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Introducgéo

O presente trabalho é produto do projeto “IGREJA CATOLICA, CONFLITOS E
RELAQC)ES DE PODER: REGALISMO E ULTRAMONTANISMO NA PROVINCIA DE
ALAGOAS (1840-1889)”, realizado através do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagdo
Cientifica (PIBIC) ciclo 2016/2017. Inicialmente, o projeto desenvolveu-se com o intuito de
abarcar os diversos conflitos ocorridos entre a Igreja Catélica e as demais denominacdes religiosas
existentes em Alagoas no periodo do segundo império, especificamente entre os anos de 1870 a
1889. No entanto, devido a grande quantidade de fontes e demais materiais a serem consultados,
num primeiro momento este trabalho se ocupara especificamente dos conflitos travados entre
macons e catdlicos em Alagoas no periodo imperial, buscando relacionar os acontecimentos da
Questdo Religiosa com os enfrentamentos ocorridos entre as duas instituicdes no espaco alagoano,
com foco no embate ocorrido via imprensa, procurando fazer uma ligacdo com os efeitos sociais
desse enfrentamento. A relevancia de se estudar esse conflito se da pelo fato de tais embates terem
seus desdobramentos nas relagdes politicas e sociais da provincia que se alastrariam até o periodo

posterior da republica.

Para a bibliografia de base da pesquisa foram utilizados os trabalhos de italo Santirocchi e
Dilermando Ramos como leituras fundamentais para a compreensao da organizacao da Igreja em
territdrio brasileiro e o estabelecimento do sistema regalista, assim como o processo de reforma

ultramontana e 0s varios conceitos pertinentes ao tema.

No debate sobre intolerancia adotou-se a defini¢do apresentada por Danny Zahreddine?,

segundo o qual:

A intolerdncia busca sua legitimidade na negacdo da diferenca, e esta
legitimidade é perseguida de vérias formas: pela pseudociéncia, que tenta tornar
natural o entendimento de ragas humanas superiores e inferiores, como foi o caso
do nazismo; no fundamentalismo religioso, que indica um dnico e inexoravel
caminho para a salvacéo; nas ideologias politicas radicais que se mostram como
Unica salvaguarda para o futuro da sociedade.’

! Danny Zahreddine é doutor pelo Programa de P6s-Graduagdo em Geografia — Tratamento da Informagio Espacial.
2 Zahreddine, Danny. O que é intolerancia religiosa?. In: Cadernos de ciéncias sociais — O que é intolerancia
religiosa?. Dir.: Carlos Serra. Escolar Editora. Lisboa. 2016.
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Nessa concepgéo, interpreta-se as acdes da Igreja, do Estado e da Magonaria como sendo
instituicdes dotadas de suas proprias ideologias, guiadas por interesses, que visavam submeter o
outro ou, no caso da Igreja com a Maconaria e da Magonaria com os chamados ultramontanos,

suprimi-los da sociedade tornando inexistente suas agoes.

Para uma compreensdo da historia do estado de Alagoas, a obra Cicero Péricles “Formagao
Historica de Alagoas” foi utilizada para uma visdo panoramica do assunto. Possibilitando entender

0s principais acontecimentos e agitacfes da provincia no periodo estudado.

Quanto aos capitulos, inicialmente se discorre, de maneira breve, sobre o relacionado
contexto historico das duas instituicbes no Brasil. Nesse caso o objetivo é apresentar a influéncia

e relevancia que ambas tiveram no pais.

Na segunda parte, o objetivo é relatar os enfrentamentos entre a Igreja catolica e a
Maconaria, trazendo os desdobramentos desse embate para o espaco brasileiro na época do
império. Destacando-se a participacdo das figuras que influenciaram as opinides durante a
efervescéncia do conflito que ficou conhecido como a Questdo religiosa, com énfase na
personalidade de Saldanha Marinho, principal argumentador de oposi¢do ao avango ultramontano
na nacao e cujos escritos eram sempre reproduzidos em periodicos magonicos, tanto dentro quanto

fora de Alagoas.

Por altimo a pesquisa se debruca sobre as consequéncias do conflito da Questéo religiosa

na imprensa alagoana. Apresentando as denuncias e acusacdes relativos a atos de intolerancia.

Como fontes primarias para a pesquisa utilizou-se, principalmente: o Labarum, periédico
maconico em circulacdo no periodo estudado, e também alguns trechos de cartas pastorais e
documentos oficiais da Igreja, como bulas papais, especificamente Alocucdo Quibus Quantisque,

Enciclica Nostis Nobiscum, Enciclica Quanta Cura, Enciclica Qui Pluribus.

A metodologia utilizada na pesquisa fundamenta-se nas técnicas de levantamento e analise
documental, que possibilitaram uma intermediacéo entre o pesquisador e a fonte. Isso se deu no
levantamento qualitativo dos documentos, buscando analisar a relevancia das fontes para o
desenvolvimento da pesquisa; na leitura critica, que possibilitou correlacionar a informacao
contida na fonte com a época em que foi produzida; e, analise de discurso, identificando elementos
do contexto social da época em que tais fontes foram produzidas e o quanto foram influenciadas
pelo meio no qual estavam inseridas. Partindo desses requisitos foi possivel identificar nas fontes

analisadas o fato de que muito do discurso presente nos jornais magonicos tinha uma tendéncia
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condenatdria no que dizia respeito ao clero. Muitas vezes o linguajar tendia ao exagero, evocando
um tom catastréfico a simples presenga do clero ultramontano na provincia alagoana. Por outro
lado, o discurso do clero ultramontano, especificamente aquele presente na instrucdo pastoral de
D. Vital, tendia a uma demonizacao da figura dos magons. O bispo responsabiliza a Magonaria
por implantar seus ideais na sociedade se utilizando de meios perniciosos a ordem nacional. Sendo
assim, espera-se com esta pesquisa contribuir para um campo de estudos historicos ainda em

desenvolvimento, agregando novas abordagens ao estudo da histéria alagoana.



1 - AReligido do Império e a origem do regalismo portugués

O chamado Padroado Régio foi uma peculiaridade inerente ao reino portugués onde se

estabelecia o poder do rei sobre 0 &mbito do sagrado.

Em sua formacdo histérica o reino portugués esteve intimamente ligado a Igreja. A
formacé&o e consolidacdo de Portugal se deram na medida em que se estabelecia uma retomada de
territorios de povos islamicos que haviam se instalado na peninsula. Com a forca do catolicismo
sendo a liga da formacdo do novo reino, ser portugués significaria ser também cat6lico. Nesse
interim, era consideravel a forca das Ordens Militares Portuguesas. Fosse por suas riquezas,
prestigio religioso e guerreiro, essas ordens mantinham-se em constante relagdo de favorecimento
por parte da Santa Sé (ALMEIDA, 1866, 248-251.). Desta relacdo adveio a extensdo dos direitos
concedidos aos chefes das Ordens Militares para as mdos do monarca portugués, fato que se
consolidou por meio da bula Praeclara Clarissimi, de 1551, que dava ao rei portugués o Mestrado
da Ordem de Cristo, sendo este a principal Ordem para a compreensao do estabelecimento do

padroado régio.

Com os reis assumindo o controle do padroado, tanto monarcas como Grao Mestres, cabia-
Ihes o direito de gerir as coisas relacionadas ao sagrado, sendo dupla a suas fungdes: Da parte que
Ihe era atribuida pelo padroado régio o rei portugués tinha o direito de apresentar os bispos a serem
confirmados no cargo pelo aval do Papa, e pelo encargo de Gréo Mestre da Ordem de Cristo tinham
o direito de receber os dizimos e nomear demais autoridades eclesiasticas (SANTIROCCHI, 2013,
p. 4-5). Desta relacdo surgiria a pratica do regalismo, em gque o0 governante exigiria o direito de

influir sobre os assuntos pertinentes ao sagrado.
Segundo Zilia Osorio de Castro:

Entende-se por regalismo (...) a supremacia do poder civil sobre o poder
eclesiastico, decorrentes da alteracdo de uma prética jurisdicional comumente
seguida ou de principios geralmente aceites, sem que haja uma uniformidade na
argumentacdo com que se pretende legitima-lo.

3 CASTRO, Zilia Osério de. “Antecedentes do Regalismo Pombalino”, Estudos em homenagem a Jodo Francisco
Marques”. Porto: Faculdade de Letras da Universidade do Porto. 2002. Disponivel em:
http://ler.letras.up.pt/site/default.aspx?qry=id03id172id239&sum=sim.
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Apesar de assumir vérias formas diferentes nos diversos estados catélicos europeus, onde
inclusive recebia outros nomes, o regalismo se caracterizava, de forma geral, pela valorizagéo da
autoridade dos principes e a restricdo da autoridade romana (o0 papa) nas coisas sagradas
(SANTIROCCHI, 2013, p. 5).

Sob a alegacdo de manter o controle do Estado, o governante exigia também o direito de
interferir diretamente nos assuntos relacionados a Igreja, que desempenhava a funcdo semelhante
a de um 6rgdo sob administracdo do préprio Estado. Com o absolutismo monarquico esse
comportamento se perpetuou, afinal, ter o maior controle possivel sobre o Estado e sobre a
populacdo era o objetivo dos governantes absolutistas, sendo Gtil para isso se valer do controle
sobre a Igreja atuante em seu territério (SANTIROCCHI, 2013, p. 7).

Herdeira dessa estrutura do Padroado régio de Portugal a acdo governamental brasileira
esteve por anos marcada pelas relagdes regalistas existentes entre o governo secular e o espiritual.
Essa influéncia teve suas raizes no periodo pombalino, em que se buscava o fortalecimento de uma
Igreja nacional em detrimento da influéncia do papa na Igreja local. As bases dessa reforma teriam

como fundamento uma maior autonomia dos bispos em territorio portugués. Segundo Castro:

Tendo em atencdo a problematica do regalismo pombalino, os bispos como
pilares da reforma da Igreja, eram considerados, igualmente, como pilares da
reforma do Estado. De fato, o seu poder, se declarado independente em relacdo
ao papa e autbnomo relativamente a Igreja, exercia-se plenamente nas suas
dioceses, tornando-se deste modo parte integrante de uma ordem politica em
busca da sua prépria independéncia, que era, afinal, elemento caracterizador da
sua especificidade. Neste sentido, proteger os bispos, e defender o bispado
constituiam para o poder politico objetivos primordiais. Do seu éxito dependia,
em Ultima andlise, a sua independéncia como estado soberano (CASTRO, 2002,
p. 328).

O fato é que a reforma do Estado buscada por Marqués de Pombal significou também uma
reforma eclesiastica em que se defendia uma Igreja mais voltada a sua pratica primitiva, onde seu
poder tinha origem na autoridade dos reis e governantes. Ainda, conforme Santirocchi, ao analisar

0s estatutos de Leis e Canones:

Fica evidente que advogavam as seguintes teses regalistas: 1 —a superioridade da
igreja primitiva; 2 — que o Concilio Geral tinha autoridade sobre o Papa; 3 —
desprezo pelo Concilio de Trento; 4 — que muitos poderes da Igreja sdo privilégios
cedidos pelo Estado; 5 — a defesa de igrejas nacionais ligadas ao poder civil quase
como uma dependéncia da sua administracdo; 6 — o direito de fiscalizacéo e
intervencdo do Estado nas coisas sagradas; 7 — o0 Recurso a Coroa; 8 — a negacgdo
de um poder coercitivo a Igreja, ou seja, fim do Foro Eclesiastico; 9 — a
institucionalizacdo do Beneplacito régio para os documentos pontificios
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(Beal, 1969: 88-100; Almeida, 1866: v. I, p. I, 106-147). (SANTIROCCHlI, 2013,
p. 11.).

A influéncia do regalismo portugués estendeu-se a colbnia brasileira apds sua
independéncia.

No ano de 1824, apds emancipar-se de Portugal, o Brasil, sob governo de D. Pedro I, teve
outorgada sua primeira constituicdo como nacao livre. Tal qual a antiga metropole portuguesa, no
Brasil também se optou por um Estado cat6lico. Conforme consta na constituicdo, de 25 de mar¢o
de 1824, no que diz respeito a religido, tem-se:

A Religido Catolica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do Império.
Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular

em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo
(SANTIROCCHI, 2013, p. 11).

Apesar do rompimento com o dominio direto do reino portugués, resolveu-se optar pela
continuidade da unido existente entre Igreja e Estado. A despeito das inclinagdes mais liberais
quanto ao exercicio de outras religides em territorio brasileiro (“permitidas em seu culto
doméstico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo”),
o favorecimento a religido catélica apostdlica romana surgia, em grande parte, pela necessidade
do recém-formado Estado brasileiro de estabelecer seu dominio com o auxilio que a fé catolica
poderia Ihe proporcionar. Sendo assim, buscando o apoio da Santa Sé, o Imperador do Brasil, D.
Pedro I, enviou a Roma Mons. Francisco Correia Vidigal com o encargo de conseguir da Santa Sé
tanto o reconhecimento do Brasil como nacdo independente quanto um acordo que cedesse ao
Brasil os mesmaos direitos concedidos aos governantes portugueses em relacdo a administragdo dos
assuntos eclesiasticos nos territérios do Impeério. Como resultado o Brasil obteve os mesmo
direitos cedidos pela Santa Sé ao reino portugués através da bula Praeclara Portugalliae. Entdo,
em 23 de janeiro de 1826, a Santa Sé reconheceu a independéncia do Brasil, bem como deu sua
bencdo ao novo Império de dispor sobre assuntos relacionados ao sagrado. (Dornas Filhos, 1938:
42) (SANTIROCCHI, 2013, p. 16).

Porém, apesar do reconhecimento dado pela Santa Sé, a bula Praeclara Portugalliae se
mostrou um problema para o governo brasileiro, por apresentar justificativas que iam de encontro
a constituicdo outorgada em 25 de marco de 1824 (na qual ja se reivindicava o direito do Imperador
de intervir nos assuntos sagrados antes mesmo do recebimento da bula papal). Varios sdo 0s pontos
de conflitos existentes entre os dois documentos. Porém, para o objetivo proposto por essa
pesquisa, 0 aspecto conflitante mais relevante se dava no quesito da supresséo religiosa. Sendo

ofertado sob 0s mesmos preceitos que norteavam o padroado régio portugués, a bula Praeclara
12



Portugalliae concedia ao imperador brasileiro o direito de governar sobre as coisas referentes ao
sagrado, impondo também a obrigacdo de combater as diferentes formas de adoragdo que eram
vistas como ameaca a fé cristd. Esse era um aspecto herdado do regalismo concedido pela Santa
Sé ao reino de Portugal, em uma época e em um contexto historico que ndo correspondia ao da
realidade brasileira no periodo. J& a constituicdo outorgada em 1824, lembrando, garantiu que
“Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para
isso destinadas” (BRASIL, 1824)*. Procurando lidar com esses e outros entraves apresentados pela
bula papal, a propria Constituicdo apresentava mecanismos que permitiam “filtrar” elementos
nocivos a administracdo brasileira que poderiam estar presentes em documentos oficiais recebidos
da Santa Sé. Desse modo, a bula foi submetida ao beneplacito régio, onde comissdes legislativas
apresentaram sua inconstitucionalidade indo contra sua aprovacdo (SANTIROCCHI, 2013, p. 16-
17).

Ainda assim, a negacdo da bula papal ndo atrapalharia a justificativa de legitimacdo do
regalismo brasileiro. Apesar de ser possivel reconhecer continuidades herdadas do regalismo
portugués, o regalismo brasileiro se desenvolveu sob um contexto diferente, tendo uma
justificativa que divergia do regalismo portugués:

O Regalismo lusitano justificava seus atos com base na igreja primitiva, nos
antigos imperadores romanos, antigas concessdes pontificias e na tradicéo,
criando uma discussdo sobre quem cedeu a quem tal ou qual privilégio. O
governo imperial brasileiro, por sua vez, justificava seu regalismo com base na
suposta aclamacdo popular que cedeu a soberania ao Imperador e na
Constituicdo imperial. Ou seja, para o “regalismo liberal” brasileiro, ou
regalismo “a for¢a” nas palavras de Candido Mendes, o Imperador tinha direito

ao padroado porque foi aclamado pelo povo soberano e porque assim
determinava a Constituicdo. (SANTIROCCHI, 2013, p. 18). (grifo nosso).

Dentre as bases fornecidas pela sociologia politica sobre as varias formas que se da o
exercicio da autoridade e do poder, e de como estes poderiam ser defendidos, a analise de Max
Weber oferece uma possibilidade que permite perceber as peculiaridades do regalismo brasileiro.
Weber fez a distin¢do entre trés formas de dominacéo: a dominacao tradicional, a carismatica e
a racional °. Cada uma dessas formas de dominagdo estaria apoiada em diferentes instrumentos.

A dominacdo tradicional teria como base os costumes e tradicdes do passado. A autoridade

4 Constituicdo Politica do Império do Brasil, elaborada por um Conselho de Estado e outorgada pelo Imperador D.
Pedro I, em 25.03.1824. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil _03/constituicao/constituicao24.htm.
<<Acessado em 01 de marco de 2019>>.

> Weber, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. Brasilia, DF. Editora
Universidade de Brasilia. 1999.
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tradicional era garantida por costumes que se acreditava serem provenientes de um passado
longinquo, o que garantia um aspecto de sacralidade da forma de poder exercida e uma aura de
santidade daqueles que ocupavam o topo das sociedades assim organizadas. A valorizagdo da
rotina, do habito, era o elemento legitimador da autoridade tradicional. Tal forma de relacéo
tradicional teria se dado, conforme Weber, em esferas de menor influéncia em tempos de
sociedades de relacdes sociais menos complexas. Com a ascensao das novas formas de comércio
que dinamizaram 0s processos econdémicos gerando o aumento da influéncia dos poderes
governamentais, essas estruturas tradicionais de poder que teriam sido herdadas do passado
sofreram uma transmutagdo na medida em que passaram da esfera doméstica (primordial) para as
formas de governar sociedades inteiras. Isso levou ao processo que Weber classificou como

autoridade patrimonial entre os principes e seus governados®.

A teoria classica de Weber sobre a autoridade tradicional pode ser utilizada para a
compreensdo do processo de formacgdo do regalismo lusitano, o qual “justificava seus atos com
base na igreja primitiva, nos antigos imperadores romanos, antigas concessdes pontificias e na
tradicdo”. A figura do monarca portugués representaria a heranga de um passado idealizado, uma
figura através da qual a tradigdo estaria garantida na medida em que a prépria aura de santidade
estaria sendo legitimada pela Igreja que lhe cedia a autoridade sobre as coisas referentes ao

sagrado.

Outra forma de autoridade relacionada por Weber foi a autoridade carismatica. Nessa
forma de autoridade o lider seria dotado de qualidades extraordinarias, heroicas, religiosas e até
mesmo sacras. Rompendo com as formas de autoridade tradicional e com a racional, a autoridade
carismatica era dotada de poder e legitimacdo na medida em que representava uma missdo a ser
cumprida pelo lider erguido pela vontade do povo. Sendo assim, 0 mesmo era visto como uma
figura excepcional cumprindo um ‘“chamado” divino para liderar seus siditos a uma mudanca
assumindo uma posicao de lideranca que inspirava um misto de admiracao e fé em seus seguidores.
Partindo dessas defini¢cdes, porém tornando relevante o contexto em que se deu, é possivel explicar
a apelacdo feita na nova constituicdo do Império brasileiro para a “aclamagio popular”. Um lider
que apela para uma forma de autoridade carismatica, requerendo o apoio da populacdo como
“unanime” na forma em que se colocou 0 novo governo do Brasil como nacéo que se estabelecia
naquele periodo como independente procurava se valer de uma missdo sagrada; levar o novo

império a um futuro préspero seria a misséo do lider e o anseio da populagdo. Conforme dito por

& Para um breve debate sobre as formas de dominagdo segundo a teoria de Max Weber ver: CLARK, Stuart. Pensando
com demo6nios — A Ideia de Bruxaria no Principio da Europa Moderna. Sao Paulo. Edusp, 2006.
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Weber: “O portador do carisma assume as tarefas que considera adequadas e exige obediéncia e
ades@o em virtude de sua miss&o. (...). Se aqueles aos quais ele se sente enviado ndo reconhecem
sua missdo, sua exigéncia fracassa” (WEBER, 1999, p. 324). Além do mais: “O carisma, em suas
formas de manifestacdo supremas, rompe todas as regras e toda a tradicdo e mesmo inverte todos
os conceitos de santidade” (WEBER, 1999, p. 324.).

No caso do governo de D. Pedro | e o regalismo exigido pelo Império, pode-se observar
como as normas do sagrado (da Igreja) eram flexionadas para se adequarem as exigéncias do
Estado. Lembrando a recusa da bula Praeclara Portugalliae pela comissdo legislativa do Império
e como esse continuou mesmo assim se valendo do direito nos assuntos do sagrado, interferindo
diretamente na Igreja. E possivel perceber como essa inversio dos conceitos de santidade se
aplicaram no contexto, onde a figura do imperador se valeu da suposta aclamacéo popular para se

colocar acima, ndo sé do povo, como tambem da Igreja.

Finalmente, a dominacdo racional estaria fundamentada em um corpo de regras
legalizadas. A autoridade racional teria a seu dispor um corpo de leis e todo o aparato juridico que
serviria aos seus interesses, numa forma de unido entre o Estado e o direito. Justamente por essa
caracteristica legalista, em que o governante se valia de um corpo de leis estabelecido para expedir
suas ordens, Weber via nos Estados modernos europeus o maior exemplo das estruturas
burocréticas provenientes desse tipo de dominacdo. Ainda, tal fator teria sido o grande facilitador
da consolidacdo do sistema capitalista no ocidente. Por se basear no primado da lei ao invés de
alguma inclinacdo popular (como no caso da dominacéo tradicional), ou predestinacdo (como era
0 caso da dominacdo carismatica) a autoridade burocratica surgida da dominacéo racional que
facilitou a ascensdo do capitalismo tinha o que era preciso: “um direito previsivel como o
funcionamento de uma maquina, sem interferirem aspectos rituais-religiosos ou magicos”
(WEBER, 1999, p. 520). Exatamente por esse aspecto, que prezava pela ndo interferéncia de
fatores rituais-religiosos e magicos, que a teoria da autoridade racional langa uma luz na explicagédo
do segundo elemento justificador do regalismo brasileiro, a Constituicdo Imperial. Foi pela
alegacdo feita pela comissdo legislativa brasileira de inconstitucionalidade da bula papal
(Praeclara Portugalliae) que a mesma, bem como o padroado régio que ela garantia ao imperador,
foi recusada. Mas, foi pela forgca da Constituicdo Imperial (ignorando “aspectos rituais-religiosos™)
que o mesmo padroado foi implementado. O que entra em conformidade com a declaracéo de

Céandido Mendes (acima citado por Santirocchi) de regalismo “a forga”.

Vale ressaltar que a intengdo no presente trabalho ndo é abordar a teoria de Weber como

algo estabelecido e imaculavel; muito menos avaliar se a analise de Weber retine de forma rigorosa
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os desdobramentos complexos institucionais os quais se propde a investigar. Suas teorias dividem
opinides, e ha longos debates de seus criticos sobre a coeréncia analitica dos seus esquemas. O que
torna relevante para essa pesquisa recorrer ao modelo idealista (tipico de qualquer teoria classica)
de Weber ¢ a possibilidade de retirar entidades dos processos politicos e sociais dos quais ela foi
confeccionada, procurando explica-las e aplica-las, aprimorando-as, pela analise, conforme o novo
contexto estudado. E nesse sentido que as concepcdes de Weber foram abordadas nesse trabalho,
servindo para dar sentido e contornos mais limpidos as caracteristicas ressaltantes das formas de
autoridade colocadas em préatica durante o processo de implantacdo das formas de regalismo, tanto

0 portugués quanto, principalmente, o regalismo brasileiro.

Feitos os esclarecimentos, € possivel perceber as descontinuidades relativas aos dois
processos de instalacdo do regalismo portugués e do regalismo brasileiro ja em seus inicios. Sob
essa Otica, o regalismo brasileiro ndo dependeria de nenhuma concesséo papal, mas encontrava
seu respaldo unicamente em elementos nacionais: a aclamagdo popular ao Imperador e a
Constituicdo imperial de 25 de marco de 1824. Ainda, segundo Santirocchi: “Para o Governo a
administracdo exterior da Igreja nacional era competéncia e direito do poder civil e ndo um
privilégio a ele concedido”. (SANTIROCCHI, 2013, p. 18).

Essa atitude do governo brasileiro, posteriormente, foi alvo das principais criticas do clero
ultramontano. Pois, tal como sua constitui¢do, apresentava uma postura bastante influenciada pelo
liberalismo criticado pela Igreja; principalmente, por creditar os homens como sendo capazes de

guiar seus caminhos pelas proprias consciéncias, insubordinados as autoridades religiosas.

A compreensao do processo em que se instalou o regalismo no Brasil na época do Primeiro
Império é fundamental para entender os conflitos posteriores que ocorreram com a expansao do
ultramontanismo em territorio nacional. Principalmente, para os fins dessa pesquisa faz-se
necessario entender os desdobramentos politicos e sociais que levaram as varias acusagdes de
intolerancia religiosa, da qual o clero cato6lico era constantemente acusado, e que culminaram com

a chamada Questdo Religiosa.

1.1 - Regalismo e ultramontanismo

Durante todo o periodo do Brasil Império, a Igreja era vista como érgéo auxiliar do Estado.

Caberia a ela o papel de cooperar com o Império na conducéo do povo. Os padres deviam servir
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como instrutores, sendo exemplo de conduta moral, tornando mais facil para o Estado ter

influéncia sobre as consciéncias dos seus suditos.

Essa prética, da Igreja tendo que servir ao interesse do Estado na administracdo da nacao,
no caso do Brasil, j& se apresentava no periodo da administracdo do Marqués de Pombal (do ano
de 1750 de sua nomeacdo ao cargo até 1777), no periodo colonial, onde era concedida como

heranca do padroado régio do reino de Portugal.

O padroado régio era o acordo firmado entre a Igreja Catélica e o reino de Portugal. Nesse
acordo a Igreja concedia ao rei portugués autoridade para administrar e organizar assuntos
pertinentes ao clero em seus dominios. Logo era incumbéncia do rei de Portugal decidir sobre a
construcao de Igrejas e a nomeacao de bispos, que eram posteriormente aprovados pelo Papa, em
Roma. Nesta relacdo entre a Igreja e o Estado se fundamentaram as raizes do regalismo.

De forma geral, as caracteristicas do regalismo se definiam em dois principios

fundamentais:

1. lusinsacra, ius circa sacra. Trata-se do “direito nas coisas sagradas” como uma atribui¢do
do poder civil.

2. lus cavendi (“direito de precaucdo e de inspegdo”). Intervengdo dos principes nas coisas
sagradas; direito de precaver e inspecionar a esfera do sagrado. (SANTIROCCHI, 2015.
p.51).

Além do mais:

Os estatutos de Leis e Canones defendiam a ideia de que a Igreja recebera seu
poder tanto dos apostolos quanto dos imperadores, tendo os segundos,
logicamente, a faculdade de requeré-los de volta, para o bem da prépria Igreja.
(...) (ALMEIDA,1866: Vol.l, p. I, 109; BEAL, 1969: 89-93 apud
SANTIROCCHI, 2015, p.57).

Sendo assim, no periodo em que a Igreja e o Estado estiveram unidos, vé-se a Igreja
funcionando de forma semelhante a uma instituicdo civil: os registros de nascimento, casamento e
certificados de 6bito eram incumbéncias da Igreja. Assim, também os processos eleitorais muitas
vezes eram fiscalizados pelos clérigos, sendo os locais de votacdo estabelecidos nas paroquias.
Igreja e Estado funcionavam de forma conjunta, beneficiando-se e, em outros aspectos,
prejudicando-se mutuamente. Foi com base em aspectos prejudiciais dessa relacdo que se teve

origem as divergéncias que levariam a escolha da separagdo entre os poderes secular e espiritual.
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Principalmente, com a intensificagdo do processo de reforma dentro da Igreja, 0 movimento

ultramontano’.

Como resultado do regalismo, tinha-se no pais um clero intensamente envolvido em
atividades seculares; padres envolvidos com politica, parocos incitando revoltas e, em casos que
feriam a moral propagada pela Igreja, sacerdotes que mantinham familias (mulher e filhos), alguns
até mesmo vivendo em concubinato. Esse quadro seria vigorosamente combatido pela Igreja que
mobilizou ag¢des para reformar o clero, tornando-o mais voltado aos assuntos espirituais e menos
envolvido com negécios do Estado. Nesse interim, ganhou espago a influéncia ultramontana.
Fortemente incentivada por bispos ja reformados, que tinham sua postura alinhada aos preceitos
da Santa Sé, em Roma. De forma sucinta, sobre o ultramontanismo no século XIX, Santirocchi
afirma:

O ultramontanismo, no século XIX, se caracterizou por uma série de atitudes da
Igreja Cat6lica, num movimento de reacdo a algumas correntes teoldgicas e
eclesiasticas, ao regalismo dos estados catdlicos, as novas tendéncias politicas
desenvolvidas ap6s a Revolugdo Francesa e a secularizacdo da sociedade
moderna. Pode-se resumi-lo nos seguintes pontos: o fortalecimento da autoridade
pontificia sobre as igrejas locais; a reafirmacao da escolastica; o restabelecimento
da Companhia de Jesus (1814); a defini¢do dos “perigos” que assolavam a Igreja
(galicanismo, jansenismo, regalismo, todos os tipos de liberalismo,
protestantismo, maconaria, deismo, racionalismo, socialismo, casamento civil,
liberdade de imprensa e outras mais), culminando na condenacédo destes por meio

da Enciclica Quanta cura e do “Silabo dos Erros”, anexo a mesma, publicados em
1864.8 (grifo do autor).

Por outro lado, a reforma também foi incentivada pelo Estado. Uma vez que muitos clérigos
envolvidos em assuntos politicos costumavam estar a frente de muitas revoltas em diversas
provincias do Império, a nomeacdo de bispos mais voltados as tendéncias ultramontanas serviu
como estratégia para desarticular os movimentos de insurreicao mobilizados por clérigos regalistas

nas diversas provincias:

7 Inicialmente o termo “Ultramontano” era usado de forma pejorativa para designar os clérigos mais voltados a
obediéncia a Santa Sé, em Roma. Posteriormente passou a ser assimilado pelos prdprios clérigos que assim passaram
a se designar. Sobre o seu significado, o termo é de origem francesa, uma conjuncéo de duas palavras latinas (ultra e
montes), que significaria “além dos montes”, fazendo referéncia a regido dos Alpes. O termo costumava ser usado no
século XIII para se referir aos papas escolhidos da regido do norte dos Alpes. Posteriormente, olhando da Franga “para
além dos Alpes”, equivaleria estar voltado para as ideias surgidas de Roma, em concordancia com a Santa Sé.
(DILERMANDO, 2007).

8 SANTIROCCHI, italo Domingos. Uma quest&o de revisdo de conceitos: Romanizagio — Ultramontanismo —
Reforma.Temporalidades - Revista Discente do Programa de Pds-graduacdo em Hist6ria da UFMG, vol. 2, n.° 2,
Agosto/Dezembro de 2010.
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A queda na participagdo politica do clero e seu desaparecimento dos movimentos
revoluciondrios a partir de 1842 refletem o interesse manifesto do Estado em
favorecer um clero disciplinado e apolitico, em vista da paz publica. Para isso,
foram realizadas reformas visando secularizar a burocracia estatal,
principalmente na parte referente as elei¢des. Soma-se ainda a reforma
eclesiastica colocada em pratica pelos bispos de tendéncia ultramontana que
passaram a assumir as dioceses brasileiras a partir de 1844 (SANTIROCCHI,
2010). O clero, progressivamente afastado da politica e por meio da lideranca do
episcopado ultramontano, passou a Se preocupar mais com 0S assuntos
eclesiasticos e espirituais, posicionando-se politicamente em favor de uma maior
liberdade e autonomia da Igreja em relagdo ao poder secular, combatendo o
regalismo do Estado Imperial °.

Percebe-se, nesse ponto, um alinhamento entre os interesses do Estado e 0s objetivos da
Santa Sé. Ambos, com base em seus proprios motivos, se esforcaram para suprimir as agdes
regalistas. No entanto, mesmo o clero reformado apresentou empecilhos para o Estado. A ideia,
ao reprimir praticas tipicas do regalismo, era afastar os cleros das disputas eleitorais com o objetivo
de suprimir mais um dos meios de que dispunha para realizar os levantes que ameagavam a ordem
estabelecida pelo governo. Porém, ainda existia por parte do Estado o interesse em um clero
submisso a autoridade secular, uma Igreja de carater nacionalista alinhada com os interesses do
governo. Isso entrava em conflito com um dos pilares da reforma ultramontana: um clero mais
alinhado com a cdria romana, fiel ao Papa. Sobre essa posterior relacdo conflituosa, entre governo
secular e clero ultramontano reformado, Santirocchi afirma:
A estratégia funcionou em relacdo ao afastamento do clero de rebelides e da
politica partidaria, porém, no decorrer do Segundo Império, intensificou os
conflitos entre a Igreja e o Estado, ja que 0s ultramontanos passaram a questionar
as politicas regalistas do governo brasileiro. O ultramontanismo intensificou a
fidelidade do clero em relacdo ao Papa e passou a defender uma maior liberdade
e autonomia da Igreja perante o Estado. A politica eclesiastica imperial teve um
preco: resultou na Questdo Religiosa (1873-1875) e na indiferenca de grande
parte dos ministros da Igreja Catolica em relagdo a queda da monarquia brasileira
0 (grifo nosso).
Foi justamente essa busca por uma “maior liberdade e autonomia da Igreja perante o
Estado” que gerou conflitos entre 0 clero ultramontano e diversos aspectos da vivéncia nacional,
ndo so6 na politica, com os conflitos com o Estado, mas também em aspectos sociais e culturais (o

que, de uma forma ou de outra, acabou encontrando seus desdobramentos nos conflitos com as

® SANTIROCCHI, italo domingos. Afastemos o Padre da Politica! A despolitizacdo do clero brasileiro durante
0 Segundo Império. MNEME — REVISTA DE HUMANIDADES, 12 (29), 2011 — JAN / JUL Publicacdo do
Departamento de Histéria da Universidade Federal do Rio Grande do Norte Centro de Ensino Superior do Serid6 —
Campus de Caico.

10 |dem, Op. cit.
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autoridades politicas). Uma vez que se tinha na vertente ultramontana uma veia mais
conservadora®! e rigida quanto a liturgia da Igreja, o que se viu foi uma intensificacdo nos conflitos

entre o catolicismo e as diversas praticas religiosas que estavam em expansdo no periodo.

E, sobre as préticas religiosas divergentes do catolicismo no periodo, vale ressaltar a
relacdo existente entre o contato direto do clero catélico com a populacéo no periodo do império,
percebe-se 0 incomodo que causava a realidade religiosa téo sincretizada com tradi¢des locais, que
eram provenientes, principalmente, dos costumes de povos nativos, como também de praticas dos
africanos escravizados e seus descendentes. O curandeirismo, as simpatias e algumas praticas
caracteristicas de populac@es interioranas dividiam espaco na fé popular junto com as rezas,

oracdes e sacramentos.

Nessa conjuntura, muitos sacerdotes de um clero ja reformado defendiam acdes que
possibilitassem uma orientagdo para que esses catolicos de camadas sociais mais baixas tivessem
sua fé purificada das crencas populares:

Algumas autoridades eclesiasticas desconfiavam da religiosidade popular, mas
perceberam que, com uma catequese adequada, ela se tornava mais rica e

sintonizada com o ultramontanismo. (AZEVEDO, 1988 apud SANTIROCCHI,
2015).

Vale ressaltar que no pais a populacdo era predominantemente analfabeta, o que ja
impossibilitava a leitura da Biblia. E os anos em que predominou um catolicismo de cunho popular,
proporcionou uma flexibilizacdo das praticas cristas. Estas praticas, por sua vez, passaram a fazer
parte do cotidiano dessa populacéo, integrando seu imaginario e servindo de base para a sua visdo
do mundo e de como ele funcionaria. Pode-se dizer que o catdlico da camada popular tinha sua

propria logica de organizacao do cosmos fundamentada em sua prépria religiosidade sincrética.

Sendo assim, coube entdo, ao clero reformado, se apropriar da vivéncia, do cotidiano, da
I6gica do catolico popular e de como ele interpretava 0 mundo; ou seja, caberia ao clero

ultramontano “dominar as mentalidades”:

O catolico brasileiro ndo lia a Biblia, pouco participava dos sacramentos (excecéo
feita ao batismo), e assistia esporadicamente a missa, celebrada em latim,
incompreensivel para a quase totalidade dos presentes, (...). Coube entdo as
procissdes e novenas a funcdo de darem o carater vivencial a religido, (...).
(DILERMANDO RAMOS, 2007, p. 182-183).

110 termo conservador aqui utilizado expressa o sentido de rigor, autenticidade, e ndo o sentido de continuidade. Pois,
em termos de continuidade, o regalismo € que seria a vertente conservadora na realidade catélica brasileira do periodo,
ja que tendia a preservar a heranca do catolicismo regalista caracteristica do periodo do governo de Marqués de
Pombal.
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Nesse quesito, de dar carater vivencial ao catolico brasileiro, as irmandades religiosas
proporcionaram uma forma eficiente de atuacdo. Apesar de muitas vezes estarem marcadas por
elitismo e segregacdo racial, desempenharam importante papel mediador entre o catolico de
camada popular e as praticas litdrgicas do clero ultramontano.

Foi justamente no caso dos espagos de irmandades que ocorreu o enfrentamento a presenca
de macons nesses ambientes. Os magons compartilhavam do cotidiano catélico. Muitos magons
eram membros ativos de irmandades, fazendo parte de seus ritos e cerimonias. No entanto, o
processo de reforma pelo qual passou a Igreja no século XIX, contribuiu para que a presenca de
membros catolicos, pertencentes a “seitas” e sociedades secretas fosse vista com suspeita. Neste
aspecto, se vé a preocupacao em expurgar estes membros do convivio das irmandades e espagos
sagrados catolicos, numa forma de reprovacdo e de incentivo ao abandono de tais sociedades
secretas por parte dos fiéis. Dentre estas sociedades secretas, a Magonaria era, ja no periodo em
questdo, a mais influente, possuindo membros nos mais altos escaldes do poder secular. E, isto
garantiu uma disputa de forcas em que, muitas vezes, aquele que tinha a maior influéncia é que
obteria a vantagem. De um lado se tinha o poder espiritual, a religido do Estado e a autoridade e
infalibilidade do Papa; do outro uma instituicdo ja& com séculos de existéncia que reunia
intelectuais, profissionais liberais e até membros do parlamento. Entre excomunhdes e prisdes, a

disputa viria a ter seu apice e efervescéncia durante o periodo da Questéo religiosa.

1. 2 - O catolicismo e a reforma ultramontana em Alagoas

Como instituicdo que reivindicava para si a responsabilidade de guiar a humanidade pelo
caminho da virtude e bem aventuranca, a Igreja sempre procurou exercer seu dominio através das
varias instancias que compdem uma sociedade; seja na esfera econdémica, politica e sociocultural
sempre se percebeu como as autoridades religiosas buscaram exercer sua influéncia através
daqueles que podiam auxilia-las na implementacdo de seus projetos para uma sociedade crista
considerada ideal. Inserido nesse contexto, o territério brasileiro foi um espaco de influéncia
catdlica ja em seu processo de colonizacdo. As missdes que aqui aportaram tinham entre seus
objetivos servirem ao interesse da Coroa portuguesa quanto a organizacao territorial. Caberia aos
clérigos contribuir para a ordem na coldnia. Segundo Santirocchi:

Durante o periodo em que o Marqués de Pombal dirigiu os destinos do reino
portugués, apregoava-se que os padres deveriam ser somente moralizadores,

educadores e professores do povo, ou mais exatamente, instrutores e exemplos de
conduta moral. (SANTIROCCHI, 2015, p. 53.).
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Nessa visdo, um tanto simplificada da missdo dos padres, encontra-se a base dos problemas
que viriam caracterizar as tensdes entre as praticas e discursos regalistas e ultramontanos no
posterior Brasil independente. Uma vez que o entendimento do que seria pertinente aos clérigos
(que deveriam agir como “instrutores e exemplos de conduta moral”) muitas vezes, encontrava
discordancia entre autoridades politicas e entre os préprios sacerdotes catolicos, o que se teve foi
um favorecimento do regalismo que se mostrou um tanto nocivo para o Estado, ja que ao mesmo
tempo que buscava colocar a Igreja em uma posi¢ao submissa em relagdo ao governo, designava
até mesmo funcdes administrativas para os parocos, dando-lhes espago para que assumissem uma
postura revoltosa em relagdo ao Estado. Sendo assim, a reforma ultramontana acabou por se inserir
como mais um elemento de disputa por influéncia em uma sociedade que se encontrava numa
verdadeira encruzilhada de conflitos e interesses, num século de profundas transformacdes e
levantes em varias regides. Inserida nesse contexto, a provincia alagoana viria a apresentar alguns

reflexos dos desdobramentos desses conflitos que ocorriam em nivel nacional.

Para se estudar as a¢Oes da religido catdlica em territorio alagoano € preciso ter em conta
que, até 1817, Alagoas era parte integrante da Capitania de Pernambuco, s6 conseguindo sua
emancipacdo apos o episodio que ficou conhecido como Revolucdo Pernambucana de 1817, que
tinha como objetivo “livrar a Capitania de Pernambuco do dominio portugués, proclamando uma
republica que manteria o regime escravocrata” (CARVALHO, 2015, p. 162). No entanto, mesmo
apos a emancipacao, Alagoas, no que dizia respeito a assuntos pertinentes a estrutura religiosa,
ainda estava dependente de Pernambuco. So6 apos o fim do Império, ja durante a Republica, é que
o territdrio alagoano teria sua primeira diocese (1900). Isso posto, cabe dizer que muito do que se
abordara nessa pesquisa sobre os varios casos de dendncias e acusacdes de intolerancia religiosa
por parte da imprensa alagoana contra a Igreja, envolvera o territorio religioso sob o dominio da

diocese pernambucana, do qual Alagoas era parte integrante.

O século XIX foi marcado pelos varios casos de revoltas regionais contra o governo, tanto
no periodo regencial quanto nos periodos imperiais. As motivacbes desses levantes eram
diversificadas, iam desde disputas locais entre oligarquias que se enfrentavam até as revoltas
separatistas que tanto afligiram o poder central. No quadro alagoano, € necessario compreender o
que se acontecia no periodo em questdo para entender algumas ag¢Ges pertinentes ao clero catolico;
inicialmente de carater regalista e, posteriormente, com uma postura mais alinhada com as

tendéncias ultramontanas.
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J& no periodo em que ainda era comarca, Alagoas era agitada com levantes marcados pela
presenca de clérigos que, aliados as elites, se juntavam a causa dos revoltosos contra 0 governo
imperial interferindo na politica da regido. As influéncias de um clero regalista envolvido em
questdes seculares pode ser percebida através dos exemplos de padres a frente ou envolvidos com
as revoltas. Dos nomes mais conhecidos tém-se: Padre Jodo Ribeiro e Padre José Inacio Ribeiro
de Abreu e Lima (chamado de Padre Roma), ambos participantes da Revolugdo Pernambucana de
1817. Com o Brasil j& independente teve-se a figura do carmelita Frei Caneca, que tinha atuado
como professor de geometria na vila de Alagoas, um dos chefes da Revolugéo que ficou conhecida
como Confederacdo do Equador e foi fuzilado em Recife, bem como no Rio de Janeiro o padre
José Antdnio Caldas, um alagoano (e representante da Provincia alagoana na Constituinte de
1823), foi preso por apoiar a Confederagéo do Equador. Ainda se tem o caso em 1831, com a
revolta dos Mata Marinheiros, quando um grupo antilusitano liderado pelo padre Francisco do
Rego Baldaia tentou expulsar os portugueses da provincia de Alagoas (CARVALHO, 2015, p.
165). Dentre outras revoltas, o quadro apresentado ilustra as agitagdes que vinham transformando

toda a regido correspondente ao eixo Alagoas/Pernambuco, mudando sua dinamica.

Avancando até a década de 1870, posterior as revoltas acima citadas, € possivel ainda
encontrar na imprensa as denuncias de revoltas que estariam sendo incitadas pelos padres. No

jornal Labarum, Orgéo da Magonaria, 18-se:

Na Parahyba — se infiltrando na consciéncia de um povo ordeiro as sementes da
revolugdo, do mais terrivel de todos males a guerra civil; em Pernambuco,
missionarios incumbidos da audaciosa missdo de levantarem tumultos - pelo
meio do confesionario e outras armas duplamente poderosas na intelligencia do
povo fanatisado; no Rio-Grande do Norte —um padre, em plena missa conventual,
provocando com linguagem virulenta, manifestagdes populares em honra dos
grandes Estanisldo e Martinho do episcopado brasileiro, desenrolando um
catalogo de diatribes (misérias!) contra os poderes constituidos; no Pard — outros
fomentando 6dios amortecidos contra 0s portuguezes, contra a magonaria, contra
as autoridades da provincia; e finalmente nas Alagoas — Fra Catanicetta do pulpito
da antiga capital pregando calorosamente a necessidade de pena de morte,
comettendo os actos da maior depravagdo, tendo completa gerencia no seio das
familias pobres, plantando alli a immoralidade, trazendo continuamente a roda de
si —um circulo de Magdalenas pertinazes, que teem como grande honra verem
uas filhinhas receber uma bofetadinha de agrado da méo possantes do maior
malandrim que nos tem importado a Italia!*.

De acordo com o Labarum, clérigos de diversas partes da nacao estariam incitando revoltas

no seio da populagéo, seja na missa, no confessionario ou enquanto desempenhavam suas fungdes

12 | abarum, Maceid. p. 1-2, 8 fev. 1875.
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no pulpito. Os clérigos estariam sempre incitando a populacdo a uma desordem social, seja contra
portugueses ou contra a Magonaria. O peridédico magdnico Labarum foi, provavelmente, o maior
opositor do clero catdlico no territério de Alagoas no periodo. Muito do que o periddico atribuiu
ao clero ultramontano (alvo de seus ataques) revela uma postura muito mais regalista do que de
fato a postura ultramontana que se pretendia denunciar nas paginas de suas edi¢fes. Se a
denominacdo era proposital tendo-se consciéncia de que tais atitudes ndo eram proprias de um
clero reformado € algo dificil de afirmar. No entanto, é possivel que esses relatos apontem para
um processo de transi¢do de um clero que se dizia ultramontano, mas ainda estava marcado por
uma vasta vivéncia regalista. A prépria presenca do ultramontanismo em Alagoas é dificil precisar.
Se for considerada a perspectiva de Italo Santirocchi e Dilermando Vieira que apontam o ano de
1866 (ano em que assumiu a diocese de Olinda o cearense Dom Manuel do Rego de Medeiros,
revigorando o animo da reforma eclesial na diocese) (DILERMANDO, 2007, p. 141), como a
chegada dos jesuitas a provincia de Pernambuco, é possivel especular que o ultramontanismo tenha
se acentuado com mais expressividade em Alagoas a partir de fins da década de 1860. Uma vez
que o territorio de Alagoas, no que diz respeito a administracdo das coisas sagradas, estava sob
dominio da diocese pernambucana € possivel que as ideias de um clero reformado tenham

comecado adentrar o territorio a partir desse periodo.

De forma geral, o século XI1X também foi marcado por transformagdes econdmicas na
regido; o crescimento do comércio, as exportaches e a chegada de levas de imigrantes que
aportavam na provincia de Alagoas em busca de se estabelecerem nos ramos crescentes da
economia local. A populagéo cresceu. E com esse crescimento e transformacdes houve também

algumas mudancas na vida cultural da regido. Dentre os quais 0 surgimento da imprensa na regido.

1.3 - A imprensa em Alagoas

Dentre as mudancas culturais ocorridas em Alagoas, teve-se 0 surgimento da imprensa
local. No ano de 1831 apareceu o primeiro folhetim do periddico iris Alagoense, que em 1832 teve
seu nome alterado para Federalista alagoense. O periddico estava ligado a Sociedade Patridtica
Defensora da Independéncia, e a forma que esse jornal era redigido revela uma caracteristica que
marcou o jornalismo alagoano; a recorréncia a estrangeiros e personalidades de fora da provincia
(CARVALHO, 2015, p. 157).

O surgimento da imprensa alagoana aconteceu no periodo de governo do paraibano Manoel

Lobo de Miranda Henrique. Devido a caréncia existente na provincia de pessoal habilitado para
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lidar com as tipografias no pais, o governador contratou o francés Adolfo Emilio de Bois Garin
(que se tornou editor do Iris Alagoense), que tinha familiaridade com a escrita da lingua portuguesa
e ja era responsavel pela redacdo do jornal O Espelho de Recife. Em seu surgimento, a imprensa
alagoana era uma abundante fonte de informac@es sobre 0s acontecimentos da provincia, relatando
as transformacbes que ocorriam em todo o territorio. Os sinais de mudancas ocorridas na
economia, com as transformag6es em uma sociedade fortemente agraria e com grandes resquicios
da época colonial, ou na politica, com as lutas que eram travadas entre as elites locais que
buscavam se sobrepor na regido, constantemente ocupavam as paginas de jornais tanto da capital
quanto do interior. Bem como assuntos referentes as estradas de ferro, a construcdo de obras
publicas e demais melhoramentos urbanos, estavam no interesse da populacdo que se servia dos
jornais para poder se inteirar sobre os acontecimentos de partes remotas da provincia, assim como
da propria localidade em que estavam (TENORIO, 2017, p. 60.).

Com o estabelecimento definitivo das tipografias que surgiram na provincia de Alagoas a
imprensa se consolidou. Apareceram varios periddicos dedicados as mais diversas causas. Assim
como o espaco ocupado pela imprensa deu a oportunidade para que a provincia tivesse contato
com o pensamento de individuos notaveis da sociedade alagoana do periodo, quase sempre ligados
a algum 6rgdo cujos ideais procuravam divulgar nas colunas dos jornais, principalmente aqueles

que estavam ligados ao partido liberal ou ao partido conservador.

A populacéo crescia e a busca por informacao era cada vez mais um requisito para aqueles
que buscavam se inserir na dindmica local. Com isso 0 numero de jornais publicados na provincia
cresceu consideravelmente desde o surgimento do Iris Alagoense no ano de 1831. Conforme

Craveiro Costa:

Seria demasiado longo enumerar todos os 6rgdos de publicidade que desde 1831
existiram ndo s6 na cidade de Macei6 como em todo o Estado (...).

Pelos dados que possuo, porem, posso calcular que de 1869 até hoje [1902, ano
de publicacéo do Indicador Geral de Alagoas, no qual consta esse artigo] foram
editados neste Estado cerca de 500 jornaes e periddicos politicos, litterarios,
scientificos e de outras feigdes, inclusive A Semana, O Lampadorama, A Faisca,
O Echo do Povo, O Espelho, O Mequetrefe, O Echo Maceioense e a Cidade de
Macei6 que eram illustrados, explorando com relativa vantagem a caricatura.
(Grifo do autor).

13 COSTA, Craveiro. INFORMACOES SOBRE O ESTADO DE ALAGOAS. In.: COSTA, Craveiro; CABRAL,
Torquato (org.). Indicador Geral do Estado de Alagoas. Maceid/AL: EDUFAL; Imprensa Oficial Graciliano Ramos,
2016, p. 252.
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No entanto, a principal marca da imprensa local sempre foi o tom politico presente nos
periodicos da provincia:

O jornalismo alagoano teve sempre, desde o0s primeiros tempos de seu

estabelecimento, feicdo essencialmente politico-partidaria; algumas vezes o calor

e 0 exagero da linguagem na defeza do interesse dos partidos, tocaram aos
excessos. 1

Nesse interim a imprensa local se tornou palco de conflitos entre 6rgdos de interesses
divergentes. Dentre esses conflitos encontram-se aqueles que envolviam a religiosidade local (ou
as religiosidades locais), sendo objeto da presente pesquisa as disputas envolvendo o clero catdlico
atuante na provincia alagoana em conflito com as formas de religiosidades alternativas presentes
na regido; mais especificamente o conflito entre a Magonaria e 0 avango dos valores do clero
ultramontano reformado. Sendo de fundamental importancia para compreender as inquietacdes
que causaram os diversos conflitos entre as duas instituicdes (a Magonaria e a Igreja Catdlica) os
periddicos magonicos Labarum — Orgdo da Magonaria e A Palavra, 6rgdo ndo expressamente
maconico, mas que apos a suspensao das atividades do Labarum passou a dedicar algum espaco

em seus numeros para a defesa da causa magénica na provincia.

Quanto ao que diz respeito ao recurso da imprensa utilizado pela Igreja Catolica, a principal
dificuldade é a auséncia de exemplares do jornal Imprensa Catolica disponiveis para a pesquisa.
Sendo assim, quando se procura entender como se dava a defesa da Igreja na imprensa se fez
necessario recorrer a outros periodicos pertencentes a personalidades ativas no jornalismo local

que confessavam a fé catolica.

14 ANDRADE, Goulart. ESTUDOS SOBRE O JORNALISMO ALAGOANO. In.: COSTA, Craveiro; CABRAL,
Torquato (org.). Indicador Geral do Estado de Alagoas. Maceid/AL: EDUFAL; Imprensa Oficial Graciliano Ramos,
2016. p. 158.
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2 Histdria da Magonaria no Brasil

Ao longo do periodo que compreendeu o segundo reinado do império brasileiro (1840-
1889), muitas transformac6es ocorreram na medida em que novas ideias aportavam no pais, que
se inseria cada vez mais nas relagdes internacionais, devido tanto ao regime econdmico, que sofreu
grande transformacdo no inicio do século XIX, como a abertura dos portos para 0 comércio
internacional, quanto com o fim do pacto colonial. As imigracdes contribuiam para uma
diversificacdo ainda maior de uma populacdo que ja era composta por individuos de vérias
localidades. Ndo somente pessoas adentravam o Brasil nesse periodo, mas também as ideologias
provenientes das terras as quais pertenciam aqueles que aqui chegavam. Ndo somente estes, mas
também os que daqui partiam em busca de aprimorar sua formacdo nas instituicdes de ensino
europeias acabavam por somarem-se as frentes ideologicas diversas presentes na nacdo ao
retornarem. Através dessa movimentacdo de pessoas e ideias, algumas concepgdes adentraram (e
outras que aqui ja estavam presentes se tornaram ainda mais expressivas) o territorio nacional,
passaram a influenciar as mais variadas camadas sociais da populacdo e modificaram diversas
concepcoOes. Liberalismo, republicanismo, protestantismo, sao alguns exemplos de vertentes que
ganharam forca aumentando seus adeptos entre os suditos do império. E, dentre aqueles que se
apresentavam entre 0s maiores entusiastas de algumas dessas ideologias no periodo, se

encontravam aqueles que integravam a Maconaria.

Segundo estimativa, a Maconaria teria sido iniciada no Brasil em 1797, com a Loja
Cavaleiros da Luz, em Salvador, Bahia. Posteriormente, em 17 de junho de 1822, foi criado o
Grande Oriente do Brasil, nascido da unificacdo de trés Lojas do Rio de Janeiro: a Commercio e
Artes na Idade do Ouro, a Unido e Tranquilidade e a Esperanca de Niterdi. A motivacéo inicial
para a criacdo do Grande Oriente do Brasil se deu na efervescéncia do movimento pro
independéncia. Teve como lider inicial José Bonifacio de Andrada e Silva, ministro do Reino e de
Estrangeiros e Joaquim Gongalves Ledo, Primeiro Vigilante. Apos a declaracdo de independéncia,
aos 7 de setembro, José Bonifacio foi substituido por D. Pedro I (que assumiu sob 0 nome de Irmao

Guatimozim), declarado imperador do Brasil.*®

Durante o periodo posterior & independéncia, existiram duas Obediéncias!® influentes no

Brasil: O Grande Oriente do Brasil, liderado por José Bonifacio, de cunho restaurador e em prol

15 https://www.gob.org.br/historia-do-gob/ <<Acessado em 11/02/2019>>
16 Obediéncias, no caso da Maconaria, sdo entidades autdnomas e soberanas que agrupam as Lojas, ou células em que
se reinem 0S magons.
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do recém-proclamado imperador do Brasil, D. Pedro I; e, o outro o Grande Oriente Nacional
Brasileiro, sob lideranca do senador Nicolau Vergueiro, que era pr6 abdicacdo de D. Pedro | e
opositor de José Bonifacio. Todavia, 0 Grande Oriente do Brasil prosperou. Em meio as disputas
de poder existentes entre os membros das duas faccbes em busca de legitimagéo, foi 0 GOB
(Grande Oriente do Brasil) que procurou estabelecer sua hegemonia sobre a Magonaria nacional
através da elaboracdo da Constituicdo Magonica de 1855. Por meio desse documento, o0 GOB se
declarava como a centralidade de toda autoridade magonica, se colocando como legislador e
regulamentador da Ordem no Império, procurando estabelecer o monop6lio do movimento com
uma atitude que geraria imensos conflitos e problemas para a instituicdo magonica em solo
brasileiro. (SANTIROCCHI, 2003, p.422-23).

2.1 - Conflitos e cisbes na Magonaria nacional

A historia da Maconaria brasileira no periodo posterior a independéncia, no que diz respeito
a sua organizacdo e suas cisdes, € um tanto confusa. Vale ressaltar a seguinte passagem de Vieira

sobre os fatos:

E digno de nota que, de acordo com Gould, dois Grandes Orientes apareceram
em 1831 no Brasil: o de José Bonifacio (Grande Oriente n° 1) que era, segundo
afirma, “despotico” e outro (Grande Oriente n° 2) que era, segundo afirma,
“democratico”. Em 1833 o Visconde de Jequitinhonha recebeu uma carta de
autorizacdo do Supremo Concilio Belga e formou uma terceira organizag¢do, um
Supremo Concilio Escocés de 33° grau. Entretanto, por volta de 1835, tal era a
dissensdo dentro da maconaria brasileira que a mesma se dividiria em dois
Grandes Orientes e quatro Supremos Concilios. Para confundir ainda mais a
questdo, a Grande Loja da Inglaterra comegou a dar cartas de autorizacédo a lojas
de lingua inglesa no Brasil. JA em 1842, o Grande Oriente n° 2 uniu-se com o
Supremo Concilio n° 2 e abertamente rejeitou o Rito Moderno francés. (VIEIRA,
1980, p. 45).

Através da passagem acima é possivel ter um vislumbre dos conflitos provenientes das
divergéncias existentes na Maconaria brasileira no periodo. Porém, no ano de 1860, no dia 30 de
setembro, o Grande Oriente Nacional Brasileiro (Grande Oriente n° 2, considerado “democratico™)
e 0 Supremo Concilio n° 1 foram dissolvidos e tiveram suas atividades suspensas por decreto
imperial. Nessa condicdo, o Grande Oriente do Brasil (0 Grande Oriente n° 1, considerado
“despotico”) tornou-se 0 Unico existente. No entanto, essa unido forgada entre 0os magons de cunho
liberal-republicano (provenientes do extinto Grande Oriente Nacional Brasileiro, Grande Oriente
n° 2, “democratico’) e os magons conservadores (do Grande Oriente Brasileiro, ou Grande Oriente

n® 1, “despotico”) ndo durou por muito tempo. (VIEIRA, 1980, p. 45).
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No periodo que compreendeu as décadas de 1850-60, nova efervescéncia se deu entre 0s
varios segmentos da politica nacional. Devido a novos fatores sociais, as divergéncias ideologicas
contribuiram para uma polarizacdo liberal versus conservadora frente a assuntos polémicos que
estavam em pauta no periodo. Como muitos magons integravam as instancias do poder
governamental, a Magonaria também acabou sofrendo as consequéncias desses conflitos. Sendo
assim, no ano de 1863, sob o grdo-mestrado do Visconde de Cairu, a organizacdo sofreu uma nova
ruptura que deu fim a efémera unido alcancada com a extin¢cdo do Grande Oriente Nacional
Brasileiro (“‘democratico”). A partir dessa ruptura dois novos Grao mestrados surgiram. Cada uma
dessas novas Obediéncias recebeu 0 nome da rua em que se localizava a sua Grande Loja, bem
como uma lideranga diferente; o Grande Oriente do Vale do Lavradio (conservador) permaneceu
sob a lideranga do Visconde de Cairu, ja 0 Grande Oriente do Vale dos Beneditinos ficou sob a
lideranga do liberal e republicano Dr.° Saldanha Marinho, grdo mestre do ano de 1864 a 1883
(VIEIRA, 1980, p. 46.) que, além de politico, também era advogado e jornalista, muito conhecido
pela sua defesa da republica e pelos seus posicionamentos anticlericais (SANTIROCCHI, 2003,
p.423). Saldanha Marinho é central nesta pesquisa quando se trata do estudo dos conflitos nas
fontes da imprensa macénica em Alagoas. Muitos dos seus artigos, publicados durante a
efervescéncia do conflito que ficaria conhecido como a Questdo Religiosa, na década de 1870,

foram reproduzidos no Labarum.

2.1.1 Saldanha Marinho: “O Simbolo de uma ideia”

Joaquim Saldanha Marinho nasceu em Recife — PE, no ano de 1816 e faleceu no ano de
1895. Seu pai, Pantaledo Ferreira dos Santos, participou da Revolucdo Pernambucana de 1817,
falecendo durante o conflito, sua mée foi Dona Augusta Joaquina Saldanha. No ano de 1835
Saldanha Marinho formou-se em direito. Dentre suas principais atividades destaca-se sua longa
carreira politica iniciada na provincia cearense como promotor de Ic6. Posteriormente, se tornou
secretario do governo, deputado provincial e deputado geral até o ano de 1848, quando a Camara
foi dissolvida. Em 1860 mudou-se para a Capital e assumiu a redacéo do Diario do Rio de Janeiro.
Nesse periodo, alcangou o grande prestigio de que viria gozar em sua carreira na imprensa. Tal era
seu prestigio que grande parte dos intelectuais da época lhe tinham em estima e nutriam por ele
admiracdo. Dentre algumas personalidades que se contavam entre seu circulo social estavam
Machado de Assis e Quintino Bocailva. Foi durante a década de 1870 que sua carreira de opositor
do governo e do clero reformado alcancou o apice. Em 1870 organizou o Partido Republicano e

se tornou a grande referéncia reconhecida em todo o Brasil daquele movimento; e, em 1873, ao
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estourar a Questdo Religiosa, seus artigos foram divulgados em vérias partes do império, periodo

no qual escrevia sob o pseudénimo Ganganelli.t’

A projecéo que alcancou Saldanha Marinho, durante o império, pode ser percebida em uma
matéria publicada no jornal O Orbe:

O nome de Saldanha Marinho é o symbolo de uma idéa, e de um athleta das
grandes lutas em que actualmente se empenha a humanidade inteira, pois com
sua avantajada ilustracdo e sempre na vanguarda dos combatentes das idéas novas
tem sabido conquistar um logar eminente, quer nas lides parlamentares, quer nas
da imprensa.
Este livro é pois uma necessidade para aquelles que admiram a pujanca deste
grande cidadéo.
Um volume de 250 pgs. Lindamente impresso com retrato — 3$500.

Assigna-se nesta cidade de Maceid, em casa de José Hyjinio de Carvalho, rua do
Livramento n. 14. (O Orbe, Maceid. p. 4, 9 de abr. de 1879).

O fragmento traz uma exaltacdo a Saldanha Marinho como o0 “simbolo de uma ideia”,
colocando-o alinhado as “grandes lutas” as quais a humanidade travava naquele periodo. Tal era
sua popularidade que é feito, nesse fragmento, a propaganda do lancamento de sua biografia, cuja
aquisicao era considerada por seus correligionarios maceioenses “uma necessidade para aqueles
que admiram a pujanca deste grande cidaddo”. Vale ressaltar que a propaganda vem assinada em
nome de José Hygino de Carvalho. Ele foi durante os anos de 1874/76 diretor do jornal Labarum
na cidade de Macei0, peridédico macbnico da provincia que mais combateu a a¢do ultramontana e,
consequentemente, mais propagou os artigos de Ganganelli (Saldanha Marinho), que naquele

periodo encarnava a alma do movimento anti-ultramontanismo.

Quanto aos seus posicionamentos politicos, Saldanha Marinho assumiu, de fato, posturas
bem progressistas. Em outro fragmento do jornal O Orbe consta a seguinte noticia:
Sobre a questdo dos acatholicos, 16-se no Cruzeiro de 1° Junho corrente 0
seguinte: <<Cahiu hontem na camara, por 27votos contra 50, a menda
apresentada pelo Sr. deputado Saldanha Marinho, dando faculdade aos

acatholicos para terem assento no parlamento nacional.>> (O Orbe, Maceio. p. 3,
15 de jun. de 1879). (Grifo do autor).

Como se Vvé, o posicionamento de Saldanha Marinho, na época como deputado, era
progressista para o periodo. Seu projeto em defesa dos acatélicos (entendidos como aqueles que

ndo professavam a fé catdlica) para que 0os mesmos tivessem representatividade na Camara

"Disponivel em: http://www.museumaconicoparanaense.com/MMPRaiz/AcademiaPML/Patro-46.htm <<acessado
em 3 de fevereiro de 2019, as 20:33hrs>>.
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demonstraria uma sensibilidade as necessidades de uma parcela da populacdo do império que, na
época, ja contava com um contingente consideravel de imigrantes provenientes de paises onde a
religido catélica ndo era hegemodnica. Sendo assim, essas comunidades careciam de
representatividade nas instancias governamentais, principalmente, quanto a necessidade de serem
reconhecidos como cidadaos; pois, uma vez que a religido oficial do Estado era a catdlica, a
nacionalidade brasileira e os direitos que dela provinham s6 contemplavam, integralmente, aqueles
que se colocavam sob a fé da Igreja. Ainda sobre os acat6licos e estrangeiros, vale ressaltar o
posicionamento de Saldanha Marinho no que concernia ao casamento civil, uma das grandes

polémicas que inflamava o debate politico da época:

No discurso pronunciado pelo Conselheiro Saldanha Marinho na camara dos
deputados em 18 do préximo passado lemos o0s seguintes trechos:

<<Quem ha que, de boa fé, e conscienciosamente affirme que, por exemplo, a
instituicdo do casamento civil deve ser adiada?

Néo é descente, ndo ¢é licito negar a desordem que por toda a parte, em todas as
provincias, se da sobre o modo de celebrar-se o casamento.

Ha vigarios que ndo admitem, que ndo celebram casamentos sob o fundamento
de que um dos nubentes é magon. Estamos, pois, em materia a mais melindrosa
e a mais importante da vida civil, sujeitos ao capricho, a falta do critério, &
leviandade, ao crime mesmo dos padres ultramontanos, aos quaes, de preferéncia,
sdo confiadas as parochias.

Pois isto, senhores, ndo merecera a attencao dos representantes do povo? O povo
ndo tem direito a ser satisfeito nesta sua exigéncia? Conservador, liberal ou
republicano, ha de o cidaddo brazileiro, como o estrangeiro que € nosso hdspede,
e a quem devemos a seguranca de direitos civil, continmuar sob o despotismo
insensato de um clero caprichoso? Porque? Né&o temos ainda dous mezes de
sessdao? Devemos limitar-nos ao que ja fizemos? E o que foi? Pobre paiz!
Senhores, quanto ao registro civil eu pedirei ao governo se lembre que nds temos
no Brazil, aqui no Rio de Janeiro e no Rio Grande do Sul e em todas as provincias,
um grande numero de acatholicos, cujos direitos pelo menos de seguranca da
familia, e sucessdo, ndo podem deixar de ser garantidos.

Elles ndo podem provar o nascimento de seus filhos; ndo podem provar o seu
casamento porgue lhes é vedado o registro civil; e entretanto que a prdpria lei faz
depender desse registro a legitimidade desses actos.

Isto é matéria que possa ser preterida?

E assim que se malbaratéa, ja ndo direi o direito dessa gente, mas o dever, a
dignidade do governo e da Camara? >> (O Orbe, Maceid. p. 3, 23 de jul. de 1879).

A instituicdo do casamento civil foi uma das pautas que mais apareceram nos ataques feitos
por magons aos ultramontanos via imprensa. A causa disso parece claro, era o fato de suas unides
matrimonias ndo serem reconhecidas pela Igreja devido ao fato de serem macons. Logo, a situacéo
de muitos magons (e demais membros de sociedades secretas) e estrangeiros que aqui havia ndo
era muito diferente do concubinato. E, por causa disso, muitos direitos garantidos pela lei nacional
que cobriam a unido estavel Ihes era negado; seus lagos matrimoniais ndo eram reconhecidos, bem

como seus filhos poderiam enfrentar dificuldades ao reclamar o patriménio dos pais, justamente
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por ndo terem seu nascimento reconhecido. De fato, num pais que cada vez mais atraia imigrantes
para integrar sua populacdo, o reconhecimento de direitos basicos civis precisava ser sancionado.
Sabendo disso, era quase inevitavel que essa pauta fosse utilizada por aqueles que queriam atacar
0 clero ultramontano, com o objetivo de minar o poder da Igreja que se colocava como um

empecilho na resolucdo desse problema.

A relevancia para esta pesquisa de estudar as estruturas, rupturas e aliangas da Magonaria
brasileira se da pela importancia de melhor compreender a quem estava alinhada a Maconaria
alagoana no periodo estudado. Como se observa nas fontes de imprensa, diversos sdo os artigos e
colunas em que constam os textos de Saldanha Marinho, um liberal-republicano que fez frente ao
avanco ultramontano. Sendo assim, seria possivel ligar a descendéncia da Maconaria alagoana a
ala considerada mais progressista do movimento. No entanto, parece plausivel concluir como
alguns militantes da causa magoénica preferiram manter uma postura menos ofensiva com relacao
a Igreja (como é o caso dos responsaveis pelo jornal A Palavra, que ao assumir a divulgacdo da
causa magonica depois do encerramento das atividades do Labarum passou a trazer no cabegalho
de seus exemplares o subtitulo “imprensa imparcial”), um assunto que serd abordado

posteriormente nesta pesquisa.

2.1 - Os conflitos entre Igreja e Maconaria

Se tratando da relacdo entre a Maconaria e a Igreja, percebe-se que as duas instituicbes
tiveram seus conflitos; excomunhéo, prisGes dentre outras formas de ataque estdo presentes no
passado das duas organizacdes. A liberdade almejada pela instituicdo magénica foi um dos alvos
das criticas da Igreja catolica. Acreditar que 0 homem seria responsavel por reger seu destino e
direcionar o curso da sociedade, com base em suas conveniéncias, abria espaco para a critica
catdlica de que tal ato seria uma recusa da ac¢do de Deus na humanidade; pois, s6 Deus poderia
guiar o homem rumo a um mundo ideal apontando o caminho para que sua vontade fosse bem
dirigida. Ainda, durante o século XIX a propagacdo da filosofia liberal estava marcadamente
presente nos circulos de intelectuais. Presentes em diversos segmentos sociais os declarados

liberais eram presenca marcante nas lojas magonicas,® onde se defendia a colaboragéo entre povos

18 O préprio jornal Labarum, era impresso na tipografia do Partido liberal na época em que vigorou, como é possivel
comprovar na seguinte passagem em que se discorre sobre o tipografo Guilhermino Pinto Amorim: “O Sr.
Guilhermino Pinto de Amorim, (typographo) acha-se encarregado da composi¢do e impressdo deste jornal, sem
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das mais diferentes vertentes, com base em seu conceito de liberdade. Sobre essa classe de liberais
vale expor a seguinte passagem da enciclica do sumo pontifice Ledo XIlII, Libertas

Praestantissimum:

Se, nas discussfes que travam sobre a liberdade, se entendesse esta liberdade
legitima e honesta, tal como a razdo e a Nossa palavra a acabam de descrever,
ninguém ousaria lancar a Igreja a censura que se lhe langca com uma soberana
injustica, a saber: que ela é inimiga da liberdade dos individuos ou da liberdade
dos Estados. Mas ha um grande ndmero de homens que, a exemplo de Lucifer,
— de quem séo estas palavras criminosas: Nao obedecerei, — entendem pelo
nome de liberdade o que ndo é sendo pura e absurda licenca. Tais sdo aqueles que
pertencem a escola tdo espalhada e tdo poderosa desses homens que foram tirar o
seu nome a palavra liberdade, querendo ser chamados Liberais.*

Vale ressaltar a comparagdo que se faz entre os liberais e o proprio Lucifer, o grande
inimigo de Deus. Logo, todos aqueles que partilhassem de um conceito de liberdade, que nao
aceitasse estar submetido ao dogma religioso catélico, deveriam ser evitados como “centros de
pestiléncia” diabolicos nocivos a sociedade. Alem do mais, devido a sua flexibilidade em aceitar
pessoas de diversos credos religiosos, exigindo somente a crengca em uma divindade suprema (ou
Grande Arquiteto do Universo, como é chamado o Criador de tudo), a Magonaria despertava a
desconfianca da Igreja ao comungar com protestantes, espiritas e demais crentes de correntes
religiosas consideradas heréticas. Um século antes, mais especificamente no ano de 1738, essa
associacdo macénica com outros credos ja constava entre as preocupacgdes da Igreja. Segundo
Vieira:

Esse “ecumenismo” da magonaria foi um dos aspectos que mais perturbou os
ultramontanos, especialmente ao tempo da Contra-Revolucdo. Ainda mais, esse
grande medo do que chamo “ecumenismo” estava também patentemente presente
na bula do Papa Clemente XII, In eminenti apostolatus specula, datada de 28 de
abril de 1738. Nessa bula o papa atacou o que ele chamou de “associacdes
altamente suspeitas” que costumam chamar-se magons, nas quais “se congregam
homens de todas as religides e todas as seitas, sob aparéncia de honestidade
natural”, mas cujos designios reais eram provavelmente maus. O Papa Clemente

XII entdo proibiu todos os catolicos de se filiarem ou, de qualquer maneira, de
ajudarem essas sociedades. (VIEIRA, 1980, p. 43).

Ainda:

dependéncia de qualquer outro trabalho que sahir dos prelos da typographia do Partido Liberal onde elle é publicado”.
(Labarum, Macei0, p. 3. 8 de Fevereiro de 1875).

19 LEAO XIII. Carta enciclica “Libertas Praestantissimum”: Sobre a liberdade humana. 1888. Disponivel em:
<<http://www.capela.org.br/Magisterio/LeaoXIlI/libertas.htm>> Acessado em 03/04/2019 as 13:32hrs.
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Treze anos mais tarde (18 de maio de 1751), Benedito XIV voltou ao assunto na
sua bula Providus romanorum pontificum. Nessa, claramente declarou que entre
as proibices e condenagbes mais graves, da acima mencionada bula anti-
maconica do seu antecessor, a mais grave era que ‘nas tais sociedades e
assembleias secretas, estdo filiados indistintamente homens de todos os credos;
dai ser evidente a resultante de um grande perigo para a pureza da religido
catolica. (VIEIRA, 1980, p. 43).

Nas bulas papais sdo varios os exemplos de documentos posteriores ao citado por Vieira
que visavam alertar o clero contra o perigo de se associar com sociedades propagadoras de
doutrinas e ideologias tidas como perigosas.

Na enciclica Qui Pluribus, datada de 9 de novembro de 1846, ja se reforcava as antigas
condenagdes, por parte da Igreja, contra filosofias alternativas as suas. Nesse documento de autoria

do papa Pio IX, encontra-se a seguinte passagem:

E para poder seduzir mais facilmente os povos e enganar os desavisados e 0s
inexperientes, eles se vangloriam de que somente eles sdo conhecidos pelos
caminhos da prosperidade humana; nem duvidam de reivindicar o nome de
filésofos, quase como se a filosofia, que estd por toda parte na investigacéo de
verdades naturais, rejeitasse aqueles que o autor supremo e mais clemente da
natureza, Deus, por um beneficio singular e misericérdia se dignou a manifestar
aos homens, para que eles alcancem a verdadeira felicidade e salvagdo.?

No fragmento acima esta expressa a preocupacdo em esclarecer que aqueles que
procuravam desviar os desavisados da doutrina da Igreja se valiam do titulo de filésofos,

reivindicando para si uma espécie de autoridade que visaria sobrepor a razéo a fé:

Embora, de fato, a fé esteja acima da razdo, no entanto, entre eles, ndo se pode
encontrar nenhuma verdadeira discordancia nem desacordo, quando ambos se
originam da mesma fonte de verdade imutavel e eterna, de Deus Ottimo
Massimo; e por isso se ajudam mutuamente, de modo que a razéo certa demonstra
e defende a verdade da fé, e a fé libera a razdo de todo erro e a ilustra
admiravgllmente, fortalece-a e a aperfeicoa com o0 conhecimento das coisas
divinas.

E importante notar essa caracteristica do discurso religioso de tentar enquadrar conceitos
variados dentro dos seus paradigmas, concedendo a Igreja a autoridade para julgar todas as coisas
e classifica-las como nocivas de acordo com suas concepcdes. Note-se que da mesma forma que,

anos depois (em 1888), na Carta enciclica “Libertas Praestantissimum”, sobre a liberdade humana,

20 Enciclica Qui pluribus, de 9 de novembro de 1846. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-qui-pluribus-9-novembre-1846.htmlI>>. Acessado em 02 de agosto de 2019.
2L |dem.
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do papa Le&o XIII, houve o mesmo esforco ao se afirmar que somente Deus poderia guiar o homem
em um caminho de retiddo, cabendo a Igreja, como representante de Deus na Terra, o papel de Ihe
apontar esse caminho, evitando que 0s povos se enveredassem nos antros de uma falsa liberdade.
O fato de subordinar a razéo a fé crista esta presente como um artificio do discurso religioso de
provar todas as coisas como provenientes da vontade divina, o que por extensdo daria a Igreja, e,
portanto, aos seus pontifices, plena capacidade para discorrer sobre tudo, exigindo uma espécie de
direito sobre a forma como qualquer concepgdo humana deveria ser significada. Tal recurso se
mostrou valido na medida em que, como religido oficial em muitos paises, a Igreja precisou
estabelecer a ordem social ajustando seus interesses ao dos Estados numa relacdo de mutualidade.

Desse modo, sobre a razdo humana, diz ainda no mesmo documento:

E certamente porque a nossa santa religido ndo é um resultado da razdo humana,
mas foi manifestada clementemente por Deus aos homens, cada um facilmente
compreende que da autoridade do proprio Deus ela adquire toda a sua forca, nem
pode a razdo humana mudar ou aperfeicoa-la. **

Logo, percebe-se a l6gica do discurso defendido pela Igreja: sua religido provinha de Deus,
sua fé era a luz que lhes guiava o caminho e a razao caberia a funcao de confirma-la.

Tal afirmacdo de que a Igreja era a responsavel pelos rumos da humanidade, em nome de
Deus, encontrava sua culminancia na argumentacdo da infalibilidade. De acordo com esse
preceito, a autoridade da Igreja seria inquestionavel e estaria acima de qualquer outra concepg¢éo

humana:

E a partir disso fica claro o quanto aqueles que, ao abusarem da razdo e estimando
a palavra de Deus, abusarem da razdo, se atrevem a explica-la e interpreta-la
quando o préprio Deus estabeleceu uma autoridade viva, que ensina e estabelece
o sentido verdadeiro e legitimo de sua revelagdo celestial, e com um julgamento
infalivel, ele define toda controvérsia de fé e moral, para que os fiéis ndo sejam
enganados por todo turbilhdo de doutrina, nem sejam enganados pela
pecaminosidade humana. 2® (grifo do autor).

Julgamento infalivel. Essa apelacdo para a infalibilidade daria a Igreja a ultima palavra
sobre as questdes que, de acordo com seus parametros, considerava 0s males do século; como o
comunismo, o liberalismo, assim como as sociedades secretas entre outros. Tal infalibilidade

encontrava como seu veiculo o préoprio pontifice, autoridade maxima da Igreja, o papa:

22 Enciclica Qui pluribus, de 9 de novembro de 1846. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-qui-pluribus-9-novembre-1846.html. Acessado em 02 de agosto de 2019.
2 Idem.
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Qual é vivo e infalivel a autoridade esta na Unica Igreja que de Cristo o Senhor
foi edificada sobre Pedro, Chefe, Principe e Pastor da Igreja universal, cuja fe,
por promessa divina, nunca falhard, mas sempre e sem intermisséo durard nos
legitimos Pontifices que, descendo pelo mesmo Pedro e sendo colocado em sua
cadeira, eles também sdo herdeiros e defensores de sua propria doutrina,
dignidade, honra e seu poder. ** (Grifo nosso).

O tom do trecho acima é forte, e questionar tal afirmacdo seria facilmente considerado
blasfemo e herético. Afinal, a Igreja provinha do proprio Cristo (e, por isso, infalivel) com Pedro
sendo encarregado pelo proprio Deus feito homem (“que de Cristo o Senhor foi edificada sobre
Pedro”) de guid-la; os pontifices, sendo herdeiros dessa missdo, seriam igualmente infaliveis e
seu julgamento (“nunca falhara, mas sempre e sem intermissao durara nos legitimos Pontifices™)
nao poderia se equivocar. Essa era a “promessa divina”.

A defesa da infalibilidade bem servia aos interesses da Igreja. Principalmente, na medida
em que ela era favorecida pelos Estados, muitas vezes percebe-se que essa infalibilidade muito

bem serviu aos interesses dos governantes:

Inculcar no povo cristdo a obediéncia e sujeicdo devida aos Principes e poderes,
ensinando segundo a doutrina do Apostolo que "ndo ha poder exceto de Deus"
(Rm 12,1,2), e que aqueles que resistem ao poder resistem a vontade de Deus e,
portanto, a condenacdo € adquirida; Nunca, de ninguém, pode o preceito de
obedecer ao mesmo poder ser violado sem culpa, a menos que se ordene algo
contrario as leis de Deus e da Igreja. 2 (grifo do autor)

Caberia a Igreja, no fim de tudo, dar legitimidade aos poderes e principados seculares.
Cabia a ela sujeitar as vontades do povo e a do governante. Detentora de toda essa influéncia
poderia ainda inflamar os animos da populacdo contra as autoridades, caso “se ordene algo
contrario as leis de Deus e da Igreja”, pois, “ndo ha poder exceto de Deus”. Dessa relagdo adviria
grandes conflitos sobre divergéncias politicas. Ao mesmo tempo em que favorecia o Estado e era
favorecida por ele, a Igreja poderia sofrer, caso os interesses seculares fossem hostis a seus
posicionamentos.

Com base nessa relacdo, em que se atribuia a Igreja a funcao de estabelecer a ordem social
vale a pena conferir o reforco feito pelo Papa Pio IX na alocucdo Quantis Quantisque, trés anos
depois (1849) da publicacdo da Enciclica Qui Pluribus (1846). Nela 1é-se:

Esperamos que todos estejam convencidos de que, do desprezo da nossa
Santissima Religido, derivam-se esses males muito graves, dos quais, em tais

24 Enciclica Qui pluribus, de 9 de novembro de 1846. Disponivel em: https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-qui-pluribus-9-novembre-1846.html. Acessado em 02 de agosto de 2019.
% |dem.
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dificuldades, s&o atingidos povos e reinos, e ndo se pode buscar alivio e remédio
sendo da doutrina divina de Cristo e de sua Santa Igreja que, frutifera mée e nutriz
de toda virtude e inimiga dos vicios, enquanto educa os homens a toda verdade e
justica e 0s une na mutua caridade, espera e prové admiravelmente

ao bem publico e & ordem da sociedade civil. %

Essa visdo de que a doutrina cristd era a Unica alternativa capaz de estabelecer “alivio e
remédio” aos povos e reinos, fazia com que o clero encontrasse legitimidade para hostilizar
vertentes filosoficas que buscavam ampliar os horizontes da sociedade, em busca de novos
caminhos a serem tentados. Filosofias como o liberalismo, socialismo, anarquismo, comunismo e
demais denominagdes eram vistas como “doutrinas pestilentas” 2’. Encontra-se ai o problema da
Igreja com as chamadas sociedades secretas que floresceram durante todo o XIX, algumas ja com
séculos de existéncia.

Sobre o tema sociedades secretas e seitas, na alocugdo Quibus Quantisque I1é-se:

Entdo é 6bvio para todos eles como a tenebrosa época, ndo menos do que
sociedades e seitas muito prejudiciais foram fundadas em varios tempos por
fabricantes de mentiras, seguidores de doutrinas perversas, para instilar suas
ilusBes, sistemas e tramas mais incisivamente, para corromper os coraces do
simples. e abrir um amplo caminho para cometer todo tipo de maldade com
impunidade. Essas abominaveis seitas de perdi¢do pernicias ndo s a saude das
almas, mas também ao bem e a quietude da sociedade, que sempre odiamos e
condenamos pelos nossos predecessores, também na enciclica dos Bispos do
mundo catdlico, datada de 9 de novembro. Condenamos em 1846, e agora
igualmente com a suprema autoridade apostdlica, voltamos a condenar, proibir,
proibir. 28 (grifo nosso).

Na passagem supracitada encontra-se todo o empenho do discurso religioso ao classificar
a existéncia das sociedades e seitas como algo perigoso nao s para a Igreja, mas também para 0s
Estados. AssociacGes com objetivos politicos eram uma preocupacdo que deveria ser combatida
conjuntamente pelo clero e pelas governancas em todos 0s povos. Sendo assim, € possivel entender
a preocupacdo que a Igreja tinha com as sociedades secretas e seitas. Uma vez que ela se via como
mantedora da ordem social, qualquer abertura de espaco para ideologias divergentes era visto
como extrema ameaca. Ainda no ano de 1849, na Enciclica Nostis et Nobiscum, em uma passagem

em que se discorre sobre os males do socialismo e do comunismo, 1é-se: “De fato, ndo é permitido

% Alocugdo Quibus, Quantisque, de 20 de abril de 1849. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/allocuzione-quibus-quantisque-20-aprile-1849.htmlI>>. Acessado em 02 de agosto de 2019.

27 Enciclica Qui pluribus, de 9 de novembro de 1846. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-qui-pluribus-9-novembre-1846.htmI>>. Acessado em 02 de agosto de 2019.

28 Alocugdo Quibus, Quantisque, de 20 de abril de 1849. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/allocuzione-quibus-quantisque-20-aprile-1849.htmlI>>. Acessado em 02 de agosto de 2019.
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aos homens fundar novas sociedades e comunhdes repugnantes a condi¢cdo natural das coisas
humanas (...)”. 2° (grifo nosso).

Percebe-se na frase “novas sociedades ¢ comunhdes repugnantes a condi¢ao natural das
coisas humanas” que havia um projeto idealizado de sociedade, para o qual a Igreja se via como a
Unica capaz de implementar e manter. O perigo de sociedades secretas e seitas se constituiriam em
subverter essa ordem estabelecida ndo sé pela vontade da Santa Sé, mas pela propria “condigdo
natural das coisas humanas”; portanto, algo proveniente de Deus. Uma organizagdo social
estratificada pelo Criador e, por isso, sagrada.

E nesse ponto que se insere a Magonaria como instituicio condenada pelos critérios
catolicos. Herdeira de ideais iluministas e da filosofia liberal, os magons reuniam em seu ambito
a nata intelectual dos paises em que estavam presentes. Membros da elite politica costumavam ser
filiados a lojas magonicas, isso fazia com que a relacdo, muitas vezes defendida entre Igreja e
Estado, sofresse tensionamentos que desgastavam ambas as estruturas de poder. A medida em que
avanca o século XIX, e com ele os “males da modernidade”, vé-se a crescente preocupacdo da
Santa Seé de se buscar suprimir a influéncia dessas chamadas seitas e sociedades secretas nos
governos e nas populacées. Diante desse quadro, o século XIX presenciou na figura de Pio IX um
fervoroso combatente das varias “doutrinas perversas” que se expandiam no meio social. Toda a
estratégia de combate e supressdo das ordens iniciaticas secretas e demais denominadas “seitas”
era fundamentada nas bulas e enciclicas papais que condenavam abertamente tais associacdes.
Sendo assim, ap6s os ja supracitados documentos, no ano de 1864 foram reforcadas todas essas
condenacdes na conhecida enciclica Quanta Cura e na bula Syllabus. Esse documento, ndo sé
reforcava a posicdo de uma Igreja que se mantinha firme em sua visdo quanto as filosofias do
século XIX, como também citava as enciclicas, bulas e alocucdes anteriores para enfatizar seu
posicionamento. Sendo assim, o que se V€ é uma revolta, por parte de cat6licos associados a essas
sociedades secretas, que enxergavam tal condenacdo como fruto de uma ignorancia, e o apelo a
infalibilidade do papa como um total desrespeito a razdo e 0 bom senso. Dentre esses revoltosos,
0s macons foram os mais combativos. Nao deixando de despejar criticas que eram publicadas em
seus periodicos sobre a bula Syllabus. E nesse clima de disputas e matuas ofensas que se insere o

peridédico macdnico alagoano Labarum.

29 Enciclica Nostis nobiscum, de 8 de dezembro de 1849. Roma. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-nostis-et-nobiscum-8-dicembre-1849.html>>. Acessado em 9 de agosto de 2019.
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2.2 - Os enfrentamentos via imprensa alagoana

Quando se fala de enfrentamentos, tem-se em vista as varias frentes de embate que a
Maconaria e a Igreja travavam, no que dizia respeito as transformagfes ocorridas no pais em
meados do século XI1X. O casamento civil, a chegada de imigrantes vindos de paises de tradicdo
protestante, o crescimento de ideologias divergentes e uma crescente valorizacdo dos avangos
cientificos colocaram em conflito a tradicdo e a modernidade. Os costumes se modificavam, a
necessidade pela busca da informacéo se tornou uma ansia presente naqueles que pretendiam estar
inteirados nos assuntos da nacdo. Nesse interim, a expansao da imprensa florescia e os folhetins
se tornavam um dos principais veiculos para a disseminacao de ideias. A linguagem, muitas vezes
em tom apelativo, visava arrebatar o publico para causas especificas defendidas por aqueles que
procuravam convencer as pessoas de tomarem partido naquelas que acreditavam justas.
Acompanhando esse movimento da crescente imprensa nacional, a imprensa alagoana se tornou
expressiva no século XIX, e na medida que aqui aportavam individuos provenientes de diferentes
partes do império (bem como do mundo), os periddicos se tornaram um reflexo de uma realidade
um tanto plural para a época, no que diz respeito a filosofias que idealizavam modelos especificos
de sociedade. Nesse cenario, o periddico Labarum, Orgdo da Magconaria, foi um dos exemplos de
defensores do progressismo da época. A causa que motivou as suas publicacdes, ao longo dos anos
de 1874 a 1876, foi a chamada intolerancia; principal acusacdo feita pelo peridédico ao clero

catolico.

Sob a dire¢do de José Hygino de Carvalho, o periddico Labarum tinha por objetivo a defesa
e disseminacao dos ideais magonicos na sociedade alagoana. Foi publicado entre os anos de 1874
e 1876, quando, por motivos financeiros, deixou de ser feita sua tiragem. Em uma descricao
propria, contida numa nota do jornal, pode-se ler: “Labarum, jornal dedicado ao interesse da
civilizag¢do e da humanidade”. O discurso de servir ao interesse “da civilizagao ¢ da humanidade”
se torna predominante durante todos os nimeros do Labarum, principalmente quando se fazem

ataques contra o clero ultramontano, acusado pelo periddico de intolerante.

Sobre a questdo da intolerancia ja foi dito o que relatavam os conteddos das principais
enciclicas, bulas e alocugbes clericais do periodo do papa Pio XIX. No que diz respeito a
abordagem do Labarum sobre o tema vale ressaltar o foco do periddico especificamente na bula

Syllabus. O documento diz o seguinte sobre os chamados erros da modernidade:

IV - Socialismo, comunismo, sociedades secretas, sociedades biblicas,
sociedades clerical-liberais
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Estas pragas, muitas vezes, e com expressdes muito sérias, sdo repetidas no Epist.
Encicl. Aqui pluribus , 9 de novembro de 1846; no Alloc. Quibus quantisque , 20
de abril de 1849: no Epist. Encicl. Nostis et Nobiscum , 8 de dezembro de 1849;
no Alloc. Singular quadam , 9 de dezembro de 1854; nell'Epist. Quanto
conficiamur , 10 de agosto de 1863. *° (Grifo nosso).

Se ja havia a condenacdo de sociedades secretas nos documentos anteriores, a bula Syllabus
nédo tinha como objetivo aliviar as condenacgdes para essas associagdes. 1sso se torna claro no seu
linguajar ao se referir a “estas pragas”. Esse documento despertou a furia naqueles que eram
partidarios da Maconaria (que se enquadrava na condenacdo das ditas sociedades secretas).
Enormes eram as criticas e dendncias relatadas na imprensa mag6nica sobre o contetdo da bula.
Uma vez que havia herdado os ideais liberais e progressistas, a Magonaria se via como uma
sociedade responsavel por guiar os povos no caminho da iluminacdo, do progresso. Fazendo um
contraponto com a doutrina catolica, o discurso do Labarum visava desmoralizar a Igreja,
colocando o clero ultramontano como sendo o “portador das trevas, ofuscando a luz da razao” (que
se acreditava ser trazida pela doutrina magonica) com a ignorancia e o fanatismo representados
pela bula Syllabus. Ademais, a dita bula era descrita como uma forma instituida de Roma tentar
sabotar ndo so a liberdade dos povos, mas de tentar subverter toda a concepcéo que se tinha do
que era sagrado em seu proveito: “O Syllabus é uma nova reforma, é o sacrilégio, a violéncia aos

mais sagrados dictames em proveito de Roma.” (Labarum, Maceid, p. 1, 8 fev.1875).

No periddico Labarum, a bula, bem como a prépria Sé apostolica romana, recebe diversos
adjetivos pejorativos em textos compostos que visavam atacar de forma ferrenha os preceitos
dogmaticos da Igreja. Recorrentemente sendo associado ao atraso da sociedade, as criticas feitas
pela imprensa macdnica ao dito documento constituiam-se, basicamente, de ataques a entendida
intolerancia demonstrada pela instituicdo catdlica, para com aqueles que professavam qualquer
ideologia, com a qual a Maconaria pudesse estar alinhada. Sendo o Syllabus o documento formal
emitido na época do Papa Pio IX, que reforcava todas as condenagfes anteriores aos diversos
“males do século” (ja condenados por outros papas que o precederam), a bula ocupa o centro das

criticas:

Demais, perante as luzes do século que indaga e investiga arcanos de dia a dia,
parecendo pela carreira rdpida que leva nos progressos da sciencia, que a
humanidade atinge ao ponto culminante da grandesa social para que Deus a
destinou, - uma ligeira vista de olhos sobre as teorias emperradas e ostensivas

%0 Enciclica Quanta cura, de 8 de dezembro de 1864. Roma. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/encyclica-guanta-cura-8-decembris-1864.html>>. Acessado em 9 de agosto de 2019.
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dessa Roma retrograda, com seu syllabus que € negacdo absoluta do Creador,
bastaré aos cerebros menos latentes, ao pensador falho de largos conhecimentos,
para deduzir promptamente em sua consciéncia a verdade, e aceitar sem
repugnancia a noticia desfavoravel sobre a missdo dessa igreja que tem por
pavilao a cruz, mas nododa-lhe os emblemas - liberdade e fraternidade! (Labarum,
Maceid, p. 1, 2 de outubro. de 1874). (Grifo do autor)

O fragmento acima faz alusdo a bula papal como sendo responsavel pelo inverso do
processo da ciéncia que elevaria a humanidade, ajudando em seu progresso. O Syllabus é
relacionado a ignorancia, retrocesso e uma ameaca a liberdade e a fraternidade, valores muito

exaltados na ordem magonica.

Em outro volume publicado no mesmo ano e més, refere-se a bula Syllabus contrapondo-a
a constituicgao:
Nesta época de liberdade ultramontana, queime-se a constituicdo na praca

publica, e seja ella substituida pela mais sabia das leis — o Syllabus. (Labarum,
Maceid. p. 4, 10 de outubro de 1874). (Grifo do autor).

E interessante notar o tom irdnico presente nesse fragmento. O grifo em “liberdade
ultramontana” pode ser entendido como uma critica ao conceito de liberdade defendido pelo clero
que, como visto acima na bula Libertas Praestantissimum, de Le&o XIII, defendia uma liberdade
guiada pela Igreja, pois so a Igreja poderia, uma vez que estaria legitimada como a vontade de
Deus na Terra, guiar o homem com sabedoria pelo caminho da virtude que o conduziria a
verdadeira liberdade. Tal conceito de liberdade é visto como irrisorio pela Magonaria. Uma vez
que o conceito de liberdade estaria ligado aos direitos do homem, querer submeter tal conceito a
um paradigma religioso tornava a visdo dogmatica de liberdade, defendida pela Igreja, algo

passivo de criticas e ataques por parte de vertentes liberais da sociedade, dentre elas a Maconaria.

Ainda, a bula era descrita como sendo contraditoria aos proprios ensinamentos dos
evangelhos:

Adorai 0 vosso Syllabus e dizeis-vos verdadeiros catholicos, que a magonaria

brasileira, em nome de quem falamos, prefere 0 Novo Testamento, dado pelo

redentor dos homens. (Labarum, Macei6. p. 1, 3 de junho. de 1875). (Grifo do
autor).

Nessa critica, cujo objetivo era deslegitimar o catolicismo romano partidario das premissas

da bula Syllabus, ¢ feita a defesa dos valores do Novo Testamento em contraposicéo as ideias da
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bula. Defendiam a Magonaria como a instituicdo verdadeiramente seguidora dos ensinamentos de
Cristo, fazendo frente a intolerancia de uma Igreja desvirtuada que preferiria suas concepgdes
baseadas na “infalibilidade do Papa”, da qual a bula Syllabus era a méxima expressao e que,
conforme as palavras contidas no periddico, significava “o pensamento, a crenga, a doutrina, a
alma de todo o universo catholico, entregues de pés e maos atadas ao poder de um s6 homem!”

(Labarum, Macei0, p. 2, 28 de fev. 1876).

O tema da infalibilidade do Papa é um dos assuntos que mais sofria criticas no Labarum.
Significava dizer que a palavra do Papa seria a Ultima, dotada de toda razdo, com 0 peso da
divindade de Deus e, por isso mesmo, inquestionavel. Claro que, tal postura por parte do Papa Pio
IX, em confirmar a infalibilidade na época, ndo passaria sem as mais pesadas criticas:

E tudo isto devido a inconsideracdo ultramontana, que nao trepida de agitar no
ultimo concilio questdes as mais graves e dificeis — como a infalibilidade essa
moderna praca de Gréve da razdo e da liberdade! (Labarum, Maceio, p. 1, 31 de
out. 1874).

O trecho acima faz um ataque a infalibilidade como sendo algo totalmente privado de razéo
(“greve da razdo”). O tom do periddico, quando aborda o tema, deixa transparecer um cenario no
qual a Igreja agiria como uma perpetuadora da ignorancia. Uma vez que tudo o que pelo Papa
fosse condenado ndo teria vez de defesa, qualquer ideologia poderia ser o alvo da sentenca dita

infalivel da Santa Sé.

Uma passagem presente no exemplar de nimero 10, ano 1, do Labarum, num artigo

nomeado “Riscos”, 1é-se 0 seguinte:

Riscos

Disse Christo: “Eu sou o caminho e a verdade, e a vida. Ninguém vem ao Pai
sendo por mim.” (S. Jodo, XIV, VI)

Diz o Papa: A estrada sou eu, a verdade emana de mim. Eu sou a infalibilidade!

Sem 0 nosso visto, a virtude é um vicio modesto.

Constitue a minha soberana unidade os melhores elementos — o pulpito e o
confessionério.

No pulpioto 0os myopes por natureza ou por conveniéncia implantdo e
arregimentdo o fanatismo no povo. No confessionario - colhem-se as flores da
inocéncia, a santidade dos principios que por ventura brotem nos coraces, e
fecunda-se o terreno a doutrinas destruidoras da paz familiar, da harmonia social.
Quem quiser ir para 0 Céo venha buscar meo passaporte.

Deve de ser conhecidos o alpha e 0 mega! Nada de mysticismos!

Tem razdo o Papa. (Grifos do autor). (Labarum, Maceid, p. 2, 16 de nov. 1874).
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Na passagem € interessante notar como foi colocado, no jornal, o posicionamento do Papa
em comparagdo com as palavras atribuidas a Cristo, no evangelho de Jodo. Isso ocorre em outros
exemplos durante o tempo em que o Labarum foi publicado. O que ha de peculiar nessa critica,
em especifico, é o fato de tentar atribuir ao Papa o papel de um tipo de usurpador do posto que o
préprio Cristo ocuparia. Logo, se vé o discurso do Papa Pio IX na enciclica Qui pluribus, em que
se dizia que, “Qual é vivo e infalivel a autoridade esta na Unica Igreja que de Cristo o Senhor foi
edificada sobre Pedro (...) cuja fé, por promessa divina, nunca falhara, mas sempre e sem
intermissdo durara nos legitimos Pontifices” 3!, sofrendo uma reinterpretacdo. Na perspectiva do

periddico, a infalibilidade ndo proviria de Deus, mas aviltaria Sua autoridade suprema.
Além de tudo, ainda havia uma outra forma de ataque ao dogma da infalibilidade do Papa:

Mudanca de igreja. — L&-se no mesmo jornal:

“Um jornal estrangeiro de 24 de abril ultimo refere que os 200,000 catholicos
unidos da Polonia, que se ligaram ultimamente a Igreja Orthodoxa Grega da
Russia, apresentaram ao governo russo um memorandum, em gue assignam como
causa de sua mudanca de Igreja a impossibilidade em aceitar a infalibilidade do
Papa.” (Labarum, Maceid, p. 2, 12 de set. de 1875).

Ja no trecho acima procura-se demonstrar uma consequéncia dessa infalibilidade, que teria
sido o pretexto até mesmo para que catolicos poloneses abandonassem a Igreja, por enxergarem

na infalibilidade do Papa uma impossibilidade.

As criticas a infalibilidade estiveram presentes em quase todos os nimeros do Labarum
desde sua criacdo em 1874. Em 1875 ainda se via criticas mais ferrenhas a essa questéo:
Intolerantes, que ndo véem o abysmo que cavam, insuflados pelos brados da —
infalibilidade, a mais monstruosa imposi¢do dos tempos modernos, o maior
sacrilégio contra as doutrinas do Crucificado, aspirando o levantamento da
teocracia papal com o seu cortejo de crimes — estabelecendo o horroroso império

sobre o cidadao e sobre 0 homem! (grifo do autor). (Labarum, Maceio, p.1. 11 de
marco de 1875).

Apesar das varias ocorréncias do termo infalibilidade, sendo usado no periddico ao longo
dos anos em que foi publicado, aqui se deu preferéncia por citar os trechos nos quais esse conceito

foi o0 ndcleo da critica e dos ataques do jornal.

31 Enciclica Qui pluribus, de 9 de novembro de 1846. Disponivel em: <<https://w2.vatican.va/content/pius-
ix/it/documents/enciclica-qui-pluribus-9-novembre-1846.htmlI>>. Acessado em 02 de agosto de 2019.
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Em suma, o periédico tomou a dianteira da causa magénica na regido. E, claro, que as
repetidas condenag6es do Papa Pio IX, sobre as sociedades secretas e demais vertentes filosoficas
existentes entre 0s magons da época, ndo deixou de ter seus desdobramentos no cotidiano de
Alagoas. O Labarum denunciou o que considerava como “diversos abusos” sofridos por magons
através de padres que se recusavam a dispensar os devidos sacramentos para aqueles que
pertencessem a sociedade magdnica. Como exemplo, tem-se 0 seguinte caso ocorrido na localidade

do Pilar, em Alagoas:

No Pilar, o snr. Jodo Cardoso negou-se a sacramentar José Domingues, que na
hora extrema pedia consolacdo aos discipulos do Crucificado; aqui suffraga-se-
Ihe a alma!

Essa alma tdo desamparada por quem devia amparal-a!

Ha quem dé a isto explicacdo que ndo podemos aceitar: dizem que alma é uma
coisa e que dinheiro é outra.

Convimos.

Dizem que alma perde-se ao morrer, e que o dinheiro ganha-se ao encommendar.
N4o entendemos, ou entdo entendemos coisa ma:- a alma aqui refere se ao magon,
e o dinheiro ao padre; melhor ainda, os magons teem alma, que restituem ao
Creador e dinheiro que deixam aos padres.

Conclusao legitima: os jesuitas teem alma e dinheiro, mas com outra esséncia e
destino. A alma é o dinheiro com que traficam, e o dinheiro é que vem a ser sua
alma verdadeira. (Labarum, Maceid. p. 3, 9 set. 1874).

O relato em tom de critica, procura utilizar o ocorrido na localidade do Pilar, em Alagoas,
como denuncia das injustigas cometidas pelos “jesuitas”. Ali, José Domingues, teve 0 sacramento
negado em seu leito de morte pelo padre Jodo Cardoso. No texto faz-se ainda referéncia ao fato de
gue os magons contribuiam financeiramente com os padres, mas que isto ndo servia para que Ihes
fossem concedidos os ditos ritos funebres: “os magons teem alma, que restituem ao Creador e

dinheiro que deixam aos padres”.

Se, por um lado, as bulas, enciclicas e alocucdes do Papa Pio IX eram alvo de criticas do
periddico macdnico, do outro vé-se também as pesadas criticas dirigidas a propria constituicdo do

pais:

“E dizo Sr. Silveira Lobo:
“Esté escripto no §5° do art. 197 da Constituigdo, que ninguém seja perseguido
por motivo de religido, uma vez que respeite a catélica, e ndo ofenda a moral
publica”.
E certo, e 0 mesmo principio se acha inscripto no art. 145 da nossa Constituicéo,
e em um e outro ndo é essa formula mais do que uma odiosa mentira. E certo que
me ndo mettem na cadeia se eu ndo for a missa, mas também € certo que, se eu
respeitar a religido do juramento, que é sagrado para todo homem de honra, néo
posso usar de liberdade de consciéncia, sem abdicar os meus direitos politicos. E
certo que a exigéncia do juramento religioso me impede a entrada na carreira
publica. Se usando da liberdade de consciéncia, quiser abandonar o catholicismo,
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é me inhibido fundar familia, porque nos paizes, onde o casamento civil ndo
existe ainda, s6 uma ceremonia catholica pode legitimar e consagrar, aos olhos
da lei, a minha unido com a mulher da minha escolha. E certo ainda que posso, &
hora da morte, repelir os socorros da religido sem por isso incorrer em qualquer
penalidade, mas 0 meu corpo ndo pode ser devolvido a terra, sem que as oragdes
dos padres, em que eu tive o direito de ndo acreditar, transformem em uma
mascarada ignobil a solemne e melancélica ceremonia. (Labarum, Maceid, p. 2 —
4, 27 de fevereiro de 1875).

O fato é que, como ja dito, Igreja e Estado, uma vez em que estavam unidos pela
Constituicdo, ora se ajudavam e ora se prejudicavam. Numa nacdo que visava buscar seu
progresso, e que Via nisso a chance de importar médo de obra europeia, principalmente de paises
com tradicdo protestante (Alemanha, Inglaterra etc...), o casamento civil aparece como
fundamental para garantir o minimo de condi¢Ges para o estabelecimento das familias néo
catdlicas que aqui existiam. Esta discussdo prolongou-se no Brasil mesmo ap6s o fim do Império

e do padroado régio.

Sendo assim, as criticas feitas no periodico para a questdo da religido do Estado, defendida
na Constituicdo, visavam denunciar a falta de liberdade que, muitas vezes, era utilizada pela Igreja
para desencorajar unides inter-religiosas. Ainda:

“Querem os bispos do Brazil proceder livremente na esfera espiritual em que
dominam? Arranquem o catholicismo ao privilégio da Constituicdo, e arrancal-
0-hdo ao mesmo tempo a tutela do poder civil. Obedecerdo entdo ao papa, seu
chefe espiritual; mas emquanto desfructarem as regalias que lhes da a religido do
Estado, ndo poderdo em troca obedecer ao papa, sendo se 0 governo do seu paiz
Ih’o permitir; ndo poderdo executar as suas bullas, sendo quando ellas tiverem o
beneplécito da Corba.

“E contra a liberdade de consciéncia, dizem os bispos. E de certo; mas, se querem
a liberdade de consciéncia, proclamem-na em toda a sua latitude; as querem
mover-se livremente na esphera espiritual, ndo intervenham na esphera temporal;

se querem emancipar-se nao escravisem; se querem ser a Igreja livre, o Estado
gue seja livre também. (Labarum, Maceid, p. 2-4, 27 de fevereiro de 1875).

Nesse ponto da passagem acima volta-se a questao do regalismo. O fragmento é bem claro:
Ou a Igreja se submete ao Estado ou, se quiser ser livre, que se retire e renuncie aos privilégios

garantidos pela Constituicao para a religido oficial do Estado.

Os tensionamentos desses embates e, principalmente, as denlncias contra abusos que
teriam sido cometidos por parte do clero catolico, que tentava se manter fiel a Santa Sé romana e
ao Papa, véo se tornar o centro do conflito da Questdo Religiosa. Excomunhdes, prisdes, revoltas

e ataques estavam sempre presentes nos discursos de ambos os lados. Um acusando o outro de
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sublevar a populacdo e perverter-lhe a razdo. No caso dos desdobramentos do conflito, o presente
trabalho se debrucard, no proximo capitulo, sobre suas consequéncias no territério alagoano, a
partir do conflito existente entre 0s magons aqui presentes e o0 bispado de Olinda. Uma vez que
Alagoas so teria seu bispado ap6s o estabelecimento do periodo republicano, faz-se necessario
recorrer aos discursos e préaticas defendidas pelo bispo Dom Vital, de Olinda, para entender os

fatores que afetavam diretamente a sociedade alagoana durante o periodo da Quest&o.

Na busca pela reforma do clero catolico, frente a realidade politica brasileira com séculos
de regalismo, a Igreja acabou batendo de frente com questdes de Estado que, muitas vezes,
colocaram em Xxeque as ligacBes entre 0 governo imperial e a Santa Sé. Nesse momento,
personalidades politicas que eram partidarias dos valores defendidos pela instituicdo maconica
intentavam manter sob as rédeas do Estado, se utilizando de todo o aparato da lei, a Igreja e seus
clérigos. Apesar das divergéncias existentes entre os GOB’s, como anteriormente abordado, de
forma geral, parece claro que os magons brasileiros visavam estabelecer certo dominio sobre a
Igreja utilizando-se da autoridade do Estado brasileiro sobre ela. Nesse ponto é valido destacar a
tese central do trabalho de David Gueiros Vieira sobre as possiveis intengfes magonicas naquele
periodo:

O programa da maconaria brasileira conservadora, como se deduz deste estudo,
parece ter sido; a) conservar a nacao unida a qualquer preco, usando o Trono
como seu ponto de apoio; b) controlar a Igreja, conservando-a liberal, dominada
pela Coroa, com um clero ndo educado e sobretudo, ndo-ultramontano; e c) lutar
pelo ‘progresso’ do Brasil por meio do desenvolvimento da educagdo leiga, da
expansdo do conhecimento cientifico e técnico (ndo estorvado pela teologia) e da

importacdo de imigrantes “progressistas” e tecnicamente educados, dos Estados
Germanicos, da Inglaterra e de outras nagdes protestantes. (VIEIRA, 1980, p. 46).

Dessas pontuacdes do autor a segunda é a mais relevante para a presente pesquisa. Na
medida em que se desdobravam os conflitos da chamada Questdo Religiosa, percebe-se as
autoridades politicas pareciam querer resumir a Igreja como pertencente ao aparato estatal,
semelhante ao que hoje se tem com as instituicGes publicas subalternas ao poder central. Nesse
processo algumas figuras apareceram como personificacdo da resisténcia clerical ao dominio de
um Estado regalista. Dentre 0s quais 0s principais nomes sdo D. Antdnio de Macedo Costa, bispo

do Gréo Para e D. Vital, bispo de Olinda. Ambos presos durante a efervescéncia do conflito.
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3 - Aintolerancia e os enfrentamentos durante a Questdo Religiosa

Divisando até agora sobre os vérios conflitos envolvendo as duas instituicBes, Igreja e
Maconaria, este trabalho se debrucara sobre os agravamentos dessas divergéncias que culminaram
com a chamada Questéo Religiosa (1872-1875). Serdo analisados aqui 0s discursos presentes nas
fontes de imprensa, os jornais utilizados na defesa da Magonaria durante a Questdo Religiosa,
assim como suas liderancas e representantes. Tentando apresentar através da analise documental
0 qudo engajada estava a Macgonaria alagoana no debate que se intensificava no cenario nacional.
Sendo assim, da continuidade a proposta do trabalho em demonstrar operou esse conflito em
territorio alagoano. Seré feita uma introducdo sobre o cenario nacional no qual se deu o conflito

para, posteriormente, se debrucar sobre a provincia de Alagoas.

Explanando sobre o que levou a intensificacdo do conflito é preciso dizer que a Questao
Religiosa ndo foi um conflito restrito entre Igreja e Magonaria; mas, principalmente, entre Igreja
e 0 poder secular do pais. Pode-se afirmar que as raizes desse conflito se encontram no processo
de reforma pelo qual a Igreja estava passando. Nele, a principal dificuldade se apresentaria no
enfrentamento ao Estado, pois “... uma Igreja ‘ortodoxa’, para ser fiel a si mesma, teria por forga
de colidir com o aparato regalista do Brasil” (DILERMANDO, 2007, p.213). Os chamados
“ultramontanos”, clérigos mais fiéis aos preceitos romanos ¢ a autoridade do Papa, ganhavam
espaco numa nacdo com séculos de regalismo, onde os clérigos eram mais voltados a assuntos
seculares e mais subordinados a vontade do imperador (o que ndo elimina o fato de que os padres
regalistas muitas vezes voltavam-se contra a ordem imperial). O sistema foi fruto da heranca do
padroado régio concedido ao rei portugués pelo proprio Papa, que Ihe possibilitava decidir sobre
assuntos da Igreja em seus dominios imperiais. O imperador tinha o poder de indicar para as
dioceses do pais bispos e demais ocupantes de cargos eclesiasticos que deveriam ser aprovados
pela Santa Sé em Roma. Em troca tanto a Igreja auxiliaria o Estado a manter a ordem como 0s
clérigos recebiam repasses do governo. Esta relacdo de mutualidade comecou a ficar abalada na
medida em que as necessidades do Império e da Igreja passaram a divergir, numa época em que
se tinha um projeto de modernizacao do Brasil que envolvia desde a transformacéo econémica da
nacao (com a abolicdo), até os aspectos sociais (com a chegada de imigrantes ndo pertencentes a
religido cat6lica no império). Porém, este mesmo sistema do padroado possibilitou o agravamento
da Questao Religiosa. A partir do langamento da bula papal “Quanta Cura”, que proibia qualquer
associacdo entre catélicos e a Magonaria, o conflito tomou um rumo mais agressivo. Reprisando
o fato de que o sistema do padroado régio estabelecido no Brasil submetia os documentos e as

ordens papais ao beneplacito do imperador, a dita bula ndo foi posta em pratica. O motivo alegado
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por aqueles que eram contra as suas clausulas seria a inconstitucionalidade do documento;
principalmente, no que tangia a liberdade de culto defendida na constituigéo (desde que os devidos
cultos fossem realizados dentro de dependéncias para isso destinadas, sem exposi¢do ao publico).
O fato da bula reforcar antigas condenacgdes a seitas e sociedades secretas, como a Macgonaria,
acentuou ainda mais as bases do conflito numa na¢do que desde a segunda metade do periodo que
abrangeu o segundo Império encontrava cada vez mais personalidades maconicas envolvidas na
politica. Fato é que, frente aos ataques da Igreja, a Maconaria que havia sofrido um racha no ano
de 1863 se unificou novamente, sob o recém-criado Grande Oriente Unido do Brasil*2. Agora a

ameaga em comum, o ultramontanismo, deveria ser combatido.

No entanto, ndo demorou para que a rea¢do do clero mais alinhado com as tendéncias do
catolicismo romano se articulasse buscando revidar a ofensiva magonica. D. Vital, bispo de
Olinda, ndo aprovou o fato de o Imperador ter negado o beneplacito a bula papal. Exercendo a
influéncia que tinha, proibiu qualquer catolico de se associar com a Maconaria, sob o risco de
excomunh&o. Nesse embate, contou com o apoio do também bispo D. Macedo Costa, na época a
frente da diocese do Grdo Pard. Ambos tiveram que enfrentar a resisténcia por parte de magons,
catdlicos e até mesmo de clérigos que discordavam do posicionamento das duas autoridades. Nesse
contexto, ocorreram excomunhdes, prisdes e demais conflitos que se manifestaram tanto em
espacos sagrados, como cemitérios (com os casos da ndo dispensa de sacramentos para magons) e

irmandades (com macons sendo expulsos das ordens), como na imprensa.

Durante o conflito, cada instituicdo tentou agir flagelando a outra como era possivel:
macons excomungados, bispos presos, conflitos em irmandades. Fato interessante é que de acordo
com a doutrina magonica 0os membros das lojas podiam, e até deveriam manter uma crenca em
uma entidade maior, ou Deus no caso, 0 que permitiria que um magom fosse também um catélico
sem contradicdo alguma. Por outro lado, ndo se encontrava essa mesma perspectiva da parte da
Igreja. Logo, expulsdes de magons de ordens religiosas e irmandades se tornaram rotineiras. O
caso culminou com a prisdo dos bispos apOs serem acusados de estarem agindo contra a
constituicdo ao perseguirem os macons, restringindo-lhes certos direitos, como o de registro de
casamento e rituais funerarios em casos de morte, além da expulsdo dos membros da Maconaria

dos espacos das irmandades.

32 MONTEIRO, Elson Luiz Rocha. A magonaria e a Campanha Abolicionista no Para: 1870- 1888. S4o Paulo,
Madras, 2012.
48



Para o0 presente estudo teve mais relevancia o bispado de D. Vital®3, em Olinda, por ter sido
este 0 bispado que, na época, compreendia os territérios de Rio Grande do Norte, Paraiba,
Pernambuco e Alagoas.

Sendo partidario da Curia romana e de tendéncia ultramontana, D. Vital empreendeu uma
acdo de exortacdo em sua diocese alertando os fiéis para que abandonassem a Magconaria. As
medidas tomadas pelo bispo foram fortemente criticadas, o que o tornou alvo de 6rgdos macgonicos
que dispunham de meios de propagarem seus discursos. O conflito pode ser tido como o maior
impasse envolvendo o Estado brasileiro e uma instituicdo religiosa ao longa da historia da nagéo.

Para o presente capitulo serdo abordadas algumas das implicagdes desse discurso nos casos
de “intolerancia” tdo denunciados, por parte da Macgonaria, quanto dos abusos que um clero

reformado (entenda-se: de tendéncia ultramontana) dizia sofrer por parte do governo secular.

3.1 - A Magonaria e a Questédo Religiosa

Como o presente capitulo se compromete a analisar o desdobramento da chamada Questéo
Religiosa nos discursos da imprensa local, serd apresentado nesse topico uma pequena introdugéo
sobre a efervescéncia do quadro geral em que se davam os embates entre as duas instituicdes no

Império para, posteriormente, abordar o caso especifico da provincia de Alagoas.

De forma sucinta, a Questdo Religiosa € deflagrada no Brasil apds a aplicacdo, por parte
do clero catdlico reformado, das diretrizes da bula papal Quanta Cura. Mesmo sendo considerada
ilegal no sistema regalista brasileiro, devido a falta do beneplacito régio que Ihe foi negado com
base na sua inconstitucionalidade, o sacerddcio brasileiro passou a reivindicar a autoridade cedida
pelo Papa Pio IX, para estabelecer nos dominios da Igreja as reformas exigidas pelo pontifice da
caria romana. O choque com a Maconaria se deu a partir do momento em que tais medidas
reformistas passaram a hostilizar a presen¢a dos membros dessa sociedade “secreta”, nos espagos
sagrados catolicos, como as irmandades. Pode-se perceber ao longo das leituras sobre o tema, que
o diferencial que possibilitou a Magonaria uma resposta a altura e articulada contra o clero catélico
(que gozava do status de ser o agente da religido oficial do Império), foi o fato de que, no periodo

que compreendeu a década de 1870, grande parte da classe politica nacional ou era pertencente a

33 Dom Frei Vital Maria Gongalves de Oliveira Junior, bispo de Olinda, ordenado em 1872, foi um dos principais
bispos atuantes durante o conflito que ficou conhecido como Questdo Religiosa. De tendéncia ultramontana, D. Vital
(como ficou conhecido) levou sua resisténcia a presenca de membros das sociedades secretas dentro da Igreja até
consequéncias extremas, chegando a ser preso no ano de 1874.
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instituicdo maconica ou tinham posicionamentos comuns com relacdo a temas defendidos pela
mesma (temas como a liberdade religiosa, 0 casamento civil e até mesmo o republicanismo). Fora
iSs0, existia ainda uma divergéncia existente entre os projetos de nacdo do Estado e da Igreja.
Necessitando diversificar sua politica tornando-a mais inclusiva, o Estado brasileiro se via em
frente de aprovar medidas nada populares para o clero catélico. Como exemplo disso tem-se 0
casamento civil; necessario para aqueles que contribuiam para o progresso da nagdo, mas que ndo
podiam ter sua unido reconhecida pelo Estado, ja que cabia a Igreja catélica a responsabilidade
pelos registros matrimonias. Tal distanciamento passou a ser percebido como uma medicéo de
forca entre Estado brasileiro e a ciria romana, cujo projeto reformador era visto como uma ameaca

a soberania nacional.

Diante desse cenario houve um aumento dos discursos anticlericais e antimagonicos
presentes nos debates politicos da época. Personalidades bem conhecidas do periodo adentraram
o conflito tomando partido. Como exemplo, pode-se citar Joaquim Nabuco. Em seu discurso
proferido no Grande Oriente Unido do Brasil**, no dia 20 de maio de 1873, onde falava da “invasio

ultramontana” e denunciava a intolerancia da Igreja, |é-se:

Quando vemos Abélard®® condemnado por dous concilios, porque? N&o por
prégar a independencia da raz8o, mas a unido d’ella com a fé; quando vemos a
igreja perseguir Wicleff*® e queimar Jodo Huss®* e Jeronymo de Praga®, porque
eles sustentavam o livre exame; quando vemos Bruno®® condemnado & mesma
morte, accusado por ella de atheismo, pela facilidade que teem as orthodoxias em
accusar de ndo crér em Deus aos que ndo creem n’ellas, (Muito Bem!) quando
vemos as fogueiras da Inquisicdo ardendo perenemente na historia, ndo mais para
gueimar os corpos das victimas, mas a memoria dos algozes; (Muito bem!)
guando vemos essa implacabilidade com relacdo ao dogma, perguntamos si a
igreja tem os olhos cerrados para as viola¢fes da moral christa que se commettem
entre os seus. (Muito Bem! Muito bem).*

Joaquim Nabuco foi um dos jovens integrantes do Partido Liberal cujos artigos

costumavam ser publicados no periddico partidario A Reforma. O discurso acima foi proferido no

34 Cabe ressaltar que nesse periodo a Magonaria brasileira, que até entdo estava dividida entre os dois grande orientes,
o0 dos Beneditinos e 0 da Rua do Lavradio, unificaram sob o0 Grande Oriente Unido do Brasil para melhor articularem
a Magconaria nacional contra os avancos do ultramontanismo, bem como para defender os interesses politicos da
ordem.

% Pedro Abelardo, filésofo francés do século XII.

3 John Wycliffe, tedlogo, filésofo e tradutor inglés do século XIV.

37 Jan Huss, padre e te6logo tcheco do século XIV que criticou as doutrinas catdlicas.

38 Jeronimo de Praga, tedlogo e filésofo de Praga do século XIV, também amigo e discipulo de Jan Huss.

39 Giordano Bruno, filésofo italiano do século XVI.

40 NABUCO, Joaquim. A invasdo ultramontana : discurso pronunciado no Grande Oriente Unido do Brasil no dia
20 de maio de 1873. p. 22-23. Rio de Janeiro. Typographia Franco — Americana, 1873. Disponivel em:
<<https://digital.bbm.usp.br/view/?45000008759&bbm/4629#page/l/mode/2up>>. Acessado em 16/06/2019 as
00:50.
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Grande Oriente Unido; loja magdnica que na época estava sob a lideranca de Saldanha Marinho.
Ele como um importante lider liberal promovia eventos que tinham como pautas assuntos em
debate na politica da época (como no caso do discurso acima que debate a questéo do estado laico
e da liberdade religiosa).** O discurso de Joaquim Nabuco segue a mesma linha ja relatada nesta
pesquisa de ligar a Igreja ao atraso. Suas palavras inflamadas, contendo desdém e ironia, ao longo
de todo o documento, fizeram seu lider ser ovacionado pela plateia (algo que fica evidente com as
manifestacdes retratadas entre paréntesis ao longo do texto). Os jesuitas, é claro, ndo escaparam
das criticas:

Foi ao ler certos livros da Ordem que eu comprehendi uma das razdes porque 0s
jesuitas odeiam tanto a magonaria; € que os jesuitas, de alguma forma, eu fallo de
uma particularidade, foram uma associacdo que explorava as vilvas ricas, € a
maconaria é uma instituicdo da qual um dos melhores fins é de proteger as vitvas
pobres. (Hilaridade, muito bem!).

E interessante a apelagdo a figura da vitva nessa parte do discurso. Provavelmente, uma
referéncia ao conto de Hiram (cujo a mée era viuva), o lendario mestre construtor do templo de
Salomao e com quem o0s magons se identificam chamando a si mesmo de “filhos da vituva™2. A
hilaridade relatada no documento permeia todo o discurso. E, pode-se dizer, foi muito bem

utilizada quanto as criticas direcionadas a tdo polémica infalibilidade do Papa:

[...]. Foi pela natureza de nossa colonizagéo que o espirito de religido ndo medrou
entre nds, e que o espirito de liberdade levou tanto tempo para despontar. (Muito
bem!).

Mas, senhores, essa theocracia moderna que ndo quer de modo algum abdicar
diante da civilizacdo, porque no Syllabus, do qual ultimamente se tem dito tanto
bem, esta escripto: anathema & quem disser que o papa pdde e deve conciliar-se
transigir com o progresso, com o liberalismo e com a civilizacdo moderna [...]:
essa theocracia data do dia 18 de julho de 1870 -, do dia em que o concilio do
Vaticano votou a infalibilidade do papa. (Muitos apoiados, muito bem!)

[.]

41O trecho acima teve como base o texto resumo elaborado pela Proft Dra. Angela Alonso do Departamento de
Sociologia da Universidade de Séao Paulo. Disponivel em:
<<https://digital.bbm.usp.br/handle/bbm/4629?locale=en>>. Acessado em 16/11/2019, as 00:05.

42 De forma sucinta, a lenda conta que Hiram Abif, filho de uma vilva, teria sido o mestre construtor do templo de
Salomao. Apos ser vitima de trés companheiros que tentaram usurpar seus segredos, Hiram teria sido assassinado.
Como é conhecido o fato de que a Maconaria teve inicialmente sua fase operativa, através dos construtores de catedrais
e templos sagrados, a figura de Hiram Abif seria a forma de legitimar sua ancestralidade. Adviria dai a frase de
reconhecimento utilizada entre magons: “Quem ajudara o filho da viava”. Nessa linha, os magons se enxergariam
como “mestres construtores” e a chamada “Grande Obra”, uma abordagem de carater iniciatico que visa o
aperfeicoamento do homem e enxerga no processo de construgdo do Templo uma metéfora para uma revolugéo interna
que proporcione um estado elevado do ser humano, tirando o homem do estado de “pedra bruta” para um bloco
lapidado a ser usado como parte da Obra do Grande Arquiteto do Universo.
<<http://www.freemasons-freemasonry.com/lenda_hiram.htmI>>.Acessado em 19/11/2019, as 00:46.
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Deus me livre de discutir aqui ou em outro qualquer lugar a infalibilidade do
papa; (Risos) é preciso porém que eu diga que a definicdo dogmatica da
infalibilidade foi uma provocagdo ao nosso século...

[...]

[...] eis 0 que me fez sorrir a mim; vés sabeis que dous papas condemnaram o
systema de Galileu, isto é — a verdade. Ora como conciliaram alguns a
infalibilidade do papa com a verdade da sciencia? Nada mais fécil, senhores, eles
dizem que até o século XVII o sol gyrou em torno da terra, e que depois d’esse
século comegou a terra a gyrar em torno do sol! (Hilaridade geral).*®

O tema da infalibilidade do papa era o maior alvo de criticas por parte das autoridades
politicas e demais figuras publicas ligadas & Maconaria. Em um século de intensas transformacoes,
como foi o século XIX, e no qual se questionava as antigas instituicbes sociais, ndo é de se
estranhar tdo pesadas acusacdes sobre a infalibilidade do papa. A chacota e a comparagdo com
regimes teocraticos colocavam a Igreja como ocupante de um papel retrogrado e ridiculo
desempenhado em uma sociedade cada vez mais plural.

O discurso ainda fez uma referéncia, um tanto por alto, a D. Vital:

Senhores, ndo falarei do homem, direi apenas que desconhecido no paiz, tendo
sO por si a originalidade de ter-se feito capuchinho em Roma, ele teve logo depois
para reger uma das dioceses mais vastas, mais ricas ¢ cheias de tradi¢des d’este
paiz. Ora o que fez ele ao tomar conta de sua diocese? Conflagrou-a com a maior
de todas as perseguicdes de que o episcopado se fez instrumento entre nos.*

Vale ressaltar que a perseguicao conflagrada relatada no discurso de Joaquim Nabuco ainda
se agravaria com o Breve Quamquam Dolores, de 29 de Maio de 1873, data bem préxima a do
discurso proferido acima e que discorria sobre como proceder com a situacdo na qual se encontrava
a Igreja no Brasil. Esse documento foi recebido por D. Vital, vindo de Pio IX, que o publicou em
uma pastoral no dia 2 de julho. O principal problema dessa sua atitude foi o fato do documento ter
sido divulgado em territorio nacional sem receber o placet do Imperador. Uma atitude que cobraria
suas consequéncias ao bispo de Olinda posteriormente (SANTIROCCHI, 2015, p. 439).

Com o acirramento do conflito entre a Igreja, o Estado e a Macgonaria como grande

influenciadora das decisdes estatais, varios periddicos partidarios das duas instituicbes (Magonaria

43 NABUCO, Joaquim. A invasdo ultramontana : discurso pronunciado no Grande Oriente Unido do Brasil no dia
20 de maio de 1873. p. 16-18. Rio de Janeiro. Typographia Franco — Americana, 1873. Disponivel em:
<<https://digital.bbm.usp.br/view/?45000008759&bbm/4629#page/l/mode/2up>>. Acessado em 16/06/2019 as
00:50.

4 NABUCO, Joaquim. A invasdo ultramontana : discurso pronunciado no Grande Oriente Unido do Brasil no dia
20 de maio de 1873. p. 29. Rio de Janeiro. Typographia Franco — Americana, 1873. Disponivel em:
<<https://digital.bbm.usp.br/view/?45000008759&bbm/4629#page/l/mode/2up>>. Acessado em 16/06/2019 as
00:50.
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e Igreja) passaram a ser fundados com o Unico objetivo de serem combativos. Nesse aspecto,
vemos a imprensa nacional se tornar um grande campo de batalha ideoldgica procurando causa a
indignacéo do publico sobre os acontecimentos. De norte a sul via-se folhetins servindo de veiculo
a ambas instituicbes. No caso da Magonaria em especifico, a intensidade dos ataques muitas vezes
era visceral, com os jornais atacando dogmas estabelecidos da doutrina catélica como a propria
virgindade de Maria, no caso do jornal A Verdade (SANTIROCCHI, 2015, p. 431). Ou, até mesmo

se valiam da vida do proprio Cristo para repreender a Igreja:

E Jesus Christo foi o primeiro a dar exemplo de que 0 seu reino ndo era deste
mundo, quando (diz a tradi¢do e assevera a histdria) sendo julgado e condemnado
pelo poder temporal dos scribas e phariseus, ndo oppoz excepcdo de
incompeténcia, e nem fez valer o seu divino poder, dando, ao contrario, pela
humilde testemunho de obediéncia as leis da terra.

E certo que o seu poder era imensamente maior, tanto quanto se compara 0 muito
com o infinito, o contingente com o eterno; mas Jesus Christo ndo estabeleceu a
competéncia, nem o conflicito de jurisdic¢do, sujeitou-se a passar por sedicioso,
para mostrar depois, que todo o seu martyrio era levado & conta da perversidade
e cegueira dos homens; - ressuscitando, e esmagando assim o poder temporal.

- Eis aqui a superioridade do espirito sobre a matéria, da alma sobre o corpo, do
céo sobre a terra do poder espiritual sobre o poder temporal®®.

A mensagem € bem clara: a Igreja podia ate ter a autoridade e reconhecimento divino, mas
ndo cabia a ela decidir sobre as coisas mundanas, nao cabia a ela tumultuar as relagdes entre o
poder secular e o dominio espiritual. O argumento reflete bem o ponto de vista dagueles que eram
partidarios de uma postura mais regalista por parte do clero. Porém, ndo de ter um clero
participativo na politica; mas, sim, uma classe de sacerdotes submissos ao poder temporal do
Estado. A comparacdo com a atitude do Cristo de ndo fazer “valer o seu divino poder” e de ter se
submetido as leis da terra expressam o desejo por um clero ddcil, passivo, que ndo demonstrasse
qualquer resisténcia; “humilde e manso como uma ovelha”. Se, por um lado, um clero regalista
incomodava as autoridades seculares, por outro, um clero ultramontano, combativo e em prol de
uma reforma que ia de encontro aos interesses do regalismo do Estado, também era um problema.

O periddico continua ainda:

N&o obstante, consultando o direito ecclesiastico, estudando a sua jurisprudéncia,
nessas leis divinas e humanas encontramos os principios de demonstrar —
escriptura sagrada e tradicdo; - e ahi o primeiro legislador — Jesus Christo, o
fundador do catholicismo, é o primeiro também a reconhecer o circa sacra —
direito dos principes; e onde, por outro lado, vemos que a igreja ndo tem o poder
indireto nos negdcios temporaes dos principes. A este respeito releva notar que
S. Pedro na epistola 12 cap. 2° n°. 18 manda que o0s servos sejam obedientes a seus

45 Partido Liberal, Maceid, p. 1, 19 jul. 1873.
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senhores ndo somente aos bons, mas também aos de dura condicdo; e por isso
deve-se obdecer ao rei ainda méao guardando o vinculo de juramento, e fidelidade.
— E os padres por direito divino positivo ndo estdo isentos da jurisdi¢éo secular,
pelo que S. Paulo na epistola aos romanos cap. 13 manda — todo homem esta
sujeito as potestades superiores (falando o Apostolo do poder civil, e acrescenta)
— Pagai pois a todos, o que lhes é devido; a quem tributo, tributo; a quem
imposto, imposto.

Si, pois, tudo isto é verdade, e si é certo que o proprio direito ecclesiastico
consigna o principio, de que ndo se pode prejudicar os direitos civis de um
territério sem lezdo, como é que o placet é uma inutilidade?

Porque pode ser publicado e levado ao conhecimento dos fieis? Mas, quem deu
aos bispos o direito de publicar bullas e breves sem a licenga da soberania
territorial, delegada ao principe; e entre nés aos poderes do estado tendo por chefe
0 Imperador?

Pelo art. 102 § 14 da constituicdo politica deste império o beneplécito é necessario
para que as bulas, breves ou letras apostolicas tenham execu¢do neste paiz.

Esta providencia ndo é uma inutilidade, dés que é um direito nosso.*

Reforcando a logica de que a Igreja ndo deveria ser responsavel por tumultuar as relagdes
entre as autoridades temporais e as autoridades clericais o fragmento vai além e aplica esse ponto
de vista no caso do placet imperial. Lembrando que estava proxima a data de publicacdo da breve
Quamqguam Dolores por parte de D. Vital. Nesse caso, € possivel detectar a inquietacdo que se
tinha devido ao fato de bispos publicarem documentos eclesiasticos sem a autoriza¢do do poder
secular. As passagens do periodico Partido Liberal, de Alagoas, revelam que a ocupa¢do com o
debate da Questdo Religiosa ia além dos periddicos mais convencionais de embate, como era o
caso do Labarum. Demonstrando o alcance que tiveram os acontecimentos ocorridos na capital do
Império.

Se por um lado as criticas na imprensa dirigidas a Igreja eram ferrenhas, por outro a Igreja
encontrava seus defensores. Dentre os mais ferrenhos, a figura de Dom Vital é a de principal
importancia para este trabalho, por ter estado ele a frente da diocese de Pernambuco que englobava
na época o territério de Alagoas. Além do mais, junto com Dom Macedo Costa, bispo do Grao
Para, o bispo de Olinda conheceu o apice da puni¢do dirigida aos religiosos que resolveram
defender a Igreja e enfrentar o Estado imperial brasileiro. Tal defesa que resultou na prisdo dos
dois bispos.

Em carta pastoral datada de 1875, D. Vital escreveu sobre o que acreditava ser o objetivo
da Maconaria, declarando-a “o pior de todos os inimigos da Igreja”:

E hoje, Irmdos e Filhos muito amados, a santa Igreja de Deus se acha a bragos
com um inimigo terrivel, peior que todos os passados; mais terrivel que Herodes

com a sua tyrania; mais terrivel que os Imperadores Romanos com as suas
hecatombes humanas; mais temivel que as heresias e schismas com as suas

46 Partido Liberal, Maceid. p. 1, 19 jul. 1873.
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impiedades e rompimentos; mais temivel que os Barbaros e Sarracenos com as
suas constantes ameagas, e que 0s Protestantes com as suas innovagoes.

Este inimigo formidavel, ja vosso coracdo o adivinhou, é a Magonaria, a
Maconaria, peior que todos aquelles antigos adversarios; porquanto reunindo-os
em si a todos elles, fundindo-os juntos, constitue um todo poderoso, a
personificacdo ou unificacdo de todos elles, que faz hoje a um s6 tempo tudo o
que elles fizeram, cada um de per si, em epochas remotas umas das outras.

Sim; a Magonaria, o supremo esforgo do poder das trevas contra a luz da verdade,
é incontestavelmente o mais temeroso inimigo que a Egreja tem tido que debelar.
Quando Ihe convém, a seita perversa emprega com habilidade summa, superior
até a daqueles tempos idos, ora a requintada atrocidade de Herodes; ora as
estudadas crueldades de Nero e Diocleciano; ora a refinada malicia das heresias
e schismas; ora a perfidia, a ironia, o ridiculo de Juliano; ora o carcere, a
proscripcao e confiscacdo de Valente; ora os sofismas de Celso e Porphirio; ora
o facho e a machadinha de Alarico, o ferro e o fogo do Propheta éarabe; ora,
finalmente, a seducdo e as argucias de Luthero e Calvino. (VITAL, D. Rio de
Janeiro, 1875.)*'

E perceptivel na instrucdo pastoral de D. Vital o tom ameagador utilizado ao descrever a
Maconaria. Fazia parte do discurso: chocar aqueles que teriam contato com estas palavras,
implantar a desconfianca e despertar o senso do perigo. Ndo sem razdo se da a preocupacgédo do
bispo. E perceptivel ao longo do discurso veiculado na imprensa magonica alagoana estudada nesta
pesquisa 0 quanto alguns significados e conceitos sdo flexibilizados para que se enquadrasse
alguns clérigos na categoria dos Ultramontanos que a Magonaria atacava conforme a efervescéncia
do debate da Questdo religiosa adentrava em Alagoas. Uma regido que, apesar da distancia
geografica que mantinha em relacdo a capital do Império, onde se dava o enfrentamento dentro

das cdmaras dos poderes, ndo foi privada de enfrentamentos agressivos.

3.2 - Desdobramentos da Questdo Religiosa em Alagoas — Os casos de intolerancia

No presente tdpico tem-se como objetivo analisar os discursos sobre os casos de
intolerancias derivados do embate gerado pela Questdo religiosa em Alagoas ocorridos entre o
clero catdlico e a comunidade magdnica. Bem como analisar 0s recursos argumentativos presentes
nos discursos de ambas as instituicdes, Maconaria e a Igreja catolica, procurando realizar uma

correlacdo entre discursos e praticas.

Os chamados casos de intolerancia relatados na imprensa magonica devem ser entendidos
como um problema que envolvia a propria estrutura estatal da nagéo no periodo. Para se entender

a postura da Igreja diante de tais acusagdes € preciso que se leve em conta o fato j& apresentado do

47 Disponivel em: <http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/227326> Acesso: 17 de maio de 2017.
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padroado régio e a Constituicdo nacional que reafirmava o papel do catolicismo na formagéo do
Império, como a religido oficial. Devido a esses detalhes, percebe-se o impasse de uma Igreja que
ao mesmo tempo que deveria contribuir com o Estado, organizando o espaco social, deveria ser
fiel a si mesma, mantendo seus preceitos e seus dogmas. E da tentativa de se conciliar os dois
papéis, o espiritual (como responsavel pelas almas dos suditos do Império) e o secular (relativo
aos assuntos pertinentes a instancia civil, registros de nascimento, casamento e morte) que surge

0 problema da Questéo Religiosa e dos consequentes casos de intolerancia.

Como ja exposto, as transformacgdes ocorridas durante o século XIX se tornaram uma
preocupacao para a Santa Sé em Roma. O que se viu foi um reforco por parte da autoridade papal
de reafirmar as condenacGes ja feitas anteriormente. No entanto, frente a nova dindmica em que se
encontrava 0 mundo, a resisténcia encontrada por parte da Igreja exigiu que a mesma revisse suas
acOes na sociedade e como contornar os embates diretos com o governo. Essa revisao do modo de
implantar suas ac¢des fez com que reformas fossem necessarias. Tais reformas envolveram desde
0 proprio clero, que precisou ser preparado para enfrentar os “males” do século (a maioria desses
“males” ja tinham sua antiguidade, como no caso da Magonaria, mas por se reformularem exigiam
uma nova forma de combate-los), até a propria fé catolica e como ela era entendida e exercida no
meio social. Dessas a¢Ges em prol de uma reforma é que se percebe os impactos que alcangaram

o0 debate na imprensa nacional e, consequentemente, alagoana.

A principal argumentacdo presente no discurso da Magonaria estava pautada na acusacao
de intolerancia por parte daqueles que a atacavam. Essa postura estaria baseada na ignorancia do
papel da instituicdo macoénica na sociedade. Na edicdo do Labarum de 25 de setembro de 1874
diz:

Objuraes a maconaria porque o fanatismo cega-vo a ponto de escurecer oS
grandes servicos que ella tem prestado a humanidade, as belas instituicGes que
tem germinado no seo seio e brilhado como verdadeira cor6a na fronte dos povos!
Detractaes da maconaria, porque vos sentis irremissivelmente perdido na via
tortuosa em que Vvos atirastes, porque as brisas sempre perniciosas da intolerancia,
fizerdo-vos consideral-a como inimiga das leis selladas com o sangue do
Calvario, sem cogitardes que fasieis adherencia a calumnia! (Labarum, Maceio,
pag. 4. 25 de setembro de 1874).

O fragmento acima é uma das muitas respostas feitas pela redagdo do Labarum ao Imprensa
Catdlica. Infelizmente, para o desenvolvimento da presente pesquisa, se mostrou dificil localizar

os periddicos da Imprensa Catélica citados no Labarum. Tudo que se encontrou do dito jornal e
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suas falas esta presente no periddico magonico que reproduzia as palavras do periddico opositor

em resposta.

A questdo do discurso sobre a intoleréncia era recorrente no Labarum:

A Intolerancia

Debate-se na grande arena das lutas momentosas a gravissima questdo de todos
0s tempos — a intolerancia.

Origem de todas as dissensfes da idade media, muita vez cahio como tremento
castigo sobre povos, cujo Unico pecado era — a liberdade de pensamento e de
consciéncia.

Adversaria implacével de tudo quanto é nobre e elevado, a intolerancia ombate a
rasao do terreno do — raciocinio, e a consciéncia no terreno da crenca!
Avassallar o pensamento e atrofiar o coragéo sao seus fins cardeais; scopo remoto
- 0 estabelecimento inconteste e desassomnbrado do absolutismo theocratico - o
peior de todos!

E ndo descanga no proposito, e ahi se nos antolha de presente avultando dentre
todos os assumptos que prendem a atencdo e preocupdo 0s animos da opinido
publica.

Na Franca foram feridas as mais notaveis batalhas; - aqui afundia-se o Vau- dois
n’um pelago de sangue; além comtemplamos tomados de pavor a horrorosa
hecatombe dos Albigenses!

(Labarum, Maceid, pag. 1. 31 de outubro de 1874).

Em muitos dos exemplares, uma coluna é reservada somente para retratar o tema
“Intolerancia”. Intitulada de “A Intolerancia”, essas colunas geralmente traziam acusacdes sobre
levantes em partes diferentes do globo, e quase sempre terminava fazendo uma ligacéo equivalente

com o ultramontanismo, como segue adiante no trecho da mesma coluna acima citada:

(...)

E tudo isto devido a inconsideracdo ultramontana, que ndo trepida de agitar no
ultimo concilio questBes as mais graves e dificeis - como a infalibilidade essa
moderna praga de Gréve da razdo e da liberdade! (Labarum, Maceio, pag. 1. 31
de outubro de 1874).

O recurso de denunciar a infalibilidade do papa como prova de que a Igreja exercia sua
autoridade com toda vilania possivel é recorrente ao longo dos nimeros do periddico. Essa medida
refor¢ada pela postura de Pio IX, um papa “que se impdem aos povos, ndo com o exemplo de

humildade, de mansiddo, de caridade; mas com a arrogancia e soberba do prepotente, pregando
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contra o progresso da humana inteligéncia™®, seria 0 elemento agravante para a questio da
intolerancia. Claro que, por parte das autoridades eclesiasticas, ndo se reconhecia um ato de
intoleréncia, mas sim o cumprimento de seu dever na medida em que eram injusticados por um
Estado, cada vez mais tomado pelas ideias que constituiam os “males do século”. E em resposta a
essas acusacOes de intolerancia que se teve respostas como a do jornal Imprensa catélica,

reproduzida na edi¢cdo do Labarum de 3 de junho de 1875. Lé-se:

Bobos

Os escriptores ou escrevinhadores da Imprensa Catholica perderam a cabeca, e
substiruiram — na por uma cabaca, taes sdo as parvoices do n. 9, de 23 deste mez.
S&o uns idiotas!

Querem ver?

La vai uma breve amostra do artigo de fundo, que nenhum fundo tem d bom
Censo.

Dizem eles:

“QO paiz (ndo ha negal-0) esta sob a mais dura e dolorosa pressao. Se estivéssemos
sendo governados pelo imortal Duque de Braganga, o Snr. D. Pedro I, de saudosa
memoria, 0 império talvez hoje tivesse outra religido, ou estaria perfeitamente
garantida a do Estado, consagrada pelo pacto fundamental.”

Vejam se pode haver mais disparates em tdo poucas palavras! De sorte que o
Brasil vai mal, porque Pedro | ndo vive para substituir a religido que 0s nossos
maiores adoptaram e € a do Estado; pois que — antes isso do que a pouca garantia
que Pedro Il da a religido consagrada pelo pacto fundamental.

Com efeito! S6 uma folha, dirigida por idiotas, podera socorrer-se de argumentos
taes; e eis porque assim ja qualificamos os redactores da Imprensa Catholica.
(Labarum, Maceid, p. 3, 3 de junho de 1875).

A reconstrucdo do discurso do Imprensa Catholica, para a presente pesquisa, so foi
possivel a partir dos recortes que foram reproduzidos no Labarum. Mas, deixando de lado os
insultos proferidos a redacdo do jornal defensor da causa catélica durante a Questdo Religiosa, é
possivel notar que havia por parte daqueles que defendiam a postura da Igreja através da imprensa,
que a causa do conflito ndo seria por uma atitude de intolerancia por parte das autoridades
eclesiasticas; mas, sim, devido ao fato do Estado brasileiro ter negligenciado seu papel de protetor
da fé catdlica, impedindo-a de exercer com plenos poderes as suas funcbes de organizadora do
espaco social do Império. Ainda, no mesmo nimero, nas paginas 3 e 4 do Labarum, em que esta
contido o trecho acima, foi reproduzido o discurso de um senhor de nome Floriano Miranda, numa
sessdo da cdmara de 1 de abril de 1875, um discurso no qual o palestrante afirma o que seria o

posicionamento dos partidarios da Igreja no conflito:

48 Labarum, Macei0, pag. 3, 3 de junho de 1875.
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Dizem todos, absolutamente todos os defensores da intolerancia que o Estado
deve proteger o catholicismo, porque o catholicismo é a Gnica religido verdadeira.
Assim falando, asseveram, afirmam que ha preocupacdes contra o catholicismo.
Eu, ndo obstante considerar — me catholico, ndo obstante procurar defender todas
as liberdades constitucionais desse vasto e imenso império, declaro franca e
lealmente, como se estivesse, no juizo final, ante o throno de Deus, prestando
contas do melhor ou peior uso que tivesse feito de minhas débeis e incultas
faculdades intellectuaes, que ndo pertenco nem jamais pertencerei ao mundo
nefando da teologia e da fé! (Labarum, Maceid, p. 4, 3 de junho de 1875).

E perceptivel, ao longo dos discursos presentes em documentos provenientes de fontes
catolicas, que a Igreja de fato se julgava injusticada em sua relagcdo com o Estado. Por tanto, o que
se via era uma Igreja que justificava suas agdes visando o estabelecimento de uma organizagédo do
espaco social que se acreditava ser o melhor, e que nessa organizacdo se estaria cumprindo seu
papel previamente estabelecido com a coroa do Império brasileiro, enquanto este outro deveria
assegurar a protecdo da instituicdo e daqueles que a compunham em seu territorio, numa relacao
de mutualismo. No entanto, vale ressaltar que tal acordo foi firmado sob as condi¢des do
regalismo, com o padroado régio, quando a Igreja ainda mantinha uma postura mais submissa ao
Estado. Quando se passa ao processo de reforma, no qual um clero ultramontano procurava exercer
uma autonomia em relacdo ao poder estatal, parece ser inviavel falar de uma postura continuada
por parte do Estado brasileiro, de proteger os clérigos que se revoltavam contra seu tradicional

sistema regalista.

Fato é que tais posturas de intolerancia ndo se limitavam somente aos discursos. Tiveram
consequéncias reais na dinamica social da época. Dentre essas consequéncias tem-se como
exemplo o caso, ja citado nesta pesquisa, do enterramento ocorrido na cidade de Pilar, onde “o snr
Jodo Cardoso negou-se a sacramentar José Domingues, que na hora extrema pedia consolacao aos
discipulos do Crucificado”. Ainda, em suas correspondéncias com demais jornais macgonicos que
eram publicados em outras localidades do Império, o Labarum reproduzia noticias sobre atos de

intolerancia por parte dos religiosos catolicos:

Como os jesuitas provocam.

- Lé-se na Familia Magonica:

“Na freguesia dos Bagres, termo da cidade de Ub4, foi convidado para ser
padrinho de dous casamentos, por seu tio Francisco Ferreira de Araujo, o Sr.
Joaquim Ferreira Cesar, que ao chegar a igreja, foi, no acto da ceremonia,
impossibilitado pelo vigario, padre Floriano de Souza Monteiro, por entender que
0 mesmo Sr. Cesar era magon e por isso excomungado, e que demais eram as
ordens que tinha do bispo de Mariana.
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Conta-nos, no entanto, que 0 mesmo — vigario — aceitou no dia seguinte algum
dinheiro da mao d’esse excomungado para uma missa.

Acceitou e celebrou a missa que um magon pedio e pagou!...

E ndo querem que lhes chamemos de sevandijas e ganhadores, a essa céfila de
papa hdstias por dinheiro, sem moralidade, sem vergonha e sem brio!...”.
(Labarum, Maceio, p. 3-4, 11 de marco de 1875).

O tipo de acusacdo feito no fragmento acima tem como base a principal acusacdo que 0s
macons faziam aos padres catlicos, a hipocrisia. Relatos como os do caso do enterro de José
Domingues e de Joaquim Ferreira Cesar, em que os padres sdo acusados de sempre aceitarem o
dinheiro dos macgons, mas em lhes negar a participagéo nos ritos, sao recorrentes ao longo dos dois

anos em que o periddico foi publicado.

Dentre essas medidas que visavam reprimir a participacdo macgonica na comunidade

catdlica, a principal disputa se deu nos espacos das irmandades religiosas.

Desde a elaboragdo do Breve Quamquam Dolores, de 29 de Maio de 1873, o combate a
presenca de macons em irmandades religiosas se intensificou. E se o bispo D. Vital, ja naquela
época, se preocupava em exercer com eficacia seu papel contra a Magonaria e sua influéncia nas
associagdes eclesiasticas, ap0s sua prisdo sua convic¢ao ndo se mostrou abalada. No ano de 1875,
em uma instrugdo pastoral, o bispo escreveu sobre a acdo magénica num documento que deixa
transparecer sua preocupacdo com o crescimento da influéncia da sociedades secreta dentro dos

espacos sagrados:

1° - Solapa-lhes os alicerces, insinuando-se furtivamente no sanctuario do
Senhor, no remanso do claustro, no consistorio das Irmandades, na cella do
seminarista, onde tenta fazer propaganda surda, diabdlica, ja ilaqueando incautos
clérigos, tanto seculares como regulares, e pervertendo-lhes os costumes; ja
contaminando as confrarias religiosas, deturpando-lhes o fim de sua creacédo e
insuflando-lhes o espirito de rebelido contra a legitima autoridade ecclesiastica;
ja finalmente, procurando, a pretexto de inspecgdo dos estudos, ou secularizagdo
dos semindrios, introduzir nesses pios estabelecimentos compéndios e mestres
eivados de doutrinas regalistas, jansenistas, gallicanas, que corrompam as
limpidas fontes do puro ensino catholico e distillem no animo do jovem clero o
veneno tdo sutil qudo mortifero dos principios macénicos. (VITAL, D. Rio de
Janeiro, p. 45, 1875.)%

49 Disponivel em: <http://www2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/227326> Acesso: 17 de maio de 2017.
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O bispo da ainda, mais adiante na sua instrucéo, de qual seriam 0s meios através dos quais

a Magonaria agiria, disseminando seu “veneno” na sociedade:

E na realidade assim procede a seita. Por toda parte tem ella gazetas suas, 6rgaos
genuinos de suas idéas e principios.

(...

Recordar-vos o Pelicanom a Luz, a Fraternidade, a Verdade, a Familia
Universal, o Labarum, a Familia e outros periédicos magonicos do Imperio é
provar 0 nosso asserto, € relembrar a0 mesmo tempo a aluvido de calumnias,
insultos, ridiculo, agressdes, blasphemias, que a seita de ha trez anos tem entre
n6s vomitado contra as pessoas e cousas sagradas.

Além dos que se declaram francamente 6érgdos seus, tem a Magconaria outros
muitos jornaes que, se bem ndo confessem taes, o séo todavia. (VITAL, D. Rio
de Janeiro, p. 62, 1875.)

Tentando alertar os fiéis para a ameaca e 0s meios de acdo da Maconaria, D. Vital lanca o
ataque aos varios peridédicos magdnicos que circulavam no Imperio durante o periodo da Questao
Religiosa. Utilizando-se de uma suposta fonte confidvel a qual ndo é revelada a identidade,
somente que pertence aos mais altos graus da Maconaria, o bispo vai além e enumera qual o

sentido, o propdsito, da Maconaria fazer tudo isso:

N&o fizemos imputacdes gratuitas; tudo quanto dissemos, bem o vistes, provamos
com as autoridades mais insuspeitas e ponderosas da seita. Muito de proposito
acumulamos mais documentos da Maconaria, que reflex6es nossas: calamos estas
para deixar falar aquelles.

Do conjunto de todos eles resulta que o trabalho da Maconaria na realizacdo de
seu plano diabdlico é, em resumo, o seguinte:

1.° Como da educacdo depende o futuro da sociedade, ella procura arrancar a
infancia e a mocidade aos desvelados cuidados da Igreja, subtrahindo-as ao
ensino do sacerdote, e dar as criangas de ambos 0s sexos educagéo e instruccéo
sem idéa de moral, nem ensino religioso, afim de formar geragdes & sua fei¢do e
contento.

2.° Tenta superar os obstaculos que lhe embargam o passo, ridicularizando,
calumniando, difamando toda a jerarchia ecclesiastica, quer por meio da
conversagdo no seio das familias, quer no seio das massas populares pelos canaes
da imprensa; e iludindo pela dissimulagdo ou simulacdo, pela hypocrisia, e até
pelo sacrilégio, que ella recomenda, bem como a impeniténcia final.

3.2 Sendo a Cadeira Apostolica principio da auctoriadade religiosa e sustentaculo
dos thronos, esforca-se por derruil-a. Neste intento mina-lhe os fundamentos,
aliciando o clero tanto secular, como regular, e corrompendo-lhe a pureza dos
costumes; d’ella afasta tudo o que lhe poderia prestar apoio, tirando-lhe o poder
temporal, extinguindo as Ordens religiosas, abatendo ou voltando contra ella os
governos que Ihe eram amigos e favoraveis; atira-se, afinal, sobre ella, suscitando
por toda a parte conflitos entre o Estado e a Igreja, e impelindo contra ella os
governos, criaturas suas.

4.° Feito isto, pensa a Macgonaria que s6 um passo a separa de seu fim.
Desmoronado o throno dos Papas, julga ella que facillimo Ihe h& de ser derrubar
todas as Monarchias e levantar sobre suas ruinas a imaginada Republica
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universal; aniquilar o Catholicismo, cujo ensino, dogmas, musterios, sacramentos
e ministros ella guerrea com ardor sempre crescente, e substituir-lhe o pantheismo
ou o atheismo.

Infelizmente, Irmaos e Filhos da minha alma, com magoa funda o dizemos, parte
deste plano sinistro, abominavel, execrando, ja esta posto em execucao. (VITAL,
D. Rio de Janeiro, p. 94/95, 1875).

O tom conspiratoério da instrucdo acima e a falta da revelagdo da fonte do suposto plano
magonico ddo um tom de sensacionalismo do documento. No entanto, conforme se avanga no
discurso, é perceptivel o quanto D. Vital se esforcou para dar um tom apocaliptico para o periodo
que se seguiria ap6s a realizacdo desses planos. Ligar a existéncia dos governos a prépria
existéncia do poder do Papa, atribuindo a Magonaria a culpa de jogar um contra o outro, separando
a Igreja de “tudo o que lhe poderia prestar apoio, tirando-lhe o poder temporal, extinguindo as
Ordens religiosas, abatendo ou voltando contra ella os governos que Ihe eram amigos e favoraveis”
teria sido a chave do sucesso da agdo maconica. Sendo assim, o combate dentro dos espacos
sagrados passaria a ser a principal resisténcia ao avanco dos planos magonicos. Sendo assim, a
relevancia de entender o porqué de as irmandades terem sido o alvo principal da preocupacao

clerical com as medidas impostas pelas reformas.

No que tange o ambito das irmandades, segundo Elida Kassia:

As irmandades sofreram com as acdes de reforma, principalmente, por
dois fatores: (1) a presenca de magons nas mesmas, inclusive executando
papéis importantes nas mesas diretoras, (2) bem como por conta da forte
presenca do catolicismo popular, que diferentemente da vertente
considerada ortodoxa, inclufa praticas ndo reconhecidas pela Igreja®.

O controle das festividades seria uma das formas para se combater esse chamado

catolicismo popular. Sobre o controle nas irmandades, diz o seguinte no Labarum:

H& muito que a provincia de Pernambuco é menosprezada pela administragdo
geral do Imperio!

Os representante se teem acumulado.

O mal dos interdictos langados pelo tresloucado jesuita, continua em efeito.

O povo ndo seré outra vez impunemente espaldeirado.

0 SILVA, Elida Kassia Vieira da. “De pathuscadas a bachanaes”: as irmandades religiosas e 0 avango ultramontano
em Alagoas. 83f. Monografia (Licenciatura em Histéria) — Universidade Federal de Alagoas, Instituto de Ciéncias
Humanas, Comunicacéo e Artes. p. 58, Maceio, AL, 2018.
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Um numero de templos esta fechado; as festividades religiosas cessaram, o
desgosto, o desanimo, a desconfianga dominam todos os espiritos.

Ninguém se julga seguro desde que o governo abandonou a questéo ecclesiastica
& mercé dos prepostos de frei Vital, e consente nas tropelias administrativas que
ali se praticam.

Quando o povo deixa de confiar nos que governam, a anarchia é inevitavel.
Salvem Pernambuco em quanto é tempo. (Labarum, Maceid, p. 3-4, 18 de
fevereiro de 1875).

O texto, que foi assinado por Ganganelli (pseudonimo de Saldanha Marinho), serve de
exemplo para expor o projeto de uma Igreja catdlica que em seu processo de reforma buscava uma
unicidade de culto, ndo abrindo espaco para que sua liturgia ou moralidade fosse afetada por

festejos populares ou opinides progressistas.

Além dos espacos de irmandades, a Igreja se envolvia em disputas sobre 0s cemitérios.
Uma vez que também era sua incumbéncia cuidar dos assuntos de morte, ndo so os ritos funebres
sofriam regulagem por parte dos padres, mas também os locais onde aqueles pertencentes a
instituicOes consideradas heréticas sofriam as restricdes impostas pela Igreja. Mesmo assim, com
a dindmica social mudando, na medida em que cada vez mais individuos provenientes de paises
protestantes passaram a adentrar a nagéo, por exemplo, houve uma necessidade de se modificar

essas praticas restritivas. Sobre essa transformacéo, Rossiter diz:

A implementacdo de novas leis para lidar com o crescente influxo de estrangeiros
de religido protestante e do crescente nimero de adeptos da macgonaria, assim
como o destino da populacdo escrava, a mais descriminada, fez com que os
sacerdotes, previamente responsaveis pela administragdo do morrer
posicionarem-se, no minimo, de maneira consternada diante da perda de controle
para profissionais liberais.>

Ainda, com o0 aumento dos casos de morte devido aos surtos de célera, fez-se necessario
essa maior flexibilizagdo dos espacos de enterramentos.®? Sendo assim, novas legislagdes sendo

aplicadas para dar conta da necessidade de enterramentos em espacos sagrados catélicos podem

I ROSSITER, Lydio Alfredo. “Casos de vida e morte": ciclos epidémicos e administragdo das reguesias no contexto
de embate entre o regalismo e o ultramontanismo em Alagoas (1845-1875). Monografia (Bacharelado em Histéria) —
Universidade Federal de Alagoas, Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicacédo e Artes. p. 44, Maceio, AL, 2019.
%2 Para uma abordagem mais aprofundada sobre os casos de morte no periodo ver: ROSSITER, Lydio
Alfredo. “Casos de vida e morte": ciclos epidémicos e administragdo das reguesias no contexto de embate entre o
regalismo e o ultramontanismo em Alagoas (1845-1875). Monografia (Bacharelado em Histdria) — Universidade
Federal de Alagoas, Instituto de Ciéncias Humanas, Comunicacdo e Artes. Macei6, AL, 2019.
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demonstrar a vulnerabilidade proveniente de um desgaste de tempos entre Igreja e as instancias

publicas do poder.

Mas de volta aos casos de conflito na imprensa em Alagoas, vale a pena ressaltar a figura
de “Fra Catanicetta”. E recorrente ao longo dos varios nimeros do Labarum ver o frade sendo
citado e tendo seu nome ligado a posturas consideradas escandalosas perante os considerados bons

costumes para um frade da época:

(...) e finalmente nas Alagoas — Fra Catanicetta do pulpito da antiga capital —
pregando calorosamente a necessidade da pena de morte, cometendo os actos da
maior depravacdo, tendo completa gerencia no seio das familias pobres,
plantando ali a imoralidade, trazendo continuamente a roda de si — um circulo de
Magdalenas pertinazes, que teem como grande honra verem suas filhinhas
receber uma bofetadinha de agrado da mao possante do maior malandrim que nos
tem importado a Italia! (Labarum, Maceio, p. 1, 8 de fevereiro de 1875).

A ligacdo do frade com sua procedéncia italiana assume um carater acusatorio de tentar
ligd-lo a localidade que seria o bergo da reforma; a Italia, logo, a Roma. Uma tentativa que visava
atacar o ultramontanismo em sua raiz. Vale a pena, a titulo e curiosidade, a reproducéo de algumas
falas que o periodico macgonico atribui ao frade, fazendo chacota de seu sotaque estrangeiro

acentuado:

Um frade — como Fra Catanicetta que ndo diz duas palavras verdadeiramente
portuguesas - que nao formula uma doutrina corrente, ainda perversa como tem
por lei, que sé derrama com sua voz de stentor, as phrases seguintes:

Inferno — diavolo!... chega p’ra qui... anda com pé descalga... hoje vai p'ra
Maceio... tiro de peca annuncia meu ida... se ndo vai morre... vai p ra inferno...
o fogo consome tua corpo...

Ou de outro modo: Vem ca... t& gordinha... todo domingo vem confessa fica sem
peccato... vem p’ra i p 'ro céo!

Isto é ser (til a religido que o Christo ensinou? Isto ndo é rebaixa-la, fazendo
d’ella uma mercancia miserval, que redunde em interesse proprio de vaidade e
depravacdo?! (Labarum, Maceio, p. 1, 8 de fevereiro de 1875).

Ao ligar a figura do frade a tantos escandalos e posturas imorais, o periodico Labarum
projetava na figura do sacerdote todo o seu ddio contra 0 movimento de reforma ultramontano.
Por ser um tanto influente no seio das familias, como dito no fragmento anterior, o frade foi um

alvo em potencial dos ataques diferidos pelo periddico magdnico contra o clero local. O texto
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termina ainda afirmando que tal categoria de clérigo poderia “prestar mais servigos no exercito do

que na igreja” (Labarum, Maceid, p. 1, 8 de fevereiro de 1875).

Os ataques desferidos contra o frade, as vezes beiravam o exagero. Em um outro nimero refere-se

a chegada de Fra Catanicetta a Vila de Santa Luzia como algo semelhante a uma catéstrofe natural:

A vossa villa esta decadente, por falta de animacdo na sua agricultua e
commercio. Cuidae de sua riqueza, travae dos recursos que vos fornece o solo
ubérrimo e fertilissimo. Cultivae-o, dae, sendo o fausto, a mediania & existéncia
domestica. Nao caminhies para o fundo precipicio de total ruina, abandonae esse
visionario pregando unicamente as hervas ou aos irracionais. E, notai, que ainda
assim, sereis prejudicados; o ar ficara impregnado do bafo mefitico de sua voz e
abaterd a vossa respiracdo vital. (Labarum, Macei6, p. 1-2, 27 de fevereiro de
1875).

Através do discurso presente no Labarum contra o frade Catanicetta, percebe-se a técnica
utilizada pelo peridédico magonico ja denunciada, exposta pelo bispo D. Vital. Fato é que, se a
utilizacdo dos meios de imprensa dos quais dispunha a Magonaria consistia na “arte do insulto e
difamacéo”, tal qual falou o bispo de Olinda em sua instrucéo pastoral, a figura de Fra Catanicetta
foi sem duvida a vitima perfeita para esse caso. Tédo ferrenha eram as acusacdes que se torna dificil

uma distin¢do entre dendncia séria de abusos cometidos pelo frade e calUnias baratas.

3.3 - Breve analise geral

Abordando de forma geral o exposto na pesquisa, é possivel analisar que, desde a sua
formac&o como coldnia, o projeto de ocupacao do territorio brasileiro em muito foi fruto de forcas
mistas que se enraizaram nos espacgos sociais e foram determinantes no processo de sintese. Ao
longo do exposto anteriormente, a forma de organizacdo do proprio governo imperial do Brasil,
baseado no sistema do padroado régio portugués, se mostrou necessaria devido ao fato de uma
ideia de nacdo ser imprescindivel para uma legitimacdo do poder temporal que, apoiado no
espiritual, procuraria seguir uma tradicdo pautada nos preceitos cristdos e de atribui¢do divina ao
imperador que lhe cobriria de carisma; isso proporcionaria uma melhor influéncia junto as varias
camadas sociais do império. Mesmo sendo uma relagdo de beneficio mdtuo entre poder secular e

espiritual, o processo de dominagdo dos suditos do império brasileiro ndo se deu sem contradicdes.

Na medida em que, por ser uma instancia social mais aberta a pluralidade (se comparado a

Igreja, que mesmo com todas as formas de sincretismo entre tradi¢des procurava se afirmar como
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homogénea na medida que implementava suas reformas), o governo via-se adentrado por politicos
partidarios e alinhados com as diversas vertentes que aqui chegavam. Dessas tensdes é que

surgiram os conflitos aqui analisados.

Dentre as vérias vertentes ideoldgicas que aqui se mostravam, a Maconaria, devido ao seu
poder e influéncia, se mostrou a mais relevante por ser a instituicdo que melhor se articulava nas
ofensivas contra aqueles que, de acordo com sua filosofia, representavam um atraso a um projeto
de nagdo imaginado pela ordem. Grande parte do conflito pode encontrar sua raiz nesse quesito: a
incompatibilidade dos projetos de organizacdo do espaco social que as instituicbes envolvidas
(Estado, Igreja e Maconaria) pretendiam para a nagéo.

Nos casos dos enfrentamentos via imprensa, através dos discursos presentes nas fontes
percebe-se um certo desencontro entre as posturas do clero e o objetivo da reforma. As acusacgdes
presentes nos periodicos contrarios a Igreja, principalmente o Labarum, de um clero ultramontano
que se organizava em revoltas e participava de levantes da populacéo, se aliando as personalidades
politicas, parece representar muito mais uma postura de um clero regalista ao invés de um
ultramontano. Segundo César Gomes:

N&o seria possivel, até o momento, falar da presenga de um clero “ultramontano”
na Provincia de Alagoas até o ano de 1861. No entanto, ha elementos que podem
indicar indicios de praticas relacionadas ao ultramontanismo: possivel controle

de festas religiosas e a presenca de missionarios. Contudo, ndo se pode falar da
presenca, ainda, de um clero ultramontano.®®

Ressaltando o fato de que muitas vezes o termo ultramontano pudesse ser aplicado
levianamente para qualquer clérigo que fosse de encontro aos interesses macgonicos e liberais, é
possivel afirmar que, se até o ano de 1861 ndo se podia falar da presenca de um clero ultramontano.
Na década seguinte, a partir de 1870, talvez seja possivel identificar um clero que se considerava
ultramontano no discurso, mas ainda de pratica um tanto dissidente, segundo o que se colhe de

informacdes dos periodicos.

% GOMES, César Leandro Santos. “Deus Guarde Vossa Exceléncia”: O Clero Catélico, Ultramontanismo e
Regalismo na Provincia de Alagoas (1838-1861). In Quaestionis Documenta — Revista do Arquivo da Curia
Metropolitana de Maceid. Ano Il1, n. 03, 2018, p. 20.
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CONCLUSAO

A partir de uma anélise feita nos documentos da época, percebe-se 0 quanto ambas as
instituicOes estavam bem relacionadas com as diversas instancias de poder da nacdo. Uma vez que
tanto Maconaria quanto Igreja Catdlica se enxergavam como protagonistas de um importante papel
frente a sociedade (a Igreja como responsavel pela ordem e a moral, e a Maconaria pela liberdade

e progresso dos povos), o conflito entre as duas instituicdes se mostrou inevitavel.

Quanto as motivacdes e os discursos de ambos os lados no periodo, percebe-se o quanto
as acusacgdes chegaram mesmo a beirar o0 exagero. No caso da Macgonaria, no que diz respeito ao
embate ocorrido em Alagoas, 0 jornal Labarum, em véarios de seus nimeros publicados, traz
acusacdes ao clero catdlico ultramontano que mais se aplicava a postura de um clero regalista. Se
tal acusacdo era intencional ou se, de fato, mesmo ainda na fase de transicao, clérigos com postura
regalista passaram a se auto declarar ultramontanos ou serem identificados como tal, ndo se pode
verificar. O que se percebe ¢ o esfor¢o para se desmoralizar a acdo de padres catélicos na
sociedade, tornando-os indignos de repreenderem os homens por seus pecados. Da mesma forma,
se torna um tanto exagerado o discurso de D. Vital ao acusar magons de estarem conspirando para

o fim da Igreja, subvertendo os papas e propagando uma especie de culto diabdlico as ocultas.

De todo esse conflito, compreende-se 0 quanto as duas instituicdes estavam preocupadas
em obter a aprovacdo popular através de discursos falaciosos em que ambas se atribuiam o papel
de guias da humanidade. O que tornou visivel uma clara disputa politica e um enorme empenho

em desmoralizar a rival perante a opinido publica.

De todo modo, o histdrico da intolerancia em territorio alagoano, principalmente no ambito
religioso, ndo se resumiu somente a época que precedeu a Republica e a consequente separacdo da
Igreja e 0 Estado. Os desdobramentos desse historico de buscar a elimina¢do do outro, do diferente,
teve seu apice nas primeiras décadas do seculo XX. O lamentavel evento do Quebra de Xangb
demonstrou que, com a separacao e a perda de hegemonia por parte de defensores radicais de uma
religido cristd, as motivacbes para se expurgar o espaco social de tudo o que se considerava
ameacador a ordem publica ainda persistia. Ignorando as motivacdes politicas que serviram para
justificar a barbarie cometido pelos agressores, 0 evento consolidou de vez a imagem do que viria
ser a vitima de um novo “inimigo da ordem social” para 0 novo século; as tradicdes de matriz
africana. Estudar esse historico de dificuldade em respeitar a existéncia do que € diferente, revela
0 processo de acdo da intolerancia e como ela se renova sempre buscando um ou outro grupo ao

longo da histéria de Alagoas. Uma realidade ainda existente.
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