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Resumo

Este trabalho objetiva apresentar a Etica da Libertacdo de Enrique Dussel e alguns de seus
conceitos, como o de vitima, Totalidade e Vida. Para isso, explicita-se como Dussel (1997;
2002) constroi uma critica a ontologia classica, ao etnocentrismo europeu e a colonizagéo das
periferias do mundo a partir da apresentacdo da alteridade do outro. Considerando a
pedagogia presente na ética, que pressuple a liberdade no sentido formal e material, este
ultimo porque fala da vida, e a vida ndo pode ser reduzida a um conceito, o filosofo concebe a
vitima como “sujeito” da libertagdo. Dessa forma, Dussel (1997; 2002) evidencia a
necessidade da critica ao sistema mundo vigente, o capitalismo.

Palavras-chave: Totalidade; Vitima; “Sujeito” da Libertacdo; Vida.

Abstract

This work aims to present the Ethics of Liberation by Enrique Dussel and some of their
concepts, as the victim, and Life. For this, explains as Dussel (1997; 2002) constructs a
critique of classical ontology, the European ethnocentrism and the colonization of peripheries
in the world from the presentation of the otherness of the other. Considering the present ethics
pedagogy, which presupposes freedom in the formal sense and material, the latter because
you're talking about life, and life cannot be reduced to a concept, the philosopher conceives
the victim as a "subject™ of the release. Thus, Dussel (1997; 2002) evidence the critical need
to system existing world capitalism.

Keywords: Totality; Victim; “Subject” of Liberation; Life.
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Introducéo

Enrique Dussel (1977) expde a Etica da Libertagdo como atividade fundamental para
uma educacdo que nao negue os sujeitos (o humano em sua materialidade). Evitando, assim,
riscos de crimes contra a alteridade. Trata-se de um projeto pedagogico libertador como
alternativa a pedagogia dominadora etnocéntrica, que tem seu apogeu na modernidade
(DUSSEL, 1977).

A ética em Dussel (1977) ¢ a filosofia primeira e consiste hum projeto ético-politico
de libertacdo, ética material da vida. Etica de responsabilidade pelo outro (a vitima) em sua
materialidade e em todo seu conjunto, como um sujeito real, detentor de lugar (centro —
periferia), cor, raca, classe, género; portanto, um sujeito que tem corpo materialmente
localizado. Um sujeito que precisa liberta-se da prépria tradicdo filoséfica etnocéntrica que
desde os gregos nega o pensar, o existir do diferente, O ser e 0o ndo ser — homem
grego/homem barbaro, tradicdo que remonta ao primeiro periodo da filosofia — o pré-
socratico. Tradicdo que se estende até a modernidade se ampliando com conceito de Cogito
cartesiano.

Com o advento da modernidade, o etnocentrismo como distin¢ao entre o ser e 0 ndo-
ser grego torna-se eurocentrismo, com a polarizacdo colonizador/colonizado. Como bem
apresenta Oliveira (2009, p. 91): “0 ego cogito se transforma no ego conquiro, 0 ndo respeito
pelo outro. No movimento linear do ‘Eu penso’, ‘Eu triunfo’, ‘Eu conquisto’”.

A Europa e, posteriormente, também os Estados Unidos se tornam o centro do mundo
com seus discursos racionais que justificam as atrocidades cometidas contra o0 género humano
como um mal necessario ao desenvolvimento progressivo da humanidade, identificado com o
desenvolvimento da ciéncia e do capitalismo. Esses discursos racionais totalizantes s&o
amparados pela tradicdo filosofica, sobretudo na ontologia, que nega o ndo-ser: o latino
americano, o indio, o negro, o pobre, a mulher nas relagdes patriarcais e etc.; que nega aqueles
que estdo a margem do sistema globalizado, as vitimas.

A dominacdo homem-centro ao homem-periférico instrumentaliza a vida, condicdo
necessaria a negacdo do outro, como sujeito situado na periferia e o aniquila nos ditos do
sistema econdmico, politico e educacional vigente, principalmente na América Latina e nas

periferias do mundo que sempre tiveram negada a sua liberdade. O outro na América Latina,
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ou nas outras periferias do mundo — Asia, Africa, mundo Arabe e entre outras, — constitui
outra face da modernidade, que € sempre negada em materialidade e espiritualidade, como
afirma Dussel: A verdadeira vida esta ausente.

Superar a colonizacdo € precedente, para a filosofia ética de Dussel, para que a
verdadeira vida aconteca, pois colonizar ou recolonizar sdo negativas de reconhecimento do
outro, da vitima, com sua existéncia negada pelos discursos totalizantes. Nessa perspectiva,
pensar a vitima torna-se urgente para uma ética da vida que ndo negue o outro, uma ética do
rosto. E o rosto aqui aparece como ““a revelacdo do oprimido, do pobre, do outro” para além
da totalidade do conceito (DUSSEL, 1977, p. 22).

A vida ndo é um conceito, e ética € a afirmacdo da vida. Nela a vitima ganha rosto e
voz enquanto “sujeito” da libertacdo. Desenvolver o conceito de outro - vitima, de Totalidade
e Vida em Enrique Dussel € o que se pretende neste trabalho, mostrando como o conceito de

vida supera o proprio conceito.

E. Dussel e a Etica da Libertacéo

Na apresentacdo do filésofo argentino (1997) da Etica da Libertacdo, comecaremos
por discorrer sobre alguns dos aspectos de seu trajeto de vida e da sua formacgdo para melhor
elucidar os motivos que o levaram a abracar a luta pela libertacdo dos oprimidos. Motivos
esses que coincidem com “a origem da Etica da Libertacéo e tem forte relaco com itinerario
de sua vida” (OLIVEIRA; DIAS, 2012, p. 91).

Enrique Domingo Dussel Ambrosini nasceu em 24 de dezembro de 1934 em La Paz,
Mendonza, no interior da Argentina, onde comecou sua carreira filoséfica. Dussel estudou
filosofia na Universidade Nacional de Cuyo/Mendonza (1953 — 1957), tendo como texto de
conclusdo de licenciatura La problematica del bien comdnem el pensar grego hasta
Aristoteles. Prosseguiu seus estudos em Etica, como também em Economia, Teologia e
Politica. Estudos que o levaram a investigar e pontuar a responsabilidade pelo outro, como
projeto de libertacdo dos oprimidos — as vitimas, busca que perpassa a sua carreira. Depois,

exilado no México, solidificou-se como filésofo latino-americano cujas preocupagfes éticas


https://pt.wikipedia.org/wiki/24_de_dezembro
https://pt.wikipedia.org/wiki/1934
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incidiam sobre os pobres vitimados pelo sistema mundo, que nega a vida daqueles que estdo
na periferia.

Nesse sentido, aponta Misocsky (2015, p. 302): “a filosofia da Libertacdo ndo deve ser
considerada como se fosse apenas um modo de ‘pensamento latino-americano’, mas como
uma ‘filosofia critica autocriticamente localizada na periferia’”.

O exilio no México ocorreu logo apds a noite de 2 de outubro de 1973, quando Dussel
e sua familia sofreram um atendado a bomba, devido ao seu ativismo politico, planejado e
executado pela TRIPLE A, uma organizacdo de extrema direita da Argentina (ALVES, 2005).
O ativismo politico e a militancia do filésofo, no México, teve seu desenvolvimento através
de contatos com textos filos6ficos que exprimem um pensar situado na América Latina como,
por exemplo, o contato com os textos de Bartolomé de Las Casas, 0 que acentua a urgéncia de
um auténtico pensar latino-americano que possua uma praxis libertadora, “uma transfiguracao
pratica, ética, ndo so tedrica” (DUSSEL, 2002, p. 315).

A aproximagdo com o0s textos Lascasianos somados ao periodo de experiéncia que
teve em Israel seguido pela passagem e estadia no centro europeu o levaram a ver com maior
clareza a questdo do pobre no mundo globalizado. Essa viagem pelo mundo, com a passagem
e estadia tanto em paises do centro (Europa) como em paises pobres (periféricos), acabou por
fazé-lo perceber pontos comuns entre a América Latina e as demais periferias do mundo, fato
que o fez reconhecer-se como latino-americano. Assim, “Enrique Dussel busca construir uma
nova consciéncia geopolitica para América e também para os outros paises periféricos”
(ALVES, 2005, p. 6).

Na busca pela Libertacdo da América Latina e das periferias do mundo, o pensador
latino-americano faz uma critica a histéria da filosofia, situada na afirmacdo da vitima como
sujeito de libertacdo. Mantendo didlogos com fildsofos como Jurgen Habermas, Emmanuel
Lévinas e Karl Marx, o filosofo mostra-se um dos maiores expoentes da Filosofia da
Libertacdo e do pensamento latino-americano em geral. Em seu pensamento, Dussel (1997)
discorre sobre temas como filosofia, politica, etica e teologia, como foi posto anteriormente, e
tem se colocado como critico da poOs-modernidade e do pensamento eurocéntrico
contemporaneo, tema que sera objeto do topico que sera discutido mais adiante.

Dessa forma, ndo ha aqui, nesta investigagdo, a intencdo de dialogar com outros

autores da Etica da Libertacdo, nem tampouco com outros autores da ética em geral


https://pt.wikipedia.org/wiki/J%C3%BCrgen_Habermas
https://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%A9vinas
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia_da_liberta%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Filosofia_da_liberta%C3%A7%C3%A3o
https://pt.wikipedia.org/wiki/Pol%C3%ADtica
https://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%89tica
https://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia
https://pt.wikipedia.org/wiki/P%C3%B3s-modernidade
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contemporanea, sejam eles do centro ou da periferia. Esta pesquisa é de base sistematica e
bibliografica e se destina a Dussel (1997; 2002) e sua apresentacdo do conceito de vitima
como sujeito negado, nucleo do “principio de libertagdo em sua ética”.

A motivacdo central para a pesquisa serd a Etica da Vida e a apresentaco do sujeito
da libertacdo para além da formalidade de conceitos totalizantes, por exemplo, a formalidade
juridica, que permeia a filosofia e a organizacdo politica econdmica no sistema mundo. O
sujeito que aqui se fala, tem materialidade, tem rosto: o negro, a mulher diante do patriarcado,
0 indio, o pobre das periferias do mundo, o sujeito que é marginalizado e privado da
verdadeira vida. Nesse sentido, a verdadeira vida esta ausente.

Veremos pelo proprio Dussel (2002, p. 313), na critica ao sistema vigente, quem s&o
as vitimas negadas:

a relacdo que se produz entre a negagdo da corporalidade (Leiblichkeit),
expressa no sofrimento das vitimas, dos dominados (como operario, indio,
escravo africano ou explorado asidtico do mundo colonial; como
corporalidade feminina, raca ndo-branca, geracdo futuras que sofrerdo em
sua corporalidade a destruicdo ecoldgica; como velhos sem destino na
sociedade de consumo, criangas de rua abandonadas, imigrantes estrangeiros
refugiados, etc.).

A critica a esse sistema que desde a formacgdo da modernidade aniquila 0 humano e a
natureza ndo poderia deixar de ser posta na Filosofia da Libertacdo, que em Dussel (1997)
tem na ética sua afirmacéao.

Para superar 0s problemas assentados ultrapassar o capitalismo € condicdo
fundamental a libertacdo para que a sujeitidade ndo seja mais negada. Como critica ao
sistema que nos aniquila, a categoria vitima terd papel fundamental para uma “consciéncia

ético-critica”.

Critica a ontologia (Totalidade)

No intuito de apresentar a critica pontual que Enrique Dussel (1997) faz para

edificacdo de uma “consciéncia ético-critica”, comegaremos por discorrer sobre a critica a

ontologia e a totalidade do sistema, ou seja, a critica dusseliana ao etnocentrismo.
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O etnocentrismo europeu, hoje eurocentrismo, remonta a origem da divinizacdo da
ontologia entre gregos com o pensar solitario, que pensa S0 seu pensar, conquistador,
guerreiro, dominador (OLIVEIRA, 2009, p. 91). Essa tradi¢do de origem grega, etnocéntrica,
tem inicio no periodo pré-socratico, que tem em Parménides de Eléia (530 — 460 A.C) sua
maior expressao: o ser é; 0 ndo-ser nao €. Na construcéo do logos grego apenas o ser pode ser
pensado, 0 ndo-ser (o outro, a alteridade, a vitima) ndo pode ser parte constituinte da
realidade, ele é excluido até mesmo como possibilidade. O ser no logos grego, com sua
arquitetura de mundo, é legitimado pela propria estrutura ética ontoldgica, que pde como
imorais aqueles que estdo aquém da totalidade, e que compreende o sistema cosmoldgico
grego (a physis) e politico (a polis).

Esses que estdo aquém da ontologia/totalidade ndo sdo vistos como detentores de
humanidades, sdo barbaros, vistos como exterioridade, um ndo-ser. Como aponta Oliveira
(2009, p. 92): “tal acéo é divinizada como concordancia, o proprio Deus quer assim, portanto
ndo ha culpa na dominacdo ¢ violagdo do corpo do outro”. Esta atitude diante do outro, do
mundo e da natureza gera um pensar dominador: “domus” (dominador de gente, de bichos e
da natureza).

O “domus”, seguindo a ontologia grega como projeto e a partir das teses de fildsofos
como Francis Bacon e René Descartes, na modernidade, aponta um modelo de homem
dominador pelo uso da ciéncia e da técnica, um Eu solipsista dominador da verdade sobre o
mundo e, consequentemente, dominador de outros homens. Alarga-se, assim, pelo uso da
razdo instrumental no advento da modernidade, o etnocentrismo com o marco na colonizagdo
da América. Nesse sentido, afirma Dussel (1977, p. 14), “a Europa é agora o centro. A partir
da experiéncia desta centralidade conseguida pela espada e pela dor, o europeu chega a julgar-
se ‘eu’ constituinte”.

Podemos até permitir a ideia de que todas as culturas tendem a algum tipo de
etnocentrismo com a pretensa forga de formar um “eu” constituinte. Contudo, no momento da
modernidade, o homem hodierno com seu “ego conquiro - domus” tem por pretensao
identificar-se com a “universalidade — mundialidade”, trazendo a confusédo entre
universalidade abstrata com a mundialidade concreta, tendo a Europa como “Centro”
(DUSSEL, 1977, p. 55-70).
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Na obra Etica da Libertacdo: na idade da globalizacéo e da exclusio, Enrique Dussel
reitera essa postura dominadora presente na racionalidade europeia que justifica a dominagé&o:
0 “eurocentrismo” consiste exatamente em constituir como universalidade abstrata humana
em geral momentos da particularidade europeia, a primeira particularidade de fato mundial
(quer dizer, a primeira universalidade humana concreta) (DUSSEL, 2002, p. 69).

A ontologia pensa a diferenca em limites de identidade, na totalidade ontoldgica do
sistema, identificando o ser verdadeiro com o homem europeu - 0 homem do centro, o ente é
reconhecido como parte do sistema identitario, o ser é; o ndo-ser ndo é. O ndo-ser € negado,
negado por estar fora da totalidade. Sendo a totalidade vista como conjunto universalizante
que ¢ confundido com o mundo. “A légica da totalidade estabelece seu discurso desde a
identidade ou fundamento para a diferenca é a logica da natureza ou do totalitarismo”
(DUSSEL, 2002, p. 48).

O homem ndo europeu, o outro das periferias do mundo, ndo cabe nessa pretensa
totalidade ontolégica e tem negada a sua vida, pois ele ndo faz parte do conjunto ego-
ontoldgico que tem no homem europeu o ser verdadeiro — o humano por exceléncia, o Unico
detentor de cultura, razdo, filosofia etc. Visdo essa que encontramos em J. G. Friedrich
Hegel (1770-1831) quando este comenta a periferia do mundo, no caso, a Africa negra, que
para ele estava afastada do processo historico universal. Hegel (1830) escreve na obra
Introducéo a Filosofia da Historia:

o continente Africa ndo é muito interessante do ponto de vista da sua
histéria, mas pelo fato de que l1a vemos o homem em um estado de barbarie e
de selvageria que lhe impede ainda de fazer parte integrante da civilizacéo.
(HEGEL, 1830 apud SEGUY, 2015, p. 154-155). °

Dessa forma, o homem periférico, na modernidade, € visto como estrangeiro absoluto:
“todo aquele que n&o se enquadra na categoria de ‘ser’, é percebido como a negacdo do ser”
(OLIVEIRA, 2009, p. 92).

Dussel (1997; 2002) propde uma ética diferente das asseguradas na ontologia classica
— onde a exterioridade é interior & totalidade —, pois a universalidade de conceitos imposta
pela totalidade reduz o mundo a uma unica possibilidade que esta em inconformidade com a

reflexdo ético-critica e, por efeito, com a prépria liberdade humana.

¥ SEGUY, Franck. Humanitarismo e questdo racial no Haiti. Lutas Sociais, S3o Paulo, v. 19 n. 34, jan./jun.
2015, p. 143-157.
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Na légica da ontologia h& apenas um sistema que pode ser posto como verdadeiro, o
etnocentrismo, em detrimento de todos os outros, as periferias do mundo, que séo rotulados
de falsos, o ndo-ser, o diferente, o outro — a vitima para Dussel (1997; 2002).

Em Dussel (1977) o outro ndo pode ser reduzido a um conjunto ontologico totalizante
sem ter seu rosto negado. Para ele, o ndo-ser é tido como o outro do sistema, aquele em que a
mudanga, 0 novo, reside. Dussel (1977, p. 50-51) assegura que “o outro ¢ a exterioridade de
toda totalidade porque € livre”.

O outro como exterioridade, como aquele que transcende o sistema, é visto como
alguém que possui lugar: “0 onde nasci é a predeterminacdo de toda outra determinagdo”
(DUSSEL, 1977, p. 30). O rosto como exterioridade se revela como outro, ndo € algo e sim
alguém. Ele resiste a totalizacdo instrumental como liberdade que interpela, que provoca
(DUSSEL, 1977, p. 47). O outro que possui um rosto, para além do sistema do domus,
pretende superar a dominacao nos ditos da Filosofia e Etica da Libertaco.

Esse alguém, que aqui possui um rosto, ndo pode ter sua existéncia negada, sua
verdadeira vida ndo pode estar ausente. A Etica da Libertacio o percebe como exterioridade
metafisica:

0 outro é a nogdo precisa com o qual denominaremos a exterioridade
enquanto tal, a historia, e ndo meramente césmico ou fisico — vivente. O
outro ¢ alteridade de todo sistema possivel, além do “mesmo” que a
totalidade sempre é. O ser € e 0 ndo-ser é ainda ou pode ser outro, diriamos
contra Parménides e a ontologia classica (DUSSEL, 1977, p. 49).

S6 através do rompimento com a ontologia classica podemos pensar o0 outro em sua
plenitude e possibilitar sua liberdade como sujeito no mundo, e ndo como sujeitado, como
pretende a ontologia europeia com a sua logica da identidade e da dominacéo, aniquilando a
possibilidade do outro, do diferente em seus sistemas totalitarios, vitimando o existir daquele
gue mais tem urgéncia em viver, o excluido. “Tudo isso assume realidade préatica quando
alguém diz: ‘estou com fome!” A fome do oprimido, do pobre € um fruto do sistema injusto.
Como tal ndo tem lugar no sistema” (DUSSEL, 1977, p. 48).

Cabe mencionar agora que o projeto dusseliano, assim como o de outros filésofos da
América Latina e de outras periferias do mundo, tem como preocupagdo central o tema: a
liberdade. A liberdade contra qualquer determinismo europeu, a saber, “o que faz com que o
latino-americano seja de fato um ser humano? A resposta é simples: (...) A liberdade criadora”
(STRIEDER, 1992, p. 95).

10
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Projeto esse que enfrenta resisténcia ao sugerir a comunidade académica a
possibilidade de construir um pensar libertador, localizado nas demandas daqueles que
sangram, tendo suas veias abertas por mais de 500 anos, pela exploracdo e superexploragéo do
pobre.

Essa recusa de um pensar latino-americano, encontramos com clareza na exposicéo de

Strieder (1992, p. 99):
E de se estranhar contudo que em muitos ambientes filosoficos latino-
americanos haja um rejeigcdo total da ideia de se constituir uma filosofia
especifica para 0 nosso continente. Afirma-se, nesses contextos, que a
filosofia € universal e que seria um contrassenso querer uma filosofia latino-
americana.*

Vemos nessa postura uma evidéncia clara da ontologia totalizante, 0 que nos faz
perceber a urgéncia da Filosofia da Libertagdo como condicdo para a superagdo dessa
mentalidade de colono, que enxerga no Domus — no EU conquiro — o legitimador da razao;
mesmo que essa razdo consista na mesma usada para justificar as maiores atrocidades
cometidas contra 0 género humano. Nessa configuracdo: “o ndo-ser latino-americano
constitui um problema ético de primeiro grau” (ALVES, 2005, p. 5).

Em Enrique Dussel (2002) fica clara essa necessidade da superacdo do eurocentrismo
para um pensamento auténtico da América Latina que vise a liberdade com uma nova postura
diante do mundo, possivel com a superacdo do sistema vigente que ndo produza vitimas.

“A filosofia, e a ética em especial, portanto, precisa libertar-se do ‘eurocentrismo’
para devir, empirica e faticamente, mundial a partir da afirmacdo de sua alteridade excluida,
para agora desconstrutivamente seu ‘ser-periférico’” (DUSSEL, 2002, p. 76-77). Essa postura
Dussel (2002) desenvolveu a partir dos didlogos com E. Lévinas. Na ontologia, para Lévinas
(2008), a razéo reproduz a si mesma (o Mesmo), condi¢do que precisa ser superada para que a
dominacdo do outro trazida pela tradicdo filosofica ocidental, com sua egologia do poder
(afirmacdo do Eu/do Mesmo), deixe de ser pardmetro nas relagdes humanas; para que a
filosofia primeira possa tomar o seu lugar como algo que se faz pelo outro. Chama-se ética
essa relacdo proposta que fala com o outro para prevenir o momento da inumanidade
(LEVINAS, 2008).

* Ideia legitimada na tradicdo ocidental e que tem em Hegel seu maior expoente, como podemos ver: “dissemos
que a filosofia é o pensar, o universal, que tem por conteldo igualmente o universal.” (HEGEL, 1983, p. 164).
11
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A ética é afirmacdo da vida, e ha em Enrique Dussel uma metafisica como pressuposto
ético, assim como em Lévinas, que € a condi¢do para desenvolvimento da subjetividade e da
superacdo das dominagdes do Eu ao Outro. Essa parece ser a funcdo primeira dessa postura
ética libertadora proposta por Dussel (2002) para que as vitimas desse sistema nefasto tenham
seu lugar legitimo no mundo, para nao acarretar risco contra a alteridade.

Podemos tomar como exemplo quanto aos riscos a alteridade o que ocorreu na
colonizagdo da india, das Américas, as barbaries dos regimes fascistas do século XX, o
processo de desenvolvimento do capitalismo internacional que alarga a desumanizacgdo, o
trafico humano, a fome, a miséria, a desvalorizacao da existéncia do colono postas como regra
frente ao colonizador etc. “A América Latina torna-se precoce em perder recursos humanos e
naturais para os centros imperialistas desde sua formagdo”, como aponta Eduardo Galeano
(1940-2015) em As Veias Abertas da América Latina (1971), negando a sujeitidade dos povos

colonizados.

O conceito de vitima

A Etica da Libertacdo, na formacao tedrico-pratica em Enrique Dussel (2002), passa a
enxergar na vitima o problema central da ética que vai além do conceito da categoria o pobre
ou categoria outro, das periferias latino-americanas e de outras periferias do mundo. Dussel
(2002) comeca a anunciar o que serd o cerne de sua ética, sinalizando a substituicdo da
categoria pobre pela categoria vitima (ALVES, 2005, p. 58). Trata-se de uma ética da vida,
como veremos adiante.

A categoria vitima assume mundialidade e agora se refere a todos os vitimados no
mundo pelo sistema atual. A vitima surge como categoria e tem alvo claro na libertacdo do
oprimido, tanto filosoficamente como cientificamente, tendo a ética como atividade primeira:

isto é essencial para nosso projeto filoséfico. A filosofia da libertacdo e um
contra discurso, é uma filosofia critica que nasce na periferia (e a partir das
vitimas, dos excluidos) com pretensdo de mundialidade. Tem consciéncia
expressa de sua perifericidade e exclusdo, mas ao mesmo tempo tem uma
pretensdo de mundialidade (DUSSEL, 2002, p. 73).

A Etica da Libertacdo assenta a vitima como sujeito ético do momento historico que

vivemos, a ética em Dussel (2002, p. 314) ganha papel fundamental, pois reconhece que: “a
12
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vitima esta submersa na ‘dor’, ‘infelicidade’, ‘pobreza’, ‘fome’, ‘analfabetismo’,
‘dominagao’”.

A respeito das dimensBes da ética dusseliana, assinala Carbonari (2015, p. 357), “a
ética tenta responder aos desafios do momento histérico que vivemos, particularmente de
fazer frente a esse que se chamou a si mesmo de globaliza¢do”. A etica em Dussel (2002)
ganha clara tentativa de posicionamento contra qualquer sistema totalitario.

Segundo Dussel (2002), na Etica da Libertacio, nessa tentativa clara de fazer oposicao
ao sistema mundo, o outro ou o pobre: Na idade da globalizacdo e da exclusdo, a categoria
vitima substitui a categoria outro para superar limites que a categoria apresenta. Exemplifica
Dussel (2002, p. 16-17): “0 ‘absolutamente outro’ seria, nessa ética, algo como uma tribo
amazonica que ndo tivesse tido contato com a civilizacdo atual, hoje praticamente
inexistente”.

Nesse sentido, a categoria vitima pode estar em qualquer lugar do mundo, no centro ou
periferia. A categoria vitima se refere aos vitimados pelo sistema capitalista, seja na
Amazodnia, onde o indio sofre genocidio, nas favelas do Rio de Janeiro, com a violéncia
assolando a populacdo, no Nordeste do Brasil, com fome presente todos os dias para grande
parcela dos vitimados etc.,

A vitima esta em todos os lugares, estando também nos grandes centros urbanos do
mundo tidos como civilizados (o0 chamado primeiro mundo). S&o eles: o mendicante, a crianga
de rua, o despejado de sua moradia, aqueles que ndo possuem classe dentro da divisdo do
trabalho e etc. “A vitima é sempre uma pessoa, podendo estar localizada nos suburbios de
Paris, nos bairros periféricos de Nova York ou em paupérrimas regides da Africa” (ALVES,
2005, p. 48).

Na globalizacdo, acontece a exclusdo da maior parte da humanidade do préprio
sistema e dos direitos reservados a todos por ndo terem acesso aos bens produzidos no
sistema, o que coloca na Etica da Libertagio um problema urgente: o de vida ou morte. Nesse
sentido, a vida ndo é e nem pode ser um conceito, a vida ndo pode ser reduzida a uma ideia, a
um sistema abstrato, a vida humana se refere a alguém, com existéncia concreta, que tem
corpo, que sente dor, que ndo pode ter sua existéncia negada.

Tendo a vida como parametro, Dussel (2002) expressa ha categoria vitima o que antes

vinha chamando com outras terminologias, pois ela apresenta expectativa de materialidade
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maior. A categoria vitima aproxima-se de forma mais solida da realidade concreta de todas as
formas de exterioridade, que se manifesta como vitima (CARONARI, 2017, p. 102).

O objetivo central da ética que nota as vitimas em sua materialidade é a propria vida.
A ética por ser critica parte da face-a-face, do outro, da vitima, do excluido para superar a
abstracdo da universalidade. A vitima aparece para além do conceito e tem na libertacédo
condicdo absoluta. Por sua vez, o nlcleo da Etica da Libertacdo é a vitima, o excluido da
propriedade, da educacdo, do direito a moradia, aqueles que tém fome, que tém urgéncia em
viver. Na ética da vida, a oposicdo é direta ao sistema que tem em sua base a morte. A
preocupacao ética, por definicdo, € completamente politica proeminentemente (CARONARI,
2017, p. 101).

A Etica da Libertacio é uma reposta material a vida e objetiva ser efetivel e factivel
para todos 0s povos que possuam rostos e identidade diferentes; uma ética transmoderna que
supere a tradicdo dominadora da modernidade. Na ética da libertacdo, o viver torna-se critério
da verdade pratica, seu critério de verdade é a vida ou a morte. Dussel (2002) propde para a
compreensdo do momento material da ética que a vida seja vista em sua plenitude, que para
ele é composta por trés momentos: producao, reproducéo e desenvolvimento.

A ndo producdo, reproducdo ou desenvolvimento da vida é negacdo material daqueles
gue guerem viver, as vitimas: “a ética material da vida de Enrique Dussel coloca como tese
central a defesa da vida. Isso significa desafiar o sistema capitalista que produz e desenvolve a
morte; morte para a maioria que ndo tem acesso aos bens matérias e aos bens simbdlicos”
(SILVA, 2012, p. 96-97).

Se as vitimas ndo tém acesso a producdo de bens para manutencao de sua existéncia,
tanto material como espiritual, esse sistema é contrério a vida. Nessa linha, expde Dussel
(2002, p. 315): “a notoriedade das vitimas descobre como ilegitimo e perverso o sistema”.

Os excluidos, enquanto vitimas, estdo além do “ser”, da totalidade ontoldgica, como
fundamento do sistema. Todavia, por mais que o0 sistema ontolégico 0s negue
conceitualmente como categoria, por arquétipo, o outro — 0 ndo-ser, ainda assim, ocorre a
afirmacéo da realidade das vitimas como alteridade do outro.

A alteridade do outro revela sua exterioridade, e por consequéncia a localizacao
material da vitima, apontando diferengas nas suas produgdes em cada sociedade. E por mais

que a producdo se aproxime, também apresenta caracteristicas distintas, a producdo das
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vitimas no mundo &rabe ndo acontece da mesma maneira que na América latina. E necessario
localizar materialmente a vitima. Portanto, a principal caracteristica da vitima é que ela se
trata de um “sujeito” ético, mais precisamente de um sujeito negado, cuja humanidade esta
negada pelo sistema das mais variadas formas possiveis.

A vitima em Dussel compreende as mais diversas e mdaltiplas possibilidades de
desumanizacdo e estdo espalhadas pelo mundo (CARBONARI, 2015, p. 102-104). A vitima
torna-se notdria como “sujeito” da libertagdo quando grita, por exemplo, que tem fome, que
quer viver, ou seja, que precisa: produzir, reproduzir e desenvolver sua existéncia. N&o

enxergar ao outro — a vitima em sua exterioridade leva o risco a alteridade.

A vitima como sujeito da libertacéo

Observamos na primeira parte desse trabalho o itinerério da vida de Enrique Dussel e a
sua critica a ontologia como totalidade do sistema que nega o diferente: o outro, o pobre, 0
excluido e etc. Na segunda parte, vimos como 0 outro ganha rosto, aparece ai a categoria
vitima como alguém que possui existéncia concreta para além do conceito. Nesta, e Ultima
parte do trabalho, aparece o ‘sujeito’ ético da libertagao: “cada sujeito ético da vida cotidiana,
cada individuo concreto em todo seu agir’ (DUSSEL, 2002, p. 519).

Nomeando a face dos que tém fome, tém sede, sdo escravizados, daqueles que nédo
recebem educacdo, muito menos uma educacdo ética para a libertacdo, e sdo oprimidos nos
ditos do sistema mundo, e tém suas vidas negadas. “Trata-se de uma ética da vida, isto é, a
vida humana é o conteudo da ética” (DUSSEL, 2002, p. 93).

“Uma vida que quer viver”, proclama Dussel (2002, p. 529): “a partir da vida negada
da vitima. Emerge um sujeito, revela-se como o grito para o qual é preciso ter ouvidos”. A
vida é condicio absoluta & Etica da Libertacdo, a vida aqui ndo é uma mera metéafora,
porguanto seu contrario é o deixar de existir das vitimas, portanto a morte.

Devemos assumir responsabilidade pelo outro, pelas vitimas, para que a vida se torne
critério efetivel da ética. A respeito da responsabilidade ético-pedagdgica pelo outro,
pronuncia Dussel:

0 outro € a vitima possivel e causada por minha acdo funcional no sistema.
(...) o critério de verdade ¢é a vida e a morte... em cujo centro se encontra a
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vitima. Trata-se de um ser para a vida, ndo para a morte. O critério de
verdade é a vitima (DUSSEL, 2002, p. 529-530).

E necessario apresentar os vitimados pelo sistema capitalista para que a vitima
constitua sujeito da agdo, para uma pedagogia da libertacdo factivel que possa validar uma
praxis libertadora por resultado. Santos (2015, p. 228) acerca da préxis, diz: “a libertacéo
acontece quando o sujeito conquista a condig¢do de agir”, indispensavel para a superacdo do
modelo de producdo de riquezas no parametro atual, no capitalismo, que controla o mundo do
centro a periferia, desde o advento da modernidade, por mais de 500 anos, produz miseraveis
em todos os @mbitos pensaveis. A pobreza material e espiritual torna-se regra.

Sobre o sistema que produz a pobreza para a maioria de seus membros, expde 0
filésofo da ética material da vida: “a lei da modernidade produz uma acumulacdo de miséria
proporcional a acumulagdo de riqueza” (DUSSEL, 2002, p. 66). A critica é acentuadamente
politica e também pedagdgica, pois visa uma educacao para a liberdade, no sentido de critica
para a superacdo do sistema.

De acordo com Dussel (apud SANTOS, 2015, p. 230), na obra Tese de politica: A
préaxis da libertacdo ndo é solipsita, efetuada por um sujeito tnico e genial. E sempre um ato
intersubjetivo, coletivo, de consenso reciproco. Nessa definicdo, Dussel atém a ética a
responsabilidade pelo outro, na qual a vitima € sujeito da acéo libertadora somada aqueles que
as percebem, que enxergam seus rostos em materialidade; possuindo, assim, um “pensamento
concreto” em contraposi¢do a formalidade da ética moderna. “O proprio desta ética, ou seu
referente privilegiado, é a vitima ou comunidade de vitimas que operara com o/s “sujeito/s”
em Ultima instancia” (DUSSEL, 2002, p. 519).

A educacdo como acdo coletiva, como acdo pedagogico-estratégica ndo pode deixar de
perceber a vitima, ndo pode reduzir-se a mera compreensao do real, abstraindo o sujeito a um
nivel conceitual a ponto de que ele ndo possa mais ser trazido ao mundo real. A educacédo
deve participar do novo que pressupde a vida da vitima, ser ferramenta interdisciplinar e
cientifica junto aos movimentos que gritam pelo novo, como 0s movimentos sociais, que
segundo Dussel (2002, p. 531), “sempre surgem das comunidades das vitimas que lutam pelo
re-conhecimento e que se revelam”.

Nesse aspecto, a educacao tem papel estratégico fundamental, visto que a ética ndo se

constrdi para as vitimas, parte delas. Para além do sistema do capital, Dussel (2002) propde
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uma educacdo ndo totalizante que ndo negue o outro. Dessa maneira, a educagdo sera ético-
critica e terd no novo, na liberdade das vitimas sua meta.

A pedagogia dominante, do domus, visa a reproducdo do mesmo, como defende
Lévinas (2008, p. 39): “precisamos superar as marcas da barbarie e do dominio do outro, para
o infinito, em dire¢do a verdadeira vida”, e segue: “a verdadeira vida esta ausente, mas nés
estamos no mundo”.

Esses que estdo no mundo eliminados dos bens matérias e espirituais sdo a maioria da
humanidade e tém a necessidade urgente de superar a pedagogia da repeticdo, que reproduz o
mesmo, visando a manutenc¢do do status quo social. Carecem de uma educacéo libertadora.

E fundamental para o protagonismo do sujeito da libertacio a vitima romper com
mentalidade e pedagogia moderna instrumental, que nega a grande parcela da humanidade o
direito/capacidade de humaniza-se, o que faz desse sistema inumano. Torna-se precedente,
nessa tarefa, uma pedagogia da libertacdo fundada na ética da vida, que ndo consista
meramente em formalidades, mas por sua materialidade vise a efetivacdo. “a pedagogia da
libertacdo expressa a tentativa de reproduzir a vida, na medida em que o ser humano enfrenta
0 desafio de construir a sua humanidade” (SILVA, 2012, p. 101).

O saber dominador ndo tem espaco na Filosofia e Etica da Libertacdo e, por
consequéncia, em sua pedagogia. Por estratégia, o educador adota uma postura libertadora e,
por consciéncia ético-critica, uma postura responsavel diante da vida.

A vitima como “sujeito” da libertagdo exige como “vontade-de-vida” essas posturas,
libertacdo e responsabilidade, que sdo contrarias ao sistema que produz a morte, que priva de
viver grande parcela da humanidade. Nesse sentido, Dussel (2002) elege a vitima como
“sujeito” da libertacdo, dando-lhe lugar de esperanca.

Veremos agora como Dussel (2002) deposita nas vitimas as esperangas como sujeitos
da préaxis libertadora, contra esse sistema que as produz em larga escala e que tem como
consequéncia a extrema pobreza. “A pobreza hodierna é mais radical, separa humanos de nédo
humanos” (ALVES, 2005, p. 2).

Dussel, vé nos oprimidos e excluidos os sujeitos da acéo libertadora, como afirmado
antes, dai a urgéncia da reponsabilidade pelo outro, pela natureza, pela vitima, por uma

educacdo libertadora para aqueles “que gritam pela vida”. “A responsabilidade pelo outro

17



UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS - UFAL
CENTRO DE EDUCAGAO - CEDU
TRABALHO DE CONCLUSAO DE CURSO - TCC

CURSO DE ESPECIALIZAGAO “LATO SENSU” EM FILOSOFIA E EDUCACAO — 2016/2017
(RESOLUGAO n° 26/2015-CONSUNI/UFAL de 04/05/2015)

implica uma reserva de humanismo e comprometimento radical com o outro, com a dignidade
e a libertacdo do outro” (SILVA, 2012, p. 100).

Enrique Dussel (2002) assume a vitima como problema ético, portanto, filosofico e
pedagdgico. Para o filésofo com anseios latino-americanos, que mira a mundialidade: “a ética
torna-se o Ultimo recurso de uma humanidade em perigo de extingdo” (DUSSEL, 2002, p.
574). Perigo esse que pode causar desastres bélicos, ecoldgicos, entre outros, que poderiam
extinguir a vida humana e a natureza. E valido repetir que a vida aqui ndo é uma metafora,
Visto que seu contrario é a morte.

Dussel (2002) propde um modelo social com pretensdes efetiveis e factiveis que afaste
essa possibilidade de extingdo pela critica radical ao sistema que nega a propria vida;
sugerindo a ética da responsabilidade como meta: “a ‘Comunidade da vida’ na qual todos sdo
inevitavelmente responsaveis uns pelos outros” (CARBONARI, 2015, p. 107). Revelando um
otimismo diante dos processos de transformacdes da realidade, que realize a humanidade
tendo na vitima o protagonismo como sujeito da libertag&o.

Como esté presente em Santos (2015, p. 228): “a realidade expressa por Dussel (2002)
é carregada de expectativas positivas. Ele acredita na praxis da libertacdo como possibilidade

real para a conquista da emancipagdo humana”. Dussel é, portanto, um filésofo da esperanca.

Considerac0es Finais

Vemos na Etica da Libertacdo de Enrique Dussel (2002) uma postura humana diante
do outro, diante de todos aqueles que estejam em condicdo de oprimidos, excluidos ou
dominados pelo sistema, as vitimas, para que ndo ocorram riscos contra 0 humano em sua
materialidade, para que ndo ocorram riscos contra a alteridade, contra a vida humana e do
ecossistema.

A ética da libertacdo nomeia a opressao e a exclusdo, dando notoriedade aqueles que
sdo oprimidos e excluidos. Que tém sua sujeitidade negada, assim como 0S pPOVOS
colonizados. Nesse ponto, podemos perguntar: a quem servem a filosofia, a quem pertence o
pensamento, 0s discursos que possuimos partem de quem? A funcdo da ética da libertacéao,

nesse contexto, é oferecer respostas as vitimas.
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Dussel (2002) prop6e devolver a vitima sua verdadeira vida, que foi dominada pelo
conceito que a coloniza, pelo sistema totalizante, a vida é maior que o conceito. Ficamos ao
lado do filésofo da libertacdo na afirmativa da liberdade humana, trazendo a vitima como
“sujeito” da libertagdo. Para que as pessoas, em sua alteridade, possam ser livres da
colonizacdo para assumirem suas proprias vidas, deixando de serem reféns de uma postura
econdmico-politica que decide quem vive ou morre, sobretudo nas periferias do mundo
globalizado.

Afirmando uma postura ética e uma pedagogia da libertacdo, compreendendo a
experiéncia da opressdo, da exclusdo e da dominacdo. No entanto, com vistas a libertacdo, por
apresentar o outro, como outra pessoa, como alteridade, o atribuindo rosto.

Levando em consideracdo primeira “o dever de viver”, e que cada individuo é
responsavel por sua vida e pela exterioridade que é o outro, ndo podemos deixar que outro
tenha sua vida negada em processos de desumanizacdo, na instrumentalizacdo da vida no
cotidiano do sistema capitalista. A educagdo libertadora tem papel fundamental nesse
processo para a ndo repeticdo do mesmo, para a liberdade, para o novo.
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