UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
FACULDADE DE LETRAS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM LETRAS E LINGUISTICA

EDITE LUZIA DE ALMEIDA VASCONCELOS

A FORMACAO DA IDENTIDADE BATISTA:

efeitos de sentidos do trabalho de missdes

Maceid

2010



EDITE LUZIA DE ALMEIDA VASCONCELOS

A FORMACAO DA IDENTIDADE BATISTA:

efeitos de sentidos do trabalho de missdes

Tese apresentada como requisito para obtencao do
grau de doutora, na area de concentracdo em
Lingiiistica, do Programa de Poés-graduagdo em
Letras e Lingiiistica, da Faculdade de Letras, da

Universidade Federal de Alagoas.

Orientadora: Prof®. Dr*. Maria Virginia Borges

Amaral

Maceid

2010



Catalogacgao na fonte
Universidade Federal de Alagoas
Biblioteca Central

Divisao de Tratamento Técnico
Bibliotecaria Responsavel: Fabiana Camargo dos Santos

V331f  Vasconcelos, Edite Luzia de Almeida.
A formagao da identidade batista : efeito de sentidos no trabalho de missdes /
Edite Luzia de Almeida Vasconcelos. —2010.
189 f. : il., graf., tab.

Orientadora: Maria Virginia Borges Amaral.

Tese (Doutorado em Letras ¢ Linguistica: Linguistica) — Universidade Federal
de Alagoas. Faculdade de Letras. Programa de Pos-Graduag@o em Letras e
Linguistica. Macei6, 2010.

Bibliografia: f. 184-189.

1. Analise do discurso. 2. Discurso batista. 3. Trabalho de missdes. 4. Efeitos
de sentido. 5. Vocagdo. I. Titulo.

CDU: 801:286




UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
| FACULDADE DE LETRAS

UFAL PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO EM LETRAS E

LINGUISTICA

PPGLL

TERMO DE APROVAGAO

EDITE LUZIA DE ALMEIDA VASCONCELOS

Titulo do trabalho: “A FORMAGCAO DA IDENTIDADE BATISTA: EFEITOS DE

SENTIDO DO TRABALHO DE MISSOES”.

TESE aprovada como requisito para obtengéo do grau de DOUTOR em
LINGUISTICA, pelo Programa de Pés-Graduagdo em Letras e Linguistica da

Universidade Federal de Alagoas, pela seguinte banca examinadora:

Orientadora:

1\1% \Mu»uf— "Nifxﬁ CM Ve
Profa. Dra. }Mana Vlrgk‘ua Borges A}narai (PPGLL/UFAL)

Examinadores:

ngémm W i

Profa. Dra. Belmira Rita @ Costd Magalhaes (PPGLL/UFAL)

,ﬂr}ﬂf/ f'%l/db‘fc} 5{@ /ﬁ'(;'&. ;{/:,’

Prof. Dr. Helson Flavio da Sllva Sobrinho (PPGLL/UFAL)

/ gl

\_/@4{ a2 /Lé)/z‘c'aéf

Profa. Dra. Jaciara Orné\iaMu\eira de Oliveira (UNEB)

Pl S, Molaifona®]

Prof. 6r Joao Anténio de Santana Neto (UNEB)

AManniA N2 Aa nauambea Aa 2010




Para Luiza, filha querida,
que inunda minha vida com palavras

suaves e brilhantes.



O senhor... mire, veja: 0 mais importante e bonito, do mundo, ¢ isto:
que as pessoas ndo estdo sempre iguais, ainda ndo foram terminadas -
mas que elas vao sempre mudando. Afinam ou desafinam, verdade

maior. E o que a vida me ensinou. Isso que me alegra montao.

Jodao Guimaraes Rosa

Pensar ¢ o trabalho mais dificil que existe,
e esta ¢ provavelmente a razao

por que tdo poucos se dedicam a ele.

Henry Ford


http://www.pensador.info/autor/Joao_Guimaraes_Rosa/

AGRADECIMENTOS

“Guardar uma coisa é olhd-la, fita-la, mird-la por
admird-la, isto é, ilumind-la ou ser por ela iluminado.”
(Antonio Cicero)

A Luiza, minha filha, pela rentncia de tempos de nossa convivéncia, amor

imprescindivel e urgente;

A meus pais biologicos, Dona Odete e ‘Seu’ Maneca (in memoriam), pela infancia
feliz, e a meus pais ‘de criacdo’, Dona Morena (in memoriam) e ‘Seu’ Arantes (in

memoriam), por terem possibilitado os estudos formais;

Aos parentes, por compreender as iniimeras auséncias nos eventos e as saidas ‘a
francesa’ e, ainda, por compreender a deselegancia dos esquecimentos das datas de

aniversarios e, acima de tudo, pela certeza do seu amor;

A J6, Monica e Vera, pela amizade incondicional e pelo apoio generoso e sincero,
sempre; a Karina e Mano pelo sono encurtado pelas idas constantes ao aeroporto, nas
madrugadas; a Eneocy Soares, pela escuta atenta e carinhosa e aos muitos amigos, pela

‘forga’ catalisadora;

A Prof* Dr* Maria Virginia Borges do Amaral, orientadora atenciosa, receptiva,

humana e, além de tudo, uma ‘mestra’;

As Missiondrias Batistas e todos os entrevistados, pela confianga em prestarem seus

depoimentos e doagdo de seu tempo;

Ao Pastor Jailson, a missionaria Laura e demais membros da Igreja Batista de [tubera,
pelas conversas esclarecedoras, pela permissao para assistir ao batismo no Rio da Cachoeira

da Pancada Grande e pela recepcao carinhosa nos passeios do grupo;

Aos colegas, Prof's Marijane Correia, pela competente revisdo geral do texto; Virlene
Moreira, pela leitura cuidadosa dos escritos de historia; Naiaranize Pinheiro da Silva, pela
orientacdo com os textos sobre “trabalho”; Cely Vianna, Eduardo Ferreira e Maria do Carmo

Mariniello pelas tradugdes do resumo; Deise e Socorro, pela revisdo final das tradugdes.



Aos colegas da Coordenacao de Linguagens, do IFBA, por terem possibilitado o meu

afastamento das aulas por dois anos;

Ao corpo docente da UFAL, pela exceléncia das reflexdes nas aulas e nos seminarios;

Aos funcionarios e bolsistas da Pos-Graduacdo da Faculdade de Letras, da

Universidade Federal de Alagoas -, pela presteza no atendimento a uma ‘passante’;

Ao programa de Pos-Graduagdo da FALE — UFAL —, pela acolhida ao projeto;

Ao Instituto Federal de Educacdo da Bahia — IFBA — pelo apoio financeiro, durante

dois anos.

Muito obrigada por colaborarem com essa experiéncia de grande importancia humana

¢ profissional.



RESUMO

Nesta pesquisa de doutorado intitulada A Formacido da Identidade Batista: Efeitos de
Sentido do Trabalho de Missdes busca-se analisar o trabalho de missdes para compreender o
funcionamento do discurso batista, enquanto mecanismo de construcdo da identidade do seu
sujeito. Para tanto, busca-se demonstrar o movimento contraditério das posi¢des de sujeito
que a um s6 tempo compreende a unidade e a divisdo em torno do discurso evangelizador da
palavra de Deus. O corpus compde-se de entrevistas transcritas de gravagdes com
missionarias batistas e sua analise sustenta-se no referencial tedrico-metodologico da Analise
do Discurso de orientagdo francesa. A analise possibilitou demonstrar que os efeitos de
sentido do trabalho missionario batista sdo significados pelos sentidos de missdo e de vocagao
que operam a rejeicdo do sujeito do discurso em relagdo ao trabalho secular. A analise
também mostra que os efeitos de sentido do discurso de missdes funcionam como a
primordial estratégia do discurso para organizar os sentidos por ele afetados, no intuito de
homogeneiza-los, disso decorrendo um discurso refratario a heterogeneidade que o constitui.
Apés o exame analitico do corpus, constata-se que a contradicdo exposta pela
heterogeneidade, reafirmada pela (de)negacdo, revela um discurso que movimenta os
sentidos, mesmo que visando o seu controle, porque pensa-se o sentido e o sujeito construidos
como um efeito ideologico da ilusdo da unidade e da quebra da dissimetria existente entre os
planos terreno e espiritual.

PALAVRAS-CHAVE: Discurso Batista. Trabalho de Missdes. Vocagdo. Efeitos de Sentido.
Identidade.



ABSTRACT

This doctoral research, entitled The Formation of the Baptist Identity: The Meaning
Effects of Mission Work, seeks to analyze the work of missions to understand the effects of
the Baptist discourse as a mechanism for building the identity of the subject. To this end, we
seek to demonstrate the contradictory movement of the subject positions that comprises, at the
same time, the unity and the division around the evangelizing speech of God’s word. The
corpus analysis allowed to demonstrate that the effects of meaning of Baptist missionary
work are meant by the sense of mission and vocation that operate the rejection of the
discourse subject in relation to secular work. The analysis also showed that the discourse
meaning effects of missions function as the primary speech strategy to organize the meanings
it affects, in order to homogenize them, resulting in a refractory discourse in relation to the
heterogeneity that constitutes it. Thinking about the meaning and subject constructed as an
ideological effect of the illusion of unity and break of the dissymmetry between the earthly
and spiritual planes, the analytical exam of the corpus is supported in the theoretical and
methodological framework of French discourse analysis.

KEYWORDS: Baptist Speech. Mission Work. Vocation. Effects of Meaning. Identity.



RESUMEN

En esta investigacion de doctorado titulada La Formacién de la Identidad Batista: Efectos
de Sentido del Trabajo de Misiones se busca analizar el trabajo de misiones para
comprender el funcionamiento del discurso batista, mientras mecanismo de construccion de la
identidad del sujeto. Para tanto, se busca demostrar el movimiento contraditorio de las
posiciones de sujeto que a un so6lo tiempo comprende la unidad y la division alrededor del
discurso evangelizador de la palabra de Dios. El analisis del corpus posibilité demostrar que
los efectos de sentido del trabajo misionario batista son significados por los sentidos de
misiones y de vocacion que operon el rechazo del sujeto del discurso en relacion al trabajo
secular. El analisis también demostré que los efectos de sentido del discurso de misiones
funcionan como la primordial estrategia del discurso para organizar los sentidos por ¢l
afectados, en el intuito de homogeneizarlos, en el que transcurre un discurso refractario a la
heterogeneidad que lo constituye. Pensandose el sentido y el sujeto construidos como un
efecto ideologico de la ilusion, de la unidad y de la ruptura de la disimetria existente entre los
planes terreno y espiritual, el examen analitico del corpus se sustenta en el referencial tedrico-
metodoldgico del Analisis del Discurso de orientacion francesa.

PALABRAS-CLAVES: Discurso Batista. Trabajo de Misiones. Vocacion. Efectos de
Sentido. Identidad.
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INTRODUCAO

Os métodos que se inscrevem no escopo tedrico da Analise do Discurso permitem
considerar a espessura socio-historica e tedrica do objeto em analise, de modo que a analise
do discurso batista ndo persegue as inten¢des do enunciador, visto que o seu funcionamento
nao ¢ considerado sob a otica moral ou dogmatica, posto que o funcionamento de um discurso
¢ uma questdo lingiiistico-historica e ideologica. Sendo assim, o discurso serd analisado em

busca da profundidade dos sentidos para explicar e para compreender o seu funcionamento.

Vale destacar que, através desta reflexdo sobre o discurso, busca-se compreender o
funcionamento do discurso religioso, que, na especificidade deste trabalho, concentra-se na
forma cristd protestante, na denominagdo batista. No entanto, pela conjuntura socio-historica
em que a religido protestante adquire visibilidade, ndo se furtard a trazer para essa reflexdo o
discurso da religido catdlica, omnipresente na cultura do pais. Isso serd necessario para
compreender o funcionamento do discurso e a formagdo da identidade batista, vez que esses
discursos estdo intrincados em um complexo de formagdes discursivas, vinculados a formagao

discursiva religiosa e que funcionam como um efeito do interdiscurso.

Nesta pesquisa de doutorado intitulada A Formacio da Identidade Batista: Efeitos
de Sentido do Trabalho de Missdes coloca-se como problema central compreender o
funcionamento do discurso batista, a partir da analise do trabalho de missdes, enquanto
mecanismo de constru¢do da identidade do sujeito batista, cujo discurso organiza-se sobre

dois eixos principais.

1. O discurso batista funciona pela homogeneidade, que o constroi pela unicidade e
fechamento dos sentidos e centramento do sujeito.
2. O discurso batista funciona pela heterogeneidade, o que resulta no acolhimento de

outros discursos, que o constroi pela alteridade.

Tal polaridade de funcionamento instiga a investigacdo que o examina, também, por
um terceiro viés, no escopo de um discurso autoritario, em conformidade com os conceitos

teoricos-metodologicos da Analise do Discurso.

3. O discurso batista funciona pela ilusdo de homogeneidade, disso decorrendo um
discurso refratario as contradigdes das relagdes socio-historicas, que, entretanto,

marcam-se como a heterogeneidade que o constitui.
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Assim, com o exame analitico do corpus, pretende-se explicitar os efeitos de sentido
do trabalho missionario batista, demarcando a contradigdo, trazida pelo discurso. Para isso, ¢
necessario compreender o funcionamento do trabalho de missdes, bem como sdo construidas
as imagens que funcionam como representagdes do sujeito, demonstrando-se que o sentido de
missdo funciona como a primordial estratégia desta discursividade para organizar os sentidos

por ele afetados, transformando-os, afirmando-os e reafirmando-os.

Além disso, pretende-se relacionar o trabalho missionario com o trabalho secular no
intuito de discutir a existéncia de pontos de convergéncias do primeiro, em referéncia a este
ultimo modo de trabalho, através da nogdo de ‘empregabilidade’. Pretende-se, também,
discutir que o sentido de predestinagdo organiza efeitos de sentido do discurso batista, como
constitutivos da identidade do grupo. Neste contexto, através do corpus da pesquisa, explicita-
se a identificacdo do sujeito do discurso religioso batista aos efeitos de sentido derivados do
trabalho de missdes e como ele lhe € significado, contrapondo-o ao trabalho secular. Com isso
demonstra-se que o movimento contraditoério de rejeicdo dessa subjetividade em relagdo ao

trabalho secularizado ocorre ja como um efeito ideoldgico de constituicdo do sujeito.

A analise do corpus mostra-se necessaria para compreender os processos discursivos
que trabalham o texto, isto ¢, como o texto produz sentidos, através de seus mecanismos de
funcionamento e dos mecanismos do discurso. O sentido de trabalho identifica-se com o
sentido de missdo, marcado como a missdo - ¢ com o sentido de vocacdo e tais sentidos
significam posicdes de sujeito que demarcam relagdes de poder dadas em épocas socio-
historicas especificas, vinculando-se as formacdes discursivas com as quais os sentidos

dialogam, determinadas por formagdes ideologicas.

Nesta tese, portanto, toma-se, por um lado, a palavra frabalho visando o desvelamento
do funcionamento do(s) sentido(s) autorizado(s) pelo sujeito do discurso religioso, no escopo
da posigdo-sujeito, e, por outro, demonstra-se que o sentido ‘ndo-autorizado’ ‘la insiste’
considerado como a marca da heterogeneidade no discurso, reestruturado sob a forma de pré-
construido, no intradiscurso, significando a presenga da contradicdo que € constitutiva do

discurso.

Esses modos de significar o trabalho operam-se através de mecanismos da
discursividade, tais como a denegagdo enquanto funcionamento discursivo da negacdo, como

uma marca da heterogeneidade no discurso. Na materialidade em andlise, os mecanismos da
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discursividade operam-se, principalmente, através do elemento gramatical, sob a forma dos
advérbios de negacdo ndo/nunca, mas nao exclusivamente, porque também operam-se como
pronomes vocé e a gente ¢ ainda como advérbio ali que funcionam como categorias
discursivas. Assim, tais fendomenos gramaticais serdo analisados como elementos de

heterogeneidade no discurso.

O trabalho de Authier-Revuz (1990) considera a heterogeneidade como representando
duas ordens de realidade diferentes, sendo que uma ordem existe sob a forma de
heterogeneidade constitutiva do discurso e a outra sob o modo de heterogeneidade mostrada,
no intradiscurso. A heterogeneidade que o constitui ocorre pelo modo de representacdo do
bom sujeito (PECHEUX, 1995), do discurso religioso, que assume o sentido de missao, isto &,
pelo modo de representacdo que o constitui, o sujeito do discurso religioso busca controlar a
heterogeneidade, anulando as marcas da interdiscursividade. O que significa afirmar que, ao
lado da heterogeneidade constitutiva do discurso, sob o primado do interdiscurso, as formas
marcadas de heterogeneidade mostrada representam forcas que operam o funcionamento da

discursividade do discurso religioso.

Mesmo reconhecendo a necessidade de tratar as relagdes discursivas na lingua, a
heterogeneidade mostrada no discurso religioso ndo € tratada sob a 6tica do imanentismo. Ao
contrario, as marcas da heterogeneidade sdo tratadas como dispositivos dos processos de
producdo do discurso, lugar onde as formagdes socio-historicas deixam tracos na linguagem.
O texto possui uma historicidade que o constitui, ou seja, o sentido existente nele ¢ dado pela

relacdo da lingua com a historia, pois sem isso ndo ha sentido.

Os mecanismos discursivos dos advérbios - de negagdo, ndo/nunca e ali - e dos
pronomes — a gente/vocé -, demarcam fronteiras porque, para além de terem o estatuto de
mecanismos gramaticais, funcionam como estratégias da discursividade para construir os
sentidos nos processos discursivos, cujos efeitos afetam lingiiistica e ideologicamente o

sujeito no estatuto da construgdo de sua identidade.

No intuito de buscar elementos para tratar a analise dos processos discursivos com a
profundidade que ela requer, nesta pesquisa, também, procura-se identificar recortes deste
discurso considerando o que Foucault (2005) chama de descontinuidade discursiva como
mecanismo para estabelecer o conceito de unidade, através das relagdes de enunciados

discursivos. Por isso, € necessario que a analise privilegie recortes deste discurso, proferidos
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em outros momentos historicos que ocorrem como a irrupgdo dos acontecimentos, na lingua

(PECHEUX, 1975).

Para Bakhtin (1999, p. 31) “um produto ideoldgico faz parte de uma realidade (natural
ou social), como todo corpo fisico, instrumento de produgdo ou produto de consumo”. Orlandi
(2001, p. 15) corrobora este entendimento ao dizer que discurso ¢ “palavra em movimento,
pratica de linguagem [...] o homem falando” Depreende-se das citagdes acima que o que ¢
produzido pela ideologia ¢ resultado do processo de interagdo entre sujeitos historicamente
determinados e intermediados pela linguagem. Por isso Bakhtin (1999, p. 31) assegura que a
palavra ou o uso que se faz dela “¢ o modo mais puro e sensivel de relagdo social”
Considerando esses aspectos, o discurso deve ser analisado a partir de suas condi¢cdes de

producao.

As condi¢des de producdo do discurso designam, principalmente, as representacoes
imaginarias (PECHEUX, 1990) que os interlocutores fazem de sua propria identidade e da

identidade do outro.

Neste trabalho, no exame analitico do corpus, interessa observar as imagens
correspondentes a primeira formagdo imagindria de Pécheux (1990), especificamente, a
imagem que o enunciador faz de si, ou seja, a imagem que ele constroi do seu proprio lugar,

isto €, a construgdo do ethos, conforme significado por Maingueneau (2005).

Segundo Orlandi (2003), as condi¢des de producdo implicam que a lingua € sujeita ao
equivoco e a historicidade, o que permite entender a dialética do movimento do processo de
constitui¢do do discurso quando “um outro discurso” se constitui a partir de “discursos ja
existentes”, num trabalho do interdiscurso. Na Analise do Discurso, o sentido é definido a
partir de trés regides de conhecimento: a) a teoria da sintaxe da enunciagdo; b) a teoria da
ideologia e c) a teoria do discurso, que ¢ a determinacdo histérica dos processos de
significacdo, considerando-se que as trés teorias sdo atravessadas por uma teoria do sujeito de

natureza psicanalitica.

De acordo com o quadro acima, o sentido pode ser trabalhado pelo processo
discursivo, entendido como “o sistema de relagcdes de substituicdo, parafrases, sindnimos, etc.,

que funcionam entre elementos lingiiisticos —‘significantes’- em uma formacao discursiva
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dada” (PECHEUX, 1995, p. 161) ¢ em uma dada formagdo ideoldgica, responsavel pelos

processos de produgdo, reproducao e transformagao das relagdes socio-historicas.

Os sujeitos, em constante relagdo, assumem diferentes posigdes em uma ou varias
formagdes discursivas e em uma dada formacdo ideologica. Assim, o sentido de uma palavra
¢ dado considerando a posi¢do do sujeito que a emprega, sendo que a posicdo se refere ao
lugar social de onde fala o sujeito, isto ¢, a formagdo discursiva que, por sua vez, relaciona-se

com uma determinada formacao ideoldgica.

Nesta tese é-se, pois, motivada a refletir o discurso batista, a partir do o trabalho de
missdes, considerando-se que ele ¢ atravessado por outros discursos e que o sujeito desse
discurso tem sua identidade formada e transformada no interior da representacdo do sujeito,
através dos processos de discursividade. No entanto, tal discurso resulta na tentativa de
apagamento da alteridade e apresenta forte tendéncia ao fechamento do sentido cujo sujeito ¢

instado a manter o discurso religioso homogéneo ¢ o sujeito unificado.

Para alcancar os objetivos propostos, esta tese esta dividida em cinco Capitulos. No
Capitulo 1, Entre Quintais, o0 Arvoredo: Brincando com Pirilampos, nas secdes 1.1 — “No
Jardim das Oliveiras (e de todas as frutas saborosas dos quintais)”’, ¢ 1.2 — “Sementes,
fecundidade, frutos (também saborosos): um saber incompleto ¢ o desejo de compreender
mesmo assim” objetiva-se justificar os motivos que fomentaram o interesse da autora por esta
pesquisa, reconhecendo que a subjetividade que enuncia na pesquisa ndo poderia ser
desconsiderada, vez que toda subjetividade enunciante o ¢ pela historicidade que a constitui.
Assim, tornou-se produtivo que se permitisse aflorar a subjetividade do sujeito-leitor de sua
propria historia, mesmo que para isso fosse necessario confrontar os rigores estruturais
exigidos pelo discurso académico-cientifico, lugar de onde enuncia ¢ estd autorizada esta
pesquisa académica. Em seguida, na se¢do 1.3 — “Metodologia da Pesquisa”, descreve-se a
metodologia a que esta filiada a linha de pesquisa da Analise do Discurso, de origem francesa,
na qual se alinha este trabalho de pesquisa, as subsecdes 1.3.1 — “As Missionarias

entrevistadas” e 1.3.2 — “A Composicao do Corpus da Pesquisa”.

Através do Capitulo 2, intitulado O Funcionamento do Discurso Religioso e o
Trabalho de Missodes, discute-se a contradicdo do discurso religioso que a um s6 tempo
compreende a unidade em torno do discurso evangelizador da palavra de Deus e a divisao,

derivada do processo historico-discursivo religioso, o que explica, de certo modo, a constante
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segmentacdo dos evangélicos, resultando em um incontdvel nimero de denominagdes e, até
mesmo, de subdenominagdes. Inicialmente, na se¢do 2.1 — “Situando o Sujeito Batista”,
através da subse¢do 2.1.1 - “Condigdes de Produg¢do do Discurso” explicitam-se as
transformacgoes do sujeito quanto ao modo de se relacionar com a interpretagdo, conforme
Orlandi (1996), em diferentes condi¢des de produgdo do discurso religioso, enquanto que na
secdo 2.2 — “Os Evangglicos e os Batistas” e nas subsecdes 2.2.1 — “A Estrutura da Instituicao
Batista”, 2.2.2 — “Os Batistas” ¢ a se¢@o 2.3 — “O Sujeito dizimista” buscam explicitar o modo
de funcionamento da estrutura batista. Em seguida, a secdo 2.4 — “A Conversao Batista e a
Formagdo Discursiva” objetiva demonstrar que a conversio pode ser compreendida no escopo
de uma formagdo discursiva cuja unicidade e homogeneidade aparecem como preservadas,
apesar de relativizadas pelas posi¢des-sujeito. Na se¢do 2.5 — “O Funcionamento do Discurso
Religioso” demonstra-se que o efeito bom sujeito, de Pécheux (1995), implica na tentativa de
uma relacdo ancorada na ndo-contradicdo, como resultado da ilusdo da identificagdo do

sujeito ao discurso religioso.

No Capitulo 3, denominado As Vozes de Deus: Quem Fala por Deus, Fala em
Nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, na secdo 3.1 — “Missdes e Missiologia”
demonstra-se a diferenca de significado realizada pelos fiéis entre as duas nogdes, analogas a
evangelismo como uma “teoria de evangelizagdo”, objetivando a compreensdo de que
missiologia e evangelismo vinculam-se ao modo de preparagdo para o trabalho de missées ou
evangelizacdo, significando também a divisdo e o controle do proprio trabalho religioso; na
subsecdo 3.1.1 — “Ser Missionario ¢ Ser a Imagem de Deus? Os diferentes niveis na
representacdo do sujeito”, faz-se um exame analitico de ‘campanhas’ veiculadas na internet,
convidando os fiéis para participar do trabalho de missdes. A analise tem o objetivo de
explicitar que ‘o chamado’ de Deus para a realiza¢do do trabalho missionario ¢ intermediado
pelo chamado do homem que, por sua vez, recorre a interferéncia do divino para dar-lhe
credibilidade. Nesse aspecto, pretende-se explicitar os diferentes efeitos de sentidos que o
sujeito faz circular, através do movimento das posigdes, para reafirmar o sentido de missdes
do discurso religioso. Em seguida, segundo a analise dos enunciados das missiondrias
batistas, na se¢do 3.2 — “Tragando uma Fronteira entre Vocé/A Gente e o Outro: Ser/Néo Ser
‘Um Escolhido’”, através das subse¢des 3.2.1 — Vocé/A Gente ¢ o Outro ¢ 3.2.2 — “O
Equivoco em ‘Ali Nao Era o Meu Lugar’”, demonstra-se como o sujeito constroi o efeito de
oposicdo, operado pela separacdo entre os que recebem o chamado de Deus para realizar um

trabalho missionario e aqueles que ndo o recebem, o que funciona como uma afirmacao para o
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caminho de salva¢do, compreendendo que o efeito de separagdo € construido pela ilusdo da
identidade do sujeito ao discurso religioso. Na secdo 3.3 — “A Representacdo Espaco-
Temporal do Sujeito” demonstra-se que a forma gramatical ali funciona, discursivamente,
como um efeito de pré-construido, metaforizado como a recusa do sujeito em relagdo ao

sentido dado como trabalho secular.

No Capitulo 4, Cordeiro de Deus', Obreiros de Deus, através das sequéncias
discursivas das missiondrias batistas, inicialmente, na se¢do 4.1 — “No Movimento do Sujeito
‘A meta ¢ a evangelizacdo’: as Imagens do Evangelizador” objetiva-se explicitar os efeitos de
sentidos derivados das imagens do trabalho de evangelizagdo, notadamente os da assisténcia
social, da educacdo e da profissionalizagdo, resultado da heterogeneidade do discurso,
demonstrando-se que tais efeitos realizam a movimentagdo contraditoria das posigdes do
sujeito, muito embora, o efeito de oposigdo construido realize a homogeneidade dos sentidos,
significando o trabalho missionario sob a forma da ajuda humanitaria, lugar de onde o
trabalho missionario organiza-se, expande-se e perpetua-se. Ainda neste Capitulo, a se¢do 4.2
— “Caminhando Sobre Aguas: O Funcionamento da Negagdo Discursiva”, através das
subsecdes 4.2.1 - “Porque Negar ¢ Obedecer: o Caminho da Ilusdo da Unidade” e 4.2.2 —
“Porque Negar ¢ Desobedecer: um Caminho para a Heterogeneidade” visa demarcar a
contradi¢do trazida pelo pré-construido, sob a forma lingiiistico-discursiva da (de)negacao.
Assim, esta se¢d0o tem como objetivo explicitar a presenga da voz do outro discurso no
discurso do sujeito religioso que ocorre como marca da negacdo do sujeito ao sentido
autorizado pela sua formacao discursiva o qual, apesar disso, ¢ rejeitado pelo sujeito. Nesses
termos, a denegacdo funciona como um ponto de deriva que possibilita a ‘desestruturagéo-
reestruturacao’ das redes de sentidos que, por um lado, opera a homogeneidade e por outro, a

heterogeneidade do discurso sob analise.

No Capitulo 5, intitulado Em Busca do Tempo Perdido: Trabalho, Profissio,
Vocacio, Missao, busca-se realizar uma comparagdo entre as formas de trabalho secular e a
forma de trabalho religioso, no intuito de discutir que, instado a subsumir os sentidos do
discurso religioso, construidos pelo modo de trabalho de missdes, paradoxalmente, o sujeito
realiza sua resisténcia as imposi¢oes de ‘empregabilidade’ (ANTUNES, 1999) do modo de

produgdo do capital, destinadas ao trabalhador para entrar ou manter-se no trabalho secular,

! “No dia seguinte Jodo viu a Jesus, que vinha para ele, e disse: Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do
mundo.” (Jodo 1: 29). “E, vendo passar a Jesus, disse: Eis aqui o Cordeiro de Deus.” (Jodo 1 : 36). (Biblia
Sagrada — Versdo Digital).
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na contramao da baixa ou nenhuma exigéncia de qualificagdo para o fiel concorrer a um
trabalho na/para a religido, que se efetiva pela vocacdo de quem recebeu um chamado para
realiza-lo. Além disso, neste capitulo, procura-se demonstrar que os efeitos de sentido dados
pelo trabalho de missdes, constroem a crenga no sujeito de que ele ¢ um predestinado,
funcionando como um mecanismo de refor¢o da fé e salvagdo. Inicialmente, na se¢do 5.1 (no
item 1) — “Trabalho: de Labuta Penosa a Vocacgdo”, através das subsegdes 5.1.1 — “Labuta
Penosa”, 5.1.2 — “A missdo do Trabalho, ‘se Deus quiser’” e 5.1.3 — “Trabalho como
Vocagao”, explicita-se a deriva de sentidos ocorrida com a palavra trabalho que desliza do
sentido de puni¢do e sofrimento para o trabalho como modo de agradar a Deus, e ndo para
enriquecer, o que o vincula ao ethos protestante ligado a simplicidade. Explicita-se que o
trabalho secularizado ¢é parte constitutiva do ethos do sujeito deste discurso, enquanto um
outro negado pelo sujeito; nesta discussdo, aproxima-se o conceito de memoria aos conceitos
de interdiscurso e de pré-construido. Em seguida, na se¢do 5.2 — “O Trabalho para a Difusdo
da Palavra Divina: Resisténcia ou Domina¢@o?” o trabalho secular ¢ incorporado a discussao,
com o intuito de compara-lo com a forma de trabalho religioso de missdes e explicitar pontos
de resisténcia da subjetividade nesta forma de trabalho, ao lado da obrigatoria dominacao que
ela impoe e na secdo 5.3 — “Missdo e Salvagdo” discute-se ‘0 modo de agradar a Deus’ para o
sujeito do discurso batista, nos desdobramentos do capitalismo, como a realizacdo do trabalho
designado como trabalho de missdes. Este Capitulo visa levar a reflexdo de que a forma de
trabalho organizada pelo chamado de Deus, isto ¢, o trabalho designado pela vocacao conduz
o sujeito ao efeito de que ele é predestinado a executar tal trabalho e, finalmente, que estes sdo

efeitos de sentido da discursividade para a manutengdo da fé e conducdo a salvagao.

Na ultima parte, denominada de Consideracdes Finais chega-se a constatacdes quanto
a constituicdo do corpus e seu exame analitico e quanto as definicdes que possibilitaram
demonstrar os mecanismos que constroem as relacdes socio-historicas e simbolicas dos

sujeitos na construgdo do seu imaginario.



22

CAPITULO 1
1 ENTRE QUINTAIS, O ARVOREDO: BRINCANDO COM PIRILAMPOS
RAPIDO E RASTEIRO (Chacal)

vai ter uma festa
que eu vou dancar
até o sapato pedir para parar
ai eu paro
tiro o sapato
e dancgo o resto da vida
Aquele bichinho esquisito que acendia e apagava uma luzinha sem parar, durante a
noite, intrigava muitas criangas na vida livre entre as arvores frutiferas e frondosas dos
quintais do meu interior da Bahia, Valenga, e, por elas, todas em correria, ele era perseguido.
Todas nos, criangas, - ¢ os adultos também - chamavam-no de vagalume. E o desejo maior de
uma crianga, naquela época, naqueles quintais, daquele lugar, era pegar um deles para
aprisiona-lo com o ‘corddo’ a fim de vé-lo acender e apagar a tal luzinha por muito tempo.

Mas quantas conseguiram capturar um deles? Quantas viram algum vagalume de perto, a ndo

ser a sua luzinha?

Assim, entre correrias e perseguigdes no meio das arvores dos nossos quintais, o
vagalume atravessou toda a minha infancia e o pirilampo s6 foi incorporado ao meu 1éxico
apenas quando sai de Valenca para Salvador, na década de 70, em janeiro de 75,

precisamente.

No Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa, (HOUAISS, 2001, p. 2224) o verbete
pirilampo’ [Do gr. pyrilampis] esta definido como vaga-lume; o adjetivo pirildmpico como
aquele “que emite luz como um pirilampo” e o verbo pirilampear ¢ definido como “emitir
brilho como o pirilampo; vagalumear, tremeluzir’. No Minidicionario Enciclopédico Escolar
de Ruth Rocha, (ROCHA, 1995, p. 476,) pirilampo é definido como “inseto que emite luz

fosforescente”. Como fosforescéncia ¢ uma propriedade dos corpos fosforescentes, o adjetivo,

2 FERREIRA, Aurelio Buarque de Hollanda. Novo Dicionario Aurélio [Eletronico] apresenta uma defini¢do
mais bioldgica para o verbete: “1.Zool. Inseto coledptero, lampirideo ou elaterideo, que apresenta oOrgaos
fosforescentes localizados na parte inferior dos segmentos abdominais. Sdo, por via de regra, de cores pouco
vistosas, alguns amarelados ou pardo-claros, com faixas negras, de cabega grande, arredondada na frente; dao
grandes saltos quando colocados de costas. As larvas sdo predadoras, alimentando-se de madeira em
decomposicdo ou de raizes e base dos caules das plantas. A fosforescéncia decorre-lhes de uma reacdo entre um
fermento e outras substancias quimicas”.
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por fim, define-se como aquele “1. Que emite luz na obscuridade, sem calor nem combustao.

2. Que, exposto a radiagdo ou friccionado, se torna luminoso.” (ROCHA, 1995, p. 291).

Tem bichinho mais sabido, esse? Apenas aparecer na escuriddo, a noite, e¢ ficar
apagado ou aceso, ‘tremeluzindo’, ‘vagalumeando’, ‘pirilampeando/pirilampejando’ e
livrando-se do escuro por fragdes de tempo? E falar de ciéncia ndo ¢ livrar-se do
desconhecido, do ndo sabido; ndo é emitir uma “luz na obscuridade”, tornando luminoso o
modo de pensar, na duragdo de fracdes de tempo da verdade da ciéncia, como um piscar de

pirilampo? Ou sera de vagalume?

Os escritos que constam neste capitulo poderiam ou deveriam (considerando-se as
mudangas necessarias) ser incorporados 14 onde geralmente se faz a introdugdo e se pode
justificar sobre os motivos, o interesse da pesquisadora sobre a problematica em questdo bem
como do seu caminho intelectual até a recente pesquisa. No entanto, no trabalho de
interpretagdo que se exige para explicar o propdsito do estudo, ndo se considera incompativel
que fale a subjetividade enunciante deste discurso de ordem cientifica, mesmo que a
linguagem nao corresponda, com exatiddo, aos rigores proprios de sua forma e estrutura.
Porque, como um pré-construido, no trabalho de analise, enuncia-se também um discurso
prévio, um discurso outro, resultado da processualidade socio-historica deste sujeito-leitor,
visto que “ndo se possa separar sujeito e historia na produgdo dos sentidos” (ORLANDI,
1994, p. 8), fazendo enunciar tracos da interdiscursividade, vale dizer, tracos desnivelados do
texto primeiro (COURTINE, 2006). Enuncia-se um ethos prévio® que insiste em dizer-se, no
conjunto desde dito. Assim, peco licenca as determinagdes agendadas e, de antemao, pego

desculpas pela quebra do ritual e enuncio-me.
1.1 No Jardim das Oliveiras (e de Todas as Frutas Saborosas dos Quintais)

Nao ha, em escrita de Analise do Discurso, a possibilidade de esconder a subjetividade
inerente a todo ser social, pois a acdo do sujeito ¢ mobilizada pelo sentido que ele lhe confere,
visto que esta acdo ¢ derivada da sua posi¢io subjetiva. Assim, Giolo® dird que “a agdo deriva

da posicdo subjetiva adotada na interpretagdo da propria posi¢ao social objetiva.” De modo

3 O ethos prévio precede & construgio da imagem no discurso. E a imagem preexistente que se faz do sujeito, isto
¢, s@o as representagdes do sujeito que o publico constroi antes mesmo do seu enunciado. Sobre o ethos prévio
ou ethos pré-discursivo cf. Amossy, 2005, p. 119-144; Haddad, 2005, p. 145-165; Maingueneau, 2005, p. 69-92.
4 Cf. GIOLO, Jaime. Bernard Charlot: a educagio mobilizadora. Educagio: autores e tendéncias, Sdo Paulo, n.
1, p. 12-27, set. 20009.
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que ¢ com base na interpretacdo que o sujeito faz de sua posi¢do socio-historica que ele

constroi o sentido do mundo.

Nas vergaduras teoricas obrigatérias pelas quais passaram a Analise do Discurso,
faltaram um tempo e um espago para o sujeito-leitor, mas na trajetoria conceptual sobre a
subjetividade abriu-se uma fresta para inseri-lo nas consideragdes do sujeito, no translado das
formas e que, no ritmo do movimento, se desdobrou em posicdo e em efeito. Assim, no
caminho em busca da constituicdo dos sentidos e do sujeito, iniciado pela forma-sujeito,
articulado ao viés das posigcdes e chegando-se ao conceito de efeito-sujeito, se pode dizer
também da existéncia de um sujeito-leitor. Esse sujeito interpretante ao qual estdo todos

condenados! Ei-lo a materializar-se.

Desde menina, no interior da Bahia, eu costumava freqiientar os diversos cultos
religiosos que a cidade oferecia e que eram muito proximos de minha casa, em bairro pobre
de Valenga, na Bahia. Apesar de pais catdlicos - ele, pescador/cortador de cana/dono de
quitanda; ela, dona de casa, fritadeira de peixe, dentre as muitas outras habilidades domésticas
obrigatdrias a uma jovem senhora da década de 60, no interior da Bahia -, frequentei
casas/terreiros de candomblé com a mesma inocéncia (assim como muitas criangas, sempre
atraida pelo delicioso cheiro do caruru) com que freqiientei as igrejas catdlicas mais
consagradas da cidade. Uma delas ¢ a igreja de Nossa Senhora do Amparo, localizada no alto
do bairro do Amparo, o que promove uma vista quase panoramica da cidade, inclusive do Rio
Una que a atravessa; como se diz em Valenga, ela ¢ a Igreja do Amparo, cuja devogdo
promove a grande festa religiosa catdlica da cidade — A Festa do Amparo. Outra ¢ a igreja da
Matriz, com seus inimeros degraus, cuja escadaria permite o acesso que também a coloca em
local de visibilidade privilegiada. A terceira, € mais importante para minha memoria
‘religiosa’ infanto-juvenil, ¢ a Igrejinha da Lapa que se situa quase em frente a minha antiga
casa e onde participei, efetivamente, de todas as festividades sacro-profanas pertinentes a uma

cidadezinha do interior da Bahia, ha mais de 35 anos.

Do mesmo modo freqiientei igrejas evangélicas. Com o diferencial de que nunca
frequentei uma igreja protestante que ndo fosse Batista. Por uma dessas coincidéncias que a
vida oferta, convivi muito com pessoas, que se nao fossem catolicas, eram adeptas desta

denominacdo evangélica e ndo de outra.
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Deste modo nasci e cresci em Valenga. Ora comendo os carurus de “sete meninos” nas
tirrinas, “nas casas que batiam candomblé” e que amedrontavam uma parcela bem grande dos
moradores mais proximos com as “lendas” contadas sobre os rituais do candomblé, ora
cochilando nas igrejas evangélicas - e isso era comum entre as criangas que acompanhavam
0s seus responsaveis aos cultos dominicais -, ora assistindo as missas aos domingos pela
manha, na Igrejinha da Lapa, com meus pais e amigos e participando das festas religiosas
catdlicas que anunciavam musicas nos alto-falantes com o nome de quem as mandava e do
destinatario, para vergonha das mocinhas mais recatadas ou nem tanto. Dentre esses festejos,
a Queima do Judas, como parte dos rituais da Semana Santa, no centro da praca, significava

sempre uma animada e duradoura diversao.

Naquela época, as manifestagdes sacro-profanas catodlicas exerciam bastante influéncia
nas camadas mais populares da cidade e se concretizavam para a populacdo sob a forma de
diversdao. Assim, a minha infincia e primeira adolescéncia vividas em Valenca ainda
permitiram que eu pudesse participar com folia de todas as novenas em homenagens aos
santos juninos, de onde sempre arranjavam uma novena para mim, visto que nasci neste més
de festividades religiosas, juntamente com a filha da vizinha que ‘rezava’ as novenas todos os
anos para Santo Antonio, S0 Jodo e Sdo Pedro. Desses festejos os menores adoravam, pois
além da parte sagrada com os lindos céanticos de melodias faceis de memorizar em louvor aos
santos do més, a parte profana era uma diversdo garantida durante muitos dias do més
chuvoso e frio de junho, naquela cidadezinha, no Baixo Sul da Bahia. Festejos que incluiam
os pedidos de casamentos de mentirinha as mocinhas, realizados nas quadrilhas, os afetos
reforgados entre amigos com as juras de amizade eterna, simbolizadas ‘pulando uma fogueira

ainda em brasa’, na véspera do dia dedicado a Sao Jodo.

Para a igreja Batista, eu ia com minha madrinha Dona Altina. Isso porque, nessa
época, meus pais moravam em um lugarejo proximo a minha cidade, chamado de Praia do
Guaibim, que se tornou um lugar muito frequentado como ponto turistico, além de ser
reconhecido como um local aprazivel para morar. Por ser distante, eu precisava passar a
semana toda em Valenga para estudar, pois onde eles estavam ndo havia escola. Dona Altina,
minha madrinha de batismo, teve o mérito de ter criado dois filhos surdos - dentre os seus
cinco filhos — com um senso de educagdo muito correto, sobretudo para a época ¢ lugar, o que
a colocaria como uma mae/educadora de vanguarda, considerando-se as orientagdes

pedagogicas modernas de inclusdo. Mas o principal trago de sua personalidade aparecia-me
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como uma curiosidade. Como muitas mulheres de sua época, naquela idade avancada ela
nunca fora alfabetizada, o que ndo a impossibilitava de ‘ler’ a Biblia todos os dias. Depois, ja
bem distante dessa narrativa, foi possivel ficar intrigada com aquela pessoa: como era
possivel a uma pessoa ndo alfabetizada formalmente ‘ler’ trechos da Biblia sem a ajuda de
terceiros, como se fosse alfabetizada? Da constatacdo da necessidade de refletir sobre essa
interrogacdo, nascida de uma mulher semi-analfabeta que ‘lia’ a Biblia, comegava a formar-se
uma pesquisadora que precisava refletir sobre as relagdes existentes entre a linguagem e a

religido — a fala, o discurso dos religiosos.

J4 em Salvador, em meados dos anos setenta, vi minha avo, também Edite”, freqiientar
com regularidade a Igreja Batista Redengdo que fica ao lado de sua casa, na Fazenda Grande
do Retiro. E vi também algumas de minhas tias irem a essa mesma igreja para satisfazer os
pedidos de minha avd. Ao lado dela, minha irma mais nova, desde os 14 anos, regularmente a
acompanhava com gosto. Minha irma, entdo, ainda muito nova, casou-se com outro seguidor
da denominacdo Batista, que posteriormente formou-se em Pastor. E até hoje eles frequentam
a Igreja com seus dois filhos e minha mae que se converteu a Denominacdo Batista, ja em

idade avancada.

Desta forma, da infincia a adolescéncia, a religido, em diferentes formas de
manifestagdo, sempre esteve presente na minha vida, como o fora com as outras criangas da
minha infancia, na minha cidade do interior do Estado da Bahia, ha pelo menos umas quatro

décadas.

1.2 Sementes, Fecundidade, Frutos (também saborosos): um saber incompleto e “o

desejo de compreender mesmo assim”.

Como uma falha na cronologia é possivel demandar um grande salto para o tempo de
professora de Lingua Portuguesa para o lugar de sujeito-leitor que foi quando identifiquei a
mais definitiva aproximacdo, enquanto ‘curiosa’, sobre as conversas de religido. Nesse
periodo, comecei a ficar atenta a alguns alunos em sala de aula quanto ao modo de comportar-
se e, principalmente, quanto ao modo de falar. Observava que eram alunos mais quietos e

mais preocupados com a disciplina na sala de aula. Porém, observava, principalmente, que

5 Edite, que ndo ¢ nome biblico, geralmente ¢ confundido com Judite, este sim, nome de origem biblica comum
para as meninas, retirado do Antigo Testamento. Os nomes biblicos foram adotados pelos protestantes — para se
distinguirem dos catdlicos — que se recusavam a dar a seus filhos nomes de santos, retirados do calendario
catdlico. (Cf. HISTORIA VIVA TEMAS BRASILEIROS, p- 8, 2005), indicada nas referéncias.
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eram alunos com um modo de falar que se diferenciava da maneira de expressar-se dos
demais jovens. Eram adolescentes que procuravam utilizar a lingua - neste contexto, no
sentido saussureano - com o maximo de correcdo em relacdo a gramatica normativa e, além
disso, utilizavam expressdes que surpreendiam pela notoria raridade de uso. E quase nunca

usavam girias.

Nesse periodo, eu ainda era estudante de Letras e apesar de ainda estar em fase final
de curso ja trabalhava em uma escola publica no interior da Bahia. Nessa escola era muito
comum os alunos serem flagrados em plena discussdo acirrada sobre religido, no regresso do
intervalo das aulas. E sempre havia ‘os meninos’ das denominagdes protestantes envolvidos
na discussdo. Foi quando comecei a prestar mais atengdo a linguagem deste grupo, quando
pude verificar que era dificil para os seus interlocutores vencé-los nos argumentos; os
estudantes evangélicos, a meu ver, no periodo, sempre tinham mais dominio de argumentacao
e fluéncia com a lingua. E entdo tive a certeza de que havia alguma coisa naquele modo de
usar a lingua que parecia diferente. Sim, a lingua — o modo de usa-la - era a questdo que eu

me colocava.

Além desse, outro fator chamou-me a atengdo para esse grupo. Por mais uma
coincidéncia, naquele periodo, eu havia trabalhado como recenseadora e pude verificar,
aleatoriamente, que havia um estranhamento quanto as anotagdes sobre religido, visto que
muitos entrevistados diziam-se evangélicos, contrariando as expectativas gerais de que um
volume grande de entrevistados se denominasse catolico. Tal percepcdo demonstrou-se
correta quando posteriormente, ja com vistas a selecdo do mestrado, foi verificado o censo do
periodo sobre esse item. Os dados mostraram o grande crescimento da populagdo evanggélica,
através das suas mais de 100 denominagdes. O numero de evangélicos havia dobrado, em
relacdo a década imediatamente anterior. Fato que estd registrado nos dados do Censo do

IBGE?, relativos aos anos 90, que naquela década realizou-se atipicamente, em 2001.

Foi movida pela curiosidade gerada por esses fatos que apresentei o meu projeto de

pesquisa de mestrado a UFBA, em 1998, para a area de Constituigdo Historica, na linha de

b A Religido Protestante multiplica-se a uma faixa trés vezes maior do que a de crescimento populacional do
pais, resultando em 16 milhdes de convertidos. Esse crescimento ¢ atestado pelos dados do IBGE, do censo de
2001, segundo os quais os evangélicos, em 1991, eram 13.139.285 (8,98%) e os catolicos 121.812.771, com
82,97%. No Censo Demografico de 2001, as religides protestantes apresentavam um total de 26.166.930,
(15,45%) de seguidores, no ano de 2000. A religido Catolica Apostolica Romana, neste mesmo ano, tinha
124.976.912 seguidores, correspondendo a 73,77 por cento. Extrai-se dos dados do IBGE que o niimero de
seguidores da Religido Evangélica quase dobrou em apenas dez anos. Cf. IBGE. Censo, 2001.
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pesquisa da Diversidade Lingiiistica. Pelo viés da Sociolinguistica, o projeto previa uma
investigacdo que buscaria esclarecer o que tinha de peculiar no modo de uso da lingua pelo

grupo de evangélicos.

No entanto, ndo me lembro como adquiri o livro “A Linguagem e seu funcionamento:
as formas do discurso”, da Professora Eni Orlandi (1987), o qual li por pura curiosidade, pois
nessa época, na UFBA, ndo havia linha de pesquisa € nem era do meu conhecimento o

oferecimento de disciplina que atendesse pelo nome de analise do discurso ou algo similar’'.

O projeto, apesar de aprovado, ndo pode ser desenvolvido por causa da limitacdo das
vagas e, por isso, as ideias que me inquietavam de curiosidade foram arquivadas até 2004,

quando ingressei no mestrado da Universidade Federal de Alagoas - UFAL.

Mas, como parece que €, todo pesquisador consegue um jeito de ndo ficar a margem
das discussdes que lhe interessam. Quando eu trabalhava no CEFET-BA, em uma Unidade de
Ensino no interior, ndo por acaso Valenga, e ja aprovada em uma pos-graduagido lato sensu
em Metodologia do Ensino Superior, optei por uma outra especializagdo em outra cidade do
interior da Bahia, em Santo Antdnio de Jesus, cujo curso era oferecido pela Universidade
Estadual da Bahia - UNEB -, sobre Leitura ¢ Produg@o de Textos. Nesta especializagdo, entre
1998 e 2000, cursei uma disciplina chamada Analise do Discurso que me colocou em contato

tedrico mais sistematico com alguns conceitos da Disciplina.

Na especializagdo, no entanto, ndo pude usar as ideias do projeto no trabalho
monografico, porque sua linha de orientagdo ndo permitia. E estas ideias ficaram arquivadas
por mais alguns anos, até inicio de 2004, dois anos apds o nascimento de minha tnica filha,

no final de 2001.

Ap0s esse periodo, ainda muito curiosa e com um projeto no papel que pretendia uma
abordagem pela Sociolingiiistica, - ¢ com uma certa bagagem em lingiiistica historica e

dialectologia -, recomecei a pensar em desenvolver a pesquisa.

Quando, finalmente, em finais de 2003, resolvi retomar os estudos formais, resolvi
também que eu ndo ficaria circunscrita apenas ao processo seletivo da UFBA para

desenvolver as ideias do projeto. Realizei uma pequena pesquisa, na internet, nas

7 ., .. . , .
Certamente, ja existiam professores interessados nesta abordagem da lingua/discurso.
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universidades nordestinas mais proximas, e descobri com muita satisfacdo que a UFAL, ndo
apenas tinha uma pos-graduacdo reconhecidamente competente, mas que também possuia
uma linha de pesquisa que trabalhava a problematica do sujeito, nos moldes em que eu havia
intuido desde 1998. Sim, intuido, porque no projeto inicial, em Sociolinguistica, eu ja tinha
apontado para “uma certa” subjetividade, na lingua, que atribuiria “um certo status” aquele
que era denominado de sujeito falante e a qual seria investigada juntamente com o

desenvolvimento da pesquisa sociolinguistica que eu pretendia realizar.

Assim, o encontro com a UFAL permitiu comegcar a desenvolver o meu antigo projeto,
ajustado para o mestrado desta Instituicdo e acolhido pela Prof®. Dr. Maria Virginia Borges
Amaral, na desafiadora linha de pesquisa Sujeito, Historia, Ideologia que agrega outros nomes
de peso como os das Prof*’. Dr**. Belmira Magalhdes e Maria do Socorro Cavalcante, dentre
outros. Portanto, através da minha dissertacdo, intitulada “O Discurso Religioso e a
Constituicdo da Identidade das Missionarias Batistas”, finalmente pude comecar a investigar
as inquietacdes sobre o sujeito/sentido que me ‘queimavam as idéias’ havia muitos anos.
Assim, os caminhos pelos quais enveredei fizeram-me arquivar o projeto inicial, ou melhor,
desvia-lo, adapta-lo para seguir em dire¢do mais definitiva e firme no caminho da Analise do

Discurso de linha francesa.

Na dissertagdo, trabalhei com um corpus composto pelas transcrigdes grafematicas das
entrevistas gravadas das missionarias batistas para buscar demonstrar a constituicdo da
identidade do sujeito do discurso batista e para buscar a caracterizacdo deste discurso,
mostrando os processos de discursividade que designam o movimento das vozes do sujeito no

discurso batista.

Ap0s a qualificagdo, continuava bastante intrigada porque, entre o que o discurso em
analise ‘mostrava’ e o que era compreendido da teoria, ou seja, aquilo que era preciso teorizar
havia qualquer tipo de desajuste, de desarmonia que me fizeram julgar que o escopo tedrico
da Analise do Discurso, conforme o encaminhamento adotado na ocasido, ndo mais dava
conta plenamente das analises pretendidas. Dizendo de outro modo, havia um desencontro
entre o que apontava o discurso investigado e o meu proprio discurso — discurso do analista -
e o arcabougo tedrico de que dispunha, a partir das leituras realizadas até aquele momento.
Era uma incompreensao que me inquietava, mas que precisava ser arquivada temporariamente

com a entrega da dissertagdo do mestrado.
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Como ndo pretendia ultrapassar o prazo para a entrega da dissertacdo para a defesa,
conclui a dissertagdo mantendo algumas inquietacdes que apontavam para a necessidade da
realizacdo da tese, o que me levou a participar da selecdo para o doutorado, um pouco antes
da defesa do mestrado. Era preciso, entdo, buscar no aprofundamento tedrico as respostas

ainda nao obtidas.

Tais motivacdes levaram-me a continuar as reflexdes sobre as questdes relativas a
problematica do sujeito e do sentido, no discurso religioso. Questdes tedricas que nos
perguntam sobre o conceito de formagao discursiva, sobre 0 modo de fechamento no discurso
religioso, o modo de compatibilidade do discurso outro — notadamente a heterogeneidade, a

homogeneidade, o interdiscurso, a memoria.

Na tese, dar-se-a continuidade as reflexdes a partir do corpus trabalhado na analise do
mestrado. No entanto, para proceder a uma analise do discurso voltada para a profundidade
tematica pretende-se uma ampliagdo desse corpus, pois se coloca o interdiscurso como um

lugar de contradi¢@o onde atravessam diversos discursos.

Maingueneau (2007, p. 21) diz que os discursos “se formam de maneira regulada no
interior de um interdiscurso.” E por isso ndo se constituem independentemente uns dos outros
para serem postos em relagdo. Pécheux (1995, p. 164) dird que as formagdes discursivas que
constituem o seu interdiscurso “determinam a dominagdo da formagéo discursiva dominante”,
de modo que “a ‘articulagdo’ constitui o sujeito em sua relacdo com o sentido”. Por sua vez,
Orlandi diz que o interdiscurso define a relagdo entre as formagdes discursivas bem como a

exterioridade.

Podemos dizer que a relagdo entre as formagdes discursivas € ‘soldada’ pela
existéncia do interdiscurso. E a exterioridade que consideramos como
constitutiva s6 se define em fungdo do interdiscurso, ou melhor, essa
exterioridade tem o seu modo de existéncia definido pelo interdiscurso.
(ORLANDI, 1990, p. 42).
Nesse entendimento, a relacdo interdiscursiva, estruturaria, pois, a identidade.
Considera-se, além disso, que a identidade ¢ formada pelo modo como o sujeito do discurso
opera a contradicdo propria as formagdes discursivas que, apesar de ser marcado pela

incompletude, ¢ também marcado pelo desejo de unidade.
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Finalmente, ¢ preciso dizer que seguindo o caminho, quando ¢ preciso trocam-se os
sapatos. Quando ndo for possivel, dancam-se sem eles. Afinal, vagalume ndo € o mesmo que

pirilampo? A danca continua.

1.3  Metodologia da Pesquisa

Nossa escolha metodologica frutificou a propor¢cdo que amadurecia o nosso antigo
desejo de examinar “problemas na/pela linguagem”. Portanto, no encalgo do texto - enquanto
objeto empirico - ao discurso - enquanto objeto tedrico -, busca-se, neste percurso,

compreender o funcionamento do discurso religioso batista.

Em busca dos sentidos possiveis, se parte do proprio texto enquanto materialidade
lingiiistica atravessando o objeto discursivo até o processo da discursividade. Isto concerne
naquilo que Orlandi (2003, p. 65) chama de processo de de-superficializacdo que ¢ a
transformacd@o de um objeto empirico - superficie lingiiistica, - “naquilo que se mostra em sua
sintaxe ¢ enquanto processo de enunciacdo (em que o sujeito se marca no que diz),
fornecendo-nos pistas para compreendermos o modo como o discurso em que pesquisamos se
textualiza”, (ORLANDI, 2003). Nesta dire¢do de entendimento, perscruta-se as marcas

deixadas como ‘pistas’ da subjetividade, na lingua.

Para isso, a analise considera o que faz parte da “ordem propria da lingua” (HENRY,
1994) como pistas para a compreensdo dos sentidos porque a lingua, enquanto objeto da
lingiiistica, ¢ constituida pela completude, mas que apresenta uma falta que nela insiste e
compromete a sua regularidade. Portanto, considera-se com Teixeira (2005, p. 62) que, muito

embora

a nogdo de discurso se apoie ainda no objeto lingua, esse objeto passa a ser
tomado como estruturalmente marcado por uma falta. As descrigdes do
discurso e do sentido inscrevem-se, entdo, do lado de uma incompletude, nao
mais conjuntural, em que as faltas esperavam ser preenchidas por uma etapa
mais geral da descri¢do, mas por uma incompletude fundante.
Reservando a lingua uma das formas de materialidade do discurso. Ainda para
Teixeira (2005, p. 63) “isso ndo significa conceber o discurso como independente das redes de
memoria e dos trajetos sociais nos quais ele irrompe”, mas sim como possibilidade de

“desestruturagdo-reestruturacdo dessas redes e trajetos”, o que permite deslocar o mesmo

como parafrase, como repeti¢do e inventariar as formas do outro sobre o mesmo, trabalhando
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a heterogeneidade no/do discurso. De modo que aquilo que ficou como residuo — o sujeito, a

historia — retorna a lingua, porque dela faz parte.

Para Courtine (2006, p. 92), “fazer andlise ¢ aprender a deslinearizar o texto para
restituir sob a superficie lisa das palavras a profundeza complexa dos indices de um passado.”
Pécheux (1995) define intradiscurso como funcionamento do discurso “em relagdo a si
mesmo”, isto ¢, o dito colocado com relacdo ao que se disse ‘antes’ e ao que se dird ‘depois’.

Ainda com Courtine (2009, p. 101-102), se pode definir intradiscurso:

O intradiscurso de uma sequéncia discursiva aparece assim como o lugar
onde se realiza a sequencializagdo dos elementos de saber, onde o
desnivelamento interdiscursivo dos [E] esta linearizado, colocado em uma
superficie de [e] articuladas. Essa ‘horizontalizacdo’ da dimensdo vertical de
constitui¢do de [E] € contempordnea da apropriagdo por um sujeito
enunciador (grafado s), ocupando um lugar determinado no seio de uma FD,
dos elementos de saber da FD na enunciagdo do interdiscurso de uma
sequéncia discursiva, isso em uma situagio de enunciagio dada. ®

No processo de deslinearizagdo, o autor opde a “superficie lisa” das palavras ao
desnivel do interdiscurso. Dessa transformagdo resulta um objeto tedrico - discursividade dos
processos discursivos - e vale dizer que € por onde se pode compreender as relagdes de poder
simbolizadas no texto. Considerando que o dominio de saber de uma formacgdo discursiva
realiza o seu fechamento que, no entanto, ¢ instavel, pois se inscreve como ‘uma fronteira que
se desloca’ (COURTINE, 2009), o interdiscurso funciona como o elemento regulador desse

deslocamento. E ainda com esse autor (COURTINE, 2009, p. 100) que se pode defini-lo:

O interdiscurso de uma FD deve ser pensado como um processo de
reconfiguragdo incessante no qual o saber de uma FD ¢ levado, em razio
das posicoes ideologicas que esta DF representa em uma conjuntura
determinada, a incorporar elementos pré-cosntruidos produzidos no exterior
de si mesmo, a depois produzir sua redefini¢do ou volta; a igualmente
suscitar a lembranga de seus proprios elementos, a organizar sua repeti¢do,
mas também, eventualmente, a provocar seu apagamento, esquecimento ou
mesmo sua denegacdo. O interdiscurso de uma FD, como instancia de
formagdo/repeticio/transformacdo dos elementos de saber dessa FD, pode
ser apreendido como o que regula o deslocamento de suas fronteiras.

Pécheux (1995, p. 162) dirda que o encadeamento pré-construido e a articulagdo sdo
“determinados materialmente na propria estrutura do interdiscurso” O pré-construido
corresponde ao ‘sempre ja ai’ da interpelacdo ideoldgica; a articulagdo representa, no

interdiscurso, aquilo que determina a dominacdo do efeito de sentido dominante.

8 Segundo Indursky (1999), Courtine opde [E] que é enunciado discursivo a [e], enunciagao.
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A metodologia adotada, portanto, considerara a formagdo discursiva definida a partir
do trabalho do interdiscurso, com énfase metodologica na sua relacdo com o intradiscurso.
Isso implica em aceitar que o discurso mantém uma relacdo com elementos construidos em
outros discursos anteriores e independentes dele. Assim, os elementos pré-construidos fardo
trabalhar a memoria discursiva que ¢ constituida de “formulagdes que repetem, recusam e

transformam outras formulagdes” (MAINGUENEAU, 1993, p. 115).

Na Teoria da Analise do Discurso francesa de linha de Pécheux, a delimitacdo do
corpus ndo segue critérios empiricos, mas sim tedricos. De modo que o tragado metodologico,
neste trabalho, ndo pressupde a exaustividade horizontal, ou seja, a exaustividade em relagdo
ao objeto empirico, - 0 texto -, que neste caso refere-se as transcricdes das entrevistas das

missionarias batistas.

O percurso tedrico-metodologico, portanto, sera trabalhado em relacdo a analise
vertical, ou seja, em profundidade, que esta relacionada com os objetivos pretendidos e com a
tematica (ORLANDI, 2003). Assim, a analise trabalhard a materialidade lingiiistico-
discursiva, colocando em relagdo de interdependéncia os mecanismos intradiscursivos e
interdiscursivos, enquanto memoria discursiva que atualiza o ja-dito. Seguindo este tragado, a
analise sera engendrada através dos mecanismos discursivos disponiveis no texto,
compreendido enquanto materialidade lingiiistico-histérica, que serd remetido ao discurso, as
formagdes discursivas e as formacdes ideoldgicas, reconhecendo que a lingua, além das leis
internas, também ¢ regida por leis internas, de modo que “toda modificacdo da ideologia

encadeia uma modificacdo da lingua” (BAKHTIN, 1999, p. 15).

Eliade (2002) argumenta que uma hierofania ¢ sempre historica porque se produz,
sempre, em situagdes determinadas. Este argumento insere-se no esfor¢o do autor para deixar
nitido como se deve compreender o modo como um ‘objeto’, uma ‘coisa’ torna-se sagrada.

Com esse intuito, o autor (ELIADE, 2002, p. 8) diz que:

Cada documento pode ser considerado como uma hierofania, na mediada em
que exprime a sua maneira uma modalidade do sagrado e um momento da
historia, isto é, uma experiéncia do sagrado entre as inimeras variedades
existentes. Ai, qualquer documento € para nds precioso, em virtude da dupla
revelacdo que realiza: 1°) revela uma modalidade do sagrado, enquanto
hierofania; 2°) enquanto momento historico, revela uma situagcdo do homem
em relacdo ao sagrado.”
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Para estabelecer a relacdo entre documento, historia e sagrado, o autor afirma que
mesmo as “experiéncias misticas” muito pessoais “sofrem a influéncia do momento da
historia”, pois “€¢ sempre numa certa situacdo historica que o sagrado se manifesta.”
(ELIADE, 2002, p. 9). Para ele, portanto, cada documento — rito, mito, cosmogonia, deus,

supersti¢oes, etc. — pode ser considerado como manifestacdo do sagrado.

Visando estabelecer as particularidades da analise arqueologica, Foucault (2005)
propde a versdo do documento para monumento, explicando que para tratar o discurso como
monumento, a arqueologia busca defini-lo enquanto praticas que obedecem a regras

. . 9
discursivas’.

Ela [a arqueologia] ndo trata o discurso como documento, como signo de
outra coisa, como elemento que deveria ser transparente, mas cuja opacidade
importuna € preciso atravessar frequentemente para reencontrar, enfim, ai
onde se mantém a parte, a profundidade do essencial; ela se dirige ao
discurso em seu volume proprio, na qualidade de monumento.
(FOUCAULT, 2005, p. 157).
Assim, inspirado nessas consideracdes e a luz dos pressupostos teorico-metodologicos
da Teoria da Analise do Discurso, o exame analitico do corpus realiza-se no movimento

dialético entre as praticas socio-historicas do sujeito batista e as suas praticas discursivas.

Nesta pesquisa, considera-se relevante separar o trabalho de difusdo da palavra divina
de qualquer sistema de classificacdo sobre o trabalho, uma vez que o trabalho de missdes
implica compreender que o trabalho realizado pelos membros da denominagdo batista assume
a forca enunciativa de missdo. Neste patamar, a no¢do de ‘empregabilidade’ trazida por
Antunes (1999) coloca em relatividade as exigéncias de qualificagdo para a realizagdo do
trabalho do mundo religioso ¢ do mundo secular que torna o sujeito apto a participar da

concorréncia por uma vaga de trabalho.

1.3.1 As Missionarias Entrevistadas

As missionarias da Igreja Batista foram escolhidas como objetos da pesquisa por

motivos de ordem pragmatica. Primeiro, por tratar-se de gravagdo com transcri¢do, houve

® Em associagdo ao conceito de arquivo como o sistema que rege o aparecimento dos enunciados como
acontecimentos singulares, para Foucault (2005, p. 163), a arqueologia encarrega-se das homogeneidades
enunciativas. Nos seus termos, a arqueologia esta a procura de “revelar a regularidade de uma pratica discursiva
que ¢ exercida, do mesmo modo, por todos os seus sucessores menos originais, ou por alguns de seus
predecessores; pratica que da conta, na propria obra, ndo apenas das afirma¢des mais originais (e com as quais
ninguém sonhara antes deles), mas das quais eles retomaram, até recopiaram de seus predecessores.”
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necessidade de fazer um recorte no nimero de entrevistadas para que a pesquisa pudesse dar
conta dos resultados no prazo determinado pelo Programa. Segundo, por se acreditar que este
grupo de evangélicos (aliado ao pastor), devido a funcdo que exerce na igreja, seja
responsavel, efetivamente, pela propagacdo da religido que professa. Terceiro, porque, além
de fazer estudos regulares da Biblia, como qualquer evangélico, este grupo necessita de
preparagio especifica'® para exercer a fungio de missionaria sem, contudo, ser obrigado a
participar de qualquer curso de formagdo como o ¢ o pastor, na maioria dos casos''. E,
finalmente, porque ndo pertence, obrigatoriamente, a hierarquia da igreja'’, ou seja, a
missionaria ndo faz parte dos quadros hierarquicos da igreja, apesar de ser-lhe membro'® e

detentora do controle de diversas atividades internas e externas aos templos.

As missiondrias das entrevistas totalizam doze. Elas responderam a um questiondrio
ndo gravado, preliminar a entrevista gravada. Esse questionario foi dividido em duas partes,
uma para identificacdo da entrevista e outra para estimular a sua conversa da e foi proposto
com perguntas diretas. A pesquisadora realizava as perguntas, bem como anotava as

respostas.

QUESTIONARIO DE PESQUISA
PARTE I - IDENTIFICACAO

Nome:

Enderego:

Telefone:

Data de nascimento:

Estado civil:

AN N B W =

Religido do conjuge:

10 Esta afirmagdio ¢ relativa, porque assim como o pastor, também existem missionario(a)s sem formagao
especifica. Os depoimentos indicam que esta formagao ¢ uma contingéncia, ndo uma necessidade. O importante
¢ o desejo que o membro da igreja tem de se tornar um(a) missionario(a).

! Segundo alguns depoimentos, existem pastores que ndo passam por formagao especifica devido a dificuldade
que a Igreja tem para nomear um pastor para conduzir um dado templo, em um determinado lugar.

'2 O Pastor necessariamente faz parte da hierarquia da Igreja, sendo seu presidente.

> 0 membro ¢ um crente ja batizado. Os nio-batizados sdo os interessados. Apesar do quadro social sinalizar
para um hiato entre a conversdo e o trabalho de missdes, qualquer pessoa (membro ou interessada) podera
tornar-se um(a) missiondrio(a). Para outros cargos, como o de pastor, por exemplo, o fiel devera ser batizado.
(Informagao verbal).
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7. Formacao:
8. Profissdo/atividade:

9. E convertida? Sim () Nao ()

10. Data da conversao:
11. E batizada? Sim () Nio ()
12. Data de batismo:

13. Religido do pai:

14. Religido da mae:
15. E missionaria? Sim( ) Nao ()

16. Data do inicio do trabalho como missionaria?

17. Quais sdo seus melhores amigos?

18. De que religido eles sao?

19. O que vocé gosta de fazer junto com essas pessoas?

Data da entrevista: / Horario: -----------=--=--—- Duragdo da entrevista:

Observagdes:

De acordo com essa parte da entrevista, pode-se constatar que as missionarias
possuem idade entre 25 e 60 anos e formacdo diversificada (fundamental, médio e superior),
sendo que o nivel superior geralmente ¢ cursado nos seminarios da propria Igreja, quando as
missionarias concluem o curso de Psicanalise e/ou Bacharel em Educacdao Cristd. Essas
missionarias, comumente, possuem cargos de lideranga dentro do grupo de missionarios, tais
como dire¢do do seminario, coordenacdo de grupos de trabalho. As participantes das
entrevistas tém, geralmente, pais evangélicos ¢ mais raramente catdlicos. As missionarias

casadas quase sempre tém conjuge da mesma denominagdo religiosa.

De acordo com a analise das informacdes colhidas na entrevista ndo gravada, o modo
de identificacdo com a denominacdo batista segue uma regularidade que se inicia como

.. 14 . ~ . .
participante " nos cultos. Em seguida, ocorre a conversdo e, depois, o batismo, o que lhe

' Este participante ¢ tratado pela igreja como ‘convidado’.
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garante a qualidade de membro. Na sequéncia, esse processo de identificacio com a
denominacdo resulta no trabalho de missdes. Ainda de acordo com essas informacdes, entre a
condicdo de participante até a concretizacdo do batismo decorre um tempo significativo como
convertida, portanto, o trabalho com as missdes so se efetiva alguns anos apos o batismo.
Entdo, do momento da conversdo até o trabalho missionario demanda um tempo como

evangélico na denominagao, de acordo com o tragado cronologico de adesdo a denominagao.

A segunda parte das entrevistas serviu para alcangar os objetivos propostos por essa
pesquisa de doutorado. Nessa parte, foram utilizadas as transcrigdes grafematicas das
gravacdes de entrevistas realizadas com as missiondrias batistas. As missionarias, objetos
desta pesquisa, freqiientam a Igreja Batista Metropolitana, localizada no bairro do Imbui, em
Salvador; a Igreja Batista de Itubera, localizada na cidade de Itubera, ou a Igreja Batista
Missiondria Independéncia, localizada no bairro da Mouraria, em Salvador. A Igreja
Metropolitana ¢ a de Itubera sdo filiadas a Convengdo Batista Baiana que agrega igrejas
consideradas batistas tradicionais (historicas). A Igreja Batista Missionaria Independéncia

possui trabalhos voltados para as missoes, por isso foi mantida no corpus.

A Igreja Metropolitana é uma das maiores de Salvador porque possui um quadro de
membros superior a 2.000. Desenvolve trabalho de missdes consistente e, acompanhando
outros estados, especialmente desde 1991, o faz através da organizacdo designada como
MEAP" - Missio Evangélica de Assisténcia aos Pescadores -, com trabalhos missionarios
voltados para pescadores artesanais que atingem populagdes de pescadores artesanais do

litoral brasileiro.
1.3.2 A Composi¢ao do Corpus da Pesquisa

A entrevista foi gravada na propria igreja ou na residéncia da entrevistada. Nessa parte
da entrevista, a pesquisadora elaborou um roteiro de perguntas com o objetivo de usa-lo para
‘estimular’ a entrevistada, se necessario. Com esse mesmo objetivo, outras perguntas

surgiram no transcurso da entrevista.

'S “A MEAP ¢ uma entidade social sem fins lucrativos cujo principal objetivo é atender as milhares de familias
carentes de pescadores artesanais do litoral brasileiro, oferecendo a elas um programa de educagao, assisténcia
médico-odontoldgica, alimentacdo e novas oportunidades para sua subsisténcia.” (disponivel em:
http://www.pescadores.org.br, acesso em: 19 abr. 2010). Outro site que faz um chamado para que os evangélicos
tornem-se um missionario, esclarece que “A MEAP ndo é e nem pretende ser uma denominagao; sendo antes um
brago estendido da igreja, com a finalidade especifica de alcangar os pescadores!” (disponivel em:
http://www.meap.org.br, acesso em: 19 abr. 2010).



38

PARTE II - ROTEIRO DE PERGUNTAS PARA ENTREVISTA GRAVADA

1. Por que vocé se tornou uma missionaria?

Ha preparagdo especifica para realizar este trabalho?
O que faz uma missionaria?

Qual o objetivo, a meta da missionaria?

O que vocé considera mais facil neste trabalho?

O que vocé considera mais dificil neste trabalho?

A o

Ha um momento em que vocé considera o seu trabalho realizado? Quando? Por qué?

A entrevista estava programada para dez minutos, o que as vezes ndo era cumprido,
visto que muitas entrevistas ultrapassaram o tempo inicial programado, em funcdo de a
entrevistada ter desenvolvido narra¢des espontaneas sobre o seu modo de trabalhar ou sobre
“a felicidade de ser um evangélico” — o que garantiu um volume elevado do material,
notadamente em algumas entrevistas. Abaixo, as sequéncias discursivas 1 e 2 (SD1 e SD2)

materializam o prazer e a felicidade de se fazer o que gosta.

SD1 - E o mais facil é fazer aquilo que vocé gosta de fazer (inint) faz aquilo que vocé

gosta, com amor, com prazer.

SD2 - Eu fago relagdo assim a Palavra de Deus a essa distancia que as pessoas tém e
ndo conhecem entdo quando a gente leva a Palavra de Deus para as pessoas
terem conhecimento da Palavra de Deus, essas pessoas comegam assim a
desejar, a viver aquilo que ouviu, entdo muitos homens acham que isso €
louvavel, em nome do Senhor ¢ felicidade, entdo assim o pouco que eu tenho, o

que eu tenho feito...

O passo seguinte foi realizar a transcricdo grafematica das entrevistas, resultando na
composi¢do do corpus para a analise do objeto empirico (texto)-tedrico (discurso), ou seja, o
material lingiiistico-histérico que originou as sequéncias discursivas, o que possibilita

compreender a relacdo necessaria entre as duas ordens do real: da lingua e da historia.

Esse procedimento analitico permite um trabalho com a organizagdo da lingua e com a

ordem do discurso, “a partir de principios tedricos fundamentais, como o da dispersdo (do
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sujeito), o da ndo evidéncia (dos sentidos)” (ORLANDI, 1996, p. 50). Assim, considerando-se
0 texto como um objeto socio-historico onde o linguistico intervém como pressuposto e
tomando-se a lingua como materialidade especifica, o que significa, portanto, que o texto ¢
um pressuposto para a analise dos processos de discursividade cujo corpus é “um conjunto de
seqiiéncias discursivas estruturadas, de acordo com um plano definido em referéncia a um

certo estado de condicdes de producio de discurso.” (COURTINE, 2006, p. 66).

Para a gravacdo da entrevista foi programado um roteiro de perguntas (anexos) que,
inicialmente, serviu de motivacdo para a condugdo da entrevista e como instrumento de
aproximacao entre entrevistador e entrevistada, o que foi fundamental para a obtencdo de
algumas narragdes espontaneas. As sete perguntas do roteiro dizem respeito as atividades
ligadas as missoes, por isso, as respostas, induzidas ou espontaneas, propiciaram informagdes
a pesquisadora sobre o trabalho desenvolvido pelas missiondrias, bem como sobre a
comunidade batista. Serviram, em ultima escala, como um mecanismo de indugéo para que se
abordasse a questdo da conversdo, mais explicitada nas perguntas 4 e 7 do roteiro de

perguntas.

Assim, o questionario foi aplicado a fim de obter informagdes pessoais e sociais da
missionaria que foram usadas para controle de formacdo académica, ano de ingresso na
denominacgdo batista, religido dos pais e para uma possivel localiza¢do da entrevistada. Além
disso, o questionario permite informagoes sobre a vida social da entrevistada, tais como grupo

de amigos, preferéncia para diversao.

Desse modo, o corpus compoe-se de sequéncias discursivas da materialidade transcrita
grafematicamente das entrevistas gravadas das missiondrias batistas que foram utilizadas na
analise do trabalho de missoes batista. Considerando-se que durante a analise o corpus pode
‘requisitar’ por outro material, também fez parte da sua composi¢do sequéncias discursivas de
textos retirados de sites da internet, tais como propagandas/chamadas para o trabalho de
missdes e o pagamento do dizimo que sdo usadas na andlise. Assim, no exame analitico do
corpus recorre-se as sequéncias da materialidade discursiva das entrevistas das missionarias
batistas e do chamado para a contribui¢do do dizimo e para o trabalho missionario, no intuito

de compreender o trabalho de missdes.

Além destes, na exposicdo, foram incluidos trechos da Filosofia da Convengao Batista

Brasileira e a Declara¢do Doutrinaria da Convengdo Batista Brasileira e de depoimentos de
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varios missiondrios, pastores ¢ membros em geral da Igreja Batista que possibilitaram
esclarecimentos fundamentais para a compreensdo de algumas definicdes de termos
religiosos, bem como para compreender algumas praticas da comunidade que ajudaram a
realizar a analise. Neste trabalho, o uso do diciondario torna-se pertinente porque ¢ um discurso
que se coaduna com a rigidez do discurso religioso. Assim, utilizou-se, também, esse suporte
lingliistico para auxiliar a analise de alguns recortes dos textos transcritos das missionarias,
buscando identificar o funcionamento dos sentidos para a palavra trabalho, a partir de

sentidos estabilizados.

As entrevistas foram realizadas com gravacdo em fita cassete. Apds a gravagao,
. i L, N .. 16 . .

realizou-se a transcricdo grafematica das fitas. Nessas transcri¢des, o termo (inint) ~ significa
que o fragmento oral da gravagdo ndo foi compreendido e, por isso, ndo foi possivel realizar a
transcrigdo do fragmento. Para identificar a sequéncia discursiva, usou-se (SD), com
numeracdo arabica crescente, por exemplo, (SD1) e, quando a sequéncia ¢ retomada, foram
acrescentadas letras minusculas entre parénteses, por exemplos, SD1(a), SD1(b), em ordem
alfabética; o enunciado em destaque foi numerado com marcagdo romana mintscula,

crescente, de (i), de SD5, no Capitulo 2 até (Ixiv), de SD54, no Capitulo 5.

’

' “Inint” ¢ uma legenda utilizada pelo Projeto NURC (Norma Urbana Culta) para trechos de dificil
compreensdo, na transcricdo fonética de entrevistas gravadas. Decidiu-se usa-la, porque ha trechos de dificil
compreensdo nas gravacdes das entrevistas feitas com as missionarias.
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CAPITULO 2

2 O FUNCIONAMENTO DO DISCURSO RELIGIOSO E O TRABALHO DE
MISSOES

2.1  Situando o Sujeito Batista

Esta se¢do realiza uma primeira aproximacao para compreender o trabalho de missoes,
bem como compreender o sujeito do discurso batista, explicitando-se as transformacdes
operadas pelo sujeito quanto ao modo de relacionar-se com a produgdo dos sentidos, em
diferentes condi¢des de produgdo do discurso religioso. A reflexdo conduz a compreender a
unidade e a homogeneidade na formagdo discursiva religiosa, como forma de regular a
relacdo do sujeito com a interpretacdo, enquanto dispositivo ideoldgico que legitima o

sentido, resultado da ilusdo da identificagcdo do sujeito (Pécheux, 1995), ao discurso religioso.
2.1.1 Condi¢des de Producado do Discurso

Em diferentes condi¢bes de producdo do discurso religioso, como as da Renascenca e
da atualidade, as formulagdes inscrevem tracos de memorias que retomam tracos de
interdiscursividade das diferentes condicdes em que o discurso foi produzido. Todo esse
processo tem como resultado um discurso que traz especificidades que significam relagdes de
poder proprias a tais condigdes, sobretudo se se considerar que “o interdiscurso (memoria,
saber discursivo) produz seu efeito em um sujeito afetado pelo mundo, na sua experiéncia”
(ORLANDI, 2005, p. 46); sujeito afetado pela lingua e pelo mundo, que ¢ como ele se
constitui e se significa. E por isso que Orlandi (2005, p. 102) afirma que para o sujeito se
constituir “deve-se submeter a lingua, ao simbolico, [...] pelo jogo da lingua na historia, na

producdo dos sentidos”.

Se antes do advento dos movimentos que favoreceram a passagem da Idade Média
para a chamada Idade Moderna, o homem religioso deveria ser tutelado pela Igreja (e
também, certamente, pelo Estado), hoje as relagoes de poder ocorrem em dois lugares. De um
lado, perpetuando o ja existente poder da religido e por outro, o poder que o proprio sujeito
(missionaria) se atribui, visto que o enunciador-Deus ndo tem voz propria, o que significa que
Ele precisa de lugares e a missionaria ¢ um desses lugares. E, do lugar de Deus, o sujeito,

neste discurso, separa o trabalho feito para a religido, do trabalho intramundano, sob certas
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condicdes negando-o, como se as condi¢cdes dadas pelo mundo ndo interferissem nas relagdes

com o divino.

Na Idade Média, ndo havia possibilidade de interpretacio do texto. Antes da
Renascenca, era a partir do divino que tudo era explicado, ndo havia como dizer sobre a
existéncia de algo se isso ndo fosse vinculado a Deus. Tinha-se um Deus rigido que punia o
pecador quando o homem deixava de cumprir com qualquer obrigagdo quer fosse social,
moral, ética, religiosa e o pecador entendia que merecia a punicdo e a aceitava sem restricoes

ou contestagdes.

Com o advento do Renascimento, a rigidez divina ¢ quebrada porque os valores
transformam-se, colocando o homem também como elemento capaz de explicar as coisas do
mundo. A ciéncia se coloca como um contraponto para a divindade que a tudo podia explicar,
sem a possibilidade de erro a ser questionado, reafirmando a dualidade religido e ciéncia ou fé

€ razao.

Certamente, a menor rigidez do divino, advinda com o Renascimento, implica,
necessariamente, em maior rigor punitivo. Se por um lado, a perda da unidade teocéntrica
realiza-se como uma ameaca de destruicdo pelo homem, essa mesma cisdo provoca uma
articulagdo mais ampla quanto aos modos de punigdo para aqueles que descumprirem os

fundamentos doutrinarios e se afastarem da religido.

Os desobedientes pagam a desobediéncia com maior rigor ¢ mais severidade. A
puni¢do (ver a puni¢do de Addo e Eva pela desobediéncia a Deus) que sempre fora um
aspecto recorrente no discurso doutrindrio, passa a ser fundamental para a manutencdo dos
fiéis na religido. De modo que quanto mais centrado e mais cheio de certezas for o sujeito,
mais “preso a sua ilusdo de autonomia ideologicamente constituida” (ORLANDI, 2005, p.
104) e mais preso a sua ‘coeréncia’ de ndo-contradicao “que lhe garantem, em conjunto, sua
impressao de unidade e controle de (por) sua vontade. Nao s6 dos outros mas até de si

mesmo. Bastando ter poder [...]” (ORLANDI, 2005, p. 104).

Concomitantemente aos processos de ordem socioecondmica, as mudancas originadas
pelas transformagdes trazidas pela Renascenca contribuem para suplantar a concepg¢do

dominante no periodo medieval, substituindo-a por correntes de pensamento de base
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individualista. A Reforma Protestante desloca a responsabilidade para com o divino da Igreja

o . : 17
para o individuo, através da leitura dos textos sagrados .

De acordo com Orlandi (1996), a interpretacdo gera uma ambigiiidade inicial entre
homem e Deus; em seguida, a ambiguidade desloca-se para a relagdo entre homem e lingua.
Finalmente, o deslocamento marca a relagdo do homem com os sentidos. O deslize do sentido
sofrido pela palavra interpretacdo para a acepgdo de debate, de conflito, relaciona-se com a
separagdo ocorrida entre objetividade e subjetividade. Primeiro, com a determinacao religiosa,
a interpretagdo era dada pronta; nessas condi¢des ndo ha espago para o intérprete. Depois, a
determinagdo ¢ atribuida ao poder da lingua, a sua literalidade, a sua transparéncia, a sua
objetividade. Em outro momento, o sujeito passa a deter a determinacdo e, neste caso, o

sujeito ¢ intérprete do texto.

Essas diferencas estdo associadas a épocas distintas e se referem ao sujeito da Idade
Meédia e ao sujeito da Modernidade. Para o sujeito medieval, o processo de submissdao ocorre
pela determinagdo religiosa; para o sujeito moderno, o assujeitamento da-se pela interpelagdo
ideologica que “faz intervir o direito, a logica, a identificagdo” (ORLANDI, 1996, p. 89) que,
no caso do sujeito religioso, ocorre pela intervengao religiosa, isto €, a religido € o meio pelo

qual o sujeito ¢ assujeitado a ideologia.

A transformag@o na relagdo do sujeito com o sentido corresponde a transformagao das
formas de assujeitamento no que diz respeito ao modo como esse sujeito se relaciona com a
interpretagdo, enquanto dispositivo ideoldgico que legitima o sentido. Como o sujeito tem a
necessidade de atribuir sentidos quando estd diante de qualquer objeto simbolico, a
interpretagdo torna-se um mecanismo de constitui¢do do sentido e do sujeito. Por isso,
Orlandi (1996, p. 89) diz que ha “injung@o a interpretacdo”. Essa imposi¢cdo implica em

condicdes de producdo dos discursos que viabilizam um sentido e ndo outro.

No discurso religioso a subordinacdo a Deus devera ser plena e sem questionamentos.
O sujeito do discurso religioso tenta apagar as marcas da contradi¢do, na formacao discursiva
com a qual ele se identifica, porque o apagamento ¢ uma forma de regular a relagdo do sujeito

com a interpretacdo e, portanto, com o sentido. Segundo Orlandi (1996, p. 95), a ideologia “é

'7 A leitura dos textos sagrados foi incorporada pelo habito da leitura biblica, pelos protestantes. Certamente
deve fazer-se uma diferenca entre a leitura das sagradas escrituras, transferida para os individuos e a
interpretagdo destes textos que, continua a ser realizada mediante a representagdo de Deus, que, com o advento
da Reforma, também foi possibilitada a Pastores, missionarios, etc. Como se vera, a interpelagdo ideoldgica, pelo
viés da determinagao religiosa, impde ao sujeito a ilusdo de que ¢ interpretante da palavra divina.
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0 apagamento, para o sujeito, de seu movimento de interpretagdo, na ilusdo de ‘dar’ sentido”
(ORLANDI)"®. O sujeito, entdo, constréi a ilusdo’” de que ele diz o que quer e que aquilo que

¢ dito s6 pode ser aquilo e ndo outra coisa.

A subordinacdo da-se pela relagdo do sujeito com a interpretacdo e com as formas-
sujeito historicas que no caso do sujeito religioso € Deus. De modo que as condigdes de
producdo do discurso produzem discursos que aferem “um dispositivo ideoldgico de
interpretagdo em todo sujeito falante”, porque possui formas e condi¢des especificas, o que
faz variar também a forma de submissdo, nos diferentes momentos da historia. Portanto, pelo
viés da interpretacdo ha dois modos de assujeitamento referentes ao sujeito medieval e ao
sujeito da modernidade: uma cuja interpelacdo se da pela determinagdo religiosa e outra pela
identificacdo ideoldgica. Assim, a determinagdo religiosa da-se pela tentativa de interdi¢do as
diferentes possibilidades de interpretacdo, oferecendo ao sujeito apenas a interpretagdo e a
interpelacao ideoldgica ocorre pela evidéncia da transparéncia do sentido, fazendo com que o
sujeito religioso acredite que ele € interpretante da palavra de Deus, ao contrario do que lhe

determina o assujeitamento religioso.

Quanto as condi¢des de produgdo medievais, na particularidade do contexto religioso,
se pode dizer que, nessa conjuntura, o discurso protestante surge como modo de confrontar o
discurso catolico, uma vez que advém da cisdo de alguns padres que, insatisfeitos, passam a
lhe fazer oposicdo clerical. A Convengdo Batista Brasileira, bastante posterior a génese do
Protestantismo, serve como modelo do confronto do discurso religioso que se estabeleceu e
que funciona como parte da memoria constitutiva deste discurso. Os principios da Convengao
Batista Brasileira® sdo indicios dessa confrontagdo. Isto é, a Convengdo propde principios
para construir um discurso que se oponha ao discurso religioso dominante naquele século, e
que, certamente, continua hegemonico muitos séculos depois, tanto no aspecto estritamente

religioso, como no politico.

'8 Para interpretar a palavra divina ha pessoas autorizadas por uma ungo.

' Orlandi refere-se as ilusdes definidas por Pécheux (1995) que realizam no sujeito a necessidade de
estabilizagdo dos sentidos.

% A Convengio Batista Brasileira tem sua génese historica na reunido realizada em 1907 na cidade de Salvador-
Bahia, com a presencga e apoio de 32 "delegados", mensageiros e representantes de 39 igrejas e "corporagdes".
Seus seis principios pregam 1° - A aceitagio das Escrituras Sagradas como unica regra de fé e conduta®; 2°- O
conceito de igreja como sendo uma comunidade local democratica e autonoma, formada de pessoas regeneradas
e biblicamente batizadas; 3° - A separago entre Igreja e Estado; 4° - A absoluta liberdade de consciéncia; 5° - A
responsabilidade individual diante de Deus; 6° - A autenticidade e apostolicidade das igrejas.



45

Certamente que este discurso deve estar em consondncia com a conjuntura socio-
historica da qual é expressdo. Por isso ele realiza-se harmonizado com os movimentos que
desabrocharam naquele periodo, dos quais a Reforma foi um fator determinante. Na
conjuntura de confronto imposto pelos discursos religiosos desde a Renascenga, as relagdes de
poder sdo estabelecidas entre os discursos que pregavam modos de fé divergentes. A relagdo
entre Deus e o Mundo ndo escapa a tais divergéncias. Para um discurso, no mundo estdo as

coisas do pecado. Para o outro, as coisas do mundo estdo a servigo de Deus.
2.2 Os Evangélicos e os Batistas

Os evanggélicos batistas chegaram ao Rio de Janeiro em 1881*' ¢ a Bahia em 1882
(SILVA, 1998), através de missionarios dos Estados Unidos®. Em 1899, ¢é organizada a
Sociedade Missionaria Batista. Em 1905, passam a coexistir duas “Primeiras Igrejas” porque
se instala o cisma na Primeira Igreja, quando, entdo, organiza-se a Primeira Igreja Evangélica
Batista da Bahia. A Convencdo Batista Brasileira ¢ organizada em 1907 e representava trinta e
nove igrejas batistas, em todo o territdrio nacional. No ano de 1916, é organizada a Missdo
Batista Independente que pretendia total desvinculagcdo evangelizadora dos estrangeiros, os

norte-americanos.

A Convencgdo Batista Baiana, organizada em 1923 e ainda em vigéncia, é resultado da
separacdo de igrejas da Convencdo Interestadual, devido a controvérsia denominada Questdo
Radical, que antagonizava 0s missiondrios norte-americanos com os nacionais. Nesse mesmo

ano foi criada a Convengao Batista Sul-Baiana.

O desejo de separagdo dos missionarios nacionais em relagdo aos norte-americanos
atravessa longo periodo do trabalho de missdes até sua conquista. Esse antagonismo
posteriormente se estendera para os missionarios locais, que disputardo o poder entre si, com
o surgimento e fortalecimento das convengoes e das associagcdes. O acirramento da luta pelo
poder delimita trés bases rivais e contribui para a organizacdo das primeiras associagdes, com

surgimento de proposta de trabalho desvinculado do controle dos Estados Unidos.

21 A época ja existiam protestantes de outras denominagdes no Brasil.

22 De acordo com Harrison (1987) os primeiros missionarios a realizar o trabalho evangelistico batista no Brasil
foram os casais norte-americanos ‘os Bagby’ e ‘os Taylor’ e o brasileiro Antonio Teixeira de Albuquerque, um
ex-padre convertido em Sdo Paulo e esposa (ndo-convertida), que se agregaram aos dois casais. (HARRISON,
1987; TEIXEIRA, 1993).
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Como se constata, o trabalho de missdes nem sempre foi pacifico, ao contrario, foi
pautado por rivalidades que visavam a tomada do poder. No entanto, os missiondrios foram os
responsaveis diretos pelo trabalho de instalagdo e expansdo da Religido Crista Protestante e da
denominacdo Batista no Brasil e, por isso, podem ser associados ao fortalecimento do grupo

no pais™.

A literatura especifica geralmente distingue os evangélicos em dois grupos,
organizados em denominacdes: o dos historicos e o dos pentecostais. Os protestantes
historicos surgiram na Europa entre a “Reforma do século XVI e o final do século XX. Os
pentecostais, de braco protestante, surgiram nos Estados Unidos no inicio do século XX.”

(FERNANDES, 1998). De acordo com Fernandes (1998, p. 8):

O grande numero de denominagdes existente ilustra a constante
segmentagdo, condizente com a tendéncia reformista do cisma. Opondo-se a
unidade universal catdlica, novas denominac¢des sdo constantemente criadas
a partir de ‘rachas’ internos ou de novas iniciativas de grupos ou de pessoas.
Herdeiras do principio do ‘sacerddcio universal’, através do qual cada adepto
¢ um pastor em potencial, novas denominag¢des produzem novos pastores e
novas modalidades de produzir e reproduzir liderangas religiosas.

Os protestantes historicos e pentecostais sdo diferenciados, dentre outros motivos, por
determinadas énfases doutrinarias. Quanto ao ritual nos carismas, as igrejas evangélicas
distinguem-se na seguinte classificacdo, segundo Fernandes (1998, p. 19): Assembleia;
Batista; Universal; Historicas; Renovadas; Outras Renovadas. Ainda com Fernandes (1998, p.
19) que reconhece que a denominagao “Batista conta entre as primeiras [historicas], enquanto
Assembleia ¢ Universal contam entre as segundas [Pentecostais]” (FERNANDES, 1998,
p-18-19), ¢ possivel formar um quadro mais simplificado, reconhecido nos meios evangélicos,
para classificar as multiplas denomina¢des: Historicas, Pentecostais (e Neopentecostais) ¢
Histéricas Renovadas que compdem as igrejas que passaram a adotar procedimentos
pentecostais®*, ou seja, sdo as igrejas que revelam renovagdes nos rituais carismaticos™. Esses

ultimos  caracterizam-se  por  apresentarem  similaridade ritualistica com  os

pentecostais/neopentecostais.

3 Sobre a instalagio e a expansdo da Religido Crista Protestante e da denominacdo Batista no Brasil (cf.
TEIXEIRA, 1983).

* Os Batistas (Historicos) nio reconhecem as igrejas renovadas como pertencentes 4 denominagao.

O autor revela que Assembleia, Batista e Universal do Reino de Deus podem constituir grupos distintos
porque, segundo pesquisa do ISER (Cf. FERNANDES, 1998, p. 18), “as duas primeiras estdo consagradas como
as maiores denominagdes no Grande Rio, e a terceira surpreende pelos nlimeros alcangados em duas décadas de
existéncia.”
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E na conjuntura das praticas que se pode observar a realizagdo da contradicdo do
discurso religioso que a um s6 tempo compreende a unidade em torno do discurso
evangelizador da palavra de Deus e a divisdo, derivada do processo historico-discursivo
religioso, possibilitando ao sujeito, a contraidenticacdo a sentidos circulantes no dominio de
saber da sua formacdo discursiva, o que explica “a constante segmentagdo, condizente com a

tendéncia reformista do cisma”, conforme Fernandes (1998).

Assim, considerando o quadro atual das vertentes protestantes e os rituais carismaticos
que adotam se pode distinguir as igrejas evangélicas em trés principais grupos evangélicos.
No primeiro grupo estdo as historicas que representam o ramo original do protestantismo.
Esse primeiro ramo protestante quando exige formacdo para o pastor, o faz mediante um
curso superior de Teologia com estagio supervisionado por um ministro experiente, que pode

durar até cinco anos.

~ .2 . C L, . ~

No segundo grupo estdo as pentecostais®® que diferem das historicas pela énfase dada
aos poderes do Espirito Santo. As igrejas das denominagdes que compdem este grupo formam
seus pastores através de cursos de Teologia que nem sempre sdo de 3° grau, mesmo nos

padrdes dos semindrios evangélicos.

. . , . . .2 r
Finalmente, o terceiro grupo é composto pelas igrejas neopentecostais ! que € o setor
que mais cresce, entre os evangélicos. As igrejas das denominagdes deste grupo formam seus
pastores através de cursos praticos, ministrados na propria igreja e quase geralmente pela

observagdo direta da atuagdo dos mais experientes.

Assim, de modo inconclusivo, vez que as condigdes ritualisticas podem variar em cada
igreja, a depender do comando do seu Pastor, se podem sintetizar as principais caracteristicas

existentes entre os trés principais ramos do protestantismo, na atualidade.
1. Historicas:

e Rito religioso com culto classico e simples (com liturgia) com o uso das
linguas nacionais;

e Musica classica;

2 Devido a Assembléia de Deus pertencer a este ramo protestante, os pentecostais sdo, hoje, o maior grupo no
Brasil.
2" Tem como maior denominagio a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Liturgia
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e Naio ha dangas;

e Naio h4d movimento pentecostal;

e Acredita no Espirito Santo, mas ndo no Pentecostes;
e Batismo de adultos por imers3o;

e Salvagdo humana pela fé em Deus.

2. Pentecostais>®:

e Derivada de Pentecostes;

e (Capacidade do pregador (qualquer fiel) de falar em linguas estranhas;

e Uso de linguagem e musicas populares;

e A religiosidade proposta atribui grande importancia ao afetivo, as emogdes;

e Discurso da vitoria pessoal, com consequente discurso de aumento da auto-
estima;

o Cultos bastante agitados com muita danga e musica;

e Comunicacdo direta com uma voz milagrosa que orienta intervindo nas
tomada de decisoes;

e Sua prética se limita aos seus cultos;

e Sua missionariedade consiste em convidar parentes, amigos e outras pessoas
que encontram nas ruas, no trabalho e em viagens, para que freqiientem o
culto em suas igrejas;

e Muitas denominagdes do ramo pentecostal t€m facilidade em interpretar os
fatos comuns de suas vidas como intervengdes divinas ou até mesmo
milagres;

e Batismo de adultos por imersao.

28 Derivado de Pentecostes que significa o derramamento do Espirito Santo sobre os homens. Depois de terem
recebido o Espirito Santo, Pedro cita a profeta Joel, que previa a efusdo do Espirito sobre todas as pessoas: "Nos
ultimos dias, diz o Senhor, eu derramarei o meu Espirito sobre todas as pessoas. Os filhos e filhas de vocés vao
profetizar, os jovens terfo visdes e 0s ancidos terdo sonhos. E, naqueles dias, derramarei o meu Espirito também
sobre meus servos e servas, e eles profetizardo" (2,17-18; veja Joel 3,1-5). (Cf. http//: www.metodista.br/.../a-
festa-de-pentecostes-no-antigo-testamento). O dicionario Aurélio define pentecostes como originaria do Iat.
effundere e significa “Festa catdlica celebrada 50 dias depois da Pascoa em comemoracdo da descida do Espirito
Santo sobre os apostolos” (FERREIRA, 2011) (Em Aurélio Eletronico confira efundir). A wikipedia define-o
como termo grego pentekostos (cinqiienta) (wikipedia.org/wiki/Pentecostalismo). A Festa de Pentecostes (ou
Festa da Colheita ou Semanas) ¢ uma festa cristd, a que os evangélicos atribuem a capacidade de falar em
linguas (falar em linguas estranhas que surge em forma de fogo), pelo poder dado pelo Espirito Santo. Isto
significa que o crente, tomado pelo Espirito Santo, ¢ capaz de falar, de ‘pregar’ em tantas linguas diferentes
quantas sejam as linguas dos presentes.
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3. (Neopentecostais) ’ (incorporaram caracteristicas das pentecostais):

e Culto inclui praticas mais modernas como palmas, dangas, instrumentos
(bateria e percussio);

e (Grande uso da midia eletronica;

e Musica como reggae, funk, etc;

e Acreditam no Pentecostes como pratica;

e Batismo com Espirito Santo;

e Falar em linguas estranhas (glossolalia)™.

Nessa conjuntura, ¢ bastante inquietante classificar uma denominacdo evangélica,
pois, como demonstrado acima, seus rituais ¢ mecanismos de relacionamento com a
religiosidade e com a religido sdo bastante mesclados. Ademais, considerando a
caracterizacdo acima, umas igrejas batistas tanto podem ser classificadas no grupo das
historicas do qual fazem parte as igrejas batistas tradicionais, outras podem ser classificadas
no grupo das neopentecostais que sdo as igrejas batistas autodenominadas como renovadas
cujas cerimdnias se aproximam daquelas das denominagdes do ramo pentecostal. Assim, de
acordo com as variaveis que compdem as denominagdes evangélicas, ¢ possivel dizer que
uma igreja batista, geralmente dissidente da denominacao Batista, pode agregar caracteristicas

ora das historicas (Batistas Tradicionais) ora dos neopentecostais (Batistas Renovadas).
2.2.1 A Estrutura da Instituicdo Batista

Os batistas organizam-se em hierarquia que comeca com a Convengdo Batista

Brasileira e, em seguida, em obediéncia a hierarquia, estdo as Convencdes Estaduais. A

*% Destaca-se um novo grupo de Batistas que se autodenomina de G12, em alusdo aos 12 apdstolos de Cristo e
pela metodologia de progressdo — crescimento. Possui metodologia diferente porque organizam reunides em
células, ou seja, cada igreja possui doze células, isto é, doze lideres que sdo responsaveis pelos seus grupos. Cada
um desses lideres forma uma nova célula com mais doze, o que propde crescimento acelerado. Adotam
procedimentos pentecostais nos seus rituais e acreditam que fazem hipnotismo e regressao.

" Segundo a versdo eletrénica do Novo Dicionario Aurélio: “Glossolalia [De gloss(o)- + -lal(o)- + -ia']
Substantivo feminino. 1.E. Ling. Psiq. Fendmeno, que pode ocorrer em situacdo de exaltacdo religiosa,
caracterizado pelo comportamento de certos individuos que comecam, espontaneamente, a falar linguas
desconhecidas, tidas como frutos de dom divino, mas que, ger. sdo linguas inexistentes. [Tais linguas, ger., ndo
apresentam significado sistematico para palavras ou frases, tém poucas unidades estruturais previsiveis, muitas
repetigdes na cadeia sonora, ¢ os falantes ndo conseguem repetir os enunciados como os haviam pronunciado
antes.] [Cf. xenoglossia.]”.
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Convengdo Batista Baiana possui Associagdes que lhe sdo filiadas™, as quais, por sua vez,
tem as Igrejas como filiadas e, na base da hierarquia estdo as Congregacdes. Tal forma de
organiza¢do nao contempla, a rigor, o universo das Igrejas Batistas, uma vez que a filiagdo a

Convengao ¢ desejavel, porém nao obrigatoria.

De acordo com a hierarquia proposta pela Convencao Batista Baiana, cada fiel batista
deve pertencer a uma Igreja como seu membro. Isso se concretiza sob a forma de conversao e
batismo que ¢ quando, efetivamente, o batista torna-se ‘membro’ da Igreja, porque a
conversdo ¢ o primeiro ato de fé em dire¢do a nova denominagdo e/ou religido, entretanto
apenas o batismo lhe outorga o titulo de membro®, sob orientagdo da Convengdo Batista

Baiana, se lhe for filiada.

A Conven¢do Batista Baiana funciona para orientar as igrejas quanto as normas a
serem seguidas pelas Associacdes e pelas Igrejas filiadas, em acordo com o seu Estatuto que ¢
proposto em consonancia com a Convengdo Batista Brasileira. A Convengdo agrega 19
Associagdes, 561 Igrejas e 385 Congregagdes, no estado da Bahia. As Associa¢des funcionam
por regido geografica definida pela Convengdo e também cumprem o papel de orientar as
Igrejas e Congregacdes quanto aos aspectos doutrindrios. As Congregagdes diferem das
Igrejas pela quantidade de membros e porque geralmente quando se iniciam nao tém local
proprio e funcionam em pequenos grupos em espagos cedidos por seus membros, bem como

dependem de uma ‘Igreja-Mae’ para autorizar o seu funcionamento.

A Convengdo Batista Baiana ¢ uma sociedade religiosa registrada como uma
Organizacdo Religiosa Sem Fins Lucrativos, o que a impossibilita de vincular com Carteira de
Trabalho os fiéis que trabalham para a Organizacdo. No entanto, segundo depoimentos, 0s
‘direitos trabalhistas’ sdo garantidos a todos que ‘desenvolvem trabalhos’ na ou para a
Convengdo os quais sdo registrados em nome individual. De acordo com os depoimentos
verbais, a Convencdo ¢ mantida pelas igrejas que repassam mensalmente 10% (dez por cento)
do valor arrecadado. E facil notar que, além dos dizimos recebidos pelas igrejas filiadas ¢ que

sd0 o principal mecanismo de arrecadagdo do grupo, enquanto organizacdo, os batistas tém

3 Cada Igreja pode estar filiada a uma Associacdo, o que ndo é obrigatorio em referéncia a Convengdo Batista
Baiana. No modo estrutural dos batistas, deve-se considerar também a existéncia da Convengdo Batista
Brasileira da Bahia que ¢ uma filial da Convengao Batista Brasileira, no estado.

32 Para ser aceito como membro, isto &, ser batizado o novo convertido deve estar de acordo com as normas de
conduta de vida e fé exigidas pela Igreja que devem ser confirmadas através de depoimento publico, durante um
culto religioso.
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arrecadagdo com a sua rede de escolas, faculdades e semindrios™, bem como com os

‘eventos’ que sdo promovidos pela organizacao.
2.2.2  Os Batistas

De acordo com a Filosofia da Convenc¢do Batista Brasileira, o item 1.2. “O individuo
no Propdsito de Deus - O Crente Batista”, do item 1, “Fundamentos da Convengdo Batista

Brasileira” (1907, p. 4):

Identifica-se como batista a pessoa convertida, regenerada pela agdo do
Espirito Santo, salva mediante a graga de Deus e a fé em Jesus Cristo, e que
se submete a soberania de Cristo; une-se a uma igreja da mesma fé e ordem -
corpo de Cristo - através do batismo; presta culto a Deus, e somente a ele;
cré na autoridade da Palavra de Deus - sua unica regra de fé e pratica - e na
competéncia do individuo perante Deus.

Os batistas diferem-se de outras religides e dos evangélicos de outras denominagdes
pelos seguintes aspectos principais, alicer¢ados nos Principios Distintivos dos Batistas,

contidos na Filosofia da Convencdo Batista Brasileira, constituida a partir da Declaracao

Doutrinaria.
1. O livre exame das Escrituras:
v’ Este item distintivo, alicercado no primeiro principio da Convengéo,
significa que um membro qualquer da denominacdo que tem acesso a
leitura da Biblia pode ‘questionar’ uma interpretagdo feita, por exemplo,
pelo Pastor de sua igreja.
2. A Forma de governo da igreja batista é democratica:

v De acordo com este item distintivo e conforme o segundo principio da
Declaragao, a Igreja € livre e democratica, o que significa que as decisoes
sdo tomadas pela maioria de seus membros, em plenario, independente

de interferéncia de sua hierarquia.

3 Segundo o site institucional, sdo cinco seminarios oficiais que cobrem todas as regides do Brasil e a editora
(Editora Convicgao). STBSB - Seminario Teoldgico do Sul do Brasil; STBNB - Seminario Teoldgico do Norte
do Brasil; FATEBE - Equatorial — Faculdade Teoldgica Batista Equatorial; CIEM - Centro Integrado de
Educagao e Missdes; SEC — (ndo informado).
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3. A Igreja é separada do Estado:

v" De acordo com o terceiro principio da Convengao, este item distintivo
quer dizer que a igreja € politica e economicamente separada do Estado,

ou seja, o Estado ndo interfere nas decisdes tomadas pela Igreja.
4. O sacerddcio de cada crente:

v’ Este item distintivo esta de acordo como quinto principio da Convengio e
apregoa que cada fiel ¢ um sacerdote, ou seja, cada membro de uma
igreja batista ¢ responsavel perante Deus e perante os homens pelos seus

atos.
5. A ceia e o0 batismo sao ordenancas para os batistas:

v’ Este item distintivo significa que a Santa Ceia e o Batismo ndo sdo
sacramentos, isto ¢, ndo sdo ‘graga salvadora™. Referem-se a0 modo
como os batistas interpretam as passagens biblicas™ relativas a ceia e ao
batismo, compreendendo-as como representacao das ‘ordens’ divinas que
devem ser cumpridas, tais como “E, tendo dado gracas, o partiu e disse:
Tomai, comei; isto é o meu corpo que ¢ partido por vos; fazei isto em
memoria de mim.” (1° Cor, 11.24), em referéncia a ceia e “E disse-lhes:
Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura.” (Mar, 16.15),

referindo-se ao batismo.
6. A ceia é restrita aos membros da igreja:

v O pdo e o vinho restringem-se aos batizados de uma dada igreja batista

ou até mesmo de outras igrejas batistas.

Assim, de acordo a Convengdo Batista Brasileira, constituida a partir da Declaragdo
Doutrinaria Batista, nesta primeira aproximagdo, se pode construir a subjetividade batista
pelos principios organizativos e doutrinarios que orientam os componentes da denominagao.

Nessa perspectiva, essa subjetividade organiza-se a partir da tomada de posicdo do bom

4 Segundo este entendimento, o batismo ¢ para os salvos.
3 . N . .
> O entrevistado chama a atengdo para as formas imperativas dos verbos, nestas passagens.
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sujeito (PECHEUX, 1995) que opera sua relagdo com a ideologia e com os sentidos, dados
pela sua identificagdo com o discurso religioso.

2.3 O Sujeito Dizimista

Figura 1 - “As portas do céu estido abertas para o dizimista fiel...”

Fonte: http://www.jornalrecomeco.blogspot.com

As campanhas para estimular a manuteng@o e o fortalecimento do pagamento mensal
de dez por cento dos rendimentos do fiel, ou seja, para torna-lo “dizimista fiel” polarizam as
motivagdes em dois eixos principais que incidem sobre o dizimista. Um que constroi a
imagem do doador atribuindo-lhe qualidades consideradas positivas, tais como alegria,
abundéncia, ben¢ao divina e outro que impde restricdes ao ndo pagante, como, por exemplos,
receio de ser “amaldigoado”, de parecer “avarento”. Dessa forma, o texto do cartaz acima
impoe ao fiel a obrigacdo de pagamento do dizimo devido ao receio de perder/ndo ir para o

céu que lhe atravessa a identidade.

A seguir, no quadro 1- Campanha do Dizimo, denominada de “Sou dizimista
porque...” estdo dez motivos para ser dizimista, retirados de um rol de mais de vinte e cinco
motivos, segundo campanha sobre o dizimo. Na primeira coluna estd o motivo que, de acordo
com a campanha, o fiel tem para ser dizimista. Na segunda, a referéncia biblica, ou seja, que,
de acordo com o sujeito enunciador serve de referéncia para o motivo e na terceira coluna,
esta a citagdo biblica retirada do Velho e do Novo Testamentos. Portanto, na tabela abaixo,
cada um dos dez enunciados da primeira coluna é parte de um texto sobre os muitos motivos
que um fiel tem para ser dizimista que funcionam como um discurso cujo sujeito enunciador o
profere para outro fiel. Nestes enunciados, mais uma vez, os sentidos construidos sdo

enderegados ao sujeito identificado com a formagao discursiva religiosa.
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Quadro 1 — Campanha do Dizimo

“Sou dizimista porque...”

Motivo Referéncia Citacéao biblica
O dizimo ¢ santo Lv27.32 No tocante a todas as dizimas do gado e do rebanho, tudo o
que passar debaixo da vara, o dizimo sera santo ao SENHOR.
Eu quero bencdo sem | Ml3.10 Trazei todos os dizimos a casa do tesouro, para que haja
medida mantimento na minha casa, e depois fazei prova de mim nisto,

diz o SENHOR dos Exércitos, se eu ndo vos abrir as janelas do
céu, e ndo derramar sobre vos uma béngao tal até que ndo haja
lugar suficiente para a recolherdes.

Nao quero ser amaldicoado | Ml 3.9 Com maldicdo sois amaldigoados, porque a mim me roubais,
sim, toda esta nagdo.

Deus ¢ dono de Tudo S124.1 DO SENHOR ¢ a terra e a sua plenitude, o mundo e aqueles
que nele habitam.

Deus ama ao que da com | 2 Co09.7 Cada um contribua segundo propds no seu coragdo; ndo com

alegria tristeza, ou por necessidade; porque Deus ama ao que da com
alegria.

Tudo vem das maos de | 1 Cr29.14 Porque quem sou eu, € quem é o meu povo, para que

Deus pudéssemos oferecer voluntariamente coisas semelhantes?
Porque tudo vem de ti, e do que € teu to damos.

N3ao sou avarento 1Tm 6.18 Que facam bem, enriquecam em boas obras, repartam de boa
mente, € sejam comunicaveis.

Meu rico tesouro esta nos | Mt 6.19-21 Nao ajunteis tesouros na terra, onde a traca e a ferrugem tudo

céus consomem, e onde os ladrdes minam e roubam (19);

Mas ajuntai tesouros no céu, onde nem a traga nem a ferrugem
consomem, ¢ onde os ladrdes ndo minam nem roubam (20).
Porque onde estiver o vosso tesouro, ai estara também o vosso
coracdo (21).

Tudo pego recebo Mt 7.7-9 Pedi, e dar-se-vos-a; buscai, € encontrareis; batei, € abrir-se-
vos-a (7);

Porque, aquele que pede, recebe; e, o que busca, encontra; e,
ao que bate, abrir-se-lhe-a (8);

E qual de entre vos é o homem que, pedindo-lhe pao o seu
filho, lhe dara uma pedra? (9)

Obedeco a Deus At5.29 Porém, respondendo Pedro e os apostolos, disseram: Mais
importa obedecer a Deus do que aos homens.

Fonte: Autora, 2010.

A campanha ndo se propde a colocar em discussdo a validade do dizimo; sua intengdo
¢ tornar o fiel um dizimista e/ou manter como dizimista aquele que o ¢é. Para isso usa como
principal recurso a relagdo entre o dinheiro — a contribui¢do - e a vida espiritual, afirmando-a
como sendo pertencente a Deus, o qual abrird as portas do céu para aquele que for um fiel
quanto ao pagamento do dizimo que sera recompensado com o ‘bem’. O discurso do dizimo ¢
intermediado pela palavra divina, dizendo-o tdo sagrado como o louvor a Deus, como o
afirmam dois motivos dados acima para ser dizimista: “Deus ama ao que d4 com alegria”,

“tudo vem das maos de Deus”.

As campanhas para motivar o fiel a tornar-se e, depois, a continuar sendo um dizimista
atingem valores socioafetivos fundamentais para os religiosos, tais como a familia; valores

que também sdo utilizadas como elementos de sensibilizacdo para a maxima ser/sou dizimista.
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O discurso que estende para a familia as consequéncias pelo ndo-pagamento do dizimo,
formulado no cartaz abaixo como “quando ndo se ¢ fiel, toda a familia sente as
consequéncias...” suspende o enunciado que, conforme Orlandi (2005, p. 121) a ajuda das
reticéncias significam “signos de siléncio, presenca de uma auséncia anunciada”, deixando a

critério do fiel a formulacdo dos sentidos sobre quais serdo as consequéncias.

Assim, como uma auséncia-presenga se pode construir um enunciado correlato sobre o
dizimo: ‘quando ndo se realiza o pagamento do dizimo, toda a familia sente o desagrado de
Deus’ cujo significado é similar a uma ameaca a que ndo apenas o ‘infiel’ (ndo-pagante) esta
propenso a sofrer, mas toda a sua familia. Isto confere ao ndo pagamento do dizimo um
sentimento de pecado que deve ser punido e que redunda no desejo de ‘redencdo’ por parte do
fiel, praticando o que com Bourdieu (2005, p. 33) se pode chamar de “a transfiguracdo das

relagdes sociais em relagdes sobrenaturais”.

Figura 2 - Dizimo

dizimo

Quando nao

se é fiel, toda a
familia sente as
consequéncias...

Fonte: http://www.dumbofm.com.br

Em livro®® confessional que se propoe a responder as duvidas do fiel sobre a pratica do
dizimo, o autor conclui — e a tal conclusdo também deve chegar o fiel — que “a contribuicdo
cristd tem que ser voluntaria, metodica e proporcional aos seus rendimentos”, alertando que
““se o cristdo resolver contribuir com mais, esta correto, mas se resolver contribuir com menos
estd errado, pois a Biblia estipula o minimo de dez por cento.” (LIMA, 1998, p. 92). Portanto

ser dizimista de forma voluntaria, metodica e proporcional aos rendimentos ¢ um privilégio,

3% Confira “Dizimista, eu?! Muita gente ndo sabe, mas contribuir é um privilégio”, na referéncia desta tese.
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podendo vir a ser uma fonte de bengdos e vitorias pessoais, caso ele o faga com o rigor
necessario. O léxico privilégio, que ¢ utilizado pelo autor, alude a trés privilégios, quais
sejam: o privilégio de imitar a Deus, o privilégio de imitar a Jesus e o privilégio de cooperar
com a igreja que sdo exclusividade do dizimista fiel e dos quais o nao-dizimista ficara

privado, segundo Lima (1998).

Assim, para fazer funcionar os sentidos, o sujeito do discurso religioso que aciona o
discurso sobre o pagamento do dizimo evoca a onipoténcia divina, deixando ao fiel comum a
responsabilidade pelas consequéncias sobre a “injustica” e “trapaga” (LIMA, 1998, p. 96)
cometidas pelo ndo-pagamento do dizimo. Nessa compreensdo, o temor pelas restricdes
designadas pelo homem e atribuidas a Deus — medo de ser amaldigoado, de parecer avarento,
por exemplos - impostas ao ndo-pagante serve como forte e definitivo recurso para a

manuten¢do da contribuicdo mensal do dizimo.

r

Esse discurso ¢ reforcado por outro que determina a finalidade da utilizagdo das
contribuig¢des, cujo resultado ¢ remetido para as organizacdes que sdo filiadas as igrejas e sdo
utilizadas “em prol da manutengdo da obra [de Deus]” (LIMA, 1998, p. 95), que deve ser
repassada sob a forma de auxilio/sustento para o missiondrio, por exemplo, dentre outros
destinos, pois “o cristdo deve fazer a sua parte entregando o dizimo a quem de direito e o
ministro, por seu turno, obriga-se a dar o melhor destino ao que chega as suas maos, ou seja,

cada um deve se limitar a area de sua competéncia” (LIMA, 1998, p. 94).

Além disso, de acordo com o enunciado do cartaz, ser dizimista significa a construgdo
do sentido da fidelidade a Deus, resultado do agradecimento e retribuicdo do fiel que se
orgulha do privilégio em realizar a doacdo mensalmente, como indica alguns dos muitos
motivos acima, (“sou dizimista porque...”, recortados de uma das campanhas) que t€ém um fiel
para ser dizimista. O sentido atribuido a ‘ser dizimista’ alimenta a crenca de que o crente ndo
terd direito ao paraiso nem a protecao divina, caso ndo haja a submissdo ao amor e as leis de
Deus, que o condicionam ao cumprimento da contribuicdo, segundo o discurso que ¢

proferido, em nome de Deus.

Em tltima instancia, segundo sugere o discurso do dizimo, ser dizimista, realizar o
pagamento de 10% (dez por cento) dos seus rendimentos, significa, para o fiel comum,
esperanca do reconhecimento de Deus. Mas, para o sujeito que o profere, o discurso de

contribuicdo do dizimo funciona como um passaporte para que ele possa lidar com a “gestio
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dos bens de salvacdo” (BOURDIEU, 2005), isto ¢, para que ele possa gerir o dizimo, ou seja,

suas formas de arrecadacdo, controle e distribuicao.
2.4 A Conversio Batista e a Formacao Discursiva

A comunidade dos batistas ndo designa uma religido, mas sim uma das denominacdes
dadas as varias formas de expressdo do Protestantismo ou Religido Protestante da qual se
deriva a denominacgdo Batista. Essa designacdo ¢ aceita (SILVA, 1998), mesmo que haja

controvérsias entre tedlogos batistas acerca desse assunto, pois,

alguns historiadores e arquedlogos concluiram através de estudos de vastos
documentos que a sua origem data do final do século II (a partir do ano 390
d.C), quando houve a primeira cisdo entre tedlogos catdlicos acerca do
batismo infantil, que batizava por aspersdo’’ em vez do modo por imersio
ensinado por Jesus e pelos apostolos™.

7% estdo

Em Weber (2004), no glossario, os verbetes “batistas”, “seitas batistas
definidos como designagdo de muitas seitas e igrejas protestantes, cuja fundagido remota a
John Smith quem desde o inicio adotou a pratica introduzida pelos anabatistas de rebatizar os
adultos por imersdo™. A nota do glossario esclarece que o principal trago organizacional dos
batistas ¢ “a énfase na autonomia da congregacao local, o que implica a rejeicdo de uma igreja
identificada com o Estado territorial*'.” (WEBER, 2004, p. 280; TEIXEIRA, 1983). Ver-se-a

que “A separagdo entre Igreja e Estado” (3° principio)* também estd documentada na

Declaragao Doutrinaria da Convengao Batista.

Nesse glossario de 4 ética protestante e o espirito do capital, o verbete anabatistas
esta definido, a partir do prefixo ana, como um advérbio grego que significa, entre outras
29 ¢

coisas, “de novo”, “outra vez”. Por isso anabatismo significa “rebatismo”, pois o ingresso na

Igreja Batista era um ato voluntario de adultos que ja estavam batizados. Esta acepcdo esta

7 £ importante chamar a atengdo para o depoimento deste Pastor Batista que relata a diferenca no modo de
batizar como a primeira cisdo entre catolicos e protestantes (aspersdo/imersdo, respectivamente). Nao faz parte
dos objetivos deste trabalho analisar as diferengas entre catdlicos e protestantes. Se ora isso ¢ feito ¢ para
demonstrar o atravessamento daquele discurso no discurso protestante quando de sua génese; por isso, a
diferenga apontada e outras ndo serdo desenvolvidas.

¥ Depoimento de Pastor, adquirido em conversa informal, por email. Os depoimentos informais de pastores,
missionarios ¢ membros em geral da Igreja Batista ajudaram a esclarecer questdes sobre essa comunidade.
Compdem-se de conversas informais presenciais registradas a mao ou online.

3% 0 termo “seita” para designar os batistas ¢ rejeitado pela denominagao.

40 A imersdo foi 0 modo como Jodo Batista batizou Jesus, mergulhando-o no Rio Jordao.

*1 A rejeicio a identificacio dos protestantes ao Estado constitui um dos modos de conflito entre os discursos
religiosos catolico e protestante.

2 Declaracdo Doutrinaria da Convengdo Batista Brasileira. Veja os anexos deste trabalho.
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contida na Declara¢do Doutrinaria da Convencao Batista Brasileira, “e nao reconheciam como
valido o batismo administrado na infancia por qualquer grupo cristdo, pois, para eles, criangas

, . - . A . - , - 43
recém-nascidas nao podiam ter consciéncia de pecado, regeneracao, fé e salvacdo”.

Assim, seguindo ainda Weber, aceitar o batismo de adultos significava ter que “re-
batiza-los”. Por isso eram chamados por outros de “rebatizadores”, mas por eles proprios
simplesmente de “batizadores”. Segundo a nota do verbete desta edigdo, esse fato gerou o
equivoco das tradugdes anteriores d’A ética protestante, as quais confundiram os anabatistas
com os batistas (WEBER, 2004, p. 278), e, certamente ajudou a estabelecer, a confusdo sobre

a diferenca de sentido dos termos.

Apesar da polémica®, Weber (2004) refere-se aos batistas, distinguindo-os dos
anabatistas, ao dizer que “calvinismo e anabatismo enfrentaram-se rispidamente no comego
de seu desenvolvimento, mas tornaram-se muito proximos um do outro no seio do movimento

batista do final do século XVII”.

Mas suas exigéncias de batismo s6 de convertidos ¢ que mais chamou a
aten¢do do povo e das autoridades, dai derivando a designagdo ‘batista’ que
muitos supdem ser uma forma simplificada de ‘anabatista’, ‘aquele que
batiza de novo’. A designagdo surgiu no século XVII. (WEBER, 2004, p. 88
grifos nossos)
Esse fato estd registrado no preambulo da Declaracdo Doutrinaria da Convengdo
Batista Brasileira®’: “Os discipulos de Jesus Cristo que vieram a ser designados pelo nome

“batista” se caracterizavam pela sua fidelidade as Escrituras”.

A conversdo dos crentes batistas significa um momento importante, e, se pode dizer,
até mesmo definitivo na vida do individuo, pois ¢ o momento em que ele assume a religido ou
uma nova religido, assumindo junto a isso todo o modo de vida do ‘novo homem’ com todos
os sentidos que isso possa implicar. Segundo a doutrina batista, ¢ quando o individuo toma

consciéncia do pecado e torna-se um regenerado.

* Disponivel em: http://www.batistas.org.br Acesso em: 22 fev. 2010

“Lembramos que a polémica que se refere a origem do nome da denominagio batista, espraia-se, em
conseqiiéncia, para o periodo de surgimento dos batistas, que aponta para antes da Reforma Protestante, ocorrida
no século XVII. Neste trabalho, apenas registra-se a existéncia das diividas sobre a origem dos batistas, mas sem
pretensdo de manifestar posi¢cdo, vez que este ndo é o objetivo deste estudo.

30 documento da Convengao Batista Brasileira esta disponivel em: http//: www.batistas.org.br. Acesso em: 22
fev. 2010.
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Assim, a experiéncia da conversdao enquanto ato que se da na ordem do mundo pode
ser compreendida como aquilo que Pécheux (1990) chama de acontecimento. A conversao € o
marco, ou seja, ¢ o acontecimento, o lugar autorizado a partir do qual o sujeito constitui a
autoridade para falar em nome de Deus, sob a forma da representacdo. Antes da conversao,
qualquer pessoa pode falar em nome de Deus, pois o discurso religioso ¢ parte integrante do
cotidiano de muitas pessoas e atravessa outros discursos que, cotidianamemte, recorrem aos
seus sentidos. No entanto, ¢ a conversao que atribui autoridade discursiva para realizar tal
fala, pois € ela que coloca o sujeito no lugar de sujeito assujeitado aos sentidos do discurso
religioso, mediante uma posicao-sujeito. Na especificidade deste estudo, tal posigdo-sujeito
esta relacionada as suas praticas de conversdo a uma determinada denominacgdo. Assim, a
conversdo € o acontecimento pelo qual se instaura um “novo universo significativo” (ALVES,
1984, p. 33), para o homem, fazendo-o reconhecer-se como pecador. Segundo depoimento de

um Pastor, a conversdo opera o reconhecimento do pecado, pois,

a conversdo ¢ igual a novo nascimento; ¢ uma mudanga operada por Deus
em nossas vidas, quando reconhecemos que somos pecadores. Nao ¢
meramente uma mudanca de religido ou habitos. E uma mudanga interior,
mudanga de carater, de mente, de valores. E como se vocé tivesse morrido e
ressuscitado. E sair de um estado de morte, de cegueira espiritual para um
estado de vida (PASTOR, informagao adquirida por email).

Nesta direcdo de entendimento, reconhecer-se enquanto pecador abre-lhe o caminho
para a salvagdo, vez que isto significa tornar-se um ‘regenerado’. De acordo com (SILVA,
1998), para ter direito a converter-se o fiel deveria provar que era um novo homem, uma nova
mulher, isto ¢, o candidato a membro da denominagdo deveria provar que tinha mudado de
vida, aceitando as imposicdes de conduta moral e social da Igreja Batista. A prova da
mudanga de vida ¢ feita mediante depoimento de fé ‘publico’, na igreja, no desenvolvimento
de um culto religioso. Esse ato faz parte dos rituais para adesdo de novos membros a
denominacdo batista, que se efetiva com o batismo do novo convertido. Referindo-se aos

protestantes, Weber (2004, p. 132), assevera que “os regenerados, e somente eles, sdo irmaos

de Cristo, porque assim como Cristo eles foram gerados diretamente pelo Espirito Santo.”

Para os batistas, a conversdo ¢ um novo nascimento porque ¢ entendida como morte
carnal (antes da conversdo) e ressurrei¢do espiritual (depois da conversdo). Como o disse o
Pastor “¢ sair do estado de morte, de cegueira espiritual para um estado de vida”, porque o
novo crente devera viver, a partir deste momento, visando harmonizar-se com a disciplina e a

dedicagdo prescritas pela doutrina batista. Na esfera religiosa, se pode dizer que a conversao ¢
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expressa na mudanga de conduta de vida somente daqueles que pertencem a determinada
religido ou denominacdo religiosa cujo chamamento de Deus a obediéncia e a fé revela ‘os

crentes verdadeiros’.

Desse modo, o antes e o depois da conversdao pode ser descrito como uma passagem
do caminho, “de morte, de cegueira espiritual” (Pastor) “sem Deus no cora¢do” (MB),
passagem de um estado de pecado para o caminho do “estado de vida” (Pastor), sendo que a

vida refere-se a fé em Deus de uma certa religido, de uma certa denominacao.

Por este ato, o sujeito religioso passa a reconhecer a vida terrena como “um ensaio
para a vida vindoura” (BAUMAN, 1998, p. 210) de modo que o convertido ¢ obrigado a
aceitar os valores morais e sociais impostos pelos evangélicos para ingressar e permanecer na
religido que ¢, ja, um efeito de sentido, quando interpretado considerando-se a socio-
historicidade do sujeito interpelado pelo chamamento divino. Bauman (1998), referindo-se

aos cristdos, em geral, e citando Foucault, dira que:

Todas essas técnicas cristds de inquisi¢do, orientacdo da confissdo,
obediéncia, tem um fim: levar os individuos a trabalhar em sua propria
“mortificagdo” neste mundo. A mortifica¢do, evidentemente, ndo ¢ a morte,
mas uma renuncia deste mundo e de si mesmo: uma espécie de morte
cotidiana. Uma morte que se supde proporcionar a vida num outro mundo.
(FOUCAULT, 1977, p. 70, apud BAUMAN, 2002, p. 210)

Sobre a necessidade de desapego as coisas do mundo, Weber (2004, p. 131-132) a

trata como a justificagdo pela fé:

de batizar exclusivamente adultos que tivessem encontrado a fé em seu
intimo e a professassem [...] consistia, antes, na apropriagdo interior de sua
obra de redengdo. E implicava revela¢do individual: vinha através da agdo
do Espirito divino no individuo e, somente através dela. Era oferecido a todo
individuo, bastando esperar persistentemente pelo Espirito, ndo resistindo a
sua vinda por apego pecaminoso ao mundo.

A missiondria materializa a necessidade deste ensaio terreno como busca da vida
espiritual que ela traduz como um modo de vida exemplar a ser seguido. Abaixo, uma
missionaria enuncia que o crente deve ser exemplo para as pessoas com quem convive, isto €,
exemplo de dedicagdo, de fidelidade, de lealdade, de resignacao, pois o fiel deve viver o amor

de Deus para poder divulgar a Sua palavra.
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SD3 - Para que a gente possa ser exemplo para as pessoas que vivem conosco
porque se a gente prega, se a gente fala sobre Deus e ndo vive o amor de

Deus nas nossas vidas, ndo adianta nada.

Considerando o principio de que “os individuos sdo ‘interpelados’ em sujeitos falantes
(em sujeitos de seu discurso) por formacdes discursivas que representam ‘na linguagem’ as
formagdes ideologicas que lhes sio correspondentes” (PECHEUX, 1995, p. 214), se pode
formular que a conversao significa 0 momento em que a missionaria, quer seja, o individuo ¢
interpelado, em sujeito falante tornando-se sujeito do discurso religioso batista. Em face da

analise da sequéncia discursiva da missiondria:

SD4 - La em Jequi¢ quando a gente aceita Jesus Cristo nds temos a escola de
missdes, né? La tem a escola de missdes, entdo a gente, as vezes a gente
recebe a orientacdo pra trabalhar com adolescentes com novos crentes e eu

vim com esse preparo de 1a.

Que significa, no implicito, que pode haver um tempo de ndo-aceitagdo de Jesus; um
tempo anterior ao “quando a gente aceita Jesus...”, ou seja, antes de se converter a
denominacgdo, pode-se formular, teoricamente, que a conversao ¢ o acontecimento pelo qual a
missionaria ¢ afetada pela formagao discursiva religiosa, quando se torna, entdo, sujeito desse
discurso, ou seja, é a forma pela qual o “sujeito é chamado a existéncia” (PECHEUX, 1995, p.
154). E possivel formular, também, que a interpelacio do individuo em sujeito do discurso
efetiva-se pela identificacdo (do sujeito) com a formacdo discursiva que o domina e isto o
constitui sujeito, significando que ele deve subsumir os sentidos préprios a essa formacao

discursiva.

E possivel formular, ainda, considerando a permanente segmentagio quando “novas
denominacdes sdo constantemente criadas” e, em conseqiiéncia, as comuns flutuacdes dos
membros das igrejas entre as denominacdes, que o sujeito continua afetado pela formagdo
discursiva religiosa. O sujeito empirico, no entanto, pode mudar de religido ou de
denominacdo e isto ndo ¢ incomum, mas continua sujeito afetado pela formacao discursiva
religiosa. Isto significa que ele muda de posigdo enquanto sujeito, ou seja, assim como ¢
possivel mudar de denominagdo, no processo de discursividade o sujeito assume diversas
posicdes- sujeito. O que ele ndo pode ¢ estar fora d’A Palavra, ou seja, a Biblia. Isto ajuda a

explicar a grande quantidade de denominagdes evangélicas existentes.
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E nessa condic¢do que se pode dizer, teoricamente, que o sujeito do discurso religioso
contraidentifica-se com a sua formacgdo discursiva, conforme Pécheux (1995). O sujeito,
porém, permanece identificado a formacao discursiva religiosa, porque continua identificado
a sua forma-sujeito que ¢ Deus, de modo que o pertencimento a uma dada denominacao
significa a posicdo-sujeito que o sujeito assume em relagdo ao discurso religioso. E possivel
formular, finalmente, considerando a no¢do de interdiscurso (‘um todo complexo com
dominante), que ha uma formagdo discursiva dominante neste complexo de formacgdes

discursivas cujo dominio de saber governa os saberes que estdo em coexisténcia.

Nesta direcdo de analise, se pode dizer que a conversao ¢ o lugar sociopragmatico no
qual o individuo se coloca e pode ser entendida como a identificagdo ao saber da formacao
discursiva do discurso religioso batista, pelo viés da posigdo-sujeito, relativa a denominacéo a
qual passa a pertencer. Nesses termos, se pode dizer que o discurso reincreve o sujeito, por

identificacdo, em uma dada formacéao discursiva/denominacao.

Indursk (2000) retoma a classica defini¢do de Pécheux (1995) de formagao discursiva
que para a autora “corresponde a um dominio de saber, constituido de enunciados discursivos
que representam um modo de relacionar-se com a ideologia vigente, regulando ‘o que pode e

299

deve ser dito>” (INDURSK, 2000, p. 71) para dizer que ¢ pela relacdo do sujeito com a
formag@o discursiva “que se chega ao funcionamento do sujeito do discurso”. A autora, ainda
apoiada em Pécheux (1995), ndo deixa de dizer que se trata de uma identificagdo que ocorre
pela forma-sujeito, isto ¢, o sujeito identifica-se “com a formagdo discursiva cujo saber € por
ela organizado” (INDURSKY, 2000, p 72). E ainda dira também que a forma sujeito regula ‘o
que pode e deve ser dito’ e regula também “o que pode mas convém que ndo seja dito no

ambito de uma determinada formacao discursiva”.

Assim, nesta perspectiva, em apropriacdo ao texto de Courtine (2009, p. 99.), que

assevera que:

o dominio de saber de uma FD funciona como um principio de
aceitabilidade discursiva para um conjunto de formulagdes (determina ‘o que
pode e deve ser dito’), assim como um principio de exclusdo (determina ‘o
que ndo pode/ndo deve ser dito).
Se pode dizer que quando o estatuto autorizado de nao dizer o que deve ou dizer o que
pode mas nao convém que se diga ¢ descumprido, ou seja, quando a aceitabilidade discursiva

para um conjunto de formacgdes ¢ descumprida, o sujeito pode mudar de denominagao ou criar
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46 . .. . . .~ ..
uma nova . Neste entendimento, o sujeito do discurso movimenta a posi¢do-sujeito, no
entanto, ndo deixa de estar submetido ao dominio de saber da forma-sujeito da formacao

discursiva dominante. Retomando Courtine (2009, p. 102-103):

Chamar-se-4 dominio da forma-sujeito o dominio de descri¢do da produgdo
do sujeito como efeito no discurso; isso equivale descrever o conjunto de
diferentes posi¢des de sujeito em uma FD como modalidades particulares da
identificacdo do sujeito da enunciagdo com o sujeito do saber e com os
efeitos discursivos especificos que estdo ligados a ele.
Seguindo nesta dire¢cdo, as modalidades de tomadas de posi¢do do sujeito, sobre as
quais se assentam a identificagdo, contraidentificagdo e desidentificagdo representam um
processo de fragmentagdo da forma sujeito (INDURSKY, 2000), notadamente as duas tltimas

modalidades, implicando em formas de assujeitamento pelo viés da posi¢io-sujeito.

Em sintese, enquanto acontecimento discursivo, a conversao permite 0 movimento do
sujeito de uma formagdo discursiva para outra, o que garante que ele deixe o saber de uma
dada formacao discursiva e passe a identificar-se com o saber de outra formagao discursiva,
isto ¢, a formagdo discursiva que acolhe o discurso religioso. Isto significa, em tultima
instancia, subsumir os sentidos proprios a esta formacao discursiva e, consequentemente, 0s
efeitos ideoldgicos da formagdo ideoldgica que lhe constitui, uma vez que ¢ ‘sujeito do seu
discurso’ cujas posi¢cdes organizam-se em formagdes. Sentidos que passam a ser enunciados
considerando-se a posicdo que o sujeito assume perante o discurso com o qual esta
identificado que se da para o sujeito como uma evidéncia, sob a forma de assujeitamento pelo
viés da posi¢do-sujeito. Courtine (2006, p. 75) chama a atengdo para a posi¢do do sujeito

como parte de um conjunto de posigoes.

Pode-se ver, entdo, ndo uma escolha do sujeito da enunciagdo da maneira
que o agrada, mas um conjunto de posic¢des do sujeito, isto é, um conjunto de
modos de enunciagdo que o sujeito falante deve ocupar ao tornar-se o sujeito
do discurso.
O que significa, como ja afirmado, que o sujeito pode assumir diferentes posi¢des em
uma dada formacdo discursiva, mas ndo implica em deixar o dominio de saber proprio
daquela formagdo. Nesta dire¢do, pretende-se refletir que a conversdo implica em

identificacdo a formagdo discursiva religiosa, mas implica também em um conjunto de

posicdes que podem ser ocupadas pelo sujeito do discurso em sua relagdo com o sujeito

¢ As exigéncias para a criagio de uma nova denominagio evangélica ndo sio complexas, ao contrario, ‘abrir’
uma nova denominagao legalmente ¢ bem simples, pois se exige um lugar para o seu funcionamento, um pastor-
presidente e um secretario.
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universal, ou seja, significam posicoes-sujeito diferentes, posicdes que, segundo Courtine
(2009, p. 71), citando Haroche (1971, p. 102), sdo “politicas e ideoldgicas que ndo se devem

aos individuos, mas que se organizam em formagdes.”.

No ambito da discursividade, entdo, a conversdo a uma denominagdo evangélica
representa a crenga do sujeito na sua mudanca de formacdo discursiva, o que representa para o
.. . . o A 47 ~ . . . .. .
sujeito a identificagdo (PECHEUX, 1995)"" a formagao discursiva do discurso religioso, isto

quer dizer que ha a identificacdo com a sua forma-sujeito e seu dominio de saber.

Mesmo que ja pertenga a uma religido ou a uma denominacao religiosa, ele acredita
que ¢ apenas neste momento, e apenas por este ato de conversdo, que se torna ‘um crente
verdadeiro’, quando, nestas condi¢des, o sujeito assume uma posicdo no discurso religioso.
Assim, ¢ pela interpelagdo ideoldgica que afeta o sujeito, através da religido, que ocorre
quando da sua conversdo, que o sujeito acredita pertencer a religido ou denominacdo dos
‘crentes verdadeiros’. Dessa maneira, deslocada para o ambito da analise da discursividade, a
conversdo efetiva-se quando o sujeito produz a identificacdo aos saberes proprios a formagao
discursiva religiosa; identificagdo que se realiza, no caso dos protestantes, através de uma

dada denominacéo.

Com a conversdo, o sujeito separa os que creem dos que ndo-creem, sob a égide da
denominagdo adotada, como sera explicitado no Capitulo 3 Sobre a importancia da fé e do

poder da palavra na religido, Orlandi (1987, p. 250), assevera que:

A fé ¢ que distingue os fiéis dos ndo-fiéis, os convictos dos ndo-convictos.
Logo, ¢ o parAmetro pelo qual se delimita comunidade e constitui o escopo
do discurso religioso em suas duas formagdes caracteristicas: para os que
creem, o discurso religioso ¢ uma promessa, para os que ndo-creem ¢ uma
ameaca.

Compreende-se a fé, entdo, como um signo ideoldgico pelo qual “confrontam-se
indices de valor contraditorios” (BAKHTIN, 1999), colocado como ‘promessa’ e ‘ameaca’.

No movimento colocado como crer e ndo-crer, convicto ¢ ndo-convicto, enfim, convertidos e

7 As tomadas de posigio de Pécheux serdo retomadas mais adiante.
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nao-convertidos, o sentido torna-se aquele proprio a formagao discursiva religiosa a qual o

sujeito esta identificado.

SD4(a) - La em Jequi¢ quando a gente aceita Jesus Cristo nds temos a escola de
missdes, né? La tem a escola de missoes, entdo a gente, as vezes a gente
recebe a orientacdo pra trabalhar com adolescentes com novos crentes e

eu vim com esse preparo de 1a.

Assim, ao enunciar “quando a gente aceita Jesus Cristo” o sujeito acredita que deixou
os sentidos atribuidos a vida intramundana e passou a identificar-se ao discurso cujos sentidos
sdo vinculados a vida religiosa, apregoados pela denominacdo da missionaria, tais como
vocacdo e missdo. De maneira que “aceitar Jesus Cristo” impde ao sujeito ndo mais aceitar os
sentidos de um dado discurso, posto que eles lhes aparecerdo como confronto, como ‘uma
ameaga’ aos sentidos autorizados. Enunciando “quando a gente aceita Jesus”, o sujeito se
reconhece como pertencente a formacao discursiva religiosa, sendo obrigado a subsumir os

sentidos impostos por ela.

Nesses termos, a conversdo do sujeito comum que se torna um fiel, entdo, pode ser
compreendida no escopo de uma formagdo discursiva cuja unicidade e homogeneidade —
apesar de relativizadas pelas posi¢des-sujeito - aparecem como preservadas, o que € dado

como uma evidéncia, pela transparéncia da linguagem.

E em diregdo a este movimento de analise que ¢ compreendida a relagdo do sentido e
do sujeito, enquanto constituidos pelo discurso religioso, ou seja, é através de uma posigao-

sujeito que o sujeito do discurso batista ¢ constituido.

2.5 O Funcionamento do Discurso Religioso

Orlandi (1987, p. 8) define Deus como “o lugar da onipoténcia do siléncio” (p. 8),
lugar do qual o homem precisa para instituir uma sua fala que se realiza através da
representacdo, que ocorre pela incorporagdo de “uma voz que se fala na outra” (ORLANDI,

1999, p. 244), ou seja, através da representacdo o homem coloca-se no lugar de Deus, como se
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fosse Deus. Como consequéncia, discursivamente a religido pode ser entendida como “o lugar
em que, na onipoténcia do siléncio divino, o0 homem se encontra um espago para preencher

com palavras que delineiam o que podemos chamar sua ‘vida espiritual’” (ORLANDI, 1987,

p- 8).

As representacdes imaginarias ou formagdes imaginarias sdo as imagens do sujeito, ou
seja, quem fala - e do objeto, isto ¢, do que se fala - que resultam de projecdes (ORLANDI,
2003), o que configurard o lugar®™ no processo discursivo de onde falard o sujeito. Tais
representacdes se constituem através da memoria discursiva, ou seja, do que ja foi dito e do

que ja foi ouvido.

Assim, no processo discursivo, as formagdes imaginarias podem ser designadas,

segundo Pécheux (1990, p. 83), da seguinte maneira:

Primeira designacao imaginaria:

L& “Imagem do lugar de A para o sujeito colocado em A”,

que significa a imagem que A faz de si mesmo. A resposta a questdo
implicita “Quem sou eu para lhe falar assim?” subentende a formacao

imagindria correspondente.

Segunda designagdo imaginaria:

L®_ “Imagem do lugar de B para o sujeito colocado em A”,

que significa a imagem que A faz de B. Para se construir esta formacao
imaginaria, a questdo implicita colocada deve ser “Quem ¢ ele para que eu

lhe fale assim?”

Terceira designacao imaginaria:

L® . “Imagem do lugar de B para o sujeito colocado em B”,

significando a imagem que B faz de si. Nesta formag¢do imaginaria a

questdo colocada deve ser: “Quem sou eu para que ele me fale assim?”.

8 Utilizaremos ‘posi¢do’ ou ‘lugar’ como representagdo. (Cf. PECHEUX, 1990, p. 82).
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Quarta designagao imaginaria:

& “Imagem do lugar de A para o sujeito colocado em B”,

que significa a imagem que B faz de A. Para se construir esta formagao
imaginaria, a questdo a ser colocada é: “Quem ¢ ele para que me fale

assim?”.

A primeira e a segunda formas de designa¢do imaginaria dizem respeito aquelas
imagens que sdo construidas por A sobre si e sobre o outro. As terceira e quarta, sdo as
imagens construidas por B, sobre si e sobre o outro. Para Pécheux (1990, p. 82) “o que
funciona nos processos discursivos € uma série de formacdes imaginarias que designam o
lugar que A e B se atribuem cada um a si e ao outro, a imagem que eles fazem de seu proprio

lugar e do lugar do outro”.

Sendo assim, os lugares ocupados pelo sujeito em uma dada formacdo social
funcionam nos processos discursivos como representacdo, ou seja, o lugar encontra-se
“representado, isto é, presente, mas transformado”. Desse modo, no dominio do simbolico, €
“como se”, por exemplo, Deus falasse pela voz da missionaria, Sua representante na terra que,
no entanto, ndo pode questionar a forma de apropriacdo. Assim, porém, ¢ impossivel para o

representante ocupar o lugar exclusivamente reservado a Deus, por isso ele ¢ o Seu porta-voz.

A impossibilidade de ocupagdo do lugar de Deus deriva da auséncia de qualquer
autonomia na relacdo entre o divino e os homens, pois “o representante da voz de Deus ndo
pode modifica-la de forma alguma” (ORLANDI, 1986, p. 245, grifo nosso). Por isso, no
discurso religioso, ao representante ¢ permitido apenas estar no lugar de Deus, mas néo estar

no lugar proprio de Deus (ORLANDI, 1999).

No discurso religioso ndo ha relagdo simétrica porque o discurso autoritario ndo se
constitui pela reversibilidade (ORLANDI, 1986), mas sim pela ilusdo de reversibilidade, uma
vez que ele ¢ fundado em planos desiguais. Ainda de acordo com essa autora, a
reversibilidade diz respeito a menor ou maior troca de papéis entre os interlocutores, nessa
dindmica. No discurso religioso, ndo ha dinamica na interlocu¢do porque ndo ha troca
possivel entre o sujeito Deus e o sujeito homem. Mesmo quando o homem estabelece
diretamente uma relagdo com o sagrado, por exemplo, através da oragdo, mantém-se a

condicdo de ndo-reversibilidade, condicdo de interdicdo a troca das posi¢des, pois se mantém
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uma dissimetria original (ORLANDI, 1986), posto que ndo houve alteragdo no estatuto

juridico do sujeito Deus.

Ja a ilusdo de reversibilidade ¢ a necessidade do sujeito de manter o desejo de tornar o
discurso autoritario reversivel. Por isso, essa ilusdo sustenta o discurso autoritario como
discurso. Mesmo sustentado pela ilusdo de reversibilidade, no discurso religioso nao ha como
se inverter os papéis na relacdo de interlocucdo porque o sujeito-homem da esfera material
ndo se pode colocar dentro da esfera espiritual exclusiva do sujeito-Deus; este continua em
um plano, o espiritual; enquanto que aquele se mantém em outro, o material. A ilusdo de
reversibilidade pode ocorrer, no entanto, através da representacdo que serve para equilibrar a

dissimetria entre o sujeito divino e o sujeito terreno.

Apesar da falta de autonomia, a identificagdo permite igualdade de poder entre o
representado e Seu representante, pois coloca o representante como se estivesse no lugar do
representado, sem que aquele pudesse ou devesse questionar como ocorreu a forma de
apropriacao da voz. Entdo, o representante de Deus adquire o poder de utilizar a Palavra de
Deus, explicando-a para outros sujeitos, na Terra. Isso garante um outro poder que ¢ fazer

silenciar o que ndo deve ser dito a esses sujeitos.

Assim, o poder conferido ao representante para explicar a Palavra divina, ¢ dado
devido a identidade existente entre o dito de Deus e o dito do representante. Identidade que se
da através da parafrase e do discurso citado, no discurso religioso, como sera explicitado mais
adiante. Esse poder garante a manutencdo do dizer divino e garante um status ao
representante, diante do mundo que o circunda. Como desdobramento, interessa indagar qual

€ esse status.

O homem comum, ao alcangar a graga de representar Deus através da identidade
discursiva, pode, por isso, quase igualar-se a Ele e, em consequéncia, abandonar o circulo dos
homens comuns, ou seja, aqueles que ndo aceitam a palavra de Deus como a tnica verdade e,
portanto, ndo a podem explicar”. O representante passa a transitar em outra esfera,
estabelecendo a cisdo entre homens qualificados a explicar a palavra divina e homens nao-

qualificados a desempenhar essa fungao.

4 Outra possivel leitura é quanto ao poder que tem o missiondrio visto também como um sacerdote, poder esse
adquirido pelo fato de manipular bens sagrados, através dos ritos religiosos. Na especificidade desta pesquisa, o
bem sagrado ¢ a palavra. (Cf. BOURDIEU, 2005)
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Essa questdo ¢ fundamental ndo s6 porque, com essa cisdo, esses homens passam a
participar da hierarquia divina, como também estabelece uma fronteira, colocando de um lado
os homens que estdo autorizados por Deus a falar em Seu nome e do outro lado todos os
outros homens. Essa fronteira legitima a identidade religiosa, para todos os sujeitos
participantes da formacdo discursiva religiosa. Nesse percurso, as analises desenvolvidas
sinalizam para a evidéncia de que a interpretagdo da palavra de Deus ¢ regulada pelo
representante que, desse lugar, determina em que condigdes o(s) sentidos(s) pode(m) e
deve(m) circular na formagdo discursiva religiosa, bem como determina também quem tem

direito a eles.

Na perspectiva discursiva, o discurso religioso resulta na tentativa de apagamento da
alteridade, porque visa o controle da interpretacdo, o que o constitui com forte tendéncia para
o fechamento do sentido, objetivando a manutengdo do sentido do dito divino, bem como a
unidade do sujeito. Com efeito, a interpretagdo ¢ constitutiva do sentido e do sujeito, porque o
sujeito tem a necessidade de atribuir sentidos quando estd diante de qualquer objeto
simbdlico. Por isso, Orlandi (1996, p. 89) afirma que ha “injuncdo a interpretagdo”. Por esse
modo de pensar, a relacdo do sujeito com a interpretagdo constitui-se como uma das formas

de submissdo do sujeito religioso a Deus.

Para constituir o sujeito em sua relagdo com a interpretagdo, a determinagéo religiosa
acentua a subordinacdo do sujeito a Deus. Essa forma de subordinagdo deriva-se da tentativa
de apagamento da interpretacdo como um efeito ideoldgico, o que atribui um efeito de
naturalizacdo ao sentido dado. Em Pécheux (1995, p. 155), se 1€ que “a ‘evidéncia da
identidade oculta que esta resulta de uma identificacao-interpelagdo do sujeito, cuja origem
estranha ¢, contudo, ‘estranhamente familiar’”. A este respeito, Orlandi (2005, p. 101)

sintetiza Pécheux, dizendo que

a essa contradicdo ‘sofrida’ (O sujeito ja é sempre sujeito) responde a
contradi¢do ‘apreendida’ e ‘exibida’ que se apresenta como um sintoma da
contradi¢do inerente, da discrepancia entre um ja-1a pensado ‘antes, em outro
lugar, independentemente’ e o que se apresenta como origem espontanea de
si.

E como resultado do efeito da evidéncia da identidade que se diz que a interpretagio
esta ausente no sujeito determinado pela religido. Isto quer dizer que ele constréi apenas a

interpretagdo que lhe esta autorizada, ou seja, a unica interpretacao autorizada.
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Tratando-se do sujeito do discurso religioso, o assujeitamento da-se pela determinagdo
religiosa que ¢ quando ¢ afetado pela interpelacdo ideoldgica. Portanto, ha o assujeitamento as
idéias religiosas e o assujeitamento ideologico do sujeito, ou seja, o assujeitamento ideoldgico
da-se através da interpelagdo religiosa que ¢ quando o sujeito acredita ter recebido o chamado,
mas efetiva-se com a sua conversdo. Desse modo, o sujeito do discurso religioso é um efeito

tanto da determinacao religiosa como da interpelacdo ideologica.
2.5.1 O Discurso Batista

Na sequéncia discursiva 5, abaixo, (SDS5), a missiondria narra o seu pedido a Deus
para que Ele lhe falasse ao seu coracdo, dizendo “eu pedi a Ele que me falasse ao meu
coracdo” e afirme o Seu chamado para que ela se torne uma missionaria, para ‘trabalhar’

como missionaria.

SD5 - E naquele dia eu pedi a Ele que me falasse ao meu coragdo, que confirmasse
o chamado ¢ Ele me falou através da palavra dEle, (i) Isaias 7-1 que Ele diz

50 . ~ ~ .
”, (1) entdo ndo tinha

assim: “eu te ungi para isso, eu te escolhi para isso
duvida nenhuma no dia seguinte eu ja estava indo, acredite, conhecer e de la
para ca ndo parei mais entdo, foi assim o meu chamado para trabalhar. Por

qué? Porque Deus escolheu, me chamou para isso, preparou para isso.

Ela argumenta ter recebido resposta de Deus aos seus pedidos sobre o chamado,
através das palavras do profeta Isaias’', “e Ele me falou através da palavra dEle, Isaias 7-17
formulando uma parafrase de versiculos do profeta, porém apresentando-a com estrutura de

citacdo, de forma que a materialidade discursiva do enunciado:

(1) Isaias 7-1 eu te ungi para isso, eu te escolhi para isso ndo tem o conteudo da

o] 2 . .
suposta ordem profética’’, mas tem a forma e a estrutura do discurso citado.

% A citagdo da missionaria ndo corresponde a nenhuma citagio ‘completa’ de qualquer versiculo do profeta
Isaias.

1A palavra de Deus ¢ sempre revelada por algum componente da hierarquia divina, como, por exemplo, o
profeta, que ¢ um representante de Deus no Velho Testamento. Na Biblia (1996), no dicionario biblico, profeta é
definido como o principal titulo dado por Deus. “De todos os titulos, pelos quais no Velho Testamento se
referem aqueles que recebiam os oraculos de Deus para o homem, o principal é profeta. Outros sdo vidente,
homem de Deus (I Sam. 9:7-10), servo do Senhor (Deut. 34:5), mensageiro de Deus (Mat. 3:1)”. (Cf
referéncias). Acrescente-se que no Novo Testamento o apdstolo ¢ o elo mais importante da hierarquia da qual
Deus ¢ o principal componente. Deste modo, ao assumir a citagdo de um apostolo, o sujeito adquire poder para
divulgar a palavra revelada.

52 A questio da ungdo esta dispersa em varios capitulos e versiculos do Profeta Isaias.
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No entanto, a simulagdo da citagdo de Isaias, tomada como palavras de Deus,

constroi o efeito de unidade do sentido e do sujeito.

Nesse discurso, o efeito bom sujeito (PECHEUX, 1995) implica, por um lado, na
tentativa de uma relagcdo ancorada na ndo-contradi¢do porque ¢ uma relagdo de identificagdo

discursiva e ideoldgica.

(i1) entdo ndo tinha duvida nenhuma no dia seguinte eu jd estava indo, acredite,
conhecer e de ld para ca ndo parei mais entdo, foi assim o meu chamado para
trabalhar. Por qué? Porque Deus escolheu, me chamou para isso, preparou para

1SS0.

Os sujeitos, entdo, se constituem e se representam como se fossem s6 um. Como
conseqiiéncia, o sujeito do discurso religioso representa uma formagdo discursiva homogénea,
visto que “o sujeito religioso ndo interpreta, ele repete a interpretacdo que lhe ¢ dada”
(ORLANDI, 1996, p. 91), j4 como uma evidéncia do efeito da ideologia através de um
processo que o faz acreditar na total identificagdo com o sujeito universal - Deus. O sujeito
apropria-se da palavra como uma possibilidade de preenchimento da funcdo ideoldgica
religiosa a ele determinada, na tentativa de controlar os confrontos e as contradigdes que sdo

proprias.

Na sequéncia discursiva a seguir, o sujeito afirma que apesar de ter nove anos
executando o trabalho de missdes, ainda enfrenta “algumas dificuldades” na sua execugdo.
Mas que compreende as dificuldades como parte do chamado recebido, pois “vocé tem que ter
paciéncia do seu chamado, do que vocé ta fazendo ali”, vez que o trabalho realizado, ele o faz

“pelo amor de Cristo”.

SD6 - Entdo (iii) eu jd tenho nove anos nesse trabalho e ainda enfrento algumas
dificuldades com isso, mas vocé tem que ter paciéncia do seu chamado, do
que vocé ta fazendo ali, que (iv) é exatamente pelo de amor de Cristo que
Jesus ama tanto aquela pessoa que esta ali como te ama que vocé precisa

irla.
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As dificuldades enunciadas pelo sujeito significam a interferéncia das praticas sociais,
no seu discurso, ou seja, significam a presenca da histéria, a contradi¢do no discurso. Assim,
o enunciado indica a presenca da contradicdo sobre a vocagdo, pois o chamado requer
paciéncia daquele que ¢ chamado sobre o que ele realiza. Isto significa que o sujeito acredita
que ¢ o amor de Jesus que o faz permanecer, que o faz “ir 14’ ¢ ndo a sua necessidade de
sustentar-se, que ele reconhece como sendo um trabalho no qual esta ha um longo tempo, ao

enunciar que:

(iii) eu ja tenho nove anos nesse trabalho e ainda enfrento algumas dificuldades

com 1SS0.

Por outro viés de analise, é possivel dizer que a contradicdo manifesta-se como uma
incoeréncia entre o modo como ocorre o chamado, visto que ndo ¢ o amor do missiondrio pelo
outro que o faz aceitar e operacionalizar o chamado, mas sim o entendimento de que a

paciéncia do chamado ¢ derivada de que:

(iv) Jesus ama tanto aquela pessoa que estd ali como te ama que vocé precisa ir 1a

Isto significa que é o amor de Jesus, e ndo propriamente do missionario, que o0 move
para realizar o trabalho para o qual é chamado. No enunciado abaixo, as formas de praticas

sociais, do cotidiano como as dificuldades financeiras ficam evidentes.

SD7 - E passar por cima de todas essas dificuldades e (v) a questdo financeira
também ¢ muito importante porque sdo as dificuldades de financas e vocé
tem que ir, vocé ta falando, vocé tem que suprir ja que vocé ta ali, entdo o
preso olha pra vocé e fala “olha”... entdo... ¢ uma ponte mesmo e de
repente (inint) entdo o nosso trabalho ¢ todo um trabalho de doagdo, a gente
pede... da... € medicacdo, (Vi) a gente corre atras de uma assisténcia geral,
é pra familia que mora longe, vem Vvé o interno que tda aqui, ndo tem
condigoes de vim e as vezes vem, consegue passagem de vinda, pra voltar
ndo tem. Entdo sdo essas coisas e tanta coisa, ai na penitencidria em média
tem um mil e trezentos precisando de assisténcia. Entdo sdo muitas, dentro

do nosso trabalho ha muita dificuldade, muita dificuldade.

E o sujeito as reconhece ao argumentar que:
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(v) a questdo financeira também ¢ muito importante porque sdo as dificuldades

de finangas e vocé tem que ir

Sobretudo porque ele elenca assisténcia de diversas ordens que acredita ter que

realizar, conforme indica o recorte (ii), abaixo:

(vi) a gente corre atras de uma assisténcia geral, ¢ pra familia que mora longe,
vem V€ o interno que ta aqui, ndo tem condi¢cdes de vim e as vezes vem,

consegue passagem de vinda, pra voltar ndo tem.

De acordo com os enunciados, a contradicdo estd na ordem de funcionamento do
discurso em analise, o que significa que pela lingua, no equivoco, intervem o real da historia
como constitutivo do discurso. Assim, o que emerge no discurso sob a forma da contradicdo
significa a ideologia religiosa, que, no entanto, sob o controle do dominio de saber da
formag@o discursiva religiosa, mantém o sentido do trabalho de missdes cujo sujeito o realiza
sob a transparéncia de um trabalho de doacdo “entdo o nosso trabalho ¢ todo um trabalho de
doacdo”. De forma que se pode afirmar com Orlandi (2003, p. 46) que o trabalho da ideologia
¢ “produzir evidéncias, colocando o homem na relagdo imaginaria com suas condicdes
materiais de existéncia.” Entdo, a determinacao religiosa significa colocar o sujeito e o sentido
sob o controle divino e significa também fazer desse sujeito uma entidade homogénea e

transparente (ORLANDI, 1996).

Por esse mecanismo — ideoldgico — de apagamento da interpretagdo, ha
transposi¢do de formas materiais em outras, construindo-se transparéncias —
como se a linguagem e a histdria ndo tivessem sua espessura, sua opacidade
— para serem interpretadas por determinagdes historicas que se apresentam
como imutaveis, naturalizadas (ORLANDI, 2003, p. 46).
Pelo processo da determinacdo religiosa, o sujeito procura a estabilizacdo do sentido,
fazendo-o aparecer como Unico e verdadeiro. Esse ¢ um efeito ideologico de apagamento do
processo de constituicdo do sentido, que faz com que o sujeito atribua o sentido como se

estivesse nas palavras, como se fosse natural, operando a naturalizagdo das relagdes sociais.

Na sequéncia discursiva abaixo, o sujeito recorre a um dito do apdstolo Marcos, (Mar
16-15), atribuido como uma ordem dada por Jesus para que os seus discipulos fossem pregar
o evangelho a todas as pessoas. A citagdo biblica ¢ um mecanismo de funcionamento do

discurso das missionarias batistas.
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SD8 - Eu me tornei uma missionaria porque exatamente vocé tem um chamado por
Deus e vocé obedece, ¢ como diz a palavra: (vii) “Ide por todo o mundo,

. . 53 - ~
pregai o evangelho a toda criatura™”. Entdo, antes de conhecer Jesus eu ndo

tinha esse desejo, porque eu ndo conhecia.
Assim, a citacao do apostolo Marcos

(vii) Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura

2

E usada para explicar sobre a importancia do chamado que a missionaria recebeu de
Cristo para divulgar a palavra de Deus, o que a obriga a ser obediente e aceitar o chamado

recebido.

Neste funcionamento discursivo, o sujeito do discurso utiliza o que Bakhtin (1999)
chama de discurso citado que diz respeito a outro discurso que ¢ citado no discurso proferido
pelo sujeito religioso, ou seja, “é o discurso no discurso, a enunciagdo na enunciacdo, mas ¢
a0 mesmo tempo um discurso sobre o discurso, uma enunciagdo sobre a enunciacdo”
(BAKHTIN, 1999, p. 144). O estudo da heterogeneidade enunciativa, para Pécheux (1990),
conduz a tematizagdo do discurso-outro. O discurso ¢ pensado como um lugar marcado pela
heterogeneidade, isto é, “discurso de um outro, colocado em cena pelo sujeito, ou discurso do
sujeito se colocando em cena como um outro” (Pé€cheux, 1990, p. 316). Authier-Revuz (1998)
problematiza o discurso citado como discurso relatado, considerando-o uma das formas de

heterogeneidade enunciativa.

Authier-Revuz (1998) desenvolve a nogdo de heterogeneidade enunciativa,
apresentando-a através de dois processos distintos: a heterogeneidade mostrada e
heterogeneidade constitutiva, ou seja, “a dos processos reais de constituicdo dum discurso ¢ a
dos processos ndao menos reais, de representagdo, num discurso, de sua constituicdo”
(AUTHIER-REVUZ, 1990, p. 32). A autora, distingue as formas mostradas de dois modos.
Um primeiro modo refere-se aquelas que mostram o lugar do outro de forma univoca - tais

como o discurso direto, aspas, italicos, incisos de glosas. O outro modo de heterogeneidade

3 Algumas pessoas interpretam essa passagem biblica como o “trabalho de missdes” enquanto projeto do
proprio Deus, que seria, nesta leitura, “um Deus missionario”.
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mostrada sdo aquelas ndo marcadas onde o outro ¢ dado a reconhecer sem marcagao univoca -
4

discurso indireto livre, ironia, pastiche, imitagéo5 .

Assim, a heterogeneidade marcada constitui-se em enunciados distintos. Um, cujas
marcas do discurso do outro estdo explicitadas, enquanto que em outro tipo de enunciado a
interferéncia do outro no discurso ocorre de forma ndo-marcada, porém mostrada. Essas
formas de interferéncia do outro significa a presenca da heterogeneidade no intradiscurso,
representando os diferentes modos de negociacdo do sujeito com a presenca constitutiva do
outro. O discurso citado — ou relatado — atribui a inscri¢do do interdiscurso no discurso, uma

vez que a heterogeneidade afirma a contradi¢do como marca do discurso.

Desse modo, o trabalho de Authier-Revuz (1990) considera a heterogeneidade como
representando duas ordens diferentes, o que possibilita afirmar que ao lado da
heterogeneidade constitutiva do discurso, sob o primado do interdiscurso, as formas marcadas
de heterogeneidade mostrada representam forcas que operam o funcionamento da

discursividade do discurso religioso.

O discurso citado ao inscrever o outro no discurso, serve ao discurso para confronta-lo

ou para apoia-lo. O discurso citado em SD§
(vii) Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura,

Entdo, simula a voz de Deus, pelo apostolo, de modo que o sujeito determinado pela
religido, acredita tornar-se autorizado a proferir a palavra de Deus, através do discurso do

apostolo porque o faz do lugar de quem foi escolhido por Deus.

Assim, discursivamente, ao trazer o dito do apdstolo para a enunciagdo, o sujeito — que
toma a posicdo de bom sujeito - assume o sentido atribuido na citagdo como uma verdade
inquestionavel, materializada como o discurso do Profeta Isaias, o qual ocupa um lugar
privilegiado na hierarquia divina, que o faz reconhecer-se como um crente ‘ungido’, por isso

autorizado a ocupar o lugar de um profeta, conforme a sequéncia (SD5):

(1) eu te ungi para isso, eu te escolhi para isso

5% Cf. Authier-Revuz, 1990, p- 36, nota de rodapé 2. Cf. também Maingueneau, 1993.
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Através do qual ele pode representar o proprio Deus, o que o autoriza a controlar os

sentidos.

A heterogeneidade que constitui o discurso religioso ocorre pelo modo de
representacdo do bom sujeito (PECHEUX, 1995), que assume o sentido de missdo, isto &,
pelo modo de representacdo que o constitui, o sujeito do discurso religioso busca controlar a
heterogeneidade, anulando as marcas da interdiscursividade. Isso significa que o faz porque ¢
afetado pela relag@o da lingua com a historia e pela experiéncia simbolica e de mundo, através
da ideologia (ORLANDI, 2003, p. 34), visto que ele, nessas condigdes, constrdi a imagem que

o representa como se fosse Deus, o que o afirma quando diz:

SD6(a) - Entdo ndo tinha divida nenhuma no dia seguinte eu ja estava indo,
acredite, conhecer e de 14 para c4 ndo parei mais entdo, foi assim o meu

chamado para trabalhar.

Ao identificar-se com o dito divino, o sujeito assume uma posi¢ao no discurso, lugar

de onde representa Deus, enquanto Sujeito Universal, conforme SD9, abaixo:

SD9 - Entdo, a partir do momento que vocé se entrega a Jesus, vocé geralmente
(inint), que vocé comeca a ler a Biblia, o Espirito Santo comeca a

transmitir para vocé, a realidade, a verdade.

r

A tomada de posi¢do do sujeito é um efeito do interdiscurso, ou seja, ¢ o Sujeito
Universal, representado no sujeito do discurso. A identificagdo que o sujeito do discurso tem
quanto ao dominio de saber de uma formacao discursiva resulta do dominio dessa formacgao
discursiva sobre outras. E neste sentido que Maingueneau (1998, p. 80) afirma que “a
identidade de uma formacdo discursiva é indissocidvel de sua relagdo com as formagdes
discursivas através das quais ele [o sujeito] constréi sua identidade”, o que significa a
aceitacdo do saber da forma-sujeito (ou sujeito universal ou Sujeito) que a domina. Assim, a
tomada de posi¢do pelo sujeito do discurso € resultado desse desdobramento do sujeito,

originario de sua interpelacdo por formagdes discursivas diferentes e em conseqiiéncia por

uma formacao ideologica.

A modalidade de “tomada de posi¢do” que caracteriza o discurso do “bom sujeito”
consiste em um recobrimento espontaneo entre o sujeito do discurso e¢ o sujeito universal.

Nesse modo de tomada de posicdo, a superposi¢do revela um sujeito do discurso que se
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acredita plenamente identificado com o sujeito universal, sendo que o sujeito discursivo
consente livremente com o assujeitamento, de modo que o discurso citado torna-se um

mecanismo do funcionamneto deste discurso. Nas palavras de Pécheux, (1995, p. 215):

Essa superposicdo caracteriza o discurso do “bom sujeito” que reflete
espontaneamente o sujeito (em outros termos: o interdiscurso determina a
formagdo discursiva com a qual o sujeito, em seu discurso, se identifica,
sendo que o sujeito sofre cegamente essa determinacdo, isto é, ele realiza
seus efeitos “em plena liberdade”.

Esse modo da tomada de posig@o implica na evidéncia para o sujeito de uma formagao
discursiva uniforme e homogénea, como ja se disse anteriormente. Assim, o discurso religioso
caracteriza-se pela plena identificacdo entre os sujeitos, o que opera um movimento de
centramento do sujeito porque conduz 4 forte tendéncia para o fechamento do sentido>, o que

¢ possivel através dos processos de discursividade que predominam nesse tipo de discurso.

Assim, além do discurso citado, o discurso religioso caracteriza-se pela presenca da
parafrase como condigdes enunciativas, pois ‘0 bom sujeito’ do discurso autoritario religioso
deseja que o sentido do seu dito seja o mesmo dado pelo sujeito universal e que seja unico e
inquestionavel (ORLANDI, 1986). O recobrimento entre o sujeito do discurso e o sujeito
universal realiza a plena identificacdo do sujeito do discurso com o dominio de saber dessa

formagao discursiva que conduz a aceitagdo do saber da forma-sujeito que a domina.

Como uma sintese, o conjunto de caracteristicas do discurso religioso pode ser

apresentado, conforme segue:

1. SER PARAFRASTICO (controlando a polissemia)
a) No nivel Intradiscursivo ou da Formulagao;

b) No nivel da interdiscursividade ou da Constituigao.

2. O SUJEITO IDENTIFICA-SE COMO “BOM SUJEITO”
a) Sujeito identifica-se plenamente com o dominio de saber de uma
formag@o discursiva.
3. APRESENTA GRAU DE REVERSIBILIDADE NULA
a) Ilusdo de Reversibilidade — Para sustentar o discurso religioso

enquanto discurso.

33 Cf. discussio no Capitulo 3, em torno do a gente/vocé.
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4. TENDENCIA AO FECHAMENTO DO SENTIDO
a) Apagamento da interpretagao;
b) Busca da unidade do sentido;
¢) Uso do discurso citado;

d) Uso da parafrase.

5. MODOS DE REPRESENTACAO DO SUJEITO
a) Representagdes imaginarias ou Formagdes Imaginarias - imagens do
sujeito;
b) A voz de Deus se fala no representante (missionaria);

c) Tentativa de apagamento da heterogeneidade.

6. MOVIMENTO DE CENTRAMENTO DO SUJEITO

a) Tentativa de unidade do sujeito.

7. CONTROLE DA HETEROGENEIDADE
a) Separacdo Vocé/A gente e os Outros;

b) Mecanismo da Negacao.

8. ASSUJEITAMENTO
a) A determinagdo ideolégica (A tese da interpelacio);
b) Através da determinacdo religiosa (A Biblia é “A Palavra”, entendida
como “A Unica Verdade™);

c) Através da identificacdo.

Assim, esse conjunto sintético dos elementos caracterizadores do funcionamento do
discurso religioso reafirma a constatacdo de que suas caracteristicas lhe sdo constitutivas e
dadas como efeito da transparéncia da linguagem porque é produto do efeito de evidéncia

ideologica do sujeito assujeitado a determinacao religiosa.
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CAPITULO 3
3 AS VOZES DE DEUS: QUEM FALA POR DEUS, FALA EM NOME DO
PAIL DO FILHO E DO ESPIRITO SANTO

Com a reflexdo deste capitulo pretende-se a compreensdo de que missdes e
missiologia significam a obediéncia e o controle do proprio trabalho religioso, operados pela
divisdo, reafirmando o sentido de missdes do discurso religioso, reafirmado pela recusa do
sujeito em relagdo ao trabalho secular, reestruturado sob a forma de pré-construido. A
reflexdo deste capitulo pretende levar a conclusdo de que o sujeito constrdi diferentes niveis
na representagdo, articulando os efeitos de sentido que ele faz circular, através do movimento

das posigdes-sujeito.
3.1  Missdes e Missiologia

Orlandi (1987) trata sobre o discurso religioso e sua abordagem serve para afirmar o

lugar da perspectiva de andlise, apresentada neste trabalho, a partir do discurso batista.

Sabemos que a expressdo ndo é a coisa. Nao faz, portanto, parte de nossos
propositos reduzir a complexidade da religido a linguagem. Nem por isso
deixamos de afirmar que essa analise € necessaria e contribui de modo
fundamental para o conhecimento do fendmeno religido. (ORLANDI, 1987

p. 8)
A Filosofia da Convengdo Batista Brasileira, no item 4 que define as areas de atuagdo
da convengdo, expde a seguinte defini¢do para o que seja o trabalho de missionario, definindo

as missdes como ‘acdo divina’ que conta com a intervencdo do homem ‘salvo’ para operar o

proposito de Deus que ¢ ‘redimir o pecador’:

Missdes é a acdo divina, que conta com a cooperagdo do homem no
cumprimento de seu propoésito eterno de redimir o pecador e integra-lo no
corpo de Cristo, que ¢ a sua igreja. E o proposito eterno de Deus de remir o
pecador, utilizando-se dos salvos para ganhar os perdidos e ainda promover
a edificagdo e o crescimento dos proprios salvos. E um desafio que surge do
imperativo da grande comissdo e da visdo das urgentes necessidades
espirituais do povo, visdo esta inspirada e dirigida pelo Espirito Santo.
(subitens 4.4. Evangelismo, Evangelizacdo e Missdes e 4.4.3. Missoes)
(FILOSOFIA... 1907, p. 16-18)

O texto, acima, promove a separagdo entre ‘salvos’ e ’pecador’, ’perdidos’, dizendo
serem esses ultimos o proposito daqueles quanto ao trabalho de missdes. Assim sendo,

segundo o fragmento acima, cabe ao homem, sob a condi¢cdo de ‘ser/estar salvo’, redimir o
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homem — ndo-salvo, cujos primeiros sdo os instrumentos para a busca da conversdo dos
segundos e para a busca do seu proprio crescimento, que o faz sob a protecdo do Espirito
Santo. Assim, pelo trecho acima, missdes significa o trabalho que o homem realiza em busca

da remiss@o dos pecados ‘dos pecadores’.

Panazzolo (2006) distingue as missoes da missiologia. Para ele o trabalho de missdes
significa trabalho de campo e missiologia® trabalho tedrico, dizendo-a ser “ciéncia teologica
que estuda a realidade missionaria no seu conjunto e nos seus diversos elementos. Em outras
palavras, ¢ a disciplina teologica que se ocupa das missdes da Igreja” (PANAZZOLO, 2006,
p. 17). Para esse autor, atendo-se ao sentido etimologico, missio significa enviar. “E o envio
de uma pessoa ou de pessoas para determinado lugar ou situagdo com determinada finalidade
ou tarefa, para uma ou mais pessoas.” (PANAZZOLO, 2006, p. 13). Tomando-a para além da
definicdo etimolodgica, ele afirma que “a missdo compreende a pessoa que envia com uma
mensagem, o enviado que deve anunciar ou testemunhar e o destinatdrio que recebe a
mensagem”. (PANAZZOLO, 2006, p. 15). Para que recaia no contetido da missdo — e ndo nos
agentes — ele deve ser expresso como “anunciar, pregar a conversao” Assim, Panazzolo (2006,

p. 15) afirma :

Numa fundamentacdo mais ampla, segundo os textos biblicos no Antigo
Testamento e no Novo, a missdo ¢ a manifestagdo de Deus na Criacdo, na
conducdo da historia até a salvacdo definitiva e universal, pois esta ¢ a
vontade salvifica de Deus. Escolhe e elege algumas pessoas e as envia para
que, conscientes desta realidade, a transmitam aos demais.

Mais adiante, o padre Panazzolo (2006, p. 15) explica a finalidade do trabalho

missionario.

A finalidade da missdo é anunciar, testemunhar a experiéncia do amor de
Deus que se manifesta na Criagdo, na Historia e, de modo novo e definitivo,
na vida, morte, ressurreicdo ¢ glorificagdo de Jesus, o Redentor da
humanidade.

Por fim, o autor diz que a atividade missionaria favoreceu a reflexdo teologica,

desenvolvendo a missiologia que “é ainda uma ciéncia jovem” e acrescenta:

Esta [a missiologia], por sua vez, tornou-se uma fonte de inspiracdo para o
crescimento da consciéncia missionaria. A missiologia confronta-se com a
realidade missionaria vivida e sobre a qual reflete. De outra parte, ocupa-se
dos aspectos propriamente teoldgicos que estdo presentes em toda atividade
missionaria. (PANAZZOLO, 2006, p. 19).

3% O Padre Panazzolo também se refere 4 missiologia como teologia da missio. (Cf. PANAZZOLO, 2006, p. 17).
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A Filosofia da Convengdo Batista Brasileira ndo recorre aos termos Missiologia e
Missdes, mas faz a mesma distingdo realizada por Panazzolo (2006) a partir da
responsabilidade que atribui as igrejas e aos “crentes em geral” quanto a responsabilidade
“discipuladora, evangelizadora e missionaria” como uma contribui¢do “para crescimento € o
aprofundamento da compreensao biblica”. Assim, a Filosofia da denominacdo Batista realiza
uma separagdo entre o que seja evangelismo e evangelizagdo. Para isso, a Filosofia da
Convengdo Batista Brasileira, no subitem 4.4.1, refere-se, a evangelismo como uma “teoria de
evangelizagdo”, aproximando-a da nogdo de missiologia de Panazzolo (2006), conforme

citacdo a seguir:

Constitui a teoria de evangelizagdo, ao desenvolver estudos, pesquisas,
métodos e programas que permitem a formagdo e o equipamento dos
evangelizadores, possibilitando-lhes a acdo evangelizadora e missionaria. O
evangelismo torna-se um instrumento de trabalho para o crescimento das
igrejas por abrir possibilidades ao estudo da realidade que cerca a igreja e
seu campo de atuagdo.
E no item 4.4.2 utiliza o termo evangelizacdo para referir-se a acdo de evangelizar
enquanto obrigagdo da igreja e do fiel, o que o aproxima da nocdo de missdes trazida pelo

Panazzolo (2006):

E a agdo de proclamar a Palavra de Deus, no poder do Espirito Santo, com
vistas a salvacdo do perdido e sua submissdo a Soberania de Cristo, sendo
esta uma tarefa da igreja como comunidade e do crente como individuo, o
que torna a evangeliza¢do um estilo de vida.

Assim, sem pretender avaliar a validade das defini¢des colocadas acima, nesta
pesquisa foram utilizadas as expressoes trabalho de missdes ou trabalho missionario para
designar o trabalho que ¢ realizado na/para a religido, sob a face de uma denominacao e que ¢
desenvolvido por seus membros, chamados de missionarios, a quem Orlandi (1987) atribui a
obrigagdo de “levar a religido aos outros”, isto €, ao cristdo cabe a missdo de levar a religido
ao nao-cristdo. Além dessas, também se utiliza a expressdo a missdo para designar a tarefa a
qual o fiel estd destinado por Deus. A expressdo a missdo confunde-se com o chamado, isto ¢é,
o chamado recebido significa a missdo para realizar um trabalho especifico que pode ser o de
missionario, o de pastor, por exemplos. Por isso, o sentido de missdo para o trabalho —

trabalho como missdo — faz funcionar o discurso de missoes.

O trabalho de missdes concretiza-se de multiplas formas, tendo versdes bastante

diferentes para sua realizacdo, que se pautam desde trabalhos sistematicos com grupos
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maiores e em lugares distantes da sua Igreja de origem, geralmente vinculados a trabalhos
considerados pelos religiosos de vertente social, até trabalhos menos sistematicos, individuais
ou em pequenos grupos, realizados proximos a igreja ou a casa do missionario. Existem ainda
os trabalhos realizados nas igrejas, nos templos os quais as missiondrias entrevistadas
consideram também como trabalhos missionarios. Sdo trabalhos que também convergem,
apesar de variados; isto ¢, sdo formas distintas de trabalhos de missdes, mas que se
identificam quando se considera os efeitos de sentido dados em ‘trabalho de missdes’, como

sera explicitado mais adiante.

Na sequéncia discursiva abaixo (SD10), a missiondria argumenta que o fato de ter sido
chamada por Deus define o que ¢ ser missionaria. Assim, de acordo com a sequéncia
discursiva, como primeira regra, o missionario pode ser definido como aquele que obedece ao
chamado de Deus para ser missionario e “que deixa tudo por amor a Jesus” para realizar um
trabalho de missdes. Portanto, ser missionaria e realizar um trabalho de missdes é a sua

missdo em atendimento ao chamado de Deus.

SD10 - O missionario, como eu te disse antes, ¢ aquele que ele ¢ chamado por

Deus (viii) e ele deixa tudo por amor a Jesus.

Para realizar um determinado tipo de trabalho de missdes, ter recebido o chamado de
Deus pode garantir ao fiel a sua atividade como missionario a servi¢co da religido, muito
embora isso ndo se aplique a totalidade dos trabalhos desenvolvidos por missionarios. Em
muitos casos, o trabalho de missdes estd conjugado com a missiologia e esta se torna quase
uma exigéncia. Para citar um exemplo, a MEAP’’ (Missdo Evangélica de Assisténcia aos
Pescadores) que, em Salvador, ¢ um grupo organizado e operacionalizado pela Igreja
Metropolitana do Imbui, organiza o processo seletivo que o fiel precisa percorrer para se
preparar e participar integralmente dos seus trabalhos de missoes, definindo os passos que o

interessado nesse trabalho missionario deve seguir:

v Para ser missionario da MEAP ha de se percorrer um longo e responsavel processo de
selecdo que inclui: entrevistas com o candidato, com o pastor e ex-pastor do candidato,
com amigos, professores e até visitas ao campo.

57 «A MEAP ndo é e nem pretende ser uma denominagdo; sendo antes um brago estendido da igreja, com a
finalidade especifica de alcangar os pescadores!” (Disponivel em: http//:www.meap.org.br Acesso em: 20 fev.
2010).
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De acordo com a selecdo exigida, além de ter recebido o chamado, como na sequéncia

discursiva, abaixo:

SD1(a) - O missionario, como eu te disse antes, aquele que ele é chamado e fazer
parte do processo de integracdo da MEAP, o ‘candidato’ devera atender as
qualificacdes pessoais e religiosas e as qualificagdes técnicas, para tornar-se um
missionario da organizacdo. De acordo com o perfil do obreiro, tais qualificagdes
incluem ser casado, ndo ter filhos ou que eles ainda sejam pequenos, além de

precisar realizar o “treinamento missiologico ou teologico”.

“Perfil do obreiro

e Vida Crista exemplar;

e Chamado;

e Disposicao para viver em condi¢des muito simples, em ilhas e vilas;
e Jovem casado;

e Sem filhos ou com filhos pequenos;

e Treinamento missioldgico ou teologico;

o A MEAP nio aceita obreiros com dividas.

Qualificagdes Técnicas

o Natacdo;
e Nogoes de sobrevivéncia em mar ¢ mata;
e Carteira de marinheiro regional de convés;
e Treinamento ou habilidade em:
- Mecanica,
- Elétrica,
- Carpintaria,
- Fibra de Vidro,

- Construgdo civil”*®,

r

Reportando-se aos textos das missionarias, o chamado de Deus ¢ o requisito basilar

para participar de qualquer trabalho de missdes e em muitas situacdes € o Unico ‘requisito’

% Disponivel em: http://www.meap.org.br. Acesso em: 22 fev. 2010.
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‘exigido’ pela igreja. Mas, ainda ficando com o mesmo exemplo, se um fiel desejar ser
missionario da MEAP — o que o levara a realizar o trabalho de missdes com projetos
especificos com populacdes marinhas -, devera ter outros requisitos para que possa executar
os projetos de missdes da organizagdo. Isso quer dizer que a missiologia (ou o evangelismo)
ndo so6 ¢ desejada pela igreja como também ¢ estimulada, através do oferecimento de diversos
cursos preparatorios. [sto significa uma incoeréncia nas praticas organizativas das igrejas para
que o fiel possa realizar um trabalho de missdes, vez que ele se diz movido pelo chamado

recebido?

Uma missionaria diz que o ‘chamado’ para realizar um trabalho de missdes independe
da qualificacdo no semindrio, mas também afirma que ela ¢ preparada no seminario para

melhor servir a igreja.

SD11 - Entdo (ix) Ele prepara mesmo no seminario, para ter uma formacao.
Independente disso (x) Ele ja havia me chamado, independente de eu
entrar no seminario, entrei exatamente porque eu percebi que era, eu
havia me preparado melhor, com como eu disse, eu 25, estava me
preparado para trabalhar mais com a igreja, com trabalho de educagdo
cristd, mas s6 que eu trabalho hoje com educagéo cristd, ndo fiquei fora,

sO que eu trabalho com grupo especifico que sdo os presidiarios.

E relevante destacar que mesmo que o sujeito afirme a importancia da preparacdo no
seminario, ela o faz associando-a ao chamado que recebeu de Deus, como exemplifica o

enunciado (ix) e (x), da sequéncia 11, acima.

. 59 o,
(ix) Ele’” prepara mesmo no seminario

(x) Ele® ja havia me chamado, independente de eu entrar no seminario

A preparacdo do missiondrio e os conhecimentos especializados dirigidos a trabalhos
especificos ajudam-no a integrar-se ao ambiente e com as pessoas, a fim de viver como um
componente do lugar, sendo um missiondrio. Para além disso, muitos missionarios preparam-

. . ~ . . . r1° ~ - ,~61
se nos seminarios da denominacgdo participando de cursos de Psicanalise e Educacdo Crista

59 .. \ o) . ~ ’ .
Com o pronome, o sujeito refere-se as varias designagdes para o nome proprio:, por exemplos, Deus, Jesus,
Cristo.
0 Idem.
61 . .o L, . . ° -, . . .
Uma parte bastante expressiva das missionarias entrevistadas fez cursos de 3° grau nos seminarios das igrejas.
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para exercer as atividades relativas as missdes, direcionadas para populagdes especificas,

como a carceraria, também citada a titulo de exemplo.

Ao lado dessa qualificacdo, muitas vezes técnica, a missiologia ou evangelismo
implica em fazer circular um grande numero de cursos preparatorios, fazendo funcionar, em
conseqiiéncia, um ‘mercado de educacdo’ bastante amplo que prepara para a realizagdo do
trabalho missionario ou evangelizacdo, geralmente oferecidos pela Organizacdo, através,

principalmente, de seus seminarios.

A divisdo do trabalho missionario, nos termos de uma “teoria de evangelizagao”,
implica em reconhecer a religido, enquanto sistema simbodlico, como veiculo de poder e de
politica, o que também implica em reconhecé-la afetada por interesses religiosos. Nesse

sentido, Bourdieu (2005, p. 32), avalia o trabalho de Weber para dizer que:

Weber encontra os meios de correlacionar o conteudo do discurso mitico
(inclusive sua sintaxe) aos interesses religiosos daqueles que o produzem,
que o difundem e que o recebem. Em plano mais profundo, chega a construir
o sistema de crencas e praticas religiosas como a expressao mais ou menos
transfigurada das estratégias dos diferentes grupos de especialistas em
competi¢do pelo monopolio da gestdo dos bens de salvacdo e das diferentes
classes interessadas por seus servicos.

3.1.1 Ser Missionario E Ser a Imagem de Deus? Os diferentes niveis na representagdo do

sujeito

Nesta secdo, discutir-se-4 o status do lugar de onde se enuncia, considerando-se que a
representacdo do sujeito ocorre em dois niveis, que se realizam da perspectiva do homem e da
perspectiva do divino, o que desestrutura e reestrutura a relacdo dissimétrica original do

discurso religioso (ORLANDI, 1987).

Orlandi (1987, p. 88) dira que “o cristdo engaja-se como pessoa ¢ fala da perspectiva
de Deus. Assim se cruzam os planos humano e divino, e o fiel se representa como cristdo e
transcende sua natureza falando do lugar de Deus.” E isto ¢ possivel porque o homem coloca-
se como representante de Deus. Isto torna coerente ao sujeito atribuir o trabalho de missdes ao
chamado que o fiel recebe de Deus como sendo sua vocagdo, segundo o exame analitico dos
enunciados do sujeito do discurso (Cap. 4, adiante), a0 mesmo tempo em que o faz mediante o

chamado do proprio homem, ancorado na crenga em Deus.
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Na citagdo abaixo, Eni Orlandi aborda aspectos fundamentais que, segundo a autora,
iludem o cristdo sobre o trabalho de missdes porque o faz acreditar poder realiza-lo a partir da
imagem de ‘agente religioso’, mas o realizando do lugar do missionario. Um dos aspectos
abordados pela autora ¢ a defini¢do do trabalho de missdes como ‘facil’, vez que € através
dele que o cristdo busca uma relacdo mais estreita com Deus; outro, é que o trabalho
missionario ‘promete’ ao religioso um lugar elevado na hierarquia divina e um terceiro
aspecto afirma que todo ‘cristdo é um missionario em potencial’. Isso significa que o sujeito

ilude-se que é um profeta ou um apdstolo; nessa ilusdo, ele esquece que € um missionario.

Levar a religido aos outros ¢ missdo do cristdo, uma missdo facil de ser
obtida na medida em que se acredita que o cristdo, buscando uma relagdo
mais direta com Deus, tenta ocupar um lugar hierarquicamente mais alto na
escala religiosa. ‘Ilude-se’ pensado ser um agente religioso. O cristdo ¢ um
missionario em potencial. (ORLANDI, 1987, p. 71)
Orlandi chama a atengdo para o fato de que esses sdo lugares diferenciados e que o
cristdo, tomado pelo efeito de sentido religioso, porém construido pelo proprio homem, ilude-
se, pensando executd-los do lugar de agente religioso. Esta imagem o faz acreditar poder

ocupar um lugar mais alto na hierarquia divina.

Figura 3 - Missoes

So hais coisas
que uma pessoa
pode fazer:

Fonte: Disponivel em:http//:www..tibrealengocombr.t5.com.br/missoes.html. Acesso em:
18 maio 2010.

O enunciador do texto do cartaz acima, retirado de um site religioso, convoca para o
engajamento do fiel ao trabalho de missdes, visando conscientiza-lo sobre a necessidade de

sua participagdo. O texto do cartaz (A) pode ser seqiienciado como:

(a) “Missoes”


http://tibrealengocombr.t5.com.br/missoes.html
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(b)“s6 ha 3 coisas que uma pessoa pode fazer:”
(c) “fugir... ficar olhando”

12

(d)““ ou fazer algo

Na segunda sequéncia do texto (b) o uso do I€xico ‘pessoa’ — ao contrario do esperado
uso dos Iéxicos fiel, crente ou até mesmo da lexia religioso que € sua forma genérica — atribui
o sentido de que o interlocutor ¢ qualquer ‘pessoa’. No entanto, a forma linguistica (a)
“missdes”, que aparece como uma epigrafe, no cartaz, estabelece dominios de fronteiras
(COURTINE, 2006) e coloca os efeitos de sentido no dominio de saber da formacdo
discursiva religiosa, desfazendo a formulagdo inicial sobre para quem ¢ direcionada a

mensagem do texto, dirimindo a divida sobre quem seja o seu destinatario.

Assim, os sentidos do cartaz sdo construidos de modo que ndo sejam dados ao
interlocutor, este identificado a formacao discursiva do enunciador, como uma duvida que
inclua o significado ‘fazer nada’, marcados nos verbos da sequéncia de (c) “fugir...”, “ficar
olhando...”, como uma resposta possivel ao chamamento do cartaz, vez que o engajamento ao
trabalho de missdes significa o engajamento na crenga em Deus, conforme a sequéncia

discursiva (iv), abaixo, de SD6, do Capitulo 2.

(iv) é exatamente pelo de amor de Cristo que Jesus ama tanto aquela pessoa que

estd ali como te ama que vocé precisa ir la.

Com a ajuda das reticéncias como “signos de siléncio”, conforme visto com Orlandi
(2005), que significam pela auséncia, pelo que esta silenciado, os sentidos constroem-se como
uma resposta para o que € proposto na segunda sequéncia do texto (b) que, no todo, pode ter

um correlato significado como:

(A’) 86 hd uma coisa que um fiel pode fazer sobre o trabalho de missdes, isto é,
fazer algo é a unica reagdo que um crente pode ter diante da necessidade de

realizar um trabalho de missoes.

Em uma palavra, (d) “fazer algo” significa ser missiondrio. Visto deste modo, o
trabalho de missdes configura-se como um chamado para um trabalho, cujo fiel assume o
lugar de sujeito, representando-se como enunciador do discurso que convoca outro fiel para a

realizacdo do trabalho de missdes. Desse modo, se a condigdo precipua para a realizagdo do
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trabalho de missdes ¢ o chamado de Deus, segundo os enunciados das missionarias, pode-se
dizer que ter recebido ‘o chamado divino’ ndo o impede de ser reforcado pelo chamado do

homem, o que implica em gerenciamento dos sentidos que podem circular neste discurso.

Nessa diregdo de andlise, se pode dizer que o sentido atribuido ao trabalho como a
missdo, que se realiza como trabalho de missées para o missionario, impde um duplo
movimento de constitui¢do dos sentidos no discurso religioso. Um que se contrapde a relagdo
dissimétrica estabelecida entre o homem e Deus visto que o texto do cartaz opera um
movimento de sentidos que ¢é realizado do homem para o homem e isto constréi uma relagdo
ancorada na simetria, vez que se realiza no plano terreno. Nesses termos, o discurso de
convocacdo para o trabalho de missdes coloca em ambivaléncia instdncias constituidas por
relagdes de antitese, posto que o terreno e o espiritual as estabelece sob o dominio da
desigualdade. Assim sendo, as relagdes do homem com Deus sdo mantidas a partir da
dissimetria original do discurso religioso (ORLANDI, 1986), enquanto que as relagdes do
homem com o proprio homem, desorganizam-na porque se originam na suposta igualdade,

posto que se constroi no mesmo plano terreno.

y .

Mas, como ¢ intermediado pela invocacdo do divino - ¢ este ja ¢ um segundo
movimento a ser considerado na constituicdo dos sentidos - porque a relacdo da-se entre os
planos terreno e divino, o que a obriga a necessaria dissimetria do discurso religioso, este
movimento retoma a obrigatoria dissimetria original do discurso divino, aparentemente
rompido. Assim, discursivamente, significam niveis diferenciados da perspectiva em que o
discurso é enunciado cujo representante evoca o Sujeito Universal para tornar sua fala

inquestionavel, ou seja, ¢ uma fala que deve ser obedecida porque originada em Deus.

Desse modo, diante do chamado do homem para a realizacdo do trabalho de missoes,
as alternativas dadas fugir ou ficar olhando sdo atitudes impensadas para o cristdo porque sao
reprovadas por Deus, cujo imaginario constroi-se sobre o discurso da benevoléncia,
pertencente ao campo seméantico de dominio de saberes do discurso religioso, so lhe restando,

portanto, fazer algo para manter-se identificado a ele.

3.2  Tracando uma Fronteira entre Ser/Nao Ser ‘Um Escolhido’

Eliade (2002), argumenta que quando se trata de uma manifestacdo do sagrado, este

pressupOe uma separacao relativamente ao restante do mundo.
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O que acabamos de por em evidéncia é que uma hierofania pressupde uma
escolha, uma nitida separagdo do objeto hierofanico relativamente ao mundo
restante que o rodeia. Este mundo restante existe sempre, até quando se trata
de uma regido imensa que se torna hierofanica: por exemplo, o Céu, ou o
conjunto de ‘ambiente’ familiar, ou a ‘Patria’. Em qualquer caso, a
separagdo do objeto hierofanico faz-se pelo menos perante ele mesmo, pois
s6 se torna uma hierofania no momento em que deixou de ser um simples
objeto profano, em que adquiriu uma nova dimensdo: a da sacralidade.
(ELIADE, 2002, p. 19-20)

Esta secdo do texto examina a separagdo imposta pelo sujeito para demarcar os limites
do que ele considera sagrado no tipo de trabalho que exerce ou gostaria de exercer. Para isso,
inicialmente, explicita-se que os pronomes vocé e a gente funcionam como mecanismo
discursivo que faz trabalhar tal separacdo, que, no exame analitico do corpus, da-se sob a

formula ser/ndo ser identificado ao discurso do sujeito.

Em seguida explicita-se que a separagdo ¢ operada, notadamente pelo advérbio ali,
instituido na categoria da discursividade como mecanismo, ndo apenas espacial, mas,
sobretudo, como um mecanismo que estabelece, no intradiscurso, a temporalidade no discurso

que constroi no sujeito o efeito de separacdo entre o trabalho secular e o trabalho de missoes.

3.2.1 Vocé/A Gente e o Outro

Nesta pesquisa considera-se o funcionamento dos pronomes vocé e a gente como
categoria que trabalha na fronteira da materialidade lingiiistica e do discurso, como
mecanismos que estabelecem as relagdes de poder reinscritas nas praticas discursivas; praticas
essas organizadas pela representacdo das posicdes da subjetividade, para a constituicdo da
identidade do sujeito. Tal modo de funcionamento da discursividade faz circular o sentido de
trabalho como missdo para assegurar a salvacdo do sujeito, através do poder conferido pela

representacio.

O representante tem o poder de incluir e excluir, o que significa o poder de dizer quem
pertence e quem ndo pertence a formacdo discursiva a qual estdo identificados os escolhidos,
ou seja, ele tem o poder de dizer quem sdo os escolhidos. O sujeito do discurso realiza tal
poder movimentando os sentidos através de dois mecanismos principais, relativos aos

pronomes a gente € vocé.
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Em SD3(a), abaixo, a missionaria enuncia que ‘a gente’, - 0 missiondrio -, deve ser
exemplo para as pessoas de sua convivéncia, isto €, para outros missionarios, para outros

evangélicos, enfim.

SD3(a) - Para que a gente possa ser exemplo para as pessoas que vivem conosco
porque se a gente prega, se a gente fala sobre Deus e ndo vive o amor

de Deus nas nossas vidas, ndo adianta nada.

Os dispositivos discursivos pronominais sinalizam para escolhas diferenciadas dos

lugares do sujeito, como indicam as sequéncias discursivas a seguir:

SD12 - Eu tive um pouco 14 no Seminario, mas a gente também aprende mais um

pouco sobre a cultura deles.

SD4(a) - La em Jequié¢ quando a gente aceita Jesus Cristo nos temos a escola de
missdes, né? L4 tem a escola de missdes, entdo a gente, as vezes a gente
recebe a orientagdo pra trabalhar com adolescentes com novos crentes e

eu vim com esse preparo de 14.

SD13 — (xi) Aulas de, aquela aula que a genfe toma quando aceita Cristo, né?
Discipulado, depois eu fiz um encontro de casal e no encontro de casal eu
fiz outro curso, “casados para sempre”, e nesse curso a gente tem que
saber lutar com os adolescentes (Xii) porque as vezes no proprio encontro
de casais, no proprio departamento se encontram barreiras vinculadas a

vocé, a seus pais ai a gente (inint) separagao.

Essas sequéncias marcam um uso do pronome a gente como em “eu fiz outro curso,
‘casados para sempre’, e nesse curso a gente tem que saber lutar com os adolescentes” que
refere apenas o grupo de religiosos que freqiientava o semindario junto com o enunciador. Na

sequéncia SD13, o sujeito do discurso faz uso do vocé, como enunciado em:

(xii) porque as vezes no proprio encontro de casais, no proprio departamento se
encontra barreiras vinculadas a vocé, a seus pais ai a gente (inint) separagao,
referindo fiéis bem especificos da comunidade, que sdo todos os adolescentes,

ou mais especificamente, os adolescentes com problemas familiares os quais



91

sdo tratados na igreja, pelos missionarios. E, ainda, quando a missiondria
explica o seu trabalho - que inclui palestras com os membros recém-
convertidos e com os adolescentes e seus pais - com o objetivo de demonstrar

a importancia que tem a unido da familia para um evangélico, diante de Deus.

Na sequéncia discursiva 13, acima, a missionaria explica que ela precisa tomar aulas

de discipulado quando aceita Cristo.
(xi) aulas de, aquela aula que a gente toma quando aceita Cristo, né? Discipulado,

Enquanto que na sequéncia abaixo, ela explica o que ¢ “um discipulado”, que ela

1dentifica de diferentes formas:

SD14 - Um discipulado ¢ quando a gente vai aceitar Jesus Cristo a gente tem que
saber ¢, o que ¢ que a gente ta fazendo, né? E o que é que a gente ta
aceitando, entdo nos recebemos aulas, como na Biblia, (xiv) como se
comportar como evangélico, (xv) como também saber evangelizar outras
pessoas que ainda ndo receberam Cristo (xvi) e disciplinar para o

batismo, nds temos que ir para o batismo sabendo o que estamos fazendo.

De acordo com o enunciado da missiondria, a principal forma de discipular diz
respeito a aquisicdo do conhecimento sobre a Biblia, o que implica em aprender a adequar-se

a vida de evanggélico, isto &,

(xiv) como se comportar como evangélico

Assim, de acordo com a movimentagdo da representacdo dada em a gente, discipular
também diz respeito ao aprendizado que se adquire para realizar o trabalho de evangelizagdo
para o ndo-convertido bem como a disciplinarizagdo para aqueles ja convertidos receberem o

batismo.
(xv) saber evangelizar outras pessoas que ainda ndo receberam Cristo

(xvi) disciplinar para o batismo, nos temos que ir para o batismo sabendo o que

estamos fazendo
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Ou seja, “aprender na aula de discipulado” significa aprender a ser evangélico para
depois redistribuir o ensinamento recebido, no intuito de converter um incrédulo ou treinar o

fiel para a vida de crente batizado.

SD15 - Entdo nosso trabalho ¢ esse, € o evangelho, nos temos que dar testemunho
no lugar que a gente mora, onde a gente trabalha, tudo isso a gente tem

que aprender e aprender na aula de discipulado.

(SD16) - Porque na religido, a gente sabe, ndo ¢? Viver, estar numa religido ¢

facil, mas mais importante € que a genfe ame seu proximo.

Isto ¢, discipular pode ser identificado como evangelizar. Entio, “aulas de
discipulado” significam, também, aprender a reconhecer-se como crente porque “a gente tem
que saber”, “o que ¢ que a gente ta aceitando”, (xvi) “nds temos que ir para o batismo sabendo
o que estamos fazendo”, para o sujeito assujeitado aos sentidos do discurso religioso significa

amadurecer e fortalecer a sua fé.

Quadro 2 — Movimentacio do Sujeito: A Gente

a) | Outros missionarios
A—
A gente refere a missionaria “La tem a escola de missdes, entdo a gente, as vezes a gente
recebe a orientagdo pra trabalhar com adolescentes com novos
crentes ¢ eu vim com esse preparo de 1a” (SD4(a))
b) | Qualquer membro da denominag@o da missionaria

1. “Aulas de, aquela aula que a gente toma quando aceita Cristo,
né? Discipulado” (SD13)
¢) | Outros crentes, em geral

“Porque na religido, a gente sabe, ndo é? Viver, estar numa
religido ¢ facil, mas mais importante ¢ que a gente ame seu
proximo” (SD16)

d) | Crentes (i) e ndo-crentes (d’)

“Pessoas que vivem conosco” (SD3(a))

Fonte: Autora, 2010.

Assim, um primeiro modo de movimentagao do sujeito em direcdo ao seu centramento
consiste em considerar a separacdo entre a gente (1) e eles (d’). Neste modelo, a gente (A)
refere a missionaria e (1): a) Outros missionarios; b) Qualquer membro da denominagdo da

missionaria e c¢) Outros crentes, em geral; além de (2): “Pessoas que vivem conosco” que
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refere ((d-i) — um crente). Tal mecanismo separa eles [0s outros], as pessoas que ndo
convivem com a missiondria, isto ¢, aquelas que ndo sdo da sua religido/denominagao.
Entretanto, no entendimento de que pode referir ((d”) — um nao-crente), o pronome a gente

inclui o pronome eles, na contramao do centramento do sujeito.

Conforme SD17 a seguir, o sujeito diz que vocé — referindo o missiondrio — deve

continuar com a missao porque foi Deus quem a deu.

. 5 . P 62
SD17 - Mas, € vocé continuar com essa missdo que Deus lhe™ deu [Deus deu a

missdo para a missionaria] (xvii) porque existem muitas dificuldades, ndo

€?

Este segundo modo de movimentagdo do sujeito consiste na separagdo entre vocé e

eles, quando o uso do pronome singulariza a missionaria.

Quadro 3 — Movimentacao do Sujeito: Vocé

B — Vocé refere apenas a missionaria Eles [os outros (por inferéncia), as pessoas em geral ]

Fonte: Autora, 2010.

Donde:

A gente (a missionaria) ¢ o escolhido (todos que se identificam com o discurso da
denominacdo a qual ela pertence); considerando que o escolhido ¢ um convertido, ¢ aquele

que esta salvo.

Eles, As pessoas sdo os nao-escolhidos (todos que ndo se identificam com o discurso

da missionaria), ou seja, os ndo-convertidos, os ndo-salvos, portanto.

E ainda, donde:

Vocé (a missionaria) é o escolhido (todos que se identificam com o seu discurso);

considerando que o escolhido ¢ aquele que foi salvo.

Eles, As pessoas sdo os ndo-escolhidos (todos que ndo se identificam com o discurso

da missionaria), isto ¢, as pessoas nao-convertidas e, portanto, que ndo estio salvas.

62 Considerando os deslocamentos do pronome obliquo /e como mecanismo de discursividade, ¢ possivel
afirmar que sua analise pode acompanhar a mesma linha que ¢ desenvolvida nesta pesquisa, a respeito do a gente
e vocé. Isto ¢, no exemplo dado, o /e pode referir o enunciador — a missionaria.
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Esses dois modos de movimentacdo de centramento do sujeito afirmam e reafirmam os

escolhidos e os ndo-escolhidos.

Quadro 4 — Movimentacio do Sujeito: A Gente/Vocé

A gente /Vocé Escolhido Todos que se identificam com o discurso do sujeito

Eles, As pessoas Nao-escolhido Todos que ndo se identificam com o discurso do sujeito

Fonte: Autora, 2010.

Os pronomes a gente/vocé ajudam a demarcar fronteiras porque se, por um lado,
funcionam como categorias gramaticais, por outro, em tais enunciados, funcionam como
categorias discursivas. Elas, entdo, controlam a dispers@o do sujeito do discurso e favorecem a
sua movimentag¢do em dire¢do ao centramento, dando-lhe unidade. Este movimento, entdo, ao
mesmo tempo, supde afirmagdo e reafirmacdo das relacdes de poder estabelecidas
socialmente e inscritas nas praticas discursivas do fiel que ¢ colocado constitutivamente pela
estabilizacdo do sentido — sentido de missdo para evangelizar - como autor e responsavel por
seus atos em cada pratica discursiva em que ele se inscreve, sob o efeito da ilusdo dos efeitos
de sentido do discurso religioso. Nessa percepcdo, o sujeito realiza a ilusdo de que tem o
poder de dizer quem pode e quem ndo pode receber as gragas divinas, mediante o poder da

representacio.

Mais do que isso, de acordo com o exame das sequéncias acima, através dos
pronomes, no ambito da discursividade o sujeito do discurso religioso inscrito em a
gente/vocé é o escolhido; enquanto que o nao-escolhido é o outro, sendo esse outro qualquer
um que ndo pertenca 2 mesma denominagao religiosa do sujeito que pode ou ndo ser o seu
interlocutor, desde que ele possua a condi¢do de ndo estar filiado ao sentido atribuido por seu

discurso.

13

De acordo com Pécheux (1995, p. 160), o sentido “é determinado pelas posicoes
ideoldgicas que estdo em jogo no processo socio-historico no qual as palavras, expressoes e
proposi¢des sdo produzidas (isto é, reproduzidas)”. O sentido atribuido é dado pelas posicdes
de sujeitos marcadas por relagdes de poder que se constroem no processo discursivo. O autor

também dira que:

As palavras, expressoes, proposigoes, etc., mudam de sentido segundo as
posigoes sustentadas por aquelas que as empregam, o que quer dizer que
elas adquirem seu sentido em referéncia a essas posi¢des, isto ¢, em
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referéncia as formacoes ideoldgicas [..] nas quais essas posigdes se
inscrevem. (PECHEUX, 1995, p. 160).

Se o sentido ¢ dado em acordo com a posigdo sustentada pelo sujeito, € certo também
que a processualidade histoérica produz mudancas de sentido sobre o qual o sujeito nem
sempre tem o controle. Sob a primazia do interdiscurso, o discurso produz uma
heterogeneidade que ndo afeta o sujeito, porque esse sujeito estd tomado pelo efeito da
evidéncia do sentido. Evidéncia que lhe faz parecer que o sentido € unico, estavel e
homogéneo. De modo que o sentido dado pelo funcionamento das categorias discursivas

como em:

SD17(a) — Mas, é vocé continuar com essa missao que Deus lhe deu (xvii) porque

existem muitas dificuldades, ndo é?

Expressa antagonismos originados pela posi¢do ocupada pelo sujeito no discurso;
antagonismo efetivado entre o sujeito do discurso — vocé — que tem uma missdo dada por

Deus e o0 outro — aquele que ndo a tem, dados pela evidéncia da identificagao.

A evidéncia do sentido constituido no interior de uma formacao discursiva ¢ um efeito
do trabalho da ideologia que funciona como mecanismo de controle das agdes dos homens,
através do apagamento de outro sentido possivel. Nesta perspectiva, o sujeito ndo reconhece a
contradi¢do que lhe atravessa os sentidos. Como uma pista, o sujeito do discurso a efetiva,

dizendo que:
(xvii) porque existem muitas dificuldades, ndao &?

Tal apagamento serve para orientar as praticas sociais, pois o que ¢ apagado
corresponde aos sentidos ndo acessados, porém possiveis. Nesta dire¢do de analise se pode
dizer que a realizacdo do trabalho de evangelizacdo, executado pelo trabalho de missdes,
funciona como um efeito do apagamento da contradi¢do. O apagamento marca-se pelo
antagonismo, imposto pela separacdo operada pelos pronomes A gente e¢ Vocé/ Eles, As

pessoas, resultado da divisdo escolhido/ndo-escolhido.

Através da evidéncia do sentido dado pela linguagem e linguagem compreendida fora
do ambito exclusivo da lingua, fora do polo da dicotomia saussureana, portanto como um
modo de producgdo social, o sujeito ¢ instituido em uma dada formagao ideoldgica pela qual

ele ¢ identificado como sujeito ideologico, como € possivel esclarecer no fragmento seguinte:
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Essa instancia da linguagem ¢ a do discurso. Ela ¢ um modo de produgio
social, ndo ¢ neutra, inocente (na medida em que estd engajada numa
intencionalidade) e nem natural, por isso ¢ o lugar privilegiado de
manifestacdo da ideologia [...] a linguagem ¢ o lugar de conflito, de
confronto ideoldgico, ndo podendo ser estudada fora da sociedade, uma vez
que os processos que a constituem sdo histdorico-sociais. (BRANDAO, 1993,
p. 12).

Os sujeitos, em constante relagdo, assumem, pela linguagem/discurso, diferentes
posicdes em uma ou varias formagoes discursivas e em uma dada formacdo ideolodgica, pois
“as relagdes de linguagem sdo relagdes de sujeito e efeitos de sentidos e seus efeitos sdo
multiplos e variados” (ORLANDI, 2001, p. 21). Dai se pode ampliar a definicdo de discurso
feita por Orlandi, a partir de Pécheux como “efeito de sentido entre locutores” (ORLANDI,

2001, p. 21) para efeito de sentido, relacionado a historicidade na qual ele ¢ materializado.

Assim, o discurso religioso constitui-se como um discurso cujo sentido dado pelo
sujeito-universal ¢ o mesmo com o qual o sujeito do discurso se identifica. Tal identificacdo €
realizada através da tomada de posic¢do do sujeito do discurso em relagdo ao sujeito-universal,
isto ¢, a tomada de posi¢do ¢ um efeito do interdiscurso, ou seja, € o sujeito-universal

representado no sujeito do discurso.

O sujeito do discurso atribui-se o poder de determinar o significado dado aos
enunciados do discurso religioso, uma vez que a representacao funciona como um sistema de
significacdo. O sujeito, entdo, adquire o poder de representar a voz de Deus. Nesses termos, a
identidade do sujeito religioso constitui-se pelo modo como o sujeito se faz representar nesse

discurso para construir sentidos de unidade e de homogeneidade.

Na instancia interdiscursiva, considera-se que a relacdo de interlocucdo ou a relagdo de
lugares ¢ dada pelo contexto socio-historico. O que quer dizer que as praticas sociais
constituidas em sua historicidade determinardo as praticas discursivas. Nesta perspectiva, 0s
interesses diversos que estdo presentes no proprio funcionamento do discurso, com os
conflitos que os perpassam, determinardo o lugar do sujeito, bem como também determinarao
como ele posiciona o outro. Assim, a gente ¢ vocé (SD18) marcam os papéis pelos quais o
sujeito pode se representar, no discurso. Essa relacdo dindmica da linguagem, provocada pelo

sujeito do discurso, movimentara e conseqlientemente afetara sua posi¢ao no discurso.

Sendo assim, os mecanismos discursivos, marcados no intradiscurso através das

formas pronominais vocé ¢ a gente, mostram um conjunto de diferentes vozes que permitem
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um deslize nos papéis da representacdo para a posicdo do enunciador, em direcdo do
centramento. Esse deslizamento constitui um sujeito baseado ‘“numa concepgdo de pessoa
humana como um individuo totalmente centrado, unificado” (HALL, 2006, p. 10), cuja

1dentidade ¢ inteira e fixa.

Desse modo, os pronomes vocé e a gente funcionam como um dispositivo discursivo
que diz respeito ao modo de representacdo do sujeito do discurso. Por esse funcionamento
discursivo, o sujeito do discurso representa o sujeito universal, realizando um movimento em
que o sujeito universal se representa através de um processo de inclusdo, de particularizagio
ou de generalizagdo® de posi¢des-sujeito pertencentes a mesma formagio discursiva, mas

sempre com o intuito de centrar-se na posi¢ao do enunciante.

Assim, a representagdo do sujeito do discurso mostrada pelos pronomes vocé ¢ a
gente, nos enunciados das missiondrias, indica um funcionamento discursivo cujo sujeito
sintetiza todas as posi¢des de representacdo na posicdo do enunciante. FEssa estratégia
discursiva compreende a ilusio do movimento da representagdo significando a fixidez do
sujeito e o fechamento do sentido, no discurso religioso batista; movimento que, por sua vez,
orienta para a unidade do sujeito e do sentido. O modo de representacdo das posicdes de
sujeitos, entdo, organiza o discurso religioso como uma unidade originada no efeito da

transparéncia dos sentidos.

Nessa compreensdo, as formas gramaticais vocé e a gente funcionam como
mecanismo discursivo, que, sob o dominio de saber do discurso religioso, constitui o sujeito e
o sentido que identifica o fiel como aquele individuo capaz de submeter-se as leis de Deus,
em busca da salvacdo eterna e que para isso deve viver sem pecados. O sentido circulante na
formag@o discursiva religiosa alimenta a crenga de que o homem néo tera direito ao paraiso
nem a protegdo divina, caso ndo haja a submissdo as leis de Deus. Esse sentido constitui o
sujeito e a identidade do sujeito do discurso religioso, ancorado no discurso da obediéncia;

obediéncia as normas impostas pelo sujeito- Deus.

O centramento do sujeito faz trabalhar a repeticdo, o mesmo efeito de sentido porque
isso significa a homogeneidade do discurso religioso. Dizendo de outro modo, o sujeito

estende o sentido historicamente constituido pelo discurso religioso, partindo da posi¢ao do

83 Orlandi (1989, p. 48) apresenta a organizagdo das vozes, no texto, que ¢ dado como uma unidade, como uma
representacdo de enunciadores que podem ser: individual, genérico, universal, coletivo.
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enunciante, aquele que diz vocé/a gente — referindo a missionaria -, para os membros da sua
comunidade religiosa ou para qualquer individuo que aceite a palavra divina como a Unica e a
verdadeira e queira fazer parte da mesma denominacao religiosa. Entdo, o sujeito identificado
a formacdo discursiva religiosa assume a posi¢do do sujeito universal, no estatuto da

representacao.

A necessidade de centramento do sujeito plenamente determinado pela crenca em
Deus coloca-o, conseqiientemente, sob maior poder da determinagao ideoldgica. Isso ocorre
porque o deslizamento do sujeito para a posicdo de centramento ¢ o efeito ideoldgico da
negagdo da interpretagdo (ORLANDI, 1986) que o proprio sujeito realiza ja como mecanismo
de produzir ideologia, pois, na concepgdo discursiva, a ideologia faz com que o sentido

aparega como unico e verdadeiro.

A ideologia, entdo, produz o efeito de completude do sentido e do sujeito e, como
conseqiiéncia, o efeito de evidéncia, pois os sentidos institucionalizados sdo admitidos como
naturais. Assim, a ideologia naturaliza o que ¢ produzido pela histéria (ORLANDI, 1996),

fazendo parecer que ndo ha historicidade, apagando-a.

Dessa maneira, o movimento dos sentidos ¢ do sujeito em direcdo a unidade e
centramento, através da representagdo, indica o apagamento da evidéncia da alteridade
existente no discurso. Na formagdo discursiva religiosa, o movimento do sujeito em dire¢do
ao centramento significa o esfor¢o para apagar os outros efeitos de sentido possiveis e
contraditorios com o discurso da obediéncia que, inclusive, apregoa a submissdo do fiel como
uma dadiva necessaria para a realizagdo da sua salvagdo, inclusive, condicionando sua
fidelidade e, consequentemente, sua entrada no céu, a contribui¢do mensal e regular de parte
de seus rendimentos, conforme visto no capitulo II. O movimento de centramento objetiva a

manuten¢do do sentido ja-dado pelo sujeito universal, neste caso, Deus.

Assim, o apagamento dos sentidos possiveis ¢ realizado a partir de um efeito do
trabalho da memoéria discursiva (PECHEUX, 2007) dada pelo interdiscurso, sendo um efeito
dos esquecimentos definidos por Pécheux (1995), de onde o sujeito constroi a ilusdo de que
ele é origem do seu dizer, pois ele diz o que quer; e a ilusdo de que o que ele diz s6 poderia
ser aquilo e ndo outra coisa (ORLANDI, 1986, p. 89). Sendo assim, as ilusdes do sujeito
fazem-no reproduzir os sentidos circulantes no discurso religioso, ideologicamente

constituido.
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Na verdade, ao organizar os papéis da representagdo de modo a unifica-los na posi¢do
do enunciante, como ja afirmado, ao mesmo tempo o sujeito realiza o processo de unificacdo
do sentido, pois, para o sujeito do discurso religioso, ndo ha possibilidade de interpretacdo; o
que ha é manutencdo do sentido que lhe ¢ dado. Isso o constitui como representante
autorizado a traduzir o dito de Deus, desde que permane¢a como um bom sujeito (PECHEUX,
1995), ou seja, desde que se submeta plenamente ao sentido dado pelo sujeito universal Deus.

Entdo, como foi dito, da-se a conjungdo nas formas de assujeitamento a religido e a ideologia.

Como conseqiiéncia, o deslocamento produz uma superposi¢io (PECHEUX, 1995)
das posicdes do sujeito, criando a unidade necessaria ao discurso religioso. Por isso, ao
assumir a posicdo do sujeito universal, o sujeito desloca-se da posicdo de ouvinte
(ORLANDI, 1986), isto ¢é, de sujeito comum para a posi¢do de enunciante escolhido por

Deus, como um efeito da representagao.

Nesse aspecto, o sujeito do discurso coloca-se como aquele que tem um dom, que foi
escolhido divinamente, subvertendo sua condi¢do de sujeito comum, pois atua como um
intercessor dos homens diante de Deus. Na sequéncia discursiva a seguir, o enunciante
coloca-se como um sujeito especial porque ele pode interceder “pelas almas perdidas”, isto é,
as pessoas que sao drogadas, viciadas, ou seja, pessoas “que vivem na ignorancia da palavra”,
pessoas que “estdo sem Deus” pelas quais ele, e somente ele, pode fazer oragdo porque
pertence a outro mundo, o mundo que ndo é o mesmo onde estdo as pessoas que tem almas

perdidas.

SD18 - Intercedo pelas almas perdidas que vivem na ignorancia da Palavra e estao
sem Deus, eu fago oragdo, como por exemplo, as pessoas que estdo num
mundo assim que se drogam, né? Pessoas viciadas, elas precisam da nossa
compaixdo, precisam que nds arregacemos as nossas mangas € va ao

encontro dessas pessoas para tira-la de 14.

A partir da analise dos enunciados acima, pode-se afirmar que, através da
representacdo submetida ao poder de Deus, concebe-se que o sujeito diferencia-se dos demais,
construindo uma hierarquia autorizada pelo proprio discurso divino e dela participando como

representante do sujeito de maior poder nessa hierarquia: o proprio Deus.
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Assim, ao organizar um modo de representacdo em que se iguala ao poder de Deus e
considerando que o dito de Deus ndo se pode questionar, o sujeito do discurso torna
inquestionavel o seu proprio dito, o que lhe garante uma posicdo de maior prestigio social,

inclusive perante o proprio grupo com o qual se identifica.

3.2.2 O Equivoco em ‘Ali Nao Era o Meu Lugar’

Para o sujeito do discurso religioso as contradicdes ndo se evidenciam nos sentidos
estabilizados sobre ser religioso. O efeito de estabilidade dos sentidos ¢ materializado de
diferentes formas para que ele acredite que a identidade constrdi-se pela homogeneidade.
Assim, da mesma maneira que ndo reconhece que “a identidade torna-se uma ‘celebragdo
movel’: formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados” (HALL, 2006, p. 13), o sujeito ndo sabe, porque esquece, que
o sentido, longe de ser Uinico, movimenta-se, isto €, constrdi-se na heterogeneidade, o que abre
0 jogo entre o estabilizado e o sujeito ao equivoco, conforme é possivel analisar através do

advérbio ali, na sequéncia discursiva 19, abaixo.

SD19 - E aquilo foi despertando mais até que trabalhando com (inint) trabalhei
numa empresa, numa loja de sapatos aqui de Salvador, mas sempre
assim, inquieta. Sabia que eu ndo tava fazendo exatamente o que eu
deveria fazer, me sentia s6, muito mal no trabalho, chorava muito e
determinado dia entdo, no ano de 98, 97, eu entdo decidi deixar a
empresa. Interessante que aconteceu um detalhe interessante nessa minha
decisdo, na empresa que eu trabalhei, trabalhei durante oito anos nessa
empresa de calcados, uma grande empresa até, por sinal, (xviii) e eu era
caixa e durante esse periodo, meu periodo de caixa, eu ja ndo gostava,
ndo é? (xix) Ja ndo me sentia bem. (xx) Era como se eu tivesse fora do
lugar, (xxi) ali ndo era o meu lugar, (xxii) eu me sentia muito mal, eu me
sentia muito mal, (xxiil) chorava e nas minhas oragoes pedia a Deus

para sair dali (xiv) e eu nunca sentia a direcdo de Deus ali.

A materialidade da discursividade estabilizada em ali, nos enunciados a seguir, em

(SD19):
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Grupo 1:

(xxi) ali ndo era o meu lugar
(xxiii) chorava e nas minhas oragdes pedia a Deus para sair dali

(xiv) eu nunca sentia a dire¢do de Deus ali

E resultado do sentimento de inadequac;éo64 do sujeito em relagdo ao trabalho
desenvolvido fora da religido quando se ¢ identificado com o discurso que prega a unicidade

do sentido para o trabalho.

Sentimento de inadequacdo que também esta materializado nos enunciados marcados
com a negativa, conforme os enunciados do grupo 2, mas também pode ser depreendido dos
enunciados sem a marca no intradiscurso, como os enunciados do grupo 3, mesmo que nao

apresentem o locativo designador de espago.
Grupo2:

(xviil) e eu era caixa e durante esse periodo, meu periodo de caixa, eu ja ndo
gostava, ndo €7

(xix) Ja ndo me sentia bem
Grupo 3:

(xx) Era como se eu tivesse fora do lugar

(xxii) Eu me sentia muito mal, eu me sentia muito mal

Se, por um lado, os enunciados da sequéncia discursiva 19, do grupo 1 - (xxi), (xxiii) e
(xiv) - constroem o sentimento de inadequacdo quanto ao lugar de trabalho; por outro, os
enunciados do grupo 2- (xviii) e (xix) - ¢ os do grupo 3 - (xx) e (xxii) - sinalizam para a

justificativa do sentimento de inadequacdo do sujeito que pedia a Deus para ser promovido.

SD20 - (xxiv) Entdo eu pedia para ser promovida, para ser vendedora, pra
gerente e também nunca (inint) (xxv) sempre pedia pra Deus ou me tira
daqui ou quero ser promovida, (xxvi) fico aqui o tempo todo e no ano

que eu me decidi entdo ir pro semindrio, eu recebi uma grande

64 0 sentimento de inadequagio é construido, também e, sobretudo, com as negativas, como se explicitara
mais adiante.
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promogdo da empresa (inint) (xxvil) nem Sser gerente, nem ser
vendedora, ser primeira tesoureira da empresa (xii) e fui mesmo assim
porque eu jd tinha decidido que eu ia para o semindrio que ¢ a primeira
parte da conversdo missionaria, voc€ tem que se tratar, quem quer ser
médico, ser engenheiro, tem que se preparar, a missionaria também
precisa ter um preparo ideoldgico, um preparo de base, um preparo da

palavra.

A sequéncia discursiva 20, acima, traz pistas de que o sujeito acredita que a
‘conversdo missiondria’ efetiva um trabalho de preparacio ‘da palavra’, através da
participagcdo no seminario. Sdo pistas, também, da crenca do sujeito de que os dois pedidos

lhe sdo concedidos ao mesmo tempo.
Grupo 4:

(xxv) sempre pedia pra Deus ou me tira daqui ou quero ser promovida

(xxvi) fico aqui o tempo todo e no ano que eu me decidi entdo ir pro seminario,
eu recebi uma grande promogao da empresa

(xxvii) nem ser gerente, nem ser vendedora, ser primeira tesoureira da empresa ou
ir para o0 seminario e ser missionaria

(xxviii) e fui mesmo assim porque eu ja tinha decidido que eu ia para o seminario

Assim, os sentidos circulantes nos enunciados do grupo 4, notadamente em (xxv),
significam que Deus lhe concedeu tanto a saida do lugar onde ele estava e rejeitava quanto a
promoc¢dao como a ida para o semindrio, conforme (xxvi). Esses sentidos indicam a
contradi¢do do sujeito de que sua escolha deriva da concessdo de Deus aos seus pedidos,
deixando-lhe a impressdo de que sua decisdo entre aceitar a promogao recebida ou ir para o

seminario (xxvi) e (xxvii) apenas foi possivel porque Deus decidiu.

Nesses termos, se pode dizer que o sentimento de inadequagdo materializado nos
enunciados acima, em SD19, significa inadequagdo a um tipo de trabalho com o qual ndo tem
identidade, isto €, um trabalho fora da religido, posto que a missionaria acredita que a ida para
0 semindrio “é¢ a primeira parte da conversdo missionaria”. A inadequagdo, entdo, significa
um lugar de identidade, posto que coloca o sujeito do discurso no lugar do trabalho

missionario e, em consequéncia, traz o lugar do sentido estabilizado por missao.
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3.3 A Representagio Espaco-Temporal do Sujeito

Considerando-se as condi¢cdes de producdo em que sdo construidos estes sentidos,
opera-se um deslocamento importante de espago, que tira a missionaria de um dado espacgo ¢ a
coloca em outro, ou seja, o espago de trabalho na religido; por isso, a missionaria enuncia ali,
dizendo-o como um espago para nio estar. E um ja-dito que retorna como pré-construido
(PECHEUX, 1995) com a forma linguistica do advérbio ali, no intradiscurso, afirmando a

existéncia do interdiscurso que ¢ o lugar de constituicdo dos sentidos.

Na sequéncia discursiva 19, acima, a insatisfacdo do sujeito ¢ materializada como uma
representacdo dada por ali ndo apenas espacial, mas também temporal. Para Orlandi (1990, p.
43), quando se pensa o sentido “o tempo € o da fugacidade. O sentido ndo se deixa pegar.
Instavel, erratico. O sentido ndo dura. O que dura ¢ seu ‘arcabougo’, a instituicdo que o fixa e

o eterniza. Ele, no entanto, se move em outros lugares.”.

Enquanto elemento da discursividade, o advérbio coloca o sujeito ndo s6 em um
espaco que ele recusa, mas o movimenta no tempo, para antes ¢ depois da conversdo, porque
o discurso ndo ¢ “independente das redes de memoria e dos trajetos sociais nos quais ele
irrompe” (PECHEUX, 1995), ao contrario, ele ‘desestrutura’ e ‘reestrutura’ os sentidos que

lhe estdo ‘filiados’, provocando o seu deslocamento.

Para Pécheux, (1995), “todo discurso marca a possibilidade de uma desestruturacao-
reestruturacdo dessas redes e trajetos: todo discurso € o indice potencial de uma agitagdo nas
filiagdes socio-hisoricas de identificacdo”. Assim, o efeito de sentido de inadequacdo
significa, também, o discurso como um lugar de dominio de memoria que o constitui,
estabelecendo sua relagdo com outros discursos que, por sua vez, significam pontos de deriva

possiveis, inscritos na rede de memoria como efeito do deslocamento dos sentidos.

Na perspectiva da temporalidade dos processos discursivos, o enunciado ali coloca o
sujeito em €pocas diferenciadas da enunciagdo, isto ¢, em distintas condi¢des de produgdo dos
sentidos, ou seja, em um antes e um depois que constituem sentidos diferentes para o trabalho
que pode ser estabelecido como ser um trabalho de missdes ou ser um trabalho secular; sendo

que essa temporalidade também significa uma posi¢ao do sujeito no discurso.

Courtine (2006), referindo-se a0 modo de enuncia¢do no discurso politico, dird que a

posicdo ¢ assumida mediante uma imposicdo ‘de uma ordem do discurso’ ao sujeito. Os
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sentidos dados por ali como efeitos de sentidos espago-temporais, dizem respeito a posi¢des

do sujeito que se podem realizar como antes e depois de sua conversao a religido.

O estabilizado ali, nos enunciados (SD19) (xxi) “ali ndo era o meu lugar”, (xxiii)
“pedia a Deus para sair dali”, (xiv) “eu nunca sentia a diregdo de Deus a/i” ndo relaciona
apenas um espaco € um tempo na enunciacdo. O advérbio ali, também, coloca uma relagdo
espaco-temporal que define a subjetividade, colocando-a, por sua vez, em relacdo a um antes
e um depois, articulados a um outro enunciado anterior, que funciona em razdo da ordem
imposta pelo discurso de determinadas condi¢des de produgdo que colocam em relagdo
elementos de dominio de saber de formagdes discursivas que podem ser de alianca ou de

contradigdo.

A forma linguistica ali, analisada como categoria da discursividade, entdo, gera o
efeito de sentido de separacdo, ou seja, efeito de sentido de ndo-identificagdo/identificagdo, ou
seja, de um lado, um antes; do outro, um depois que funciona como memoria, sendo que a
memoria ja significa uma filiagdo nas redes de sentidos, significando, nessa forma material, a
relagdo da lingua (a falha) e da historia. Em Achard (2007, p. 14), sobre a memoria, se pode

considerar que o funcionamento do discurso

supde que os operadores linguageiros s6 funcionam com relagdo a imersao
em uma situacdo, quer dizer, levando-se em consideragdo as praticas de que
eles sdo portadores. De outro modo, o passado, mesmo que realmente
memorizado, s6 pode trabalhar mediando as reformulagdes que permitem
reenquadra-lo no discurso concreto face ao qual nos encontramos.

Assim, por um lado, a forma gramatical al/i funciona como um pré-construido,
enquanto efeito constitutivo do interdiscurso, no intradiscurso, que, por sua vez, funciona
como a memoria que significa ndo s a presenca de outro discurso no discurso, mas também
um efeito de sentido de lembranga e, por outro lado, funciona como um efeito de separagao,
de divisdo. O ali institui a relacdo espaco-temporal, considerando-se que “compreender a
temporalidade significa atentar para as diferentes temporalidades inscritas no discurso,

mostrando as relacdes entre elas e os efeitos de sentidos que ai se produzem”. (HORTA

NUNES, 2007, p. 3760, grifo nosso).

Como ja explicitado, este efeito de sentido ndo ¢ construido tdo somente pelos

elementos formais, posto que, enquanto elemento de discursividade o advérbio ali, em:

(xxi) ali ndo era o meu lugar



105

(xxiii) chorava e nas minhas oragdes pedia a Deus para sair dali

(xiv) eu nunca sentia a dire¢do de Deus ali

Retirados do Grupo 1, de (SD19), acima, ndo tem tdo somente valor proprio,

distintivo, exclusivo de locativo.

Esses sentidos, por sua vez, sdo encontrados nos enunciados exemplificados abaixo,
quando a missionaria enuncia o advérbio aqui. Assim, em SD21, afirma-o como lugar — em

Itubera — onde trabalha como missionaria com adolescentes.

SD21 - Desde quando? Eu trabalho com adolescentes desde 97, antes de vim para
aqui eu trabalhava em Jequié com adolescentes e aqui eu trabalho com

adolescentes.

Ou, ainda, SD22, quando ela expressa que trabalhou em uma loja de sapatos, em

Salvador.

SD22 - E aquilo foi despertando mais até que trabalhando com (inint) trabalhei
numa empresa, numa loja de sapatos aqui de Salvador, mas sempre

assim, inquieta.

Ou até mesmo em SD23, quando a missionaria narra sobre o trabalho no presidio

Lemos de Brito, também significando lugar - em salvador.

SD23 - Tem muitos missiondrios, tem o grupo grande de evangélicos hoje de
trabalho que da assisténcia ao presidio, entdo nessa questdo o presidio ele
¢, principalmente o daqui de Salvador que ¢ a penitenciaria Lemos de

Brito.

Nesses enunciados, o aqui ndo traz um efeito de lembranga-separagdo ou de
identificacdo/ndo-identificacdo posto que ndo comporta o sentido de temporalidade, presente
em ali, (xxi), (xxiii) e (xiv), retirados do grupo 1, da sequéncia discursiva 19, acima. Nas
sequéncias discursivas 21, 22 e 23, a marca discursiva trazida pelo advérbio assegura a
compreensao de locativo, situando o sujeito do discurso em um lugar fisico onde se encontra,

conforme o exercicio da hermenéutica da forma gramatical adverbial.
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Em outros enunciados, entretanto, o advérbio aqui agrega o sentido de temporalidade,
de acordo com (xxv), Grupo 4, de SD20, acima, conforme as condi¢des analisadas em rela¢ao

ao advérbio ali.
(xxv) sempre pedia pra Deus ou me tira daqui ou quero ser promovida

E importante salientar que estas formas gramaticais ndo perdem sua acepcdo de
locativo, conforme as andlises classificatorias proprias da tradicdo da gramatica e da

lingiiistica.

Em referéncia a variagdo de seu uso (ali/aqui) e considerando a sua discursividade, o
sujeito do discurso movimenta a temporalidade, referindo-a como presente ¢ como passado.
Portanto, relativamente ao tempo presente da discursividade, o advérbio aqui constréi o
tempo presente; enquanto que ali constroi o tempo passado. Nesta direcdo de analise, no
intradiscurso, aqui/ali opdem, entdo, uma temporalidade presente, conforme (xxv) e (xxvi),

abaixo, do grupo 4, de SD20:

(xxv) sempre pedia pra Deus ou me tira daqui ou quero ser promovida
(xxvi) fico aqui o tempo todo e no ano que eu me decidi entdo ir pro seminario,

eu recebi uma grande promocao da empresa

A uma temporalidade anterior, inscritas no discurso, conforme grupo 1, abaixo, de

SD19:

(xxi) ali ndo era o meu lugar
(xxiii) chorava e nas minhas oragdes pedia a Deus para sair dali

(xiv) eu nunca sentia a dire¢do de Deus ali

Tal separagdo representa 0 momento sociopragmatico em que o sujeito teve que tomar
a decisdo de ir para o seminario (grupo 4, de SD20, acima), conforme se pode exemplificar

em (xxviii), também de SD20:
(xxviii) E fui mesmo assim porque eu ja tinha decidido que eu ia para o seminario.

Isto ¢ determinado pela temporalidade dada como um fato discursivo, considerando-se
o lugar da formacao discursiva & qual pertence o sujeito e ndo pelas construgdes linguisticas

que, no entanto, o afirmam. Nos enunciados em analise, é o sentido de unidade, dado pelo fato
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de ter-se tornado uma crente, que a impede de aceitar aquele como um lugar para ela estar
porque o lugar que lhe ¢ dado ¢ outro. Portanto, o advérbio ali, em (xxi), - ¢ também o
advérbio aqui, em (xxv) e (xxvi) - adquire outros sentidos para além daquele de locativo
quando analisado como um saber interdiscursivo, como um pré-construido, posto que &,

sobretudo, uma designacdo discursiva trazida pela memoria.

Assim, no plano do intradiscurso, o efeito de sentido de separacdo, ou seja, de ndo-
identificacdo/identificacdo com uma dada formagdo discursiva é operado pelas construgdes
linguisticas formais; no plano do interdiscurso, tal efeito ¢ operado pela memoria discursiva e

produz, por sua vez, o efeito discursivo da contradi¢@o para a palavra trabalho.

Devido a contradi¢@o dada pelo aspecto espaco/temporal, instalado por (xxi) “ali ndo
era o0 meu lugar”, (xxiii) “chorava e nas minhas oragdes pedia a Deus para sair dali”, (xiv) “eu
nunca sentia a direcdo de Deus ali” - na sapataria onde a missionaria trabalhava e também
pelo par dicotdmico antes/depois da conversao -, o sujeito ndo percebe o outro sentido para o
trabalho o qual lhe atravessa a formacdo discursiva; sentido que lhe ¢ dado como o avesso
daquele que ele atribui para o trabalho — trabalho de missdes -, uma vez que acredita que o seu
trabalho na igreja difere do trabalho secular; sentido que lhe ¢ dado como memoria, mas que

ele nega, como se explicara mais adiante com a (de)negacdo discursiva.

O trabalho executado fora da igreja, impde ao sujeito o sentimento de inadequacao,
posto que essa ¢ uma posi¢ao espago/temporal que ele acredita exterior e conflitante aquela
permitida pela sua formacao discursiva. Nesses termos, a/i coloca a formagao discursiva e seu
dominio de saber em relagdo com a sua exterioridade. Devido a posigdo discursiva ocupada, o
sujeito acredita que o sentido secularizado de trabalho ndo ¢ um sentido autorizado pela sua
formag@o discursiva, quer seja, ele acredita que um tal sentido situa-se em outra formagao

discursiva, que lhe ¢ conflitante.

Desse modo, de acordo com o funcionamento discursivo do advérbio ali, nos
enunciados em analise, para o sujeito do discurso o sentido pré-construido (o interdiscurso)
materializado como forma linguistica adverbial ‘ali’, realiza a separacdo entre o mundo
secular e o mundo religioso, de modo que o sujeito nega o primeiro como um lugar adequado
para a missionaria estar/trabalhar, posto que como crente ela deve viver coerente com as

exigéncias de conduta da sua religido. Esse funcionamento opera-se através da representacao



108

espaco-temporal do advérbio ali, dada pelo interdiscurso, no intradiscurso e que ocorre para o

sujeito como o efeito imaginario de unidade.

A separacdo operada nos enunciados marcados por ali como um processo de
temporalidade discursiva configura uma tomada de posicao pelo sujeito do discurso como
resultado do seu desdobramento, originario de sua interpelacdo pela formacao discursiva da
religido e, conseqiientemente, por uma formacao ideoldgica, com a qual se identifica e que o

submete aos efeitos de sentido dados pelo trabalho de missdes.

Em decorréncia da identificacdo, por um lado, o sujeito ¢ tomado pela ilusdo derivada
da tomada de posicio do bom sujeito (PECHEUX, 1995); ilusio que o constitui como
plenamente identificado com o dominio de saber do discurso religioso. Neste discurso, por
outro lado, a contradicdo efetiva-se com a inscricdo de discursos outros na formacgdo
discursiva religiosa, mas cujos sentidos sdo apagados, apagamento esse originario da ilusao

discursiva dos esquecimentos (PECHEUX, 1995).

A tomada de posicdo do bom sujeito implica em limites devido a contradigdo
estabelecida, e, como consequéncia, o sujeito rejeita a identidade ligada ao trabalho nao-
religioso (trabalho secular). Assim, ele acredita ter abandonado os sentidos identificados com
essa formacdo discursiva e assumido os relativos a formagao discursiva com a qual agora esta

identificado — “ali”, no trabalho secular, no trabalho fora da religido “ndo era o meu lugar”.

No ambito do discurso, o sujeito evidencia o seu modo de trabalho, marcando-o
intradiscursivamente como ali, a0 tempo em que ao enuncid-lo traz sentidos que se
contrapdem, posto que trabalhar/ndo trabalhar na/para a religido impde ao sujeito o
sentimento de satisfacdo/insatisfacdo. O sujeito, entdo, constréi o outro, mas como excluido.
Esse outro recusado significa, portanto, a recusa do espago identificado com o trabalho
secular significando, também, a contradicdo com o dominio de saber do discurso religioso,

com o qual o sujeito passa a identificar-se.

Nos termos de analise desenvolvida nesta se¢do, a separagdo dada em (xxi) “ali ndo
era o meu lugar”, (xxiii) “chorava e pedia a Deus para sair dali”’, (xiv) “eu nunca sentia a
direcdo de Deus ali” significa a recusa do sujeito em relacdo ao sentido dado como trabalho

secular — ali, em um trabalho que ndo ¢ um trabalho na/para a religido; ali, em um trabalho

fora da religido. Isto €, ali - que ndo ¢ na sapataria - funciona metaforizado como fora da
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religido, ou seja, estar/trabalhar fora da religido. Dessa posi¢do, o sujeito realiza o efeito da
uniformidade e da homogeneidade, de onde ele opera a estabilidade dos sentidos desejados,
na formacao discursiva religiosa, isto €, o sujeito opera o sentido de missdo como forma de

realizacdo do trabalho desenvolvido exclusivamente na/para a religido.

No exame dos trés modos diversos de se relacionar com a produ¢do do conhecimento,
Pécheux (1995) configura as “tomadas de posicdo do sujeito” que mostram o trabalho de
“recobrimento-reprodugdo-reinscri¢do” do sujeito em relacdo ao saber de uma dada formacao
discursiva, como a inscri¢do do interdiscurso, no intradiscurso. Orlandi (2005, p. 60), ao
definir interdiscurso, reafirma o sentido como dado antes, em outro lugar. Para a autora “o
interdiscurso ¢ o conjunto de dizeres ja ditos e esquecidos que determinam o que dizemos,
sustentando a possibilidade mesma do dizer. Para que nossas palavras tenham sentido ¢

preciso que ja tenham sentido”.

Isto €, o interdiscurso do mesmo modo que determina os dizeres que podem ser ditos,
também determinam aqueles que ndo podem ser ditos em uma dada formagdo discursiva, o
que significa que ela ¢ atravessada pela discursividade, ou seja, por efeitos de sentidos que

significam efeitos de confronto.
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CAPITULO 4
4 CORDEIRO DE DEUS®, OBREIROS DE DEUS

Nas se¢des deste capitulo explicitam-se os efeitos de sentido da assisténcia social, da
educacdo e da profissionalizacdo, resultados da heterogeneidade do discurso, demonstrando-
se que tais efeitos realizam o movimento contraditorio das posi¢cdes do sujeito, que constroem
a homogeneidade e a heterogeneidade dos sentidos. A contradig@o, nessas condicdes, explicita
a presenca da alteridade no discurso do sujeito religioso que possibilita a ‘desestruturacao-

reestruturacdo’ das redes de sentidos.

4.1 No Movimento do Sujeito “A Meta é a Evangelizacio”: as Imagens do

Evangelizador

As missionarias desenvolvem os trabalhos de missdes de duas formas basicas.
Algumas missionarias realizam trabalhos internos, ou seja, dentro da propria igreja que
freqlientam, isto é, nos templos ou nos lugares onde eles funcionam, tais como coordenagdo
de eventos, escola biblica dominical, trabalhos com pessoa com limitagdes fisicas, como
surdos, etc. Outras, desenvolvem seu trabalho em presidios, hospitais, abrigos para idosos,
visitas a lugares distantes onde ndo tém templos batistas e até mesmo visitas as casas das
familias do(a) novo(a) convertido(a). Ou, ainda, desenvolvendo projetos de diversas vertentes
em lugares distantes, quando muitas vezes os missionarios tém a tarefa de organizar uma nova

congregacdo ¢ depois uma nova igreja.

Quando o trabalho ¢ realizado nos templos ou dirigido a recém convertidos ou novos
batizados a evangelizagdo objetiva o fortalecimento da fé dos seus membros. Quando o
trabalho de missodes ¢ realizado fora dos templos quer seja em trabalhos dirigidos a pessoas
proximas geograficamente quer seja em viagens para alcangar populacdes distantes, tem como
meta principal divulgar o evangelho com o intuito de pregar a palavra de Deus para

cristianizar.

Na primeira situagdo, todas as pessoas sdo identificadas com a mesma formagao
discursiva, visto que o evangélico missionario representa o sujeito do discurso religioso; na

ultima, o interlocutor ndo ¢ identificado com a formagdo discursiva do sujeito, vez que nesta

65 . . ~ . . . . . .
“No dia seguinte Jodo viu a Jesus, que vinha para ele, e disse: Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do

mundo.” (Jodo 1: 29). “E, vendo passar a Jesus, disse: Eis aqui o Cordeiro de Deus.” (Jodo 1 : 36). (Biblia
Sagrada — Versdo Digital).
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especificidade a palavra devera ser levada pelo cristdo, pelo evangélico, pelo missiondrio para
quem nao a conhece, para o ‘ndo-evangélico’. Isto sera determinante para a efetivacdo da
‘meta’ do missiondrio que ¢ promover a conversdao do interlocutor, como se explicitara
através das sequéncias discursivas a seguir. No intradiscurso, a evangelizacdo ocorre de
maneiras diferentes, reconhecendo-se as especificidades de cada uma das formas de

desenvolver o trabalho religioso.

SD24 - E fazer a vontade de Deus, vontade de levar a Palavra porque (xxix) existe
missionario que trabalha dentro da Igreja, ja algo especifico porque
existem varias areas especificas, (xxx) existe um tipo de missiondrio que
sdo treinados para trabalhar fora da Igreja, no caso hoje ta aqui,

entendeu?

A sequéncia discursiva, acima, refere-se ao trabalho de missdes que é desenvolvido
fora ou dentro dos templos, na sua organiza¢do de modo geral, tais como em eventos, cultos,
batizados, casamentos, ¢ em atividades referentes a sua manutengdo como, por exemplos, a

parte da contabilidade, e do espaco fisico como limpeza, etc.
Assim, ou ele é desenvolvido fora dos templos,

(xxix) existe um tipo de missionario que sdo treinados para trabalhar fora da

Igreja.
Ou ¢ desenvolvido dentro dos templos,
(xxx) porque existe missionario que trabalha dentro da Igreja,

No entanto, para o missionario ndo ha diferenca quanto ao lugar onde ele realiza a
atividade, vez que o trabalho que ele executa ¢ compreendido como uma missao. Ou seja, o
fiel ndo trata de modo diferente o trabalho religioso, quer ele seja realizado fora ou dentro do
espaco fisico da igreja; para este religioso, o seu trabalho religioso sera sempre uma missao
que ele tera que cumprir e que lhe foi dada pelo poder de Deus. Existem, no entanto,
diferencas sutis quando o trabalho religioso ¢ realizado fora ou dentro do templo; essas
diferencgas estdo relacionadas a natureza do trabalho a ser executado. O trabalho dentro do
templo objetiva a organizagdo cotidiana, rotineira do espaco fisico e da dindmica dos cultos.

Além dessas, existem aquelas a¢des que envolvem, por exemplo, reforma, ampliagio ou
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manutengdo do templo. Dizendo de outro modo, sdo a¢des que visam a dindmica cotidiana
dos membros da comunidade religiosa, objetivando ao seu bem-estar, sua vida, sua rotina, sua
unidade. Neste tipo de trabalho, o missionario deve cuidar, inclusive, dos eventos a serem
realizados em fun¢do de datas comemorativas, como o Natal, por exemplo. Em uma palavra,
sdo acdes voltadas para as atividades do templo cujo objetivo é reforgar, manter forte e acesa

7 . . 66
a fé dos convertidos e/ou batizados™ .

O trabalho fora da igreja tem sua agdo geralmente voltada para pessoas que ndo sdo
membros da denominacdo religiosa a qual pertence o sujeito. Essas acdes procuram atingir
pessoas que, sob o ponto de vista do religioso, estdo necessitando de ajuda que geralmente
advém sob a forma da pregagdo e da divulgacdo d’ “A palavra” de Deus, relativas a

denominacdo do missionario, que, no entanto, sdo associadas a ajuda de diversas natureza.

SD25 - Primeiro de tudo foi trabalhar para ajudar pessoas, ndo ¢? Sobretudo

(xxx1) ajudar as pessoas, protegdo espiritual, ter um encontro com Cristo.

Se no trabalho dentro dos templos pode-se destacar a preparagdo do espago para o
acolhimento dos seus membros e convidados, configurando-se como um trabalho coletivo,
voltado para o proprio grupo. No trabalho desenvolvido fora do espago fisico da igreja, o foco
¢ o0 outro para quem a agdo ¢ dirigida, ou seja, evidencia-se um trabalho do fiel para o ndo-
fiel. Esse tipo de trabalho fundamenta-se no principio da existéncia de um interlocutor que, de
modo geral, ndo pertence a mesma denominagdo religiosa do missionario; aquele sera
potencialmente sempre uma pessoa a ser conquistada para Deus e até mesmo para ser
convertida®”. Como disse Courtine (2006, p. 84), referindo-se ao discurso politico, “a intengdo

¢ menos explicar ou convencer, mas seduzir ou conquistar.”

O trabalho missionario, segundo depoimentos, por um lado, realiza-se sob a forma de
voluntariado, sem recebimento de ‘auxilio’ pelo missionario; por outro, vinculado as
contribuicdes originadas do dizimo, os mecanismos de remuneracdo pelos trabalhos
desenvolvidos na/para a igreja sdo variados. Como uma forma de sintese, em sua relacdo com

o recebimento do auxilio se pode dividir os missionarios em trés grupos:

8 Existem convertidos que ndo sdo batizados. O batismo ¢ realizado mediante um ritual, geralmente fora do
templo, quando o fiel terd sua cabeca imersa em agua. O batismo por imersdo provocou uma cisdo entre
catolicos e ‘evangelizadores’, antes mesmo do advento da Reforma Protestante.

57 Por vezes, durante o culto religioso, o participante que o assiste e ndo pertence 4 denominagdo evangélica é
convidado a se converter, sob a forma de chamamento geral, como exemplificado na tentativa de parafrase do
convite do Pastor: se existe alguém que deseja se converter esta ¢ a hora, pois Deus o chama, irm4, irm&o.
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1. Recebe o ‘auxilio’/‘sustento’ através da igreja na qual congrega e trabalha na
igreja (no templo). Esse grupo recobre os fiéis que desenvolvem trabalhos de acordo
com a necessidade que o ‘auxilio’ tem para sua subsisténcia, ou seja, para um primeiro
grupo de missionarios ndo ter nenhuma forma de renda fora da igreja sera
determinante para desenvolver trabalhos na igreja para os quais recebe remuneracao,
sob o nome de “auxilio’;

2. Recebe o ‘auxilio’ através da igreja na qual congrega e trabalha fora do templo;

3. Recebe o ‘auxilio’ através da Convencao a qual a Igreja que congrega ¢ filiada.
Como ja explicitado, os missionarios desenvolvem trabalhos na/para a religido sob as

mais variadas formas de atividades.

Muito embora haja o recebimento do ‘auxilio’, o envolvimento do fiel com atividades
religiosas constréi no sujeito a ilusdo de que o trabalho missionario® desenvolvido ndo o

vincula ao trabalho secular, levando-o, inclusive, a acreditar rejeitar esse modo de trabalho.

Os textos das missiondrias afirmam que o trabalho de missdes tem como objetivo
principal a evangeliza¢do, o conhecimento pelo homem da palavra de Jesus, conforme as

sequéncias abaixo:

SD26 - E esse, pregar o evangelho, ¢ uma missio linda que s6 vocé realmente
quando se encontra com Jesus acontece isso.

SD27 - A meta ¢ a evangelizacdo, (xxxii) ¢ que o homem conhega a Jesus Cristo,
que ele mude de vida, conhecendo Jesus haja uma mudanga radical nele,
no seu carater (inint) (xxxiii) entdo, nosso carro chefe nessa missdo ¢ que o
homem seja salvo, conhega Jesus, ¢ a evangelizacdo mesmo, (xxxiv) falar
do amor de Deus, pregar o evangelho, entdo € o nosso carro chefe é a
gente falar por isso.

SD28 - A meta ¢ aceitar Cristo como Salvador de suas vidas.

No enunciado abaixo, a missionaria parafraseia ‘a evangeliza¢do’ formulando-a como

para “levar a palavra”:

8 § importante lembrar que a missionaria que nio obtém remuneragdo pelo trabalho (a missio) desenvolvido
na/para a igreja mantém relagdo estreita com as formas tradicionais do capital, haja vista a igreja ndo ter trabalho
para todos os fi¢is. Como dito anteriormente, a igreja instituiu sua forma propria de selegdo, primeiro com o
discurso da vocagdo e depois com o discurso de missiologia que sdo as formas de qualificagdo dadas em cursos e
seminarios, a exemplo dos cursos de Bacharelado em Psicanalise e cursos de Missiologia.
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SD29 - (xxxv) 4 tarefa do missionario é levar a Palavra de Deus para as pessoas
que ndo conhecem. E ajudar as pessoas, ¢ treinar as pessoas, tipo assim,
¢ muito amplo esse trabalho, tipo assim, no meu caso, eu levo a Palavra
de Deus aos grupos, trago esses grupos para a Igreja, eu discipulo o
ensinamento da Biblia, eu treino eles na lideranga para futuramente eles

trabalharem com lideres dentro da Igreja.

Assim, o trabalho desenvolvido pelos missionarios tem objetivo especifico que ¢é a
evangelizacdo, “a meta é a evangelizacdo”, isto é, a divulgagdo da palavra de Deus para quem
ndo ¢ evangélico, conforme a sequéncia 25(a), abaixo, que estd parafraseada sob a forma

“para ajudar as pessoas”.

SD25(a) - Primeiro de tudo foi trabalhar para ajudar pessoas, ndo ¢? Sobretudo

ajudar as pessoas, prote¢ao espiritual, ter um encontro com Cristo.

Ou também pode ser formulado sob o modo parafrastico de dar conhecimento ao

homem sobre Jesus, conforme a sequéncia discursiva 27, acima, como em:

(xxxii) E que o0 homem conhega a Jesus Cristo, que ele mude de vida, conhecendo

Jesus haja uma mudanga radical nele, no seu carater.

De todos os objetivos narrados, a missionaria destaca aquele que ela acredita ser a
consequéncia dos outros objetivos, ou seja, a salvagdo daquele que “conhece Jesus” e o
conhecendo “mude de vida”; a este objetivo — “que o homem seja salvo” - ela chama de

“carro chefe” da missdo, de acordo com (xxxiii), a seguir, de SD27, acima.

(xxxiii) Entdo, nosso carro chefe nessa missdao € que o homem seja salvo, conheca
Jesus, ¢ a evangelizagdo mesmo, falar do amor de Deus, pregar o

evangelho, entdo € o nosso carro chefe ¢ a gente falar por isso.

Quando pronunciam sobre quais sdo as metas do trabalho do missionario, geralmente a
missiondria afirma que a meta nunca ¢ atingida, que o objetivo nunca ¢ alcangado porque este
tipo de trabalho nunca é concluido, pois em um trabalho de evangelizar tem sempre algo a ser

feito.
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SD30 — (xxxvi) Eu acho que a gente nunca sabe que ele ta concluido porque
sempre tem coisas a gente fazer. Eu trabalho com adolescente, tudo bem,
mas ndo ¢ porque eu trabalho com adolescente que eu vou deixar os
adultos se perder, certo? (xxxvii) Entdo sempre tem algo, algo pra gente
fazer. As vezes eu to com os adolescentes, eu trabalho com adolescente,
mas tenho que me preocupar com as familias dos adolescentes, aqueles
que sdo evangélicos e aqueles que ndo sdo evangélicos, (xxxviii) a gente
ta sempre trabalhando, sempre tem alguma coisa a fazer. (xxxix) Eu
acho que num trabalho assim de evangelizar, missionario, sempre tem

algo a fazer, nunca a gente ta assim, realizado.

O sentido de tarefa inacabada ¢ reafirmado pela pastora Valdilene Gabriela® que
através de sua “Apostila de Teologia: (Missiologia)”, em nome da FATI® (Faculdade
Teoldgica Internacional), convoca os membros de diferentes denominagdes para realizar
matricula para um curso de missiologia. Para ajudar a convencer os fiéis sobre a necessidade
da preparagdo em missiologia para realizar o trabalho de missdes pelo mundo, ela diz como

argumento:

Muitos de noés pode equivocadamente imaginar que ja se pregou o
Evangelho o bastante ao redor do mundo. Pode-se chegar a esta erronea
conclusdo tendo por base, por exemplo, a proliferacdo do uso dos meios de
comunicacdio de massa no Evangelismo mundial. Entdo, com tal pensamento
em mente, o impeto missionario, tragicamente, tem diminuido em cristdos e
igrejas do mundo inteiro. (COMAPSL, 201-)"".

O texto da Pastora reafirma a necessidade de desenvolver o trabalho de missdes que ¢
um trabalho nunca concluido. Logo no inicio do texto, ela define os objetivos do curso de
missiologia que sdo compreender o valor do trabalho de missides e que este trabalho ¢ sempre
inacabado: “Ao final deste estudo o missionario podera compreender o valor de missdes no

mundo atualmente. Poderd também observar que a tarefa missionaria esta inacabada.”’

8 “Ministra do Evangelho, Professora ¢ mestre em Teologia, Presidente da FATI, Presidente da COMAP
(Convengdo do Ministério Apostolico e Profético Sholom La Rhema.” (Cf. o site da COMAP:
htpp//:www.comapsl.com. Acesso em: 18 maio 2010).

% A FATI tem enderego no Rio de Janeiro. “E filiada 8 COMAP que é uma Convengio Interdenominacional de
ministros e obreiros evangélicos.” (Disponivel em: http:// www.comapsl.com. Acesso em: 18 maio 2010).

"I Cf. Apostila de Teologia, p. 2. Disponivel em: http://www.comapsl.com. Acesso em: 18 maio 2010

72 Cf. o site http//www.comapsl.com. Acesso em: 18 maio 2010, apostila de Teologia, p. 2.
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De modo contraditério, os textos das missionarias evidenciam que elas acreditam que
o trabalho de missdes tem algumas metas a serem conquistadas, mesmo reconhecendo que ele

nunca esta concluido (SD30, acima).

(xxxvi) Eu acho que a gente nunca sabe que ele ta concluido porque sempre tem
coisas a gente fazer

(xxxvii) Entdo sempre tem algo, algo pra gente fazer.

Assim, de acordo com as sequéncias discursivas das missiondrias (de SD26 a SD29,
acima), quanto aos objetivos visados pelo trabalho de missdes, pode-se organiza-los

constituindo uma certa hierarquia:

Quadro 5 - Grafico Sinético A

A meta ¢ a evangelizagdo

Ajudar as pessoas

v

A ter proteg@o espiritual

Falar no amor de Deus

A ter o encontro com Cristo O
Levar a palavra de Deus

homem conhecer Jesus

‘ Para que 0 homem mude ‘

d

Para que o homem seja salvo ‘

Fonte: Autora, 2010.

O Grafico Sinoptico A, acima, dado pelo conjunto dos enunciados, permite analisar o
discurso batista proferido pelas missionarias sob a aparéncia de duas metas cujos sentidos sao
0 mesmo, ou seja, de repeticdo porque sdo construidas com o mecanismo discursivo da

parafrase, no intradiscurso, quer sejam:

(A) a meta da evangelizagdo (SD27)
(B) a meta da salvagdo (SD27)
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O sujeito as constroi tomado pela evidéncia da reproducdo do discurso dado pelo
efeito de sentido de divulgagdo da palavra, como uma obrigacdo do religioso. Assim, por um

lado,

falar no amor de Deus (SD27)
levar a palavra de Deus (SD29)
ajudar as pessoas (SD25)

a) ater protecdo espiritual

b) ater o encontro com Cristo

¢) o homem conhecer Jesus

Servem como meios para alcangar a finalidade que ¢ evangelizar, conforme (A) “A

meta ¢ a evangelizagcdo”. Por outro lado, de acordo com (SD27), acima,

(xxxii) € que o homem conheca a Jesus Cristo, que ele mude de vida, conhecendo

Jesus haja uma mudanga radical nele, no seu carater

Institui-se como meta para a conversao, conforme (B) “Para que o homem seja salvo”.

Sendo assim, os objetivos da “evangelizacdo” e da “salvac¢do” reproduzem, no sujeito
interpelado pela ideologia religiosa, o objetivo de todo cristdo de “levar a religido aos outros”,
conforme ORLANDI (1987), citada acima, como tarefa missionaria, mas a religido de uma
dada denominacdo. Este objetivo pode ser entendido como alcangado quando colocado em
relagdo com o momento em que o seu interlocutor ‘aceita Jesus’, convertendo-se a
denominacdo do missionario que o interpela, assujeitando-se a ideologia da denominacdo

religiosa do sujeito.

Neste entendimento, evangelizar significa tanto o proposito de todo cristdo para o ndo-

cristdo, a missdo de pregar a palavra, conforme SD27, acima, isto €,

(xxxiv) falar do amor de Deus, pregar o evangelho, entdo ¢ o nosso carro chefe ¢ a

gente falar por isso.

como também significa, de acordo com SD28, acima, que o ndo-cristdo aceite a

salvacdo

SD28(a) - A meta ¢ aceitar Cristo como Salvador de suas vidas.
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Desse modo, para que a evangelizagao possa ser significada como meta integrada a um
trabalho de missOes, ela concretiza-se através de diferentes modalidades sécio-educacionais
que resultam em sua penetracdo em diversos dominios discursivos aos quais o discurso da

evangeliz¢do recorre, conforme SD29, acima.

(xxxv) A tarefa do missionario ¢ levar a Palavra de Deus para as pessoas que ndo

conhecem.

Isto significa que para alcancar as metas do trabalho de evangelizagdo o missionario
pde em movimento a ideologia das relacdes entre o missionario e o ndo-cristdo, através da
instituicao religiosa, de modo que tais metas sdo dadas pela ilusdo do sujeito de estar na

origem do que ¢ dito.

Deste modo, os processos de discurso que materializam a ideologia religiosa, definem
0 missionario como parte do que se imagina sobre o trabalho de missdes e isto ¢ constitutivo
do ethos do missionario batista o qual é um construto ligado ao ato da enunciagdo. O trecho
de Maingueneau (1993) esclarece que o ethos ndao ¢ dito explicitamente, mas mostrado no

discurso.

O que o orador pretende ser, ele o da a entender e mostra: ndo diz que é
simples ou honesto, mostra-o por sua maneira de se exprimir. O ethos esta,
dessa maneira, vinculado ao exercicio da palavra, ao papel que corresponde
a seu discurso, e ndo ao individuo “real”, (apreendido) independentemente
de seu desempenho oratorio: é portanto o sujeito da enunciagdo uma vez que

enuncia que esta em jogo aqui. (MAINGUENEAU, 1993, p. 138
O ethos, neste contorno, visa a mostrar a imagem do enunciador, durante a
enunciagdo. Assim, a imagem do missionario como aquele “que deixa tudo por amor a Jesus”
(SD1), significa o efeito da ideologia da religido. Ideologia que instituird o significado do
trabalho de missdes, em um discurso que funciona para que isto seja significado como uma
necessidade social. O discurso dos missionarios instituira essa condi¢dao atribuindo uma

concepcdao de evangélico batista que trabalha o controle dos sentidos do discurso pela

exclusdo/inclusdo, sob diferentes modalidades, mas, sobretudo, pela interdicao.

Foucault (2005, p. 9) argumenta que a exclusdo pela interdicdo é o mais familiar
procedimento de controle do discurso, dizendo que “sabe-se bem que ndo se tem o direito de
dizer tudo, que ndo se pode falar de tudo em qualquer circunstancia, que qualquer um, enfim,

ndo pode falar de qualquer coisa.”. Por sua vez, Eni Orlandi (1986) trata a interdicdo como
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um mecanismo da censura, cujos efeitos foram politicamente interditados. A autora dira que,
para além do fato de que falar é esquecer para que surjam novos sentidos, falar é também
“esquecer apagando os novos sentidos que ja foram possiveis mas foram estancados em um
processo historico-politico silenciador.” (ORLANDI, 1986, p. 61-62). Ao lado da interdigdo
dos sentidos, o discurso dos batistas institui também a inclusdo ¢ fixa¢do de certos sentidos
que sdo efeitos que produzem um ethos que funciona como um elemento constitutivo deste

sujeito, efeitos impressos em “que deixa tudo por amor a Jesus” (SD1).

De acordo com Orlandi (1990), a religido ¢ uma das vias pelas quais se pode
domesticar a diferenca. Ainda de acordo com Orlandi (1990, p. 57), outras formas de
domesticacdo da diferenca dao-se pelo conhecimento (a ciéncia) e pela mediagdo (politica
social) que ndo deixa de afirmar a articulagdo dessas trés modos de domesticagdo da

diferenca.
4.1.1 Evangelizar pela Imagem da Assisténcia Social

O trabalho de missdes, com os contornos de abrangéncia e expansionismo que lhes sdo
caracteristicos, desdobra-se em variadas formas de fazer-se, mesclando o discurso da
evangelizagdo com outros dominios discursivos, marcando a heterogeneidade propria a todo
discurso e que afirma a contradi¢do que lhe é inerente. Apesar disso, tal articulagdo resulta em
um tipo de efeito de sentido que é peculiar ao discurso religioso, ou seja, resulta em um efeito
de sentido proprio ao discurso do voluntariado, da filantropia que o reorganiza em dire¢@o a

homogeneidade.

Uma vertente bastante forte, resultado desse desdobramento do trabalho missionario
desenvolvido pelos batistas fora dos templos ¢ a da ag@o social, como o afirma o sujeito na

sequéncia discursiva a seguir.

SD31 - A gente comega a entender que Deus é a fonte da nossa existéncia. E a
razdo do nosso viver. (x1) O missionario trabalha na darea social. (i) O
missionario, acima de tudo ele tem que amar a seu proximo, ele tem que
pregar a Palavra e também procurar (xli) dar uma assisténcia ndo so na

drea espiritual como também na area material, né? Dar sobrevivéncia.
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A acdo social funciona, geralmente, através de atividades que podem ser denominadas
de assisténcia social, concretizadas sob a forma de diversos ‘projetos sociais’. Assim, o

sujeito do discurso diz que :

(xI) o missionario trabalha na area social
(xli) e também procurar dar uma assisténcia ndo s6 na area espiritual como

também na area material, né? Dar sobrevivéncia,

Acreditando reconhecer que o missionario tem condicoes efetivas de “dar

sobrevivéncia” para o seu interlocutor.

O trecho “dar sobrevivéncia” ¢ uma pista de que o sujeito acredita que o missionario,
pelo trabalho social que desenvolve como tal, pode transferir para si a responsabilidade pela
sobrevivéncia da outra pessoa. Ao enunciar que o missionario, além de pregar a palavra,
também tem que (iii) procurar dar uma assisténcia ndo so na drea espiritual como também
na area material, né? Dar sobrevivéncia” o sujeito do discurso desloca a voz que cuida da
espiritualidade para a voz que tem obrigacdo de cuidar das condigdes materiais, destacando
que faltam as condi¢des elementares de infraestrutura para que a pessoa que o missiondrio
interpela possa sobreviver. Dessa posi¢do, o sujeito acredita que, através da religido a qual
confessa, a missiondria pode patrocinar as condi¢des materiais consideradas adequadas e

suficientes para a sobrevivéncia da pessoa interpelada.

Devido a esse deslizamento, isso significa que o sujeito acredita que a religido cumpre
um papel social, promovendo um mecanismo de sobrevivéncia para a pessoa, 0 que autoriza o
missiondrio a praticar a sua religido trabalhando “na drea social”. Portanto, o sujeito ilude-se
que consegue preencher aquilo que falta ao seu interlocutor do lugar do assistente social, mas

o faz do lugar de missionario.

Isto ¢, o sujeito abandona o lugar de missiondrio na ilusdo de que cumpre um papel
social e assume a imagem do assistente social, inclusive desconsiderando que tal papel deve
ser cumprido pelas politicas publicas de governo. Portanto, é pela auséncia da intervengdo
mais forte do Estado na vida das pessoas que o trabalho missionario assistencialista organiza-
se, expande-se e se perpetua, ou seja, ¢ pelo modo como o Estado funciona pela falta, quer
seja, “o lugar do possivel” (ORLANDI, 2005), que o trabalho missionario assistencialista se

instala, se fixa e aparece como um trabalho necessario, fundamental, continuo e consistente. O
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discurso religioso desliza para o da acdo social para efetivar o trabalho de divulgacdo da
religido ou da denominacdo da qual o missiondrio faz parte. De acordo com a Filosofia da
Convengdo Batista Brasileira, o discurso da ag@o social ¢ compreendido como uma
responsabilidade ao mesmo tempo individual e coletiva de todo crente batista (alinea d, item

4.5):

A agfo social, como criadora da consciéncia e da responsabilidade social
entre os batistas brasileiros, compreende o Servico Social no sentido do
conjunto de processos tendentes a reajustar o individuo na comunidade, de
maneira a torna-lo util a si mesmo e aos outros; abrange, ainda, a Assisténcia
Social, como obras que atendam necessidades imediatas. Os batistas
brasileiros se propdem a uma ac¢do social eclesidstica e individual, que
busque o bem-estar social comum tanto dos salvos, quanto dos ndo-salvos, e
que manifeste sua presenga e atuacdo em todos os campos que dizem
respeito ao homem, suas agdes e caréncias sem distingdo de etnia, sexo ou
qualquer outra discrimina¢do. (CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA,
1907, p. 21).

Na perspectiva discursiva e considerando a vertente assistencialista do trabalho de
missdes, a citagdo do apostolo Marcos: “Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda
criatura” constroi o sentido de magnitude do trabalho realizado e a ser realizado e que nunca
deve arrefecer, até mesmo porque de acordo com os enunciados a seguir, 0 missionario esta

sempre trabalhando porque acredita que nunca esta realizado, conforme (SD30), acima.

(xxxvi) Eu acho que a gente nunca sabe que ele ta concluido porque sempre tem
coisas a gente fazer.

(xxxvii) Entdo sempre tem algo, algo pra gente fazer.

(xxxviii) A gente t sempre trabalhando, sempre tem alguma coisa a fazer.

(xxxix) Eu acho que num trabalho assim de evangelizar, missionario, sempre

tem algo a fazer, nunca a gente ta assim, realizado.

A citacdo do apostolo Marcos (SD8, Cap. 2) desdobra-se como uma série de
parafrases formuladas como “levar a Palavra”, “falar com outras pessoas”, “falar de Jesus”,
“levar essa mensagem a toda criatura, seja aonde for” e “pregar a palavra”, materializadas

nas sequéncias discursivas abaixo:
SD32 - E o mais importante ¢ esse, levar a Palavra

SD33 - Entdo quando a gente leva a Palavra de Deus para as pessoas
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SD34 - O seu desejo ¢ muito grande de vocé falar com outras pessoas sobre Jesus
SD35 - Tem o desejo grande, ardente de vocé falar de Jesus com outras pessoas

SD36 - Somos nods os (inint) missionarios que temos que levar essa mensagem a

toda criatura, seja aonde for
SD37 - E que vocé chega ali e prega a palavra de Deus
SD38 - E vocé chegou, ali, naquele momento, levando a palavra aquelas pessoas

Com essas parafrases, o sujeito produz, por sua vez, o efeito de sentido de que a
func¢do do missionario ¢ divulgar a palavra de Deus para as pessoas que ndo a conhecem. Isto
¢, ele tem a missdo de ‘falar’, ‘pregar’, ‘levar’ a palavra de Deus que lhe foi dada pelo

proprio Deus, como se disse acima.

Mesmo que se considere que “a diferenca de construgdes tem sempre uma razao que
ndo ¢ a simples diferenca da informagdo mas sim de efeitos de sentido.” (ORLANDI, 1987, p.
119), as parafrases ajudam a construir, no sujeito interpelado pela religido, o sentido de ter
sido escolhido. Portanto, ter sido escolhido o torna incomum, especial, podendo diferir-se dos
outros membros da denominagdo, o que ¢ significado como pratica pelo modo como o
missionario precisa dar provas de que possui as qualidades pessoais, académicas e técnicas
diferenciadas dos demais para desenvolver certos tipos de trabalhos de missdes - segundo o
processo de selecdo programado pela MEAP - haja vista o entendimento de que todos os

evangélicos sdo, em potencial, missiondrios.

As sequéncias discursivas abaixo repetem a mesma ideia de que o sujeito identifica-se
como um escolhido por Deus, na esfera terrena, para divulgar a Sua palavra “a toda criatura”.

Servem como exemplos para essa interpretagdo os trechos discursivos seguintes:
SD39 - Porque Deus escolheu, me chamou para isso, preparou para isso.

SD40 - E como todo trabalho, ¢ necessario para Deus, Ele chama quem esta

disponivel, quem viver com f¢, entdo Ele trabalha muito nisso.

SD41 - Eu n3o me tornei praticamente uma missionaria, né? Que o missionario

entdo € tipo assim, uma profissdo popular. Eu escolhi ser missiondria,
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ndo. Nosso esquema, nossa verdade no evangelho principalmente. Deus
que nos escolhe a fazer uma tarefa especifica, né? Entdo no meu caso, a
tarefa especifica ¢ trabalhar com o publico daqui da nossa Igreja, visando
futuramente em outro pais, entdo ndo ¢ algo assim, ah, entdo eu vou
escolher ser, mas ¢ algo que realmente brota em nosso coragdo através da

pessoa de Deus.

Conforme a sequéncia “O missionario, como eu te disse antes, ¢ aquele que ele ¢
chamado por Deus (viii) e ele deixa tudo por amor a Jesus” (SD10, Cap. 3), significa a
realizacdo de seus sacrificios de ‘deixar tudo’ para atender o chamado de Deus. Assim, a
imagem que se tem do que seja um missionario, produzida no discurso religioso do trabalho
de missdes, ¢ de que ele, enquanto evangelizador, é responsavel” (ORLANDI, 1987, p. 77)
pelos outros, o que o constitui como “o intermediario de Deus com o homem na medida em

que o representa aqui na Terra™.” (ORLANDI, 1987, p. 77).

Portanto, enquanto responsavel pelo outro, o movimento das posi¢des do sujeito
permite recobrir, além das necessidades espirituais, as necessidades materiais do seu
interlocutor, o que assegura a constru¢do da imagem do missionario de quem trabalha para a
sociedade e, como consequéncia mais rigorosa, a imagem da religido associada a atividades

socioeducacionais fundamentais para determinadas comunidades.

Como ¢ possivel identificar, através das sequéncias discursivas em andlise, a religido
intervem, sob os modos de assisténcias sociais - politicas de projetos sociais de diversas
naturezas, que compreendem desde construcdo de moradias, assisténcia medico-odontoldgica
até criacdo e funcionamento de creches, e neste caso, ja enveredando pela area da educacao -
que se manifestam pelas lacunas deixadas pelos poderes oficiais, bem como através do
discurso do conhecimento, que se manifesta pelo discurso de preparacdo nos semindrios e
preparacdo para tarefas especificas, como a de atendimento a pescadores oferecido pela

MEAP.

Os enunciados discursivos deste sujeito’ permitem afirmar que, considerando-se o viés

assistencialista pelo qual se define um tipo de trabalho de missdes, pela religido articula-se,

3 De acordo com a andlise de Orlandi (1987, p. 77) “o fiel sente-se em débito com Deus; o convertido sente-se
igual aos outros; o evangelizador sente-se responsavel pelos outros”.

* Sobre os modos de representacdo, a autora também afirmara que “o convertido é o intermediario do homem
com Deus na medida em que é um representante do rebanho. Deus ¢é intermediario dos homens na medida em
que ¢ ele quem da aos homens a graca pedida pelos homens cristdos.” (ORLANDI, 1987, p. 77).
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também, uma segunda via que ¢ a mediacdo que se da sob a forma de politica social da igreja,
sem deixar de considerar que o trabalho com a missiologia busca ‘o preparo’ em seminarios,
fazendo emergir também o discurso da ciéncia, do conhecimento para melhor oferecer “a
evangelizacdo” para aquele que ¢ interpelado. Isto significa que o trabalho de missdes realiza
em um s6 movimento a articulagdo desses trés pilares que funcionam como forma de controle

do discurso, que, em grande medida, funcionam integradas ao trabalho missiolédgico.

Desse modo, o sujeito do discurso ao “falar no amor de Deus” (SD27), “levar a
palavra de Deus” (SD29) consegue promover a religido, através do discurso religioso da
denominacdo com a qual se identifica, enquanto pratica atividades missionarias, sob a
aparéncia de assisténcia social. Como consequéncia direta e irrevogavel, o trabalho de
missdes significa 0 modo como sdo construidas as representacdes imaginarias do sujeito do
discurso. Desse modo, o sujeito assume a imagem correspondente aquela da assisténcia social,

lugar por onde veicula o discurso missionario, executando o trabalho de missoes.
4.1.2 Evangelizar pela Imagem da Educacao

Outro dominio de saber bastante frequente e eficaz que € construido pelo discurso do
trabalho de missdes ¢ o que constroi o sentido de missdo como educagdo, o que pde em
relacdo direta os discursos religioso e pedagogico, através do sentido da vocacdo. O sujeito
assujeitado ao discurso religioso acredita-se vocacionado a realizar um trabalho na igreja que

¢ uma missdo para a qual ele recebeu um chamado de Deus, como aparece em:

SD42 - Na verdade, o missionario, ele ndo se forma, (xlii) ele é chamado por
Deus, né? Ele é vocacionado. (xliii) Acho que se a gente tivesse assim
que preferir mesmo, a gente ndo preferia ndo, (xliv) a gente é realmente
de Deus, mas o coragdo nos vocaciona, nos da uma paixdo. (x1v) Porque
se vocé for analisar uma pessoa que tem muitas dificuldades financeiras,
dificuldades até de compreensdo, (xIvi) talvez nem quer ser missiondrio
de tantos anos, se a gente ndo fosse preparado desse jeito, entdo a gente

é vocacionado assim.

E certo que o sujeito compreende o trabalho como uma missdo recebida, mas para a
qual o missiondrio se prepara, posto que muitos deles freqlientam escolas de formacao

superior, organizada e administrada pela propria igreja. Sdo cursos de formacao de 3° grau,
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principalmente em Bacharelado em Educagdo Cristd e Bacharelado em Psicanalise’™™ que tém
validade como curso superior apenas para os trabalhos religiosos. O sujeito, na sequéncia

discursiva abaixo, afirma que trabalha fora da igreja, com presidiarios, em presidios.

SD43 - Ai ja tem a questdo da minha formagdo, Psicandlise também, eu fiz
exatamente para conhecer melhor, (xlvii) eu ia trabalhar com um grupo
um pouco dificil (xlviii) e eu precisava conhecer um pouquinho a drea, o
comportamento, o andamento. (x1ix) Entdo, eu me especializei nisso, para
trabalhar melhor com essa populacdo carceraria (1) e a gente faz de tudo,
agdo social que é bem forte, é um peso muito grande, além da
evangeliza¢do que a gente trabalha com discipulado, com aconselhamento
e de tudo vocé acaba fazendo de tudo um pouquinho, vocé da assisténcia a
familia, voc€ termina se envolvendo de modo geral (inint) é um pouco
assisténcia social, vocé ¢ um pouquinho de cada coisa, (li) vocé é
professora também porque la vocé trabalha com curso profissionalizante,
curso de alfabetizagdo, entdo vocé termina mexendo com tudo, entdo como
eu tenho essa formagdo também, de Magistério, entdo termino fazendo de

tudo um pouquinho.

E importante trazer essa referéncia sobre a preparagdo dos membros da igreja para
atividades especificas na religido, porque o fiel ao realizar cursos de formagao nos seminarios
da Igreja passa a identificar-se como portador de titulos de 3° grau. Essa formacao produz um
deslizamento de sentidos, levando o sujeito a acreditar que possui uma especialidade em certa
area do conhecimento e que isto injetara qualificacdo no trabalho para o qual estd

vocacionado, como enunciado em SD43, acima

(xlviii) e eu precisava conhecer um pouquinho a area, o comportamento, 0
andamento
(xIvi) entdo, eu me especilaizei nisso para trabalhar melhor com essa populacao

carceraria

Além disso, ele diz que o grupo com o qual ia trabalhar era dificil pelo fato de ser uma

populacdo carceraria,

75 . , . A ~
Geralmente essas missionarias tém formagao secular de 2° grau.
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(xIvii) eu ia trabalhar com um grupo um pouco dificil

O que o faz justificar a necessidade de sua preparacdo com o curso de Psicanalise, nos

seminarios.

Com os cursos de 3° grau oferecidos pelos Semindrios Batistas, o sujeito do discurso
acredita ter o reconhecimento adquirido pelo status dado pelo titulo, o que o ajuda em seu
trabalho de missdes, fora da igreja. Neste sentido, ele acredita que o conhecimento outorgado
pelo titulo lhe da autoridade para falar de lugares especificos, tais como do lugar do
psicanalista, do lugar da educadora (da professora), o que, por sua vez, o autoriza a mediar os
conflitos e dificuldades dos seus interlocutores, pois acredita ter um status diferenciado do seu

interlocutor que, neste caso, esta identificado ao mundo secular.

Nesta sequéncia discursiva (SD43, acima) ¢ possivel identificar que o sujeito
reconhece a evangelizacdo e o trabalho de assisténcia social como uma das atividades

realizadas pela missionaria,

(I) e a gente faz de tudo, acdo social que ¢ bem forte, ¢ um peso muito grande,
além da evangelizagdo que a gente trabalha com discipulado, com

aconselhamento e de tudo vocé acaba fazendo de tudo um pouquinho

Vez que o trabalho com discipulado significa o ensinamento d’ A Palavra, posto que

este € o trabalho que efetivamente sera realizado, conforme enunciado na sequéncia seguinte:

SD44 - E uma preparagdo para que realmente o trabalho tenha respaldo naquilo

que a gente vai estar trabalhando.

A sequéncia discursiva 44, acima, deixa evidente que o sujeito acredita que os cursos
de formacg@o nos seminarios da Igreja servem para dar credibilidade ao trabalho missionario,
uma vez que 0s cursos preparatorios procuram atestar cientificidade (‘ter respaldo’) ao
trabalho desenvolvido pelos missionarios da denominagdo, que, como Vvisto anteriormente,

articula-se com os trabalhos da assisténcia social.

Desse modo, o discurso da religido desliza para o da educacio, pois o sujeito diz que o

missionario realiza um trabalho de “evangelizagdo” voltado para o discipulado. O sujeito
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reafirma esse sentido dizendo que a missionaria o faz porque tem a formacdo de magistério,
estando autorizada, portanto, pelo titulo de professora a alfabetizar, ensinar curso
profissionalizante, acreditando, inclusive, que a formagdo de magistério a autoriza a trabalhar

29 <6

“com tudo” “um pouquinho”, como evidencia o enunciado seguinte, retirado de SD43,

(li) Vocé ¢é professora também porque la vocé trabalha com curso
profissionalizante, curso de alfabetizacdo, entdo vocé termina mexendo com
tudo, entdo como eu tenho essa formacdo também, de Magistério, entdo

termino fazendo de tudo um pouquinho.

Na contramdo das interven¢des historicas da religido na educacdo, sdo os sentidos do
discurso da educacdo enunciados pelo discurso do sujeito, tais como ‘ser professora’,
‘trabalhar com cursos de alfabetizagdo’, ‘formacdo de magistério’ que colocam em
funcionamento os mecanismos de discursividade da formagdo discursiva religiosa, gerando

efeitos de sentido convenientes para a divulgag@o do trabalho de missdes.

Portanto, quando proferido na formag¢ado discursiva religiosa, os efeitos de sentido do
discurso da educacdo ajudam a estabilizar o sentido de trabalho como vocagdo, porque teve
que subsumir o sentido de vocagdo transferido ao trabalho docente, que o incorporou com
vitalidade por muitos séculos, o qual ainda o identifica. Na fala de Orlandi (1987, p. 9), é

possivel identificar a circulacdo do discurso religioso, nos modos de fazer educacgao:

E de se notar no Brasil o forte carater clerical que tem a educacio, o que se
pode observar ndo s6 na nossa historia catequético-jesuitica mas também nas
modernas atuagdes pedagogicas que se autodenominam leigas (e até
politicamente radicais) e que se marcam por enfatico carater doutrindrio,
salvacionista, “pastoral”.
Nesta perspectiva, o carater doutrinal da esfera religiosa faz atravessar as acoes
pedagogicas tradicionais em nossa cultura, mesmo as pedagogias mais modernas, muitas
vezes deixando enlacadas as duas instancias. Neste entendimento, o sentido de vocagdo tanto

. Cen . ~ 76
pertence a um discurso como a outro, uma vez que a religido o transferiu para a educacio’.

Neste aspecto, a Formagao nos Seminarios, como titulo de 3° grau, afirma o dito

religioso no escopo de um saber de ciéncia porque o discurso do conhecimento pode atribuir

S E importante notar que o termo missdo também esta incorporado ao discurso da educagio, que sempre trata o
fazer pedagodgico como ‘uma missdo’ a ser realizada pela Escola, em todo o seu corpo de constituicdo (o
docente, a direcdo, etc.).
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valor de verdade ao que ¢ dito sobre o trabalho de missoes, imiscuindo, a0 mesmo tempo em
que agrega, a verdade dita em nome da ciéncia, do conhecimento, no lugar da verdade dita em

nome de Deus para aquele que ainda ndo conhece Jesus.

Desse atravessamento resulta uma sobredeterminacdo do discurso pedagogico pela

ordem do discurso religioso. De acordo com Pratta (2002, p. 13):

A escola publica [...] espelhava-se na escola confessional catdlica quanto ao
método, a relagdo professor-aluno e aos codigos disciplinares, enfim, em
toda a montagem da estrutura, uma vez que a Igreja Catdlica foi a Unica
instituicdo pedagogica atuante no Brasil por praticamente quatro séculos.

Na formacdo historica do Pais, a difusdo do ensino confessional, de influéncia catolica
foi identificado como o padrao ideal, o que permitiu submeter o sistema de ensino publico aos
padroes religiosos, sob a égide do discurso de ensino de qualidade. Assim, além do codigo
disciplinar e da relagdo professor-aluno mencionados na citagdo anterior, o proprio conceito

de conhecimento, na escola publica, era acima de tudo fundamentado nas concepgodes da

escola religiosa, o que faz convergir o sentido de instruir com o de moralizar.

Nesse contexto, o Estado exercia o controle sobre o individuo, através da Instituicdo
Escolar — controle sobre o comportamento dos docentes e dos discentes -, cujas concepgdes
pedagogicas eram de orientagdo religiosa — através da Instituicdo Religiosa -, como afirmado
anteriormente. Esse controle criou a mistica sobre a figura do professor de que para além de
um educador, de um transmissor de conhecimentos, ele ¢ um formador de carater, para o que

deve ter, ele proprio, conduta irrepreensivel.

Ao se subordinarem a autoridade do Estado, tanto os docentes como as
docentes continuaram a ser tratados de um modo especial, como uma espécie
de ‘clérigos-leigos’ cujas vidas e agoes deveriam ser controladas. Através de
muitos dispositivos e regulamentos, esperava-se que seu ‘género de vida’,
suas ‘virtudes morais’, lhes permitissem manter-se acima do comportamento
comum. (LOURO, 1997, p. 462 apud. PRATTA, 2002, p. 154).

Como se pode constatar, o0 modelo de vida regrada, regulada sobrevive deslizando
entre o discurso do sujeito afetado pelo discurso pedagdgico/escolar e entre o sujeito afetado
pelo discurso religioso para que ele possa ser exemplo para as pessoas com quem convive,

conforme SD3, visto no Capitulo 2.
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SD3(b) - Para que a gente possa ser exemplo para as pessoas que vivem conosco
porque se a gente prega, se a gente fala sobre Deus e ndo vive o amor

de Deus nas nossas vidas, ndo adianta nada.

A citagdo de Orlandi (1987), a seguir, interessa porque indica a articulacdo entre o
pedagogico e o doutrindrio religioso para ajudar a propagar o trabalho missiondrio. Além
disso, interessa também explicitar que essa articulagdo foi imposta & mulher que por tradicdo

exercia o trabalho de professora por vocagao.

E preciso edificar, seja pelo bom exemplo, seja pela doutrinagio mais direta,
ainda que sutil. Surge aqui, no discurso religioso, o didatico ao lado do
doutrinério. Ha o ensinamento da doutina¢do na medida em que se ensina a
estratégia: “suavemente aconselhe”. Serd por acaso que, aqui, a tarefa da
militancia seja imposta justamente a uma mulher, por tradigdo vista como
professora, mae, conselheira? (ORLANDI, 1987, p. 71)
A forte influéncia dos colégios catolicos no sistema educacional no Brasil pode
explicar ainda o sentido de ‘voca¢do’ - e nao de profissdo -, atribuido as pessoas
‘vocacionadas’ para o magistério publico, relacionado inicialmente as mulheres e que, depois,

na processualidade socio-historica, estendeu-se para a educagdo como um todo.

Até hoje, de certo modo, ¢ muito forte entre as professoras, particularmente
as primarias, agora integradas ao chamado ‘ensino fundamental’, o sentido
da dedicagdo ao ensino acima dos interesses pessoais e de classe, o que
provocou historicamente uma profunda desprofissionaliza¢do da atividade
docente. (PRATTA, 2002, p. 174).

Nessa instancia, confundem-se o sentido de vocacdo e o de missdo ao de profissdo
tanto no discurso religioso como no discurso da educacdo. O sentido de vocagdo - que € o
principal atributo exigido para que o fiel possa realizar um trabalho como missionario -
desliza para o discurso da educagdo, tornando-se, por analogia, o principal atributo para uma
pessoa trabalhar na educacdo, movimentando os sentidos ao tempo em que os tem como o

mesmo.

Essa transferéncia desconstréi’’ o sentido de profissionalizagio do discurso
pedagogico, desarticulando, em consequéncia, as relacdes que sdo proprias as relacoes
profissionais. Assim, trabalhar na educac@o, inspirado pela vocagdo, apregoa o sentido de que

ndo se realiza um trabalho como profissdo, mas sim como uma missao.

7 Ou, antes mesmo, historicamente, faz silenciar, ndo deixar construir o sentido de profissdo ao profissional da
educacao.
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Ao mesmo tempo, os sentidos ligados ao dominio de saber do discurso da educagao,
ou seja, o discurso do conhecimento deriva para o discurso religioso. Portanto, ao assumir a
imagem do discurso da educacdo e dos efeitos de sentido relacionados a seu dominio de saber,
o sujeito realiza a propagacdo da religido, através do trabalho de missdes, e, dessa feita, sob a

aparéncia do discurso da educacao.
4.1.3 Evangelizar pela Imagem da Profissionalizacao

O movimento de discursividade que possibilita articular os sentidos de trabalho como
profissdo ao de missdo ocorre como uma transferéncia dos sentidos. O sentido estabilizado de
vocagdo para o trabalho, construido como um efeito de sentido dado pelo discurso religioso
ora materializa-se metaforizado como profissdo e ora como missdes, conforme as sequéncias

discursivas a seguir:

SD45 - Era o trabalho que Ele tava mostrando para mim naquela noite
SD46 - Eu vou seguir essa profissdo, mas isso assim parte do meu coragdo

SD4(b) - La em Jequi¢ quando a gente aceita Jesus Cristo nds temos a escola de
missdes, né? La tem a escola de missdes, entdo a gente, as vezes a gente
recebe a orientagdo pra trabalhar com adolescentes com novos crentes e

eu vim com esse preparo de 14.

A transferéncia é o efeito metaférico (PECHEUX, 1995) que se processa pelo
deslizamento de sentidos, sem o qual ndo héd lingua, visto que os deslizes permitem a
interpretagéio, chamando a relagio da lingua com a historia. E o equivoco, a deriva que origina
toda a movimentacdo no trabalho de constituicdo do sentido e do sujeito. E isto so6 € possivel
pelo trabalho da interpretagdo porque “a interpretacdo ¢ constitutiva da propria lingua.”

(ORLANDI, 2003, p. 78).

Desse modo, o deslize dos sentidos dos enunciados trabalho e profissdo constroi o
efeito de missdo. O efeito metaforico dado em trabalho, profissao, missdo visa uniformizar os

sentidos, estabilizando-os como vocagao, conforme:

SD42(a) - Na verdade, o missionario, ele ndo se forma, (xlii) ele é chamado por
Deus, né? Ele é vocacionado. (xliil) Acho que se a gente tivesse assim

que preferir mesmo, a gente ndo preferia ndo, (xliv) a gente é
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realmente de Deus, mas o corag¢do nos vocaciona, nos da uma paixdo.
(xlv) Porque se vocé for analisar uma pessoa que tem muitas
dificuldades financeiras, dificuldades até de compreensdo, (xIvi) talvez
nem quer ser missiondrio de tantos anos, se a gente ndo fosse

preparado desse jeito, entdo a gente é vocacionado assim.

Esta metaforizagdo ¢ o fundamento para o processo de identificacao do sujeito e de sua
submissdo aos sentidos de verdade, de obediéncia que sdo estabilizados pelo discurso
religioso. O efeito metaférico que se processa neste deslizamento constitui o sentido de

missdo no sujeito do discurso batista.

Para que o efeito de metafora funcione, o sujeito do discurso opera o que Pécheux
(1975) chama de esquecimentos para que consiga organizar a sua vida cotidiana, sem os
conflitos existentes na instdncia do discurso. Isto porque quando o sujeito articula o seu
discurso, ele o faz pensando fazé-lo como individuo, descartando os efeitos de sentidos
ideologicos advindos dele. Os esquecimentos funcionam, entdo, como efeito da ilusdo de
constitui¢do do sentido e do sujeito, sendo esquecimento designado como “aquilo que jamais
foi sabido” (PECHEUX, 1975).

Nesta compreensdo, pelo efeito dos esquecimentos, que resulta na evidéncia da
identidade, ou seja, esquecimento de que a identidade resulta de uma identificagdo-
interpelagdo (PECHEUX, 1995, p. 155), o sujeito interdita os sentidos dados em “um processo
historico-politico’, mas que lhe sdo “estranhamente familiar”. Nesse mecanismo de
deslizamento, o sentido dado a trabalho desloca-se para o sentido de missdes, sob a

determinacdo do sentido de vocacdo.

De acordo com Orlandi (1988, p. 58), “o sentido é determinado pelas posicdes
ideologicas colocadas em jogo no processo socio-historico em que as palavras sdo
produzidas.”, o que significa que, no discurso religioso, apesar da exigéncia do assujeitamento
a nao-contradi¢cdo, ¢ possivel identificar a contradi¢do nesse discurso, quando o sujeito diz
que ser missionario ndo ¢ uma escolha, pois se o fosse ndo teria escolhido ser missionaria,

(SD42, acima), como no enunciado

(xliii) Acho que se a gente tivesse assim que preferir mesmo, a gente nao preferia

nao.
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O sujeito do discurso também diz que ser missionario implica em ter dificuldades:

(xlv) Porque se vocé for analisar uma pessoa que tem muitas dificuldades

financeiras, dificuldades até¢ de compreensao

Assim, a contradi¢do ¢ marcada no intradiscurso pela negativa — a negacdo sera
explorada adiante - (xliii) “a gente ndo preferiria ndo” e pelas dificuldades vislumbradas (x1v),
acima, que, entretanto, logo em seguida, sdo compensadas pelo discurso homogeneizador da

vocagao

(xIvi) talvez nem quer ser missionario de tantos anos, se a gente nao fosse

preparado desse jeito, entdo a gente ¢ vocacionado assim

Para a qual o sujeito diz que o missionario ¢ preparado por Deus, de acordo com a
sequéncia discursiva (xlvi) “se a gente ndo fosse preparado desse jeito”. Sendo assim, se
pode dizer que o assujeitamento significa o reconhecimento de que se ¢ sujeito inserido em
dadas condi¢des sdcio-historicas, isto equivale a dizer que as formas de assujeitamento
mudam porque as determinagdes mudam. Sobre este aspecto (SILVA SOBRINHO, 2007, p.

60), assevera que:

E a pratica social a base do relacionamento interdiscursivo que possibilita
construir, estabilizar e transformar as praticas discursivas. Ao fazerem uso
das palavras, ao enunciarem, os sujeitos retomam sentidos ¢ podem também
deslocé-los para outros sitios de significdncia; isso ¢ a atividade do sujeito

no discurso sobre os discursos em uma determinada conjuntura histérica.
Assim, como resultado das analises realizadas, considerando-se as diferentes
conjunturas socio-historicas que separam o trabalho religioso do trabalho intramundano, por
um lado tem-se um trabalho intramundano que se manifesta na religido como um modo de
agradar a Deus, sendo essa forma de trabalho a missdo a ser cumprida. Por outro lado, tem-se
um discurso religioso caracterizado pelo sentido de trabalho como missdo que ora se
manifesta com a face da assisténcia social, ora com a face da educagdo ¢ ora com a face da
profissionalizacdo, mas sempre sob a égide do discurso institucional da ajuda humanitaria, o
qual é operacionalizado pelo trabalho de missdes. E nesse entorno teérico que se pode dizer
que o deslizamento do sentido de trabalho como profissdo relacionada ao trabalho

intramundano que se realiza “como um modo de agradar a Deus” para o de missdes,

relacionado ao trabalho intrarreligioso, constitui a identidade do sujeito religioso batista.
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4.2  Caminhando Sobre Aguas: O funcionamento da negaciio discursiva

A relacdo com os sentidos ¢ historicamente determinada, o que significa dizer que ha
mudangas nos mecanismos de producdo dos sentidos. Isto equivale a dizer que a conjuntura
socioideologica das formagdes discursivas, em diferentes momentos da historia, determinard a
constituicdo dos sentidos, com a mudanca historica do desenho interno da formacao

discursiva.

Em uma dada conjuntura de produg@o do discurso religioso, ao conciliar o trabalho
como modo de garantia da manutencdo do individuo como trabalhador, cujo trabalho era
entendido como uma missdo que se concretiza como um modo de agradar a Deus, o sujeito
torna sagrado o trabalho ligado ao capital. Em outra dada conjuntura de producdo do discurso
o trabalho também ¢ compreendido como uma missao, mas que se realiza como um trabalho
de missoes; nessas condi¢des, o sujeito do discurso religioso rejeita o trabalho intramundano,

ligado ao capital, distinguindo-os; para ele, sagrado ¢ o trabalho religioso.

Nesta conjuntura, o lugar de trabalho ligado ao capital é visto como uma inadequacao,
um lugar com o qual o sujeito ndo se identifica. Um lugar onde o sujeito diz ndo gostar de
estar, visto que este lugar lhe é desagradavel, onde ele ndo se sente bem porque era como se
ele estivesse “fora do lugar”. Ao contrario, sente-se mal porque acredita que ¢ um lugar “sem
a direcdo de Deus” e de onde, em suas oragdes, pedia a Deus para sair. Portanto, o sujeito
acredita que o seu lugar ¢ realizando um trabalho de missdes, para o qual se identifica como

missionario, conforme a sequéncia discursiva 47, abaixo:

SD47 - Porque € que eu quero ser missionaria? O que é que eu tenho que fazer e
ai... aquilo foi acontecendo e eu comecei a entender os hinos da Igreja,
ouvindo os relatos dos missionarios, acho que teve algumas palestras que
falam exatamente do trabalho missionario e aquilo foi despertando mais
até que trabalhando com (inint) (li1) trabalhei numa empresa, numa loja de
sapatos aqui de Salvador, mas sempre assim, inquieta. Sabia que eu ndo
tava fazendo exatamente o que eu deveria fazer, me sentia so, muito mal
no trabalho, chorava muito e determinado dia entdo, no ano de 98, 97, eu

entdo decidi deixar a empresa.
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Assim, considerando as diferentes condi¢des de produgdo do discurso religioso - da
Renascenca e da atualidade -, ha um deslocamento do lugar da identidade com o trabalho
secular, compreendido como um trabalho para agradar a Deus (WEBER, 2004) para o lugar
da identidade com o trabalho religioso, os quais o sujeito considera dissociados. Desse modo,
devido as mudangas nas condigdes de producdo do discurso religioso protestante, o
deslocamento de percepcdo em relagdo ao trabalho secular pelo sujeito religioso o faz
acreditar em uma existéncia de sofrimento porque ele pensa ndo fazer o que deve e tem que
fazer para agradar a Deus, em relagdo ao trabalho que executa, conforme (lii), retirado de 47,
acima, e (xx), (xxi), (xxii), (xxiii), (xiv), retirados da sequéncia discursiva 19, vista no

Capitulo 3.

(lii) Trabalhei numa empresa, numa loja de sapatos aqui de Salvador, mas sempre
assim, inquieta. Sabia que eu ndo tava fazendo exatamente o que eu
deveria fazer, me sentia s6, muito mal no trabalho, chorava muito

(xx) era como se eu tivesse fora do lugar

(xxi) ali ndo era o meu lugar, eu me sentia muito mal

(xxii) eu me sentia muito mal

(xxiii) chorava e nas minhas ora¢des pedia a Deus para sair dali

(xiv) e eu nunca sentia a direcdo de Deus ali

Além disso, e mais especificamente, a identidade com o discurso religioso, como dito
anteriormente, ocorre com a conversdao do sujeito, o que quer dizer que a conversdo é o
momento determinante para a ‘tomada de posi¢do’ do sujeito, ou seja, para a sua identificagdo
a esta formagdo discursiva. Entdo, ¢ apenas do lugar de missionaria religiosa que o sujeito

passa a aceitar-se.

De acordo com o exame do corpus, € possivel dizer que ele acredita que precisa
tornar-se exemplo de conduta em conformidade com as exigéncias dos padrdes religiosos da
sua denominacdo, mesmo em situacdes referentes a vida fora da religido. Em uma palavra, a
vida religiosa deve estender-se para todos os setores da vida do sujeito e a forma de trabalho
que produz ndo escapa a esse exemplo; ao contrario, torna-se o principal elemento para este

novo modo de vida, como o confere a sequéncia discursiva a seguir:

SD48 — (liii) O trabalho do missiondrio tem o lado facil que é pregar, (liv) mas o lado

dificil ¢ viver o que prega, (Iv) para que a gente possa ser exemplo para as
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pessoas que vivem conosco porque se a gente prega, (lvi) se a gente fala

sobre Deus e ndo vive o amor de Deus nas nossas vidas, ndo adianta nada.

A conduta social do sujeito ¢ planejada de modo a incorporar o modo de vida que
serve para agradar a Deus. Isso afirma a identidade do sujeito deste discurso como uma
identidade voltada exclusivamente para a vida religiosa. Visto desse modo, quando o trabalho
¢ religido, quando ¢ de missdes, determina todos os momentos da vida do sujeito, visto que
ele, assim como o sentido, ¢ produto das relagdes de poder instituidas na sociedade e a
religido ¢ uma dessas formas de poder. E viver para ser exemplo, pode significar uma marca

de poder.

Neste aspecto, tomado pela evidéncia dos efeitos de sentidos do trabalho de missoes, o

sujeito também ¢ tomado pelo efeito da ndo-contradi¢do, mesmo que ecle expresse as

dificuldades encontradas neste trabalho, como:
(liv) mas o lado dificil é viver o que prega
Para logo em seguida obrigar-se a homogeneizar o discurso

(Ivi) se a gente fala sobre Deus e ndo vive o amor de Deus nas nossas vidas, ndo

adianta nada,

Posto que ¢ um sujeito marcado pelo desejo de alinhar-se a obrigatoria unidade do
discurso religioso. E nesse movimento do sujeito e dos sentidos que se entende que o jogo do
poder constitui-se como marcado por contradi¢des, como em (liii) e (liv) a seguir, de SD4S,

acima.

(lii1) o trabalho do missionario tem o lado facil que & pregar

(liv) mas o lado dificil é viver o que prega

No espago contraditério do jogo do poder, as regras lhe sdo preexistentes, o que, por
um lado, faculta a qualquer sujeito dele participar, desde que as aceite; por outro, aceitando-
as, o sujeito adquire poder e, dessa forma, pode modificar as regras iniciais propostas. No
entanto, o sujeito do discurso religioso condicionado pelo desejo de inteireza, desconstroi a
contradi¢do que o atravessa, enquanto sujeito do discurso; nessas condigdes, a contradi¢do dos

sentidos do discurso religioso ¢ rejeitada, criando no sujeito o efeito de que nada precisa ser
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modificado, posto que ele vive sob a ilusdao de que deve ser modelo de vida para outras

pessoas.

Assim, na interpelacdo ideoldgica, através da religido, o sujeito acredita que a
identidade constitui-se como um processo natural, “livre de falhas”, o que o faz acreditar na
existéncia de sentido tnico e homogéneo. Isto porque este sujeito € tomado pelo sentido de

trabalho missional, dado pela transparéncia da linguagem, o que o faz rejeitar outros sentidos.
4.2.1 Porque Negar ¢ Obedecer: o caminho da ilusdo da unidade

Quanto a negacdo no discurso batista em analise, conforme os enunciados acima, ¢
possivel dizer que por ter dito ndo a Deus quando o desobedeceu, no Paraiso, o homem

precisa, agora, dizer ndo a esse ndo.

Segundo a crenga crista, a desobediéncia do homem refere-se aquela que promoveu a
queda do homem do paraiso, provocada pela primordial desobediéncia de Addo e Eva a
ordem de Deus para ndo comer da arvore da ciéncia, “Mas da arvore da ciéncia do bem e do
mal, dela nfio comeras; porque no dia em que dela comeres, certamente morreras” (Génesis’®,
2:17), levando-os, e a toda sua descendéncia, ao pecado original e, consequentemente, a perda
do Paraiso, colocando-os em estado de pecado permanente. Addo come do fruto proibido
atribuindo a Eva o pecado da desobediéncia, pelo que serdo punidos com a sua expulsdo do
paraiso, sendo o enunciado biblico “Entdo disse Addo: A mulher que me deste por
companheira, deu-me da arvore, e comi” (Génesis, 3:12) evidéncia da desobediéncia do

primeiro homem e, portanto, seu pecado.

Assim, negar a desobediéncia original ¢ reforcar o sentido de obediéncia que deve
circular no discurso religioso como condi¢do precipua para a sua existéncia, conforme SD19,

retomada acima e vista no Capitulo 3.

(xx) Era como se eu tivesse fora do lugar, (xxi) ali ndo era o meu lugar, eu me
sentia muito mal, (xxii) eu me sentia muito mal, (xxiii) chorava e nas minhas
oracdes pedia a Deus para sair dali (xiv) e eu nunca sentia a dire¢cdo de Deus

ali.

78 d A -
De acordo com a Biblia, Génesis ¢ o livro que narra a criagdo do mundo.
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Nesses termos, o homem tem que negar o pecado com o qual nasceu, porque precisa
negar o ndo a Deus para alcancar o reino dos céus. Por isso, Orlandi (1987, p. 257) afirma que
" L . . . . L. . .

a retorica do discurso religioso € a que se pode denominar a retorica da denegagdo, ou seja,
a negagdo da negacdo”. Portanto, para o discurso religioso, a negagdo € necessaria porque o
homem acumula o valor negativo de ter nascido com o pecado original “e o pecado € o ndo a

Deus.” (ORLANDI, 1987, p. 257).

Por isso, de acordo com o exame analitico do corpus, o sujeito nega a forma de
trabalho que ele acredita ser negativa para sua relagdo com o divino, ou seja, o trabalho
intramundano, pensando afirmar aquela que ¢é positiva, ou seja, a forma de trabalho religioso.
A “retodrica da denegagdo” funciona como mecanismo discursivo da negacdo, configurando a

disposicao do sujeito para seguir em direcdo a salvacao.

De acordo com Castro (1986, p. 5), “o fendmeno da denegacdo, em que algo dito
negativamente, diz Freud, deve ser entendido como uma afirmacdo, ¢ um momento
privilegiado no qual toda a multivocidade da linguagem se evidencia”. Por um lado, a

denegacdo tratada como recusa’’

constitui uma negagcdo de um aspecto da realidade,
perpetuando-se esta recusa contra a evidéncia dos fatos. [...] A recusa, por sua vez, se da em
relagdo a realidade exterior.” (CASTRO, 1986, p. 43-44). Por outro lado, a negacdo funciona
como um reconhecimento do fato em si, o que significa que negé-lo ¢ dizer sobre a existéncia
do enunciado primeiro (MAINGUENEAU, 2007) ou do interdiscurso (PECHEUX, 1995), ou
seja, nega-se aquele que gerou a negagdo, neste caso, a existéncia do trabalho secular como

uma realidade permitida ao sujeito.

Através do fendmeno da denegagdo, se poderia explicar que o sujeito ndo aceita um
fato dado pela realidade e o apresenta negativamente. No entanto, de acordo com a analise
que se realiza, a negacdo do trabalho secular ndo aflora como um ‘ato falho’ ou outro
mecanismo de retorno do comportamento recalcado no inconsciente do sujeito®. Aflora no
intradiscurso como um pré-construido de trabalho ligado ao trabalho secular, isto €, o pré-
construido marca a negativa do sentido de trabalho intramundano, na intradiscursividade. E a

presenga do interdiscurso, no intradiscurso. Assim sendo, € o retorno do sentido de trabalho

7 Segundo Castro (1986, p. 44), no “Vocabulario de psicanalise”, de Laplanche e Pontalis, Verleugnung
(leugnen significa negar) ¢ traduzido por recusa (da realidade) e Verwerfung (werfen significa atirar, langar), por
rejeigdo ou repudio.

80 Faz-se referéncia, neste trecho, a denegacdo da Psicanalise, conforme vista acima.
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que ¢ vinculado como um modo de agradar a Deus, ou seja, € o retorno do sentido do trabalho

intramundano, autorizado pela formagao discursiva do sujeito.

Pode dizer-se que o sujeito nega o trabalho secular denegando-o, assim como o nega
cambiando-o pelo trabalho de missdes, nas condi¢des de producdo do discurso enunciado
pelas missionarias batistas (CPD2). Deste modo, a denegagdo torna-se um funcionamento
discursivo da negacao porque produz um efeito de negagdo do trabalho secular que o sujeito
acredita opor-se ao saber da sua formacdo discursiva, tomado pela ilusdo da identidade que o
coloca no lugar dos efeitos de sentido dados pelo trabalho de missdes, conforme discussao do

capitulo acima.

Essa estratégia da discursividade marca a necessidade de unidade do sentido do
discurso religioso cujo sujeito acredita alcangar eliminando as diferencas. Essa unidade ¢
“marcada pela integragdo homem-cosmos” (CASTRO, 1986, p. 30-31) que fora perdida com
a cisdo do mundo moderno, notadamente com a civilizagdo pds-renascentista cuja ruptura se
evidencia principalmente entre religido/ciéncia, fé/razdo, abrindo, ao mundo moderno, as
contradi¢des que colocam o homem no conflito entre o que ¢ finito e o que ¢ infinito. Dizendo
de outro modo, um conflito entre o que, por ser infinito, passou a ser também incerto, sem

verdades absolutamente validas, que se opde a uma no¢ao de mundo finito e ordenado.

Castro (1986, p. 33), tratando a denegacdo sob o prisma de Hegel, com o intuito de
cotejar-lhe o pensamento com o de Freud, explica que “ha uma contradicdo intrinseca ao
conhecimento, pois ele ¢ sempre inacabado e se nega a si mesmo a cada vez que o saber ¢
ampliado”. No discurso religioso ndo se pode reconhecer tal peculiaridade, uma vez que a
contradi¢do deve aparecer sob a forma de unidade porque, como dito acima, ndo se pode

negar a Deus.

Segundo a crenca cristd, o que se nega ¢ o pecado que simboliza o ndo a Deus, isto €, o
pecado de ter cometido a desobediéncia. Assim, o homem diz sim a Deus quando diz nédo ao
pecado, ou seja, ele ndo quer o pecado, no entanto se ndo o tiver, ndo tera a Deus porque o
homem nasceu com o pecado. E isto é reconhecer a Deus. O homem ¢ um pecador e o pecado
¢ o fundamento da dualidade e da dissimetria existente entre o celeste e o terreno, entre Deus
e homem, enfim. Nestes termos, se pode afirmar que o pecado ¢ o fundamento do discurso

religioso, ou seja, a negacao € lhe constitutiva.
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Assim, retoma-se Castro (1986, p. 31) quando diz que a “unidade serd alcancada ndo
pela eliminagdo das diferengas, mas, antes, através das oposi¢cdes” , ajustando-o para dizer
que, nesta situacdo, alcanca-se a unidade ndo apenas pela eliminagdo das diferengas, mas

também pela construgdo das oposicoes.

4.2.2 Porque Negar ¢ Desobedecer: um caminho para a heterogeneidade

Apoiada nos trabalhos de Ducrot (1987) e Indursky (1990) chama de ‘relagdo
polémica’ aquilo que se estabelece entre duas posicdes de sujeitos “que representam FD
antagonicas” (INDURSKY, 1990, p. 119). Isto quer dizer, ainda segundo a autora, que o
sujeito refuta um elemento do saber de outra formacao discursiva, ou seja, refuta um elemento
que € exterior a sua formacao discursiva . A negacao, assim, estabelece contradi¢do entre duas
posicdes de sujeito divergentes, ou melhor, o sujeito rejeita o sentido que acredita estar ‘fora’
dos sentidos autorizados a serem proferidos pela sua formacao discursiva, ou seja, ele acredita
que ndo esta autorizado pela sua formacao discursiva a proferir o sentido de trabalho diferente
de qualquer sentido dado pelo trabalho de missdes, que ele acredita advir de uma formacgao

discursiva antagdnica a sua formagéo discursiva.

Por sua vez, a mesma Indursky (1990) desloca o sentido de negagdo como denegagdo
da psicandlise para a Andlise do Discurso, propondo-o como ‘denegacdo discursiva’,

definindo-a como:

aquela negacdo que incide sobre um elemento do saber proprio a FD que
afeta o sujeito do discurso. Ou seja, a denegagdo discursiva relaciona-se com
a interioridade da FD e com o todo como o sujeito com ela se relaciona.
Assim, seu efeito ndo é polémico. Ao incidir sobre um elemento de saber
que pode ser dito pelo sujeito do discurso mas que, mesmo assim, por ele é
negado, tal elemento permanece recalcado na FD, manifestando-se em seu
discurso apenas através da modalidade negativa. (INDURSKY, 1990, p.
120)
Nessa proposicdo, a denegacdo discursiva incide sobre um saber proprio ao dominio
de saber que afeta o sujeito - € ndo um outro saber, de fora, do exterior, de outra formacao
discursiva — que é negado pelo sujeito por acreditar que um tal sentido ndo esta autorizado

pela sua formagao discursiva.

Nessa direcdo, acompanhando o deslocamento feito por Indursky (1990) da denegacdo
na psicanalise para a denegagdo no discurso, se pode dizer que a contradicdo dada pela

rejeicdo ao trabalho fora da igreja, isto €, rejeicdo ao trabalho secular configura-se como a
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rejeicdo ao sentido autorizado pela formacao discursiva do sujeito, conforme (xxi) “ali ndo
era o meu lugar, eu me sentia muito mal” e (xiv) “e eu nunca sentia a direcao de Deus ali”, da
sequéncia discursiva 19, retomada do Capitulo 3, ou seja, diferente da ‘relagdo polémica’™’, a
denegagdo discursiva, marcada como pré-construido - ndo, nunca -, relaciona-se com a

interioridade da formacédo discursiva.

Essa perspectiva altera 0 modo como o sujeito relaciona-se com o dominio de saber da
formagdo discursiva a qual estd identificado porque incide sobre um elemento de saber
autorizado pela sua formagdo discursiva, que, no entanto, o nega, o rejeita. Ainda segundo a
autora “tal elemento permanece recalcado na FD, manifestando-se em seu discurso apenas

através da modalidade negativa” (INDURSKY, 1990, p. 120).

Assim, para o exame analitico da negacdo, retomam-se os enunciados do grupo 1,

retirados de (SD19) vistos no Capitulo 3, quando se realizou a analise do advérbio ali.
(SD19) Grupo 1:

(xxi) ali ndo era o meu lugar
(xxiii) chorava e nas minhas oracdes pedia a Deus para sair dali

(xiv) eu nunca sentia a direcao de Deus ali

O sujeito rejeita o sentido indesejado, recalcando-o na formagdo discursiva na qual ele
esta identificado, que, entretanto, irrompe no intradiscurso sob a modalidade da negacao,
afirmando a heterogenidade do discurso, como marca da contradi¢do. A citacdo direta de

Indursk (1990, p. 121) conduz a conclusdes:

Com a denegagdo discursiva, ndo ha confronto, nem refutagdo. O
funcionamento ¢ diverso e o efeito também o €. O processo de denegacio
da-se no interior da rede discursiva em que estd inserido o enunciado
negativo. Dito em outras palavras: o sujeito ndo reconhece um saber que é
proprio de sua FD.
Mais adiante, Indursk (1990) dira que para ter efeito de denegagdo discursiva, a
negagdo deve produzir a ocultacdo de um comportamento autorizado pela formagao discursiva
a qual esta identificado o sujeito que, por isso, ndo produz um efeito polémico. Veja-se nas

palavras diretas:

81 A autora atribui a expressdo a Oswald Ducrot.
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Para que a negacdo produza um efeito de denegagdo [discursiva], ocorre a
ocultagdo de um comportamento admitido pela FD a que o enunciado esta
vinculado. Esse funcionamento discusivo aponta para as relagdes que a FD
estabelece com a sua interioridade. Dito em curtas palavras: a denegagdo
revela o modo como o sujeito relaciona-se com a FD que o afeta. Tal
procedimento pode gerar polémica, mas ndo se reveste de um efeito
polémico. (INDURSK, 1990, p. 121)

O deslocamento da ‘denegacdo’ da psicandlise e da ‘relacdo polémica’ para a
denegagdo discursiva reconhece a contradicao da formagdo discursiva como a presenca do
outro no discurso que ¢ autorizado pela formagdo discursiva a qual o enunciado esta
vinculado, muito embora o sujeito o evite, dizendo-o indesejado, por isso rejeitando-o. Desse
modo, dizer ndo € reconhecer a alteridade, a presenga do outro discurso que o atravessa.
Assim, dizer “ali ndo era o meu lugar”, colocado como o lugar do trabalho secular, é

reconhecé-lo como o outro que constitui o discurso do sujeito batista.

Assim, apesar de afetado por um dito autorizado pela formagao discursiva, o sujeito o
profere através da (de)negacdo, posto que ele rejeita um saber que lhe € proprio porque tal
saber constitui um sentido de trabalho associado ao trabalho secular, que ele acredita
improprio para o trabalho de missdes, evidenciando essa rejei¢do através da negagdo da
existéncia deste trabalho na sua vida. Ou seja, através do funcionamento da denegacdo
discursiva, os enunciados (xxi) “ali ndo era o meu lugar” e (xiv) “eu nunca sentia a dire¢do de
Deus ali” harmonizam os sentidos de acordo com os sentidos vinculados aos sentidos

autorizados pelo trabalho de missdes porque esse sujeito é constituido pela ilusdo de

unicidade.

Portanto, ao enunciar, pela negativa, a presenca do trabalho secular, a missionaria
afirma uma identidade que se da pela voz do outro negada, de modo que a nega¢do funciona
como um mecanismo que marca a contradi¢io neste discurso. E a voz do outro afirmando-se
pela recusa do sujeito, através da presenca da memoria, construida pela imagem de que o
batista, o evangélico possui um ethos integrado ao trabalho secular como um meio para
agradar a Deus. Concebe-se, nesta perspectiva, que a linguagem falha, e ¢ por essa falha que
se instala o equivoco, de modo que a denegacdo discursiva marca a contradigdo, no discurso
religioso sob andlise. Neste entendimento, a denegacdo ¢ uma pista da presenca do outro
discurso, sendo que, de modo paradoxal, a denegagdo visa desconstruir a alteridade, os outros

discursos que atravessam o discurso do sujeito.
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A denegacdo, enquanto pré-construido, marca a lembranga, a memoria trazida no
intradiscurso e isto pode ser concebido como um modo de identidade do sujeito com o outro
discurso, com a outra voz que o invade, o qual ele rejeita e tenta apagar. Nesta direcdo de
analise, conforme os enunciados podem sinalizar, a denegacdo funciona como um mecanismo
do discurso religioso, isto ¢, funciona como a presenca do outro discurso no discurso do

sujeito religioso batista.
Assim, a partir da marca lingiiistico-discursiva da nega¢do dada, principalmente, em:

(xxi) ali ndo era o meu lugar

(xiv) eu nunca sentia a diregcdo de Deus ali

Compreendida como denegacdo discursiva, analisa-se o funcionamento da
discursividade que constitui o dito das missionarias batistas, a denegacdo constroi os efeitos

de sentido dados pelo trabalho das missionarias, realizado como trabalho de missoes.

Tais efeitos constroem o deslocamento dos sentidos e do sujeito do discurso religioso,
como traco das relagdes socioideologicas que constituem sua identidade. O movimento do
sujeito nas relagdes de poder ¢ dado no discurso, ou melhor, nos processos de discursos,
concebido no intradiscurso através da denegacdo discursiva. Manifesta-se na materialidade
lingiiistica como mecanismo gramatical da negacdo que ¢ apreendido semanticamente como
antitese, uma vez que este sujeito esta amarrado a ndo-reversibilidade® (ORLANDI, 1987)

entre os planos temporal e espiritual, devido a dissimetria existente entre eles.

Quando referida as duas ordens do mundo, a antitese ocorre como a principal
caracteristica do discurso do sujeito afetado pelos sentidos do discurso religioso. Ela opera a
negacdo sobre o desejo do sujeito de exercer um trabalho secular, em favor de um trabalho
religioso, o que lhe assegura um lugar sociopragmatico de destaque nas relagdes de poder
estabelecidas pela religido. O enunciado a seguir, retirado de SD47, acima, apreendem o

sentido de rejei¢ao destinado ao trabalho secular:

82 A reversibilidade ¢ condiciio para existéncia de qualquer discurso. O sujeito religioso, uma vez amarrado &
nao-reversibilidade, sustenta o discurso religioso pela ilusdo de reversibilidade. Sobre essa discussdo, ver
Orlandi, 1987.
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(1i1) - trabalhei numa empresa, numa loja de sapatos aqui de Salvador, mas sempre
assim, inquieta. Sabia que eu ndo tava fazendo exatamente o que eu deveria

fazer, me sentia s, muito mal no trabalho, chorava muito

Assim, estar/ndo estar em um determinado lugar para realizar o trabalho define a
relacdo trabalho secular / trabalho religioso como uma relagdo barroca mundo / Deus, relagdo
esta operada principalmente pela negacdo ndo/nunca como em (xxi) e (xiv), seguintes, vistos

em SD19:

(xxi) ali ndo era o meu lugar

(xiv) eu nunca sentia a diregcdo de Deus ali

Assim, fazer parte, ter um lugar de grande representatividade na hierarquia da igreja
da qual ¢ membro por realizar um trabalho de missdes garante, por sua vez, um lugar
importante na hierarquia divina, o que ¢ dado pela representacdo. Desse modo, ¢ preciso

participar das relagdes que atribuem poder para também ter o poder de promover a salvagao.

Essa andlise leva a constatar que, no mundo temporal e no mundo espiritual, a negacao
opera os sentidos antitéticos de morrer/nascer porque o homem precisa morrer carnalmente na
esfera temporal para (re)nascer espiritualmente, segundo o imagindrio cristdo. Nesse sentido,
pode-se dizer que os diferentes movimentos do sujeito - movimentos esses operados pela
representacdo - e suas estratégias de poder para harmonizar os sentidos sdo efeitos produzidos
pela identificacdo do sujeito do discurso religioso, devido ao dominio de saber que o

determina.

A identidade assim delimitada atribui o poder da representagdo ao sujeito do discurso,
poder que ¢ traduzido como uma forma de atribuicdo de sentido. De acordo com Silva (2000,
p. 91) “quem tem o poder de representar tem o poder de definir e determinar a identidade.”
Ou seja, insiste-se que quem tem o poder de representar, o tem também de determinar quem ¢
e quem ndo ¢ escolhido. Dessa forma, o representante, protegido pela legitimidade de sua
representacdo autorizada por Deus, regula os sentidos da formagao discursiva com a qual esta
identificado porque regula o poder da interpretagdo, acreditando regular e definir ‘os

escolhidos’.

O exame analitico dos enunciados dos textos das missionarias, acima, apresenta pistas

que permitem constatar que o sujeito acredita ser um escolhido porque recebeu um chamado
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de Deus. Primeiro, para ser religioso; depois, para ser evangélico; e, por ultimo, para ser
batista, e, definitivamente, ele acredita ser um escolhido porque recebeu um chamado de Deus
para ser missionario, isto €, ser um escolhido porque obedeceu ao chamado e, por isso, pode
estar entre aqueles salvos, entre os que sdo capazes de remir e, pelo que poderdo conhecer a

vida eterna.

E como resultado disso, ele pode participar de um poder que decide os sentidos que
podem e devem circular no discurso religioso - bem como aqueles sentidos que ndo podem e
ndo devem circular, vez que ele acredita fazer parte da hierarquia organizada pelo proprio

Deus.
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CAPITULO 5

5 EM BUSCA DO TEMPO PERDIDO: TRABALHO, PROFISSAO, MISSAO,
VOCACAO

Neste Capitulo realiza-se a reflexdo de que para o sujeito do discurso batista ‘o modo
de agradar a Deus’ ¢ a realizacdo do trabalho ora vinculado ao trabalho secular ora ao trabalho
de missdes. Sendo assim, nos desdobramentos do capitalismo, o trabalho de missdes ¢ a
forma de trabalho organizada pelo chamado de Deus, ou seja, o sentido da vocacdo, proprio
do trabalho missiondrio, constroi o efeito de que o sujeito ¢ predestinado a executa-lo, visto
que este ¢ o principal efeito de sentido da discursividade para a manutencdo da fé e conducdo

a salvacao.
5.1 Trabalho: de Labuta Penosa a Vocacao

Na conjuntura socio-historica cujos discursos religiosos operam modos de fé
divergentes, visto que o modo como eles sdo operados ¢ multiplo, os sentidos construidos
para o trabalho assumem a condi¢cdo de demarcar as divergéncias. Neste contexto, a religido
Catdlica medieval vé o trabalho como uma puni¢do, como um castigo de Deus, enquanto que
a religido Protestante passa a significa-lo como uma vocagdo. Um dos modos de compreender
essa diferenga é fazendo uma analogia com a nogdo de trabalho que o via como uma ‘labuta
penosa’ e a origem da palavra trabalho que transita do sentido de sofrimento para o de esfor¢o
(ALBORNOZ, 1997) e, ainda, com o sentido de missdo como um modo de vida para agradar

a Deus.
5.1.1 Labuta Penosa

Nos primeiros tempos do Cristianismo, o trabalho significava puni¢do para o pecado
associado a origem addmica. Na Biblia, o trabalho® aparece como castigo, como uma
peniténcia a Addo e a Eva pelo pecado da desobediéncia ao mandamento de Deus de ndo
comer da arvore do bem e do mal. Como expiagdo pelo pecado cometido, Eva ¢ condenada as
dores do parto. No Génesis (3:16), esta escrito sobre o castigo destinado a Eva: “E a mulher

disse: Multiplicarei grandemente a dor da tua concei¢do; em dor daras a luz filhos; e o teu

83 Como um dos significados mais especificos, trabalho pode indicar o processo de nascimento da crianga. “A
mulher entrou em trabalho de parto”. (Cf. ALBORNOZ, 1997). Segundo o cristianismo, com as dores impostas
pelo castigo divino, o trabalho, nessa acep¢do, implica em sofrimento.
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desejo sera para o teu marido, e ele te dominard”. Para Addo, a condenacdo ¢ o trabalho, ou
. , ~ . 6 A

seja, ele é condenado a ganhar o pdo com o suor do seu rosto: “Do suor do teu rosto comeras

o teu pao, até que tornes a terra, porque dela foste tomado; porquanto €s po, € ao pod tornaras”.

(Génesis, 3: 19).

Em latim tripalium** era um instrumento usado nas atividades do agricultor. O
tripalium servia para bater “o trigo, as espigas de milho, o linho, para rasga-los e esfiapa-los”
(ALBORNOZ, 1997, p. 10). No entanto, no registro mais comum dos dicionarios o tripalium
aparece como instrumento de tortura. Ainda segundo a autora, o conteudo semantico de sofrer
associado a trabalho teria perdurado até inicios do século XV, quando passou a significar

esforcar-se, laborar®” e obrar.

A distingdo que aparece, em inglés, entre as palavras work ¢ labour, inexiste na
palavra trabalho, em portugués. Se em work encontra-se o sentido de trabalho associado a
criacdo de valores com utilidade social (ANTUNES, 1995, p. 79); em labour esta expresso “a
execucdo cotidiana do trabalho”, ou ainda, labour “exprime a realizacdo da atividade
cotidiana, que sob o capitalismo assume a forma estranhada, fetichizada.” (ANTUNES, 1995,
p. 79-80). Assim, na distingdo em inglé€s, tem-se ora a prevaléncia do trabalho concreto ora do
trabalho abstrato®, respectivamente. Essa distingdo impde uma dualidade para o termo

trabalho, relacionando-o, por um lado, ao social (work) e por outro, ao sofrimento (labour).

De acordo com Albornoz (1997), em portugués, apesar de haver os Iéxicos labour
(labor-laborare, em latim) e trabalho ¢ possivel conciliar, na mesma palavra ‘trabalho’, ambas
as significacdes: a de realizar “uma obra que te expresse, que dé reconhecimento social e
permaneca além da tua vida”; e a de “esforco rotineiro e repetitivo, sem liberdade, de
resultado consumivel e incomodo inevitavel.” (ALBORNOZ, 1997, p. 9). A esses dois
sentidos estabilizados da palavra trabalho associa-se o work e o labour, conforme vistos

anteriormente.

Inicialmente, de acordo com os sentidos estabilizados dos dicionarios, a polissemia
encontrada na palavra trabalho permite sinalizar para compreender os diferentes modos,

associados aos diferentes sentidos, como o trabalho foi usado na religido. Tal polissemia

% Trabalhar: Do lat. vulg. *tripaliare, ‘martirizar com o tripalium’ (instrumento de tortura), pela f. *trebalhar.
(FERREIRA, Aurelio Buarque de Hollanda. Dicionario Aurélio Eletronico)

85 Em labor, predomina o conteudo semantico de preocupagdes, desgostos e aflicdes, também presentes em
trabalho, no plural.

8 Cf. Antunes, 1995.
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resulta em uma dicotomia que expressa a dualidade antitética terrena/divina, num movimento

de aproximacao/afastamento do sentido religioso de trabalho.

Essa polissemia expressa-se, por um lado, ora associando o trabalho ao modo de
agradar a Deus; ora o vendo como meio de puni¢do divina; por outro, ora incorporando-o a
religido como forma de missdo para expansdo da palavra de Deus ora procurando afasta-lo
pela negacdo de sua presenca no trabalho secular, rejeitando-o enquanto lugar adequado para

0 crente.

J4 mais distante do conceito de sofrimento, com a Reforma Protestante, o trabalho
sofre uma reavaliagdo dentro do Cristianismo. Para o protestante, o trabalho intramundano era

para “agradar a Deus” e ndo para enriquecer ou ostentar riqueza ou luxo. Para Lutero:

O trabalho aparece como a base e a chave da vida. Embora continuando a
afirmar que o trabalho era uma conseqiiéncia da queda do homem, Lutero,
repetindo S@o Paulo, acrescentava que todo aquele capacitado para trabalhar
tinha o dever de fazé-lo. O dcio era uma evasdo antinatural e perniciosa.
Manter-se pelo trabalho ¢ um modo de servir a Deus. A profissio torna-se
uma vocagdo. E visto como virtude e como obrigagdo ou compulsdo.
(ALBORNOZ, 1997, p. 53).

Nas mudangas socio-historicas que provocaram o deslize do sentido de trabalho de
sofrimento para o de esforco, a concepcao de condigdes de producao representa a totalidade
das transformacdes que produzem as mudangas, como um processo social em movimento. As
condicdes de producdo de um discurso, de acordo com Amaral, representam o espaco das

contradigdes das relacdes sociais que geram relacdes de poder.

As condi¢oes de produgdo de um discurso, pois, estdo relacionadas a
totalidade do processo socio-historico, um processo social em movimento
que supde individuos em relagdo com a cultura, a sociedade e a economia,
tudo isso constituindo a substancia da historia (AMARAL, 2005, p. 35).

De acordo com as condigdes de producdo do discurso protestante, na Renascenca
(CPD1), na reavaliagdo feita pelo protestantismo sobre o trabalho, ndo parecia ser necessario
estabelecer uma cisdo entre Deus e Mundo, posto que o trabalhar no mundo, isto €, praticar
um trabalho secular significava servir a Deus. Isto porque o conceito desliza de trabalho cujo

sema estd vinculado a sofrimento, ligando-se aquele compreendido como esforco da

doutrinagdo, ou seja, do trabalho religioso feito para agradar a Deus.
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Nessas condi¢des de producao, o discurso protestante contextualizado no movimento
da Reforma Protestante pode ser definido como um discurso que produz um deslocamento de
sentidos e institui “um outro lugar de sentidos estabelecendo uma outra regido para o repetivel
(a memoria do dizer), aquela que a partir de entdo vai organizar outros e outros sentidos”

(ORLANDI, 1993).

O trabalho néo era identificado apenas como uma ‘coisa’ do mundo. Considerando-se
as condigdes de sua producdo a partir da Reforma Protestante, afastando-o do conceito de
sofrimento, o sentido dado a trabalho era associado a um modo para servir a Deus, o que
significa que ele era compreendido como algo que estava no mundo, entretanto era algo
governado por Deus que o atribuia como uma missdo. Nesta acepgdo, o trabalho era visto
como algo sagrado, sendo que aquilo que ¢ sagrado desliza para as formas de trabalho de
missdes, nos movimentos de producdo e circulacdo dos sentidos, em diferentes momentos da

historia.

5.1.2 A Missdo do Trabalho, “Se Deus Quiser”

Segundo Weber (2004), as denominag¢des protestantes atribuiram uma idéia de
religiosidade a palavra alemad Beruf -“no sentido de uma posi¢do na vida, de um ramo de
trabalho definido” e que “provém das traducgées biblicas” (WEBER, 2004, p. 71) que ndo se
verificava nos povos catélicos. No sentido de Beruf, dado acima, condensa-se o dogma central
religioso protestante que ¢ viver para agradar a Deus através do cumprimento dos deveres
intramundanos “tal como decorrem da posi¢ao do individuo na vida, a qual por isso mesmo se
torna a sua ‘vocagdo profissional’”” (WEBER, 2004, p. 72), em oposi¢do & vida monastica de

outras religides.

Por um lado, nas condi¢gdes de producdo do discurso protestante tomadas por Weber
(CPDI1), o sentido de trabalho visto como modo de agradar a Deus encontra-se em
confluéncia com o trabalho estranhado. Por outro lado, quando metaforizado como missao,
em outras condi¢cdes de producdo do discurso protestante (CPD2), rejeita-se o sentido de
trabalho como trabalho estranhado. Neste caso, o efeito metaforico dado em trabalho,
profissdo, miss@o uniformiza os sentidos, estabilizando-os como vocacgdo que assim se realiza
para praticar um trabalho religioso. Isso significa que o interdiscurso que faz surgir o efeito

para a palavra trabalho, sera rejeitado como o seu Outro. Sentido que esta no avesso daquele
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mesmo sentido evidenciado como trabalho de missdes, ou seja, como uma ‘contradi¢do das

coisas a cada vez idénticas e divididas’ (PECHEUX, 1990).

O efeito de sentido para a palavra trabalho vinculado ao modo de produgéo do capital
evidencia-se no discurso das missionarias, uma vez que o sentido ¢ interditado pelo sujeito em
sua formagdo discursiva, isto ¢, o interdiscurso traz um outro discurso que ¢ rejeitado através
da negacao (subsecdo 4.2.1, Cap. 4). No entanto, o trabalho secularizado ¢ parte constitutiva
do ethos do sujeito deste discurso, uma vez que o trabalho est4 associado ao capital, conforme
a andlise realizada por Weber (2004) sobre o trabalho protestante intramundano, ou seja, o

trabalho secular como um modo de agradar a Deus, “como um fim em si mesmo”.

Maingueneau (2007) refere-se a este Outro negado pelo sujeito, por um lado como
uma interdicdo de um “dizivel insuportavel” dado em uma certa conjuntura, que, no entanto,
lhe ¢ constitutivo, por outro lado fixando outro “dizivel” mais condizente com uma outra

conjuntura socio-historica.

No conjunto de enunciados assim recusados, ele [o discurso] define
igualmente um territorio como sendo o de seu Outro, daquilo que, mais que
qualquer outra coisa, ndo pode ser dito. Outro circunscreve, pois, justamente,
o dizivel insuportavel sobre cujo interdito se constituiu o discurso; por
conseguinte, ndo ha necessidade de dizer, a cada enunciagdo, que ele nio
admite esse Outro, que ele exclui pelo simples fato de seu proprio dizer.
(MAINGUENEAU, 2007, p. 39-40).

Na atualidade, o protestante batista, como enunciador da palavra divina, ndo dispde de
outro codigo, sendo a interdicdo dos sentidos “insuportaveis” um dos mecanismos da
discursividade que o sujeito do discurso utiliza, o que indica o seu desejo de tornar a propria
imagem a mais proxima possivel do conteido semantico do discurso batista de missdes,

interditando a memoria do discurso que o liga ao trabalho do capital.

O conceito de memoria entra na analise do discurso ressignificado como memoria
discursiva. Pécheux (2007) o trata relacionando-o ao conceito de implicito discursivo,
definindo a memoria discursiva como acontecimento a ler que vem restabelecer os implicitos
como condi¢do daquilo que pode ser legivel. Isto significa que ha uma ‘leitura’ a ser
realizada, através do que ¢é trazido ao intradiscurso, como memoria, isto €, ha um fato a ser

lido que pode ser reconhecido, através da sua negacgao.

A memoria discursiva seria aquilo que, face a um texto que surge como
acontecimento a ler, vem restabelecer os ‘implicitos’ (quer dizer, mais
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tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos-
transversos, etc.) de que sua leitura necessita: a condi¢do do legivel em
relagdo ao proprio legivel. PECHEUX, 2007, p. 52)
De acordo com o conceito de memoria de Pécheux, acima, tecnicamente pré-
construidos sdo formas de implicitos, colando a defini¢do de implicito a nocdo de ‘sempre ja

18’ recorrente quando se fala de constituicdo do sentido. Neste caso, assim como o pré-

construido, o implicito existe anteriormente ao discurso e é exterior a ele.

Por sua vez, Achard (2007) trata o implicito discursivo como uma representacao
memorizada e cuja explicitagdo ocorre por funcionamento parafrastico controlado por esta
memorizagdo. Assim, aquilo que ¢ dado pela evidéncia da linguagem como outro em um dado
discurso significa a representacdo do retorno de uma memoria. Ele concorda com Pécheux

quanto a forma de reinser¢do (do implicito) por parafrase.

Do ponto de vista discursivo, o implicito trabalha entdo sobre a base de um
imaginario que o representa como memorizado, enquanto cada discurso, ao
pressupo-lo, vai fazer apelo a sua (re)construcgdo, sob a restricdo “no vazio”
de que eles respeitem as formas que permitam sua inser¢do por parafrase.
Mas jamais podemos provar ou supor que esse implicito (re)construido tenha

existido em algum lugar como discurso autobnomo. (ACHARD, 2007, p. 13)
Aproximando o conceito de memoria discursiva ao de interdiscurso (ORLANDI,
2007) como um saber discursivo que faz com que as palavras fagam sentido € possivel afirmar
que ha o ndo reconhecimento do sentido autorizado pela formacdo discursiva do sujeito do
discurso; sentido que traz a memoria do trabalho secular e cujo residuo aparece na negagdo da
sua existéncia porque ele esta relacionado com a vida intramundana que nao ¢ um lugar dado
por Deus. Assim, o sentido ¢ construido pela denegacao discursiva, isto €, pelo modo como o
sujeito o nega, ou seja, a negacdo caracteriza a construgdo do sentido de trabalho secular, nas

condi¢cdes de produgdo do discurso batista na atualidade, que apregoa o trabalho com sentido

de missdo, através do trabalho de missoes.

Assim sendo, a ‘interdicdo’ do sentido de trabalho do modo de produgdo do capital
pelo sujeito do discurso, sob o modo da negacdo, garante ao ethos batista “manter a propria
identidade e definir a priori todas as figuras que o Outro pode assumir” (Maingueneau, 2005),
ancorado nos sentidos relativos ao trabalho de missdes, uma vez que outros sentidos nao
coadunam com o discurso batista que apresenta um ethos expresso pela simplicidade, vez que
os sentidos construidos pelo trabalho de missdes ligam-se aos sentidos do voluntariado, da

assisténcia social e da educacdo assistencialista. Assim, mesmo para aquele fiel que



151

enriquece, este individuo ndo pode viver como rico, sujeito ao ocio, apesar de o ideario

protestante ligar-se ao ethos de uma organizacdo racional do capital.

Nesta diregdo de analise, se pode afirmar que, através do trabalho, os modos de
agradar a Deus diferem em condigdes de producdes especificas; primeiro (CPD1), trabalho
relacionado aos deveres das coisas do mundo; depois (CPD2), trabalho missional, portanto

relacionado aos deveres intrarreligiosos, buscando dissocia-los das coisas intramundanas.

Em busca de agradar a Deus, o0 homem desconhece que a relagdo entre ele e o divino ¢
uma relagdo dissimétrica (ORLANDI, 1987). De acordo com o funcionamento do discurso
religioso, o homem desconhece que Deus ocupa um lugar que jamais o homem comum
podera ocupar; ele pode apenas estar nesse lugar “como se” fosse Deus, através da
representacdo. E é esse Deus insubstituivel que decide sobre a salvagdo. E desse lugar que Ele
decide sobre aqueles que serdo salvos e os outros. Disso resulta a formacdo de um ethos
daqueles que acreditam ‘estar em salvacdo’, mas onde o homem ndo tem nenhum poder de
interferéncia. Salvag¢do que se constitui pelo trabalho com o sentido de trabalho de missdes
que se realiza, em parte, através de projetos sociais, educacionais e que, portanto, ¢
constituido por outros discursos que se harmonizam com o sentido de trabalho como missao.
Tal pratica resulta na construcdo da identidade deste grupo que se forma pela imagem do

trabalho que € realizado para agradar a Deus.

O trabalho como Weber (2004) o afirma ¢ uma forma de garantir o mérito da salvacao.
E um trabalho meritocratico, uma vez que ¢ um caminho para manter a esperanga da vida
eterna, que, no entanto, ndo era para todos. A vida eterna era para os bons, os justos, 0s
vocacionados, os predestinados, ou seja, para os obedientes, de modo que, por um lado, se
todo fiel acredita-se obediente, por outro, nenhum fiel se acredita ndo-salvo e, portanto, um
ndo-escolhido. Todo fiel acredita-se salvo, ao que se opde aquele ndo-fiel e, portanto, nao-
salvo. Assim, manter-se na obediéncia em realizar um trabalho para agradar a Deus, significa

manter-se no caminho como um escolhido por Deus para a salvagao.

Historicamente, a identidade aparece entre os crentes evangélicos, que se opdem aos

i 87~ oy Lo .
catolicos” ', ndo exatamente a outros evangélicos de outras denominagdes. Mas também entre
eles aparecem os cismas, o que ¢ possivel afirmar pela constatacdo da existéncia de grande

quantidade de denominagdes evangélicas, de modo que para constituir a identidade, o fiel

%7 Uma marca bastante evidente desta oposigio é a exclusdo dos santos dos templos evangélicos.
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devera ser aquele da mesma denominacdo do sujeito. O sentido de ser fiel (ter se convertido)
faz circular outros tais como: ser fiel é ter recebido o chamado, é ser um vocacionado, ¢ ser
um escolhido e isso ¢ a porta de entrada para o céu e para a vida eterna; no entanto, este

escolhido devera ser obediente para tentar garantir a condi¢do de escolhido.

5.1.3 Trabalho Como Vocagao

Diferente do ethos catdlico quando até a Idade Média o trabalho era visto como
mecanismo de puni¢ao, o ethos protestante coloca o trabalho como elemento de salvagao. Isso
explica o modelo de vida protestante ligado a ascese racional onde o trabalho ¢ entendido

como uma conduta para a gloria de Deus.

A capacidade de concentragdo mental bem como a atividade absolutamente
central de sentir-se ‘no dever de trabalhar’ encontram-se aqui associadas
com particular frequéncia a um rigoroso espirito de poupanca que calcula o
ganho e seu montante geral, a um severo dominio de si e uma sobriedade que
elevam de maneira excepcional a produtividade. Para essa concepgdo do
trabalho como fim em si mesmo, como ‘vocagdo numa profissdo’, o solo
aqui € dos mais férteis, e das mais amplas as oportunidades de superar a
rotina tradicionalista em consequéncia da educagdo religiosa. (WEBER,

2004, p. 56).
Nesse segmento, Weber (2004, p. 54) coloca o trabalho protestante “como se fosse um
fim absoluto em si mesmo”, traduzindo-o como vocac¢do e relacionando a religido com a
produtividade, referindo-se a capacidade de superagdo do vocacionado. Para demonstrar o
“espirito” do crente associado ao trabalho, o autor compara-o aqueles de formacao tradicional,
originados da educacio religiosa, o que lhes favorece o enriquecimento. Assim, Weber (2004,
p. 54) atribui a disposicdo do protestante “para executar o trabalho como se fosse um fim
absoluto em si mesmo - como ‘vocacdo’ a um “longo processo educativo”, e ndo a sua

inclinag@o natural para o trabalho.

Weber (2004) dird nao se tratar simplesmente de uma técnica de vida, mas de uma
¢tica, cuja violacdo € uma “espécie de falta com o dever”. “A idéia de dever que tem o
individuo de se interessar pelo aumento de suas posses como um fim em si mesmo.”
(WEBER, 2004). Este predominio do ascetismo se opde a visdo mistica do mundo quando
era imperativa a contemplacdo ao sagrado. Neste universo, a razdo era um instrumento de
apreensdo da realidade, de modo que a racionalizagdo era operada por meio da ciéncia e da

técnica.
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Os protestantes deixam de ser essencialmente contemplativos como era a
religiosidade/religido de salvacdo predominante na Idade Média e passam a procurar
participar dos processos do mundo. O protestante incorpora, entdo, o espirito do capitalismo
como conduta de vida eticamente coroada, do qual fala Weber (2004). Esse modo de
relacionar-se com a atividade laborativa, considerando a processualidade em que o sujeito esta

inserido, expressa o ethos do sujeito protestante, na época de formacao do capitalismo.

Quando se considera as condicoes de producdo em que estd inserido o discurso batista,
também se considera que a génese da constitui¢do do discurso protestante repousa sobre a
aplicagdo das condicdes de producdo na conjuntura socio-historica de conceitos e normas
medievais que comegam a ruir. No contexto da Reforma (CPD1), ha preocupacdo em afirmar
um discurso que contraste com aquele da religido vigente, sem desconsiderar que Weber
(2004) aponta para o fato de que a Reforma Protestante ndo significou a eliminacdo da
dominagdo eclesidstica, mas sim orquestrou a substituicdo de uma forma de dominagdo por
outra; para ele, houve apenas a substituicdo de uma forma de submissdo a uma religido por

outra.

Neste sentido, se pode afirmar que, para quem a tem, a f& em Deus ¢é Unica, mas o
modo de opera-la ¢ que ¢ multipla. Neste entorno, o interdiscurso trata da organizagdo e das
mudangas do discurso protestante e, em certa medida, da sua confrontacdo com o discurso

catolico.

5.2 O Trabalho para a Difusido da Palavra Divina: Resisténcia ou Dominacio?

A nog¢do de trabalho desenvolvida neste estudo encontra-se em uniformidade com
aquela que Antunes (1999) chama de “nog¢do ampliada de trabalho”, uma vez que ndo se pode
classificar o trabalho de difusdo da palavra divina em nenhuma forma de trabalho produtivo.
O autor considera que houve uma significativa heterogeneizacdo, complexificagdo e
fragmentagdo do trabalho, resultante das transformagdes e metamorfoses das ultimas décadas,
decorrentes das formas diversas de trabalho (“parcial, precario, terceirizado, subcontratado,

vinculado a economia informal, ao setor de servicos, etc.”) (ANTUNES, 1999, p. 209).

Portanto, considera-se o trabalho de missdes evangélico como inserido nesse processo
de transformag@o e metamorfose do mundo do trabalho, vez que a constitui¢do do sujeito e

dos sentidos s6 pode ser compreendida pelo movimento das relagdes sdcio-historicas. Assim,
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para compreender o trabalho de difusdo da palavra divina no mundo contemporaneo, ¢
pertinente lidar com a “nogdo ampliada de trabalho”, quando se pode falar em “atividades
imbricadas com o trabalho produtivo”, mas “em esferas ndo diretamente produtivas”

(ANTUNES, 1999, p. 221).

De acordo com Antunes (1999), o trabalho pode ser classificado como produtivo e
improdutivo sendo que o primeiro implica em produzir mais-valia e seu trabalho ¢ consumido
como valor de troca; enquanto que o improdutivo ndo cria mais-valia e ¢ consumido como
valor de uso™. Para o autor, o trabalho produtivo ndo se restringe ao trabalho manual direto,
“mas incorpora a totalidade do trabalho social, a totalidade do trabalho coletivo

assalariado”. Ja os trabalhadores improdutivos sdo:

aqueles cujas formas de trabalho sdo utilizadas como servigo, seja para uso
publico ou para o capitalista, ¢ que ndo se constituem como elemento
diretamente produtivo, como elemento vivo do processo de valorizagdo do
capital e de criagdo de mais-valia (ANTUNES, 1999, p. 102).
Considerando que “todo trabalhador produtivo ¢ assalariado e nem todo trabalhador
assalariado ¢ produtivo” (ANTUNES, 1999), o autor propde uma noc¢ao ampliada do trabalho,

0 que configura uma nogdo contemporanea de classe trabalhadora que incorpora a totalidade

dos trabalhadores assalariados. Na fala direta do autor:

Mas como ha uma crescente imbrica¢do entre trabalho produtivo e
improdutivo no capitalismo contemporianeo e como a classe trabalhadora
incorpora essas duas dimensdes basicas do trabalho sob o capitalismo, essa
nogdo ampliada nos parece fundamental para a compreensdo do que ¢ a
classe trabalhadora hoje. (ANTUNES, 1999, p. 102-103)

Mesmo nesta compreensdo, ndo se pode assumir que o religioso que desenvolve
atividades na e para a religido, mesmo aqueles que as realizam mediante pagamento mensal,
sejam “classe trabalhadora” a servigo do capital porque, antes ¢ motivado pelo efeito de
evidéncia do “bom sujeito”, o faz a servico de Deus. Em Orlandi (2005, p. 101) se 1€ que “a
‘evidéncia’ da identidade ndo deixa ver que esta resulta de uma identificagdo-interpelacdo do
sujeito”. Dessa maneira, a ilusdo da identidade cria uma diferenca bastante importante sobre o

trabalho intrarreligioso cujo sujeito o realiza mediante a crenga na vocagdo, o que o impede de

ser simplesmente classificado como um trabalho produtivo.

% Para Antunes, tanto os trabalhadores produtivos como os improdutivos formam a classe-que-vive-do-trabalho.
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O sujeito que lida com o trabalho mediado pela vocacdo relaciona-se de forma
bastante espontanea e intuitiva para escapar daquilo que Antunes (1999, p. 131) chama de
“evidéncias do dominio do capital na vida fora do trabalho.” Isso chamado de fuga, de
escape se da de diversas maneiras, mas a principal ¢ quando o trabalhador comum precisa
usar o tempo livre para adquirir “empregabilidade”, sendo-lhe transferido aquilo que era
atribuicdo do capital ou pelo menos parte de sua atribui¢do, ou seja, o trabalhador comum
precisa usar o seu tempo livre para a qualificagdo para o trabalho secular, de acordo com as

exigéncias do mercado formal.

Antunes (1995, p. 125), citando Marx, afirma que para o trabalhador “o seu trabalho
ndo ¢, portanto, voluntario, mas compulsorio, trabalho for¢ado. Por conseguinte, ndo ¢ a
satisfagdo de uma necessidade, mas somente um meio para satisfazer necessidades fora dele.”
Neste ponto, ao contrario do trabalhador que desenvolve um trabalho secular, o crente ndo
repudia o seu trabalho. Antes disso, e parafraseando os autores, o fiel que trabalha na religido
sente-se em casa quando trabalha e se sente fora de casa quando ndo trabalha, ou seja, quando
ndo estd ‘servindo a Deus’, uma vez que ao assumir o trabalho em nome da fé torna-se dever
estendé-la para a vida de crente. Essa formulagdo do trabalho contraria as ideias de Weber
trazidas acima sobre o trabalho ‘como um fim em si mesmo’, ou seja, ‘como um modo de
agradar a Deus’, isto €, sendo ‘um meio’ deixa de ser ‘primeira necessidade de realizacao
humana’ (WEBER, 2004, p. 124), ou seja, ¢ somente um meio para satisfazer necessidades

fora do trabalho, para onde se pode derivar o sentido de trabalho como estranhado.

Para Silva Sobrinho (2007, p. 75)%, o trabalho estranhado ou abstrato’® “¢ a atividade

humana subsumida a logica do capital, que transforma ndo s6 produtos humanos em

mercadorias, mas os proprios homens”. Em Antunes (1995, p. 127) se 1€ que:

a dimensdo abstrata do trabalho mascara e faz desvanecer a sua dimensdo
concreta, de trabalho util. Disto resulta o carater misterioso ou fetichizado da
mercadoria: ela encobre as dimensdes sociais do proprio trabalho,
mostrando-as como inerentes aos produtos do trabalho.

Determinado pela vocagdo, o religioso deixa a qualidade de trabalhador comum e

assume a de fiel, posto que para o primeiro:

% Cf. neste autor (ibid.) a diferenca entre a concep¢do de trabalho no sentido ontologico, isto é, enquanto
categoria fundante do ser social e trabalho abstrato, produtor de mais-valia, notadamente o capitulo 1.

" Nas sociedades capitalistas, a dimensdo concreta do trabalho (o valor de uso que tem o produto do trabalho
concreto produzido pelo trabalhador) apaga-se ao lado do trabalho abstrato.
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O processo de trabalho se converte em meio de subsisténcia. A forca de
trabalho torna-se, como tudo, uma mercadoria, cuja finalidade vem a ser a
producdo de mercadorias. O que deveria ser a forma humana de realizagéo
do individuo reduz-se a Unica possibilidade de subsisténcia do despossuido.
(ANTUNES, 1995, p. 124)
Neste deslizamento, o fiel ndo se reconhece como trabalhador, mas sim como
missiondrio, pois passa a expressar a sua submissdo ao discurso divino porque o trabalho ¢
desenvolvido na/para a religido. Por isso, este sujeito ndo se vé como um desempregado,

como um excluido, mas como que desenvolvendo uma espécie de atividade util para a

religido.

Em consequéncia, o sujeito age em todos os momentos da sua vida cotidiana de modo
a expressar a sua submissdo ao discurso divino, mesmo quando estd sob o dominio do
trabalho, se este trabalho for realizado na/para a religido. Para o sujeito, as exigéncias das
formas de preparacdo para realizar um trabalho intramundano ou religioso institui-se como
uma das principais diferengas entre os tipos de trabalho secular e religioso, haja vista que
aquele, originado na luta de classes, constitui-se ideologicamente demarcando uma separacao
entre a vida no trabalho e a vida fora do trabalho e este, conforme expresso acima, visa

concilia-las.

Em Antunes (1999), se 1€ que o terceiro setor e as atividades proprias da economia
solidaria, particularmente as formas de trabalho voluntario, tém a positividade de atuar a
margem da logica mercantil. Permitem aos excluidos do mercado de trabalho desenvolver

atividades ndo lucrativas, ndo mercantis, reinvestindo-as em formas de sociabilidade. Para ele:

Esses seres sociais véem-se, entfo, ndo como desempregados, excluidos,
mas como realizando atividades efetivas, dotadas de algum sentido social.
Aqui ha, por certo, um momento de dispéndio de atividade util e portanto
positiva, relativamente a margem (ao menos diretamente) dos mecanismos
de acumulagdo (ANTUNES, 1999, p. 113).

E como essas atividades “cumprem um papel de funcionalidade em relagdo ao
sistema, que hoje ndo quer ter nenhuma preocupacao publica e social com os desempregados”
(ANTUNES, 1999, p. 113), como consequéncia mais rigorosa servem para desarticular um
possivel conflito entre seus interesses e os do sistema e, por isso mesmo, a rigor, ndo podem

ser concebidas como formas de transformacgao social, posto que ndo podem ser vistos como

trabalhadores comuns. O trabalho de missdes, neste sentido, em suas variadas facetas (Cap. 3)
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satisfazem tais interesses, vez que transferem para a religido o papel que seria atribuido as

instancias que sustentam a logica do capital.

Geralmente o missionario batista que desenvolve atividades remuneradas nas igrejas ¢
um fiel que socialmente ou encontrou na igreja um lugar que lhe proporcionasse formagdo ou
pura e simplesmente encontrou um lugar que lhe desse uma atividade com oportunidade de
remuneragdo, o retirando do desemprego. Sob um olhar mais preciso, ao contrario do que
indicam os sentidos estabilizados neste discurso, ¢ possivel dizer que tais atividades
convertem-se em formas de manutencdo da logica do mercado, porque sdo realizadas através
das praticas discursivas da manutencdo do discurso religioso operadas pelo discurso da

aceitacdo e da obediéncia.

O sujeito do discurso batista realiza a sua subjetividade em analogia com o universo
capitalista porque, em ambos os casos, 0 homem nio tem o controle sobre o seu destino. Nos
dois exemplos, o controle independe da vontade do homem, pois depende de circunstancias
alheias ao seu desejo. No trabalho secular, o controle ¢ mantido pela logica do mercado que
dita as formas de conduta do sujeito social. No trabalho da vocagao, o controle é exercido por
um poder superior ao homem, que é o poder de Deus. Sobre a relagdo do trabalhador com o

trabalho, Antunes (1999, p. 130), dira que:

Os beneficios aparentemente obtidos pelos trabalhadores no processo de
trabalho sdo largamente compensados pelo capital, uma vez que «
necessidade de pensar, agir e propor dos trabalhadores deve levar sempre
em conta prioritariamente 0s objetivos intrinsecos da empresa, que
aparecem muitas vezes mascarados pela necessidade de atender aos desejos
do mercado consumidor. Mas sendo o consumo parte estruturante do
sistema produtivo do capital, é evidente que defender o consumidor e sua
satisfa¢do é condi¢do necessaria para preservar a propria empresa.

Neste caso, o autor defende que as “personificacdes do trabalho” se convertem em

« . ~ i a S . . , .
personificacdes do capital”. Retomando a citagdo acima, ¢ possivel fazer uma analogia entre
a empresa e seus objetivos intrinsecos e os objetivos almejados pela igreja, uma vez que o
missionario “pensa”, “age” e “propde” de acordo com o discurso da sua religido. Mas,
diferentemente daquilo que ¢ ditado pelo capital, como o faz uma empresa, este pensar, agir e
propor ndo € executado apenas como prioridade, mas, antes e acima de tudo, como verdade.

Isto ¢, como Unica verdade. Tal torcedura dos propositos encetados pelo trabalho no capital,
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. . o . .91
caracteriza e regula o discurso do missionario batista, configurando-o como arquivo” como

um sistema de enunciados.

Nesses termos, os dominios de saber organizados pelo discurso do capital deslizam
para o discurso da religido que organizam os dominios de saber que podem ser sintetizados
pelo sentido de obediéncia e por ele sdo conduzidas as formas de trabalho que se manifestam
como trabalho religioso. Desse modo, o trabalho do capital ¢ realizado como trabalho na/para
a religido, através da disciplina e da obediéncia, dada pelo sentido de missdes. Nesta direcao,
¢ possivel dizer que o trabalho de missdes caracteriza uma maneira de delimitacdo das
relagdes de poder, dadas nas praticas discursivas. Relagdes de poder sustentadas pelo sentido
do discurso religioso batista que se manifestam na forma de trabalho religioso, articulados aos

efeitos de sentido dados pelo trabalho de missoes.

Foucault (1979, p. 223) explica “que as técnicas de poder foram inventadas para
responder as exigéncias da producdo”, referindo-se a ‘produ¢do’ em sentido amplo, como
‘produzir’ uma destruicdo, por exemplo. Nos textos do autor, a palavra trabalho raramente
refere-se a ‘trabalho produtivo’, tendo, mais geralmente, valor disciplinar, sentido de
adestramento’®. Esse sentido, no entanto, ndo deixa de coadunar-se com os sentidos
reguladores do discurso religioso, que sdo mantidos sob o controle dos seus representantes.

Disso deriva que tais sentidos funcionam como técnicas de autoridade do sujeito que os

controla, sob a forma de controle da interpretagao.

De acordo com as sequéncias em analise, o sujeito do discurso batista realiza o capital,
pelo seu trabalho, sob a forma da aparéncia da liberdade que este sujeito acredita ter do
capital. Este sujeito realiza esta aparente liberdade com a negagdo da influéncia do dominio
do trabalho secular sobre o trabalho por ele realizado na igreja. O sujeito realiza a negacdo do

sentido como dada em uma formacdo discursiva exterior aos dominios de saber da sua

! Em Arqueologia do Saber, Foucault (2005, p. 146) define arquivo, dizendo: “[...] teremos na densidade das
praticas discursivas sistemas que instauram os enunciados como acontecimentos (tendo suas condig¢des e seu
dominio de aparecimento) e coisas (compreendendo sua possibilidade e seu campo de utilizagdo). Sdo todos
esses sistemas de enunciados (acontecimentos de um lado, coisas de outro) que proponho chamar de arquivo.” E
completa: “Ele [0 arquivo] faz aparecerem as regras de uma pratica que permite aos enunciados subsistirem e, ao
mesmo tempo, se modificarem regularmente. E o sistema geral da formagdo e da transformacdo dos
enunciados.” (FOUCAULT, 2005, p. 147-148).

%2 Foucault (1979, p. 223-224), em Microfisica do Poder, refere-se a fungio simbolica e a fungdo produtiva do
trabalho, além da fungdo disciplinar, justificando que a fungdo produtiva “é sensivelmente igual a zero” nas
categorias com as quais se ocupa, a saber: os loucos, os doentes, os prisioneiros e as criangas. Ele explica que o
“mais frequente € que os trés componentes coabitem”. Mas reconhece a predominancia das fun¢des simbolica e
disciplinar, nos seus estudos.
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formagdo discursiva que, como desdobramento, realiza a crenca na nao interferéncia do

capital no trabalho religioso.

O sujeito acredita, entdo, que o sentido de trabalho que irrompe em sua formagdo
discursiva, sob a forma da negagdo, ndo ¢ autorizado pela formacao discursiva a qual esta
identificado. Conforme a dire¢do de andlise desenvolvida nesta tese, deve-se anotar que a
negagdo ¢ o retorno da memoria do trabalho secular que se fixa como um elemento pré-
construido, sob a forma da negacdo, que o sujeito ndo reconhece, mas que ¢ autorizado pela

sua formacdo discursiva (cf. Cap. 4).
5.2.1 A ‘Empregabilidade’

Este sujeito ao realizar a sua subjetividade no e pelo trabalho, ao mesmo tempo
concretiza os objetivos da doutrina religiosa, mesmo que ancorados na aparente
independéncia do capital. E diz-se independéncia aparente primeiro porque, sob o dominio da
religido, o sujeito acredita que ndo ha a mediagdo da interpretacdo da Biblia, acreditando, em
conseqiiéncia, que ¢ o responsavel pela interpretagdo dos textos sagrados e que € ele o
responsavel pelos sentidos alcancados’. Este sujeito realiza sua inscri¢do no mundo na ilusdo
de que é dono dos sentidos que profere. Depois, porque, o que ha é a confluéncia entre os
interesses do trabalho de missoes para difusdo da palavra de Deus e os interesses do capital,
sobretudo se observar que o trabalho de missdes sustenta-se, em parte, sobre aquele da
missiologia que representa uma reserva de mercado para a preparacdo dos missionarios para
promover a difusdo da palavra divina, isto €, o trabalho de evangelizacdo que ¢ a principal
obrigagdo do cristdo protestante. Nesses termos, ¢ possivel afirmar que os discursos
relacionados ao trabalho de missdes constroem a subjetividade religiosa sob a aparéncia da

sua independéncia das relagcdes com o mercado.

No entanto, é por essa via de mao dupla que o sujeito efetiva, paradoxalmente, sua
dominacdo, enquanto legado direto da sua obrigatoria submissdo aos sentidos alinhados a
obediéncia divina e sua resisténcia, uma vez que ¢ esta submissdo que permite a transgressao

as formas de ‘empregabilidade’ exigidas pelo mercado, ou seja, para realizar um trabalho de

3 Conforme ja sinalizado acima, a religido propds a expansio da leitura biblica pelos fieis, o que ndo lhes

garante a interpretagdo dos textos sagrados, mas apenas a interpretacdo autorizada. De acordo com a Historia
Viva Grandes Temas (2007, p. 36) Lutero acreditava que o catecismo era o livro adequado para educar o povo.
Em palavras atribuidas a Lutero: “O catecismo ¢ a Biblia do leigo; ele contém tudo o que cada cristdo deve
conhecer da doutrina cristd”. Ainda segundo a Historia Viva...(2007, p. 36) “a interpretagdo dos Testamentos
ficava reservada a pessoas competentes, um grupo composto pela elite politica e pela intelligentsia clerical”.
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missdes, o sujeito desobriga-se das exigéncias impostas para concorrer a uma vaga para a

realizacdo do trabalho secular porque se acredita qualificado pela vocag¢do.

O trabalho de missdes, construido pelo sentido de vocagdo, por um lado desamarra o
sujeito das exigéncias da ‘empregabilidade’ secular, quanto a qualificacdo exigida pela
concorréncia, mas o amarra as formas proprias de preparacdo para que ele possa realizar o
trabalho missionario, de acordo com as ‘necessidades’ que a religido o submete livremente.
Por outro lado, envolvido com o trabalho de missdes, o sujeito ancora-se na crenga de que ‘o
chamado de Deus’ faculta-lhe exercé-lo sem nenhum tipo de qualificagdo, posto que ele ¢
derivado de sua vocag@o. Em sintese, isso significa pontos de resisténcia ao desemprego, mas

a concretizando sob o dominio do discurso da obediéncia da religido.

Deste modo, o produto a ser divulgado pelo fiel, coaduna-se com “a necessidade de
pensar, agir e propor” deste sujeito que se materializa sob a forma de propagacdo da palavra
de Deus. A palavra de Deus ¢ a verdade a ser divulgada, sob uma variedade muito grande de
‘produtos’”, mas que se tornam, e & este mecanismo que interessa nesta discussdo,
instrumentos para a meta de divulgacdo da evangelizagdo, como diz a missionaria, citando o

apostolo Marcos, (SD8), no capitulo 2.
(vii) Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura

Assim, o missionario realiza diversos tipos de atividades, desde o trabalho de
divulgagdo da palavra de Deus tdo somente pela evangelizacdo, até a realizacdo de servigos
diversos como limpeza, tesoureiro(a), secretario(a), etc, que sdo reconhecidos como trabalhos
remunerados na condicdo de ‘auxilio’, e que, na maioria das vezes, implica até mesmo em

horario fixo de trabalho.

Nesse contexto sociopragmatico, a atividade de pastor’® - que ndo é considerado um

‘funciondrio’ porque ¢ um ministro de Deus - ¢ a de maior relevancia na igreja e lhe atribui

A palavra de Deus, vinculada ao trabalho como modo de manutengdo ou inser¢do do sujeito do discurso
religioso batista, no capital, materializa-se como um incontavel nimero de ‘produtos’, mas circula
principalmente como Biblia. Confira lista de produtos religiosos para divulgar a palavra de Deus, nos anexos,
notadamente a grande variedade de biblias.

% Todos os pastores, ¢ outros membros, devem ter vocagdo e dom para executar qualquer atividade na igreja.
Para ser pastor, no entanto, se requer uma preparagdo mais especifica, mesmo que isso ndo seja uma exigéncia
absoluta, haja vista a existéncia de muitos pastores que o sdo como todos os outros por vocacdo ¢ dom, mas sem
preparagdo em seminarios com cursos especificos. Por isso, alguns membros da igreja tornam-se pastores,
mesmo sem formagao especifica, porque precisam assumir liderangas de igrejas, “pela necessidade do lugar”
onde esta/sera instalada a igreja/templo. Na Igreja Batista, filiada a Convencdo Batista Baiana, uma banca
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Status por ser o principal responsavel pela igreja - sendo o seu presidente -, que a executa
como um ministério. No entanto, como qualquer membro da igreja, basta ao candidato a
Pastor que ele tenha a vocagdo, que ele tenha recebido “um chamado especifico para isso”,
pois ele entende que ser pastor ¢ a sua missdo na igreja, a partir do chamado que recebe.
Certamente, como ja foi dito, a “vocagdo” a si atribuida ndo impede sua preparagdo em

seminarios.

Assim, a miss@o de cada membro ¢ indistinta e s6 adquire matiz proprio quando ele é
“chamado” para realizar algum trabalho especifico porque a palavra de Deus ¢ “a mensagem”
a ser levada a todas as pessoas. Nesta compreensdo, Deus decide sobre qual sera a missdo de

cada fiel do mesmo modo que decide sobre os escolhidos e os ndo-escolhidos.

SD49 - Somos nds, 0s missionarios, que temos que levar essa mensagem a toda

criatura, seja aonde for.

SD29(a) - A tarefa do missionario ¢ levar a Palavra de Deus para as pessoas que
ndo conhecem. E ajudar as pessoas, ¢ treinar as pessoas, tipo assim, ¢
muito amplo esse trabalho, tipo assim, no meu caso, eu levo a Palavra
de Deus aos grupos, trago esses grupos para a Igreja, eu discipulo o
ensinamento da Biblia, eu treino eles na lideranca para futuramente eles

trabalharem com lideres dentro da Igreja.

SD50 - Entao nosso objetivo ¢ também mostrar que eles sdo acolhidos, que eles
precisam de uma profissdo, entdo ¢ muito abrangente o trabalho de um
missionario ¢ no meu caso especifico, contudo a gente pode todo esse
tipo de trabalho e o mais importante ¢ esse, levar a Palavra, no meu caso,

né?

Assim, o trabalho atribuido ao chamado, a vocagdo ajuda o sujeito religioso a fugir da
logica do capital que se baseia na selegao dos individuos mais aptos para servi-lo, ou seja, nos
termos de Antunes (1999), para servir ao sistema capitalismo torna-se trabalhador aquele

individuo com maior capacidade de ‘empregabilidade’.

composta por Pastores experientes faz parte do processo de preparacdo de qualquer membro quando ele ira
tornar-se pastor. Nessa ocasido ‘o candidato’ sera sabatinado quanto aos seus saberes biblicos, vida cristd
exemplar, etc.
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No enunciado, o sujeito diz que mesmo tendo recebido uma promog¢do de funcao,
resolve seguir a profissdo de missionaria “eu vou seguir essa profissdo” porque ser
missionaria ¢ algo que estd no seu coragdo, “eu amo o que eu fago”, o que a faz rejeitar a

promogao profissional (secular) para seguir a vocacao.

SD51 - Missionario € algo mesmo da infancia da gente, por mais que eu ja pensei
de ir [...], eu disse ndo, (lvii) eu vou seguir essa profissdo, mas isso assim

parte do meu coragdo entdo eu amo o que eu fago, né?

Retomando o exposto acima, a fiel ao tempo em que trabalha como missionaria o faz
sem a obrigatoria aptiddo para o emprego exigida pelo mercado. Na vida secular, ela seria
uma desempregada, quadro que ¢ revertido quando ela passa a desenvolver um trabalho como
profissdo de missionaria, na vida religiosa, por isso se pode dizer que o trabalho de missoes

significa pontos de resisténcia ao modo de producdo do capital.

Assim sendo, quanto a empregabilidade, o trabalho secular - ligado a0 modo de
producdo do capital - refere-se a necessidade que o trabalhador tem de adquirir qualidades
inerentes a profissdo ou funcdo desejada, ou seja, ele precisa estar qualificado para ser aceito
pelo capital como trabalhador. No caso do crente batista, sua “empregabilidade” ¢ garantida
pela vocacdo demonstrada para trabalhar na divulgacdo daquilo que ¢ a célula nuclear na

doutrina religiosa que ¢ a palavra divina ou “A Palavra”.

Para o fiel que desempenha atividade como missionario, esse diferencial confere ao
religioso batista ndo depender de forma absoluta do mercado de trabalho secular. Ele deixa de
ser um trabalhador desempregado no mundo secular como muitos outros trabalhadores
desempregados, tornando-se um fiel que desenvolve trabalhos, no e para o setor religioso.
Neste contexto, ele torna-se um crente que realiza atividades voltadas para a vida religiosa e
isso o afasta do desemprego, mediante o recebimento de um ‘auxilio’ mensal pelo trabalho

desenvolvido.

A fé do religioso, neste caso, funciona como um elemento diferenciador dos papéis
sociais para os quais estdo fadados os trabalhadores desempregados. Dizendo de outro modo,
a fé, a crenca do religioso determina o seu lugar na sociedade porque ele adquire, na religido,

o lugar que lhe ¢ negado na vida secular. Esse mecanismo de funcionamento das formas de
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trabalho coloca o sujeito do discurso com status diferenciado quando se considera as

dicotomias estabelecidas entre 0 mundo secular e o mundo religioso.

53 Missao e Salvacao

Considerando-se o exposto nas secdes anteriores deste capitulo, no discurso batista o
enunciado frabalho evidencia-se como um efeito metaforico que movimenta os sentidos de
trabalho secular e de trabalho religioso, materializados como profissdo, mas, sobretudo, como
missdo — a missdo. De modo que o trabalho pode designar, por um lado, aquilo que o sujeito
expressa como sua profissdo e por outro, o que ele designa como sua missdo, ou seja,
profissdo de missionario, sendo esta a profissdo a que estiver habilitado o fiel, tanto na
religido como no mundo do trabalho ligado ao modo de produgdo do capital. Assim, o que
parece surgir como uma contradi¢do, para o protestante o trabalho secular, em determinadas
condi¢cdes de producdo do discurso religioso batista (CPD1), € um meio de aproximacao do
homem com Deus. Portanto, em diferentes momentos da histdria, o discurso da vocagdo para
o trabalho - modo de agradar a Deus - ora trabalho secular ora religioso (de missdes) - é a

construcdo do caminho para a concessao da salvagdo eterna.

Na processualidade socio-historica de constitui¢do da subjetividade evangélica, o
conceito de ‘vocagdo profissional’ como uma missdo dada por Deus, referindo-se ao trabalho
intramundano, torna-se a missdo, ligando-a a necessidade de sua realizagdo na ¢ para a
religido. O modo de agradar a Deus, ligado ao trabalho intramundano, desliza para o sentido
de trabalho missional, negando-se ou at¢ mesmo apagando-se a referéncia as coisas do

mundo. Nesses termos, missionar torna-se profissao.

Portanto, em um caso o trabalho secular faz parte dos dominios de saber da formagdo
discursiva religiosa; em outro caso, enquanto dominio de saber pertencente a esta formagao
discursiva, o trabalho secular ¢ recusado pelo sujeito. Assim, ¢ possivel elaborar a seguinte
deriva de sentidos para o trabalho, considerando-se as condigdes de produgdo do discurso
religioso retratadas por Weber (2004) e o exame analitico dos enunciados das missionarias

batistas:
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Quadro 6 — Deslizamento dos Sentidos do Trabalho

Vocagéo Profissional -, Trabalho Intramundano

A Missao
H Pré-construido

Modo de Agradar a Deus

A Missdo

Negacdo

Trabalho Religioso ¢<—> Trabalho de Missdes ¢<—> Vocag¢ao Profissional

!

Fonte: Autora, 2010.

Assim, nos desdobramentos do capitalismo, para o sujeito do discurso batista 0 modo
de “agradar a Deus” estd em realizar o trabalho no seio da igreja, através do trabalho
designado como missdes. No entanto, nesta versdao do trabalho, isto é, em sentido amplo a
palavra de Deus efetiva-se através de atividades (trabalhos) e/ou “produtos” e eventos
diversos ligados a religido e ndo apenas em sentido restrito, nos modos de evangelizacdo,

conforme abordados acima.

Desse modo, se pode afirmar que os ‘produtos’ religiosos - as incontaveis versdes de
biblias, dentre muitos outros produtos -, mesmo estando, inevitavelmente, vinculados ao
mercado secular sdo compreendidos como sagrados para o crente porque se propunham a
divulgar a palavra de Deus. Sdo produtos que servem para veicular os textos sagrados, ou
seja, a palavra divina. Portanto, a palavra de Deus circula no mundo do capital, sob a forma de
diversos produtos associados a religido que, por isso mesmo, sdo sacralizados, o que faz

parecer ao sujeito que seu trabalho esta desvinculado do trabalho secular.

Nessas condi¢des de analise, de acordo com os enunciados das missionarias, a palavra
de Deus, relacionada ao trabalho, circula de dois modos centrais e convergentes que, para

efeito didatico, podem ser separados, conforme segue:

1) A evangelizacdo propriamente dita:

a) Trabalho de missoes;
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b) Missiologia.
2) Produtos religiosos — que servem a divulgacdo da palavra de Deus.

a) Produtos diversos.

O trabalho intramundano, quando realizado nas condigdes expressas em (2), acima,
mesmo que tomado em sentido amplo, torna-se sagrado para esse religioso, desde que ele o

reconhega como a sua missao designada por Deus, conforme Weber (2004, p. 77):

A vocagdo ¢ aquilo que o ser humano tem de aceitar como designio divino,
ao qual tem de se “dobrar” — essa nuance eclipsa a outra idéia também
presente de que o trabalho profissional seria uma missdo, ou melhor, a
missdo dada por Deus.

Nesta direcdo de compreensdo, se pode dizer que o sujeito do discurso religioso batista
acredita-se um escolhido porque ele ¢ um convertido, ou seja, um eleito pelo proprio Deus,
pelo Espirito Santo para realizar o trabalho de divulgar 4 Palavra divina porque ‘“somente
aqueles que Deus chama a fé (que se expressa na mudanga de conduta) sdo crentes
verdadeiros, ndo meros temporary believers {crentes temporarios}” (WEBER, 2004, p.

217)%.

O trabalho, entdo, em qualquer sentido, realiza-se como consequéncia de uma vida
regenerada, resultado da condicdo de eleito pela graga de Deus cujo sujeito cré na salvagdo
eterna, pois ele € um escolhido, recebeu um chamado, tem vocagdo para realizar um trabalho

que € sua missdo, conforme as sequéncias discursivas 52 e 53, seguintes:

SD52 - E ele vai por qué? Por amor a Jesus e as almas especificas, (lviii) nos
somos chamados por isso “ide por todo o mundo e pregai o evangelho a
toda criatura”. (lix) Entdo somos nos os (inint) missiondrios que temos
que levar essa mensagem a toda criatura, seja aonde for, principalmente

aquele que tem um chamado especifico para isso, para algum lugar.

Em sentido restrito, ao ser chamada para realizar um trabalho de missodes, a
missiondria tem que divulgar ‘a mensagem’ para todas as pessoas, porque essa ¢ a obrigacao

de todo cristdo.

% Remetendo a Hanserd Knollys Confession que, segundo o autor, & batista. Confira nota de rodapé n° 58.
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SD53 - Nao tem o dificil. (Ix) Quando vocé é chamada e vocé ouve a voz do
Espirito Santo, vocé vai e vocé faz logo porque ndo é vocé. NOs somos
assim, um vaso, vazio, cheio do Espirito Santo. (Ixi) Entdo quando vocé é
cheia do Espirito Santo, que vocé é usada pelo Espirito Santo ndo tem
dificuldade porque a palavra Ele bota na sua boca e a partir do momento
que vocé cré, vocé estd destemida para isso. Nao tem dificuldade. Até hoje
gragas a Deus eu ndo tive dificuldade e espero que ndo tenha porque o
trabalho de Deus ¢ bonito, é lindo. Ndo vou dizer para vocé que ndo é
arduo, ¢ arduo, mas ¢ compensado, ¢ maravilhoso vocé falar do amor de

Jesus.

Por isso a missiondria diz que ela deve levar a palavra de Deus ‘a toda criatura’, seja

aonde for porque ¢ a voz do Espirito Santo falando através do missionario.

(Ix) vocé faz logo porque ndo € vocé

(Ixi) que vocé ¢ usada pelo Espirito Santo

O enunciado das missonarias, SD42(b) a seguir, aponta para diferentes possibilidades
de analise quanto a vocagao ser condicao dos eleitos. Entdo, a vocagdo (xlv) ora aponta para o
sentido estabilizado que atribui ao sujeito a decisdo pela escolha de ser missiondria, de

realizar um trabalho de missoes, (xlvi) ora aponta para chamamento, predestinacao.

SD42(b) - Na verdade, o missionario, ele ndo se forma, ele é chamado por Deus,
né? Ele é vocacionado. Acho que se a gente tivesse assim que preferir
mesmo, a gente ndo preferia ndo, a gente ¢ realmente de Deus, mas o
coragdo nos vocaciona, nos da uma paix@o. Porque (xlv) se vocé for
analisar uma pessoa que tem muitas dificuldades financeiras,
dificuldades até de compreensdo, (x1vi) talvez nem quer ser missiondrio
de tantos anos, se a gente ndo fosse preparado desse jeito, entdo a

gente é vocacionado assim.

Os sentidos estabilizados de vocacdo, ideologicamente constituidos, fazem o sujeito do
discurso acreditar que as pessoas tém ou ndo tém vocacgdo para fazer alguma coisa, para
realizar alguma coisa, vocagdo para seguir uma carreira especifica, vocagdo para realizar uma

tarefa determinada, como vocagdo para ser mae; de acordo com o discurso moderno umas
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mulheres teriam tal vocacdo e outras ndo a teriam, ao que se contrapde o discurso tradicional

que instrui que toda mulher nasce com a vocagdo para ser mae.

O sentido de vocagdo, por um lado, aponta para significar o sujeito como capaz de
tomar suas proprias decisdes, conforme (xlv), abaixo, retirado de SD42(b), acima, visto no

capitulo IV:

(xIv) se vocé for analisar uma pessoa que tem muitas dificuldades financeiras,
dificuldades até de compreensao, talvez nem quer ser missionario de tantos

anos, se a gente ndo fosse preparado desse jeito

Ele acredita que sabe se a tem ou ndo a tem, remetendo para o sentido estabilizado de
que a vocagdo para realizar um tipo de trabalho religioso ¢ uma decisdo do sujeito. Por outro
lado, ao contrario, os sentidos estabilizados sugerem que a vocag¢do independe da vontade do

sujeito, conforme (x1vi), seguinte, retirado de SD42(b), acima:

(xIvi) entdo a gente ¢ vocacionado assim

De acordo com o enunciado (x1v), acima, por um lado, o sujeito desconstrdi a relagdo
dissimétrica colocada no discurso religioso quando acredita ser capaz de decidir sobre o
chamado para tornar-se missionario. Por outro, o enunciado, (xlvi), acima, institui-se como o
modo de significar vocagdo, reconhecido pelo sujeito religioso, vez que ele acredita que para
tornar-se missiondrio, o chamado de Deus ¢ imperioso para lhe afirmar e confirmar sua
vocacdo. Assim, o chamado de Deus atribui significado ao tempo em que faz funcionar o

trabalho de missdes.

Os enunciados (xIv) e (xlvi) acima, instituem, no discurso, a contradi¢dao oriunda das
relagdes sociopragmaticas constitutivas do sujeito. Eles trazem a polaridade das formas de
trabalho cujo sujeito, ora vé-se envolvido com o trabalho de missdes, a evangelizagdo
propriamente dita, conforme 1), acima; ora vé-se trabalhando com produtos religiosos, de

acordo com 2), acima, enquanto principais modos de circulagdo da ‘Palavra de Deus’.

Assim, por um lado, submete-se as necessidades determinadas pelo trabalho religioso
e, por outro, as imposi¢des do trabalho secular, uma vez que para trabalhar com produtos
religiosos deve submeter-se as exigéncias do mercado e para a evangelizagdo, de certo modo,

as exigéncias do mercado especifico, ou seja, o mercado religioso, sob a modalidade da
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missiologia. No entanto, para este sujeito, a contradicao lhe aparece sob o efeito da ilusdo da
unidade. Ele acredita que recebeu um chamado, uma convocagdo, um chamamento para o
qual ndo podera negar-se, remetendo para o sentido de que € impossivel ndo atribuir a Deus a
decisdo pela sua vocagdo, como indicam (Ix) e (Ixi), retirados de SD53, acima, e a sequéncia

discursiva SD54, abaixo.

(Ix) quando vocé ¢ chamada e vocé ouve a voz do Espirito Santo, vocé vai e
vocé faz logo porque ndo € voc€. Nos somos assim, um vaso, vazio, cheio
do Espirito Santo

(Ixi)  entdo quando vocé ¢é cheia do Espirito Santo, que vocé € usada pelo Espirito
Santo ndo tem dificuldade porque a palavra Ele bota na sua boca e a partir

do momento que vocé cré, vocé esta destemida para isso.

SD54 — (Ixii) Eu recebi um chamado de missiondria com 13 anos de idade e eu
percebi naquele periodo de adolescente. (Ixiil) Deus estava me
chamando para um trabalho especifico. (1xiv) Mas que eu ndo sabia
exatamente o qué, mas que era algo que ele havia me preparado para

1SS0.

Nesta direcdo de analise € possivel dizer que, em sua construcao sintatico-semantica, o
enunciado (Ix) “quando vocé ¢ chamada” (SD53), implica uma passividade daquele que ¢

interpelado pela voz que chama, como em (Ixiii), de (SD54):

(Ixii) eu recebi um chamado de missionaria com 13 anos de idade e eu percebi
naquele periodo de adolescente

(Ixiii) Deus estava me chamando para um trabalho especifico

O que significa um convite, uma convoca¢do, daquele que chama. Desse modo, a

missionaria ndo questiona se foi Deus quem a escolheu.

Assim, ao enunciar (Ixii) e (Ixiii), acima, a missiondria atribui a aquele que faz o
chamado — o agente Deus na relagdo sintatico-seméantica expressa em (Ixiii) — o poder de
decidir sobre o (Ixiii) “trabalho especifico.” que, no entanto, ela ndo sabia qual seria o

trabalho a ser executado.
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(Ixiv) Mas que eu ndo sabia exatamente o qué

Ou seja, a missionaria foi chamada para uma missdo para a qual ela havia sido

preparada por Deus, conforme sequéncia discursiva 55, abaixo.

SD55 - E naquele dia durante a novela O Dono do Mundo, em 93, (Ixv) eu tive a
certeza de que Deus me queria que (Ixvi) era o trabalho que Ele tava
mostrando para mim naquele noite o trabalho que Ele havia me

chamado, me preparado quando eu tinha 13 anos.

Conforme a sequéncia discursiva a seguir, retirada de SD5, no Capitulo 2, a
missionaria, sob o modo de representacao do sujeito do discurso religioso, diz-se ‘ungida’ por
Isaias que fala em nome de Deus, a quem ela solicita a confirmagdo do chamado, de acordo

com (i), abaixo:
(i) Isaias 7-1 que Ele diz assim: “eu te ungi para isso, eu te escolhi para isso”

A uncdo recebida, entdo, significa que o enunciado produz o efeito de sentido de quem
se reconhece como ungida, por isso escolhida, especial e, portanto, diferente dos outros; efeito

de sentido de que se ¢ investida de autoridade conferida por Deus.

Assim, os sentidos de recebimento da agdo consoantes com a passividade identificada
em chamar, como em (Ix) “quando vocé ¢ chamada”, de (SD53), constrdi-se, em sua sintaxe,
como um estabilizado, com sujeito sintatico paciente, visto que este sujeito ¢ o efeito da acao

decorrente do chamamento enunciado em (ii), a seguir, retirado de SD5, do Capitulo 2:
(i1) porque Deus escolheu, me chamou para isso, preparou para isso

Em direcdo a analise voltada para os processos de discursividade, com os termos
estabilizados se pode refletir o que pode ser constitutivo da dicotomia estabelecida pela crenga
do sujeito do discurso religioso sobre “os escolhidos” e “os ndo-escolhidos” com o intuito de
realizar um trabalho de divulgacdo da palavra autorizada por Deus porque “ouve a voz do
Espirito Santo”. Tomado pela determinagdo religiosa e longe do poder da interpretagﬁow, 0
sujeito do discurso religioso acolhe a dicotomia escolhidos/ndo-escolhidos que organiza a

antitese mundo/céu.

°7 No discurso religioso, a interpretagdo realiza-se mediante a mediacdo, conferida pelo poder da representacdo,
autorizada por Deus.
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Esse deslizamento pelos estabilizados permite verificar que se a rede de sentidos
formulada pelas parafrases, por um lado ndo pode caracterizar ‘os destinados a vida eterna’,
por outro remete para a interpretagcdo estabilizada que constréi o sentido de obediéncia em
consonancia com o discurso do “bom sujeito”, o qual suplanta, necessariamente, o sentido de

vocagdo como decisdo do sujeito, conforme exame analitico dos enunciados acima.

De acordo com a leitura dos sentidos naturalizados acima, identifica-se que ha uma
relacdo de cisdo entre agente e paciente. Antes mesmo disso, ha uma relagdo de oposi¢cdo. De
um lado, o sujeito divino como aquele que age sobre o sujeito humano; por outro lado, o
recebedor da acdo, paciente e passivo, que procura identificar a si proprio como sendo parte
dos “escolhidos” a caminho da vida eterna. Disso decorre que este sujeito acredita-se salvo
pelo ato da conversdo, mas sua humanidade impde-lhe a incerteza, pois ela o distancia de

Deus, devido a assimetria que constroi a relagdo homem/Deus.

A dissimetria natural existente entre Deus e o homem ndo permite que haja fusdo entre
agente e paciente. Assim, a dissimetria ¢ estabelecida de modo que Deus age sobre o homem,
impossibilitando-lhe a certeza de estar identificado como “‘um dos escolhidos’. E isso que ¢ o
fundamento da relacdo homem/Deus implica na constru¢do do sentido de quem ¢é,
irreversivelmente, o Salvador. Aquele que, pelo poder do Espirito Santo, veio ao mundo para

salvar os homens dos seus pecados.

A relacdo assimétrica funciona como um pacto que permite ao sujeito/homem ocupar
uma posicdo que lhe ¢ atribuida pelo poder divino e independe de sua vontade. Nesses
termos, o sujeito universal movimenta o sujeito, no discurso, fazendo-se representar como se
fosse uno. Como parte do pacto firmado, esse sujeito acredita ser um escolhido pelo Espirito

Santo, sob a forma da representagdo, como em (Ix) e (Ixi), retirados de SD53, acima.

(Ix) quando vocé ¢ chamada e vocé ouve a voz do Espirito Santo, vocé vai e vocé
faz logo porque ndo ¢ vocé. Nos somos assim, um vaso, vazio, cheio do
Espirito Santo

(Ixi) entdo quando vocé ¢ cheia do Espirito Santo, que vocé € usada pelo Espirito
Santo nao tem dificuldade porque a palavra Ele bota na sua boca e a partir do

momento que vocé cré, vocé estd destemida para isso
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Na sequéncia discursiva abaixo, a missionaria diz que recebeu um chamado de Deus
para desenvolver uma missdo, para desenvolver um trabalho especifico para o qual Deus a

preparou, conforme (Ixiii), de SD54, acima.

(Ixiii) eu recebi um chamado de missionaria com 13 anos de idade

Isto significa que se dizer chamado, escolhido, eleito delimita um lugar enunciativo
que coloca o sujeito como um “vocacionado” para realizar um “frabalho especifico”, o que,
em consequéncia, o coloca como detentor de um poder, mesmo que relativo, o que o distingue

enquanto um fiel especial e isto o faz acreditar-se como um predestinado.

Assim, no processo central de doutrinamento para atingir a salvagdo, o batista inseriu
o habito de leitura da Biblia que passou a ser incorporado como tnica regra de fé e de pratica
¢ autoridade suprema da palavra de Deus (TEIXEIRA, 1983, p. 397). No discurso batista, a
palavra Biblia ¢ significada com outras formulagdes como A Palavra, Deus, Igreja, Irmdo,
Disciplina; por isso, defini-las categoricamente requer uma separagdo nem sempre encontrada

no discurso religioso.

Reconhecendo-se que as palavras sofrem um deslizamento de significante a
significante e que tal deslizamento ¢ constitutivo dos sentidos, se pode dizer que ao enunciar
A Palavra, Deus, Igreja, Irmdo, Disciplina se constroi o sentido de verdade proprio do
discurso religioso. Assim, a centralidade da Biblia, e seus modos de formulag¢des, no processo
de doutrinamento e na ética batista ¢ o feito metaforico para ‘a verdade’, ou seja, ‘a Unica
verdade’. Este mecanismo discursivo organiza um deslizamento fundamental no discurso
batista quando o sentido atribuido a palavra Biblia passa a funcionar como um efeito

»

metaforico para “a palavra de Deus”. De modo que “a Biblia” ¢ “a palavra”, “a verdade”, isto

¢, a palavra autorizada ¢ a Biblia.

Desse modo, a Biblia significa a propria palavra divina com a qual se confunde. Esse
efeito metaforico origina a relagdo signica “Deus”, “a Palavra”, “Biblia” que produz o efeito
de sentido de manuten¢do do mesmo, significando a verdade. Assim, a palavra Biblia entdo,
torna-se o principal instrumento das relagdes de poder que se (re)organizam porque se
relaciona com o poder da interpretacdo. Em outros termos, o deslize metaférico produz a

unica possibilidade de verdade que ¢ conferida quando se realiza o trabalho de divulgagdo da
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palavra de Deus, posto que ndo ¢ a missiondria quem fala, mas sim o proprio Deus. Retoma-se

(Ix) e (Ixi), de SD53, vistos acima, que servem como pistas para esta analise:

(Ix) quando vocé ¢ chamada e vocé ouve a voz do Espirito Santo, vocé vai e vocé
faz logo porque ndo é vocé. Nos somos assim, um vaso, vazio, cheio do
Espirito Santo

(Ixi) entdo quando vocé é cheia do Espirito Santo, que vocé € usada pelo Espirito

Santo ndo tem dificuldade porque a palavra Ele bota na sua boca e a partir

do momento que vocé cré, vocé esta destemida para isso

Nao ¢ a missiondria quem fala, ¢ a voz do Espirito Santo que fala em seu lugar, de
acordo com a sequéncia (Ix), dada em “ndo é vocé” porque (Ixi) “a palavra Ele bota na sua
boca”. O sujeito afetado pelo discurso da fé enuncia desse lugar, sujeito que se identifica com
esse discurso e ndo o questiona, visto que as contradicdes das praticas sociais insurgentes no
discurso religioso devem ser ‘apagadas’ sob a forma da negagdo que funciona como um
mecanismo coercitivo, ou seja, funciona para designar o(s) sentido(s) autorizado(s), no escopo

da ilusdo de unidade do sujeito.

Maingueneau (1993) acredita que ha coer¢des proprias que possibilitam a formagdo
discursiva e coergdes que possibilitam o grupo social. Pensando em uma imbricac¢do entre o
funcionamento do grupo social e o de seu discurso para articular essas coerc¢des, o autor fala

em praticas discursivas.

E preciso articular as coer¢des que possibilitam a formacio discursiva com
as que possibilitam o grupo, ja que estas duas instancias sdo conduzidas pela
mesma logica. Ndo se dira, pois, que o grupo gera um discurso do exterior,
mas que a institui¢do discursiva possui, de alguma forma, duas faces, uma
que diz respeito ao social e outra, a linguagem. A partir dai, as formagoes
discursivas concorrentes em uma determinada drea também se opéem pelo
modo de funcionamento dos grupos que lhes estdo associados
(MAINGUENEAU, 1993, p. 55)

As praticas discursivas designam a reversibilidade essencial entre as duas faces do
discurso, uma que diz respeito ao social e a outra ao textual. Esta nocdo integra as duas
vertentes do discurso, por um lado a formacdo discursiva e por outro, a comunidade
discursiva, isto €, “o grupo ou a organizacdo de grupos no interior dos quais sdo produzidos,

gerados os textos que dependem da formacao discursiva.” (MAINGUENEAU, 1993, p, 56).



173

Para a no¢do de “comunidade discursiva”, Maingueneau (1993) mostra que ¢ relevante
ndo considera-la de forma restritiva, remetendo-a unicamente aos grupos como instituigdes e
relacdes de agentes, mas também “a tudo que estes grupos implicam no plano da organizacao
material e modos de vida”. Modo de vida que a missionaria deseja tornar coerente com o seu
discurso, conforme (Iv) e (Ivi), abaixo, retirados de SD48, do Capitulo 4, praticando-o para

tornar-se um exemplo para as pessoas,

(Iv) para que a gente possa ser exemplo para as pessoas que vivem cONosco

porque se a gente prega

Mesmo reconhecendo a dificuldade em transformar a linguagem em pratica, de acordo

com (lvi), a seguir:

(Ivi) se a gente fala sobre Deus e ndo vive o amor de Deus nas nossas vidas, ndo

adianta nada.
Que se evidencia como pistas da contradicdo, no intradiscurso.

Isto significa a relac@o entre as praticas sociais do grupo e do seu discurso, ou seja, a
relacdo daquilo que a missionaria busca praticar como modo de vida coerente com o que ¢é
dito e que deve ser confirmado nas suas praticas diarias, pois o seu modo de vida deve ser
uma extensdo do seu trabalho, uma vez que este ¢ realizado para garantir-lhe como escolhido,

mesmo que isso ndo seja do poder do homem.

De acordo com Antunes (1999, p. 124) o trabalho estranhado, resulta para o produtor,
como algo alheio e estranho. “O resultado do processo de trabalho, o produto, aparece junto
ao trabalhador como um ser alheio, como algo alheio e estranho ao produtor e que se tornou
coisa.” Quando o trabalho ¢ visto como ‘estranhamento’, o trabalhador o separa de sua vida
fora do trabalho, o que implica em ter que processar uma cisdo entre a vida no trabalho e a
vida fora do trabalho. Isso impde ao sujeito uma vida sem realizagdo no trabalho. A sua

realizagio s6 pode ocorrer fora do trabalho’®.

O estranhamento’, a rigor, ndo aparece no trabalho na e pela religido. Isto porque a

palavra ¢ o principal “artigo” da fé, porquanto a divulgagdo da palavra é um “artigo” de fé

%% Cf. Antunes, 1999.
* Em substitui¢do ao conceito de alienacdo de Marx, nesta tese usa-se estranhamento, conforme Antunes 1995.



174

obrigatorio. A fé ¢ um artigo obrigatorio para todo e qualquer sujeito que se identifique com o
discurso religioso e especificamente de uma dada denominagdo. Ter fé em Deus o define
como um sujeito religioso, assujeitado a formagdo discursiva religiosa, mas ter esta fé em
nome de uma determinada doutrina religiosa o define como um sujeito assujeitado a uma
especifica religido ou denominagdo. Este sujeito assujeita-se as determinagdes do discurso ao
qual esta submetido. Ele fala de sua fé deste lugar especifico, o que o faz sujeito do discurso

que o assujeita.

De acordo com as sequéncias discursivas das missionarias analisadas e considerando-
se as transformacdes processadas nas condigdes de producdo da formacdo religiosa
protestante, o discurso batista produz um deslocamento do sentido de trabalho que se realiza
como trabalho de missdes. Entdo, nessas condi¢des, o trabalho do fiel batista efetiva-se sob a
forma aproximada a do voluntariado. Isto faz convergir o seu trabalho com o sentido de
missdo, colando-o ao sentido de uma desprofissionalizagdo, quando relacionada ao trabalho
secular, mas significado como ‘a profissdo de missionario’, quando vinculado ao trabalho de

missoes.

Como missionario, o crente realizar um trabalho na igreja que pode efetivar-se ou néo
como trabalho remunerado, sob a forma de ‘auxilio’. Mas € certo que esse trabalho tera a
dimensdo da igualdade entre o trabalho propriamente executado e aquele que o executa
porque o fiel o realiza para ter como resultado o fortalecimento e divulgacdo da palavra de
Deus. Nesta dimensao, o trabalho torna-se a vida do fiel, conforme a sequéncia discursiva a

seguir, cuja missionaria diz que tem que viver o amor de Jesus.

SD56 - Nao tem coisa mais bonita, mais viva para vocé€ do que falar nesse amor,

viver esse amor ¢ falar desse amor.

Na sequéncia seguinte, a missionaria refere-se ao fato de precisar sempre estar
cuidando do outro crente para que este pratique a vida de religioso, no seu cotidiano, porque

para ela “viver o amor” ¢ falar a palavra de Deus, por isso mesmo

SD57 - Depois que ele [o novo crente] aceita Jesus Cristo, ele [0 missionario] esta
sempre na casa dele [o novo crente] falando de Cristo, as vezes as pessoas

[os novos crentes] aceitam Cristo e tem a dificuldade de vir a Igreja, as
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vezes tem, ndo tem assim aquele animo, a gente [a missionaria] tem que
pensar nisso sempre animando a pessoa, trazendo pra Igreja, verificando se

ele [0 novo crente] esta vivendo mesmo a vida de evangélico.

De acordo com a analise das sequéncias acima, se pode dizer que o ambiente de
trabalho expande-se para todos os momentos da vida desse fiel. Os seus amigos serdo,
preferencialmente, outros crentes da sua igreja, o individuo compora uma banda com outros
da sua igreja, realizara retiros com membros da sua igreja, escolherd pessoas da sua igreja
para casar-se, para realizar passeios de férias, participacdo em eventos socio-culturais, etc.
Esse modo de estabelecer as relagdes sociais afeta todo e qualquer fiel batista, independente

dele desenvolver algum trabalho para a sua religido, remunerado ou nao.

Aquele individuo crente que realiza o trabalho religioso para sustentar-se, isto &,
aquele que faz da sua religido o seu trabalho - trabalho de missdes - ndo o faz de modo
dissociado das suas relagdes sociais. Elas serdo estabelecidas entre seus pares, entre aqueles
que professam a mesma doutrina religiosa ¢ mais especificamente a mesma denominagao
evangélica. Neste modo de relacionamento social, ndo ha corte, ndo ha separagdo, ndo ha
ruptura entre o trabalho e a vida do crente. Ao contrario, a relacdo social estabelecida entre o
fiel que trabalha na religido e sua vida fomenta a identidade dos membros que confessam a
mesma filosofia religiosa. E essas praticas sociais também sdo consideradas trabalho, porque

nas relagdes sociais ‘fala-se nesse amor’, ‘vive-se esse amor’ que ¢ a palavra de Deus.

’

E importante reconhecer, entretanto, que a sistematica de trabalho operacionalizada
dentro da religido, conforme esta sendo tratada nesta tese, pela caracterizagdo do trabalho de
missdes, como ja foi dito, lida pela via do consenso ou da resignacdo dados pelo discurso da
vocagdo para a qual o sujeito foi chamado. Vale acrescentar que, apesar de organizado sob o
dominio do sentido da vocagao, o trabalho religioso ndo pode ser caracterizado & margem do
trabalho estranhado, até porque, em ambos, residem algumas semelhangas que lhes podem
identificar. No entanto, o discurso da vocag¢do impde um matiz diferenciador no trabalho de

missoes, de onde vai derivar todo o status do trabalho para a religido.

O sujeito do discurso religioso € aquele - o bom sujeito — que ndo pode e ndo deve
contestar os sentidos estabilizados que circulam no universo seméantico do discurso da
vocacdo. Ao contrario, ele deve harmonizar-se com os sentidos estabilizados pela formagao

discursiva com a qual se identifica, uma vez que “eu vou seguir essa profissdo” ¢ “eu amo o
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que eu faco”, constituem sentidos que norteiam o sujeito para a aceitacdo do trabalho para o

qual ele foi convocado a realizar e para o qual ndo pode dizer no.

De acordo com a analise dos enunciados das missiondrias, a ‘empregabilidade’ dentro
da dtica da religido trata o trabalho batista como um modo de servir a Deus, mas na e pela
religido, realizando-o como um trabalho de missdes que deve ser aceito como uma vocagao.
Isso favorece o crente cuja capacitacdo passa a ser vista como uma providéncia divina, mesmo
que algumas missionarias participem de certas formas de qualificacdo e, em alguns casos,
frequentem cursos de 3° grau oferecidos pela propria igreja, visando exclusivamente o
trabalho religioso. Mas, como desdobramento, significa um ‘descompromisso’ com a
obrigatoriedade de capacitacdo que lhe ¢ imposta no trabalho secular, gerido pelo capital,
como explicitado anteriormente. Como conseqiiéncia, se pode afirmar que o sujeito deste
discurso transfere o sentido de ‘trabalhador’ para o sentido de ‘fiel’, quando tais sentidos ora

se confundem, ora se afastam, mas nunca entram em conflito.

Esta metaforizagdo é o fundamento para o processo de identificacdo do sujeito e de sua
aceitacdo dos sentidos de verdade, de obediéncia estabilizados pelo discurso religioso. O
efeito metaforico que se processa neste deslizamento constitui o sentido de missdo para o

trabalho que a missionaria realiza na/para a religido.

Neste discurso, a crenga religiosa mescla-se com o fazer religioso, sendo que a fé € o
elemento que qualifica o fiel para o trabalho missiondrio. Através do deslizamento dos
sentidos — de trabalhador a fiel -, o trabalho desenvolvido na religido opera a realizagdo do

sujeito que € ter um modo de poder divulgar a palavra de Deus.

Assim, em consondncia com a analise realizada dos enunciados das missionarias, o
crente batista que trabalha na propria religido a seu servigo acredita ser, antes de tudo, um fiel
a servico de Deus. Neste contexto, o que se sobressai € a serviddo a religido, enquanto que a
sua submissdo ¢ negada quando o trabalho ndo ¢ realizado para a religido. Entretanto, a
negativa aparece na materialidade linguistica ndo apenas sob a forma da negagdo “ndo”,
“nunca”, conforme analise realizada na subsec¢do 4.2.2, do Capitulo 4. A negagdo ¢ formulada
de diversos modos, de acordo com os enunciados abaixo, retirados do grupo 1, de (SD19), do

Capitulo 3:

(xx) era como se eu tivesse fora do lugar
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(xxi) ali ndo era o meu lugar, eu me sentia muito mal
(xxii) eu me sentia muito mal
(xxiii) chorava e nas minhas oracdes pedia a Deus para sair dali

(xiv) e eu nunca sentia a dire¢do de Deus ali

Como consequéncia, o sujeito nega também sua submissdo a ideologia religiosa, posto
que ela existe como a evidéncia da naturalidade de construcdo dos sentidos e do sujeito, o
que ajuda a construir o funcionamento imaginario sobre o trabalho de missdes como parte
constitutiva da identidade do missionario batista. Isto porque quando esta submissdo se
processa através do trabalho realizado para a igreja ndo parece ao sujeito que ela exista,visto
que o discurso religioso funciona por meio de diferentes formas de repeticdo do sentido
estabilizado, tais como a parafrase, a citagdo (discurso relatado). Para Courtine (2006, p. 90),
o discurso é um lugar da memoria, “é porque ele traz o vestigio - inscrito nas suas formas -
das flutuagdes e das contigéncias de uma estratégia; a impressao sedimentada de uma historia,
de suas continuidades e de suas rupturas”, no texto acima, inscrito como a negativa da

missionaria para uma forma de trabalho que néo seja a religiosa.

A memoria coloca, entdo, a0 mesmo tempo as possibilidades de continuidades e
rupturas para o sujeito que as realiza sob a protegdo dos esquecimentos (PECHEUX, 1995).
Assim, por um lado, o sujeito diz a missdo, dizendo-a realizad-la como um modo de trabalho
para agradar a Deus, estando este trabalho vinculado ao trabalho secular, expresso como
trabalho associado ao modo de producdo do capital. E por outro lado, constroi o sentido de
trabalho como a missdo dada por Deus, ora buscando transferir este sentido para o trabalho
secular, tratando-o como o mesmo, através da sacralizacdo do trabalho como um todo e ora
desvinculando essas formas de trabalho, tratando-as como diferentes, sendo sua expressao
nao-religiosa negada, rejeitada, no contraponto da sua realizacdo enquanto trabalho de

missoes.

Entdo, sob o efeito dos esquecimentos, o sujeito apaga sua submissdo ideoldgica
constitutiva da sua relagdo com o trabalho religioso. Isto porque a palavra (A Palavra) é o
. o ‘s : .
principal ‘artigo da fé e enquanto parte do funcionamneto dos processos do discurso
religioso, a sua divulgacdo ¢ obrigatdria para o sujeito que se identifique com esse discurso.
Ter fé em Deus o define como um sujeito religioso, assujeitado a formagdo discursiva
religiosa e ter esta fé em nome de uma determinada doutrina religiosa o define como um

sujeito assujeitado a uma especifica religido ou denominagdo. Ele fala de sua fé deste lugar
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especifico, o que o faz sujeito do discurso que o assujeita, apagando as formas de

assujeitamento que ele acredita que lhe sdo conflitantes.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer desta tese, trabalhou-se com diversas questdes pertinentes a teoria da
Analise do Discurso, relacionando-as a problematica da constitui¢do do sujeito e do sentido

na formagdo discursiva religiosa.

No percurso deste estudo, buscou-se compreender o funcionamento do discurso
batista, através do trabalho de missdes, como um mecanismo de formacdo da identidade do
sujeito, a luz dos conceitos teoricos e metodolégicos da Andlise do Discurso, em uma dupla e
inextricavel visada. Por um lado, o seu funcionamento linguistico e por outro, o seu
funcionamento discursivo. Para interpretar o discurso religioso dos batistas, em seu duplo
funcionamento, foi necessario realizar a passagem do texto enquanto materialidade ao

discurso, sem deixar de considerar a fronteira que os separa.

Passagem que se inicia no texto, buscando-se pontos “onde aflora a discursividade em
seu real contraditorio: incompleto, lugar de tensdo entre o mesmo ¢ o diferente, dispersdo do
sujeito e do sentido” (ORLANDI, 2005, p. 12). A forma lingiiistica foi trabalhada na direcao
de “compreender o equivoco como permanente confronto do real da lingua com o real da
historia” (ORLANDI, 2005, p. 39), lugar onde se processa a “abertura do simbolico”, a
incompletude da linguagem, compreendendo que “o equivoco ¢ constitutivo da
discursividade, ou seja, o equivoco ¢ a inscri¢do da falha da lingua na historia” (ORLANDI,
2005, p. 64).

O exame analitico do corpus permitiu um deslocamento do funcionamento da lingua
para o funcionamento do discurso, pelos seus elementos Iéxico-gramaticais que foram
tomados como pistas, 0 que permitiu estabelecer as relacdes da lingua com a sbcio-
historicidade que permeiam todo discurso, o que quer dizer que o sentido ndo é dado pronto,
fechado, pois é a posicdo ocupada pelo sujeito que o determina em uma dada formacao
discursiva que se desenha no movimento dos sentidos. E neste entendimento que se trabalhou
com a noc¢do de que um enunciado pode conter varias posi¢cdes-sujeito. Para Courtine (2009,

102-103),

chamar-se-a dominio da forma-sujeito o dominio de descricdo da produgao
do sujeito como efeito no discurso; isso equivale descrever o conjunto das
diferentes posicdes de um sujeito em uma FD como modalidades
particulares da identifica¢do do sujeito da enunciagdo com o sujeito do saber
e com os efeitos discursivos especificos que estdo ligados a ele.
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A reflexdo iniciou-se, explicitando-se que o sujeito batista ¢ um efeito do discurso
religioso, o que significa dizer que ele ¢ uma posi¢ao-sujeito, neste discurso. Tal tomada de
posicao analitica origina-se de questdes decorrentes da natureza de constitui¢do do discurso
religioso porque a forma de constitui¢ao da religido evangélica processa-se sob o conjunto de
diversas denominagdes, pois o discurso ¢ tratado como o elo do sujeito e sua historicidade ao
tempo em que ¢ resultado desse imbricamento e porque, em seus fundamentos tedricos, o

discurso ¢ lugar para a alteridade.

O desvelamento do funcionamento do discurso do trabalho de missdes mostrou que
compreender o conceito de formacgdo discursiva permite compreender que nao ha um limite
que separa um interior ¢ um exterior, mas que o seu funcionamento inscreve-se como uma

fronteira em movimento.

O fechamento de uma formagdo discursiva é fundamentalmente instdvel; ele
ndo consiste de um limite tracado uma vez por todas que separa um interior
e um exterior, mas inscreve-se entre diversas formag¢des discursivas como
uma fronteira que se desloca em funcdo dos objetivos visados pela luta
ideologica. (COURTINE, apud MAINGUENEAU, 2007)

Além do conceito de formacao discursiva, outros conceitos como os de condi¢cdes de
producdo, heterogeneidade, memoria, interdiscurso, intradiscurso, dentre outros, sustentaram
a analise do corpus, mostrando que o sentido constitui-se relacionado a um constante
movimento, face as condi¢des de producdo em que ele € gerado. Nesta otica se pode afirmar
que o contexto socio-histdrico de formacdo do discurso protestante batista no Brasil deu-se de

modo diferenciado da constituicdo deste discurso na Renascenga. Assim, sdo as condi¢des de

sua produc¢do que designam os mecanismos de seu funcionamento.

As condigdes de producdo de um discurso designam modos de funcionamento da
ideologia que determinam os sentidos que um enunciado pode ter de acordo com a posi¢do
ocupada pelo sujeito que enuncia. Nesse modo de concretizacdo, a ideologia funciona nao sé
quando interdita determinado sentido ao sujeito, mas também quando o condena a sé enuncia-

lo de acordo com o que lhe é autorizado.

O exame analitico do corpus mostrou que proferir/ndo proferir um determinado
sentido o identifica a determinada formagdo discursiva e a ideologia a ela vinculada. E nesse
contexto que se compreende o ‘esfor¢co’ do sujeito para operar o sentido de trabalho como

‘modo de agradar a Deus’ ora evidenciando-o como profissdo, vinculado ao trabalho secular,
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ora evidenciando-o como trabalho de missdes, no amago da religido. Assim, o trabalho de
missdes opera a ‘desprofissionalizacdo’ quanto ao conjunto de atributos relativos a

‘empregabilidade’ do trabalho secular ao tempo em que produz a ‘profissdo de missionario’.

Nesse entorno, a andlise demonstrou que para o sujeito assujeitado ao discurso
religioso que realiza trabalho de missdes ¢ imperativo acreditar que seu /labor existe
exclusivamente como um modo de agradar a Deus. O sujeito do discurso religioso o vé como
um trabalho vinculado ao sentido de vocagdo, pois afirmar té-la o coloca como um
predestinado por Deus a alcar o ‘reino dos céus’, vez que sendo um escolhido para exercer o

trabalho na religido, ele o faz como uma missao, sob o efeito da representagdo imaginaria.

A analise do corpus permitiu mostrar que sujeito do discurso batista, dizendo-se um
escolhido, por um lado, pode assumir a posi¢do de representante do divino e por outro, o
pecado original do homem coloca-o em dissimetria com Deus, sendo a representacdo
autorizada pelo proprio Deus uma forma de aproxima-lo do Seu poder, que, no entanto, ndo
permite a sua forma de existéncia como Deus. O trabalho missionario, entdo, torna-se um

mecanismo de aproximagdo do homem com Deus e serve como um caminho para a salvagao.

Na discursividade religiosa em analise, o trabalho de missdes funciona como uma
estratégia para que o sujeito possa alcangar a vida eterna, vez que este ¢ o objetivo do fiel e a
vida terrena serve como um meio para que o crente possa exercitar, “ensaiar” para uma vida
sem pecados. Sobre isso, 0 corpus analisado mostrou que a vocagdo ¢ a exigéncia nuclear para
realizacdo de um trabalho missionario, descartando a ‘empregabilidade’ enquanto forma de

acesso ¢ garantia do trabalho.

Essa forma de identificar o trabalho pode significar que, para o sujeito, as religides
funcionam como “apagamento de si na pratica silenciosa de uma leitura consagrada ao servigo
de uma Igreja” (PECHEUX, 1994, p. 57) e que, por isso, devem ser vistas como mecanismo
de opressdo ao sujeito. Os sentidos estabilizados ja como um efeito ideologico funcionam,
portanto, como uma arma do poder, quando o sujeito € expropriado do direito a formulacgdo de

sentidos outros.

A aproximagdo com o trabalho de missdes permitiu desvelar o seu funcionamento e
compreender a relagdo que ele mantém com outros discursos. Neste discurso, esta relacdo

constitui-se sob a forma da heterogeneidade cujo sujeito procura manter sob seu controle,
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posto que o discurso religioso prima pela unicidade dos sentidos, constituindo-se em um
movimento contraditorio de presenca da heterogeneidade pela tendéncia ao apagamento dos

sentidos.

Dessa constatagdo deriva o carater contraditorio da religido que, sob a face da
denominacdo batista, afirma a contradicdo do trabalho de missdes que, se por um lado
legitima a forma de trabalho vinculada ao modo de produg¢éo do capital, por outro, as vezes, a
contesta. No ambito do discurso como fendmeno lingiiistico e historico, a analise possibilitou
ver que, em um caso, a heterogeneidade ¢ um recurso da discursividade para a veiculagdo do
trabalho missionario, operando-se através das representagdes imaginarias do sujeito que
colocam em dialogo discursos outros. Em outro caso, o desvelamento do funcionamento do
discurso possibilitou ver também que a heterogeneidade marcada como negagdo opera o
desejo de controle dos sentidos do discurso religioso cujo sujeito ndo os reconhece como

autorizados pela sua formacdo discursiva, submetido ao desejo de unidade.

Através do exame analitico do corpus, percebeu-se que com o mecanismo da negagdo
0 sujeito incorpora no seu discurso a dissimetria original entre 0 homem e Deus, posto que
sem essa relagdo de desigualdade ele ndo pode aproximar-se de Deus porque ¢
exclusivamente por ela que o homem reconhece-se como pecador. Além disso, a analise do
funcionamento discursivo dos pronomes e do advérbio revelou que o sujeito opera a
separacdo entre 0os que creem € 0s que ndo-creem, para responder as exigéncias de
uniformidade do discurso religioso, posto que a unidade ¢ alcancada, ndo apenas pela

eliminacdo das diferencas, mas antes, através da oposi¢do, ou seja, a oposi¢do constitui a

unidade.

Neste estudo, buscando-se compreender o funcionamento do discurso religioso,
também se pode perceber que ndo ha uma forma unica de funcionamento, vez que o
funcionamento das discursividades ¢ inextricavel das suas formas de produgdo. Finalmente,
compreender tais mecanismos ¢ constatar que um discurso simplesmente funciona de tal
modo - e ndo de outro — o que significa a afirma¢do de uma heterogeneidade que também lhe
¢ constitutiva. Heterogeneidade que funciona no discurso batista sob a aparéncia do “bom
sujeito”, o que acoberta, ‘vela’ os efeitos do interdiscurso que o atravessam na

intradiscursividade, fazendo-o funcionar como homogéneo.
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Sobre isso, o exame analitico do corpus mostrou que a contradicdo exposta pela
heterogeneidade, reafirmada pela denegagdo, revela um discurso que movimenta os sentidos,
mesmo que visando o seu controle, efetivado pela transparéncia da linguagem como
repeticao, em torno da qual se estrutura a relacdo signica tematizada centralmente pela palavra
Biblia. Esta relacdo forma a rede de parafrases que significam Deus, enquanto sujeito
universal do discurso da vocagdo. Assim, a analise revelou a contradi¢ao do funcionamento
do discurso das missionarias que a um s6 tempo ¢é afetado pela heterogeneidade que o

constitui e pelo seu controle.

A analise do funcionamento do discurso realizada mostrou que o trabalho de
evangelizagdo, isto ¢, a divulgacdo da palavra de Deus, estrutura-se pelo trabalho de missdes,
sustentado por sentidos voltados para a ajuda humanitaria, pertencentes ao dominio de saber
do discurso da vocagdo que organiza o controle dos sentidos. Estes efeitos de sentido colocam
para o sujeito do discurso a ilusdo de que realizam trabalhos socioeducacionais e
profissionalizantes quando, na verdade, promovem a religido pela denominagdo a qual ele ¢é
identificado, ocultando que a evidéncia da identidade € resultado de uma ‘identificagdo-

interpelacdo’ do sujeito.

Considerando-se a processualidade socio-historica se pode dizer que trabalho de
missdes ¢ um modelo de trabalho conhecido, como forma de expansdo das religides, mas
também se pode dizer que ¢ pouco pesquisado, sobretudo, como fendomeno do discurso. Por
isso, espera-se que o trabalho realizado nesta tese tenha iniciado um processo de abertura de
reflexdo sobre as formas de dominio, para encontrar e ampliar as formas de resisténcia, que o
trabalho — bem como o trabalho de missdes - incorpora na sociedade. Assim, abrigando uma
abertura, pelo simbolico, espera-se, também, que a andlise realizada nesta tese, sobre o
funcionamento do trabalho de missdes, contribua para que as religides possam existir de
modo mais tolerante. Finalmente, que se leia nas lacunas deixadas nesta pesquisa, um lugar

para o dizer.
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