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RESUMO

Este estudo geoetnografico tem o enfoque de analisar a territorialidade religiosa e a
representacdo imagética a partir da concepcdo dos devotos na cidade de Mata Grande-AL.
Esta pesquisa tem como objetivo geral identificar a representacdo imagética que simboliza a
cidade de Mata Grande-AL e revelar a escolha dos devotos entre a igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceigdo e 0 Santuario Teresiano. O territdrio religioso é usado constantemente
pelo devoto para expressar as diversas acdes de fé e a construcdo de templos religiosos
sustenta a religido em uma comunidade. A metodologia fenomenoldgica, utilizada neste
trabalho, busca evidéncias que esclarecam o surgimento de um determinado fendmeno; sendo
assim, a construcdo dessa pesquisa consiste no uso das teorias de fontes bibliogréficas e
documentais. Os principais autores usados nos levantamentos bibliograficos que nortearam o
estudo foram Carvalho (2016), Claval (2010), Corréa (2011), Diégues Janior (2012),
Herculano e Santos (2011), Rosendahl (2013), Tuan (2012) e Vergosa (2006). As perguntas
usadas no questionario da pesquisa foram elaboradas com a intencdo de se obter uma nocéo
da concepc¢édo dos devotos em relagcdo ao fendbmeno religioso analisado. Ademais, o texto foi
construido em seis capitulos, de acordo com os objetivos, e estruturado com o uso de
pressupostos tedrico-conceituais de autores da geografia cultural e da geografia da religido.
Foi abordado, ainda, o perfil geo-historiografico da territorialidade religiosa de Mata Grande-
AL e, para um melhor entendimento da formacédo desse territorio religioso, foram incluidos
conceitos de autores que abordam a tematica da territorialidade, religido, lugar. Foi realizada
uma pesquisa na festa de Nossa Senhora da Conceicdo (2018) e na festa de Santa Teresinha
(2019), na cidade de Mata Grande-AL. Assim, através dos dados obtidos pelo questionério, as
respostas foram relacionadas com a obtencdo das informacgdes, 0 que proporcionou a
construcdo dos graficos e das tabelas; os resultados demonstraram que os devotos teresianos e
marianos escolhem a imagem que representa para si a cidade de Mata Grande-AL.

Palavras-chave: Territério. Imagem. Sagrado. Religido.



ABSTRACT

This work is a geoethnographic study that has the focus of analyzing the religious territoriality
and the imagetic representation in the city of Mata Grande-AL, from the conception of the
devotees. This research seeks to understand which image represents Mata Grande, according
to the choice of devotees who frequent this city. Religious territory is constantly used by the
devotee to express various acts of faith, and the building of religious temples sustains religion
in a community. The phenomenological methodology, used in this work, seeks evidence that
clarifies the emergence of a given phenomenon; Thus, the construction of this research
consists of the use of theories from bibliographic and documentary sources. The main authors
used in the bibliographic surveys that guided the study were Carvalho (2016); Claval (2010);
Corréa (2011); Junior Diégues (2012); Herculaneum, Santos (2011); Rosendahl (2013); Tuan
(2012); and Vergosa (2006). The questions used in the research questionnaire were designed
with the intention of obtaining a notion of the conception of devotees in relation to the
religious phenomenon analyzed. In addition, the text was built in six chapters, according to
the objectives, and structured using theoretical and conceptual assumptions of authors of
cultural geography and the geography of religion. The geo-historiographical profile of the
religious territoriality of Mata Grande-AL was also approached and, for a better
understanding of the formation of this religious territory, the authors included concepts that
address the theme of territoriality, religion, place. A research was conducted at the feast of
Our Lady of Conception (2018) and at the feast of Santa Teresinha (2019) in the city of Mata
Grande-AL. Thus, through the data obtained by the questionnaire, the answers were related to
obtaining the information, which provided the construction of graphs and tables; The results
showed that the Teresian and Marian devotees choose the image that represents for them the
city of Mata Grande-AL, according to the religious festival in which they participate.

Keywords: Territory. Image. Sacred. Religion.
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1 INTRODUCAO

O titulo deste trabalho se refere a territorialidade religiosa e a representacdo imagética
a partir da concep¢do dos devotos na cidade de Mata Grande-AL. Esse assunto foi escolhido
com a intencéo de identificar como ocorre a territorialidade religiosa e a imagem?® que para os
devotos representa a cidade de Mata Grande-AL. O interesse também é evidenciar a sua
importancia na geo-historiografia sertaneja, pois sabe-se que existem poucas pesquisas sobre
os vinculos de fé ocorridos no territério matagrandense. Portanto, buscou-se entender esse
lugar de poder, fé e conflito, que é também um ambiente privilegiado pelas riquezas naturais.
Mata Grande-AL é uma cidade contornada por serras que criam uma atmosfera singular. A
riqueza da paisagem natural e cultural pode ser vista das janelas de varias residéncias, como
também de qualquer outro local; as construcdes religiosas estdo localizadas em um lugar de
destaque.

Com o estudo da geografia cultural e da religido, podemos compreender a identidade
de uma comunidade; a cultura e a religido podem evidenciar a origem do individuo e o local
onde vive. O individuo esta inserido em um ambiente que permite aprender outras culturas,
por isso a geografia cultural estd voltada para elementos existentes no planeta terra, 0 homem
utiliza esse ambiente para expressar suas praticas. O territério religioso € usado
constantemente pelo devoto para expressar diversas acoes de fé e as construcdes de templos
religiosos garantindo a religido a permanéncia em um lugar. O sagrado e o profano séo
elementos que fazem parte da relacdo do devoto com sua fé, tanto a sacralidade quanto a
profanacdo estdo presentes no territorio religioso, e isso nao é diferente em Mata Grande-AL.

Este estudo geo-historiografico tem o enfoque de analisar a territorialidade religiosa
de Mata Grande-AL e verificar qual imagem representa Mata Grande a partir da escolha dos
devotos que frequentam os templos religiosos dessa cidade. As construcdes religiosas impdem
seu poder, ocupam espacos de grande visibilidade, criam uma paisagem concreta em
homenagem ao santo de devocéo. Os geossimbolos? espalhados dentro do espaco geografico
atribuem valor ao lugar e proporcionam um diferencial a comunidade. A religiosidade tem

forte influéncia na vida cotidiana das pessoas e muitos costumes sdo formados a partir da

! Esta imagem esta situada a meio caminho entre a imagem fisica e a mental, ja que sdo essencialmente
fenoménicas. (CATALA, 2011, p.33).

2«0 geossimbolo pode ser definido como um lugar, um itinerario, uma expressdo, que por razdes religiosas,
politicas ou culturais aos olhos de certas pessoas ou grupos assume uma dimensdo simbolica. [...]”.
(BONNEMAISON, 2012, p. 292).
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devogdo as imagens religiosas. O devoto é um homem religioso que tem uma crenga na
divindade; desse modo, constrdi uma cultura de fé e transmite as préximas geragoes.

A andlise feita sobre as doacdes de terras busca entender como se formou o territorio
de Mata Grande-AL. Com os desmembramentos de varios municipios, ocorreu a perda de
grande parte da extensdo territorial desse lugar. As terras do patrimonio paroquial s&o o
principal marco da consolidagéo religiosa que foi sendo ocupado sem a demarcacgdo dos seus
limites causando diversos conflitos com os habitantes. As construcdes religiosas da cidade
fazem parte da dindmica cotidiana da comunidade, pois atraem visitantes por causa da fé nas
imagens, buscam nos templos religiosos significado para sua vida. Em alguns momentos, a
sacralidade do lugar foi perturbada com as discérdias entre os lideres religiosos e moradores.

Esta pesquisa tem como objetivo geral identificar a representacdo imageética que
simboliza a cidade de Mata Grande-AL e revelar a escolha dos devotos entre a igreja Matriz
de Nossa Senhora da Conceicdo e o Santuario Teresiano. As construcdes religiosas sdo 0s
simbolos de fé de uma comunidade e também contribuem na composi¢édo de uma imagem
para a cidade. Os objetivos especificos tém o propdsito de discorrer sobre os elementos
formadores da territorialidade religiosa de Mata Grande; explanar sobre o perfil
historiografico do territorio religioso matagrandense; diferenciar as festividades religiosas
organizadas pelos templos catdlicos: a igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo e 0
Santuario Teresiano; e mostrar os resultados da pesquisa realizada junto aos devotos sobre a
imagem que representa a cidade de Mata Grande-AL.

A metodologia fenomenoldgica busca evidéncias que esclarecam o surgimento de um
determinado fenémeno, o lugar onde ocorre e os individuos envolvidos. Também através da
interpretacdo, é possivel descrever os mistérios do sagrado e do profano. A construcdo deste
trabalho consiste em referéncias bibliograficas livros, dissertacdes, artigos, algumas dessas
informacGes sdo de fontes digitais retirados da internet. Também foi realizada uma pesquisa
documental com os Livros de Tombo n°® 01 e 02 da paréquia de Nossa Senhora da Conceicao,
a certiddo do registro das terras e o croqui das terras do patriménio.

A pesquisa de campo é a combinacdo da teoria com a pratica. A juncdo das duas
permitiu visualizar a realidade vivenciada no cotidiano. Para conseguir um resultado
condizente com essa realidade, foram aplicados questionarios semiestruturados durante as
festas religiosas da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do e do Santuério de Santa
Teresinha. As respostas conseguidas com o0s questionarios permitiram obter uma ideia sobre a

concepcao dos devotos em relacdo ao fendmeno religioso analisado.
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O método fenomenoldégico foi o escolhido para a construgdo dessa pesquisa
bibliogréafica, documental e de campo com o intuito de interpretar o fendmeno das festas
religiosas e a experiéncia que os devotos vivenciam nesse territério sagrado, pois, de acordo
com Trivifios (1987, p.47), “a fenomenologia, baseada na interpretagdo dos fendmenos, na
intencionalidade da consciéncia e na experiéncia do sujeito”. Os principais autores usados nos
levantamentos bibliograficos que nortearam o trabalho foram Carvalho (2016), Claval (2010),
Corréa (2011), Diégues Janior (2012),Gruzinski (2006), Lynch (2011), Herculano e Santos
(2011), Rosendahl (2013), Tuan (2012) e Vercosa (2006).

As perguntas usadas no questionario foram elaboradas com a intencdo de colher
informacGes dos devotos sobre a imagem que lembra fortemente a cidade de Mata Grande-
AL. A aplicacdo dos questionarios foi realizada nas festividades religiosas de Nossa Senhora
da Conceicdo (2018) e de Santa Teresinha (2019); para responder as perguntas foram
escolhidos de forma aleatoria trinta e um devotos. Durante a pesquisa foi feito o trabalho de
observacdo das acOes de fé praticadas pelos devotos dentro do territorio religioso; 0s materiais
usados no registro da pesquisa foram as folhas A4 com as perguntas impressas, canetas, € 0
registro das imagens foi feito com um celular. Assim, podemos entender que:

O trabalho dos pesquisadores ndo € motivado somente pela curiosidade: ele reflete
suas ambicfes de carreira, suas preocupagdes em serem distinguidos pelo poder,
suas conviccBes religiosas e ideoldgicas. A geografia deve ser submetida a

desconstrucdo: tradigBes recebidas e condicionamentos sociais, dessa forma, séo
colocados em evidéncia. (CLAVAL, 2010, p.122).

Através das leituras bibliograficas, documentais e da pesquisa de campo, foi possivel a
elaboracdo deste trabalho; as informacgdes coletadas possibilitaram fazer interpretacdes e
reflexdes sobre o fendmeno religioso. Este texto foi estruturado em seis capitulos de acordo
com os objetivos. Como afirma Claval (2010, p.122), “para compreender a experiéncia
geogréfica das pessoas, 0s depoimentos da literatura e da arte sdo insubstituiveis”. A leitura e
a escrita contribuem para o entendimento das experiéncias geograficas que as pessoas
vivenciam dentro do territorio, a curiosidade do pesquisador o leva a ter a acdo de ir a campo,
coletar evidéncias e construir conhecimentos. Os questionamentos sdo importantes para o
planejamento e a execucdo do projeto, as respostas obtidas ajudam a elucidar e concluir o
texto.

A primeira se¢do foi estruturada com a Introdugdo. A segunda secdo foi construido
com 0s pressupostos tedrico-conceituais usando autores da geografia cultural e da geografia
da religido. As categorias de andlise do espaco geogréfico usadas na construcéo do trabalho

foram territdrio e lugar, nisso os autores citados foram Claval (2010), Corréa e Rosendahl
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(2013), Santos, Silveira e Souza (1998), Tuan (2012). No desenvolvimento na segunda secéo
foram tratados os conceitos de territorio, territorialidade, lugares sagrados, imagem e
simbolos. Os conceitos abordados tém o propésito de discorrer sobre os elementos
formadores da territorialidade religiosa. Portanto os principais autores foram: Catala (2011),
Claval (2010), Corréa e Rosendahl (2011), Gruzinski (2006), Lynch (2011), Raffestin (1993),
Rosendahl (1996), Tuan (2012).

Na terceira secdo foi tracado um perfil geo-historiogréafico do territério religioso de
Mata Grande-Alagoas. Para o melhor entendimento da formacdo desse territorio, se fez
necessario um levantamento bibliografico e documental. Os trabalhos utilizados foram de
autores como Andradre (2011), Carvalho (2016), Corréa (2011), Curvelo (2011), Diégues
Junior (2012), Santos (2011), Lira (2007), Nunes (2010), Rosendahl (1996), Sampaio (2011)
e Vercosa (2006). Na descricdo das caracteristicas territoriais de Mata Grande foram usadas
como referéncias dados do IBGE (2017), Parahyba (2007), Perfil Municipal (2014), dos
arquivos paroquiais da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo como os livros de tombo
n° 01 e 02 e pelo site da diocese de Palmeira dos indios.

A quarta secdo ¢ intitulado Territorialidade Religiosa da cidade de Mata Grande-AL.
A escrita do texto esta fundamentada em autores que abordam a tematica da territorialidade,
lugar e religido: Corréa (2011), Rosendahl (1996; 1999), Santos (2006), Sousa (2011) e Tuan
(2012). Baseado nesse contexto relata-se sobre a territorialidade religiosa na cidade de Mata
Grande-AL através das praticas de fé realizadas pelos devotos que frequentam a Igreja Matriz
de Nossa da Conceicédo e o Santuario Teresiano. As festividades religiosas organizadas nesses
dois templos catolicos fomentadores da mobilidade religiosa, atraem para a cidade de Mata
Grande devotos vindos de varios lugares em qualquer época do ano. A visita do devoto a esse
territorio religioso € feita com a intencdo de cumprir um ritual de fé.

A quinta secdo mostra os resultados da pesquisa que tinha o interesse de verificar a
imagem que representa a cidade de Mata Grande-AL, a partir da escolha dos devotos. A
pesquisa foi realizada com trinta e um devotos que frequentaram as duas festividades
religiosas nos meses de dezembro de 2018 e janeiro de 2019. As respostas dos questionarios
proporcionaram a analise de conteudo.

Nas considerac@es finais foi feito um recorte com os fatos conclusivos que norteiam
esta pesquisa sobre a territorialidade religiosa matagrandense, como as praticas de fé
realizadas pelos devotos, a doacéo de terras ao patrimdnio de Nossa Senhora da Conceicao, as
construgdes dos templos religiosos: Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do e o

Santuario de Santa Teresinha. Constatamos que a religido catélica foi implantada no territério
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matagrandense por motivos de devogdo, mas nem tudo foi construido de forma pacifica. Os
detentores de poder fizeram dentro desse territorio varias modificacbes que mudaram a
imagem do municipio, a exemplo dos geossimbolos sinais visiveis das mudancas ocorridas no
territério matagrandense.

A primeira se¢do pretende aprofundar sobre os conceitos da geografia cultural e a
geografia da religido. Essas subdisciplinas buscam compreender os fatos sociais e 0s
fendmenos espirituais. Os fendmenos religiosos acontecem dentro de um espaco onde as
pessoas convivem umas com as outras, e nessas relacbes existe a troca de diversos
conhecimentos, a0 mesmo tempo em que se aprende também se compartilha o que o que foi
aprendido. A geografia estuda o territério usado pelo homem que tem o poder de modificar
esse territorio adequando as suas necessidades, religiosas, politicas, sociais e econdmicas.
Sendo assim, a comunidade territorializa 0 espa¢o com as suas praticas diarias. Cada territorio
é representado por uma imagem, seja sagrada ou profana, e € reconhecido por conta disso; 0s
simbolos religiosos sdo os responsaveis por formar a imagem do espaco concreto, ou seja, 0

territorio.
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2 GEOGRAFIA DA RELIGIAO

A geografia e a religido sdo préaticas sociais que estdo ligadas a dimensdo espacial. A
geografia é a disciplina responsavel por analisar o espaco, e a religido ¢ um fenémeno cultural
que ocorre dentro de um determinado espago. Sendo assim, “A Geografia da Religido é uma
subdisciplina da Geografia Humana que tem por objeto o fen6meno religioso visto como um
espaco de relacdes objetivas e subjetivas consubstanciadas em formas simbdlicas mediadas
pela religido” (GIL FILHO, 2004, p. 2). Como uma subdisciplina da geografia cultural, a
geografia da religido interpreta as manifestacGes religiosas, 0s objetos simbdlicos, o0s
comportamentos e a dimenséo social do sagrado.

O espaco é o principal objeto da geografia, € o palco onde ocorrem as expressoes dos
fendmenos religiosos e culturais; a imagem, sendo fixa ou transitoria, € uma referéncia que
serve para comprovar a existéncia humana, como também as suas ac¢Oes cotidianas realizadas
no espago sagrado. A fenomenologia religiosa tem o interesse de compreender os fatos
religiosos, pois 0 homem busca dar significado a sua vida, por isso constroi elementos
simbdlicos para externar os seus sentimentos pelo sagrado.

A ciéncia geografica busca compreender o significado dos fendmenos e dos sentidos
usando em sua base a fenomenologia, pois nenhuma ciéncia trabalha sozinha, mas sdo os
cientistas que trabalham para organizar os fenémenos e fazer as leis. Uma ciéncia se
diferencia da outra através do seu objeto de estudo e do método utilizado. A fenomenologia
religiosa procura relatar a manifestacdo do fendmeno religioso, assim sendo, o método
fenomenoldgico concerne em analisar e interpretar os aspectos das manifestacGes religiosas,
que ddo sentido a vida do homem.

Por meio dos estudos geograficos podem ser compreendidos os conceitos de sagrado e
de profano, o homem entra em contato com o sagrado através dos lugares, templos, ritos,
cultos, objetos simbdlicos; quando o homem realiza suas preces demonstra que depende e
confia em um ser divino. O sagrado € diferente do profano, mas entre eles existe uma
interacdo, 0 homem vive essa relacdo entre 0 que € sagrado e o que é profano.

A religido® sempre esteve presente nas diversas civilizagGes ao longo da historia. Na
contemporaneidade, a religido esta presente em todos o0s continentes e nas mais variadas

culturas é tratada como um fenémeno cultural. Com a modernidade, a religido enfrenta os

% A religido ¢, simultaneamente, uma atividade social de comunicagéo simbolica regular, pelos ritos e crencas a
fundamentacdo e a transmissdo de um poder carismatico,ou seja, de uma autoridade socialmente legitimada para
manifestar o sagrado.(LETROS,2014,p.218).
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desafios do consumismo, uma vez que as pessoas estdo cada vez mais interessadas em possuir
bens materiais. A globalizacdo esta presente de todas as formas, inserida inclusive nas igrejas;
ja o ateismo nega a presenca de Deus e outros tratam a religido como uma ilusdo. Porém, com
os estudos sobre a religido, a ciéncia reconhece os mistérios que existem nos fendmenos
religiosos. A ciéncia também compreende que o homem esta procurando o sentido da vida e
que as sociedades das diversas classes sempre construiram monumentos sagrados.

A base do conhecimento popular, cientifico, filoséfico e religioso contribui para a
formacdo do conhecimento geografico; o homem adquire essas experiéncias no dia a dia,
também obtém a compreensdo da relacdo que existe do homem com o meio através dos
estudos. O ser humano durante sua vida adquire muitas informacdes, mas s6é acumula
conhecimentos de assuntos dos quais possui uma proximidade ou interesse, cujas referéncias
séo usadas em sua vida cotidiana.

Através dos estudos os autores da geografia da religido conseguem obter varias
informacOes, e com isso fazem as analises para comprovar os fatos, com os conhecimentos
obtidos conseguem refletir sobre a realidade dos fendmenos. No entanto, nem sempre ¢ facil
fazer a anélise, pois o fendmeno em estudo é tratado por alguns como sendo algo irrelevante,
a geografia da religido por vezes foi desconsiderada e tratada como algo desnecessario. Nisso:

A geografia e a religido sdo em primeiro lugar, duas praticas sociais. O homem
sempre fez geografia, mesmo que ndo soubesse ou que ndo reconhecesse
formalmente uma disciplina denominada geografia. A religido, por outro lado
sempre foi parte integrante da vida do homem, como se fosse uma necessidade sua
para entender a vida. Ambas, geografia e religido se encontram através da dimenséo

espacial, uma porque analisa 0 espago, a outra porque, como fendmeno cultural,
ocorre espacialmente. (ROSENDAHL, 1996, p.11).

Antes do processo de renovacdo do pensamento geografico e o surgimento de uma
nova perspectiva a geografia humanistica na década de 1970, o estudo sobre a religido néo
despertava tanto interesse. Para Rosendahl (2002, p. 23) que “a pouca énfase dada aos estudos
religiosos na geografia critica pode ser justificada também pela interpretacdo de que a religido
ndo era a Unica culpada de todas as desgracas sociais nas sucessivas etapas da sociedade e, por
isso, ndo merecia ser enfatizada”.Porém com a geografia humanistica, os estudos religiosos
comecaram a despertar o interesse dos gedgrafos, surgiram diversos trabalhos que passaram a
servir de referéncias para fundamentar outros trabalhos sobre os fenémenos religiosos.

Esses trabalhos foram importantes, por contribuir com a valorizagéo dos estudos e das
pesquisas que abordam as questbes fenomenoldgicas. Com o crescente interesse dos

geografos em estudar o fenbmeno religioso, aos poucos, varios autores fizeram suas
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contribui¢des no campo das experiéncias geografica do sujeito. Segundo Rosendahl (2013),
na primeira metade do século XX, a tematica da religido:
Foi investigada por Paul Fickeler (1999), que realiza um excelente estudo sobre
questbes fundamentais da geografia da religido, em Grundfragen der Religions
Geographie; por Pierre Deffontaines, na obra Géographie et religions, em 1948; e
por Maximilien Sorre, que evidencia os elementos religiosos nos textos geograficos

em Rencontres de la géographie et de la sociologie (1957). (ROSENDAHL, 2013,
p.169).

Assim, a geografia da religido foi legitimada por autores que, cada vez mais, passaram

a evidenciar em seus textos os fendmenos religiosos, suprindo em parte a necessidade de

revelar a cultura vivida em cada espaco. Os gedgrafos viram que as referéncias que inspiraram

0s estudos da geografia da religido vinham da geografia cultural, esta, por sua vez, abordava a

relacdo do individuo em que coloca em pratica a cultura no ambiente em que vive. Desse
modo:

No final dos anos 1960, os estudos geograficos da religido eram fortemente

inspirados pela geografia cultural da Escola de Berkeley, sendo David Sopher o

geodgrafo de maior expressdo. Em "Geography of religions” (1967), ele analisa o0s

fendmenos religiosos, abordando a interacdo espacial destes com dada cultura e seu
ambiente terrestre complexo entre diferentes culturas. (ROSENDAHL 2013, p.169).

A geografia cultural abrange varias areas da ciéncia, os pesquisadores desse campo de
estudo conseguem enfatizar em suas pesquisas variadas tematicas, teorias e metodologias.
Para Claval (2010, p.125), “Os homens duplicam o mundo em que vivem com espagos que
Ihe ddo um sentido: a geografia se interessa pelas religides, pelas ideologias que oferecem
modelos para acdo e indica o que deve ser”. Os temas da geografia cultural e da religido se
englobam, sendo assim, tem a facilidade de trabalharem juntos com as formas simbdlicas, as
imagens, a identidade territorial, a paisagem cultural, o urbano, o imaginario espacial, entre
outros. As imagens revelam as modificacGes feitas no espaco, também oferecem variadas
possibilidades de estudos baseadas em diversas teorias.

Desta maneira, a geografia esta no lugar que o homem escolhe para viver e o orienta a
escolher uma direcdo. Para Claval (2010), esta ciéncia:

Né&o é um procedimento acessério na vida dos homens: ela Ihes permite ao mesmo
tempo se orientar no labirinto dos meios onde eles estdo imersos, viver ai, e escolher
0 caminho correto a cada vez que estes sdo confrontados a um dilema, a uma

situagdo inédita e onde o melhor partido ndo se impde como Obvio. (CLAVAL,
2010, p. 61).

Nisso, a geografia € uma ciéncia usada pelo homem como um meio para entender a

acdo da religido no cotidiano das pessoas dentro de um ambiente; e a crenga tem o poder de
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contribuir com estilo de vida das pessoas e também com o lugar em que vivem. Tuan (2012,
p.8) “explica que a geografia oferece esperancga, pois a terra é o lar das pessoas, dos seres
humanos”. Os lares sdo decorados com influéncias culturais, os objetos simbdlicos séo
valorizados pela importancia e pelo significado que possuem na vida das pessoas. E assim 0s
simbolos alimentam as experiéncias interiores, criam uma ligacdo afetiva das pessoas com o
lugar.

As praticas sociais analisadas pela geografia sdo o espaco e a religido em que os dois
se unem nas espacialidades. A religido estd ligada a cultura dos povos; as crencas nas
divindades fazem surgir alguns rituais e essas praticas constantes se enraizam como uma
tradicdo e sdo realizadas em determinada época do ano. A cultura religiosa é formada por
atividades que expressam a decisdo de um individuo em cultuar a sua divindade preferida, e
espera que ela realize algum beneficio em favor das suas necessidades pessoais ou da
comunidade.

Nessa perspectiva, a cultura explica como uma comunidade ocupou o0 espac¢o, 0 modo
como as pessoas vivem nesse lugar, se as caracteristicas permanecem as mesmas ou houve
alguma mudanca. A cultura também revela a forma como a comunidade mantém as tradicdes,
0 modo como falam, a linguagem que usam para comunicarem, as crencas e 0s simbolos que
cultuam. A convivéncia tem o poder de influenciar na propagacdo da cultura de um povo
através da fala, também nas atitudes de fé em algo que acredita; com a convivéncia a pessoa
comeca a valorizar as mesmas coisas que 0 outro; a cultura também tem o poder de interferir
até no modo como as pessoas pensam.

Portanto, a convivéncia transmite as pessoas um determinado tipo de conhecimento
religioso, filos6fico, empirico e cientifico, o compartilhamento de informacdes entre pessoas,
leva-as a se identificarem ou ndo, com o modo como uma comunidade vive. O homem
constréi um lugar dentro de um espaco natural e os produtos extraidos da natureza sdo usados
pela cultura em objetos simbdlicos. Os materiais retirados da natureza como a argila, a
madeira, as rochas entre outros, sdo usados pelas pessoas na confec¢do de objetos simbdlicos
que ocupam um lugar de destaque dentro do espaco religioso.

A terra é ocupada por geracOes de povos que escolheram um espaco para fazer dele
um territério. Alguns espacos continuaram parecidos enquanto outros sofreram tantas
modificagdes que, ao ser comparado com o0 de antes, parece ndo ser 0 mesmo espaco. Tuan
(2013, p.77) afirma que “O espago, uma necessidade biologica de todos os animais, € também
para 0s seres humanos uma necessidade psicoldgica, um requisito social e mesmo um atributo

espiritual”. As pessoas precisam ter um espaco concreto que atenda as suas necessidades
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bioldgicas, psicoldgicas, sociais e espirituais, por mais que as pessoas vivam em comunidade
e compartilhem dos mesmos espacos, as pessoas vao aos templos religiosos que é um espaco

de recolhimento interior.

2.1 Territério e territorialidade

Territdrio ndo é a mesma coisa que espaco: o territorio € uma parte de terra que
pertence a determinada pessoa ou grupo social, que se apropriou do territério em alguns casos
por conta da religido. Para Corréa (1996, p. 251), “territério constitui, em realidade, em um
conceito subordinado a um mais abrangente, o espaco, isto é, & organizacdo espacial. O
territorio é o espaco revestido da dimensdo politica, afetiva ou ambas”. E no territorio que a
comunidade gera relagdes sociais, politicas, culturais e religiosas, alem poder construir novos
espacos. A comunidade é a responsavel por instituir elementos simbdlicos que identificam o
seu territorio e revela qual é a sua identidade. O individuo é capaz de territorializar o espaco
com agOes que transformam o que esta ao seu redor; também é capaz de construir um lugar e
adornar com simbolos de acordo com suas ideias.

O espaco é anterior ao territério é essencial compreender que o territdrio se forma a
partir do espaco, é o resultado de uma acdo conduzida por um ator sintagmatico
(ator que realiza um programa) em qualquer nivel. Ao se apropriar de um espago,

concreta ou abstratamente (por exemplo, pela representacéo), o ator “territorializa” o
espaco. (RAFFESTIN, 1993, p. 143).

O estudo dos conceitos de territorio e a sua historicidade sdo importantes na
compreensdo das relagdes sociais, como também na criacdo das raizes culturais. Ja a analise
ajuda a identificar as caracteristicas territoriais e as fronteiras que separam o territorio. E
importante para o estudo da geografia obter o conhecimento do territério usado pelo homem;
o territorio ganha visibilidade devido as atividades que sdo praticadas e isso contribui com a
sobrevivéncia da comunidade.

O modo como o territorio é usado pode levar ao desenvolvimento como também
causar a destruicdo do lugar, o homem sente que pertence ao lugar e o lugar lhe pertence, ou
seja, um pertence ao outro. O homem cria no territdrio lagcos espirituais e materiais, nisso
residir e trabalhar sdo meios que o homem encontrou de dominar o territério. A natureza
também tem forca para destruir a acdo humana, e essa relacdo de poder ja existia dentro do
espaco muito antes do espago ser também visto como um territorio. As mudancas que

ocorrem dentro do territério geram diversos vinculos:
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O territorio € o lugar em que desembocam todas as ac¢les, todas as paixdes, todos 0s
poderes, todas as forcas, todas as fraquezas, isto é, onde a histéria do homem
plenamente se realiza a partir das manifestacOes da sua existéncia. A geografia passa
a ser aquela disciplina tornada mais capaz de mostrar os dramas do mundo, da
nacao, do lugar. (SANTOS, 1998, p. 13).

A partir do momento em que o territério ganhou destaque, procurou superar as
diferencas entre a geografia fisica e humana, incluiu criticidade nas a¢cbes humanas com a
transformacdo do espaco e da natureza. Os individuos constroem os seus territorios, cada um
possui as suas particularidades, e o que diferencia um territério do outro é o desenvolvimento
e a mobilidade que os individuos realizam no seu cotidiano. Os sentimentos do individuo
também estdo presentes nas atividades cotidianas, porém o individuo deve pensar se ha
motivos para permanecer no territério ou se deve partir, mas, na decisdo de optar por um
futuro incerto, surge a davida sobre o que pode encontrar em outro lugar.

E da natureza do homem querer explicar a religifo, a vontade de querer conhecer o ser
supremo leva 0 homem a sair em busca de respostas, seja para falar mal ou bem, a inquietacéo
faz procurar um motivo que responda como acontece a criacdo das coisas. A interpretacdo do
fendmeno religioso ocorre a partir da relacdo do homem com o territério, e 0s aspectos do
sagrado com o profano, para Rosendahl (2013, p. 170), “Parte-se da revelacdo que o territorio
é dividido em lugares do cosmo, que estdo profundamente comprometidos com o dominio do
sagrado e como tal, marcados por signos e significados, e em lugares do caos, que designam
uma realidade ndo divina”. Ainda de acordo com Rosendahl (2013, p. 170) 0 “cosmo
qualifica-se como territorio sagrado, enquanto o caos representa a auséncia de consagracao,
sendo um territorio profano, nao religioso™.

Mesmo o sagrado, sendo oposto do profano, acaba sendo préximos, entretanto, existe
uma linha diviséria que separa os dois, 0 sagrado é caracterizado pelo divino € algo tido como
incomum que se manifesta a pessoas sensiveis a sua presenca. O profano é caracteristico da
relacdo entre o homem e os bens materiais, essa relacdo pode impor uma resisténcia ao
sagrado e faz o individuo ndo acreditar na sacralidade. Para o individuo que vive apenas
voltado para a realidade material ao ndo viver uma espiritualidade, passa a ndo acredita na
sacralidade de uma imagem, porém ndo sabe que antes de tudo ser profano existe em tudo
uma sacralidade.

Segundo Corréa (2011, p. 187) “O conceito de sagrado e sua representacdo simbolica
remete-nos, inevitavelmente, a perspectiva do poder mantido e reproduzido pela comunidade
em suas territorialidades religiosas ou quase sagrada”. A sociedade assume atitudes que

demonstram a sua aproximagdo com o sagrado e em outros momentos com o profano, a
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escolha em optar por um ou por outro depende, muitas vezes, da situacdo que o individuo esta
vivendo.

E no territrio que estdo presentes as dimensdes econdmicas, politicas e de lugar, essas
dimensbes contribuem no fortalecimento do poder de atores institucionais. O territério
religioso é ocupado e apropriado por atores institucionais. Portanto, é a instituicdo religiosa
que imp0e os seus interesses dentro do territdrio religioso. Esse espaco delimitado é carregado
de significados importantes, pois é ornamentado com os simbolos e imagens.

A instituicdo religiosa tem resistido ao tempo, busca sempre conservar o carater
politico e cultural. Esse comportamento é adotado no momento que a instituicdo religiosa
exerce o controle sobre 0s santuérios e sobre as igrejas. Nesses territdrios visiveis também séo
incluidos os caminhos percorridos e vivenciados pelos devotos durante as procissoes.
Administrados pela autoridade religiosa, Rosendahl (2013, p. 174) menciona que “territorio
religioso se constitui, assim, dotado de estruturas especificas, incluindo um modo de
distribuicdo espacial e de gestéo de espa¢o”. Para explanar sobre territorio, a autora cita que:

Nos tempos atuais o territorio, impregnado de significados, simbolos e imagens,
constitui-se em um dado segmento do espaco, via de regra delimitado, que resulta da

apropriacdo e controle por parte de um determinado agente social, um grupo
humano, uma empresa ou uma instituicdo. (ROSENDAHL, 2013, p. 174).

As unidades territoriais que mais atuam para manter a fé na instituicdo catolica
sdo as dioceses e as paroquias, porém a comunidade religiosa € um espaco de unidade entre a
hierarquia regional e o universal. Rosendahl (2013, p. 175) complementa que “o territorio
favorece o exercicio da fé e da identidade religiosa do devoto. Sendo assim, a paréquia é
sempre evocada como territorio principal da vida das comunidades locais”.

A paroquia é um territério de convivéncia diaria dos paroquianos, € um lugar
administrado pelo padre, enquanto a diocese é a sede regional administrada pelo bispo e o
Vaticano € a sede mundial comandada pelo Papa. Os territorios religiosos podem mudar, seja
por conta da criagdo ou desmembramento de paroquias, todavia, essas mudancas nao
prejudicam o poder da instituicdo religiosa. A territorialidade acontece devido as atividades
cotidianas realizadas pela comunidade de fé dentro do territdrio religioso, essas atividades
formais e informais sdo dinamicas que podem ocorrer em varios momentos.

A territorialidade religiosa é realizada por estruturas que existem dentro das
instituicdes religiosas, essa hierarquia cria seus proprios territérios e o seu poder € exercido de
maneira burocratica. As acbes de fé ocorridas dentro do territorio religioso revelam a

identidade dos atores institucionais que tem a posse e o controle do espago sagrado. Nisso,
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Rosendahl (2013, p. 176) ressalta que “a territorialidade € fortalecida pelas experiéncias
religiosas coletivas ou individuais que o grupo mantém no lugar sagrado e nos itinerarios que
constituem seu territério. De fato, é pelo territorio que se encarna a relacdo simbdlica que
existe entre cultura e espaco”. A cultura estd presente no territério por meio da participacéo
dos devotos em atos de fé, como as procissfes, as novenas, as missas € 0s cenaculos, esses
atos sdo realizados por membros da instituicdo religiosa ordenados para o oficio.

Tanto a comunidade religiosa como a instituicdo Catélica fazem uso do territorio, suas
acbes se constituem na territorialidade, as duas exercem poder dentro do territorio
religioso,quando a instituicdo religiosa impde regras, normas e doutrinas. E comeca a instruir
a comunidade a seguir o comportamento com valores cristdos, entretanto isso ndo significa
que a comunidade segue a todos os preceitos. O herdeiro espiritual € um fiel que frequenta o
territorio religioso, e tem uma proximidade com simbolos da cultura religiosa como as igrejas
e 0S santuarios.

Desta forma, Rosendahl (2013, p. 176) menciona que “é¢ por intermédio de seus
geossimbolos que a religido de um grupo imprime marcas que identificam e delimitam um
dado territorio religioso”. A diminuicdo do tamanho, ou a reorganizacao dos territorios, ndo
impede a instituicdo religiosa de exercer seu poder, seja construindo simbolos e criando

lugares sagrados para a comunidade cristd exercer atos de fé.

2.2 Simbolos e lugares sagrados

Os simbolos religiosos revelam a sacralidade dos lugares sagrados sdo também
considerados objetos que carregam grande significado mesmo que ndo esteja exposto.
Segundo Rosendahl (2013, p. 171), “os bens simbdlicos sdo mercadorias que possuem valor
de uso e que, em determinado contexto social, passam a ter associado o valor simbdlico”. Os
objetos simbolicos também se incluem na dimensdo econdmica, a partir do momento que sdo
comercializados com a promessa de possuir uma sacralidade e que pode trazer beneficios para
as pessoas que 0S compram.

Nessa perspectiva, “a instituicdo religiosa tem a capacidade de atender a demanda dos
devotos na oferta de bens, por intermédio da rede de distribuicdo, envolvendo diversos
agentes sociais” (ROSENDAHL, 2013, p.171). A instituicdo religiosa € uma das responsaveis
por espalhar o pensamento que a imagem religiosa possui alguma sacralidade, também é

responsavel, em parte, pela comercializagdo das imagens.
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As diversas redes simbdlicas atuam de maneira formal ou informal. As redes formais
sdo as lojas de artigos religiosos, vendidos nos santuérios e nas igrejas, a comercializagdo dos
objetos simbdlicos dentro do territorio religioso, gera renda para a manutengdo dos templos.
As redes informais sdo as barracas dos feirantes que, nas festividades religiosas,
comercializam artigos religiosos e com isso obtém renda para seu sustento. Desse modo,
Rosendahl (2013, p. 171) explica que “a producdo desses bens é fortemente suscetivel de
variacao intra-anual e interanual a partir de especificidades da demanda vinculada ao sagrado,
como diversas festas e cerimdnias definidoras de tempos sagrados especificos”. Durante as
festividades religiosas, o lugar deixa de ser apenas para a ora¢do: a venda de artigos religiosos
e outras mercadorias tornam mais explicita a dimens&o economica.

A dimensédo politica une a religido ao territorio, a igreja € uma dimensdo simbdlica
enriquecida de valores, sagrados e culturais; a comunidade vive dentro de um territorio com
politicas e normas. As instituicoes religiosas também criam suas normas para assegurar que 0s
fieis vivam sua fé, sem serem influenciados por outras coisas que os desviem do caminho da
salvacdo. Portanto, Rosendahl (2013, p. 172) explica que o territdrio religioso € um simbolo
da identidade do devoto “reconhecer o homem religioso significa dizer que ele é motivado
pela fé em sua experiéncia, que ¢ ao mesmo tempo individual e coletiva. Ela tem um
significado original para cada devoto, uma relacdo direta entre uma so6 divindade e o crente”.
Esse homem religioso reconhece os dogmas da igreja, vive sua crenca no dia a dia com as
oracdes pessoais, que € um ato de fé individual, como também faz as experiéncias de fé na
comunidade.

A instituicdo religiosa exerce seu poder dentro do territério, mesmo sendo visto como
um espaco rigido, seguro e alienante. A igreja desempenha uma posicao de poder e tenta fazer
um dialogo conciliatério com a comunidade. A igreja busca a colabora¢do da comunidade
religiosa, faz campanhas de arrecadacdo para a construcdo de um monumento religioso,
simbolo de fé e da afirmacdo do poder da instituicdo. Na visdo de Rosendahl (2013, p. 172),
“a comunidade religiosa constrdi a Igreja e esta, na funcdo politico-social, sustenta a prépria
comunidade. Quer seja na ordem religiosa, quer pela ordem politica, o territério responde a
duas funcbes”. O territorio religioso é um espago propicio as regras, quando impostas espera-
se gue sejam obedecidas e a aproximacdo da comunidade religiosa com a igreja, consegue
fazer com que algumas concepcbes se tornem mais flexiveis, no entanto sdo baseadas nas
antigas.

A sociedade atual tem uma nova visdo de mundo, na qual ndo estd tdo ligada a

religido, mas sendo construida pelas instituicbes sociais, pelo mercado e pelas novas
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tecnologias. Para Rosendahl (2013, p. 172), “essa nova forma de pensar o mundo passa pelo
desencanto do sagrado, pelo abandono das préticas religiosas e também pela diminui¢do do
interesse pelo sagrado na busca de um sentido para a vida”. S&o varios os caminhos
oferecidos ao homem: o dinheiro, as tecnologias e outros modismos distantes das praticas
religiosas. Essas facilidades suprem momentaneamente a necessidade humana que esta
sempre em busca de um sentido para a vida, entretanto o homem sempre quer mais. Assim, a
secularizacdo esta presente na vida cotidiana das pessoas e as instituicdes religiosas veem que
as tecnologias podem ser aliadas no processo de propagacdo da fé na sociedade.

As pessoas desenvolvem uma ligacdo com os lugares sagrados. Esse territorio é
definido pelo poder hierdrquico que exerce uma dominacdo religiosa na comunidade, que
anda lado a lado com as dimensGes geogréaficas do lugar, da politica e da economia e agem em
toda extensdo territorial. Nisso, a comunidade vive no territorio cercado por elementos do
sagrado e do profano. Rosendahl (2013, p. 173) explica que “sagrado, profano e territorio
contribuem para que o grupo religioso reforce o sentido de pertencimento a instituicdo
religiosa. O exercicio do poder religioso ocorre na vivéncia da fé”.

O lugar sagrado é onde ocorrem as experiéncias religiosas do cristdo. A comunhéo da
comunidade com a instituicdo religiosa fortalece os lacos afetivos e o lugar faz parte da
identidade de uma comunidade e as pessoas nutrem um sentimento de que pertencem ao
lugar. A comunidade € a responsavel pela sacralidade ou pela profanacdo de um lugar, nesse
sentido, a relacdo das pessoas com o lugar gera sentimentos de cuidado ou de desprezo. Desta
forma, o poder religioso se dedica a cuidar da sacralidade do lugar e desperta na comunidade
um sentimento de fe.

As pessoas tém uma reacdo emotiva diante dos lugares em que vivem que percorrem
regularmente ou que visitam eventualmente. Alguns Ihes agradam, lhes parecem
agradaveis acolhedores ou calorosos; outros os seduzem por sua beleza, pela

impressdo de calma e de harmonia que deles emana ou pela forga das emocdes que
eles suscitam. (CLAVAL, 2010, p. 39).

Tal lugar da sentido a vida cotidiana das pessoas, 0 que faz alguém se sentir no seu
lugar sdo os sentimentos de afeto que uma pessoa tem pelas outras, o cultivo das tradi¢cdes, as
relacBes sociais, comerciais e religiosas. Além disso, o clima e a paisagem ddo um sentido
todo especial ao lugar; a mudanca da paisagem modifica o cotidiano das pessoas e, em alguns
casos, o lugar passa a ser mais valorizado. A convivéncia diaria com o lugar cria um vinculo,
a medida que o tempo vai passando o sentimento de afinidade com o lugar cresce, as pessoas
se tornam mais apegadas ao lugar mesmo que ndo haja muitas novidades. A ligagdo com o

lugar, seja grande ou pequeno, gera lagos afetivos capazes de estabelecer raizes permanentes,
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0 homem constrdi as residéncias e 0os monumentos religiosos. Esses lugares servem de

referéncia e de descanso tanto para o fisico como para o espiritual. E o lugar, pode-se dizer

que nos faz ser quem somos.

Como apontado por Mello (2008):

O fervor simbdlico, como se sabe, resulta do incentivo cultivado pelo estoque de
conhecimento e dos esforcos emacional, ideoldgico ou intelectual. Decorre de
acontecimentos corriqueiros e notaveis; do orgulho; das tradicbes e do bem comum
ocorrido no chdo dos ancestrais, fonte de vida; dos conflitos; das béncéos dos céus;
do sol e das tempestades; das facanhas; dos frutos; do suor; do regozijo; das
permutas; das agruras e dos sonhos proporcionados nesses lares/lugares, apenas

simbolicamente apropriados, cujas dimensdes se perdem no horizonte e no intimo de
cada ser ou da coletividade. (MELLO, 2008, p. 181).

Assim, os simbolos despertam nas pessoas sentimentos por um lugar em que viveu ou
visitou; acreditar em um objeto religioso desperta nos devotos o afeto pelas celebragdes
festivas e provoca lembrancas de ocasides especiais. A valorizacdo de um objeto simbolico e
incentivada pela cultura, o poder atribuido a imagem desperta o interesse das pessoas e inspira
um sentimento espiritual. O afeto ao santo de devogéo leva inUmeras pessoas a sairem do seu
lugar de origem em peregrinacdo, romaria ou procissdo para os lugares sagrados, e na visita a
igrejas e santuarios encontram a imagem do santo simbolo de devocéo. O interesse que as
pessoas tém por determinado lugar ou imagem pode mudar ao surgir outro ambiente, que
desperte um novo aprego.

Uma cidade passa a ser reconhecida pelos simbolos que possui; € a sua imagem
singular que faz ser diferente de outras cidades. Lynch (2011, p. 4) cita que “a imagem ¢ um
produto tanto da sensacdo imediata quanto da lembranca de experiéncias passadas, e seu uso
se presta a interpretar as informagdes e orientar a agdo”. A imagem proporciona sentimento de
seguranca emocional e desenvolvimento individual, o seu papel social é de ajudar as pessoas a
se orientar e se locomover, ou seja, ensina a encontrar caminhos. Segundo Lynch (2011, p.
14), “Ampliar e aprofundar nossa percep¢ao do ambiente seria dar continuidade a um longo
desenvolvimento biolégico e cultural que avangou dos sentidos do tato para os sentidos
distantes, e destes para as comunica¢des simbolicas”. As pessoas percebem o ambiente e a
cultura que esta ao seu redor. O simbolo serve de orientacdo como também € um sinal de
comunicagdo que expressa mensagens.

2.3 Imagens e lugares

A ideia de imagem est4 associada ao que vemos como também ao que a imaginagéo é

capaz de criar; a imagem ndo é separada do objeto, mesmo estando oculto ou evidente, ao ver
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0 objeto se esta, também, vendo a sua imagem. O tempo de duragdo de uma imagem pode
implicar na maneira como as pessoas enxergam a mesma imagem; é também capaz de
produzir diferentes expressoes, reflexdes e conhecimento, dependendo da maneira como as
pessoas pensam e enxergam os objetos ao seu redor. Para Catala (2011, p. 163), a imagem
tem enfrentado “novos desafios comunicativos nos quais misturam expressdo, reflexdo e
conhecimento”. A complexidade da imagem esta na sociedade, pois é ela quem imagina, cria
e usa as diferentes formas de imagens que foram criadas a partir de algo material. Deve-se
observar que, com a tecnologia, a imagem também passou a ser virtual.

A imagem representa algo visivel que esta exposta e tem uma influéncia estética que
produz diferentes modelos. Nisso, a materializagdo da imagem é obra do imaginario humano,
a interferéncia humana na imagem pode mudar a maneira como € vista, as pessoas que
conhecem a imagem original percebem a mudanca. Criadas para comercializacéo, as imagens
sdo réplicas da original e ao serem reproduzidas podem sofrer algumas mudancas positivas ou
negativas, a depender da aparéncia e do material com que foi produzido. Muitas imagens
produzidas e consumidas no mundo todo correm o risco de serem confeccionadas com
materiais de baixa qualidade, isso causa sérios danos prejudicando a sua estética. Visivel a
todos, a imagem causa diversos efeitos, criada para transmitir um discurso social, estético,
politico, religioso e econdémico e 0 seu poder esta na capacidade de ser uma referéncia e de
espalhar uma mensagem com a intencdo de promover algo.

A cultura aborda diversas formas de imagens, para Catala (2011, p.33)“ a
complexidade dos meios contemporaneos e o incremento da cultura visual [...] ampliaram
consideravelmente o campo da imagem”. N&o existe somente um conceito para a imagem,
mas varios; as imagens classicas e as contemporaneas enfrentam as mesmas situacoes
possuem varias interpretaces. Catala (2011, p.33) ainda cita que “cada imagem pertence a
um meio determinado e é um produto de uma técnica concreta [...]”. Uma escultura, uma
pintura ou uma fotografia pertencem, respectivamente ao meio escultorico, ao meio pictérico
e ao meio fotografico, e a fenomenologia de todos esses meios ultrapassa os limites da
imagem.

As imagens estdo relacionadas a estética de um lugar, espalhada por espacos fisicos e
mentais. A paisagem criada pela natureza é vista como uma imagem natural, a pintura criada
pelo homem ¢é vista como uma imagem cultural. A fotografia revela a imagem de um
momento que ja passou, retrata as lembrangas do que as pessoas viveram. A escultura pode

ser tratada como uma imagem, pois representa a aparéncia fisica de determinada pessoa ou
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objeto. Na religido, a imagem esta relacionada ao sagrado, a imagem religiosa pode despertar
0 sentido das pessoas; a fé, na imagem, faz o devoto refletir sobre sua vida.

As discussdes em torno da devocdo as imagens tém se perpetuado ao longo dos
tempos. A complexidade do assunto tem dividido opinibes e existem pessoas que nao
concordam como também ha pessoas que aprovam a devocdo as imagens. Cada pessoa tem
seus motivos que a faz discutir o assunto, muitos formaram suas convicg¢des baseadas nas
escrituras biblicas. Essas teses definem se aceitam ou rejeitam a notoriedade das imagens
religiosas. Os catdlicos sdo acusados de adorar as imagens, porém afirmam que isso é uma
inverdade, pois, para o devoto, a imagem representa uma lembranca da virgem Maria e de
santos do hagiol6gico romano.

Para Gruzinski (2006, p. 101), “uma imagem da Virgem ndo ¢ Deus, assim como ndo
deve ser confundida com a prépria Virgem. E apenas um instrumento da lembranca e da
memoria”. Para os devotos, ao verem imagem religiosa vem a memoria a virgem Maria, que
ndo deve ser considerada como Deus, nem mais que Deus, mas o0 que sentem € uma ligacéo
espiritual de méae com o filho.

No século VIII desencadeou uma famosa “querela” que abalou o império bizantino.
Iconoclastas e iconodualistas travaram &speras discussfes nessa época sobre o culto
das imagens. No século XVI, a Reforma protestante e a Contra Reforma Catélica

fizeram opcoes distintas e decisivas para 0s tempos modernos, uma delas culminou
na apoteose barroca da imagem catolica. (GRUZINSKI, 2006, p. 15).

A opcéo da Igreja Catolica em seguir com a devocdo as imagens foi um dos motivos
para uma ruptura dentro da igreja. Entdo surgiu a Reforma Protestante e a Contra Reforma
Catolica. A escolha da Igreja Catdlica pelas imagens teve um proposito: o uso das imagens
ajudava a instruir os povos e a manter a devocao aos santos. Visto que a populacdo nao era
alfabetizada, a funcdo pedagogica das imagens era de grande contribui¢do na catequizacdo de
Varios povos.

Por ndo saber ler e a dificuldade para ter acesso a livros, 0s povos eram tidos como
ignorantes e o uso das imagens foi o principal suporte no ensino oral da devocao catdlica. Na
tradicdo medieval, as imagens eram usadas para instruir os europeus analfabetos, pois, quando
viam a imagem, os analfabetos conseguiam compreender a instrucdo. Essa tradi¢do foi trazida
para o Brasil pelos colonizadores e usada na catequizacdo dos indigenas.

O ocidente cristdo conhecia havia muito tempo a funcdo pedagdgica e
mnemotécnica atribuida & imagem, amplamente justificada pelo analfabetismo das
massas europeias e, mais tarde, dos indios. Segundo a tradicdo medieval, as imagens
contribuem para a “instrugdo das pessoas simples porque sdo instruidas por elas

como se o fossem pelos livros [...]. E que um livro é para os que podem ler, uma
imagem ¢ para o povo ignorante que a olha”. Os franciscanos exploram essa
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faculdade da imagem nas campanhas de evangelizagdo. (GRUZINSKI, 2006, p.
101).

A veneracdo as imagens teve uma influéncia na ocupagdo dos territorios. O uso das
imagens religiosas teve uma funcdo importante, usado pelos europeus como instrumento na
aculturacdo dos povos indigenas, africanos e depois com as populagbes que aqui se
formavam. Como realca Gruzinski (2006, p. 121), “Se a imagem cria tantos percalgos, é por
ser a manifestacdo de uma estrutura que a ultrapassa por todos os lados, a expressdo de uma
ordem visual e, mais ainda, de um imaginario cuja assimilacdo consciente e inconsciente é
sinbnimo de ocidentalizagdao”. Os colonizadores levavam as imagens em suas viagens, as suas
conquistas eram sempre batizadas com nomes referentes ao catolicismo, por exemplo, 0s rios,
montes e lugares recebiam os nomes de acordo com o calendario religioso; por conta dessa
tradicdo, muitos lugares foram influenciados pelas praticas ocidentais.

O uso das imagens tem um proposito. Gruzinski (2006, p. 196) identifica que “A
inser¢do da imagem num ambiente fisico nunca ¢ indiferente”. A imagem gera vinculos
dentro da comunidade, como também pode ser motivo de rivalidades, porém o papel principal
que as pessoas esperam e buscam nas imagens € que produzam milagres. Sdo diversos 0s
fatores que compde as praticas de fé. Com isso, Gruzinski (2006, p. 259) salienta que “a
expectativa, 0 milagre, a aura que se difundem ndo bastam para sustentar solidamente um
imaginario. Ele ainda precisa de uma estrutura capaz de orientar os fiéis e seus olhares,
regulamentar sua préatica e garantir sua reprodugdo”. Tanto nas igrejas como nas casas dos
devotos, as imagens estdo em diversos lugares do ambiente, mas a devocdo ao santo ndo
garante um aprofundamento espiritual, nem o fervor dos fiéis, se ndo vier de uma consciéncia
Crista.

Nem todos os lugares permitem a presenca de imagens religiosas, portanto o lugar tem
que ser adequado. Existem algumas coeréncias, geralmente € visto em ambiente silencioso,
gue desperta um sentimento de paz e transmite uma sacralidade. Em lugares publicos também
sdo usadas varias imagens religiosas, a importancia que uma pode possuir em relacdo a outra
pode causar desentendimentos.

Portanto, Gruzinski (2006, p.78) explica que, “De modo mais implicito, se essa guerra
das imagens traz o germe da imposi¢do de uma ordem visual que passa prioritariamente pela
representacdo monopolista do sagrado, num prazo mais longo ela carrega um imaginario que
ainda nos resta explorar”. A presenca de imagens religiosas em espacos publicos pode ndo
agradar a todas as pessoas, seja por ndo professar a mesma religido, como também pela

disputa do territério religioso.
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Dependendo do grau de importancia que uma imagem religiosa possui em
determinado lugar, a imagem vai ocupar uma posicdo de destaque, diferente de outras
imagens que ocupam uma posicao secundaria. Quando uma imagem é eleita padroeira de um
lugar, a escolha é feita pela comunidade ou pelo devoto que construiu o templo dedicado ao
santo, cuja motivacdo para a escolha é sempre religiosa, seja por devocdo ao santo ou para
pagar promessa. Todas as imagens tém sua importancia no ambiente religioso, por ser
escolhida pelos fiéis como a padroeira de uma cidade pode ocupar uma posicao de destaque,
mas ndo significa que a mesma imagem religiosa terd 0 mesmo tratamento em outro lugar,
independente da posicdo em que a imagem esta exposta ndo diminui a sua importancia.

A imagem é um instrumento de referéncia que pode ser usada para indicar a
localizagdo de uma pessoa dentro de um determinado espaco, jA& a imagem sacra € um
instrumento usado na propagacao das praticas e crencas religiosas. Mesmo depois que grande
parte da populacdo mundial passou a ler e a escrever, a Igreja Catolica continua a cultivar nos
fieis a devogdo as imagens religiosas. No passado, as imagens sacras eram usadas para a
evangelizacdo dos analfabetos; nesses novos tempos, sdo usadas para representar a fé
daqueles que dedicaram a sua vida a Deus.Os cristdos catolicos, por ndo terem leitura, foram
tratados como um povo sem instrucdo e acusados de idolatrar as imagens religiosas. Ja 0s
apreciadores da arte visual, sdo tratados como intelectuais por serem admiradores de quadros
e esculturas. Para os catdlicos, a devocdo as imagens é uma maneira de demonstrar fervor e fé
ao santo®.

Todos os elementos que ajudam a construir alguma imagem sdo importantes. Desta
maneira, a organizacdo de uma cidade ¢ um elemento relevante para a construcdo da sua
imagem; a aparéncia deve ser levada em consideracdo, pois pode influenciar no modo como a
cidade é vista pelas pessoas. O lugar em que uma cidade é construida pode determinar o grau
de importancia que tem dentro do territério, pois a cidade pode ser conhecida pela sua
imagem. Lynch (2011, p. 1) menciona que “cada cidaddo tem vastas associagdes com alguma
parte de sua cidade, e imagem de cada uma estd impregnada de lembrancas e significados”.

As pessoas percebem a cidade de maneira fragmentada, o seu olhar ndo consegue visualizar

4 Can. 1186 — Para fomentar a santificacdo do povo de Deus, a Igreja recomenda a veneragdo peculiar e filial
dos fiéis a Bem-aventurada sempre Virgem Maria, Mae de Deus, que Jesus Cristo constituiu Mae de todos os
homens, e promove o verdadeiro e auténtico culto dos outros Santos, com cujo exemplo os fiéis se edificam e de
cuja intercessdo se valem. (CODIGO DE DIREITO CANONICO, 1983, p.207).
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cidade de forma ampla, pois é uma obra construida por muitos construtores e a aparéncia das
ruas de uma cidade muda de acordo com a classe social de seus moradores.

A estrutura urbana passa a ser um diferencial que as pessoas observam em uma cidade.
As particularidades impressas na estrutura podem agradar ou ndo as pessoas que observam,
portanto, certos detalhes ndo passam despercebidos. A cidade pode significar um espaco de
prazer e de refligio, onde as pessoas ocupam um determinado espago que expressa seu modo
de vida e a sua cultura, para que se sintam confortaveis e acolhidas. As pessoas tém
necessidade de ter um lugar que possibilite alguma forma de sobrevivéncia, para que 0s seus
sucessores consigam se perpetuar, onde também possam estar protegidos, repousar seu corpo,
seus pensamentos e viver com tranquilidade. Querem, portanto, ter a privacidade de ficar
sozinho ou com alguém, poder sair sem se preocupar e, quando distante, ter um espacgo pra
chamar de seu e poder retornar com seguranca.

A familiaridade que uma pessoa tem com determinado espaco faz dele um lugar e da
as pessoas condicOes para viver; a necessidade de trabalhar faz uma pessoa se mudar ou ser
impedida de sair do lugar. O que uma pessoa considera como um lugar pode nao ser um lugar
para outra, o individuo geralmente valoriza mais o lugar que esta ocupando e que desperta em
si interesse. Podemos pensar que a visdao de uma pessoa nascida ou criada em um lugar €
diferente das outras que ndo séo do lugar. Dois individuos, ao olharem a mesma paisagem ou
uma construcdo, podem ndo ter 0 mesmo sentimento, a percepgdo nao é a mesma, pois 0S
conhecimentos que cada um carrega alteram no modo como 0s objetos séo enxergados. Para
algumas pessoas, as imagens tém um grande significado, mas para outras podem nao produzir
a mesma percepg¢do, 0 que atrai uma pessoa pode ndo encantar a outra.

A préxima secdo pretende aprofundar a respeito do perfil Geo-historiografico da
cidade de Mata Grande — Alagoas; o assunto abordado busca entender como a religido
catdlica foi inserida no territério brasileiro e também em Alagoas. Com essas informacdes foi
elaborada uma base sobre a formacdo da territorialidade religiosa de Mata Grande. Tal
pesquisa pretende revelar os motivos das doacBes de terras para o patriménio de Nossa
Senhora da Conceicdo. O territério paroquial de Mata Grande passou por varios
desmembramentos, o que resultou na sua atual configuracdo, as terras do patriménio foram
ocupadas indevidamente e a demora na demarcacao, resultou em conflitos e prejuizos para a

igreja.
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3 PERFIL GEO-HISTORIOGRAFICO

O territorio matagrandense surgiu através de uma doacdo de terras para o patriménio
de Nossa Senhora da Conceicdo, em 1791. Esse fato da doacdo das terras ocorreu antes da
separacdo de Alagoas com Pernambuco, em 1817. Portanto, Mata Grande, essa cidade
sertaneja que faz parte do Estado de Alagoas, no passado ja fez parte da capitania
pernambucana, como cita Carvalho (2016, p. 146): “Em 16 de setembro de 1817, D. Jodo VI
assina o Alvara Régio no qual emancipa a Comarca de Alagoas”. Mas até ser efetivado como
territorio Alagoano, os invasores portugueses levaram mais de dois séculos para ocupar essas
terras. Por conta dessa lentiddo, deram espaco e tempo suficiente para que os franceses
pudessem se fixar no litoral.

Nos séculos XVI e XVII, antes de seu primeiro passo rumo a autonomia, o territorio
foi sendo desenhado pelos movimentos de disputa e ocupacdo- como a luta contra a
presenca francesa no litoral, a guerra de exterminio aos indigenas, a resisténcia aos

holandeses e a mobilizagdo contra 0 Quilombo dos Palmares. (CARVALHO, 2016,
p. 11).

Por conta da demora na ocupacdo dos territérios, como cita Vercosa (2006, p. 25), “o
atual Estado de Alagoas, a extensdo das terras que foram produtos dos descobrimentos, até
meados do século XVI, o territorio livre para a cobica de navegadores ndo veio a ser
efetivamente ocupado, a ndo ser a partir de entdo”. No primeiro momento, Portugal ndo estava
interessado na colonizagdo do Brasil, mas a partir do instante em que viu que poderia perder o
territorio para outros paises tratou de buscar garantir a posse das terras, com o sistema politico
de capitanias hereditarias.

Por carta régia de 20 de janeiro de 1699, a coroa se dirigia ao governador de
Pernambuco, ordenando que qualquer pessoa que denunciasse a existéncia, em
sesmarias, de terrenos incultos ou despovoados, fosse dada, sumariamente, uma area

de trés léguas de comprimento e uma de largura ou légua em meio em quadro. O
excedente seria doado a quem o procurasse. (DIEGUES JUNIOR, 2012, p. 88).

Os donatarios eram pessoas que recebiam as terras, mas, como ndo tinham a total
posse dessas terras, estavam subordinadas as ordens reais do rei de Portugal D. Jodo IlII.
Vercosa (2006, p. 27) destaca que “Dom Jodo III instituiu as capitanias hereditarias, surgindo,
pelo foral de 24 de outubro de 1534, a de Pernambuco, com a extensdo de 60 léguas de terras
situadas entre o Rio S&o Francisco e o de Santa Cruz de Itamaracd, incluindo nos seus
dominios o territorio de Alagoas”. As capitanias hereditarias ndo eram totalmente ocupadas,

apenas uma pequena parcela era concedida aos donatarios, a grande parte das terras foram



35

divididas em sesmarias e doadas ndo somente a quem pedisse, mas para Varios sesmeiros que
tivessem posses e pudessem explorar o territdrio.
Pelas cartas de doacdo das sesmarias, que uma condi¢do primordial para sua
concessdo era 0 assentamento de engenho nas terras ocupadas. Claro que ndo é

possivel se sustentar ter sido a cana de cultivo exclusivo na regido, nos primeiros
tempos, pois os registros existentes afirmam o contrério. (VERCOSA, 2006, p. 41).

As terras de uma sesmaria eram divididas para formar outra sesmaria, essas
concessOes eram dadas aos sesmeiros que tinham a intencdo de trabalhar e formar um
povoamento. Para Vergosa (2006, p. 40), “ao repartir terras vao constituir outras sesmarias de
menor porte, mas ainda assim imensas, além de fundar engenhos e levantar a povoacéo de
Alagoas”. Com essas doacOes, o territdrio de Alagoas se expandiu devido ao aumento na
quantidade de terras usadas na plantacdo da cana-de-agUcar; havia engenhos que logo
deixaram de moer, porém as regifes continuavam a ser ocupadas. A criacdo de gado
incentivou para que o territério alagoano avancasse em diregdo ao sertdo, com isso obteve
uma conquista importante e alcancou Mata Grande na divisa com Pernambuco.

O sertdo foi a Ultima area a ser alcancada pela pecuéria extensiva, que obteve grande
éxito no semiarido. O ponto extremo do territério — o futuro municipio de Mata
Grande foi ocupado com a distribuicdo de sesmarias em 1658 e, no século seguinte,

algumas de suas fazendas possuiam cerca de duas mil cabecas de gado e dezenas de
escravos. (CARVALHO, 2016, p. 20).

A pecuaria foi um dos fatores que levou os invasores a adentrarem o sertdo, com a
distribuicdo de terras os sesmeiros passaram a ocupar o territério e as populagdes indigenas
gue ocupavam a regido foram dizimadas. Segundo Vercosa (2006, p. 41), “o cultivo da cana
foi também a meta, muito embora ela venha logo depois a ser suplantada pela criacdo do
gado, gracas a conformacao geografica das areas proximas ao rio Séo Francisco, propicias a
pastagens”. O territorio da futura Mata Grande visava a exploracdo das terras e a criagdo de
gado, nessa sesmaria ocorreram varias subdivisdes e as terras foram distribuidas a varios
sesmeiros. Com a ocupacdo desse territorio, foram surgindo as fazendas que concentravam
uma vasta extensdo de terras, algumas tinham engenhos com a presenca de escravos,
plantavam alimentos que serviam para a subsisténcia dos moradores, depois foram surgindo
as povoagcoes.

A terra foi doada aos produtores na forma de sesmarias muitas vezes sem limites
definidos. Havia algumas cujos limites eram os rios, ja outras possuiam em torno de
32 mil quilémetros quadrados. Por essas dimensdes, percebe-se o tamanho

exageradamente grande da propriedade onde a cana de Aclcar comegou a ser
cultivada. (LIRA, 2007, p. 11).
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O donatério que recebeu uma capitania hereditaria tinha a funcdo de defender esse
territorio, nomeado com cargos importantes, tinha a obrigacdo de relatar os acontecimentos
que ocorriam na povoacao; também podia resolver algum tipo de conflito e tomar decisdes
relacionadas a sesmaria. De acordo com Lira (2007, p. 11) “Em muitas delas, 0s seus
proprietarios, que as recebiam como doacdo, tinham de conquistar, na prética, cada
quildmetro da propriedade, pois os indios que ali viviam também se consideravam donos”. A
doacdo de uma sesmaria devia seguir uma norma que era a de doar somente para pessoas que
fizessem o cultivo, porém, muitas vezes, isso ndo acontecia. Mesmo assim, como o intuito era
ocupar o territorio, as pessoas que tinham um titulo de nobreza, ou mesmo quem ndo o
tivesse, recebiam as terras e ndo cumpriam as normas.

Nesse processo de ocupacdo, os lusitanos organizaram a economia da parte sul da
Capitania de Pernambuco, com a distribuicio das sesmarias, iniciativa que permitiu
a instalacdo dos dois principais elementos produtivos desse periodo de estruturacéo
da coldnia: os primeiros engenhos de acucar, todos localizados na faixa litoranea, e

o rebanho bovino, formador das fazendas de gado que ocuparam o interior.
(CARVALHO, 2016, p. 12).

Os sesmeiros, como também os membros de sua familia, tinham vérias sesmarias,
bastavam possuir o documento de doacdo feita pelo rei aprovando a apropriacédo do territério.
Para aumentar a criacdo de gado era preciso de novas pastagens, para isso avangaram cada
vez mais para o interior, as grandes extensfes de terras que ficavam sem uso, quando nao
eram cultivadas eram destinadas a formar povoamentos. Como diz Carvalho (2016, p. 16), “A
formacdo da sociedade alagoana, em sua mais importante base econémica, a atividade
agricola, foi iniciada pela distribuicdo das sesmarias”. O territorio alagoano, desde sua génese,
foi formado pela distribuicdo das sesmarias.

Os povoados, com 0 tempo, concentrariam o0s comerciantes e as moradias de
fazendeiros da regido, transformando-se nos centros da vida politica e de
abastecimento da populacdo rural. Nessas vilas também se instalaram, desde o

século XVI, as missdes religiosas dos jesuitas, dos franciscanos, dos beneditinos e
dos carmelitas. (CARVALHO, 2016, p. 18).

As terras das sesmarias também eram usadas para diversas finalidades, como cita
Diégues Junior (2012, p. 87), “partilhado entre os herdeiros do proprietario, ja porque este, em
vida, separava um quinhdo para o filho, construindo-lhe o engenho, ja porque doacgdes de
outra natureza se fizeram, j& mesmo pela venda de pedacos de terras para satisfazer
compromissos financeiros”. Essas propriedades estavam nas maos de poucas familias que
também ndo conseguiam usar toda extensdo das terras e esses latifundiarios, quando ndo

tinham o interesse de povoar o territorio, recorriam & doacao ou a venda das terras.
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A expansdo povoadora para o interior, feita através dos currais de gado, ndo foi
menos latifundiaria, pela razdo mesma das terras imprescindiveis a criacdo de gado.
Currais se alastravam pela regido franciscana, dai prolongando-se em direcdo ao
Oeste, a regido mineira, ao Norte. Proprietarios havia que desconheciam a extensao
de suas terras, propriedades enormes eram as dos Guedes de Brito, da casa da Torre,
mesmo as dos S.J, estas nos sertdes do Piaui. (DIEGUES JUNIOR, 2012, p. 90).

As disputas por terras e cargos eram sempre motivo de conflitos, para Curvelo (2011,
p. 84), “o posicionamento geopolitico do Rio Sao Francisco entre as capitanias de Sergipe ¢
de Pernambuco € bastante propicio ao conflito, as autoridades locais e régias puderam
disputar esse espaco em beneficio de seus interesses”. Em Alagoas, conflitos por cargos
aconteciam constantemente, mas, para manter o controle de seus territorios, era importante
formar um povoamento; a acdo da igreja teve papel importante na consolidacéo da vida social.
De acordo com Rosendahl (1996, p. 60), “Os senhores ricos fundavam igrejas e doavam
propriedades para seu sustento e como retorno, queriam assegurar o controle sobre elas”. Os
portugueses foram os responsaveis por introduzir no Brasil a religido catdlica, era uma pratica

corriqueira doar terras para construcdo de templos religiosos.

A grande propriedade, assegurada pelo sistema das Capitanias Hereditérias,
redundou na constituicdo do mandonismo rural, forma de poder alicercada na
sociedade patriarcal cuja expressdo emblematica é a realidade dos sertdes
nordestinos. Nos ermos sertdes, onde a lei se personificava no grande proprietéario, a
forca do Estado se traduziu- nos séculos da Col6nia e do Império- na acdo dos clas
familiares detentores de grande extensdo territorial e na préatica socio-religiosa e
cultural-educativa das diferentes ordens religiosas atuantes nesses espagos.
(SAMPAIOQ, 2011, p. 110).

A religido oficial estava a servi¢o do interesse da col6nia portuguesa, o catolicismo foi
inserido e assumiu caracteristicas distintas, envolveu elementos de outras culturas no percurso
da formacdo cultural e religiosa dos brasileiros. Para Herculano e Santos (2011, p. 44), “A
acdo catdlica nas suas mais diversas formas de manifestacdo teve um efeito profundo na
formacdo do povo Brasileiro”. Os sesmeiros doavam as terras para a igreja catélica com
algum interesse, seja pela devocdo a divindade cat6lica, como também com o interesse de
atrair pessoas, para ocupar o territério e com isso poder arrecadar o pagamento de impostos.

A comarca ndo possuia capacidade para criar tributos. Todas as receitas pertenciam
a Fazenda Real, e os impostos cobrados na colénia eram enviados para o Rio de

Janeiro ou diretamente para Lisboa. Os ouvidores ndo tinham orgamento préprio, e a
Fazenda Real cobria suas despesas. (CARVALHO, 2016, p. 112).

A doacdo das terras a divindade catdlica ajudou a semear a fe catolica e contribuiu na

fixacdo dos novos povoamentos. Com a falta de uma organizacdo politica, comegaram a
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surgir conflitos nessas terras, os missiondrios eram chamados e por meio das acles
catequéticas, conseguiam apaziguar as hostilidades, tanto que:
Em 1706, as missdes franciscanas, estabelecidas no século XVI, estavam em
companhia de carmelitas, beneditinos, capuchinhos e jesuitas, realizando a catequese
e organizando os aldeamentos indigenas, inicialmente na area canavieira, depois a
margem do Sdo Francisco; expandindo-se por todo territdrio, pelos povoados com

suas miss@es evangelizadores, onde se fixavam construindo capelas e igrejas.
(CARVALHO, 2016, p. 22).

Os portugueses tinham o costume de nomear suas conquistas de acordo com as datas
religiosas. A devocdo era tdo presente que se inspiravam na escolha do santo padroeiro de
igrejas, lugares e rios. Com as a¢fes missiondrias, a devocdo aos santos catolicos cada vez
mais foi sendo incorporada nos povoamentos, gerando o aumento do numero de adeptos,
assim, a devocdo criava raizes. Corréa (2011, p. 195) afirma que “A religido s6 se mantém se
sua territorialidade for preservada e neste sentido, pode-se acrescentar que € pela existéncia de
uma religido que se cria um territério e é pelo territério que se fortalecem as experiéncias
religiosas ou individuais”. O catolicismo era a religido oficial do império, atos de doar terras
para a igreja mantinham a boa relacdo dos doadores com a coroa portuguesa, além de enraizar
a religido dos seus antepassados.

Quanto a filiacdo a esse segmento religioso o que se verifica é que se declarar
catdlico apostolico romano-insercdo adquirida através do batismo e outros
sacramentos ministrados pela Igreja é suficiente para que se sintam integrados a

religido socialmente aceita, pelo que ndo terdo de enfrentar nenhum tipo de
perseguicdo. (RAFAEL, 2000, p. 136).

Para Corréa (2011, p. 251), “A territorialidade, por sua vez, refere-se ao conjunto de
praticas e suas expressdes materiais e simbdlicas capazes de garantirem a apropriacdo e
permanéncia de um dado territério por um determinado agente social”. Os sesmeiros, ao
adquirirem as terras, tinham de realizar praticas agricolas para solidificar a posse do territério,
a formacdo do povoamento simbolizava a apropriacao e a permanéncia nas terras.

O século XVII ficou marcado por dois movimentos significativos para a economia
local: a ampliacdo dos engenhos na zona da mata e a chegada da pecuéria do sertéo,
que aconteceu nos anos iniciais. Depois, no final do século, os portugueses
ocuparam 0 espago palmarino; este foi distribuido por dezenas de sesmarias,
entregues principalmente aos militares que participaram da guerra contra a

insurreicdo liderada pelos antigos escravos africanos, concluindo assim, a ocupacdo
do atual territorio de Alagoas. (CARVALHO, 2016, p. 17).

A concessdo de terras era uma agdo usada para obter o controle das sesmarias, 0sS
donatérios se comportavam como bem feitores, doavam as terras para a fixacdo de templos

cristdos, os donatarios também alteravam os limites territoriais e delimitavam o espaco.
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Entretanto, em 13 de julho de 1822, a concessdo de terras é suspendida por D. Pedro I,
segundo Treccani (2001, p. 59): no “Brasil o regime de sesmaria foi suspenso em 1822” por
conta de que a organizacao e 0 uso da area territorial ndo tinham um controle. Os sesmeiros
usavam o territorio de forma desordenada, o ambiente natural sofreu com a exploracdo dos

recursos naturais, o espago natural foi sendo tomado pelos povoamentos.

3.1 A evangelizagéo do litoral ao sertdo

Na época da independéncia do Brasil, em 07 de setembro de 1822, D. Pedro |
assegurou o catolicismo como religido oficial do Império. Nunes (2016, p.33) afirma que
“Dom Pedro I, no inicio da Constituicdo de 25 de marco de 1824, jurava que a Igreja Catolica
continuaria a ser a religido oficial do Império. O primeiro anunciado da Constitui¢do politica
do Império do Brasil”. O governo e a Igreja contribuiram em propagar a evangelizacdo que
saiu do litoral e percorreu até o sertdo, cumprindo o desejo de expansdao e dominio do
territorio. O autor relata que “a evangelizagdo nestas terras foi acontecendo a partir do Litoral
passando, posteriormente, a Zona da Mata até chegar a regido sertaneja do territorio de
Alagoas, como se sabe, o interesse civilizatorio dos portugueses era menor que 0
exploratorio” (NUNES, 2016, p. 27). Desta maneira, o trabalho missionario avancava para o
interior a medida que os exploradores ocupavam novos territorios.

N&o obstante haver interesses comuns, nas relacdes entre Igreja e Estado, facilmente
surgem tensdes. Se o Governo imperial, por causa do Padroado, tinha autoridade de
erigir novas Pardquias, esta concessdo nao deixava de ser fonte de conflitos. Alguns
Bispos exigiam que antes da criagdo de Pardquias houvesse uma consulta prévia.

Eles desejavam esta bem informados dos assuntos eclesiasticos, ainda que nao
pudesse interferir legalmente. (NUNES, 2016, p. 38).

A instituicdo religiosa tinha o intuito de propagar a religido Catdlica, mas também
trabalhava para suprir os interesses do governo que administrava o dizimo arrecadado. Esses
aliados trabalhavam com o proposito de assegurar o territorio, fixar povoacdes, defender suas
fronteiras e formar patriménio. A respeito disso, Carvalho (2016) afirma que ja:

Em 1749, quatro décadas depois de alcancar sua autonomia relativa, a burocracia
civil, a organizacdo militar e religiosa da futura provincia ja estava avanc¢ada. [...]

No ambito eclesiéstico, a comarca evoluia e apresentava 10 freguesias, todas com
igrejas, vérias capelas e muitos clérigos. (CARVALHO, 2016, p. 115).

A expansao pelo sertdo foi conflituosa; os povos originarios que viviam nessas terras
foram dizimados. Com isso, perdeu-se muito da sua cultura e de suas tradigdes. Segundo

Carvalho (2016, p. 45), “Na expansdo para as areas sertanejas, num processo violento de
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ocupacdo, 0s currais invadiram os espacos comunitarios indigenas, expropriando suas terras,
nesses tempos, sem seus ritos, sem seus campos de cacas, os indigenas perdiam suas
identidades”. Os nucleos de povoamento a medida que surgiam contribuiam financeiramente
ao pagar o dizimo, também apoiava o0 governo na defesa do territdrio. Até a ordem religiosa
dos capuchinhos franceses tinha que ser aliada do governo e fazer juramento de fidelidade,
pois eles ja tinham sido expulsos anteriormente do pais acusados de traicdo, devido a
rompimentos diplomaticos entre Portugal e Franga.
O fato de os missiondrios estarem a “servi¢o do governo” os impedia de aspirarem
as melhorias e desenvolvimento social e econémico da populacdo, uma vez que o
proposito era, aos olhos do governo, manter a ordem social e politica, ainda que o
principio ndo fosse inteiramente cumprido, ou pelo menos, tentavam manter a

mesma situacao assistencial ao povo e cumprindo o pacto estabelecido pelo governo.
(HERCULANO e SANTOS, 2011, p. 45).

Os freis italianos, por onde passavam, deixavam suas contribuicdes espirituais e
sociais construindo igrejas, orfanatos, cemitérios, também tinham a fungdo de apaziguar a
populacdo revoltosa; o trabalho missionario evitava revoltas mais sangrentas. Os freis, para
Herculano e Santos (2011, p. 45), “nédo se tratavam de meros apaziguadores e obedientes aos
governos civis nacionais, mas participantes e incentivadores de algumas contesta¢des”, Nisso,
alguns freis e padres foram assassinados. Novamente, os freis foram expulsos do Brasil por
impedir a entrada dos bispos e dos portugueses nas aldeias; os indios s6 obedeciam aos
missionarios e sempre surgiam revoltas contra o Estado. Depois de uma sucessao de revoltas,
0s missionarios foram trazidos novamente para conter os animos dos revoltados, as missoes
eram usadas para converter 0s catélicos que se afastavam da sua fe.

Esses freis eram conhecidos como homens de extrema dedicacdo e firmeza e nem
sempre se dobravam aos ditames do governo brasileiro, como ocorrera com o frei
Placido de Messina, quando indicado a apaziguar o conflito que ficou conhecido

como Cabanos, ocorrido entre 1832-1885, na provincia de Alagoas. (HERCULANO
e SANTOS, 2011, p. 49).

A situacdo das igrejas em Alagoas e em outras regides eram precarias: construidas
com madeira e barro ndo tinham a minima condicdo de funcionamento, de acordo com o0s
superiores da Igreja Catdlica, ndo atendia as exigéncias. Nunes (2016, p. 40) cita que “O
estado deploravel dos Templos e Capelas eram reclamacdes frequentes durante todo periodo
do Padroado”; o governo monarquico também ndo disponibilizava recursos para a
manutengdo das capelas e das igrejas. Os padres cobravam ao estado auxilio financeiro, por

outro lado, o governo exigia mais empenho dos padres na arrecadacdo de fundos, os que ndo
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conseguiam arrecadar o valor estipulado pelo estado, eram acusados de ndo fazer o trabalho
pastoral.
Os padres como funcionarios publicos, no tempo do Padroado, deveriam exercer
outras atividades de interesse do Estado. Nao somente as func¢des religiosas, como a
administracdo dos Sacramentos, mas deveriam cumprir outras func¢Bes civis como

registrar o0s nascimentos (batismos), 0s casamentos, registros dos Obitos,
administragdo dos cemitérios [...]. (NUNES, 2016, p. 42).

Os religiosos que ndo eram politicos e ndo estavam ligados ao Estado, ganhavam
pouco quando comparado com outros cargos importantes. Os padres eram funcionarios
publicos que tinham a obrigacdo de registrar todas as atividades, os casamentos, batizados e
obitos.

A relacdo de grupos religiosos com o Governo brasileiro sempre foi uma relagio
inconstante e de interesses, onde ora a administracdo os repelia, ora 0s apoiava.
Certo é que essa relacdo paradoxal ndo ajudava a vigorar o trabalho missionario,

impedindo-os até certo ponto de terem iniciativa prépria. (HERCULANO e
SANTOS, 2011, p. 68).

Com o interesse de manter o poder politico e a ordem nas provincias, os fazendeiros e
senhores de engenho que faziam parte da politica alagoana, eram nomeados coronéis e
passavam a fazer parte da guarda nacional, criada no periodo imperial em 1831, que durou
mais de noventa anos. Para Vergosa (2006, p. 67), “Essa verdadeira institucionaliza¢do do
poder privado, junto com as prebendas e os titulos de nobreza concedidos pelo Governo
Imperial, irdo, no dia-a-dia da Provincia trazer um aumento descomunal do poder dos
senhores rurais que ird se concentrar em algumas poucas familias”. Alagoas possuia centros
politicos fortes que influenciavam nas decisdes politicas do litoral ao sertdo, essa base politica
estava restrita a poucas familias: era a oligarquia ruralista.

A oligarquia matagrandense da familia Malta dominou o Estado de Alagoas por doze
anos. Em 1908, mudou a jurisdicdo de Pdo de AcUcar para sua terra natal Mata Grande, foi a
responsavel por vender grandes extensdes de terras publicas aos latifundiarios. As terras
alagoanas mudavam de dono, mas sempre continuava nas médos dos senhores de engenho, de
politicos e de ricos empresarios. Desta maneira, essa ma distribuicdo fazia perpetuar no
Estado a pobreza, ja que os pobres ndo tinham quase onde plantar. Lira (2007, p. 17) expGe
que 0 “resultado da ma distribuicdo da propriedade da terra, iniciada a partir das sesmarias e
fortalecida com a lei de terra, de 1850, que SO permitiu a posse da terra através da compra ou
heranga”. O governo dos Malta foi substituido, mesmo assim a situagdo alagoana ndo teve

muitos avangos.
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Entretanto o Sertdo continua produzindo quase que s6 para 0 seu consumo, por lhe
terem faltado até entdo os mais elementares meios de transporte e fretes, e a situacéo
sanitaria ainda tem a tuberculose, o impaludismo e doencas gastrointestinais
liderando as causas dos 6Obitos que sdo superiores aos nascimentos. (VERCOSA,
2006, p. 125).

As terras alagoanas, em sua grande parte, estavam ocupadas pelas plantac6es da cana
de acUcar, muitas arvores foram derrubadas e pequenos proprietarios tiveram suas terras
invadidas. A monocultura da cana de aclcar foi a responsavel pela reducdo da plantacdo
agricola, gerando a escassez de alimentos basicos como o feijdo e a farinha. O Estado
comprava produtos agricolas de outras regifes para suprir a necessidade da populagdo. Se a
situacdo da parte desenvolvida do Estado passava por privacdes, as condi¢fes de vida dos
sertanejos também eram precarias: a falta de estrutura em salde, educagdo, seguranca e
transporte, afetava a populacdo que, sem saneamento, quando acometidas por doencas
chegavam a obito.

3.1.1 A evangelizagéo para um povo com pouco acesso a leitura

Com o fim da Monarquia e a Proclamacdo da Republica em 15 de novembro de 1889,

a separacdo do Estado com a Igreja s0 foi oficializada em 07 de janeiro de 1890 pelo

Decreto119-A. Nunes (2010, p. 23) informa que “houve por influéncia do positivismo a

secularizacdo do ensino, o ensino pablico no Brasil deixava de ser religioso e surge também o

casamento civil”. A ruptura do Estado com a Igreja contribuiu para que, a igreja tivesse a

autonomia em tomar suas préprias decisOes; as contribuicdes dos fieis ndo eram mais
divididas com o Estado, acabando com as contendas referentes a arrecadacéo das taxas.

Caracterizada como uma civilizacdo de natureza eminentemente rural, de base

latifundiaria, sera assim, com um perfil profundamente arcaico que Alagoas ira

ingressar na Republica, que ali vai chegar, como em outras partes do pais, sem

grandes alaridos e com certo atraso-sé no dia 18 de novembro é que o comandante

do ja extinto Império se afaste do Governo, organizando em seguida uma junta de
Governo. (VERCOSA, 2006, p. 97).

O Estado laico passou a ser responsavel por ofertar ensino, no entanto, apenas uma
pequena parcela da populacdo tinha acesso a educagdo, como cita Vergosa (2006, p. 71): “o
ensino publico era apenas um departamento administrativo sob a égide da politicagem”.
Portanto, a grande parte da populacdo que ainda ndo tinha acesso a alfabetizagdo era a
populagdo pobre. Vergosa (2006, p. 93) confirma ao mencionar que “na area da Educacdo

fazendo-se um balanco geral do que no Império se realizou em toda a Provincia, se constate
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que na Republica ndo ira herdar uma situacdo animadora em termos relativos ela sera, no que
diz respeito a instrucdo primaria, ainda pior de que quando comegou”. As consequéncias do
baixo nivel de instrugdo mantinham o poder na mdo de poucos, visto que a maior parte da
populacdo ndo tinha muita informacdo e acabava acatando as ordens dos que estavam no
poder.
No dmbito das ambiguidades do catolicismo popular cabe considerar a presenga de
homens letrados, intelectuais constituidos no ventre da igreja e atuando no interior
de suas diretrizes (aqui denominamos de missionarios) [...]. Em paralelo com a acéo
dos missiondrios, a margem da igreja, atuavam homens de origem popular (que, em
regra, ndo tiveram acesso ao mundo letrado), aqui denominamos de beatos,
penitentes, peregrinos. Uns e outros (missionarios e beatos) causavam algum mal-
estar nas relacGes entre Igreja e Estado, alimentando tensdes no @&mbito da hierarquia

eclesiastica e na apropriacao—utilizacdo do cristianismo como ideologia, concepcéo
geral de mundo. (SAMPAIO, 2011, p. 131).

A instrucao no territério alagoano ndo era uma prioridade do governo, as instrucdes de
civilidade, politica e religiosa até mesmo ensinar a ler e escrever acabavam sendo a fungéo de
alguns missionarios, freis, padres e pessoas letradas. Mesmo fazendo parte da mesma matriz
ideologica do catolicismo as atividades praticadas pelos missionarios, freis e padres dentro
das povoacdes eram diferentes. Cada um atuava de acordo com o carisma da sua ordem
religiosa, os missionarios e freis trabalhavam mais na edificacdo dos povoamentos
construindo igrejas, escolas, etc. eram servidores do coletivo ajudaram a espalhar o
catolicismo popular. Houve também a atuacdo de padres na formacédo de escolas e igrejas que
contribuiram na territorialidade religiosa de Alagoas. De acordo com Sampaio:

TensBes e contradicBes sdo aspectos inerentes as relagBes entre o catolicismo
popular e a igreja catélica. Se ha, por um lado, uma mesma matriz ideolégica no que
se refere a concepcdo de mundo, é variante 0 modo de ver: a Igreja Cat6lica toma
como pressuposto sua “superioridade natural” na relacdo com as massas [...],
enquanto os beatos assumem a condicdo de servidores do coletivo numa postura de
quase horizontalidade. S8o0 modos diferentes de ensinar, de marcar a consciéncia e o

agir em sintese, o modo de ser das populacfes sertanejas. (SAMPAIO, 2011, p.
131).

A grande parte da populacdo ndo tinha acesso a leitura, mesmo com os esforcos de
missionarios, padres e freis para construirem escolas, infelizmente, uma grande parte da
populacdo ndo conseguia ingressar na escola, os filhos das elites eram 0s que conseguiam
vaga para estudar. Vercosa (2006, p. 62) menciona que o atraso da educacédo alagoana foi por
conta da “natureza eminentemente rural e escravagista do meio ndo requeria, ainda, grandes
esforcos educacionais”. A educacdo da populacdo pobre ndo era uma preocupagdo para o
Estado, os pobres estavam fadados ao trabalho e o analfabetismo; era a Igreja que transmitia

as instrugcOes para um dado comportamento social.
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A Republica encontrou analfabeta a grande massa proletaria. Analfabeta e sem
educacdo profissional. Ao finar-se o regime monarquico, ja havia em Alagoas, um
nicleo notavel de educadores e professores. Esses agiam por si mesmos, sem a ajuda
do poder publico. Quase que se Ihes deve tudo que a monarquia legou a Republica
em matéria de ensino. (COSTA, 2011, p. 46).

Os que podiam pagar tinham instrucdo, como cita Vergosa (2006, p. 87), “os jovens
cujas familias tinham recursos continuavam saindo para fazer fora seus estudos preparatérios
para exames que lhes permitiriam ingresso no ensino superior”, enquanto os pobres eram
dependentes do que o Estado ofertava. O mesmo autor diz que “a agdo educacional
continuava como antes: a criacdo da escola e a nomeagdo do professor eram de acordo com o
desejo dos chefes politicos” (VERCOSA, 2006, p. 102). No interior, ocorriam varias
dificuldades: a falta de prédios escolares fazia professores e alunos percorrerem grandes
distancias ate um local improvisado e sem mobiliario adequado.

As casas escolares eram “infectos casebres”, privadas de todo o conforto, onde se
mobilizavam, diante de um individuo arvorado em professor, algumas dezenas de
criancas, nas rotineiras tarefas do silabario, da tabuada e do catecismo. N&do havia
uma sé escola instalada em prédio proprio, todas funcionavam em casas comuns, de

aluguel, desprovidas dos requisitos mais elementares de higiene. (COSTA, 2011, p.
49).

Os pais, muitas vezes, pagavam um professor para dar aula aos seus filhos. A
frequéncia de muitos na escola durava até 0 momento que conseguiam ler, escrever e calcular;
nas escolas também era ensinado o catecismo, ou seja, a doutrina do catolicismo era
transmitida aos alunos.

A provincia de Alagoas se tornou independente de Pernambuco em 1817, mas, mesmo
assim, a Igreja Catolica de Alagoas, durante o periodo de 1837 até 1900, pertencia a diocese
de Olinda, em Pernambuco. Com um forte sentimento religioso, a populacdo sertaneja nao era
tdo assistida por padres, cabia 0 servico cristdo aos freis e missionarios disseminar a devocao
aos santos e promover o culto religioso. Como dissertam Herculano e Santos (2011, p. 54),
“Todos esses aspectos favoreciam as formas populares de devogdes que eram traduzidos pelos
freis. Dessa maneira ganham espaco as devogdes aos santos, as promessas, 0s sacrificios, as
romarias, os oratorios caseiros, as esperancas de milagres, etc.” Devido a dificuldade de
locomocdo dos padres, a evangelizacdo ficava sobre a responsabilidade de pessoas da prépria
comunidade e a chegada de um lider religioso era sempre motivo de grande alegria.

A origem do catolicismo no Brasil normalmente esta associada a construcdo de uma
capela. Embora nessas situacOes, as praticas religiosas possam ainda estar
fortemente influenciadas pela participacdo de pequenos agricultores que suprem a

auséncia do paroco com a realizacdo de eventos de menor porte. (RAFAEL, 2000, p.
137).
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Era importante para Maceio ter uma sede religiosa, a decisdo impulsionou a criacéo da
sua diocese; com isso atenderia aos diversos interesses, pois a capital possuia melhores
condicBes econdmicas, politicas, religiosas e culturais. Para Tuan (2012, p. 132), “A
construcdo de uma catedral despertava o0 entusiasmo em uma grande comunidade de crentes”.
Dom Antonio Brand&o iniciou os trabalhos da construcdo de instituicdes educacionais e
religiosas; o patriménio religioso foi constituido com a colaboracdo financeira do bispo, da
sociedade cat6lica e de aliados politicos, adeptos da manutencdo da alianca do Estado com a
Igreja. Nunes (2010, p. 36) informa que “O governador do Estado, Euclides Vieira Malta,
uniu-se a0 movimento de campanha, tomando medidas para que o patrimbnio necessario a
criacdo da Diocese fosse sendo formado”. Nesse sentido, 0s matagrandenses contribuiram na
construcdo de estruturas religiosas que ajudaram a formar a territorialidade religiosa e a
fortalecer o catolicismo alagoano.

Os espacos apropriados efetiva ou afetivamente sdo denominados territorios.
Territorialidade, por sua vez significa o conjunto de praticas desenvolvidas por
instituicdes ou grupos no sentido de controlar um dado territério. E nesta poderosa
estratégia geogréafica de controle de pessoas e coisas, ampliando muitas vezes o

controle sobre espagos, que a religido se estrutura enquanto instituicdo, criando
territorios seus. (ROSENDAHL, 1996, p. 59).

O precursor Dom Anténio Manoel de Castilho Brandao, nascido na freguesia de Mata
Grande, foi batizado em 27 de setembro de 1849, na Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicdo. Oficialmente em 02 de julho de 1900, ocorre o desmembramento da Igreja
Catolica do Estado de Alagoas da diocese de Olinda em Pernambuco, a paréquia de Mata
Grande passa a pertencer a diocese de Maceio até o ano de 1918. O matagrandense Dom
Anténio Manoel de Castilho Brandao, no dia 23 de agosto de 1901, é declarado o primeiro
bispo de Alagoas. Nunes (2010, p. 64) diz que “O primeiro bispo ao chegar a nova Diocese
encontrou um patriménio de pequenas proporcoes, fruto da doacdo do Governo Estadual e da
propria comissdo que havia trabalhado para a sua criagdo”. O novo bispo buscou trabalhar
para melhorar as condicdes da Igreja alagoana, anteriormente, por ndo ter a presenca
constante de um lider, a Igreja de Alagoas se encontrava dispersa.

Nesse sentido hd um paradoxo no contexto geral da a¢do do catolicismo popular: se
por um lado, produzia préticas e simbolos umbilicamente associados aos interesses e
ao atendimento as necessidades populares, por outro lado, se coadunava com a

estrutura de mundo marcado pela grande propriedade, 0 mandonismo rural.
(SAMPAIOQ, 2011, p. 131).

A sociedade urbana de Alagoas achava que o Estado deveria sair do atraso ruralista e

acompanhar os modos europeus. Como relata Herculano e Santos (2011, p. 56): “Sem um
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Estado legal, imperava a lei do mais forte, assim como a ganancia e a usura. Aos olhos da
Igreja e da sociedade urbana que buscava os ideais da civilidade segundo os critérios
europeus, todos esses problemas deviam ser resolvidos”. Para isso, se empenharam na criacao
da diocese de Alagoas.

Vergosa (2006, p. 109) informa que “logo vao ser trazidos para Maceid irmaos e irmas
franceses que se encarregardo da educacdo da juventude bem nascida do Estado”. A
populacdo rica de Macei6 usufruia de uma educacgdo baseada no ensino europeu, em que 0S
professores franceses vieram para proporcionar o desenvolvimento educacional e com a
criacdo da diocese, houve a necessidade de construir um seminario.

O seminario, bem consolidado, fez com que aumentasse o nimero de vocacGes
como ja previa o Prelado. Os seminaristas chegavam de diversas regides, inclusive
de outras dioceses, fato que se tornou tradicdo no seminario de Macei6. Dom
Antdnio Branddo supervisionava eficazmente as atividades do seminario [...]. Suas

preocupacles estavam orientadas, para a qualidade da formacdo espiritual e
intelectual de seu Clero. (NUNES, 2010, p. 54).

No entanto, a educacdo dos alagoanos continuava precaria, 0 governo tentava
solucionar o problema, com novos métodos pedagdgicos que pusesse aumentar o nimero de
alunos matriculados no ensino primario. A educacdo institucional que na época teve um bom
éxito e que se sobressaiu foi a do seminario Diocesano, criado por Dom Antonio Brandao,
que ofertava educacdo aos seminaristas alagoanos. Para Vercosa (2006, p.117), esse
seminario, “irradiando-se a partir dele, portanto, um tipo de saber que chegou a atingir até os
mais longinquos rincdes do territério alagoano”. Essa educacao conseguiu obter para Alagoas
dados significativos; lamentavelmente, a educacdo publica ofertada a populacdo continuava
enfrentando os mesmos problemas de precarizagdo, mesmo quando em alguns lugares as
casas foram substituidas por grupos escolares.

A escola era ldbrega e os processos de educacéo, em geral, embrutecedores. Criar a
escola e nomear o professor era o encargo Unico do governo; mas, a instalacéo

escolar, os métodos de ensino, a fiscalizagdo pedagdgica e a eficiéncia educacional
ndo entravam nas cogitacdes oficiais. (COSTA, 2011, p. 45).

A educacdo alagoana passou por periodos dificeis que acarretaram problemas
estruturais dentro dessa sociedade, mesmo realizando-se varias reformas no ensino, ainda ndo
foi o suficiente para obter a exceléncia na educacdo. Porém, todas as tentativas para melhorar
seu nivel educacional foram validas a medida que pode proporcionar alguma aprendizagem,
mesmo que em muitos momentos a sociedade alagoana parecesse ndo ter pressa de mudar. A

religido Catolica teve uma atuacao decisiva na sociedade alagoana, sua forte influéncia junto a
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esfera politica, conseguiu colaboragdes importantes para a construgdo de monumentos

religiosos que consolidaram a territorialidade religiosa alagoana.

3.2 A doacéo de terras para o patrimonio da Igreja

No dia 20 de junho de 1791, foi registrada uma escritura no cartorio de Tacaratd, que
pertencia capitania de Pernambuco. Nessa época, Alagoas ainda ndo tinha sido emancipada.
Segundo o Livro de Tombo n°2 (1910 fls. 06), o documento foi feito por Francisco Gongalves
Teixeira e sua esposa Luiza Maria, doando uma parte das terras do Cumbe nas Matas de Santa
Cruz, termo da vila de Penedo, comarca das Alagoas do Sul. O casal morador das Matas de
Santa Cruz, motivados pela devocéo, fez a doacdo de terras para o patriménio de Nossa
Senhora da Concei¢gdo com a incumbéncia de ser construida uma capela. Como cita Lira
(2007, p. 16), “o costume de doar terras era um presente dado aos mais queridos, com o tempo
as medidas de léguas sofreram diminuigdes”. Foi para o servi¢co de Deus e 0 bem comum dos
catdlicos que os responsaveis possuidores livres das terras doaram um quarto de légua de

terras em quadro dentro das terras do Cumbe para patriménio da capela.

Em Alagoas, Duarte Coelho foi o primeiro colonizador a plantar cana e também
doar terras aos amigos. Procurou escravizar os indios e conseguiu financiamento
para a instalacdo de engenho, mas, de acordo com Andrade (1998, p.50), as
sesmarias podiam ter dimensdes ilimitadas. A partir de 1695, porém, passaram a ter
extensfes maximas de 4 léguas de comprimento por uma légua de largura. No
século XI1X, passaram a ser de uma légua em quadrado. (LIRA, 2007, p. 16).

Transferido o dominio das terras para o patrimdnio da capela, os doadores pedem que
os rendimentos que possam ter dentro das terras devam ser cobrados e entregues ao tesoureiro
ou aos responsaveis por administrar a capela. Os doadores tiveram a preocupacdo de deixar
documentada a doacdo, para que, no futuro, nem familiares ou outras pessoas interessadas
pudessem recorrer da doacao e alegar o pertencimento na justica. Os primeiros sesmeiros da
sesmaria Mata Grande receberam enormes extensdes de terras. Com o tempo, as terras dessa
sesmaria foram divididas com outros sesmeiros. Uma parte dessas terras que se encontrava no
Cumbe nas Matas de Santa Cruz, localizado no territorio de Mata Grande, foi doada por
Francisco Gongalves Teixeira e sua esposa Luiza Maria para a veneracdo de Nossa Senhora
da Conceicao.

Que todos os rendimentos dos foros que se tenham dentro do dito quadro de Iéguas
das terras para o prefixo patrimonio da capela de Nossa Senhora da conceigdo que

sejam anualmente cobradas e entregues ao tesoureiro ou fabriqueiro que exerce para
tudo o juramento ou que for preciso na dita Igreja, dizem ambos os doadores que
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assim querem por ser de livre espontanea vontade e que de hoje em diante transfere
todo o poder e dominio que lhes tem quarto de légua das terras do Cumbe.
(ESCRITURA DE DOACAOQO apud LIVRO DE TOMBO, P.N& S& C5-, n° 02,
fls.06).

As dimensdes das sesmarias deixaram de ser ilimitadas em 1695, as demarcacdes
passaram a possuir quatro léguas de comprimento por uma légua de largura, novamente no
século XIX, os limites geogréaficos foram alterados para uma légua em quadrado. Com as
alteracOes das medidas, 0 que antes era considerado como medida para légua passou a nao ser,
mesmo com as redugdes das medidas, 0s sesmeiros tinham terras a perder de vista.

Era tanta terra na mdo de poucos donos que se tinha o costume de arrendar algumas
delas, vender ou doar. As terras doadas da sesmaria Mata Grande possuiam a extensdo de um
quarto de légua de terras em quadrado. Tinha mais que suficiente para construir a capela,
portanto, por anos as terras ficaram abandonadas, os superiores da Igreja Catolica faziam
varias reclamacdes, por ndo ter uma pessoa designada a administrar e organizar o patrimonio.

Se pensarmos que uma légua corresponde hoje a 6 quildometros (a légua de sesmaria
correspondia a 6.600 metros), mesmo sem o conhecimento dos pontos geogréaficos
que foram indicados como limites das sesmarias, da pra imaginar a imensiddo dos
latifundiarios que sdo outorgados oficialmente aos primeiros colonizadores que, por

sua vez, irdo subdividir seus dominios impossiveis de serem tocados como uma
empresa Unica. (VERCOSA, 2006, p. 40).

Nas terras doadas, foi construida uma capela de taipa e em frente, segundo o Registro
Paroquial (2010, p. 04), foi erguida uma cruz feita de madeira de uma enorme arvore chamada
Macarandubeira que, mais tarde, serviu de referéncia para a escolha do nome da cidade de
Mata Grande. A localizacdo da capela se situava onde hoje se encontra a casa da senhora
Lourdes, vizinha a Escola Estadual Demaocrito Gracindo, na Rua Eustdquio Malta de Sa. Na
época, havia um cemitério e, por isso, era chamada rua da Cruz. O local em que situava a
capela de taipa estava na parte baixa do terreno, com a acdo dos fenémenos naturais das fortes
chuvas, acabaram destruindo a capela. Diante dessa situacdo, houve a necessidade de
construir uma nova capela em um lugar que ndo sofresse danos e que suportasse as
intempéries do clima.

Os ventos que sobem do vale do Sdo Francisco e as regides aplainadas vizinhas
transportam umidade até atingir serras como as de Mata Grande e Agua Branca,
localizadas muito no interior. Dai ser o Sertdo alagoano, de modo geral, bem mais
Umido do que o Sertdo pernambucano, paraibano, norte rio-grandense, cearense ou
baiano, e ser Alagoas, por dispor de menor area semiarida e oferecer, em geral,

melhores condicbes a agricultura do que as semidridas dos outros Estados
nordestinos. (ANDRADRE, 2011, p. 45).

5 Livro de Tombo P. Ns? Sr2 C. (Pardquia Nossa Senhora da Conceigao).
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A regido serrana de Mata Grande possui um relevo suave ondulado, com clima
tropical semiarido. Com precipitacbes chuvosas, a mudanga da capela foi motivada pela
incidéncia de alagamentos nos terrenos baixos. A nova capela foi construida em uma parte
alta do terreno localizada na Pragca Nossa Senhora da Conceigéo.

No dia 17 de Dezembro de 1939, Segundo o Livro de Tombo n°2 (1939, fls. 03), a
Imagem de Nossa Senhora da Conceicdo, padroeira da cidade foi abencoada diante de uma
imensa multiddo de fiéis. Tal imagem de Nossa Senhora da Conceicdo esculpida na madeira
foi feita na cidade de Penedo. O motivo dos doadores escolherem Nossa Senhora da
Conceicao para doar as terras foi justificado pela devocao através do gesto concreto de doar
seus bens em prol da construgdo do templo religioso, a intencéo esta explicita no documento

de doacéo.

3.3 Os desmembramentos ocorridos na Paroquia de Mata Grande-AL

Com o tempo, a capela precisou ser ampliada, depois passou a ser uma Igreja e alguns
anos mais tarde, em 18 de marco de 1837, foi elevada a Pardquia; um marco importante para
Mata Grande: a elevacdo da Capela para Freguesia (Paroquia). Pertencendo ainda a diocese de
Olinda, todo o territorio denominado de Mata Grande passa a fazer parte oficialmente da
Paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo. Segundo o Registro Paroquial (2010, p.6), de
acordo com a Resolucdo da Assembleia Legislativa da Provincia de Alagoas, Mata Grande foi
elevada a categoria de Vila e Pardquia em 18 de marco de 1837. A sesmaria Mata Grande,
aléem de Paroquia, nessa mesma data, passa a categoria de vila. Era um territorio paroquial
extenso na época, abrangiam todo o territdrio que hodiernamente situa-se em P&o de Acucar,
Piranhas, Olho d’Agua do Casado, Agua Branca, Delmiro Gouveia, Pariconha, Inhapi e
Canapi. O mapa da (Figura 1) ilustra os territorios que ao serem criadas suas paroquias foram

desmembrados do territdrio denominado de Mata Grande-AL.
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Figura 1: Mapa do desmembramento do territorio denominado Mata Grande-AL (1853-1976)
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Na época, as povoacdes que existiam nesse territorio, como também as capelas e as
igrejas, faziam parte da Pardquia de Mata Grande por questdes burocraticas e eclesiasticas,
portanto, todo o territorio era tido como sendo Mata Grande. Entretanto, mesmo todo
territorio sendo chamado de Mata Grande, existiam as subdivisdes das terras, pois pertenciam
a varios sesmeiros. As terras que foram doadas por Francisco Gongalves Teixeira e sua esposa
Luiza Maria para Nossa Senhora da Conceicdo ndo abrangia todas as terras da sesmaria Mata
Grande. O territério ficou dividido em terras doadas para o patriménio de Nossa Senhora da
Conceicao e as terras que estavam no territorio paroquial, juntas formavam a sesmaria Mata
Grande.

O documento apresentado na (Figura 2) mostra a cronologia de Mata Grande na época
era chamada de Paulo Afonso. Esse documento relata informac6es sobre a doacdo de terras
feita por Francisco Gongalves Teixeira e sua mulher em 20 de junho de 1791. Como também
a elevacdo de Mata Grande como vila e paréquia em 18 de marco de 1837. Estas informacdes
estdo registradas no Livro de Tombo n° 1 da Pardquia de Nossa Senhora da Conceicéo, na
folha 169-A.
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Figura 2- Cronologia de Paulo Afonso (Mata Grande-AL)
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Fonte: Acervo da Paroquia de Nossa Senhora da Conceicéo (2019).

Para reforcar essas informacdes referentes a criacdo da vila e freguesia de Mata

Grande, o IBGE também faz mencéo a esse fato:

Elevado a categoria de vila com denominacdo de Mata Grande, pela lei provincial n°
18, del18-03-1837, desmembrado de Porto da Folha (mais tarde Traipd). Pela lei
provincial n° 43, de 04-05-1846, a vila é extinta. Elevado novamente a categoria de
vila com a denominagdo Mata Grande, pela lei n® 197, de 28-06-1852. Reinstalada
em 27-09-1852. Pela lei provincial n® 516, de 30-04-1860, Mata Grande passou a
denominar-se Paulo Afonso. Elevado & condicdo de cidade com a denominacgéo de
Mata Grande, pela lei estadual n°® 328, de 05-06-1902. Em divisdo administrativa
referente ao ano de 1911, o municipio de Paulo Afonso é constituido do distrito
sede. Pela lei estadual n® 1144, de 25-05-1929, o municipio de Paulo Afonso passou
a denomina-se Mata Grande. (IBGE?®, 2017).

A partir do momento em que foi criada a freguesia (Pardquia) de Mata Grande, essa

deixou de fazer parte da paréquia de Porto da Folha (Traipu), mas ainda pertencia a diocese

6 IBGE instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica.
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de Olinda. Para Vergosa (2006, p. 70), “A provincia das Alagoas: no ano de 1838 ja estava
inteiramente povoada, inclusive no alto sertdo, onde foi criada a vila de Mata Grande”.
Segundo o Registro Paroquial (2010, p. 21), em 1843 chega a pardquia de Mata Grande o seu
primeiro padre com o nome de Miguel Arcanjo Torres, que iniciou as suas atividades
religiosas no qual permaneceu apenas por um ano; logo depois vieram outros padres para dar
continuidade nos trabalhos paroquiais.

Em 11 de julho de 1853, foi criada a paréquia de Pdo de Acucar 0 que ocasionou 0 seu
desmembramento da pardquia de Mata Grande-AL, como também diminuiu a extensdo desse
territério paroquial, é o que relata Espindola (1871, p.161-162 apud NUNES, 2010, p. 19):

[A freguesia de Mata Grande] limitava com a freguesia de Pdo de Aclcar pelo
riacho Cabacos a comegar na fazenda da Branquinha e de riacho acima até encontrar
o riacho Capia, que a separa da freguesia da Sant Ana e seguindo esse riacho até a
sua cabeceira onde limitava-se com Pernambuco, deste ponto segue rumo direto a
fazenda do Espirito Santo (atual Inaja), na margem do Moxoto e dai riacho a baixo
até a fazenda Serra Branca, onde limita-se com a freguesia de Agua Branca e dessa

serra rumo direto para a nascente a sair na Branquinha. A sua sede dista de P&o de
Aclcar 18 léguas ou pouco menos € 6 de Agua Branca.

Assim sendo, 0 mapa antigo do territorio denominado Mata Grande a que se refere a
(Figura 3), mostra os seus limites com a freguesia de P&o de Aclcar que nessa época ja tinha
sido criada a sua paroquia, portanto ja tinha sido desmembrada da paroquia de Mata Grande.O
territorio matagrandense fazia limite com o riacho Cabacos e a fazenda da Branquinha até
encontrar com o riacho Capid, que sapara a freguesia de Mata Grande da freguesia de

Santana,a cabeceira do riacho Capia se limitava com Pernambuco.
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Figura 3: Mapa antigo do territorio denominado Mata Grande
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Fonte: Acervo da Paroquia de Nossa Senhora da Conceicéo (2019).

Cabe mencionar que o territorio de Mata Grande também fazia limite com a fazenda
do Espirito Santo que atualmente € conhecida pela cidade de Inaj, na margem do rio Moxotd
dai a baixo até a fazenda Serra Branca onde se limita com a freguesia de Agua Branca. Dessa
serra rumo direto para a nascente a sair na Branquinha a sua sede em P&o de AcuUcar 18 Iéguas
ou pouco menos e 6 de Agua Branca.

Em 02 de junho de 1864, foi criada a paroquia de Agua Branca, fato que provocou o
seu desmembramento do territorio paroquial de Mata Grande; na época era chamada de Paulo
Afonso. Portanto, Costa e Cabral (2016, p. 201) relatam que “Em 1875 pela Res.n 681 de 24
de abril, sendo criada a comarca de Pado de Acucar, cujo termo foi desmembrado de Paulo
Afonso, passou a pertencer a esta 0 da nova Vila, que a mesma Resolu¢do criou na povoacao
e freguesia de Agua Branca”. Com a perda consideravel de seu territério paroquial, 0s
servicos missionarios nessas comunidades ndo estavam mais sob a responsabilidade da

paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo. Visto que as longas distancias, a dificuldade de
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transporte e as condicOes das estradas dificultavam a realizagdo de assisténcia espiritual que
as comunidades precisavam receber.

Com o desmembramento, o padre da pardquia de Mata Grande estava incumbido de
realizar apenas as funcgdes pastorais dentro dos limites da sua sede. De acordo como Rafael
(2000, p. 136), “Com a transferéncia definitiva do padre para a localidade e com a
transformacdo da capela em igreja matriz, é que essas praticas pré-existentes, ganham ares
oficiais. 1sso marcaria a consolidacdo do catolicismo erudito em detrimento das manifestacGes
de cunho popular”. Os municipios desmembrados passaram a ser assistidos por outros padres
designados para a funcdo, com isso, as comunidades passaram a ter com mais frequéncia a
atuacdo da Igreja na realizacdo de casamentos, batizados, crisma, missas.

Relatos de 1871 identificam as atividades paroquiais realizadas em Mata Grande,
citam o quantitativo de batizados. Conforme Espindola (1871), citado por Nunes (2010, p. 20),
“foram entre 120 e 130 por ano os casamentos foram 20 e os dbitos entre 16 a 20. Mata
Grande possuia trés capelas filiais: Santa Cruz do Deserto, a capela na Serra do Echu e a da
Divina Pastora de Capid”. Com o crescimento das povoacdes, a freguesia passou a contar com
6.040 habitantes, sendo 5.484 livres e 556 escravos, 0 que intensificou as praticas agricolas e
a criacdo de animais. Na vila e freguesia Mata Grande, houve a necessidade de funcionar um
Orgao comandado pelo Estado. Assim, em 1875, deu-se inicio a construcdo da Cadeia Publica
— lugar que o poder legislativo exerceu a sua fungdo. Localizada proxima a Igreja Matriz
Nossa Senhora da Conceicdo, na parte superior da Cadeia Publica funcionava a Camara
Municipal e o Tribunal do Jari e no térreo ficavam as celas dos presos.

Com a criacdo do Bispado de Alagoas, em 1900, a Igreja de Alagoas foi desmembrada
da diocese de Olinda. Na época, ja havia 225 igrejas para atender aos 511.440 habitantes com
34 paroquias, entre elas estava a paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo, em Mata Grande
(NUNES, 2010, p. 42). A sede episcopal passou a ser na cidade de Maceio e a Igreja Matriz
tornou-se Catedral de Nossa Senhora dos Prazeres. Como Olinda ainda ndo era Arquidiocese,
a recém-criada Diocese das Alagoas passou a fazer parte da Arquidiocese de Salvador na
Bahia. Atendendo aos apelos da populacdo alagoana, Dom Ant6nio Branddo como era
conhecido por todos, iniciou uma nova era na vida religiosa de Alagoas.

No decreto Consistorial de desmembramento do Estado Civil de Alagoas e a criagdo
do mesmo Estado em Diocese no dia 2 de julho de 1900, encontram expressas as
manifestagbes populares dos alagoanos que, segundo o relevante documento:
insistiram muitas vezes, com veementes pedidos & Santa Sé Apostdlica, para que o
mesmo Estado ou regido, que pertence ao territorio e a jurisdicdo espiritual da

Diocese de Olinda, fosse dela separado e constituido em diocese prépria e
autdnoma. (NUNES, 2010, p. 41).
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O bispo Dom Anténio Manoel de Castilho Branddo, em 07 de outubro de 1904,
segundo o Livro de Tombo n°l (1904, p. 87), chegou para uma visita pastoral a cidade de
Mata Grande — sede da pardquia de Nossa Senhora da Concei¢do, acompanhado do reverendo
conego Joaquim Antbnio de Siqueira Torres. O Péaroco de Agua Branca e o Bispo
encarregados desta visita encontraram o templo em péssimo estado; devido a reconstrucéo e
com as obras paradas, a Igreja precisava de tudo; e, por conta da chuva, ndo puderam visitar o
cemitério. Nunes (2010, p. 29) explica que “O padre Anténio Brandéo foi escolhido para ser o
primeiro Bispo nascido em Alagoas. A Diocese de Macei6 da qual a paréquia de Mata Grande
fazia parte, teve por pouco tempo o matagrandense Dom Antonio Manoel de Castilho
Branddo na funcéo de bispo™.

Mesmo passando pouco tempo na fungédo de bispo, de 1901 até 1910, quando faleceu
de diabetes aos 60 anos, Dom Anténio Manoel de Castilno Branddo deixou um legado, as
construcdes ajudaram a fortalecer a territorialidade religiosa dos alagoanos. Segundo o
Registro Paroquial (2010, p. 08), Dom Manoel Lopes Arcebispo de Alagoas assumiu a
sucessdo episcopal de 1911 ate 1922 a entdo Arquidiocese de Maceié e em 1916 ocorreu
criacdo a Diocese de Penedo. Ja em 1918, a paroquia de Mata Grande muda de diocese e
passa a pertencer a diocese de Penedo até 1962; por ter um territorio muito extenso houve a
necessidade de fundar outra diocese, para ajudar a desenvolver o trabalho missionario em
todo territorio Alagoano. Em 10 de fevereiro de 1962, foi fundada a diocese de Palmeira dos
indios, localizada no centro do territério alagoano, esta mais proxima ao sertdo; logo, a
paréquia de Mata Grande passou a fazer parte da diocese’ de Palmeira dos indios.

O territorio paroquial de Mata Grande passou por varios processos historicos e
geograficos com a fundacio das pardquias de Pdo de Acticar em 1853, Agua Branca em 1864
e Inhapi em 1976. A data da criacdo dessas pardéquias € diferente da data de emancipacéao
politica; todos esses desmembramentos levaram Mata Grande a atingir a sua atual
configuracdo. A priori, Mata Grande era uma sesmaria, segundo o Livro de Tombo n°1 (1920,
p. 169) conseguiu ser elevada a vila e freguesia em 1837, o seu territdrio abrangia a cachoeira
do rio Sdo Francisco, e logo passou a ser chamada de Paulo Afonso, em 1870. Com a

emancipacdo politica de Agua Branca, em 1875, Mata Grande perdeu o vinculo com a

7 Can. 369 — A diocese é a porgdo do povo de Deus que é confiada ao Bispo para ser apascentada com a
cooperacdo do presbitério, de tal modo que, aderindo ao seu pastor e por este congregada no Espirito Santo,
mediante o Evangelho e a Eucaristia, constitua a Igreja particular, onde verdadeiramente se encontra e atua a
Igreja de Cristo una, santa, catolica e apostdlica. (CODIGO DE DIREITO CANONICO, 1983, p.67).
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cachoeira do rio Sdo Francisco, mas recebeu a categoria de cidade em 1902. O governador de

Alagoas, na época, o matagrandense Euclides Vieira Malta preferiu manter o nome de Paulo

Afonso, porém, em 1929, volta a ser chamada de Mata Grande.

Desta maneira,

A sede municipal de Mata Grande-AL esta localizada entre 09° 07° 06" de latitude
sul e 37° 44> 04" de longitude oeste de Greenwich, situada numa altitude de 633
metros. O clima é tropical semiarido, com chuvas de verdo. O periodo chuvoso se
inicia em novembro com término em abril, com precipitagdo média anual de 431,8
mm. A vegetacdo natural é caatinga hiperxerdfila, apresentando alguns trechos com

floresta caducifélia, sendo encontrada ainda a caatinga hipoxerdfila em alguns
pontos da area. (PARAHYBA, 2007, p.1).

O municipio de Mata Grande esta localizado no extremo NW do estado de Alagoas,
estd inserido numa microrregido serrana pertencente a mesorregido do Sertdo Alagoano. O
municipio também faz parte de duas unidades geoambientais: a Depressdo Sertaneja na parte
sul com divisa a Inhapi e o Planalto da Borborema na parte norte do estado com divisa a
Pernambuco. Limita-se ao norte com os municipios de Manari e Inaja (PE), ao sul com Inhapi
ao leste com Canapi e a oeste com Agua Branca. A populacdo estimada, de acordo com o
IBGE em 2018, é de 25.226 habitantes, a area da unidade territorial de 908,3km2. Todo o
municipio de Mata Grande faz parte do territério paroquial da Igreja Matriz de Nossa Senhora

da Conceigdo que pertence a diocese de Palmeira dos Indios.

3.4 Os limites do patriménio paroquial de Mata Grande-AL

A doacdo das terras e a construcdo da Igreja Catolica foram acbes importantes que
contribuiram para o crescimento da comunidade matagrandense e efetivou o reconhecimento
desse territdrio. Os simbolos religiosos sdo tidos como referéncia que transmite seguranca e
atraem as pessoas elevando o nimero populacional, assim, “a posse do territdrio é seguida de
um ritual que simboliza o ato da criacdo. O territério é ocupado e dessa forma, consagrado,
protegido e reconhecido pela comunidade” (ROSENDAHL, 2013, p. 173). As terras do
patriménio foram sendo ocupadas de forma irregular, pois ndo era permitida a venda sem
autorizacdo da Igreja; a falta de organizacdo da paréquia em demarcar e fiscalizar essas terras
levou varias pessoas a adquirirem os terrenos sem autorizacao.

O Livro de Tombo n°1, da pardquia de Nossa Senhora da Conceigdo de Mata Grande
na folha 45-B art.11°, em 14 de novembro de 1886, estd de acordo com o regimento das
fabricas paroquiais do palacio Episcopal da Solidade do Recife. A freguesia nem por si nem

por interposta pessoa poderia sem autorizagdo competente comprar, permutar, arrendar ou
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aforar os bens de qualquer natureza, pertencentes ao patrimonio da matriz e capelas. O
visitador padre Jonas de Araujo Batista, ao visitar a paroquia de Nossa Senhora da Conceigéo,
em 20 de fevereiro de 1896, determina a demarcacdo das terras do patriménio pelos limites
conhecidos para evitar dividas futuras, garantindo assim o que pertence a padroeira.

No dia 20 de fevereiro de 1896, a situacdo da paroquia de Mata Grande era lastiméavel,
conforme esté escrito no Livro de Tombo n°l, na folha 54-B, da Igreja Matriz Nossa Senhora
da Conceicdo. O visitador padre Jonas de Araujo Batinga examinava 0S servigos prestados
pelo vigario Cicero Joaquim de Siqueira Torres no zelo da pardquia, observou que 0s arquivos
da paroquia, os registros de casamentos, Obitos, batizados, crisma, 0os paramentos estavam
todos em conformidade. Lamentavelmente, uma freguesia como esta ndo possuia o
necessario: a pia batismal e o sacrario. O intuito da visita na igreja era corrigir os defeitos e
incidir os abusos. Assim, padre Jonas determinou que obtivessem meios de conseguir,
conforme a determinacdo diocesana, a pia batismal e o sacrario, caso o fabriqueiro
encarregado n3o recolhesse os rendimentos da paréquia®, deveria ser trocado por outro.

Nas folhas 170 e 171 do Livro de Tombo n°1 consta que, no dia 21 de maio de 1900, o
padre Manoel Firmino Pinheiro da vila de Mata Grande, resolveu em acordo com o0s
proprietarios os limites do patriménio. Lavrado e reconhecido como legitimos todos os
marcos, cuja area mede um quarto de largura em um quadro no terreno. A demarcagdo das
terras do patrimdnio é vulneravel, as modificacbes do tempo e as referéncias usadas s@o
sensiveis a deterioracdo, as medidas usadas naquela época ndo sdo mais usadas nas
demarcagfes. A pardquia possui um sistema para receber uma taxa pela ocupacao das suas
terras, na qual é cobrada de acordo com as medidas do terreno. Porém esse sistema € falho,
pois as pessoas nem sempre pagam. Cabe ressaltar que os doadores das terras expressaram no
documento de doacdo que consta na (Figura 4) o desejo de que as pessoas ocupantes das

terras fizessem uma contribuicdo para a Igreja.

8 Can. 515 — § 1. A par6quia é uma certa comunidade de fiéis, constituida estavelmente na Igreja particular,
cuja cura pastoral, sob a autoridade do Bispo diocesano, esta confiada ao paroco, como a seu pastor proprio.
(CODIGO DE DIREITO CANONICO, 1983, p. 95).
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Figura 4: Termo da demarcagédo dos limites das terras do Patrimdnio
da Paroquia de Nossa Senhora da Conceigao
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Fonte: Acervo da Par6quia de Nossa Senhora da Conceicéo (2019).

Os bens imdveis pertencentes a paroquia de Nossa Senhora da Conceigdo, conforme
escrito no Livro de Tombo n°l na folha 151-B em 04 de maio de 1919, descreve que o
patrimdnio estava constituido em 29 marcos: Partindo da cachoeirinha até a Cajazeira, dali até
a cancela dos Tocos, destes dividindo-se com as terras da pipa até Joaquim Ruiz dos Santos
seguindo pelo agreste até Antdnio Leitdo e dali ao primeiro ponto — Cachoeirinha. Nessa
época, a ParOquia possuia outros imoveis, o Presbitério, a construcdo de tijolos na Rua de
Lima, a casa em construcdo de tijolos destinada a escola paroquial, na mesma rua, a casa de
tijolo e taipa na Rua da Cruz, casebre de taipa e cercado no Mandacaru. Esses bens, entre
outros, foram encontrados no inventario do padre Sebastido Veridiano do Espirito Santo
Lessa que ocupou, em 30 de janeiro de 1919, o cargo de vigario encomendado da freguesia de
Nossa Senhora da Conceic¢do de Paulo Afonso.

No dia 14 de agosto de 1939, segundo o Livro de Tombo n°2 (1939, p. 3-B), o padre
Dumouriez constatou que 0s arquivos da paréquia estavam incompletos, o livro nimero nove

foi roubado na época em que o padre Manoel Firmino Pinheiro estava na paréquia. Em 1900,
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o referido padre entrou em acordo com os proprietarios de terrenos que faziam limites com as
terras do patrimonio. Esse fato poderia ter sido a motivacdo do sumico do livro, geralmente
nos livros paroquiais constavam diversos registros, entre 0s mais comuns, casamentos,
batizados, 6bitos e crisma. Ao assumir a paroquia de Mata Grande, o padre Dumouriez
Monteiro do Amaral ficou indignado, pois verificou que havia tido um descuido com 0s
arquivos paroquiais, além de ndo encontrar a certiddo de demarcacao das terras, faltava o livro
ndmero nove com importantes documentos.

O padre Dumouriez Monteiro do Amaral registrou no Livro de Tombo n°2 na folha 05
-B e 06-A, nos dias 14 e 16 de fevereiro de 1940, a vontade de regularizar os negécios do
patriménio e buscou certificar o valor juridico do termo de demarcagcdo amigavel. Como o
termo de demarcacdo ndo estava homologado em cartério e ndo sendo possivel fazer o termo
a ndo ser como amigavel, pois ndo foi assinado pela maioria dos habitantes, cujas terras
faziam limites com as terras da pardquia. Sendo assim, o paroco Dumouriez teve que aceitar o
registro com o termo amigavel, sem esse termo o documento ndo tinha valor juridico e a
igreja corria a risco de perder as terras por ndo possuir documento comprobatdrio. O padre
Dumouriez, procurando documentos que pudessem garantir a Matriz um bem de tanto valor,
soube que o senhor José Malta de S& possuia uma escritura auténtica do patriménio, como era
proprietario de terras vizinhas as da pardquia, cedeu a Igreja uma copia da escritura.

De acordo com a certiddo de registro do imovel, que esté ilustrado na (Figura 5) foi
transferido para o livro 2-D, fls.103, mat.952, em 02 de dezembro de1981, consta-se as terras
pertencentes ao patriménio de Nossa Senhora da Conceicdo na cidade de Mata Grande.
Adquirido por escritura de doacdo em 22 de fevereiro de 1940, o termo de demarcacao
amigavel de 08/junho/1940, homologado por sentenca de 31 de julho de 1941 registrado no
livro competente as fls.90 a 91 de 06/agosto/1940. Os limites do patriménio foram
demarcados por marcos de pedras e estacas de aroeira grafadas com as iniciais N.S. Com o
auxilio de balizas, sequiam marcando toda a extensao das terras, portanto, 0s proprietarios que

faziam limites com as terras reconheceram o direito do patrimdnio.
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Figura 5: Certiddo do registro das terras do Patrimonio
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Fonte: Acervo da Paroquia de Nossa Senhora da Conceicéo (2019).

A respeito da demarcacao de terras, pode-se compreender que:

Partindo da Cachoeirinha atravessa 0 caminho do mandacaru de baixo, e junto ao
cercado de Antonio Rodrigues ao pé de uma cajarana, se coloca o primeiro marco,
segue a nascente até a propriedade Cajazeiras, finca outro marco e mais outros setes,
limitando toda esta extensdo. Ao Sul com David Gomes de Sa o Unico proprietario
limite, estabelece uma linha proviséria, entre o patriménio e a propriedade
Cajazeira, segue rumo direto, para o Pau d’alho do caminho dos tocos,
estabeleceram os limites do patrimonio. Ao nascente, com demais terrenos limites,
dos proprietérios Ezechiel Izidio de Souza e Pedro Izidio de Sousa, do Pau d’alho do
caminho dos tocos, segue para o sitio de Maria Casemiro. Ao nascente, com as
terras da pipa no sitio de Maria Casemiro, segue rumo ao poente até a estrada, que
vai para Mata Grande, do lado direito da estrada segue até a fonte do professor,
seguindo para o poente pela baixa da Januéria, e na estrada que desce para o
Cumbre, foram colocados marcos de pedra e uma estaca de aroeira. (CERTIDAO
DE REGISTRO, 1940).

Realizada a demarcacdo em 1900, cem anos depois da doacao das terras ao Patriménio
de Nossa Senhora da Conceicdo, feita por Francisco Gongalves Teixeira e Luiza Maria em
1791, verifica-se que na documentagédo da doacdo consta apenas a quantidade das terras, mas

ndo informa os seus limites. Essa indefinicdo causava constantes confusfes referentes aos
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limites em que situavam as terras do patrimonio; durante cem anos as terras foram sendo
ocupadas sem um limite determinado. O visitador tambeém exigia essa demarcacao para evitar
mais conflitos, finalmente o padre Manoel Firmino Pinheiro demarcou os limites de acordo
com a extensdo de um quarto de légua de terras em quadrado descrito na escritura. Em 1940, a
certiddo das terras do Patrimbnio foi registrada no cartdrio de Mata Grande para ndo restar
davidas sobre os seus limites e a legitimidade da doag&o.

Depois desse registro, a pardquia ndo fez mais nenhuma atualizagdo dos limites das
terras do patrimbnio, deste modo, a pardquia ndo tem o controle das terras e a doacdo €
praticamente simbdlica. Na medida em que a cidade vai crescendo e a populacdo passa a
ocupar os terrenos que ficam dentro e fora dos limites do patriménio, quando € necessario
regularizar os terrenos, a populacéo se dirige ate a pardquia e o cartorio.

Em 2005, o municipio de Mata Grande aderiu ao Programa Moradia Legal I, que
regularizou varias propriedades, para as pessoas de baixa renda que receberam o documento
sem pagar nada pelo servico. Esses terrenos ficavam fora dos limites do patriménio, para
fazer a comprovacao desses limites, foi realizado um levantamento topografico e fotogréafico e
assim ser representado no mapa. Esse programa era uma parceria com o Tribunal de Justica
de Alagoas, a Prefeitura Municipal, (ANOREG) Associacdo dos Notarios e Registradores de
Estado e a Corregedoria Geral de Justica, que produziram 0 mapa da area que ndo faz parte
das terras do patrimdnio. Com essas informacdes, elaborou-se a documentacdo dos
proprietarios que moram nas terras que ndo fazem parte do patrimdnio, sendo registrados no
cartorio de Iran Malta, na cidade de Mata Grande.

A partir do levantamento topografico de 2005, fez-se uma atualiza¢cdo dos marcos que
foram realizados na época da demarcacdo, em 1900. Através dessas informac@es, também foi
possivel fazer o mapa das terras do patrimdnio da Paroquia de Nossa Senhora da Conceicéo,
tal mapeamento permite uma nocdo da area ocupada. O Mapa do Patriménio da paréquia de
Mata Grande-AL,mostra que o primeiro ponto tem como referéncia a ponte do Mandacaru
(bairro localizado na entrada da cidade), depois segue a direita em direcdo sul onde esta
localizada a Vila da Cohab do Mandacaru. Seguindo para o segundo ponto localizado no sitio
Cajazeira; indo em direcdo ao leste, encontra-se o terceiro ponto que faz limite com Manoel
Barbosa Silva; continuando na direcéo leste, encontra-se o quarto ponto o Pau D’alho Velho.
Rumo em dire¢do ao norte, 0 quinto ponto esta localizado no Bonsucesso seguindo para a
praca do Colosso, no qual se localiza o sexto ponto e, indo para o oeste, na rua Dr. Dumouriez
Monteiro do Amaral s&o demarcados dez pontos. (REGISTRO DE DEMARCACAO, 2005).
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Conforme podemos observar na (Figura 6) o Mapa do Patriménio da paréquia de Mata

Grande-AL:

Figura 6: Mapa do Patrimdnio da pardquia de Mata Grande-AL
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Organizado por: Santos, J.P.A.(2019)
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Elaboracdo Cartografica: SANTOS, J. P.A (2019).

Ainda pode ser observado que o mapa a que se refere a figura 6, as ruas do ponto

dezesseis ndo estdo especificadas, assim segue para o ponto dezessete com a referéncia do

depdsito de gas do Ginaldo; novamente ndo se usa as ruas como referéncia; indo em linha

vertical para o sul encontra o ponto inicial a ponte do Mandacaru. A Rua da Matriz esta

localizada dentro da area do patrimdnio, mesmo assim, tanto nessa rua como em outras,

existem algumas residéncias que ndo fazem mais parte do patriménio, pois ha pessoas que

buscaram a isencdo do patriménio fazendo a declaragdo nos 6rgdos municipais como se 0S

terrenos fossem puablicos. Conforme o mapeamento de 2005, o patrimdnio de Nossa Senhora

da Conceicdo possui atualmente uma area de 103.320.9 Hectares (ha), ou 341.556.7 Tarefas

de terras, todas as ruas que estdo dentro dessa extensdo sdo do patrimdnio.
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3.5 Os bens patrimoniais da Pardquia de Nossa Senhora da Conceicéo

Para abrigar os padres na pardéquia em Mata Grande no ano de 1913, comegou a ser
construida a casa paroquial. Segundo o Registro Paroquial (2010, p. 11), o padre Francisco
Xavier de Macedo foi o responsavel pela construcdo que, ao longo do tempo, a casa passou
por algumas reformas. O saldo paroquial foi construido entre os anos de 1937 a 1946 pelo
padre Dumouriez Monteiro do Amaral para o uso da comunidade catdlica e da sociedade
matagrandense. A secretaria € o local destinado a guardar os livros de registros de batismos,
casamentos e outros documentos de interesse da pardquia, o responsavel pela edificacdo foi o
Padre Aloysio Vianna Martins (natural de Mata Grande) nasceu 22 de outubro de 1917, foi
ordenado padre na sua terra natal em 1941 e realizou sua primeira missa no dia 14 de
dezembro de 1941.

Em 1947, assumiu a paroquia de Nossa Senhora da Conceigéo até 2001, faleceu em 16
de margo de 2004 e recebeu o titulo de Monsenhor em reconhecimento aos trabalhos
prestados a paroquia; também em sua homenagem uma escola da cidade foi contemplada com
0 seu nome. Foi durante 0 exercicio do ministério do Padre Aloysio Vianna Martins que
ocorreram as reformas na Igreja de Nossa Senhora da Conceicéo. Desta maneira, o projeto era
reformar e ampliar a Igreja para se tornar uma Matriz. Segundo o Registro Paroquial (2010, p.
15), a obra comecou em 1956 e durou cerca de trinta anos, sendo finalizada em 1986.
Atualmente, o imovel preserva a mesma arquitetura interna e externa, contudo, para a
melhoria da estrutura, em alguns momentos séo realizadas pequenas reformas.

Outro bem patrimonial da paroquia € o Centro Paroquial, sendo construido em 11 de
novembro de 2008, pelo Conego Washington Luiz Bezerra, que comprou o terreno em nome
da paroquia — o Cénego foi transferido para a paréquia de Pariconha-AL em 2011. Segundo o
Livro de Tombo n°2 (2011, p.149), o padre Gilberto Pereira de Amorim assumiu a paréquia
de Mata Grande no dia 2 de marco de 2011, dando prosseguimento a construcdo do Centro
Paroquial. A obra foi finalizada e no dia 21 de dezembro de 2014 recebeu a béncdo do bispo
Dom Dulcénio Fontes de Matos. O local € usado pelos paroquianos nas diversas atividades,
reunides, eventos, formacdo, outras reformas realizadas na Igreja Matriz ajudam a manter e a
conservar, esse templo religioso simbolo da fé dos cat6licos matagrandenses.

O Livro de Tombo n°2 na folha 155-A relata a situagdo que se encontrava a casa
paroquial. O Padre Gilberto Pereira de Amorim, no dia 19 de setembro de 2011, inicia a
reforma da casa paroquial com os recursos da paréquia adquiridos com a doacdo dos

paroquianos. As reformas ocorreram no interior do domicilio e preservaram a arquitetura
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original, ao conservar a fachada com os seus elementos tradicionais. Os bens que atualmente a
paréquia de Mata Grande possui sd0 a casa paroquial, a secretaria da pardquia, o centro
paroquial, o saldo paroquial, a igreja Matriz com seus moveis e objetos sagrados.

Segundo o Registro Paroquial (2010, p. 18), o territério paroquial matagrandense é
administrado pelo padre que é designado pela diocese para atender a mais de 34 capelas
existentes nas comunidades, como também a capela de Nossa Senhora do Rosério e a capela
de Sdo Jodo Batista, na sede paroquial. Desde a sua cria¢do, a paréquia recebeu 32 padres que
prestaram servicos cristdo e social & comunidade, de modo a empenhar-se na edificacdo e
manutencdo do templo religioso. Mata Grande é uma cidade vocacional foram ordenados
nove sacerdotes, quanto ao nimero de freiras ndo se tem a quantidade exata. O Monsenhor
Aloysio Vianna Martins foi o Gnico que nasceu na cidade de Mata Grande e exerceu seu
ministério por mais tempo na paréquia cinquenta e quatro anos.

A (Figura 7) ilustra o convite da festa de Nossa Senhora da Concei¢do que é uma
tradicdo da cidade de Mata Grande-AL.

Figura 7: Hino da Padroeira Nossa Senhora da Conceicéo

HINO DA PADROEIRA
I i
FOI A VIRGEM DO CEU, DESTES VALES E SERRAS
FOI NOSSA SENHORA E VERDES CAMPINAS,
QUE ESCOLHEU ESTE CHAO ~ SOBE AOS CEUS, VIRGEM MAE
E QUIS NELE HABITAR, 0 AMOR DOS FILHOS TEUS,
NO ALTAR ONDE VIVES, TEU OLHAR DE TERNURA,
© NO ALTAR ONDE MORAS, ANOS TODOS ENSINA
| ESDOS FILHOS DATERRA, A VIVER COMO IRMAOS

VENTURA SEM PAR. COMO FILHOS DE DEUS.
Refrao 111
EIA SUS MATA GRANDE, GUARDA A TODOS DO MAL
EIA SUS GLORIOSA, 0 VIRGEM MARIA,
. REVIVENDO FELIZ MAE DO CEU, PROTEGIDA
g TEUANTIGO ESPLENDOR, DA CULPA PRIMEIRA, i Palmeira dos indios - Alagoas
|| SOB O MANTO REAL ES ANOSSA ESPERANGA, b i - &'ﬁ‘la Nossa Senhora da Conceigao
~ DESTA VIRGEM FORgOSA, VEM SER NOSSA GUIA ‘ 1 José Malta de S&, SIN
HOJE CANTA COM F E ABENGOA TEU POVO Mata Grande - AL
0 TEU HINO DE AMOR. OH! EXCELSA PADROEIRA. CEP: 57540400 *_ Fone:(2) 3642 142

ssta de Nossa Senhora da Conceicao

~ De 22 de dezembro de 2018 a 01 de Janeiro de 2019

na glorlflca o Seahor” i

Letra e musica - Mons. Rosevaldo Caldeiras de Souza.
Fonte: Acervo da Paréquia de Nossa Senhora da Conceicéao (2019).
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A paisagem da cidade inspirou a escrita do hino da padroeira: 0 autor descreve a sua
territorialidade religiosa ao mencionar que a padroeira tinha escolhido esse lugar para habitar.
Também faz referéncia ao seu espaco fisico quando ressalta que o relevo de Mata Grande
possui vales e serras e 0 seu clima propicio a chuva faz a vegetacdo ser de verdes campinas. A
paisagem natural que era tomada pela vegetacdo com o tempo foi modificada pela paisagem
cultural, feita de concreto, foi construida conforme a tradicdo da comunidade.

A religido teve um papel importante no surgimento da cidade. O sagrado é tido como
algo divino que diferencia o espaco por meio da celebracéo do culto religioso. A distribuicao
das imagens dentro da Igreja, os sentimentos de fé e a preservacdo das tradi¢bes estdo
presentes na vida urbana da cidade.

3.6 A instrucéo religiosa na freguesia de Mata Grande

Na freguesia de Mata Grande, em 01 de julho de 1914, a escola paroquial do Sagrado
Coracéo foi fundada pelo padre Francisco Xavier de Macedo e funcionava em casa alugada,
tendo como professor Anténio Gongalves do Nascimento. De acordo com o Livro de Tombo
n°1 da paroquia, nas folhas 110 e 111 no dia 28 de fevereiro de 1915, foi lancada a primeira
pedra para a construcdo de uma escola para a educacdo dos matagrandenses. Em margo de
1915, foram ofertadas aulas de musica nessa época foi formada uma banda marcial intitulada
de Santa Cecilia. A instrucdo dada na escola era para criangas desvalidas, mas em razéo do
método de ensino usado, noventa meninos de todas as classes sociais passaram a frequentar a
escola.

O ensino era gratuito e, devido aos bons resultados, o padre Francisco Xavier teve a
iniciativa de construir uma escola que ofertasse aulas primarias, secundarias e um teatro. Era
obrigacdo dos poderes publicos auxiliar no progresso material e moral da populacdo, assim, o
municipio doou instrumentos musicais ao patriménio de Nossa Senhora da Conceicdo, para a
formacdo da banda marcial. O Livro de Tombo também relata que todos os noventa alunos
matriculados eram assiduos na frequéncia das aulas. A edificacdo da escola e do teatro infantil
era tida pelo padre como uma forma eloquente do espirito religioso e progressista dos seus
paroquianos.

Na folha 193-B do Livro de Tombo n°1, o prefeito do municipio de Mata Grande, na
época, pediu ao patriménio a dispensa dos pagamentos de um terreno destinado a construgéo
da escola estadual em 23 de abril de 1934. Em 1940, foi construida a escola estadual

Democrito Gracindo, que ofertou o ensino primario para a populagdo matagrandense
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localizada proximo ao local onde foi construida a primeira capela de Nossa Senhora da
Conceicdo. Por certo periodo ndo apareceu mais o registro do funcionamento da Escola
Paroquial do Sagrado Coracdo no relatério paroquial de Mata Grande, mas em 1944, é
identificado o funcionamento de dez escolas, nesse periodo, o padre Dumouriez Monteiro do
Amaral estava no comando dos trabalhos da Igreja.

Nos anos seguintes, no relatério da pardéquia de Mata Grande, aparecem anotacGes
com o registro da quantidade de escolas, o nimero de alunos e os professores que ensinavam
como também os que ndo ensinavam catequese. Na folha 58-B do Livro de Tombo n°2, o
relatério anual consta no registro que ndo ha nenhuma escola em 1949. O relato do padre
Aloysio Viana Martins, no dia 28 de fevereiro de 1952 na folha 73-A do Livro de Tombo n°2,
cita que a escola paroquial fundada em 1915, pelo padre Francisco Xavier de Macedo, passou
alguns anos inativa. De acordo com os relatérios anuais da pardquia, foram constatados que
aumentou o nimero de escolas para quarenta e dois, no entanto, a escola paroquial que foi a
pioneira fechou por um tempo, porém foi reaberta no ano de 1960; por conseguinte, ndo
aparece nos relatorios e também nenhuma justificativa foi encontrada.

De acordo com o Livro de Tombo n°l1 folha 104-A da pardquia de Nossa Senhora da
Conceicdo, percebeu-se a necessidade da comunidade em possuir uma escola que pudesse
ensinar as criancas desvalidas a ler e a escrever. O padre Francisco Xavier de Macedo teve a
iniciativa de alugar uma casa e criar uma escola em 01 de julho de 1914; a iniciativa teve um
grande éxito dentro da comunidade, pois em pouco tempo aumentou o0 numero de alunos
estudando na escola. No ano seguinte, em 1915, foi iniciada a construcdo da escola para dar
continuidade aos estudos desses alunos, cujo ensino gratuito oferecido pela escola seria de
aulas primarias e secundarias. O poder publico tinha a tarefa de ajudar com os materiais, a
relacdo da Igreja com o Estado sempre foi de cooperagdo e isso ndo foi diferente dentro do
territorio religioso matagrandense. O relatorio (Figura 8) que revela a quantidade de escolas
na paroquia de Nossa Senhora da Conceicdo, a igreja proporcionava a comunidade
matagrandense, além da instru¢do catequética tinham a oportunidade de aprender a ler e

escrever.



Figura 8: Relatorio da Paroquia de Mata Grande no ano de 1954
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Fonte: Acervo da Pardquia de Nossa Senhora da Conceicao (2019).
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A iniciativa de construir uma escola em Mata Grande foi da Igreja Catdlica que, com a

sua influéncia, conseguiu a cooperacdo de um aliado forte: era o Estado que doava 0s

materiais necessarios para a escola funcionar. A Igreja via que 0s seus devotos necessitavam

de instrucdo tanto religiosa quanto social, isso ocorreu em um periodo que a educacdo no

interior ndo era uma prioridade para o Estado. No entanto, em pouco tempo aumentou o

namero de alunos na escola fundada pela Igreja e, depois de vinte anos de existéncia, o Estado

pede a Igreja que doe um terreno para a constru¢do de uma Escola Estadual. Esse terreno é

vizinho a primeira capela construida em homenagem a Nossa Senhora da Conceicdo; ap6s

cinco anos da construcdo da Escola Estadual, ocorreu a desativacdo da Escola Paroquial. Seus

dados ndo constam nos relatérios da paréquia, somente em 1952 foi reaberta para a instrucéo

religiosa, porém o municipio ja contava com escolas. Diante desse fato,

Igreja exercia praticas religiosas e sociais consolidando a sua territorialidade.

é percebido que a
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3.7 Registros das vivéncias na freguesia de Mata Grande-AL

Fatos citados no Livro de Tombo n° 1 na folha 154-A relatam que, em 09 de fevereiro
de 1919, uma situacdo confirma a presenca de freis na freguesia de Mata Grande, devido a
uma disputa pelo direito a propriedade de um cemitério, se ela pertencia a Igreja ou ao poder
publico. O cemitério de Mata Grande (na época Paulo Afonso) foi construido no inicio do
século XX, por um missionario capuchinho auxiliado pelos fiéis da Freguesia. Terminada a
sua construcdo, foi entregue a Igreja, que o administrou até ser decretada a secularizacdo dos
cemitérios em todos os municipios no ano de 1870; depois dessa lei 0s cemitérios passaram a
ser civis. Nunes (2010, p. 23) informa que “O Brasil se tornou uma Republica Federativa, as
antigas provincias se transformaram em Estados. Neste periodo, ocorreu a separagdo do
Estado e da igreja, a liberdade de cultos religiosos e a secularizagdo dos cemitérios”. O livro
de Tombo (Figura 9) € um documento importante em que estdo registrados, 0s
acontecimentos ocorridos na Paroquia de Nossa Senhora da Conceigao.

Figura 9: Livro de Tombo da Paréquia de Nossa Senhora da Conceicao

Fonte: Acervo da Paréquia de Nossa Senhora da Conceicédo (2019).
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A presenca dos freis nesse territdrio contribuiu por geragBes nos trabalhos
missionarios, como consta em varios relatos dessa presenga missionaria, cujo registro esta no
Livro de Tombo n°1 da Paréquia de Nossa Senhora da Concei¢do, na folha 175-A. Também
consta que, em 15 de fevereiro de 1923, o visitador diocesano frei Eduardo Herberhold junto a
outros companheiros padres fizeram uma visita de sete dias a cidade de Paulo Afonso (Mata
Grande). De acordo com o Livro de Tombo n°2 da pardquia Nossa Senhora da Conceicédo, a
folha 03 cita que o frei Boaventura (guardido do convento de Penedo) realizou missédo na
paréquia em 24 de fevereiro de 1939. Outra visita pastoral realizada em sete de novembro de
1943, na cidade de Mata Grande, pelo Bispo, trés freis e quatro padres engajados em realizar
os trabalhos das santas missdes; como consta no livro, a paréquia planejava brevemente ser
reconstruida e gracas ao empenho do padre Dumouriez 0s arquivos paroquiais estavam em
ordem.

A folha 75-B no Livro de Tombo n°2 descreve, em setembro de 1955, a presenca do
frei Damido e do frei Fernando, esses missionarios capuchinhos que vinham de Pernambuco
para realizar as santas missdes e, ao chegar a Mata Grande, eram recebidos pela comunidade e
por varios dias pregaram a palavra de Deus, enfatizavam a conversdo e a peniténcia. Outra
visita é registrada na folha 92-B do Livro de Tombo n°2 sobre a presenca desses freis que
chegaram em 19 de janeiro de 1961, para realizar as santas missfes em Mata Grande. As
santas missGes duraram uma semana e nos primeiros dias Frei Damido estava sozinho, quatro
dias depois chegaram Frei Fernando, e os padres de Delmiro Gouveia e Agua Branca para
auxiliar nas confissdes. Novamente Frei Dami&o retornou a cidade de Mata Grande em 03 de
outubro de 1976, e mais uma vez a multiddo ouvia atentamente suas pregagdes, como consta 0
registro do Livro de Tombo n°2 na folha 122.

Depois desse registro, Frei Damido retorna a Mata Grande na década de 90 para
realizar as missOes, portanto com a idade avancada cada vez mais ficava dificil para o frei
realizar o seu oficio e, por conta de problemas de salde, faleceu em 31 de maio de 1997. Na
folha 140-B do Livro de Tombo n° 2 esta registrada a realizacdo da semana missionaria na
paréquia de Nossa Senhora da Conceicdo em Mata Grande, entre 15 e 22 de outubro de 2006,
organizada pelos frades capuchinhos, padres, religiosos e leigos em geral. Nesse periodo, 0
cbnego Washington Luiz Bezerra era o responsavel pela pardquia, tais acdes contribuem para
o devoto exercer sua fé além das atividades cotidianas como missas, novenas, procissoes,
batizados, casamentos; assim, a participacdo do devoto fortalece as relacGes de convivéncia

com o sagrado.
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Durante a visita pastoral de 02 a 07 de marco de 2010, na pardquia de Nossa Senhora
da Conceicdo, o bispo diocesano Dom Dulcénio Fontes de Matos visitou escolas e
comunidades. No relatério escrito no Livro de Tombo n°2 da pardquia folha 144 -B em 07 de
mar¢o de 2010, o bispo relata com tristeza a constatacdo da desobediéncia do padre Sizino
Lemos Teles Junior em manter a romaria do Santuério Teresiano. A presenca do sacerdote na
cidade de Mata Grande e a construcdo do Santuério dedicado a Santa Terezinha desagradaram
ao bispo Dom Dulcénio Fontes de Matos. Nessa época, 0 bispo chegou a pedir que os padres
das paréquias da Diocese de Palmeira dos indios, combatessem e também procurassem
orientar os seus fiéis sobre o interesse do Padre Sizino (popularmente conhecido como Sizo)
de arrecadar dinheiro das centenas de pessoas que visitam o Santuério Teresiano.

Dom Henrique Soares Costa, bispo auxiliar de Aracaju em 2010, foi escolhido para ser
o mediador da situacio em que se encontrava a diocese de Palmeira dos Indios. Recebeu a
incumbéncia do santo padre, o Papa Bento XVI, de ouvir os dois divergentes: o bispo
diocesano Dom Dulcénio Fontes de Matos e o padre Sizino Lemos Teles Junior que tinha sido
suspenso das ordens sagradas. Na tentativa de voltar a unidade eclesial do presbitério, um
relatorio foi enviado a santa Sé em Roma para decidir essa situacdo que ja durava trés anos, o
registro dessas informacdes esta na folha 155-A do Livro de Tombo n°2. Mesmo com a
transferéncia do bispo em 2017 para Campina Grande-PB, a suspensio® do padre Sizo
continua e somente o novo bispo da diocese de Palmeira dos indios, Dom Manoel de Oliveira
Soares Filho, que tomou posse em 2019, podera ter um posicionamento diante do caso.

Ao longo do tempo, Igreja Catolica Apostdlica Romana usou diversos espacos e
aplicou seu poder no territdrio, e para obter maior controle dividiu seu territorio entre suas
hierarquias que sdo formadas pelo vaticano, dioceses e pardquias. O sacerdote € uma
autoridade e, como lider espiritual da jurisdicdo, tem o controle do territdrio religioso; € o
responsavel pela organizacdo, manutencdo da Igreja e arrecadacdo das ofertas e deve
obediéncia aos seus superiores: aos bispos e ao Papa. Dentro dessas hierarquias surgem
alguns conflitos dos lideres com o paroco e também com a comunidade. Rosendahl (1996, p.
73) diz que “a presenca de conflito entre & popular, que quer se expressar espontaneamente e

a hierarquia eclesiastica que tenta submeter ao seu controle”. A decisdo do padre Sizino de

® Can. 538 — § 1. O péaroco perde o oficio por remogdo ou transferéncia efetuada pelo Bispo diocesano nos
termos do direito, por renincia apresentada por causa justa pelo préprio paroco e, para ser valida, aceite pelo
mesmo Bispo, e bem assim pelo decurso do prazo, se, de acordo com as prescri¢des do direito particular referido
no can. 522 tiver sido constituido por periodo determinado (CODIGO DE DIREITO CANONICO, 1983, p.
100).
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ndo aceitar a interferéncia diocesana no Santuério Teresiano causou um conflito e foi
considerada uma desobediéncia.

A instituicdo religiosa também exerce o papel politico e econémico dentro de seu
territorio. A posse do territorio religioso desperta varios conflitos e diferentes interesses entre
seus membros causam divisdo, pois nem sempre estdo de comum acordo. O Santuario
Teresiano, ao relutar a proposta de ser comandada pela diocese de Palmeira dos indios,
tornou-se um templo que ndo estd em obediéncia com seus superiores. A constru¢do do
templo religioso, mesmo sendo independente do controle eclesiastico, devido a sua
localizacdo, esta fixado nas terras do patriménio. O Santuario estd em um terreno particular
que pertence a familia do padre Sizo, além disso, a constituicdo'®garante a propriedade as
pessoas que compraram ou residem por mais de cinco anos em determinado local, caso nédo
seja contestado durante esse periodo.

As construcdes religiosas a Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo e o Santuério
Teresiano em Mata Grande sdo frutos das doacdes financeiras dos devotos e 0 motivo para
“levantar um edificio era um ato de oracao, no qual os sentimentos e 0s sentidos das pessoas
estavam profundamente comprometidos” (TUAN, 2012, p. 132). O individuo busca diversas
formas para construir seu objeto de desejo e para conseguir causar uma mobilizacédo, busca a
contribuicdo da comunidade, cria uma atmosfera de solidariedade e o desejo ndo é mais de
uma pessoa, mas de todos. Segundo Rosendahl (2013, p. 176), “os devotos sentem que o
monumento religioso também o pertence e busca zelar para manter o patrimoénio contribuindo
financeiramente”. Mesmo que leve muito tempo para terminar a construgéo e tenha alto custo
financeiro, a motivacao faz persistir até o final da obra. Mesmo assim, os devotos continuam a
contribuir para a manutencao do templo.

Diante do que foi proposto, a proxima secdo pretende explanar sobre a territorialidade
religiosa da cidade de Mata grande Alagoas, através de dois atores institucionais da vida
crista: a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do e o Santuario de Santa Teresinha.
Esses geossimbolos estdo em um lugar de destaque visiveis a todos, usados como ponto de

referéncia na orientacdo espiritual e na localizacdo espacial dentro do territorio.

10 Art. 183. Aquele que possuir como sua &rea urbana de até duzentos e cinquenta metros quadrados, por cinco
anos, ininterruptamente e sem oposicdo, utilizando-a para sua moradia ou de sua familia, adquirir-lhe-a o
dominio, desde que ndo seja proprietério de outro imével urbano ou rural. (BRASIL. Constitui¢do, 1988).
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4 TERRITORIALIDADE RELIGIOSA DA CIDADE DE MATA GRANDE-AL

E constante o fluxo de pessoas que visitam esses templos religiosos, principalmente o
Santuério Teresiano, onde o sagrado e o profano dividem o mesmo espaco religioso. As festas
religiosas de Nossa Senhora da Conceicdo e de Santa Teresinha possuem caracteristicas
distintas e em certo ponto semelhantes, pois formam a territorialidade religiosa através das
acOes de fé comandadas pelos seus lideres e praticada pelos devotos.

A Igreja Matriz de Nossa da Conceicdo e 0 Santuario Teresiano sdo geossimbolos que
fortaleceram a territorialidade religiosa da cidade de Mata Grande, no alto sertdo alagoano.
Devido a devocdo a essas divindades, esses templos constituiram-se geossimbolos que
alteraram significativamente a paisagem do territorio paroquial. Sdo as acdes de fé ocorridas
no passado com a construcdo da capela em devogdo a Nossa Senhora da Conceicdo e
atualmente a edificacdo do Santuario Teresiano que mudaram a imagem da cidade de Mata

Grande. Na (Figura 10) mostra esse geossimbolo o Santuario Teresiano.

Figura 10: Santuario Teresiano em Mata Grande-AL

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).
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Essa cidade conquistou um lugar de destaque nas diversas esferas da sociedade
alagoana, pois tem atraido muitos visitantes e criado novos habitos que tém mudado o
cotidiano dos seus moradores. O Santuario dedicado a Santa Teresinha é o motivo dessa
mudanca, cujo idealizador desse projeto de fé é o padre Sizino Lemos Teles Janior. O
monumento religioso que comegou a ser erguido em 2003 no terreno vizinho da sua
residéncia e vem sendo modificado no seu interior e exterior para melhor acolher os devotos.

Alvo de elogios e também de criticas, a obra tem grande poder de atracdo devido a sua
arquitetura como também nas demonstracdes de fé dos devotos. Durante todo o ano €
constante o fluxo dos devotos que se deslocam das suas residéncias, seja de Alagoas ou de
outros Estados, vem visitar o templo religioso; os devotos ndo medem esforgos para participar
das diversas festividades organizadas pelo padre Sizo.

O grande movimento de pessoas coloca 0 Santuario Teresiano em uma posicdo de
destaque no cenario religioso, cultural e social. A existéncia de praticas religiosas é relevante,
pois conserva a convivéncia diaria e alimenta a vida espiritual das pessoas. O comércio
também esta presente dentro do templo religioso; consumidores em potencial, os fiéis,
buscam colaborar com a construcdo e compram diversos produtos na loja oficial (Figura 11)
localizada no interior do Santuario.

Figura 11: Loja do Santuario Teresiano

v e L

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).
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Os fendmenos religiosos e o comércio tém o poder de ordenar a cidade. Desta
maneira, 0 mercado enxerga nas aglomeracgdes oportunidades de lucro com a comercializacéo
das mercadorias de uso devocional. Os vendedores comercializam proximo ao Santuario
Teresiano, nesse sentido, essa aproximacdo deixa visivel o sagrado dividindo espaco com o
profano; a feira tem contribuido com a subsisténcia da comunidade local. Na feira, a
comercializacdo de objetos de devocdo € evidente; hd também o comércio gastronémico, de
confeccdes e utilitarios. Barraca de objetos devocionais (Figura 12), como imagens, quadros,
tercos, cruzes, livros de oragdes, oficios, biblia etc., aliados as oragdes, sdo elos que ajudam a

ligar a vida terrena com o sobrenatural.

Figura 12: Comércio informal de artigos religiosos na Festa de Santa Teresinha

N——

=

=

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

O Santuario é um espaco fisico que recebe os devotos que contemplam a imagem de
sua devogdo: Santa Teresinha. Sendo assim, € considerado um lugar especial de habitacdo da
divindade e também expressa uma beleza arquitetonica. De acordo com o direito canbnico da
Igreja Catolica, Can. 1230 (1983, p. 212), “Pelo nome de santuario entende-se a igreja ou

outro lugar sagrado onde os fiéis, por motivo de piedade, em grande ndimero acorrem em
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peregrinacdao, com a aprovacdo do Ordinario do lugar”. A Igreja Catdlica considera um lugar
como Santuario quando recebe a béngdo do bispo e a peregrinacdo de um grande nimero de
fiéis. Foi o que aconteceu em 2016, no Ano da Misericordia, a Igreja Matriz de Nossa
Senhora da Concei¢do em Mata Grande-AL recebeu a béngdo do bispo e, por um ano, foi
nomeada Santuério Mariano.

Por outro lado, mesmo recebendo um numero expressivo de fiéis, o Santuério
Teresiano ndo recebeu a aprovacgdo do bispo e, de acordo com o que esta escrito no direito
candnico, a Igreja Catdlica considera como Santuario o lugar sagrado que recebeu a bengédo
do bispo diocesano. O idealizador do monumento religioso, o padre Sizo define o lugar como
um Santudrio particular. Assim, por ndo receber a aprovacao diocesana, 0 Santuario nao é
Canobnico, ou seja, ndo segue as normas da Igreja Catolica. A situacdo de conflito ocorrido em
2009 que vem se prolongando h& dez anos, ocasionou restricbes e impediu o padre Sizo
(Figura 13) de exercer seu ministério sacerdotal (realizar as Missas, batizados, casamentos) e,

com isso, sua fungéo se restringiu aos trabalhos realizados no Santuario Teresiano.

Figura 13: Os devotos Teresianos em visita ao Santuario recebem a bencéo do padre Sizo

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).
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A comunidade de Mata Grande, em Alagoas, surgiu com o fenémeno religioso: a
construgdo da capela de Nossa Senhora da Concei¢do; mas outro fendmeno religioso que
mantém ativa a economia da regido e o fluxo de devotos que frequentam semanalmente a
cidade ¢ a construcdo do Santuario Teresiano. Diante dessa realidade, € visivel que, ao longo
do tempo, a territorialidade religiosa tem sido modificada.

O ordenamento da cidade de Mata Grande é mudado durante as festividades religiosas
por conta da procissao que é considerada uma caminhada de fé. Portanto, os devotos exibem,
por meio de passos concretos, suas convicgdes e trilham um determinado percurso junto ao
santo de sua devogéo. Esse ato requer um planejamento. O padre escolhe 0 percurso e as ruas
por onde a procissdo vai passar devem estar organizadas, para que a procisséo, ao passar pelas
ruas, tenha o espaco livre e as pessoas consigam conduzir o andor com tranquilidade. A
passagem do andor com o santo protetor ndo é somente um ato religioso, mas é uma forma da
religido demarcar sua territorialidade diante de toda a cidade e das pessoas presentes. O poder
imagético é vivido nesses espacos de celebracfes. Sendo assim, as festividades religiosas
promovem a religido que se apodera de determinado territorio.

O percurso percorrido pelos devotos durante a procissdo do Santuario Teresiano é
mais curto, comparado ao percurso realizado durante o cortejo de Nossa Senhora da
Conceicédo. Os devotos saem do Santuario carregando o andor com o santo protetor, durante o
percurso as diversas barracas da feira disputam espaco com o aglomerado de pessoas que
estdo acompanhando a procissdo. O mapa do trajeto da procissdo na festa de Santa Teresinha
em 2019 (Figura 14). Esse cortejo percorre algumas as ruas de Mata Grande, fica restrito
apenas as principais ruas localizadas mais ao centro da cidade, vai de uma extremidade na rua

Cinco de Julho até a outra, na rua Cdnego Gonzaga e depois retorna ao Santuario.
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Figura 14: Mapa do trajeto da procissao na festa de Santa Teresinha (2019)

Legenda

a Area de estudo - Patriménio da Paréquia Trajeto da Procissao

Santuario de Santa Teresinha

Fonte: GOOGLE (2019)
Elaboracdo Cartografica: SANTOS, J. P.A. (2019).

O aglomerado de devotos que saem as ruas todos os anos exclusivamente para
acompanhar a procissao vivencia um ato de fé e devocdo, que se caracteriza também como
um momento de reafirmar suas raizes e perpetuar as tradices dos seus antepassados.
Também nesse momento, 0s devotos expressam a sua identidade religiosa ao mesmo tempo
em que demarca o territério. Portanto, a territorialidade religiosa da cidade de Mata Grande
pode ser percebida nessas festividades e em seus geossimbolos que sdo as Igrejas, as Imagens,
0 Santuério que todos os dias estdo visiveis a todos.

O territdrio surge, na tradicional Geografia politica, como o espago concreto em si
(com seus atributos naturais e socialmente construidos), que é apropriado, ocupado
por um grupo social. A ocupacédo do territorio é vista como algo gerador de raizes e
identidade: um grupo ndo pode mais ser compreendido sem o seu territério, no
sentido de que a identidade sociocultural das pessoas estaria inarredavelmente ligada

aos atributos do espago concreto (natureza, patrimoénio arquitetdnico, “paisagem”).
(SOUSA, 2011, p. 84).

No mapa do trajeto da procissdo na festa de Nossa Senhora da Conceicdo em 2018
(Figura 15) é possivel observar que o trajeto percorrido pelos devotos durante a procissdo de
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Nossa Senhora da Conceigdo é o mais longo. Pois, percorre as principais ruas da cidade de
Mata Grande-AL, vai de uma extremidade a outra, ou seja, da ponte do Mandacaru até a rua
do Bonsucesso e depois retorna para a Igreja Matriz. Durante o cortejo, o santo de devogdo é
carregado pelos devotos em um pomposo andor. No momento que a procissao esta passando,
os devotos se apropriam de todo esse territorio religioso. As pessoas que ndo acompanham o
cortejo se situam pelas ruas do centro da cidade a espera do andor passar para admirar e

expressar a sua fé.

Figura 15: Mapa do trajeto da procissdo na festa de Nossa Senhora da Conceicao (2018)

2.

Legenda

aArea de estudo - Patriménio da Paréquia . Igreja Matriz N* S* da Conceigéio Trajeto da Procissao

Fonte: GOOGLE (2019)
Elaboragdo Cartogréafica: SANTOS, J.P.A (2019).

A religido Catolica promove festejos em honra aos santos e o0 espago onde séo
realizadas essas atividades configura-se em um territorio religioso. A Igreja Catolica junto
com seus fiéis sdo 0s responsaveis por disseminar essa cultura das procissdes que percorre um
determinado trajeto e por onde passa atrai olhares. Essa representacdo é capaz de atrair uma
enorme multiddo que segue o andor com a imagem do santo protetor e que, ao passar, 0S
olhares s&o levados a se fixar naquela imagem. E tipico da identidade do catdlico praticante
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cumprir alguns preceitos como, por exemplo, guardar os dias santos, visitar o templo religioso

e praticar os rituais devocionais.

Os santos sdo representacBes fundamentais do catolicismo popular, como seres
pessoais e espirituais dotados de poderes sobrenaturais. Estando no céu, podem
intervir junto a Deus em favor dos homens, gracas aos méritos que adquiriram
durante sua vida. Os santos, apesar de estarem no céu, se fazem presentes na terra
por meio de sua imagem. E a imagem o objeto de culto e, de algum modo, o santo se
identifica com a sua imagem. Desta forma, torna-se possivel o contato direto entre o
fiel e o santo. Os santos estdo ao alcance de qualquer fiel sem a intervencdo de
especialistas eclesiasticos. (ROSENDAHL, 1996, p. 72).

Na (Figura 16) podemos observar os devotos no Santudrio de Santa Terezinha em
Mata Grande-AL. O devoto toca na imagem de Santa Teresinha busca através da sua oragdo o
contato direto com a Santa.

Figura 16: Devotos no Santuario de Santa Terezinha.

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

A territorialidade religiosa é formada por acbes diarias e pela interagdo do homem
com o espaco. Os templos religiosos sdo lugares de refugio, sdo suporte espiritual para as
pessoas sedentas por algo que preencha seu intimo. E na devocdo & imagem do santo que o
devoto tem essa identificacéo, pois desperta sentimentos que trazem alivio diante das aflicGes,
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os sentidos também fazem perceber a estética do lugar e o ambiente ao seu redor.
Concordando com Tuan (2012, p. 198), “a paisagem serve como pano de fundo para as
atividades humanas”, isto é, a beleza do lugar atrai os olhares, € um convite a contemplag&o.
A exuberéncia arquitetdnica do Santuério e as inimeras imagens religiosas expostas propdem

aos devotos se dedicarem a oracao, a exemplo do santo de devogéo.

4.1 Festa de Santa Teresinha em Mata Grande-AL

As festividades do Santuério Teresiano ocorrem no inicio do més de janeiro com o
aniversario do Padre Sizo. Para homenagear o aniversariante os devotos vém de varios
estados: Alagoas, Bahia, Pernambuco, Sergipe, Sdo Paulo, os devotos frequentam esse evento
para prestar culto ao santo protetor. A principal festa promovida pelo Santuario que atrai
inimeros devotos acontece no més de outubro com a homenagem a Santa Terezinha do
Menino Jesus. Os devotos que ndo podem comparecer todos 0s anos a festa religiosa guardam
na memoria 0s momentos de espiritualidade vividos no Santuario matagrandense.

Mello (2008, p. 182) menciona que “as camadas populares cultivam simbolos que
Ihes sdo transmitidos, mas elegem ou propalam a memdria simbdlica dos lugares”. Cada
pessoa que frequenta o lugar carrega varios sentimentos a paz, acolhida, alegria e também
agradecem por uma graca alcancada. Frequentar o templo religioso é um testemunho de fé nas
praticas religiosas.

Rosendahl (1996) corrobora com a ideia ao afirmar que:

As duas praticas religiosas de origem ibérica, as romarias ou peregrinacdes e as
promessas, tem como fatores fundamentais o espago e o tempo em que elas ocorrem:
0 tempo sagrado e o espago sagrado nos santuérios brasileiros. As festividades
religiosas marcam, ainda hoje, o tempo sagrado nas cidades santuario. Cada cidade
possui seu calendario religioso, com as festas dos padroeiros locais. O culto popular
nestes locais assume importancia muito maior que as do ciclo litargico oficial. Se o
tempo é assinalado pelas festas, a percepcdo do espaco tem no santuario o seu

parametro sagrado: é para la que se dirigem os romeiros. (ROSENDAHL, 1996, p.
72).

Nesse Vviés, observemos a (Figura 17) a pagadora de promessa na festa do Santuéario

de Santa Teresinha:
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Figura 17: Pagadora de Promessa

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

Os devotos que frequentam o Santuario Teresiano sdo seguidores assiduos do padre
Sizo, acompanham pelo radio o programa comandado pelo padre, escrevem cartas relatando
seus testemunhos, aguardam ansiosas as leituras das suas cartas, também fazem a colaboracéo
financeira para a construcdo do Santuario. O programa chamado a Hora da Graca na radio
Delmiro aos domingos a noite ndo s6 tem o momento oracional, mas também propaga o
calendario festivo do Santuério e faz o convite aos ouvintes para participarem das festas.
Outras formas de divulgacao usadas pelo padre é o facebook, com postagens na pagina oficial
do Santuario. Os lideres religiosos cada vez mais estdo usando a tecnologia em favor da
evangelizacdo e com isso tem uma comunicacdo mais proxima com os fiéis e de maneira mais
rapida passam a sua mensagem de fé. No entanto, as pessoas que nao estdo conectadas as
novas tecnologias, principalmente idosos, por sua vez recebem o aviso pelos conhecidos,

como afirma Corréa (2011):

A afetividade manifesta-se no que diz respeito ao gostar dos lugares como a
movimentacdo espacial. Lugares e areas longinquas tornam-se proximos em funcéo
da afetividade por eles, como se exemplifica com os lugares sagrados, objetivamente
distantes. (CORREA, 2011, p. 33).
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Assim, o domingo é o dia preferido pelos visitantes que vém a Mata Grande, ja que as
festividades também sdo realizadas nesse dia. Os devotos em sua maioria sdo: aposentados,
agricultores, donas de casa e estudantes, cujas condicGes financeiras ndo permitem ficar mais
dias. Aqueles que tém familiares na cidade aproveitam para permanecer por mais tempo.

Na (Figura 18) podemos observar que os devotos que frequentam a festa de Santa

Teresinha sdo agricultores, aposentados, estudantes.

Figura 18: Agricultores devotos de Santa Teresinha

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

Os transportes usados pelos devotos para seu deslocamento até Mata Grande sdo: van,
caminhdo, motocicleta e carro. Existem varias placas de sinalizacdo nas rodovias com a
imagem de Santa Teresinha, o que € uma forma de facilitar a orientacdo do motorista, uma
vez que mostra como o devoto pode chegar a cidade de Mata Grande. No dia da festa, a
movimentacao € intensa, o lugar logo fica lotado com a aglomeracgéo de pessoas no interior do
Santuario. Ao sair do local, o devoto encontra muitos espacos de lazer: as barracas da feira
organizadas nas ruas proximas ao Santuario.

No periodo da festa de Santa Teresinha, 0 comércio se torna bastante movimentado

com a chegada de ambulantes vindos de outras regides para comercializar os mais variados
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produtos: artigos religiosos, vestuério, alimentos, plano funerario; desse modo, essas acdes
fortalecem a economia da cidade. O valor arrecadado com as vendas ndo fica somente na
cidade de Mata Grande, mas prossegue para as regides de origem dos comerciantes. Mesmo
diante das dificuldades financeiras, os devotos costumam levar para casa artigos religiosos
como: as imagens de santos, tercos, livros de oracdo. Fora do contexto religioso, outras
mercadorias sdo consumidas pelos devotos: alimentos, &gua, vestuario e alguns itens
supérfluos. Uma opcao feita pelos devotos para diminuir nas despesas é trazer a alimentagéo
de casa ou apenas optam por trazer um lanche, que é mais barato.

Rosendahl (1996) explica que:

E no espago profano, diretamente vinculado ao sagrado, que a distribuicdo das
atividades ndo religiosas ocorre. Tais atividades apresentam uma forte articulacéo
com o sagrado. Em sua maioria compreende a area dos comerciantes e barraqueiros.
A diversidade nos tipos de mercadorias esta relacionada aos produtos da regido, que
podem ser agricolas e artesanais, assim como produtos industrializados de todos os
tipos,procedentes de cidades préximas. Os comerciantes ou barraqueiros apresentam
uma forte mobilidade espacial. Estdo presentes, no decorrer do ano, em diferentes
festas religiosas das cidades proximas. (ROSENDAHL, 1996, p. 74).

A (Figura 19) mostra o vendedores informais vendendo suas mercadorias durante a
festa do Santuério de Santa Teresinha.
Figura 19: Vendedores informais

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).
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Para os devotos, € importante participar desses momentos festivos, mesmo com todas
as dificuldades, ndo se deixa de visitar e quando ndo conseguem ir a todas as festas, ficam
tomados pela emocéo e pela saudade. Para o devoto que visita 0 Santuario Teresiano, o lugar
indispensavel para se visitar € onde esté situada a imagem de Santa Terezinha, ali fazem a
oracdo e agradecem pelos pedidos atendidos. A multidao de fiéis fica ao redor do padre Sizo
aguardando o momento de falar com ele e receber a sua béngdo. Ao terminar a festa religiosa,
0 devoto sai impressionado com as surpresas que viveu e também com a imponéncia do
Santuério, os detalhes arquitetdnicos do seu interior e exterior chamam atencdo devido sua
beleza.

A vivéncia da festa oportuniza ao homem o encontro com os anseios mais fundados
do ser humano. A Festa faz a ligagdo do humano com o transcendente. Eleva o
homem ao mais alto degrau do humano, que é o encontro com a divindade. A Festa

devolve o “Paraiso Perdido”, e, por um pouco de tempo, se configura um tempo de
paz e felicidade. (SANTANA, 2000, p. 146).

Como ilustrado na (Figura 20) é durante 0 momento de oracdo que o devoto sente
uma ligacdo com o santo essa aproximacdo faz serem intimos, o devoto aproveita para fazer
seus pedidos e agradece pelas gracas ja alcancadas. A interacdo do devoto com o espaco
sagrado ajuda a formar lembrancas, os momentos vividos durante as festividades religiosas

constroem uma memoria afetiva com o lugar.

Figura 20: Sala de Oracdo no Santuario Teresiano
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Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

A procissdo € o0 momento mais esperado pelos devotos que aguardam a chuva de
rosas em alusdo a promessa de Santa Terezinha, que disse “Depois de minha morte, farei cair
uma chuva de rosas”. Durante o cortejo, um helicéptero sobrevoa algumas ruas da cidade de
Mata Grande langando sobre a multiddo de devotos, &gua benta aromatizada com esséncias de

rosas e também rosas confeccionadas com papel.

A multiddo contrita apinha-se em volta do andor, cantando quase sempre hinos, que
sdo um seguro documento da psicologia sertaneja, pelo seu caracteristico acento de
dolorida melancolia. Assim percorrem muitos quilémetros, através de caminhos
sinuosos, ericados de pedregulho, ou cobertos de areia fina, fortemente aquecida
pela irradiagéo solar, nesses dias de ardente bochorno. Voltam, entretanto, ao som
dos mesmos hinos, sob a égide do mesmo santo, com o espirito mais alegre, banidas
as apreensdes que o obscureciam. Ndo é, porém, o motivo apontado o Gnico que
suscita tais procissdes, oriundas também de diversas outras causas. (BRANDAO,
2015, p. 230).

A (Figura 21) ilustra a multiddo de devotos que durante a procissao cantam hinos e
acompanham a procissdo em volta do andor.

Figura 21: Procissdo do Santuario Teresiano em 2019

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).
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O Santuario Teresiano tem uma grande influéncia dentro do territorio no qual obtém
uma relacdo com as esferas econdmicas, politicas e religiosas. Cada esfera tem sua parcela de
participacdo no evento religioso, sendo as responsaveis por proporcionar as festividades uma

estrutura capaz de receber um grande nimero de devotos.

4.2 Festa de Nossa Senhora da Concei¢do em Mata Grande-AL

A comunidade cat6lica matagrandense participa anualmente, no més de dezembro, da
tradicional festa da padroeira da cidade: Nossa Senhora da Conceicdo. A festa se inicia no dia
22 de dezembro com o hasteamento da bandeira contendo a imagem de Nossa Senhora da
Conceicdo. Os devotos matagrandenses vao visitar a Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicdo, na qual a devogdo a imagem foi implantada ha mais de duzentos e vinte anos
desde a doacdo de terras em 1791. A Igreja Matriz é um lugar que faz parte da historia de fé
dos devotos da Santa, e vivenciar esses momentos constrdi a identidade do crist&o catolico.

Os frequentadores do templo religioso buscam no encontro com Deus fortalecer sua
espiritualidade. Com isso, “a frequéncia ao espago sagrado varia de intensidade é, na maioria
das vezes, a escala de atuacdo dos devotos € maior na festa do padroeiro. Missa, quermesse,
procissdo e romarias sdo praticas religiosas na festa anual do santo protetor” (ROSENDAHL,
1996, p. 78). O sentimento de pertencimento € causado pelo que é experimentado num espaco
vivido e, desse modo, quanto maior frequéncia e engajamento nas praticas religiosas, mais o
catdlico afirma sua crenca.

A (Figura 22) mostra a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo no encerramento

da festa no dia primeiro de janeiro de 2019.



87

Figura 22: Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceigéo

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

Nos dias em que ocorrem as festividades de Nossa Senhora da Conceicdo, aumenta o
movimento do comércio local que também coincide com as vésperas do Natal e as festas de
fim de ano; as ruas do centro da cidade sdo ocupadas pelos parques de diversdes. E visivel o
maior fluxo de pessoas indo para a novena na Igreja Matriz, também é possivel ouvir o som
do alto falante convidando o povo para a celebracdo da missa. Os fogos de artificios sdo um
indicio de que celebragdo ja iniciou.

Durante o novenario, os devotos que vdo a Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicdo. Para se locomoverem, utilizam o carro e motocicleta. J& 0s que moram na zona
rural tém mais dificuldade de transporte e, por isso, aproveitam para fazer a visita a Igreja
Matriz na noite das comunidades rurais, reunidos em caravanas Saem em pProcissao
percorrendo as ruas da cidade. Os fiéis caminham todo o percurso conduzindo a imagem do
santo padroeiro de sua capela que estdo espalhadas pelo municipio de Mata Grande-AL.
Seguindo em direcdo ao templo sagrado a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo, 0sS
fieis demonstram fé e devocdo. Durante a homilia, o padre exorta o povo a ter coragem de
caminhar junto de Cristo como os santos fizeram durante a sua vida terrena buscaram a

comunhdo com Deus. Nessa compreensao,
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A Festa eterniza a vida, “aliena” o ser humano. Retira 0 homem do cotidiano da
existéncia. Afasta-o da rotina e do agressivo da vida. De repente, 0 tempo para e se
revela paradisiaco. Tudo se torna tdo bonito e humano. Na Festa, 0 homem se faz
amigo e irmdo. A mesa da Festa € o banquete simbdlico da vida. A Festa possibilita
0 reencontro humano. “A volta” a terrinha tem o prazer de se voltar ao nascedouro,
onde tudo respira seguranca e paz. (SANTANA, 2000, p. 146).

Os filhos ausentes que sairam de Mata Grande e foram morar em outras cidades
costumam comparecer no periodo festivo. Os matagrandenses ausentes fazem visita a casa da
Mée: Nossa Senhora da Conceicgéo, e participam da celebragéo religiosa. No momento em que
é cantado o hino da padroeira, 0s sentimentos de amor por essa terra invadem os coracoes das
pessoas presentes na celebracdo e traz a memaria lembrancas dos antepassados que ja ndo
podem estar nessa festa.

Na procisséo do dia primeiro de janeiro, os devotos percorrem as principais ruas da
cidade com o andor e a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo. Para eles, uma forma de
iniciar o ano € agradecendo a Deus pelo ano que passou, pedindo a protecdo do Deus Pai e a
béncdo da Mae Nossa Senhora da Conceicgdo, para que 0 novo ano iniciado seja de muitas
realizacOes. Portanto,

Como parte integrante da Festa cultuada ao santo, o fenémeno procissdo, na Igreja
Catolica Apostdlica Romana é o momento, talvez, mais esperado na manifestacdo da
religiosidade popular. Solenemente, clero, irmandades e fiéis caminham pelas ruas,
recitando ou cantando preces, reanimando a esperanca dos que dela participam. Pela

festa, tanto no &mbito sagrado como no profano, todas as coisas se reconciliam.
Celebra-se a alegria da vida. (SANTANA, 2000, p. 146).

A procissdo de Nossa Senhora da Conceicdo no dia primeiro de janeiro de 2019
(Figura 23), os fieis percorrem as ruas da cidade de Mata Grande-AL cantando hinos em volta

do andor de Nossa Senhora da Conceicéo.
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Fonte: Acervo da Paréquia de Nossa Senhora da Conceigao.

Os espacos sagrado e profano sdo temporariamente ocupado pelas barracas e
brinquedos localizados na Praca da Matriz, principalmente no dia primeiro de janeiro, 0s
vendedores aproveitam o movimento dos fiéis e colocam as barracas para vender agua e
lanches. Os devotos que frequentam a Igreja Matriz costumam comprar artigos religiosos:
tercos, imagens, biblias, livros de oracdo. Esses objetos devocionais contribuem na construgédo
da espiritualidade catdlica. Sobre essa ambivaléncia entre o sagrado e o profano, Santana

(2000) externa que:

A religido normalmente apresenta duas faces. Uma oficial, executada pela
Instituicdo e outra feita pelo povo. Este, de forma esponténea e livre, realiza a Festa.
O tempo da Festa da Padroeira é pleno da graca do Deus da vida, que renova e
reproduz os sonhos, aparentemente perdidos. Felizmente, os sonhos sobrevivem no
imaginario do inconsciente humano. O ideal da Festa acontece, quando o profano e
0 sagrado se ddo as mdos, e quando o institucional e o popular se respeitam e se
fundem. (SANTANA, 2000, p. 147).

Os devotos (Figura 24) reunidos na praca em frente a Igreja Matriz no encerramento
da festa religiosa, durante a festa sdo comercializados objetos religiosos, lanches e tambéem

alugam brinquedos para as criancas.
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Figura 24: Os devotos matagrandenses na Praca da Matriz em 2019

-~ a - - -

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

O territorio religioso é ocupado para demarcar culto ao sagrado, no qual as pessoas
creem no poder atrelado a imagem, ao olharem para o alto e elevarem seu olhar ao céu sentem
a superioridade divina em relacdo a humanidade. A imagem de bronze de Nossa Senhora da
Conceicéo chegou a Mata Grande em 09 de novembro de 1976; a folha 124 -B do Livro de
Tombo n° 2, no dia 25 de janeiro de 1977, cita que foi inaugurada a Praca de Nossa Senhora
da Conceicdo pelo prefeito Cristiniano Fontes Nunes e a efigie da santa foi fixada na praca e
abencoada. A imagem religiosa ocupa um espaco de destaque e fica perceptivel ao olhar de
todos, mesmo que esteja distante ou proxima, a imagem é elevada a determinado nivel de
importancia ao ser deslumbrada por aqueles que a cultuam.

Diante do que foi proposto, a proxima secdo pretende abordar sobre a imagem que
representa Mata Grande de acordo com a escolha dos devotos que visitam essa cidade.
Portanto, foi realizada uma pesquisa comparativa com os devotos que participam das duas
festividades religiosas: a de Nossa Senhora da Conceicao e a de Santa Teresinha. A partir da
analise destas informac6es, obtém-se um resultado sobre a imagem escolhida pelos devotos.
Nisso, as respostas aos questionamentos da pesquisa de campo estdo inseridas em tabelas e
graficos para ilustrar os dados obtidos com a pesquisa e facilitar a compreensdo dos
resultados. Os dois monumentos religiosos, Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicéo e o
Santuério Teresiano, foram construidos em épocas distintas, porém suas edificacdes possuem

motivos parecidos: a devog¢ao a uma imagem.
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5 A IMAGEM QUE REPRESENTA A CIDADE DE MATA GRANDE-AL A PARTIR
DA CONCEPCAO DOS DEVOTOS

A cidade de Mata Grande, no alto sertdo alagoano, possui dois monumentos
religiosos ligados a fé catolica: a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo e 0 Santuério
Teresiano. Nesta se¢do, verificaremos qual desses lugares estd mais presente na meméria do
devoto.

Para os devotos que visitam Mata Grande, ou apenas ouvem falar, reconhecem a
cidade pela edificacdo do Santuério Teresiano, mas os moradores cat6licos da cidade e do
municipio de Mata Grande reconhecem essa cidade ao ver a Igreja Matriz Nossa Senhora da
Conceicdo. Durante o ano, a cidade recebe uma estimativa de quarenta mil visitantes que
frequentam as festividades religiosas. No entanto, os eventos que mais tém a participacédo de
pessoas de outras cidades sdo as trés principais festas promovidas pelo Santuario Teresiano.

Para a afirmacéo dessas conclus@es foi realizada uma pesquisa com devotos catolicos
na cidade de Mata Grande-AL, durante a festa religiosa de Nossa Senhora da Concei¢éo, no
més de dezembro de 2018 e na festa de Santa Teresinha no més de janeiro de 2019. Na
aplicacdo do questionario, foi constatada a escolha dos devotos que frequentam as duas festas
religiosas: a realizada pelo Santuario Teresiano e pela Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicao.

Na (Tabela 1), foram aplicados os dados que demonstram que a frequéncia de
participantes na festa do Santuario Teresiano é superior ao numero dos que participam festa

da Igreja Matriz; contudo, os devotos matagrandenses frequentam as duas festas religiosas.

Tabela 01: Demonstrativo da participacdo dos devotos nas festas religiosas

Qual a festa religiosa que voceé participa em Mata Grande-AL?

Festa de Santa Teresinha 18

Festa de Nossa Senhora da Conceicio 9
As duas festas religiosas 4
Outras festas religiosas 0

Total 31

Fonte: Dados da pesquisa (LINMA, 2019).
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Para os devotos que frequentam a cidade de Mata Grande, o lugar que faz lembrar
fortemente a cidade € o Santuério Teresiano. A constatacdo dessa afirmativa esta na (Tabela
2), ao revelar que a cidade é conhecida em outros estados devido ao templo religioso. Os
devotos vindos de outras regides ndo conhecem todos os pontos da cidade, apenas as ruas do
centro que percorrem durante a procissao. Esses visitantes ndo tém conhecimento das ruas que

sdo referéncia para os matagrandenses, pois ficam restritos ao espaco ao redor do Santuério.

Tabela 02: Demonstrativo do lugar que faz os devotos lembrarem de Mata Grande-AL

Qual o lugar que te faz lembrar fortemente de Mata Grande-AL ?

Santuario Teresiano 17

Igreja Matriz de Nossa Senhora da

Conceicio 10
Serra da Onca 4
Comeércio 0
Total 31

Fonte : Dados da pesquisa (LINA, 2019).

Os devotos que frequentam a festa de Nossa Senhora da Concei¢do escolheram a
Igreja Matriz como o lugar que lembra a cidade de Mata Grande-AL. A serra da Onga
também foi escolhida € um local muito frequentado durante a semana Santa; para 0S
matagrandenses, as lembrancas da cidade ndo se restringem apenas aos templos religiosos. De
acordo com Rafael (2000):

Os devotos sdo aqueles que se dedicaram a determinados santos e que, quando
comemoram suas datas, consagram votos a eles. As ocasides em que se prestam
homenagens aos mesmos, tém como foco principal as procissdes, completada pelas
novenas, triduos e peregrinagdes, vivenciadas, sobretudo pelos moradores das areas
rurais. (RAFAEL, 2000, p. 142).

Sendo assim, os motivos que fazem vérios devotos frequentarem as festividades
religiosas da cidade de Mata Grande todos os anos é por ser uma festa tradicional, pela
devocdo, para pagar promessas e também receber a graga do santo. Como ilustra a (Figura 25)
durante a procissdo de Nossa Senhora da Conceicdo, alguns fiéis percorrem todo o trajeto

fazendo peniténcia.
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Figura 25: Fiéis percorrendo a procissdo de Nossa Senhora da Conceicdo em 2019

ik

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

A (Tabela 3) demonstra que é por devogdo a padroeira da cidade que os devotos
frequentam no més de dezembro: as novenas na Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicdo. Com a intencdo de fazer um pedido, o devoto busca se aproximar da imagem,
conta com o auxilio da Santa para alcancar uma graca. Para fiéis, j& € uma tradicao
participarem todos os anos das novenas e durante a procissdo do dia primeiro de janeiro,
algumas pessoas saem vestidas de branco e descalcas para receber uma graca em sinal de

peniténcia.

Tabela 03 — Demonstrativo sobre 0 motivo dos devotos frequentarem as festas religiosas

Qual o motivo de frequentar as festas religiosas em Mata Grande- AL 2

Devocio 13
Pagar Promessa 4
Tradicio 2
Receber algum Santo 7
Todas as op¢oes 5
Total 31

Fonte : Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

Para os devotos que frequentam as festividades religiosas promovidas pelo Santuario

Teresiano hd um motivo de que seria para pagar as promessas dos pedidos atendidos por
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Santa Terezinha. No Santuério Teresiano, os devotos fazem pedidos olhando para a imagem
confiante na sua intercessdo e acreditam que os pedidos serdo atendidos devido a relagdo do
santo com Deus. Também ja é uma tradicdo para muitos devotos teresianos virem todos 0s
anos as festividades religiosas do Santuario, logo, a festa se tornou uma tradicdo da cidade de
Mata Grande.

A sala das promessas (Figura 26) é repleta de objetos os membros do corpo e animais
esculpidos na madeira, vestuario, fotos de pessoas e também animais que representam as
gracas alcancadas pelos devotos. Ainda na (Figura 26) podemos ver a imagem de Frei
Damido, um missionario que percorreu o Nordeste, inclusive Mata Grande realizando missdes

evangelizadoras, como citado anteriormente.

Figura 26: Sala das Promessas no Santuario Teresiano

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

Na sala das promessas € possivel constatar que a devocdo a Santa Terezinha é
fortalecida pelas acdes de fé, como os diversos objetos das pessoas que alcangaram gragas,

também outra demonstragdo é que varias criangas recebem dos pais devotos 0 mesmo nome
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da Santa. Ha pessoas que pagam promessas vestidas com vestes parecidas com a da Santa

Terezinha, como também fazem altar para colocar as imagens.

5.1 A identidade dos devotos frequentadores das festividades religiosas em Mata
Grande-AL

Através da pesquisa foi constatado que vindos de varios estados, Alagoas,
Pernambuco, Bahia, Sergipe e de Sao Paulo, os devotos catdlicos participam das festividades
religiosas do Santuério Teresiano e da Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicdo na cidade
de Mata Grande. O (Grafico 1) demonstra que os frequentadores das festas de Santa
Terezinha, em sua maioria sdo dos estados de Alagoas, Pernambuco, Bahia, Sergipe e de S&o
Paulo. Na festa de Nossa Senhora da Conceicdo, os frequentadores sdo dos estados de
Alagoas, Bahia, Séo Paulo.

Grafico 01 - Estados de Origem dos Devotos
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Fonte: Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

A explicacdo para esses resultados € que muitos devotos nesse periodo das
festividades religiosas em Mata Grande estdo de férias e saem de S&o Paulo até Alagoas para
rever a familia e parentes. Com isso, aproveitam para visitar a Igreja Matriz e o Santuério
Teresiano. Concordando com Rafael (2000), a respeito dos participantes das festividades
religiosas:

Quanto ao perfil social dos participantes das romarias, a grande maioria deles parte
mesmo é da regido Nordeste. Os romeiros alagoanos sdo 0s que compdem as

caravanas mais animadas. Insistem na manutencédo de certas tradicdes referentes ao
vestuério e ao meio de transporte. (RAFAEL, 2000, p. 142).
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As informacdes colhidas sobre os transportes usados pelos devotos na locomogéo até
as festividades religiosas na cidade de Mata Grande s&o resultado dos dados colhidos pela
pesquisa e sdo ilustrados no (Gréfico 2). Com isso constata-se que a van € o transporte mais
usado pelos devotos Teresianos, esse tipo de transporte consegue levar uma grande
quantidade de pessoas, mais de quinze pessoas de uma sé vez. As pessoas que usam O
automével como opcdo de transporte superou o caminhdo “pau de arara”, este que por
décadas foi usado pelos devotos e tornou-se um simbolo da romaria nordestina. Os
matagrandenses devotos marianos afirmaram que, para se locomover durante as novenas

realizadas na Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢cdo, usam mais 0 automdvel e a

motocicleta.
Grafico 02 - Transportes usados pelos Devotos
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Fonte: Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

Visitar o templo religioso ndo se destina apenas a pessoas idosas, mas sim para todos
que estdo em busca de contato com o sagrado. Sendo assim, na (Figura 27) os devotos
costumam ir ao Santuario Teresiano acompanhados de alguns familiares: criancgas, jovens,

adultos e idosos.
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Figura 27: Pessoas de diversas faixas etérias visitam o Santuario Teresiano

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

Com os dados coletados pela pesquisa, foi possivel identificar a ocupagédo dos devotos
que frequentam os templos religiosos de Nossa Senhora da Conceicdo e o Santuario
Teresiano.Atraves do (Grafico 3), foi possivel constatar a opcdo feita pelos devotos
frequentadores do Santuario Teresiano foram: aposentados, donas de casa, agricultores e

outros.
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Grafico 03- Ocupacio dos Devotos
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Fonte: Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

Os devotos que frequentam o novenario na Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicédo, escolheram as opcbes dona de casa,estudantes,professores,agricultores e outras
ocupacdes.Com esses dados pode ser constatado que existe uma diversidade de
frequentadores dos templos religiosos de Mata Grande-AL que sdo devotos de Santa
Teresinha e Nossa Senhora da Conceicao.

Como explanado na secao dois, no passado o0 uso de imagens pela Igreja Catolica tinha
a funcdo pedagdgica de catequizar seus fiéis ndo alfabetizados. A pedagogia catequética que
se utilizou das imagens foi uma escolha da Igreja Catdlica durante a reforma protestante, e
essa escolha refletiu na pratica de atos religiosos que sdo realizados até os dias atuais como, as
procissdes, as novenas, 0s tercos realizados com uso das imagens. Seguindo 0s ensinamentos
do catolicismo, os devotos fazem novenas, constroem oratorios para as imagens (Figura 28) e

rezam o terco dentre outras préaticas devocionais.
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Figura 28:Imagem de Santa Teresinha no Santuério
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Santuario de Santa Teresinha

Fonte: Acervo pessoal de Lima (2019).

As informacdes colhidas durante as festividades religiosas, na cidade de Mata Grande,
demonstram nos dados expostos no ( Gréafico 4) o nivel de escolaridade dos devotos. Por mais
que existam esforcos do Estado laico em ofertar educacéo, os estados de residéncia da maioria
dos devotos sdo Alagoas, Bahia, Sergipe, Pernambuco e Sao Paulo, que ainda possuem

indices de analfabetismo.
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Grafico 04 -Escolaridade dos Devotos
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Fonte: Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

Ainda no (Grafico 4), exple-se a escolaridade dos devotos teresianos, nas quais a
maioria possui 0 ensino fundamental 1 e o ensino médio, porém o nimero de devotos que nao
sdo alfabetizados € alto. A pesquisa realizada durante o novenario com os devotos marianos
que frequentam a Igreja Matriz em Mata Grande demostra um nimero maior de devotos que
fizeram o ensino fundamental 2, o ensino médio e o ensino superior. Os devotos que
frequentam o templo religioso séo alfabetizados na fé do catolicismo, principalmente com uso
das imagens e simbolos devocionais e 0s ensinamentos biblicos.Se no passado a imagem era
usada para evangelizar as pessoas que ndo possuia leitura, hoje mesmo as pessoas que ja
possui um nivel mais elevado de escolaridade, continuam usando a imagem por diversas
finalidades como devocao,tradicdo ou alcancar uma graca .

Os objetos devocionais usados nas praticas de fé dos catdlicos sdo comercializados
nas festas religiosas de Mata Grande-AL, principalmente na festa do Santuario Teresiano e
movimenta a economia da cidade. No (Grafico 5), sdo demonstradas as mercadorias mais
compradas pelos devotos Teresianos, os dados revelam que a escolha na maioria das vezes é
por imagens de santos e alimentacao. Nas festas realizadas na Igreja Matriz de Nossa Senhora
da Conceicédo, os devotos marianos compram objetos religiosos e imagens, porém a maioria

costuma comprar lanche e agua, principalmente no dia da procissdo primeiro de janeiro.
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Grafico 05- Mercadorias mais Compradas pelos Devotos
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Fonte: Dados da pesquisa (LIMA, 2019).

Reforcando os dados da pesquisa foi elaborado (Quadro 1) com o depoimento dos
devotos que frequentam as festividades religiosas na cidade de Mata Grande-AL. Ao serem
perguntados sobre qual lugar o devoto considera indispensavel a visita e onde permanecem
durante as festas religiosas do Santuério Teresiano e da Igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceicdo. Os devotos que frequentam a festa de Nossa Senhora da Conceicdo responderam
que vdo a casa de Deus,a Igreja Matriz ver a Santa assistem a missa visitam o Sacrario.Os
devotos que frequentam a festa de Santa Teresinha responderam véo visitar o Santuario fazem
uma oracdo aos pes da santa,ndo deixam de ir ao interior do Santuario onde se encontra a sala

das promessas.

Quadro 1 : Fala dos Devotos

Qual lugar que vocé considera indispensavel a visita e a permanéncia durante as
festividades?

Devoto 1- Pou ver a santa.

Devoto 2- O sacrdrio.

Devoto 3- A Igreja Matviz.

Devoto 4- Onde estd a imagem da santa.
Devoto 5- Sala das Promessas.

Devoto 6- Rezar um Pai Nosso aos pés da santa
Devoto 7- Na casa de Deus.

Devoto 8- Ir a igreja assistir a missa.

Devoto 9- 4 procissdo.

Devoto 10- O interior do Santudrio.

Fonte : Dados da pesquisa (LIMA, 2019).
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O motivo de o devoto mariano frequentar a festa religiosa da paroquia de Mata Grande
é por devocdo a virgem da Conceicéo e o devoto Teresiano nao se restringe a um motivo, mas
se caracteriza por varios: a devogdo, pagar promessa, receber uma graca e a tradicdo de ir
sempre ao Santuario. Os devotos possuem um perfil social: ndo sdo apenas os agricultores,
aposentados, dona de casa, professores e estudantes que frequentam as festas religiosas na
cidade de Mata Grande. Vindos principalmente da regido Nordeste, transportados por van ou
outro tipo de automovel, fazem uma visita ao Santuério Teresiano; os devotos matagrandenses
participam da festa dedicada a virgem da Conceicdo usando a motocicleta.

Os devotos sempre sofrem algum tipo de intolerdncia pela sua devocdo a imagem de
santos; essa visdao também foi relacionada ao fato de possuirem um baixo nivel de
escolaridade. Porém, a pesquisa revelou que ser devoto de um santo ndo € sindbnimo de falta
de conhecimento, pois pessoas com mais escolaridade frequentam as festas religiosas e
compram objetos devocionais: imagens, tercos, biblias. Ser devoto representa continuar a
propagar as tradicOes catOlicas e essas acdes de fé contribuem para a afirmagdo da
territorialidade religiosa.

5.2 O espaco da cidade de Mata Grande-AL é um centro de significados

Os espacos ocupados pelas construcdes religiosas revelam a formacdo e o
desenvolvimento do territorio matagrandense. A cultura que 0S primeiros ocupantes
trouxeram para essa terra criou uma identidade baseada na religiosidade Catolica. De acordo
com Mello (2008 p. 184), “O carater simbdlico dos lugares estabelece conexdes,
decodificando e traduzindo um passado e o conectando ao presente, seja no ambito dos
simbolos oficiais, seja com a simbolica memdria vernacular”. Essa cultura religiosa foi
formada pela devocdo a Nossa Senhora da Conceicdo e continua sendo transmitida por
geracOes, porém uma nova devoc¢do foi implantada na cidade com a construcdo do Santuario
Teresiano.

Nesse sentido, os geossimbolos de Mata Grande sdo a Igreja Matriz de Nossa Senhora
da Conceicdo e o0 Santuario Teresiano que, juntos, expressam caracteristicas culturais e
religiosas do catolicismo. Cada monumento religioso possui um padroeiro, 0s devotos visitam
0s monumentos religiosos preferidos e prestam culto no templo dedicado a divindade. A
identificacdo com o santo de devocdo impulsiona o devoto a ocupar o territério religioso, para
ouvir a mensagem de fé.

As construcgdes religiosas tém tido um papel importante para a cidade de Mata Grande,

pois impdem um poder ocupando espacos valiosos de grande visibilidade, criando uma
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paisagem cultural em homenagem ao santo de devog&o. E no cotidiano da comunidade que as
imagens e os simbolos tém valor e significado. Nesse espaco geogréafico, o homem religioso
constrdi 0s seus costumes e transmite a sua cultura. Nessa compreensdo, Corréa (2011, p.
191) explica que “No catolicismo popular brasileiro ha um conjunto de bens simbdlicos
imagens, velas, ex-votos, tercos, medalhas, santinhos e outros objetos que suscitam um
processo produtivo envolvendo mecanismos de mercado”. Os objetos religiosos estdo
presentes no cotidiano dos devotos, os simbolos usados pelos devotos contribuem na
espiritualidade, com isso, a compra e a venda movimenta a economia.

Concordando com o que Corréa (2011) afirma, “as praticas espaciais, isto é, um
conjunto de acbes espacialmente localizadas que impactam diretamente sobre o espaco,
alterando-o no todo ou em parte ou preescrevendo-o0 em suas formas e interacbes espaciais”
(CORREA, 2011, p. 35). Desta maneira, 0s exercicios de fé realizados no espago fizeram
surgir as povoacdes; 0 homem tem a facilidade de criar lugares justificados pela fé, as cidades
sdo formadas e legitimadas pelo poder da acéo religiosa, cultural, politica e econdmica. As
cidades possuem simbolos que as diferenciam uma das outras.

Para Tuan (2013, p. 211), “a cidade € um lugar, um centro de significados, por
exceléncia. Possui muitos simbolos bem visiveis, mais ainda, a propria cidade é um simbolo”.
O apreco pela divindade motiva o devoto a ter o desejo de construir algo concreto, baseado
em um sentimento de fé em algo no qual acredita. Assim, as construcdes religiosas ajudam na
formacdo de uma cidade, em que o monumento religioso é um sinal de fé apreciado pelos
conterraneos e devotos que visitam o lugar, portanto, a obra € um simbolo da religido e da fé
do devoto que a construiu.

A devocao a divindade contribuiu para que os devotos doassem terras a Nossa Senhora
da Conceicdo para a edificacdo de uma capela. Para Deffontaines (1948), citado Rosendahl
(2013, p. 105), “As ideias religiosas, antes da geografia, fizeram com que se decidisse 0
arranjo das habitagdes, desde a simples aglomeracdo até a grande cidade”. Tal realidade é
constatada visto que, proximo ao lugar de habitacdo da divindade, formou-se o povoamento
da futura Mata Grande e o espaco geografico passou a ser ocupado por varias familias.

A fundacdo da cidade de Mata Grande é baseada na religiosidade. Para tanto, Tuan
(2012, p. 215) afirma que “A historia de sua fundagdo resume certos passos na transi¢do de
vilas para cidades ideais: € um modelo da interpretacdo ndo econdmico da origem da cidade”.
O processo historiografico de Mata Grande relata a forma de apropriacdo do territorio e as
condicOes propiciadas pelo lugar permitiram o desenvolvimento das estruturas religiosas,

sociais, econdmicas, politicas e culturais.
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A presenca da Igreja CatOlica no territério garantia o atendimento espiritual,
assegurava a convivéncia pacifica dentro da comunidade que estava surgindo. Portanto, os
individuos precisavam garantir a sua permanéncia dentro do territério. Os recursos naturais
inicialmente deram condigdes aos individuos de permanecer nesse lugar, posteriormente, o
comércio surge como um meio de garantir a sobrevivéncia dos individuos. A cidade ergueu-se
e foi crescendo, muitas vezes, de forma desordenada e sem planejamento e os espagos foram
sendo preenchidos sem as minimas condi¢cdes de conforto. Ao mesmo tempo, também estava
ocorrendo a formacgdo da identidade cultural e religiosa da comunidade e os individuos
vivenciavam as a¢0es educacionais e sacramentais.

A cidade é um reflexo da cultura religiosa que exerce uma forte influéncia dentro da
comunidade, pois os moradores também imprimem na cidade em que reside, sua
personalidade e o seu estilo de vida. As pessoas tém a satisfacdo de viver em uma cidade que
possui algum atributo e que se sobressaia diante de outras. Por isso, a construcdo de lugares
sociais e comerciais contribuiu com o desenvolvimento de Mata Grande.

Podemos entender que os simbolos sdo estruturas visuais espalhadas pelas ruas da
cidade que ajudam na valorizacdo e no reconhecimento do lugar. Os visitantes ndo conhecem
toda a realidade da cidade, ficam apenas com o que conseguem perceber de imediato, assim o
lugar ideal muda de pessoa para pessoa, elas podem viver no mesmo local, mas o percebe
diferentemente.

Os devotos que visitam semanalmente o Santuario Teresiano e os devotos de Nossa
Senhora da Conceicdo que frequentam a Igreja Matriz, através de suas agdes de fé, formam a
territorialidade religiosa na cidade de Mata Grande em Alagoas. Rosendahl (1999, p. 90)
argumenta que a “territorialidade é um dos ingredientes essenciais das identidades, mas ela
ndo tem sempre a mesma capacidade de reproducdo nem a mesma forma”.

Nessa leitura, a identidade religiosa do devoto teresiano € diferente do devoto mariano,
mesmo fazendo parte de uma Unica denominacéo religiosa: o catolicismo. Cada santo possui
uma personalidade diferente, também viveu em tempos diferentes, a espiritualidade foi
vivenciada de forma puablica ou na clausura e as semelhancas estdo nas praticas devocionais
exercidas pelo catolicismo através das procissdes, missas, as oragdes, etc.

Portanto, a territorialidade religiosa em Mata Grande teve inicio em 1791 com
devocdo a imagem de Nossa Senhora da Conceicdo e essas raizes do Catolicismo
permanecem. Porém, em 2003, surge a devogdo a Santa Terezinha do Menino Jesus. As terras
doadas a Nossa Senhora da Concei¢do foi um grande sinal de devogdo. A construgdo da

capela em homenagem a Santa influenciou no processo de ocupacédo do territorio. Contudo, a
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construcdo do Santuario Teresiano tem atraido visitantes de varios estados do Brasil, o que
popularizou a cidade. Nesse sentido, as consideracOes finais abordam sobre a imagem
escolhida pelos devotos e expde sobre os principais assuntos vistos nos capitulos precedentes.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho buscou compreender a Territorialidade Religiosa e a Representacéo
Imagética na cidade de Mata Grande, em Alagoas, a partir da concep¢do dos devotos que
frequentam as festividades catdlicas da Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do e do
Santuério Teresiano. Através da anélise bibliogréafica e documental, relata-se resumidamente a
Geo-historiografia da territorialidade religiosa desse municipio alagoano e, a partir disso, as
leituras tiveram o intuito de proporcionar o entendimento dos acontecimentos ocorridos nesse
territorio. Buscou-se descrever a motivacao que levou o casal Francisco Gongalves Teixeira e
Luiza Maria a escolher uma divindade para fazer a doacdo de grande extenséo de terras, como
também a falta de organizacéo eclesiastica da Igreja Catolica deixou por muito tempo sem
demarcacéo as terras do patrimdnio de Nossa Senhora da Conceigéo.

Muitas pessoas foram ocupando indevidamente as terras. Com isso, 0 povoamento foi
crescendo dentro desse territdrio. A Igreja percebia que grande parte de suas terras estava
sendo ocupada, porém apenas cem anos depois foi realizada a demarcacdo na tentativa de
solucionar as situacdes de conflitos entre a Igreja e 0s ocupantes. A demarcagdo das terras
paroquiais foi registrada com a autorizacdo dos vizinhos com o termo amigavel. A paréquia
teve que aceitar essa condigdo, caso contrario, ndo teria como registrar as terras e podia perdé-
las. Foi verificado que, além de passar mais de cem anos para demarcar as terras, a Igreja néo
possuia 0 documento de doacdo, tampouco as terras estavam registradas em cartdrio, mas
conseguiu adquirir uma copia do documento de doacdo com um vizinho das terras.

O territorio paroquial denominado Mata Grande e administrado pela Igreja Catolica
abrangia grande extensao territorial no sertdo alagoano, com o crescimento das vilas e a
criacio de novas pardquias: Pdo de Aclcar, Agua Branca e, por Gltimo, Inhapi. Ocorreu o
desmembramento desse territdrio religioso e essa separacdo deixou o territério Mata Grande
com a configuracdo atual. A paréquia matagrandense é uma das mais antigas e fez parte das
trés dioceses criadas no estado de Alagoas: Maceid, Penedo e, atualmente, pertence a diocese
de Palmeira dos indios.

Administrada pelo padre, o territério paroquial é uma area delimitada da Igreja
Catolica; a funcdo do padre é realizar as atividades pastorais dentro desse territorio. A Igreja
Catoblica tem o poder apenas de administrar a area municipal no &mbito religioso, existe uma
diferenca entre o territorio paroquial e o territério municipal. O territorio paroquial é
administrado pelo paroco e o municipal é administrado pelo prefeito do municipio de Mata

Grande; atualmente ambos ocupam o mesmo espaco e tem 0 mesmo tamanho em extensdo.
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Grande parte do perimetro da cidade de Mata Grande esté localizada em terras doadas para o
patrimonio de Nossa Senhora da Conceicdo, porém a igreja tem a posse das terras apenas no
sentido simbolico, caso necessite, tera que comprar as proprias terras ou receber como
doacdo.

A religido catolica foi a responsavel pelo estabelecimento da territorialidade religiosa
de Mata Grande. Foram a devogdo a Nossa Senhora da Conceicdo e a construcdo da capela
que propagaram a semente de fé na vida cotidiana da comunidade. O templo religioso
dedicado ao sagrado possibilitou a criacdo da pardquia e tornou Mata Grande importante,
promovendo a habitacdo do lugar. A construcdo do santuario dedicado a outra santidade,
Santa Teresinha, novamente colocou Mata Grande em evidéncia. A cidade ¢ um dos lugares
de fé mais procurados do Sertdo Alagoano. E uma nova rota de fé para os devotos que vém
semanalmente visitar o Santuario Teresiano. Desta forma, a cidade vive uma nova realidade: o
constante fluxo turistico.

As adequac0es feitas na cidade para receber esses visitantes foram atraves da iniciativa
privada: 0s comerciantes construiram restaurantes, lanchonetes, pousadas. Com a visao
empreendedora, passaram a investir no comércio local e enxergaram nessa nova realidade
uma oportunidade de lucro com os devotos que fazem visita ao Santuario. Sendo assim,
alguns estabelecimentos comerciais funcionam aos domingos. Na festa de Santa Teresinha, as
ruas do centro da cidade ficam ocupadas pelas barracas, os vendedores vém de diversos
lugares e tal espaco passa a ter outra organizacao. O Santuério Teresiano construido em 2003
para abrigar a divindade também passou a vender artigos religiosos, desta maneira, 0 sagrado
e 0 profano estdo estruturados em um mesmo espaco.

Assim, a cidade de Mata Grande passou a ser conhecida pelos devotos de varios
estados do Brasil, atraves da festa religiosa realizada pelo Santuario Teresiano. Para obter essa
e outras confirmac@es, foi realizada uma pesquisa no qual os devotos responderam as
perguntas e através das suas escolhas, os dados foram mostrados em tabelas e graficos. O
lugar que mais faz o devoto Teresiano lembrar da cidade de Mata Grande é o Santuario de
Santa Teresinha, porém, para os devotos que frequentam a festa de Nossa Senhora da
Conceicao, o lugar que lembra a cidade de Mata Grande ¢ a Igreja Matriz de Nossa Senhora
da Conceicdo. Os resultados demonstraram que o devoto teresiano e o devoto mariano
escolhem a imagem que representa a cidade de Mata Grande-AL de acordo com a festa
religiosa da qual participa.

Com base no que foi exposto nesse trabalho, quero que sirva de inspiragdo para outros

pesquisadores, que visam dar continuidade em estudos e pesquisas relacionadas a
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territorialidade religiosa e a representacdo imagética. Este trabalho possui uma grande
importancia, pois € um resgate geohistoriografico da territorialidade religiosa de Mata
Grande- Alagoas; é também um registro da vivéncia de fé dos devotos da comunidade
catolica de Mata Grande e dos devotos de varios estados do Brasil. Essa pesquisa permitiu
adquirir diversos conhecimentos, trouxe também experiéncias para minha vida académica e
um crescimento enquanto pesquisadora. Espero que essa iniciativa em pesquisar esse
territério religioso, que possui geossimbolos devido a préaticas de devocao, motive a producgéo
de mais trabalhos, pois, muitas vezes, apenas € necessario um olhar atento para dar
visibilidade a sua trajetéria no cenario religioso e social, 0 que muitas vezes ndo é citado e téo

pouco valorizado.
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APENDICE

Questionario de pesquisa com romeiros:

UFAL - CAMPUS DO SERTAO - GEOGRAFIA

Pesquisa: Festa de Nossa Senhora da Conceigdo 2018 e Festa de Santa Teresinha 2019 em Mata
Grande -AL

Nome: Sexo: Homem () Mulher ()

Faixa de Idade: Jovem () Adulto () Maior idade () Ocupacao

Municipio de origem Povoado?

Sim () N&o) Qual?

1-Qual a sua Religido: Catélica ( ) evangélica ( ) Nao tem religido ( ) Outra:

2-Escolaridade: Analfabeto () Ensino fundamental ( ) Médio ( ) Superior:

3-Qual lugar que te faz lembrar mais fortemente de Mata Grande-AL?

a)Serra da Onca () b) Igreja Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do () ¢) Santuario Teresiano () d)

Comércio Outro:

4- Qual a Festa Religiosa que vocé mais participa em Mata Grande-AL?

a)Festa de Sdo Sebastido () b)Festa de Nossa Senhora do Rosario () c)Festa de Nossa Senhora da

Conceicdo ()  d)Festa de Santa Teresinha ()

e) Outra:

5- Qual o motivo de frequentar esse evento religioso?
a)Pagar promessa () b)Tradigdo () c)Devocéo () d)Receber alguma graca do Santo ()

6) Quais ambientes vocé mais vivencia durante o evento?

7 — Quial o significado desses lugares frequentados para a sua histéria pessoal?

8 — Quanto tempo vocé permanece em Mata Grande durante as festividades?

9- Vocé faz compra de algum objeto sagrado ou algo ligado a festa?
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a) Sim () b) N&o ()

10-Qual objeto vocé mais compra?

a)Terco () b) Imagem () c) Vela () d) Fogos () e€) Biblia () f) Livros de Oragoes ()

11 — Vocé consome outras mercadorias ou servigos fora do contexto religioso? Sim () N&o ()

11.1- O qué?

12-Como vocé toma conhecimento do calendario de festividades?
a) Radio () b) Televisdo () c) Internet () d) Carro de som () €) Cartaz ()

13-0O que mais fica na sua memoria ao participar das festividades?

14-O que vocé considera mais importante na festa?
a) Participar da festa junto a Igreja ()

b) Participar da festa na cidade ou no espaco publico ()
c) Outro

15-Qual lugar que vocé considera indispensavel a visita e a permanéncia durante as

festividades?

16-Quial tipo de transporte vocé utiliza para chegar as festividades de Mata Grande?

Elaboracédo: Lima (2018).
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