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RESUMO

Este trabalho tem como objetivo compreender os efeitos de sentido do humor na configuracéo
midiatica do discurso Religioso Evangélico Pentecostal, e de sua utilizagdo como instrumento
de luta ideoldgica nas relag6es sociais de producao. O corpus dessa pesquisa € composto por
recortes do programa de televisdo Vitoria em Cristo, do Pastor Silas Malafaia, filiado a Igreja
Assembleia de Deus. O quadro tedrico em que situamos a investigacdo pauta-se nos
pressupostos da Analise do Discurso de filiagdo pecheutiana e fundamentos conforme o nosso
foco de interesse, ou seja, o humor no funcionamento do Discurso Religioso Evangélico
Pentecostal. Como resultado das analises, compreendemos que a utilizagdo da midia de
massa, enquanto veiculo de evangelismo, empreende uma espetacularizacdo a religido, na
qual o funcionamento do humor revela, pela reproducdo de estereétipos estigmatizados, o
discurso “negado”. Assim, no humor, a politica do silenciamento naturaliza o riso e produz
determinados efeitos na produgdo do imaginario de “crente” para manutencdo dos sentidos
nas relagdes sociais dominantes.

Palavras-chave: Analise do Discurso. Humor. Discurso Religioso. Midia. Pentecostalismo.



ABSTRACT

This work aims to understand the effects of humor sense in the media configuration of the
Pentecostal Evangelic Religious discourse, and its using as an instrument of an ideological
struggle in the social relations of production. The corpus of this research is composed by
excerpts of the television program Victory in Christ, of Silas Malafaia Pastor, from the God’s
Assembly Church. The theoretical foundation in which this investigation is situated centers in
the Pécheux’s Discourse Analysis presuppositions and cornerstones according to our focus of
interest, in other words, the humor in the functioning of Pentecostal Evangelic Religious
Discourse. As analysis results, we comprehend that the using of a mass media as a vehicle of
evangelism undertakes a spectacle to religion, in which the functioning of humor reveals,
through the stigmatized stereotypes reproduction, the “denied” discourse. Thus, in humor, the
politics of muzzling naturalizes the laugh and produces certain effects in the production of
the “evangelic” imaginary to maintain the senses in the dominant social relations.

Key-words: Discourse Analysis. Humor. Religious Discourse. Media. Pentecostalism.
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1 INTRODUCAO

Conviver desde a adolescéncia numa das igrejas pentecostais mais tradicionais, a
Assembleia de Deus, permitiu-me experienciar os dogmas, 0s constumes e 0s rituais. A
vivéncia provocou-me 0 pensamento sobre a ressignificagdo desses ritos pentecostais nos
processos de midiatizacdo da religido. A escolha do Discurso Religioso Evangélico
Pentecostal (DREP doravante) como objeto da pesquisa se justifica pelo interesse em estudar
essa ressignificacdo. Para isso, é imprescindivel conhecer, além do percurso historico, o
universo simbélico que compde essa religido. Assim, este trabalho resulta da reflexdo sobre os
discursos que fazem significar a Religido Evangélica Pentecostal em sua relagdo com a midia.

Para a realizacdo dessa pesquisa, 0 programa de televisdo Vitéria em Cristo despertou
a minha curiosidade sobre o riso “abundante” dos telespectadores, que se multiplicavam, em
frente a TV, a cada edicéo exibida. O riso nos espacos religiosos me chamou a atengéo a partir
de uma conversa informal com um aluno, na qual falavamos sobre os eventos para jovens,
promovidos pelas igrejas, quando me disse “igreja que ri mais, cresce mais”. Notei que 0
humor como recurso para a audiéncia do sermao religioso se mostrava como fato a ser
investigado.

Prenhe de comicidade, ironia, sarcasmo e ambiguidade, 0 humor tornou-se silenciado,
por muito tempo, nos discursos religiosos. A religiosidade em sua transparéncia é produto de
seriedade, certezas, santidade, dessa forma nao poderia fomentar diferentes possibilidades de
interpretacdo, como trata Orlandi (2009, p. 246), no discurso religioso, “os sentidos nao
podem ser quaisquer sentidos [...]”.

A fala do aluno nos remete a questdo do riso no trajeto historico da igreja, fazendo
perceber que a dinamica proposta pelo humor se identifica com o perfil da sociedade
capitalista ocidental, em que as estratégias pragmaticas® se constituem com valores distintos e
com um dinamismo proprio do mundo moderno.

O DREP que se vale dos meios de comunicacdo como forma de evangelismo tende a
atualizacdo de sua materialidade conforme sua veiculagdo. Nesse contexto, as igrejas tornam-
se agentes da midia e os programas de evangelizacdo formulam o dizer nos parametros da

atualizacdo, dentre esses se observa a utilizagdo do humor nos sermges.

! Na sociedade moderna, as estratégias pragmaticas sdo pensadas para alcancar resultados imediatos e concretos.
As empresas, as religides, as escolas, a midia e qualquer outro “aparelho” se sistematiza com metas e prazos a
serem cumpridos a fim de atender as expectativas de “produtividade”.
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Dessa forma, vale questionar: Quais os efeitos de sentido do humor no Discurso
Religioso Evangeélico Pentecostal na televisdo? Tal questionamento preenche o objetivo
principal deste trabalho atrelado ao intento de compreender a utilizagdo desse humor no
movimento de reproducdo/transformacéo das relagdes sociais de producao.

A fonte para a constru¢cdo do corpus é o Programa Vitéria em Cristo (PVC),
Ministério do Pastor Silas Malafaia, vinculado & igreja Evangélica Assembleia de Deus?,
maior representacao nacional do movimento pentecostal.

O Programa é exibido diariamente, em diversas emissoras de TV, entre as quais esta o
canal aberto Rede Bandeirantes de veiculagdo nacional. A representatividade do PVC no meio
evangélico se pauta no historico de 30 anos ininterruptos na televisdo brasileira, com
transmisséo para redes internacionais nos ultimos dois anos (REVISTA FIEL, maio 2012, p.
7):

No inicio de 2003, o Vitéria em Cristo ja era transmitido para parte da
Europa. Depois ampliou sua abrangéncia sendo exibido também para os
Estados Unidos e a Asia na versdo em portugués e legendada em inglés. Em
2005, eram 45 milhGes de lares alcangados pelo programa. Mas foi em 2010
que o sonho do pastor se tornou realidade. Em julho daquele ano, o
programa ganhou a versdo dublada em inglés e comecou a ser transmitido
para 127 paises pela rede de televisao Inspiration. Seis meses depois foi feita

uma nova parceria, 0 que permitiu exibir o Vitéria em Cristo para mais de
200 nacdes pela emissora Daystar.

Com respaldo de transmissdo internacional, o programa reforca a imagem de veiculo
de evangelismo mundial e apresenta-se como uma poténcia missionaria no meio evangélico.
O programa Vitéria em Cristo € uma producdo da Associacdo Vitoria em Cristo (AVEC) que
promove também outros programas de TV, como o Programa Mulher Vitoriosa, com Elisete
Malafaia®, organiza congressos evangélicos, escola de lideres evangélicos e eventos diversos.

Em 30 horas de gravacdo das edicdes do Programa, exibidas de 1° de julho a 7 de
agosto de 2011, foram coletados 23 trechos de sermdes, com duracdo de 20 minutos cada
trecho, conforme exibicdo diaria pela TV. Nas quase 8 horas de sermdes* gravados, foram
identificadas 108 ocorréncias humoristicas marcadas expressivamente por manifestacGes de
riso pelos presentes no auditorio dos locais de gravacdo. Dentre essas ocorréncias, foram

selecionadas sete para compor o corpus recortado em vinte e quatro sequéncias discursivas.

2 Essa instituicio comemorou, em julho de 2011, 100 anos de implantagdo no Brasil, sendo uma igreja
amplamente difundida e da qual se desmembraram indmeras outras denominagdes.

® Apresentadora do programa, esposa do Pr. Silas Malafaia.

* Tratamos por sermdo a peca oratéria ministrada pelo sacerdote durante o culto, normalmente os sermdes
tematizam textos biblicos ou testemunhos de cunho religioso.
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Embora tenhamos ciéncia que o humor nem sempre se realiza a servico do riso e que
nem toda manifestacdo de riso é provocada por humor, consideramos esse fendmeno para
identificar as ocorréncias julgadas como humoristicas além das regularidades que as
caracterizam.

Fundamentamos a investigacdo nos postulados de filiagdo tedrica da Escola Francesa
de Analise do Discurso (AD), cujo expoente apresenta-se na obra de Michel Pécheux, da qual
consideramos nog¢Ges como condigdes de producdo, formacdo discursiva, formacéo
ideoldgica, sujeito, entre outras. O quadro tedrico dessa filiacdo nos interessa pelo carater
politico no tratamento das questdes da linguagem, atreladas ao materialismo histérico e a
psicanalise, diante da possibilidade de relacionar a determinacéo de classe e o inconsciente na
formulacdo de uma teoria do sujeito constituido pela ideologia.

Nessa perspectiva, o discurso se concebe “enquanto efeitos de sentido” ¢ sabendo que
os efeitos de sentidos séo provocados nos dizeres, no modo como se diz e “assim como com o
que ndo é dito, e com o que poderia ser dito e ndo foi” (ORLANDI, 2005, p. 30), pensamos 0
modo como o DREP, que se vale dos meios de comunicagcdo como forma de evangelismo, se
diz em sua materialidade, conforme as exigéncias de sua veiculagéo.

No primeiro capitulo, tragamos os trajetos tedricos e histdricos para a compreensdo do
funcionamento do Discurso Religioso Evangélico Pentecostal. A nocdo de Condicdes de
Producédo, elaborada por Michel Pécheux, nos conduz a reflexdo sobre a definicdo do
Discurso Religioso. Assim, as condi¢Ges socio-historico-ideoldgicas que facultaram a
irrupcédo desse discurso definem o seu dizer com caracteristicas que o regulam e o identificam.

Ainda no primeiro capitulo, procuramos identificar a Formacao Discursiva Evangélica
Pentecostal (FDEP) por suas regularidades e por suas marcas no percurso histérico, desde o
surgimento do Movimento Pentecostal até sua atualidade, quando a “espetaculariza¢dao” da
religido atualiza o seu dizer. Também mobilizamos o conceito de sujeito da teoria do discurso
a fim de compreender como certos efeitos de sentidos sdo produzidos em uma dada
conjuntura, a partir de posicdes determinadas. Ao situarmos a FDEP, relacionando-a as
condicBes de producdo, reconhecemos 0s sujeitos envolvidos nos processos interlocutivos,
que, ao enunciar, faz-se porta-voz dos interesses do grupo ao qual se encontra filiado
ideologicamente. O sentido do seu dizer é dependente da sua inscri¢do ideoldgica, do lugar
historico-social de onde enuncia, 0 que nos permite alcancar o sujeito do DREP.

O segundo capitulo trata do processo de midiatizacdo da religido, no qual o templo é
um espaco televisivo e de alcance global, cuja existéncia e manutengdo sustentam-se pela

inovacao tecnoldgica. A divulgacdo da fé nos moldes da midia promove a ressignificacdo da



14

liturgia, os rituais sdo adaptados, a “oferta” passa a ter cunho obrigatoério, como o dizimo, e
representa para o fiel um gesto de cumprimento da vontade de Deus.

O capitulo trés aborda questdes em torno da relacdo religido e humor, que envolvem:
os efeitos de sentidos do riso nas imagens do Programa Vitdria em Cristo; as abordagens
sobre o humor e sua definicdo conforme nosso foco teorico; e as relagcbes imaginarias na
constituicdo da autoironia. Na analise de sequéncias do corpus, sistematizamos 0
funcionamento do humor na FDEP e o distinguimos do humor social da televisao brasileira.

No ultimo capitulo, seguimos com analise do corpus, para mostrar o processo de
(re)producdo do imaginario de crente pelo viés do humor, em cujos esteredtipos se representa
a luta entre modelos antagonicos. O confronto se realiza para o estabelecimento do modelo
ideal do crente enquanto “servo de Deus” e, portanto, convicto, conformado, cheio de poder e
“méo de obra” necessaria para a “obra de Deus”, que compreende ndo apenas 0 trabalho
religioso, mas envolve o atendimento as demandas sociais de producao.

As reflexdes desenvolvidas no curso desse trabalho buscam reconhecer no humor do
discurso religioso evangélico pentecostal a associagdo de seu funcionamento no

desenvolvimento da religido midiatizada e

[...] pensando a midia como pratica discursiva, produto de linguagem e
processo histérico, para poder apreender o seu funcionamento é necessario
analisar a circulacdo dos enunciados, as posi¢@es de sujeito ai assinaladas, as
materialidades que ddo corpo aos sentidos e as articulacbes que esses
enunciados estabelecem com a histéria e a memoria. Trata-se, portanto, de
procurar acompanhar trajetos histéricos de sentidos materializados nas
formas discursivas da midia (GREGOLIN, 2007a, p. 13).

Procuramos, ao longo dos capitulos, analisar as materialidades que ddo corpo aos
sentidos da “graga”, que produz o riso, observando o seu funcionamento no ritual litargico, no
espaco reservado a graca divina. Os trajetos historicos acompanhados na préatica discursiva
nos conduzem a algumas consideracdes pertinentes sobre o papel da religido midiatizada no

estabelecimento e na manutencado das relagcdes de poder na estrutura social capitalista.
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2 ANALISE DO DISCURSO RELIGIOSO EVANGELICO PENTECOSTAL:
PERSPECTIVA TEORICA E TRAJETOS HISTORICOS DO DIZER

A Andlise do Discurso de linha francesa (AD) surge no fim da década de 60, como
espaco polémico no universo teodrico-politico, quando a Linguistica, enquanto ciéncia piloto,
apresentava-se como centro das ciéncias humanas, tendo destaque duas fortes tendéncias, nos
estudos da linguagem, o estruturalismo e o gerativismo.

Michel Pécheux, um grande pensador e um dos fundadores da AD, questiona a
possibilidade de aplicar os procedimentos de feicdo saussuriana para dar conta do conjunto de

regras universalmente presentes em todas as escalas do sistema linguistico:

Parece que hd aqui uma dificuldade fundamental, presa a natureza do
horizonte tedrico da Linguistica, mesmo em suas formas atuais: pode-se
enuncia-la dizendo que nédo é certo que o objeto tedrico que permite pensar a
linguagem seja uno e homogéneo, mas que talvez a conceptualizacdo dos
fendmenos que pertencem ao “alto da escala” necessite de um deslocamento
da perspectiva tedrica, uma “mudanga de terreno” que faca intervir conceitos
exteriores a regifo da linguistica atual (PECHEUX, 1997, p. 72-73).

A formulacdo de um novo objeto, o discurso, provoca na Linguistica o deslocamento,
pois sua concepcdo vai além das questdes do texto. Nesse cenario, a AD se inscreve
objetivando oferecer novos meios para tratar, inicialmente, do discurso politico a partir do
aparato cientifico outorgado pela Linguistica e com preocupacédo pelas questdes marxistas,
segundo leitura altusseriana, que envolve, principalmente, a luta de classes, a histéria e o
movimento social.

A definicdo de discurso, formulada pela AD, insere na pesquisa linguistica aspectos
até entdo marginalizados pela Linguistica estruturalista, como a questdo da significacdo e a
questdo do sujeito. O discurso, objeto da AD, € concebido como efeito de sentido entre
locutores, sendo diferente da mensagem no esquema classico da comunicacdo, bem como da
fala na dicotomia saussuriana, como esclarece Maldidier (2003, p. 21), “o discurso deve ser
tomado como um conceito que ndo se confunde nem com o discurso empirico sustentado por
um sujeito nem com o texto, um conceito que estoura qualquer concepcao comunicacional da
linguagem”.

E pelo viés desta teoria que abordaremos algumas no¢des necessarias para o trabalho
de interpretacdo do Discurso Religioso de fundamentacdo Evangélica Pentecostal (DREP) na

veiculacdo mididtica, tal qual propomos pela materialidade que se apresenta como humor.
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Conforme o aparato tedrico e procedimental adotado, refletiremos neste capitulo sobre
0s principais conceitos norteadores: Condic6es de Produgdo (CP), Formacgdo Ideoldgica (FI),
Formacdo Discursiva (FD) e Sujeito. Como os efeitos de sentidos ndo estdo apenas nas
palavras, mas se concebem em todo ato de linguagem desde sua evidéncia, até nos
silenciamentos, o gesto de interpretar inicia-se na analise das condi¢fes de producdo do

Discurso Religioso Evangélico Pentecostal.

2.1  As Condicdes de Producdo do Discurso Religioso Evangélico Pentecostal

A nocdo de CondicOes de Producdo (CP) foi elaborada por Michel Pécheux, ao
constatar a impossibilidade de tratar outros sistemas semioldégicos com 0S mesmos
instrumentos conceptuais com os quais a linguistica saussureana tratava a lingua. E uma
nocdo fundamental porque, para Pécheux (1997, p. 79), “a um estado dado das condi¢des de
producdo corresponde uma estrutura definida dos processos de producdo de discurso a partir
da lingua”, ou, ainda, “um discurso € sempre pronunciado a partir de condi¢bes de producéao
dadas” (PECHEUX, 1997, p. 77).

Partindo do esquema “informacional” (emissor-mensagem-receptor) proposto por
Roman Jakobson, com o qual rompe, Pécheux designa os elementos constitutivos das CP do

discurso:

a) 0s sujeitos, que, longe de se referirem a presenca fisica de organismos humanos,

designam lugares determinados na estrutura de uma formacao social.

b) o referente, tomado como um objeto imaginario, o ponto de vista de um sujeito — tal

como designado anteriormente.

Esses lugares, ocupados pelos sujeitos na estrutura social, sdo representados nos
processos discursivos por uma série de formacBes imaginarias, apresentadas por Pécheux a

partir do quadro que reproduziremos abaixo:
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Quadro 1 — Formagdes Imaginéarias

Questdo implicita
Expressao Significacdo cuja “resposta”
que designa as formagdes da expresséo subentende
imaginarias a formacgdo imaginaria
correspondente
Imagem do lugar de
IA(A) A para o sujeito “Quem sou eu para
colocado em A lhe falar assim?”
Imagem do lugar de “Quem ¢ ele para
IA(B) B para o sujeito que eu lhe
colocado em A fale assim?
Imagem do lugar B
IB(B) para o sujeito “Quem sou eu para
colocado em B que ele me fale assim?”
Imagem do lugar de
IB(A) A para o sujeito “Quem ¢ ele para
colocado em B que me fale assim?”
“Ponto de vista” de A
IA(R) sobre R “De que lhe falo assim?”
“Ponto de vista” de B
IB(R) sobre R “De que ele me fala assim?”

Fonte: Pécheux (1997, p. 83-84).

Esses lugares designam, assim, a imagem que os interlocutores fazem de si, do outro e
do referente e implicam relacdes de forcas entre os interlocutores e relagcdes de sentidos entre

os discursos. O sujeito

[...] estd, pois, bem ou mal, situado no interior da relacdo de forcgas
existentes entre os elementos antagonistas de um campo politico dado: o que
diz, 0 que anuncia, promete ou denuncia ndo tem o mesmo estatuto
conforme o lugar que ele ocupa; a mesma declaragdo pode ser uma arma
temivel ou uma comédia ridicula segundo a posi¢do do orador e do que ele
representa em relacéo ao que diz (PECHEUX, 1997, p.77, grifo do autor).

A posicdo do orador, como assume Pécheux, € fundante na producdo dos sentidos. No
DREP, o orador, “representante legitimo de Deus”, se posiciona numa configuragdo complexa
e privilegiada. Como mediador das ordens espiritual e terrena assume o lugar que mescla o
sagrado, porta-voz do “Sujeito-Deus”, e o mundano, porta-voz do “sujeito-homem”. Essa
posicdo privilegiada garante, no DREP, o estatuto do dizer que ora condena o profano, ora
santifica-0. Uma sequéncia enunciativa que, em outras condicOes, seria piada traduz-se em
testemunho e/ou parabola no serméo biblico, é o que se pode verificar na sequéncia discursiva
(SD), recortada do sermédo do programa Vitéria em Cristo exibido em 26 de julho de 2011.

A descricdo, abaixo, entre colchetes refere-se as descri¢des das imagens, visto que o

humor ndo se resume, em nosso trabalho, apenas ao verbal.
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SD1:

T& o funeral, de um camarada, e a mulher do cara ta assim &: [orador cruza
0s bracos e faz uma expressao extremamente séria]

Nenhuma lagrima! Séria! Ai chega um pastor, operador de milagres,
sinais e prodigios... E diz:

— Minha irma fique tranquila, eu vou orar por ele, ele vai ressuscitar!

A mulher: — Oi, num facga isso ndo! (Risos)
[orador balanca a cabeca e fala representando a voz da mulher]

— Hum-hum-hum-hum-hum-hum. N&o faca isso, ndo! (Risos)
[imagem do publico na igreja dando muitas gargalhadas]

— Foi Deus quem me deu esse livramento! [orador da risada] (Risos)

— Num faga isso, ndo! [publico na igreja dando muitas gargalhadas]

— Nao queira mudar aquilo que Deus faz! [orador fala rindo] (Risos)

Mesma coisa, meu irmao!

— Ai, minha irm4, ele vai levantar aqui em nome do Senhor.

— Ela disse:

— Na-na-néo, ndo faca isso, ndo! (Risos)

— Néo faz, que tem oracdo contraria aqui!

— Senhor, ndo atende esse homem, ndo, Senhor. A Tua obra ja ta
feita! (Risos)

Livramento pra irma... (Risos)

A sequéncia acima, se ndo fizesse parte de um sermdo declaradamente religioso, seria
considerada uma piada, pois se trata de uma narrativa curta em que o efeito humoristico se
produz no sentido contrario ao que se espera: uma vilva evangélica deve ser a favor da
tentativa de ressurreicdo de seu marido. No entanto, ndo é uma piada e o que determina isso €
o fato de quem anunciar ndo ter o mesmo estatuto conforme o lugar que ocupa o comediante.

O testemunho usado como ilustracdo no sermédo ndo € considerado piada pela posicao
de seu locutor, jA que como portador da voz de Deus ndo usaria como exemplo um caso
ficticio. O efeito pretendido quando se utiliza o humor é a aceitacdo a "verdade" de que a
mulher era vitima de um relacionamento conjugal, no qual o marido € tido como culpado pelo
fracasso e que Deus, para livrar a mulher do sofrimento, permitiu a morte do individuo, pois a
mulher era uma serva fiel, recebeu um livramento, e até poderosa como se nota na sequéncia
em que ela desafia o pastor: “— N&o faz, que tem oracdo contraria aqui! — Senhor, ndo atende
esse homem, ndo, Senhor. A Tua obra ja ta feita!”.

E o lugar social do locutor que instaura no dizer o efeito de verdade: “A palavra de
testemunho compromete o sujeito sobre uma verdade que ‘provém apenas do corpo’ (como se
diz em Direito), o que lhe confere os tracos da pureza e da autenticidade. A palavra de
testemunho instaura o imaginario da ‘verdade verdadeira’” (CHARAUDEAU, 2007, p. 224).
O lugar social do locutor, nesse caso, também determina o género, ou seja, se a narrativa fosse

piada, funcionaria o oposto, como lembra Possenti (2010, p. 109): “mesmo que 0 ouvinte ndo
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fosse informado que se trata de uma piada, 0 que em geral ocorre de uma ou de outra maneira,
ele certamente duvidaria de que se trata de uma narrativa verdadeira, de um fait divers”.

A “verdade” é a matéria-prima do DREP, imprimida como a “Palavra de Deus” — a
Biblia, sobre a qual imprime-se a ilusdo da nao “deformagdo”, o que estabelece ao dizer um
valor historicamente respaldado na sociedade cristd, apesar da heterogeneidade dos sentidos.
Sendo o locutor o responsavel pela pregacdo dessa “Palavra”, ndo se duvida do efeito de
verdade produzido por uma ilustracdo, como a citada acima, mesmo sabendo que a narrativa
nao € biblica.

A imagem abaixo nos revela a expressdo facial do locutor e de outro sacerdote na
encenacao proposta pelo locutor ao realizar o humor da SD1. Embora aparente um momento
de descontragdo, as imagens dessa sequéncia ndao diminuem o efeito de verdade produzido

pelo discurso.

Figura 1 — Pastor Silas Malafaia na materializacdo imagética da SD1

g

Fonte: Programa Vitoria em Cristo, 2011.

O reconhecimento dessas relagdes de sentido, estabelecidas pelos efeitos produzidos
no que é dito em simultaneidade ao que € exibido, permite ao enunciador experimentar,
antever, de certa maneira, o lugar do interlocutor a partir de seu préoprio lugar de enunciador e
montar estratégias de acéo.

Cabe, aqui, destacar o fato de que tais antecipagdes sdo constitutivas de qualquer
discurso e definidas pelos modos de resposta que o funcionamento da instituicdo autoriza ao

ouvinte; e que os sujeitos devem ser concebidos como “posicdes historicamente constituidas
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em sociedades cujas funcBes se circunscrevem a certas regras e as quais se chega através de
um conjunto de procedimentos” (POSSENTI, 2004, p. 368).

O estatuto do dizer e a prépria posicdo do sujeito se constitui pela formulacéo histérica
do discurso, ou seja, todo discurso remete a outro, com o qual constroi uma rede de sentidos,

ou do qual orquestra saberes. Ou ainda, em outros termos:

O discurso se conjuga sempre sobre um discurso prévio, ao qual ele atribui o
papel de matéria-prima, e o orador sabe que quando evoca tal
acontecimento, que ja foi objeto de discurso, ressuscita no espirito dos
ouvintes o discurso no qual este acontecimento era alegado, com as
“deformagdes™ que a situagdo presente introduz e da qual pode tirar partido
(PECHEUX, 1997, p.77, grifo do autor).

A mobilizacdo da nogdo de Condicdo de Producdo (CP) nos permite verificar os
efeitos de sentidos produzidos a partir de certos dizeres que estdo intimamente relacionados
com um dado momento historico, o qual determina o que pode e deve ser dito. Enfim, a partir
dessas reflexbes, podemos dizer que as condi¢bes de producdo podem ser pensadas em
sentido amplo e em sentido estrito®.

Quanto as condicdes de producdo do DREP, objeto de nosso estudo, distinguiremo-
nos em sentido amplo e em sentido estrito, para fins de analise, mesmo porque funcionam
conjuntamente em qualquer manifestacdo discursiva. Dessa forma, ao tratar das CP em
sentido estrito, remetemo-nos ao contexto ligado as circunstancias da enunciacdo, os lugares
sociais ocupados pelos interlocutores do DREP e, a0 mesmo tempo, referimo-nos, em sentido
amplo, as CP que compreendem o contexto socio-histérico e ideoldgico. Partindo dessa

proposta, iniciaremos tratando sobre as regularidades que definem o Discurso Religioso.

2.1.1 O Discurso religioso

A definicdo de Discurso Religioso (DR), apresentada por Orlandi (1987), como
“aquele em que fala a voz de Deus” foi reformulada, pela mesma autora, para aquele no qual
“o homem faz falar a voz de Deus” Orlandi (2007, p. 28). Essa reformulagdo propde uma
reflexdo sobre o lugar do “homem” e da religido: “no discurso religioso, ndo é apenas o

mesmo sempre-homem falando; o que importa € que a religido institui um outro lugar e assim

® “O primeiro, expressa as relacdes de produgdo, com sua carga socio-histérico-ideolégica. O segundo, diz

respeito as condigdes imediatas que engendram a sua formulagio” (FLORENCIO et al, 2009, p. 65). Cf. também
Orlandi (2005, p. 30).
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d& um estatuto (e, logo, um sentido) diferente a essa fala. Diferenca a qual o homem néo é
indiferente” (ORLANDI, 2007, p. 28, grifo da autora).

O estatuto, ou sentido, concedido ao DR se estabelece pelos lugares daqueles que o
portam, ou seja, o lugar do homem e da religido. Homem, aqui, ndo se refere a um individuo
especifico, mas a todo porta-voz eleito para representar em sua fala o discurso da religido. O
lugar ocupado pela religido é hierarquicamente superior ao lugar do homem, pois a
manutencdo dos dizeres, e de seus efeitos, creditam o dizer da religido, ou seja, o preé-
construido® constitui o sentido do seu discurso. Enfim, quem faz falar a voz de Deus é a
religido através do seu porta-voz.

A redefinicdo do Discurso Religioso conduz a reflexdo de sua caracterizacao.
Seguindo as distingdes do DR apontadas por Orlandi (2009, p. 243), revisitaremos
inicialmente aquela definida como “assimetria original”, ou seja, o desnivelamento na relagao
entre o locutor e o ouvinte.

Tomando o DR como “aquele em que fala a voz de Deus”, o locutor estd no plano
espiritual (Deus) e o ouvinte estd no plano temporal (0os homens). As duas ordens de mundo
sdo totalmente diferentes para 0s sujeitos, e essa ordem é afetada por um valor hierarquico,
por uma desigualdade, por um desnivelamento. Deus, o locutor, € imortal, eterno, onipotente,
onipresente, onisciente, em resumo, Santo. Os seres humanos, 0s ouvintes, sdo mortais,
efémeros, finitos e pecadores.

Ao reconhecer o lugar da religido enquanto o que significa a voz de Deus atribui-se a
esta espaco no plano divino, no lugar de locutor, portanto, com o mesmo valor de Deus. A voz
no DR se fala em seus representantes (padre, pastor, profeta), e essa é uma forma de relacdo
simbolica. Essa apropriacdo ocorre sem explicitar os mecanismos de incorporacdo da voz,
aspecto que caracteriza a mistificacdo, como se o proprio Deus elegesse 0 seu porta-voz. E o
dualismo entre os lugares que ocupa 0 sujeito - como homem, no plano temporal, e como
representante de Deus, no plano divino: “o locutor autorizado a falar a voz de Deus, oscila, no
nosso entendimento, entre os dois planos: ora ele pertence ao plano temporal, igualando-se aos
homens, ora ele pertence ao plano divino, igualando-se a Deus” (GRIGOLETTO, 2003b, p. 40).

Considerando que o corpus deste trabalho é parte do programa de TV Vitéria em
Cristo, a materialidade do DR ultrapassa o campo do verbal, as imagens também produzem os
efeitos de sentido. Pelas imagens do DREP, nota-se que os planos temporal e divino fundem-

se, pois 0 que se observa é a centralizagdo no individuo, nesse caso, o pregador. A

® “Diremos, entdo, que o ‘pré-construido’ corresponde ao ‘sempre-ja-ai’ da interpelacio ideologica que fornece-
impde a ‘realidade’ e seu ‘sentido’ sob a forma da universalidade [...]” (PECHEUX, 1995, p. 164).
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peculiaridade carismatica desse discurso reforca no locutor a sobreposicdo das posi¢des que
ocupam: representante de Deus, da Religido e dos homens.

As tomadas de foco no orador ndo se significam como uma imagem muda, como
destaca Pécheux (2010, p. 55), cuja memoria perdeu o trajeto de leitura que jamais deteve sem
suas inscricdes. E uma imagem atravessada e constituida por um discurso: o DREP midiético,
no qual o culto a personalidade se fortalece destacando a figura do ministro como o centro das
atencbes. No corpus em observacdo, o foco das imagens sé se direciona ao publico em
momentos especificos, centralizando a maior atencdo na figura do Pregador, Pr. Silas
Malafaia.

Figura 2 — Pastor Silas Malafaia

Fonte: Programa Vitdria em Cristo, 2011.

O culto a personalidade esteve presente em todo histérico do Pentecostalismo, o que se
reforcou com a midiatizacdo da religido. A historia do Pentecostalismo brasileiro atesta o fato
dos ministérios’ evangelisticos serem sempre identificados pelo nome do pastor que o dirige,
alguns ministérios ganham respaldo de denominacio institucional — igreja® seguindo uma
tendéncia reconhecida: “[c]lada Ministério assumiu o semblante de seu ‘dono’ ou de seu

pastor-presidente. Ja nas primeiras décadas, o pentecostalismo assembleiano comecou a se

" Conjunto de atividades desenvolvidas sob orientacdo de um ministro do evangelho, no caso do PVC, o Pr. Silas
Malafaia.

® Nos dltimos anos, o ministério do Pastor Silas Malafaia ganhou muitos adeptos. A ades&o garantiu a0 mesmo a
fundacgdo de uma derivacgdo da igreja: a Assembleia de Deus Vitoria em Cristo, que se rotula com o mesmo titulo
do programa da TV. Fundada em maio de 2010, a partir da cisdo de seu lider com a Convencdo Nacional das
Assembleias de Deus, consta atualmente com cerca de 100 templos, em todo territorio nacional, e com a média
de 12 mil membros.
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diversificar na propria lideranga, mas permaneceu doutrinariamente homogéneo”
(ALENCAR, 2010, p. 145).

A homogeneidade citada por Alencar (2010) diz respeito a fundamentacdo teoldgica
caracteristica do pentecostalismo assembleiano® que, mesmo sofrendo inlimeros
desmembramentos, mantém regularidades, no que diz respeito aos costumes, aos rituais, e,
principalmente, ao ensinamento biblico'®. E imprescindivel ressaltar que os motivos das
dissidéncias, na maioria dos casos, sdo questdes politicas e ndo doutrinarias, ou seja, embora
sejam organizacdes distintas, comungam do mesmo discurso teoldgico™.

Isso se deve ao fato de que o eleito, ao se apropriar do discurso de Deus, assume esse
lugar com a determinacdo de ndo o modificar de forma alguma, devendo seguir regras
restritas reguladas pelo texto sagrado, pela Igreja, pelas liturgias. Deve-se manter distancia
entre “o dito de Deus”, quer dizer, o da religido (0 pentecostalismo), e “o dizer do homem” na
dissimetria entre os planos.

A crenga na ndo reversibilidade do DR o enquadra numa classificacdo, entendida em
Orlandi (2009), como discurso autoritario. Para compreendermos melhor esse tipo de
discurso, retomamos a nocdo de reversibilidade, conforme a autora (2009, p. 239): “[e]
entendo reversibilidade como a troca de papéis na interagdo que constitui o discurso e que o
discurso constitui”. Essa no¢do se refere a relacdo necessaria para a definicdo dos lugares
ocupados pelos sujeitos no processo discursivo e apresenta-se como “condi¢do do discurso”.
No DREP, pode-se entender que o dizer da religido se define pelo dizer do homem, e o dizer
do homem se define pelo dizer da religio.

Embora sendo da prépria constituicdo do discurso, a condicdo de reversibilidade se
revela mais ou menos a depender da formulacdo discursiva. No caso do discurso autoritario, a
tendéncia é de negacdo dessa possibilidade. A ndo autonomia do representante de Deus em
relacdo ao DR, ou melhor, o discurso da religido, se estabelece no exercicio de contencdo da
polissemia que o coloca na regularizacdo de um discurso autoritario.

Contra esse exercicio, as cisdes se realizam pela ilusdo da reversibilidade. Segundo
Orlandi (2009, p. 253), esta ilusdo cria uma identificagdo do homem com Deus: “o0 como se

fosse sem nunca ser”. Pela nossa reflexdo sobre a definigcéo e a redefini¢do do DR, essa iluséo

° Referéncia a Igreja Evangélica Assembleia de Deus que retne sob esse rétulo intimeras denominagdes
distintas.

19 Essa unidade teolégica tem um principio formador: a Escola Biblica Dominical (EBD). Desde sua fundagio
até os dias atuais a EBD retne nas manhds de domingo o rol de membros em todo o pais para estudar um tema
seguindo a abordagem de materiais publicados para esse fim pela CPAD (Casa Publicadora das Assembleias de
Deus).

1 «Discurso em que a mediacdo entre a alma religiosa e o sagrado se faz por uma sistematizacio dogmatica das
verdades religiosas” (ORLANDI, 2009, p. 246).
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de reversibilidade se estabelece porque o lugar da voz de Deus é o mesmo da voz da religido.
Se ha um so Deus cristdo, mas Varios cristianismos, conclui-se que ndo ha como anular a
reversibilidade, pois quem fala a voz de Deus € a religido, que se formula com/pelos homens,

0 que torna a polissemia inevitavel.

2.2 Pentecostalismo

O pentecostalismo é uma religido que concentra caracteristicas comuns em diferentes
crencas, por exemplo, acreditar na encarnagdo do espirito € uma pratica presente em diversas
religibes. Contudo, hd uma predominancia dos valores cristdos e do protestantismo, aos quais
sdo acrescentadas marcas que distinguem o cristdo pentecostal. Para compreender a
significacdo deste titulo — Pentecostal, faz-se necessario recorrer aos sentidos que o
significam.

O termo Pentecostes € historica e simbolicamente ligado ao festival judaico da
colheita, que comemora a entrega dos Dez mandamentos no Monte Sinai, cinquenta dias
depois do Exodo. Esse evento tem registros no Antigo Testamento, mas é comemorado até
hoje no Judaismo.

Para os cristdos, o termo Pentecostes é associado ao acontecimento registrado no Novo
Testamento, em Atos 2.1-13, caracterizado como a descida do Espirito Santo sobre os
ap6stolos e seguidores de Cristo, através do dom de linguas'?, durante aquela celebracio
judaica do quinquagésimo dia em Jerusaléem. O movimento pentecostal tem seu nome
derivado desse evento registrado no livro de Atos.

O pentecostalismo € um termo genérico, pois engloba uma vasta gama de diferentes
perspectivas teologicas e organizacionais. Como resultado, ndo existe uma organizacao
central ou igreja que dirige 0 movimento, assim também as caracteristicas ndo estdo presentes
em todos 0s grupos da mesma maneira ou entdo se aplicam a alguns grupos e ndo a outros. O
movimento pentecostal é muito diversificado e esta em constante evolucdo, o que torna
dificeis as generalizagdes. “O pentecostalismo se realizou, cresceu e expandiu-se a partir do

reconhecimento enddgeno dos carismas; lideres — homens e mulheres — na condicdo de

12 «Apareceu-lhes entdo uma espécie de linguas de fogo que se repartiram e pousaram sobre cada um deles.
Ficaram todos cheios do Espirito Santo e comegaram a falar em linguas, conforme o Espirito Santo Ihes concedia
que falassem. Achavam-se entdo em Jerusalém judeus piedosos de todas as nagdes que ha debaixo do céu.
Ouvindo aquele ruido, reuniu-se muita gente e maravilhava-se de que cada um os ouvia falar na sua propria
lingua” (At 2.2-6).


http://pt.wikipedia.org/wiki/Dez_mandamentos
http://pt.wikipedia.org/wiki/Monte_Sinai
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%8Axodo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Esp%C3%ADrito_Santo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Glossolalia_religiosa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jerusal%C3%A9m
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‘enviados por Deus’ que reunem em torno de seus dons um grande grupo de adeptos, e
causaram a guinada” (ALENCAR, 2010, p. 33).

O Pentecostalismo se caracteriza por regularidades, nos temas teoldgicos dos sermdes,
que valorizam os dias apostoélicos, os dias da igreja primitiva, e a experiéncia do Pentecostes.
Nesses sermdes, ha fortes preocupacfes escatoldgicas e apocalipticas, com énfase na volta
iminente de Cristo. Pregam atualidade da mensagem biblica, quer dizer, tudo o que a Biblia
diz € para hoje, mesmo certos eventos do Antigo Testamento. A interpretacdo biblica ora é
literalista, ora é figurada, conforme a necessidade.

A Biblia, para os pentecostais, € vista acima de tudo como um livro de promessas de
Deus, em que se focalizam profecias e revelagdes. Exaltam a pessoa e obra do Espirito Santo,
especialmente pelos dons extraordinarios: falar em linguas, realizar curas e milagres. S&o
preocupados com demdnios, exorcismo e batalha espiritual. Creem em Batismo no Espirito
Santo, visto como experiéncia posterior a conversao.

O pentecostalismo é caracterizado como cristianismo carismatico, pelo discurso
teologico e avivamento nos cultos, cujos sermdes pregam sobre senso de coesao, valorizacao
e dignidade pessoal. Valorizam as experiéncias emotivas: a importancia de “sentir”,
incentivam o fervor evangelistico e missionario. Repetem testemunhos que focam: “poder”,
“ungao”, “libertagao”, “direitos”.

Todas as tematicas do discurso teoldgico evangélico pentecostal coincidem com o0s
valores constituintes da forma-sujeito histérica, em nosso caso, a forma-sujeito historica
religiosa-capitalista. Como parte desse processo, € muito comum liderancas pentecostais
personalistas, culto a personalidade e modismos na pratica litdrgica e forte incentivo ao
desenvolvimento pessoal no interior da religido, no trabalho religioso.

No pentecostalismo, ha uma tendéncia ao anti-intelectualismo “mundano”: desprezo
pelo estudo e cultivo do intelecto, visto como algo perigoso para a vida espiritual. Essa visdo
simboliza o percurso histérico, no qual as denominacgdes pentecostais eram classificadas como
“igrejas de analfabetos e pobres”, como comenta Elizete Silva (2010, p. 163) ao tratar das

profissdes dos membros da Assembleia de Deus, na década de 1950:

As profissfes elencadas dos membros eram: domésticas, comerciantes,
lavradores, trabalhadores rurais, carpinteiros, fundidor, doceiro, costureira,
pedreiros, oleiros, amolador, pintor e motorista [...] eram atividades bracais,
tipicas de “igreja de pobre” como foram classificados os grupos
assembleianos nos primeiros anos da segunda metade do século XX.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Cristianismo_carism%C3%A1tico
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Embora isso venha mudando nas Gltimas décadas, fruto também do processo histérico
de desenvolvimento do pais, sempre houve uma preocupag¢do com a proximidade a outras
leituras que ndo seja “A palavra de Deus”, como lembra Alencar (2010, p. 141): “[a] igreja,
portanto, proibia a leitura de jornais e revistas e condenava a instrugdo como coisas
‘mundanas’ e desnecessarias porque o ‘Senhor vem em breve’”.

Outras leituras sugerem debates, discordancias e questionamentos de préticas,
inclusive da pequena participagdo dos fiéis na esfera deciséria e na administracdo financeira
da igreja. Em consequéncia ao apelo proselitista do pentecostalismo, na maior parte do
percurso histérico no Brasil, a administracdo e a lideranca das instituicGes foram realizadas
por individuos ndo escolarizados, muitas vezes, sendo alfabetizados na propria igreja, a fim de
facilitar o manejo com a Biblia e outros materiais impressos.

A falta de escolaridade ndo é impedimento, segundo os dogmas pentecostais, para que
o crente realize o trabalho “do Senhor”, o que se pode observar nas cerimonias de
“consagragéo”” dos “obreiros”, ou seja, na escolha dos sacerdotes. Nessas cerimonias, ¢
muito comum ouvir enunciados do tipo “Deus que capacita”, “Deus que escolheu”, “Ele que
consagra”. No trabalho ministerial pentecostal, a escolaridade s6 importa caso atenda aos
principios doutrinarios e sirva na realizagdo da “obra”.

O movimento pentecostal na atualidade marcou-se pela glossolalia'®, difundida
enquanto pratica religiosa necessaria a partir de um episodio conhecido pela religido como
“Avivamento da Rua Azuza”'>. A glossolalia é a marca distintiva do movimento pentecostal,
mesmo existindo registros de manifestacGes idénticas em muitas religides (africanas,
islamismo, budismo).

Alguns religiosos acreditam que essas manifestacdes surgem como fruto de anseio
espiritual, necessidade de autoafirmacdo, reacdo a sociedade indiferente as coisas espirituais,
desejo de aceitacdo e seguranca, ou mesmo reacdo ao cristianismo decadente de muitas

igrejas. Sdo diversas interpretacdes ao fendmeno da glossolalia.

13 Celebracfio na qual sio apresentadas aos membros da igreja os lideres e suas respectivas funcdes nos diversos
setores, principalmente, quanto ao trabalho litdrgico.

“Dom de falar linguas espirituais durante estado de transe, em que o fiel acusa manifestar o Espirito Santo e
seus dons.

1 Em Los Angeles, meados de 1800, o movimento conhecido como “Avivamento da Rua Azuza”, liderado pelo
pregador William J. Seymour, foi considerado o berco do pentecostalismo moderno. O movimento reuniu uma
multiddo e atraiu a impressa da época por conta das manifestacdes de carismas espirituais.
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2.2.1 O pentecostalismo no Brasil

Com a proclamacdo da Republica (1889) e o fim do Padroado, que oficializava o
Catolicismo como religido do Império, a liberdade de culto atraia muitos missionarios
protestantes, dentre eles dois suecos de origem batista: Gunnar Vingren e Daniel Berg,
também participantes do avivamento da Rua Azuza. Em poucos meses, fundaram o primeiro
grupo da Assembleia de Deus no Brasil.

O pentecostalismo se introduziu no Brasil em 1910. Inicialmente cresceu pouco, mas,
a partir dos anos 50, se intensificou, especialmente com o desenvolvimento dos centros

urbanos, é o que registra Elizete Silva (2010, p. 48):

A partir das primeiras décadas do século XX, um terceiro grupo protestante,
classificado como pentecostal, com as suas diversas ramificagdes, chegou ao
Brasil. Inicialmente, a comunidade da Congregacdo Crista do Brasil (1910) e
a Assembleia de Deus (1911). Dentre outros fatores, a crescente urbanizagao
do Pais € um fato a ser considerado na implantacao e no desenvolvimento do
pentecostalismo brasileiro.

Na década de 50 e inicio dos anos 60, paralelo ao projeto desenvolvimentista do pais e
o0 crescimento acelerado das grandes cidades, o campo pentecostal se fragmentou e surgiram,
entre muitos outros, trés grandes grupos ainda ligados ao pentecostalismo classico: Igreja do
Evangelho Quadrangular (1951), Igreja Evangélica Pentecostal O Brasil para Cristo (1955) e
Igreja Pentecostal Deus é Amor (1962), todas voltadas de modo especial para o fendmeno da
cura divina nos cultos, o que atraia grande publico.

No final dos anos 70, com a pregacao da teologia da prosperidade, surge “o chamado
neopentecostalismo, representado especialmente pela Igreja Universal do Reino de Deus,
partindo do Rio de Janeiro, espalhou-se nas grandes cidades como um verdadeiro movimento
inovador no campo religioso nacional” (SILV A, Elizete, 2010, p. 48). Sob a mesma formacéo,
outros grupos significativos foram fundados como a Igreja Internacional da Graca de Deus
(1980), Comunidades Evangélicas, Igreja Renascer em Cristo, Comunidade Sara Nossa Terra,
Paz e Vida etc.

A Igreja de Nova Vida, fundada pelo canadense Robert McAllister, que rompeu com a
Assembleia de Deus em 1960, foi importante precursora dos grupos neopentecostais,

pioneiros de um pentecostalismo de classe média, investindo muito na midia. Nela, foram
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formados Edir Macedo e seu cunhado Romildo R. Soares, pregadores conhecidos pela préatica
evangelizadora na televis&o™®.

Com a chamada “renovagao carismatica”, iniciada nos Estados Unidos, no inicio dos
anos 60, ha o surgimento de outros grupos pentecostais e neopentecostais brasileiros. Esse
movimento envolve igrejas protestantes tradicionais como também a igreja catdlica. No
Brasil, a “renovagdo” produziu divisdes em quase todas as denominagdes tradicionais, CUjOS
nomes passaram a ser adjetivados com o termo de “Igreja Renovada”.

O pentecostalismo no Brasil comegou com énfase no fendmeno da glossolalia; passou,
na metade do século, a reforcar a questdo da cura divina; nos anos 80, 0 exorcismo e a
prosperidade passaram a tematizar o0s discursos. Nessa fase, a popularizacdo do
Pentecostalismo reforgou-se pela disseminacdo da religido no universo midiatico,
principalmente pela televisao.

A remissdo a esse trajeto historico nos conduz a reflexdo sobre os dizeres do
Pentecostalismo na midia. Para esse gesto analitico, pautamo-nos em nocdes tedricas, como as
de Formacédo ldeoldgica e de Formacdo Discursiva, em seguida, definiremos a Formacao

Discursiva Evangélico-pentecostal.

2.3  Formacao Ideoldgica e Formacao Discursiva

Para tratar dessas importantes no¢des, retomamos a definicdo de ideologia, no quadro
do materialismo histérico, enquanto forcas sociais em luta, como indicio e a0 mesmo tempo
ocultamento de problemas reais. E a esséncia antagonica comentada por Pécheux (1990, p.
252) ao afirmar que “uma ideologia ¢ ndo-idéntica a si mesma, ela ndo existe a ndo ser sob a
modalidade da divisdo, ela ndo se realiza sendo dentro da contradicdo que organiza nela a
unidade e a luta dos contrarios”. A partir da reflexdo sobre ideologia é que Pécheux formulou
a nocdo de Formacao ldeoldgica (FI), no universo tedrico da AD, pela contradicéo.

Vale assinalar que as noc¢des de FI e de interpelacdo dos individuos em sujeito
propostas por Pécheux advém de reflexdes althusserianas®’, que contribuiram para elaboracéo
de uma teoria materialista do discurso, de certa forma autbnoma em relacdo a Linguistica,
mesmo porgue para a AD a lingua ndo é tomada de forma abstrata, mas como materialidade

necessaria para a realizagdo da ideologia, 0 que “significa ndo tratar a lingua como um mero

16 Informacgdo disponivel em: <http://www.ebenezer.org.br/escola/material2006/movimento_pentecostal .pdf>.
Acesso em: 12 set. 2011.

7 ouis Althusser, teérico francés, cuja produgdo contribuiu, pela releitura da obra de Marx, na formulacéo de
conceitos fundamentais para a AD.
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meio, que permite descrever esses processos (um espelhamento desses processos), mas sim,
como um campo de forgas constitutivo desses processos, por meio dos ‘jogos de linguagem’,
do trilhar metaférico dos sentidos e dos paradoxos da enunciagio” (PECHEUX, 2011, p.119,
grifo do autor).

Segundo Pécheux (1997, p. 167), as formagdes ideologicas possuem “em cada fase
historica da luta de classes, um papel necessariamente desigual na reproducdo e na
transformacéo das relagdes de producdo”. Como exemplo do funcionamento da ideologia, o
autor retrata a FI religiosa no feudalismo e de sua intervencdo no juridico, na economia, no
conhecimento etc.

As préticas sociais, portanto, organizam a formacdo social em um dado momento e
determinam as posi¢cdes ideologicas, “desse modo, cada formacao ideoldgica constitui um
conjunto complexo de atitudes e de representagdes que ndo sdo nem ‘individuais’ nem
‘universais’ mas se relacionam mais ou menos diretamente a posi¢des de classes em conflitos
umas com as outras” (PECHEUX, 1997, p. 166).

As atitudes e representacbes que compreendem esse conjunto complexo se
representam no dizer, mas ndo de forma transparente. Os conflitos de classes tornam-se
opacos — efeito ideoldgico — e 0s discursos parecem falar das mesmas coisas de outras formas,
e falam, embora de formas diferentes, para determinar o que pode e deve ser dito e/ou
silenciado.

A articulacdo entre o materialismo historico, a Linguistica e a teoria semantica, ao
estabelecer relacdo entre ideologia, discurso e subjetividade, ou seja, ao tratar da forma como
0 sujeito é interpelado pela ideologia que se corporifica na materialidade discursiva, tomada
na base linguistica, alicercou o pensamento sobre o conceito de formacdo discursiva (FD)

posto em relacdo com a ideologia:

Chamaremos, entdo, formacdo discursiva aquilo que, numa formacéo
ideoldgica dada, isto é, a partir de uma posi¢do dada numa conjuntura dada,
determinada pelo estado da luta de classes, determina o que pode e deve ser
dito (articulado sob a forma de uma arenga, de um sermdo, de um panfleto,
de uma exposicéo, de um programa, etc.) (PECHEUX, 1995, p. 60, grifo do
autor).

Articuladas de diversas formas, as posi¢cdes politicas constituem as formagdes
ideoldgicas, que se compdem de uma ou mais formacédo discursiva tornando o discursivo uma
materialidade ideoldgica. A heterogeneidade do discurso se concebe nas diferentes posicdes

assumidas pelos sujeitos e comporta contradigdes relacionadas aos confrontos de classes.
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Pelos pressupostos pecheutianos, para alcancar o sujeito do discurso, deve se
considerar a relacdo entre o sujeito e a FD, visto que é através dessa, que representa por meio
da linguagem a ideologia, que o individuo é interpelado em sujeito. Portanto, torna-se
incontestavel a imbricacdo entre essa nocdo e as formas de subjetivacdo. No entanto, essa
imbricacdo ndo é evidente, devido a ilusdo de naturalizacdo no processo de subjetivacdo e da
aparente transparéncia dos efeitos de sentido. Sobre a dificuldade dessa percepcgéo justifica
Zandwais (2005, p. 145):

Porque as modalidades que relacionam os diferentes processos pelos quais
passam as relagdes de identificacdo dos individuos com o Sujeito Universal
(as ideologias) nao sdo evidentes, nem diretamente apreensiveis, enquanto
formas de apropriacdo/reproducao/transformacdo de efeitos pré-construidos
gue dominam os sentidos de seu dizer.

A relacdo entre o sujeito do discurso e a forma-sujeito de uma FD ndo é evidente,
sendo o funcionamento reconhecido nos efeitos de sentido produzidos na materializacéo, visto
que é determinado “o que pode e deve ser dito”, dentro de uma conjuntura historicamente
posta.

Nessa configuracdo, a formacgdo discursiva em sua heterogeneidade é analoga a
conceituacdo de ideologia, formulada por Pécheux (1990), porque inclui a contradicdo como
traco constituinte, ou seja, a FD é heterogénea por sua natureza ideoldgica, como comenta
Indursky (2007, p. 83):

Vale dizer, pois, que, se a ideologia ndo é idéntica a si mesma, a formacao
discursiva, por idénticas razdes, também é, a um sé tempo, idéntica e
dividida. Isto significa que seu dominio de saber comporta identificagao, isto
é, reduplicacdo da identificacdo, mas também diferenca e divergéncia. Ou
seja, a contra-identificacdo é responsavel pela introducdo da contradi¢cdo no
ambito da FD. E a conseqiiéncia direta disso é que a igualdade dos sentidos e
unicidade do sujeito ddo lugar a diferenca dos sentidos e a fragmentagdo da
Forma-sujeito.

Sobre essa questdo, Indursky (2007) acrescenta que, no encontro entre o sujeito do
discurso, a linguagem e a histdria resultam “falhas”, devido ao fato mesmo de a FD constar de
fronteiras instaveis que permitem o acesso de saberes que Ihe eram inaceitaveis em outras
condicdes. Com a transformacdo/reconfiguracdo da formacdo discursiva, a forma-sujeito se
fragmenta instaurando uma nova posigdo-sujeito no interior da formacgdo discursiva, evento
denominado, pela autora, de “acontecimento enunciativo”.

Ao considerar o que instaura a caracterizagcdo da FD, que Indursky (2007) chamou de

“falhas”, reconhecemos a tese de Pécheux de que ndo existe um sentido posto, anterior, a
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priori, mas “a partir do que foi dito em outro lugar, ocorre uma nova construgdo de sentidos,
que se da, sim, sobre sentidos anteriores, 0s que tém, todavia, a possibilidade de configurar
sentidos totalmente diferentes: inevitavelmente atravessados pelos primeiros, mas cujos
efeitos podem e devem ser outros” (BENITES; MAGALHAES, 2010, p. 151).

Sdo redes de memoria que autorizam os trajetos sociais dos sentidos, produzidos por
deslocamentos, retomadas, esquecimentos, reiteragéo, inversao e/ou silenciamento de dizeres.
Esses fendmenos determinam o que pode e deve ser dito, dentro das condi¢6es determinadas

pelas formacGes ideoldgicas representadas nos processos discursivos.

2.4 A Formacdo Discursiva Evangélico-pentecostal

A formacdo discursiva que denominamos Formagao Discursiva Evangélico-pentecostal
(FDEP) se constitui numa heterogeneidade caracteristica, ou seja, numa composi¢cdo distinta
pelos efeitos produzidos por repeticoes e regularidades que alicercam seu dizer e o torna capaz

de leituras. E a condicéo de legivel, comentada por Pécheux (2010, p. 52):

Tocamos aqui um dos pontos de encontro com a questdao da memoria como
estruturacdo de materialidade discursiva complexa, estendida em uma
dialética da repeticdo e da regularizacdo: a memoria discursiva seria aquilo
que, face a um texto que surge como acontecimento a ler, vem restabelecer
os “implicitos” (quer dizer, mais tecnicamente, os pré-construidos,
elementos citados e relatados, discursos-transversos, etc.) de que sua leitura
necessita: a condicao de legivel em relacdo ao proprio legivel.

A legibilidade da FDEP parte do interdiscurso'® cujo funcionamento a identifica
enquanto religiosa, portanto constituida de regularidades e repeticGes que alicercam em seu
interior um carater simbdlico, pedagdgico e recuperador. A simbologia esta presente em todo
0 universo religioso, desde seus icones, tais como imagens e figuras, seus rituais, suas
metéforas, enfim, ndo ha nada na religido que ndo seja simbdlico, o que reforca o misticismo,
0 enigmatico, o sobrenatural em suas praticas.

A representacdo simbdlica permeia toda préatica de linguagem, é o ideoldgico, sendo
assim, a religido como qualquer outro Aparelho Ideolégico do Estado (AIE), segundo
Althusser (2003, p. 70) funciona:

[...] principalmente através da ideologia, e secundariamente através da
repressao seja ela bastante atenuada, dissimulada, ou mesmo simbdlica. (Néo

8 «propomos chamar interdiscurso a esse ‘todo complexo com dominante’ das formagdes discursivas,
esclarecendo que também ele é submetido a lei de desigualdade-contradicdo-subordinacgdo que, como dissemos,
caracteriza o complexo das formagdes ideologicas” (PECHEUX, 1995, p. 162).
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existe aparelho puramente ideolégico). Desta forma, a Escola, as Igrejas
“moldam” por métodos proprios de sangdes, exclusoes, selecdo, etc... ndo
apenas seus funcionarios mas também suas ovelhas.

A repressdo, na religido, é simbdlica e opera de modo pedagdgico através do
ensinamento das crencas e a postulagcéo dos preceitos que regulam os comportamentos. Caso
0 aprendizado n&o seja suficientemente demonstrado, resultando numa quebra de regras ou
normas, entra em atividade o carater recuperador. Em muitas religides, a recuperacdo dos fiéis
transgressores se efetua por rigorosas medidas disciplinares, em outras funciona numa espécie
de retomada aos ensinamentos.

A recuperacdo do sujeito, em muitas religifes, ndo se limita aos fiéis, nesses casos,
acreditam na necessidade de “salvacdo dos perdidos”, quer dizer, dos individuos que nao
professam da mesma concepgdo religiosa. Essa pratica ocorre no cristianismo, tem mais
énfase no Protestantismo, sendo que, no Pentecostalismo, o apelo proselitista € a maxima
defendida.

O sentido de perdicdo é teologicamente relacionado ao mito do pecado™ original que
condenou toda a humanidade. O mito é usado como justificativa ao surgimento das religides
de raiz abraanica®®, cujo fundamento principal é o monoteismo, crenca em um Gnico Deus
criador do universo, que se manifesta na trindade: Pai, Filho e Espirito Santo.

Dessa raiz, surge como seita* dentro do judaismo, liderada por Jesus Cristo de
Nazaré, tomado como 0 messias — “o Filho de Deus, o salvador” — 0 Cristianismo. A seita se
tornou uma religido da qual se desmembram varias derivacbes fomentadas na crenca da
inerrancia da Palavra de Deus, a Biblia, manual supremo para os cristaos.

Na formacao social do periodo pré-capitalista ocidental, o Cristianismo exercia o papel
de dominante, pois além do seu papel doutrindrio, centralizava as atividades escolares e
culturais, enfim reunia em si as principais func@es ideoldgicas. Essa dominacdo comecou a se
abalar por razbes politicas, sociais e econdbmicas culminando no evento conhecido como
“Reforma Protestante”, que promoveu uma ruptura no poder centralizado no catolicismo?.

O protestantismo reformulou duas questdes fundamentais para sua disseminacdo: a

salvacdo pela graca como favor imerecido de Deus, ndo pelas obras, e a autoridade da igreja

9 Segundo o mito figurado em Génesis, pela desobediéncia de Addo e Eva no Jardim do Eden todos sdo
pecadores e destituidos da graca de Deus.

0 Referéncia ao personagem biblico Abrdao, segundo o qual Deus escolheu como progenitor da nagdo eleita,
sendo conhecido como o “Pai da fé”. A fé abraanica é o fundamento de trés grandes religides: Judaismo,
Islamismo e Cristianismo.

2l “Grupo cuja doutrina diverge em um ou mais aspecto da doutrina oficial da religidio a que pertence”
(XIMENES, 2000, p. 848).

%20 protestantismo se disseminou principalmente nos meios urbanos e através da nobreza, que possuia o desejo
de se apossar das riquezas da igreja catolica, principalmente das terras, e de ver-se livre da tributacdo papal.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Deus
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vinculada a obediéncia da palavra de Deus. A invengdo da imprensa facilitou a difusdo do
Protestantismo, tornou possivel a divulgacdo e a traducdo da Biblia nas linguas vernaculas.
Desde entdo, as doutrinas cristds passaram a depender do aval biblico.

Mesmo a religido ndo sendo a estrutura dominante, cumpre seu papel como AIE
moldando suas ovelhas, por meio das relagdes simbolicas, que se significam pela memaria
mitica. No caso do protestantismo, € de considerar seu nascimento da rejeicdo a autoridade da
Igreja, 0 que permitiu o surgimento de um espirito individualista e racional, enfatizando o
valor positivo do trabalho arduo, o que beneficiou o florescimento do capitalismo ou mesmo
seu fortalecimento. Weber (2004, p. 75, grifo do autor) trata desse primoérdio e da
ressignificagdo do trabalho: “[o] feito propriamente dito da Reforma consistiu simplesmente
em ter ja no primeiro momento inflado fortemente, em contraste com a concepgéo catolica, a
énfase moral e o prémio religioso para o trabalho intramundano no quadro das profissdes”.

A énfase no trabalho para a gloria de Deus dignificou a atividade profissional,
especialmente a comercial, cujo fruto, o lucro, passou a ser a resposta de Deus a vocagao bem
empenhada. O trabalho foi elevado a categoria de nobre e através de seu ganho a sociedade
podia ser mantida. Esta dignificacdo do empreendimento comercial e do lucro propulsionou o
capitalismo nas nagdes protestantes.

Situamos a formacao discursiva evangélico-pentecostal a partir das praticas sociais que
a determinam, sendo que essa nogdo se constitui simultaneamente a nocdo de sujeito. Assim,

pensaremos 0 modo como a AD discute o sujeito para, entdo, alcangarmos o sujeito da FDEP.

2.5 O estatuto do sujeito na teoria do discurso

A nocdo de sujeito, tal qual se pensou na teoria do discurso, tragcou um marco
substancial ao diferencia-la do sujeito falante, do sujeito empirico, do sujeito da modernidade,
concebendo-a enquanto lugar determinado. Para Pécheux (1995, p. 161): “os individuos sdo
‘interpelados’ em sujeitos-falantes (em sujeitos de seu discurso) pelas formagdes discursivas
que representam ‘na linguagem’ as formagdes ideologicas que lhes sdo correspondentes.”
Portanto, nao sdo “livres” em seus discursos. Por ser inovador e inquietante, esse conceito

causa inumeras especulacdes tedricas:

Por essas diferentes vias, a questdo crucial para a anélise de discurso é a do
estatuto do sujeito enunciador, na fala e na escrita, na escuta e na leitura: na
medida em que ela se alinha entre as disciplinas de interpretacéo, [grifo do
autor] colocando em causa a existéncia de um metadiscurso do sentido sob


http://pt.wikipedia.org/wiki/Imprensa
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os discursos, a andlise de discurso ndo pode se satisfazer com a concepgao
do sujeito epistémico, “mestre em seu dominio” e estratégico em seus atos
(face as coercOes bio-sociolbgicas); ela supbe a divisdo do sujeito como
marca da sua inscrigio no campo do simbélico (PECHEUX, 2011, p. 230).

No campo do simbélico, atravessado pelo inconsciente, 0 sujeito ignora que é
ideologicamente interpelado, com isso reproduz a ilusdo que é a origem de seu dizer. Trata-se,
segundo Pécheux (1995, p. 173) do esquecimento nimero 1, zona inacessivel ao sujeito. E o
esquecimento inevitavel na linguagem, da ordem do inconsciente, pela qual 0s processos
parafrasticos dos sentidos sdo apagados. A andlise ndo-subjetiva (PECHEUX, 1995)
reconhece a interpelacdo configurada por esse esquecimento no fato de que o dizer, para se
significar, necessariamente deve pertencer a uma formacdo discursiva que se constitui
simultaneamente ao sujeito, ndo a posteriori.

Da instancia da enunciagdo, o esquecimento nimero 2 é a ilusdo do sujeito de que
possui dominio sobre o que diz. Esse esquecimento da ordem do pré-consciente-consciente
regula o dizer, pois 0 sujeito acredita que pode escolher as palavras, as sequéncias, 0S
enunciados, mas isso sO é possivel dentro de determinada formacao discursiva. Assim, 0sS
esquecimentos, tanto o 1 quanto o 2, sdo estruturantes, essenciais na constituicdo dos sujeitos
e dos sentidos.

Para chegar ao funcionamento desse sujeito, interpelado pela ideologia e atravessado
pelo inconsciente, faz-se necessario observar a relacdo do sujeito com a formacao discursiva
que o domina, considerando que a formacéo discursiva representa na linguagem a formacéo
ideoldgica correspondente.

Nessa configuracéo é que é possivel conceber o sujeito, tal qual pensado na AD, cuja
definicdo se postula como modalidades da tomada de posicdo. A primeira modalidade,
estabelecida por Pécheux (1995), caracteriza o discurso do “bom sujeito”, pois o0 sujeito do
discurso manifesta uma identificacdo plena com a forma-sujeito da FD que afeta este sujeito.
A segunda modalidade: o “mau sujeito”, ocorre quando o sujeito do discurso duvida,
questiona, contrapde os saberes organizados pela forma-sujeito numa formacéo discursiva. A
terceira modalidade trata-se do sujeito que ndo se identifica com uma formacéo discursiva e
sua forma-sujeito correspondente, mas se identifica com outra FD e sua forma-sujeito.

Pelo reconhecimento das trés modalidades de tomada de posi¢do de sujeito, resultante
do desdobramento da relagéo entre a forma-sujeito e o sujeito-enunciador, podemos constatar
que o sujeito, como concebido pela AD, ndo é homogéneo, assim é que a FD também
caracteriza-se enquanto heterogénea, como comenta Indursky (2008, p. 16): “uma formagao

discursiva homogénea sé pode produzir uma forma-sujeito atravessada pelo imaginario de
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unicidade deste sujeito; enquanto uma formacédo discursiva heterogénea produz, como
consequéncia natural, a heterogeneidade da forma-sujeito que a organiza”.

Reconhecendo o desdobramento da forma-sujeito, Indursky (2008, p. 18) afirma que
esta tem capacidade de fragmentar-se em um nimero maior de posi¢des, ou seja, ndo se limita
as modalidades apresentadas por Pécheux, entretanto parte destas para a fragmentacao, exceto
a posicao-sujeito dominante, ou seja, aquela que se superpde plenamente com a forma-sujeito:
0 bom sujeito. Isso se explica porque a identificacdo entre o sujeito do discurso e a forma-
sujeito ndo faz surgir um novo dominio de saber, ao contrario do processo de
desidentificacdo, cujo movimento permite surgir uma nova FD e uma nova forma-sujeito.

Essa ruptura com um dominio de saber historicamente instituido e a desidentificagao
da forma-sujeito que organiza esse dominio provocam o sugimento de uma nova FD e uma
nova forma-sujeito. E o que Pécheux (1997) chamou de “acontecimento discursivo”.
Contudo, observa-se que o deslizamento de sentidos nem sempre determina uma ruptura ou
uma desidentificacio tdo plena como no acontecimento discursivo. E o que Indursky (2008, p.
27) denomina de ‘“acontecimento enunciativo”, ou seja, “podemos estar presenciando a
instauracdo de uma nova posicdo-sujeito que vai se relacionar de modo tenso com as
diferentes-posicoes sujeito em gque se desdobra a forma-sujeito daquela FD, sobretudo com a

posicao-sujeito dominante, sem entretanto, com ela romper”.

2.5.1 O sujeito do Discurso Religioso Evangélico Pentecostal

Para falar do sujeito do DREP, retomamos a definicdo do discurso religioso, segundo
Orlandi (2009), como “aquele em que fala a voz de Deus” (1983), reformulada posteriormente
no livro As formas do siléncio (2007, p. 28): “[a]ssim, reformulando a definicdo que havia
proposto, eu diria agora que no discurso religioso, em seu siléncio, ‘0 homem faz falar a voz
de Deus’.” A ressignificacdo da defini¢cdo do discurso religioso inclui o homem como sujeito,
mesmo que ndo Sujeito, nessa configuracdo, ou seja, 0 homem como porta-voz de Deus
representa-O.

Nessa conjuntura, reconhecemos que o lugar, ocupado por esse sujeito “que faz falar a
voz de Deus”, garante a este o direito de representar a voz de Deus, mas ndo o de estar no
lugar de Deus. “E dai deriva a ‘ilusao’ como condi¢do necessaria desse tipo de discurso: o
como se fosse sem nunca ser” (ORLANDI, 2009, p. 253). Embora nédo esteja no lugar do

Sujeito-Deus, reconhecemos o papel do sujeito-crente no DREP, principalmente no que traz
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como suporte a midia. Assim, é que podemos dizer que o sujeito do discurso religioso
evangélico-pentecostal revela uma identificacdo plena com a forma-sujeito dominante da
formacdo discursiva evangélico-pentecostal, quer dizer, aparenta ser o bom sujeito.

O efeito-sujeito do DREP se instaura pelo imaginario de unicidade com a forma-
sujeito dominante dessa formacéo discursiva, entretanto reconhece-se que o sentido do seu
dizer é dependente da sua inscri¢do ideoldgica, do lugar historico-social de onde enuncia, o
que denuncia que o sujeito do DREP nao é homogéneo como aparenta. Isto porque a prépria
nocdo de ideologia discutida por Pécheux (1990) indica uma heterogeneidade no interior da
mesma, quer dizer, a ideologia em si mesma é contraditoria.

Esse lugar de porta-voz de Deus, ocupado pelo sujeito na estrutura social, representa
nas formacdes discursivas as formacdes ideologicas. Assim, como poderia ser um bom sujeito
o0 sujeito do discurso religioso evangelico-pentecostal se sua constituicdo se contradiz? Para
responder a esse questionamento, faz-se necessario mobilizar os efeitos de sentidos dos
deslizamentos decorrentes na FDEP, pois ndo ha como perceber o funcionamento do sujeito
fora da formagé&o discursiva. Inicialmente, vale lembrar que a formacéo discursiva evangélico-
pentecostal tem sua fundamentacdo na formacdo ideoldgica cristd, em que ha um

desdobramento especular do Sujeito, como esclarece Althusser (2003, p. 102):

O que significa que toda ideologia tem um centro, lugar Gnico ocupado pelo
Sujeito Absoluto, que interpela, a sua volta, a infinidade de individuos como
sujeitos, numa dupla relacdo especular que submete 0s sujeitos ao Sujeito
[...] “Deus ai reconhecera os seus”, ou seja, aqueles que tiverem reconhecido
a Deus e se tiverem reconhecido nele serdo salvos.

A FDEP reflete essa relacdo especular, € um dominio do saber historicamente situado,
que se constitui pela/na ideologia dominante cristd protestante, e pela formacdo ideoldgica
pentecostal e se apropria de saberes provenientes de outras formacgdes discursivas, tais como a
da atualidade tecnoldgica mididtica.

A heterogeneidade contemporanea provoca uma movimentacdo no interior da
formacdo discursiva gque exige a reorganizacdo de seus saberes, no entanto, ndo promove uma
ruptura com a formacdo discursiva evangélico-pentecostal. Assim é que podemos presumir,
em consonancia com os postulados de Indursky (2008), que os efeitos de sentido produzidos
pelo humor na FDEP configura-se aqui um acontecimento enunciativo, cuja forma-sujeito se
caracteriza pela fragmentagao que gera estranhamento e desconforto.

O efeito dessa fragmentacdo é observado na FDEP pelas teméaticas do humor, pois

todas se centram no discurso da religido, mas entrecortadas por discursos de outras areas,
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principalmente os recorrentes da midia, como do esporte e da musica popular, além da
reproducdo dos esteredtipos e dos preconceitos no humor nas suas variadas formas.

O acontecimento provocado pelo humor gera estranhamento na medida em que insere
na FDEP os discursos de “zombaria”, de ridiculariza¢do, contrapondo ao que ¢ postulado
historicamente pela religido. A forma-sujeito do discurso humoristico, nessas condi¢des, ndo
rompe a FDEP, e pela ilusdo de unicidade, na posi¢do que ocupa “como se fosse sem nunca
ser” — 0 Sujeito Absoluto — interpela os telespectadores-crentes como sujeitos que se
reconhecem Nele ao manifestar a sua adesdo através do riso. Nesse contexto, 0 espectador é
envolvido ndo apenas no que é dito, mas na maneira como é dito.

Essa adesdo é possivel pelo interdiscursivo, ao associar os saberes da FDEP com os
saberes da formagdo discursiva do universo midiatico, como veremos na sequéncia a seguir,
trecho do serméo do dia 01 de julho de 2011:

SD2:

Poder pra qué? Michel Jackson do Senhor [0 pastor faz gestos imitando
danca do cantor citado] (risos do publico e do pastor)
E meu irm&o! Poder, espirito de Michel Jackson (risos).

O humor nesse trecho se constitui a partir da alusdo ao cantor Pop star muito
conhecido mundialmente, por seu talento artistico, especialmente na danca. A referéncia é
realizada por ser tipico ao crente pentecostal manifestar-se com danca ou movimentos
préximos a danca quando “estdo cheios do Espirito Santo” %.

Nesse caso, a autoironia as manifestacdes que identificam o culto pentecostal é a
violacdo na qual se formula o humor, pois ndo caberia a um sacerdote, que divulga a religido

pentecostal critica-la de tal forma. A recorréncia ao cantor “mundano®*’

, exterior a FDEP, é
possivel por este ser muito citado na midia, inclusive alvo de imitacdo em varias situagdes,
referéncia em muitas satiras humoristicas, o que garante o compartilhamento da metafora®
usada.

O interdiscurso, como justifica Pécheux (2011, p. 158, grifo do autor), € o principio de

funcionamento da discursividade, longe de ser seu integrador:

E porque os elementos da sequéncia textual, funcionando em uma formagéo
discursiva dada, podem ser importados (meta-forizados) de uma sequéncia

% A expressdo “esta cheio ou ser cheio do Espirito Santo” é usual, na formagcéo discursiva pentecostal. Identifica
o fiel em estado de plenitude com Deus.

* Termo usado pelos evangélicos para designar pessoas, costumes, objetos, coisas e/ou qualquer elemento que
ndo faz parte do universo da religido.

% “Uma espécie de repeticio vertical, em que a prépria memoria esburaca-se, perfura-se antes de desdobrar-se
em paréfrase” (PECHEUX, 2010, p. 53).
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pertencente a uma outra formacéo discursiva que as referéncias discursivas
podem se construir e se deslocar historicamente.

Na sequéncia textual em foco, a metaforizacdo ocorre com o deslocamento de um
elemento da FD midiatica, do universo da musica “mundana”, por duas formas: a danga de
Michel Jackson, por meio da imitacdo gestual, ou alusdo ao proprio cantor, espirito de
Michel Jackson, espirito — faz referéncia & morte do cantor, e assim estaria o0 crente
recebendo o espirito do falecido, em lugar do Espirito Santo.

O processo de identificacdo com a formacdo discursiva evangélico-pentecostal, pela
transformagdo integral do sujeito “ao aceitar a Jesus”, aparenta-se pleno. E o imaginario
propagado pela fé de rompimento com as praticas anti-religiosas. No entanto, “essa ruptura
ndo significa apagamento de saberes que circulavam e eram dominantes na forma-sujeito
anterior. Tais saberes ficam ‘recalcados’ e podem retornar em determinados movimentos do
sujeito, ainda que sempre produzindo novos sentidos” (GRIGOLETTO, 2005, p. 66).

Nesse espaco de desidentificacdo-identificacdo-retorno aos saberes é onde acontece o
humor na FDEP, em que personagens, situacdes e outros elementos da midia e, portanto,
“mundanos” sdo deslocados para o sermdo religioso. Enfim, pelo humor, sdo formulados e
repetidos enunciados do tipo “crente Raimundo, um pé na igreja, um pé no mundo” que
engessam imagens que refletem esse processo no interior da propria formacéo discursiva. E
nesse espacgo que a presenca do interdiscurso é imprescindivel para a producdo e interpretacdo
do riso.

Embora articulando saberes de outras formacdes discursivas, 0 sujeito dominante da
FDEP ¢ o sujeito religioso, que propaga a doutrina da igreja, de maneira nenhuma deixando
de se aparentar o bom-sujeito. O deslizamento desse sujeito acontece no momento da “graga”,
riso, quando a parafrase ndo se concebe dos textos biblicos, nem se limita ao universo
religioso.

A “graga” acontece no sermdo ministrado no culto evangelistico, mas ndo rompe com
a formacdo dominante, ou seja, mesmo reproduzindo os efeitos de sentido do humor o sujeito
da FDEP continua aparentando o bom-sujeito interpelado em seu discurso pelo Sujeito

Absoluto e se reconhece enquanto tal, o que garante a conviccao de plena salvacéo.
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3 RELIGIAO E MIDIA

A relacdo entre midia e a religido pentecostal resulta de um processo sécio-histérico
que bem representa a influéncia da midia na sociedade moderna. Inicialmente, a criagdo de
veiculos de comunicagdo impressos, além da publicagdo de livros, folhetos e biblias,
justificava-se pela necessidade de divulgacdo da crenga. Esses veiculos se resumiam a jornais
e revistas, de carater pedagdgico e informativo.

No caso da Igreja Assembleia de Deus, seu crescimento, nas primeiras décadas de
implantacdo no Brasil (1911-1940), gerou o interesse na producdo, no mercado midiatico
“evangelistico”, que culminou na criagdo da Casa Publicadora das Assembleias de Deus
(CPAD) %, empresa que até hoje possui grande dominio no meio pentecostal. Esse dominio
contribuiu para a uniformizacdo dos ensinamentos teoldgicos nas diferentes denominagées
pentecostais. Atualmente, a hegemonidade da CPAD vem se abalando com a ascendéncia da

I”’, que faz parte do Ministério Silas Malafaia?®.

Editora Central Gospe

A midia impressa foi a mais aceita pelos pentecostais, que resistiram ao radio e a
televisdo, como lembra Alencar (2010, p.113): “a AD (Assembleia de Deus) sempre foi
favoravel a imprensa escrita, mas na década de 1940 teve uma ingldria luta contra o radio e
posteriormente contra a TV”. Enquanto no Brasil, a igreja endemoniava 0s meios de
comunicacdo de massa, nos Estados Unidos, desde a década de 20, usava-se o0 radio como
veiculo de evangelizacéo.

As transmissdes de radio surgiram como atividade complementar a pratica missionaria
tradicional, que se limitava, até entdo, ao envio de missionario a lugares, ainda ndo alcancados
pela fé, para pregacdo, distribuicdo de biblias e materiais impressos. A radiodifusdo permitiu

um grande alcance a um custo relativamente menor, além da pregacdo do cristianismo em

% Empresa fundada com financiamento de norte-americanos que passaram a intervir na igreja do Brasil, até
entdo sob a administragdo de pastores suecos. “Os norte-americanos estavam chegando com dodlares. A
institui¢do da CPAD, em 1946, foi uma demonstra¢do da ‘dependéncia’ do poderio financeiro dos EUA”
(ALENCAR, 2010, p. 135).

T «A Editora Central Gospel foi criada em 1999 para apoiar 0 ministério do pastor Silas Malafaia, conhecido
internacionalmente como Associacdo Vitoria em Cristo. Ao exercer com exceléncia sua missdo de abencoar
vidas por meio de literaturas, a empresa conquistou seu espaco e tornou-se uma referéncia no mercado editorial
evangélico. Atualmente, seu portfélio conta com mais de 600 titulos, entre livros, Biblias de estudo, comentarios
biblicos, obras especiais, revista de Escola Biblica Dominical, CDs musicais e DVDs que zelam pelas verdades
biblicas. A comercializacdo anual de quase um milhdo de DVDs de mensagens motivacionais do pastor Silas
Malafaia é um dos sucessos de venda”. Disponivel em:
<http://mww.editoracentralgospel.com/_gutenweb/_loja/pg_sobreeditora.cfm>. Acesso em: 5 nov. 2011;
16h42min.

%8 pastor apresentador do Programa Vitéria em Cristo, do qual selecionamos as sequéncias discursivas que
compdem o corpus.
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paises onde isso era ilegal e os missionarios eram banidos. O objetivo do uso da midia de
massa era converter as pessoas ao cristianismo e fornecer ensino e apoio aos crentes.

A partir da década de 60, com a popularizacdo da televisdo, os evangelistas do radio
passaram a produzir programas de televisdo. No Brasil, esse processo foi mais lento, “na
década de 1940, [A Assembleia de Deus] passou anos discutindo se era ou ndo ‘pecado’ ouvir
radio, e repetiu a discussdo nas décadas seguintes sobre o uso da televisdo. Perdeu o trem da
Historia” (ALENCAR, 2010, p. 135).

O “trem da Historia” a que se refere Alencar (2010) relaciona-se a dimensdo que a
midia de massa ocupa nas relacdes sociais. A televisao, por exemplo, exerce simultaneamente
diversas funcGes sociais, como pedagdgica, informacional, lGdica, além de outras. Dentre as
midias, é o produto “talvez mais apto que outros a fabricar imaginario para o grande publico,
isto €, um espelho que devolve ao publico aquilo que € a sua prépria busca de descoberta do
mundo” (CHARAUDEAU, 2007, p. 223). Fora desse espago, a igreja resistia contra algo
inevitavel: a tecnologia.

A resisténcia a modernizacdo afastou a Assembleia de Deus de participacdo na esfera
politica e a enfraqueceu com o surgimento de outras igrejas pentecostais no Brasil, que
passaram a utilizar das midias de massa: “A religido esta inserida, entdo, na ‘guerra’ dos
meios de comunicacgdo pela conquista de um espaco na sociedade, utilizando-se do servico da
midia para evangelizar” (GRIGOLETTO, 2003a, p. 50). O declinio no crescimento da
Assembleia de Deus e o surgimento de novas igrejas pentecostais, a partir da década de 50,

ndo € uma questdo teoldgica, € uma questdo midiatica, como lembra Alencar (2010, p. 133):

Néo foi a cura divina em si, mas a forma como foi pregada ou realizada. E a
mesma questdo da atualidade, nos casos de exorcismo feitos na IURD.
Porque a AD também realizava exorcismos desde 1911, mas had muita
diferenca entre uma cura e/ou exorcismo ser realizado num templo da AD
(na periferia da cidade, como sempre) e o realizado numa tenda de circo ou
em um canal de TV com transmissdo nacional. A questdo, mais que
teoldgica, é midiatica.

A midia modificou o espaco, o tempo e as formas de adoracao, que incluem o canto, a
oferta, o sermdo, o testemunho e outros elementos do culto. A televisdo ultrapassou o seu
valor de instrumento, de veiculo, pois, mais que mediar o contato na pratica missionaria,
impulsionou uma nova religiosidade, na qual o sagrado ¢ “espetacularizado”. Nesse capitulo,
trataremos desse novo modo de “cultuar” que ora atualiza o ritual e ora mantém sentidos

consagrados.



41

3.1  Televisao: o “novo” templo?

E comum nas diversas religides a existéncia de espacos sagrados, ou seja, locais
reservados aos atos de culto que, por essa razdo, adquirem um significado especial para 0s
seus fiéis. Os primeiros templos judaicos eram tendas portéateis que abrigavam os utensilios
reservados aos rituais sagrados. Com a fixacdo do povo, um santuério foi construido® e as
préticas do culto se regulamentavam conforme esse espago.

No Novo testamento, Jesus Cristo nunca deu muita importancia ao espago fisico,
pregava nos montes, nas estradas, as margens dos rios, bem poucos relatos de sua presenca
em templos, mas reconheceu e defendeu a santidade do templo, a “casa de oragao” (Mt 21.12-
13) no episodio em que se indigna com o comércio no lugar sagrado, quando disse que tal
conduta converte o espago em “covil de ladrdes” (BIBLIA SAGRADA, 1995).

O imperador romano Constantino (sec. IV d.C.) foi um dos responsaveis pela
edificacdo das grandes catedrais do Cristianismo, reforcando o valor do espaco fisico para a
adoracdo: o visual da arquitetura, as sensacdes cultivadas no ambiente com incenso, velas e
musica sacra, enfim, cada detalhe produzia um efeito mistico.

O protestantismo, buscando afirmar sua identidade, nega a opuléncia desses templos e
retorna a formas de culto mais simples, levando a uma redefinicdo radical da arquitetura
religiosa. No Brasil, os templos evangélicos ndo necessariamente apresentam aparéncia
exterior de igrejas. Inicialmente, os cultos eram realizados nos lares, muito doméstico e
simples, o que facilitou o acesso e a boa acomodacao das pessoas das classes sociais mais

desfavorecidas,

j& na medida em que essa igreja comegava a construir seus templos,
apareceram os lugares diferenciados; a estratificacdo do trabalho religioso
surgia “naturalmente”. A “Dona Maria”, simples negra da periferia, ndo via
mais a sua mesa e a sua toalha sendo usadas como local de culto; agora o
local do culto era “sagrado”. E alguns lugares do ‘“‘sagrado” sdao mais
“sagrados” que outros. Ela, por exemplo, estava assentada em bancos
“sagrados”, mas as cadeiras do pulpito sdo “mais sagradas”, até porque estdo
num nivel fisico superior. O pulpito é local dos homens, ou melhor, de
alguns homens. Somente os obreiros sentam-se la (ALENCAR, 2010, p.
149).

% pelos relatos biblicos, o Templo de Saloméo foi o primeiro em Jerusalém, onde ficava a Arca da Alianca e se
ofereciam os sacrificios. Esse Templo foi destruido totalmente por Nabucodonosor 11 da Babildnia, em 586 a.C.
Apos essa época, 0s judeus voltaram e construiram no mesmo lugar um segundo templo, o qual foi destruido
pelo imperador assirio Antioco Epifanes. Em 4 d.C. o Rei Herodes, querendo agradar os judeus reconstruiu o
templo, mais oponente que os dois primeiros. Nesse, Jesus pregou e previu sua destruicdo, que aconteceu de fato
em 70 d.C., pelas mé&os dos romanos.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Arca_da_Alian%C3%A7a
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A construcdo dos santuarios pentecostais redefiniu o trabalho desenvolvido nessas igrejas,
as funcbes sdo determinadas segundo as normas da religido; no entanto, todos séo convocados a
trabalhar na “obra”, ha atividades para todos, que se capacitam no convivio, independentemente
do grau de instrucéo, as habilidades individuais sdo aproveitadas, embora de forma estratificada.
Até os dias atuais, nos pulpitos das Assembleias de Deus, raramente se encontra uma mulher, pois
para liderar e/ou pastorear igrejas e grupos sdo consagrados apenas homens.

O lugar sagrado, além de espaco do culto, da adoracédo, é também onde se realizam 0s
sacrificios. Nos primérdios, os sacrificios, em sua maioria, se davam com a matanca de
animais. Na modernidade, os sacrificios se materializam na doacdo de ofertas, dizimos e/ou
na execucao dos trabalhos religiosos.

O trabalho missiondrio € um dos mais priorizados na igreja, pois cumpre a
determinacgéo de difusdo da fé e garante a adesdo de novos fiéis. Com a justificativa de que a
principal fungdo da igreja ¢ a disseminag@o da “palavra de Deus”, aceitou-se a utilizagdo da
televisdo como instrumento de evangelismo. Assim, a principal funcdo da igreja — a
missionaria — rompeu com as paredes do templo fisico, ganhando outras dimensdes.

Nessa configuracdo, € pertinente questionar: o evangelismo na televisdo € extensédo do
trabalho desenvolvido nos templos? Pelas evidéncias histéricas, os primeiros programas ndo
foram criados pelas igrejas, sdo producdes independentes de evangelistas. O Programa Vitdria
em Cristo, de 1982 até 2010, ndo teve vinculo com nenhuma denominacéo, apesar do Pr. Silas
Malafaia ser consagrado pela Igreja Assembleia de Deus e referir-se a ela: “Eu sou pioneiro
pelas Assembleias de Deus na televisdo. Sou o pastor com mais tempo na TV *. Em 2010, o
pastor rompe com a Igreja matriz e funda a Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo.

Mesmo se fosse vinculado, desde a criacdo, a igreja, o culto na televisdo tem seu
tempo, seu espaco, o foco totalmente redefinido. No Programa Vitoria em Cristo (PVC), com
uma hora de duracdo, temos 20 minutos para o sermdo, 0 tempo restante é usado para
divulgacdo dos produtos, dos artistas, das atividades da Associacdo Vitdria em Cristo
(AVEC), até mesmo o momento do louvor, que, no culto tradicional, acontece antes da
mensagem, € limitado aos cantores contratados pela empresa afiliada a AVEC.

O comércio durante a maior parte do programa é significado como necessario para a
manuten¢do do “templo”, ou seja, do espaco televisivo. O sentido de templo é ressignificado,

porque as condicOes de produgéo séo outras.

% Em entrevista publicada na Revista Fiel, maio 2012, p. 15.
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E inevitavel a analogia entre o comércio no PVC e a mesma préatica no episodio
biblico, citado acima, em que Cristo indigna-se. Pela narrativa dos evangelhos, o comércio no
templo iniciou-se por conta da necessidade de produtos como animais e objetos usados nos
rituais. O comércio dos produtos evangelisticos, como CD, DVD, livros, biblias, tambem se
justifica como necessarios nos rituais para 0 momento dos canticos, para o aprendizado e 0
fortalecimento da fé pessoal.

Nesse processo, o objetivo inicial de evangelismo nédo se revela mais como o principal
na religido pela televisdo, os programas voltam-se mais para o publico interno reforcando a
comercializacdo no lugar do sagrado.

A necessidade do templo, do espaco, gerou no Cristianismo uma préatica discursiva de
valorizacdo da oferta, do dizimo, da contribuicdo material e do comércio, mais presentes na
atualidade, pois o templo virtual ndo se limita a uma tenda ou a um santuario acabado, pronto,
mas é construido a cada edi¢cdo lancada na tela, diariamente.

A nova forma de congregar, pelo espago midiatico, inclui um novo templo, altamente
tecnoldgico, que ultrapassa a barreira fisica das paredes e alcanca o fiel no conforto de sua
casa. As dimensdes espacial e temporal do culto sdo altamente afetadas. As comparacoes
entre o0 que é pregado na televisdo e o que é pregado no templo tradicional séo inevitaveis, o
distanciamento e a representacao do pastor da televiséo, cria nele uma imagem idealizada, de
super modelo, associada a imagem do sacerdote comum, que inevitavelmente deixa escapar
no convivio diario com “suas ovelhas” as fraquezas humanas.

O discurso como resultado das praticas sociais se configura conforme se atualizam as
condicdes de producdo. Dessa forma, o discurso religioso do PVC se diferencia do discurso

religioso anterior ao processo de midiatizacdo da religido.

3.2 A “oferta” do/no mercado ministerial

Na “espetacularizagdo” da religido, 0S meios ndo s&o apenas instrumentos, determinam
também o dizer e seus efeitos de sentido, ressignificando também os elementos do culto. A
oferta é um desses elementos, que sempre fez parte do ritual religioso, na entrega de objetos,
alimentos, sacrificios de animais ou na doacdo de bens e quantias, formas que variaram ao
longo da histéria do Cristianismo.

Na atualidade, hd um apelo muito incisivo quanto a oferta na forma de doagdo de

quantias, principalmente pelos programas evangelisticos. Nas igrejas, além das ofertas, 0s
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dizimos s&o a principal fonte de recurso financeiro. A diferenga entre ambos é que o dizimo é
a doacéo do valor de 10% sobre a renda mensal do crente, e figura como algo obrigatdrio para
a plenitude do “servo de Deus”, ja para a oferta ndo é indicado valores, nem frequéncia, varia
conforme a disponibilidade de cada um.

Como os programas de televisdo ndo séo institucionais, como as igrejas, ndo usam o
termo “dizimo”, mas requerem a oferta como necessaria para a sobrevivéncia da “obra
evangelistica”, qualificam-na como obrigatoria, regular e com valor determinado. Essa pratica,
como divulgada, € significada como atividade missionaria, portanto indispensavel ao “fiel” que
pretende cumprir a “determinagdo divina” sobre a propagagao do evangelho de Cristo.

No Programa Vitéria em Cristo (PVC), por meio de chamadas pelo proprio
apresentador ao final dos sermdes, na forma de legendas (como se observa na imagem
abaixo), em falas de convidados®, e também no site, ha solicitacdes de ofertas para
manutencdo do programa na televisao.

Para esse propdsito sao convocados “Parceiros Ministeriais”, expressao usada para se
referir as pessoas que contribuem. O termo “parceiro ministerial” significa que o cristdo, ao
contribuir, torna-se integrante do ministério — deixa de ser simplesmente um contribuinte, ou
seja, cumpre a missao em “parceria” com o outro, participa do cumprimento ao chamado em

realizar a “obra de Deus”.

Figura 3 — Legenda com pedido de contribui¢do — PVC

Fonte: PVC, 2011.

%1 Os mais frequentes sdo os pastores norte-americanos Morris Cerullo e Mike Murdock.
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Os “Parceiros Ministeriais” sdo classificados, segundo o valor de sua contribuicdo, em
Parceiro Gidedo, Parceiro Fiel ou Parceiro Especial. O parceiro Gidedo contribui com o valor
mensal de R$ 1.000,00, o Parceiro Fiel com o valor de R$ 30,00 e o Parceiro Especial com o
valor de R$ 15,00, mensalmente.

O termo Parceiro Gidedo faz alusdo ao personagem do Antigo Testamento num
episodio heroico do povo de Israel: “Entdo o anjo do Senhor Ihe apareceu, e lhe disse: O
Senhor é contigo, vardo valoroso. [...] Vai nesta tua forca e livraras a Israel da mdo dos
midianitas; porventura ndo te enviei eu?” (Jz 6.12-14). A utilizagdo do nome Gidedo remete
ao efeito de sentido de que é a vontade de Deus que existam outros Gidedos, enviados por
Deus, e por isso serdo recompensados. Apenas essa modalidade de parceiro é nominada,
fazendo referéncia as conquistas de Israel — povo de Deus — por meio de Gide&o.

Todos os parceiros recebem um cartdo identificador que garante descontos nas
compras realizadas na Editora Central Gospel e, mensalmente, recebem A Revista Fiel®.
Apenas 0 Parceiro Especial ndo recebe brinde mensalmente, ou seja, livro, CD, DVD, ou
outro produto do ministério Silas Malafaia. Para se tornar um parceiro ministerial, o individuo
se cadastra pelo site ou entra em contato por telefone ou correio com a AVEC. O cadastro
oficializa o ofertante e cria um imaginario de vinculo, o que reforca a obrigatoriedade e a
sensacdo de “inadimpléncia” quando o acordo ndo € cumprido.

O termo “parceiro”, no sentido dicionarizado (XIMENES, 2000), quer dizer camarada,
companheiro, aquele com quem se joga. O seu coletivo faz referéncia a um grupo de pessoas
unidas por algum interesse comum. E um termo muito usual nas relacbes comerciais ao se
referir a clientes e a funcionarios nos discursos em que se silencia a hierarquizacdo nessas
relacGes, a fim de reforcar o comércio como bem coletivo necessario a sociedade.

No universo empresarial, o termo “parceria” se associa a pratica de associacdo de
organizagdes que podem desenvolver atividades e projetos de interesses comuns, ou mesmo
fortalecer projetos em andamento, criar novos negocios, ampliar conhecimentos, captar
recursos, economizar, aumentar a capacidade, ou ainda preencher espacos importantes ainda
ndo alcancados.

O uso desse termo “parceiro”, para designar o colaborador financeiro do programa,
suaviza a carga semantica de doacdo e o sentido de dar, o que transparece como realizar uma

acdo sem retorno. O efeito de sentido do termo “parceiro” indica um individuo que é

% publicacdo mensal que divulga as atividades promovidas pela AVEC e os produtos das empresas ligadas a
mesma, além de textos do Pr. Silas Malafaia, de sua Esposa - a apresentadora Elisete Malafaia, de seu filho - Pr.
Silas Filho, de seu irméo - Deputado Estadual (RJ) - Samuel Malafaia e de outros associados.
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integrante do “mesmo jogo”, da “mesma causa”, partilhando das mesmas coisas, d0S mesmos
direitos e deveres. No entanto, silencia-se o sentido de que, no caso da parceria comercial, 0
associado tem algum retorno financeiro. Em se tratando de parceria ministerial, o retorno se
efetua pela fé, tem-se a conviccdo de cristdo abencoado, de cumpridor de seus deveres e,
portanto, merecedor das gracas de Deus.

Ser um “parceiro ministerial” significa que, ao contribuir financeiramente, o individuo
realiza a obra de evangelizacdo executando seu dever enquanto cristdo, a0 mesmo tempo o
sentido de parceiro permite ao contribuinte um carater de igualdade na valoracdo dos papéis,
passando de colaborador a executor. Aos fiéis que se tornam parceiros é garantido o direito de
reivindicar a “graca divina”, processo proéximo ao que acontece nas igrejas em relacdo aos
dizimos e ofertas, legitimando o gesto de exigir de Deus retorno pelo que foi “aplicado” na
parceria.

Além do apelo aos irmé&os financiadores e das vendas dos produtos, surgem frequentes
campanhas de doagao em prol do ministério, como a intitulada “Clube de 1 milhdo de almas”,
divulgada com o apoio do norte-americano Mike Murdock. A campanha funciona conforme o
dizer da prépria igreja®*:

Faca parte desse clube, dando uma oferta voluntaria no valor de R$ 1.000
(hum mil reais), para nos ajudar a alcancar esse alvo. Cada vez que, por meio
de nossos programas e eventos, conquistarmos uma vida para Cristo,
contabilizaremos o0 nimero em nosso site. E, cada vez que vocé conquistar

uma alma para Jesus, também podera registra-lo, clicando no link Clube de
1 milhdo de almas, em nossa pagina na internet: www.vitoriaemcristo.org.

Os dizeres “conquistarmos uma vida para Cristo” ou “conquistar uma alma para Jesus”
funcionam como uma espécie de contrato que responsabiliza o Deus (Jesus, Cristo) pelo
retorno abencoador ao ofertante. Uma garantia da eficiéncia na aplicacdo dos recursos.

A expressao “oferta voluntaria” ¢ redundante, pois o ato de ofertar ¢ espontaneo,
portanto, voluntario. Assim, o sentido de voluntariedade adjetivando oferta marca uma
diferenca da oferta nessa campanha da oferta mensal realizada pelos parceiros, indicando que
0s parceiros cadastrados também podem participar das outras campanhas. Nesse sentido, a
oferta dos parceiros ministeriais ndo é voluntaria, remetendo ao sentido de obrigatoriedade.

O formato dessa campanha revela uma estrutura excludente, na qual nota-se que sé faz

parte do “clube” aqueles capazes de ofertar 1.000 reais. Os que ndo podem ou ndo desejam

% Disponivel em: <http://www.vitoriaemcristo.org/_gutenweb/_site/hotsite/clubelM-2011/>. Acesso em: 5 nov.
2011; 18h50min.


http://www.vitoriaemcristo.org/
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contribuir ndo tém o direito de registrar no site as almas conquistadas, ou seja, 0S novos
adeptos a religido. O tornar-se fiel esta ligado diretamente a oferta e ndo ao ato de crer.

O registro das “vidas alcangadas™, contabilizado em nimeros, ndo apresenta nenhum
dado pessoal dessas “vidas”, que se resumem a mais um ndmero no painel digital,
quantificando o resultado do evangelismo, criando os dados numéricos tdo exigidos na
sociedade moderna. Conquistar “uma alma para Cristo”, nesse sentido, nada mais € que
acrescentar um numero no registro eletrnico do site.

A campanha remete ao sentido de “clube” como lugar de socializacdo e recreagédo
frequentado, em geral, por individuos da classe média ou alta que se associa e paga um valor
mensal ou anual. O termo ““alvo” se referindo “a 1 milhdo de almas”, associa o sentido as
praticas de esportes ou de recreacdo, em que 0s praticantes miram numa Unica dire¢éo, um foco.

A significacdo desses termos retoma a meméria discursiva® dessas associagdes
esportistas ou recreativas, nas quais a participagdo depende da condicdo financeira.
Diferencia-se da situagao de ser “parceiro”, na qual o cristao tem trés opcdes de valores para
ofertar conforme sua condicdo, o que amplia a possibilidade de participacdo. Para fazer parte
do “clube”, o fiel deve ofertar mil reais, excluindo dessa associagdo grande parcela por se
tratar de uma oferta consideravel alta aos indices de renda dos trabalhadores brasileiros.

A configuracdo tecnoldgica do PVC subsidia sua divulgacdo, seu estabelecimento e
fortalecimento no meio midiatico, por meio de outros veiculos além da televisdo, atingindo o
diversificado puablico evangélico, ndo se limitando a apenas uma igreja ou um grupo
especifico. Na reportagem intitulada “Tecnologia a servigo de Deus: mensagens enviadas por
SMS evangelizam e abengoam mais de 90 mil brasileiros”, 0s dizeres relacionam o

evangelismo as inovacoes tecnologicas:

Para pregar as boas novas, Jesus Cristo percorreu quilémetros a pé, de barco,
montado em jumento, e contou com a ajuda de Seus discipulos. Ele é o
nosso maior modelo de evangelista. Séculos se passaram, novos métodos e
técnicas de evangelizagdo surgiram. De porta em porta, ao ar livre, pela
internet, por meio das midias sociais como o facebook e o twitter, ou usando
gualquer outra ferramenta, 0 que importa é seguir o exemplo do Mestre
atendendo ao imperativo dele: “ide por todo o mundo, pregai o evangelho a
toda criatura” (Mc 16.15 apud REVISTA FIEL, maio 2012, p. 34).

O deslocamento das palavras de Jesus, no cenario tecnolégico da atualidade, produz

uma ressignificagdo: "ide por todo o mundo" passa a depender da inser¢do do crente no

% “Memoéria deve ser entendida aqui ndo no sentido diretamente psicologista da ‘memoria individual’, mas nos
sentidos entrecruzados da memoria mitica, da memdria social inscrita em préaticas, e da memaria construida do
historiador” (PECHEUX, 2010, p. 50).
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universo midiatico, ou seja, pregar o evangelho a toda criatura é disseminar mensagens
evangelisticas nas redes sociais, ou via SMS, veiculos citados sem distin¢do, sendo que para
receber as mensagens no celular hd uma cobranca pelo servigo. Logo, o evangelismo passa a
se configurar como uma transagdo comercial, na qual o evangelizado paga para receber as
palavras de salvacéo.

A reportagem comenta o sucesso do uso de mensagens enviadas via celular, pelo
Pastor Silas Malafaia e por sua esposa, e cita comentarios de pessoas que receberam as
mensagens e se sentiram abengoadas. Entretanto, ndo h4 nenhuma informacéo sobre o custo
cobrado nesse tipo de evangelismo, via SMS, que é de R$ 0,31 + impostos por mensagem,
mas discretamente indica como fazer para obter o servico: “De norte a sul do pais, as
mensagens de SMS, enviadas duas vezes por dia, alcangam mais de 90 mil brasileiros
cadastrados no servico da Avec” (REVISTA FIEL, maio 2012, p. 34).

A aceitacdo e a proliferacdo das campanhas e das praticas em prol de recursos
financeiros se justificam com base no objetivo evangelistico da igreja: “Ide por todo mundo e
pregai o evangelho”. Nas novas condigdes de producdo, ir por todo mundo nédo se atrela ao
gesto de deslocar-se geograficamente, mas ao de alcancar ou atingir, por meio das midias
modernas 0 maior nimero de pessoas possivel. Ao crente que ndo se considera capaz de ir
pessoalmente executar o evangelismo ou que é impossibilitado de cumprir essa missdo, por
questdes de trabalho, doenca, familia, é indicado que contribua materialmente para que a
mesma seja executada, e, dessa forma, se sinta também atendendo ao objetivo missionario.

Como forma de recompensa a quem financia o evangelismo, ha um discurso constante
de retorno imediato, prospera compensacdo, derrame de béncdos, que silencia o dizer de que
guem ndo contribui esta fora da graca de Deus. Na secdo Testemunhos da revista Fiel, maio
de 2012, dos onze comentarios de parceiros apenas dois ndo citam alguma recompensa
material. Os outros referem a contribuicdo como uma forma de receber beneficios, alguns,
inclusive, sdo de pessoas ndo evangélicas, como o seguinte: “Foi SO me inscrever como
Parceiro, e no dia seguinte meu salario aumentou. Sou cat6lico, mas admiro o pastor Silas,
por isso contribuo para seu ministério” (Aristeu Fogaca dos Santos — Sao Paulo).

Esse elemento do procedimento religioso — a oferta, que faz parte do culto sagrado,
passou, no contexto de midiatizacdo da religido, a se significar como a comercializagéo de
algo material pela béncdo, o que coloca a graga divina no mesmo paradigma, na forma de
mercadoria. Funciona uma espécie de comércio, no qual a oferta é aquilo que € investido
como garantia de um retorno seguro também na forma material, tornando-se imprescindivel

para a plena realizagdo do cristao.
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Os efeitos de sentido dessa pratica de ofertar é que a atividade missionaria, para ser
plena e espiritual, deve ser expressa pela doacdo de bens materiais que simultaneamente
evidenciam a fé. Dessa forma, as pessoas aplicam “valores” no ministério — na “obra de
Deus”, esperando receber retorno tambem material, como se estivessem operando em uma
transacdo financeira na bolsa de valores, nos bancos ou qualquer casa financeira, onde a
aplicagéo produziria rendimentos.

A relacdo mercadoldgica naturalizada na préatica de ofertar condiciona a crenca, pois a
submete as regras do mercado. Significar a bencdo divina como uma mercadoria que pode ser
comercializada vincula a manifestacdo de Deus a aplicacdo. As relagdes de mercado, por sua
vez, tornam-se garantia definitiva da real espiritualidade. No mercado ministerial, a graca
divina significa na devolugéo aos fieis aquilo pelo qual ja “investiram”.

Nesse mercado, a mercadoria ndo necessariamente precisa ser um objeto, mas
qualquer coisa, um programa, a audiéncia, inclusive o préprio homem, ou o servi¢o. No caso
do discurso religioso midiatizado, os bens de consumo sé@o gerados por industrias de musica,
literatura, e outros produtos, o que inclui o préprio Jesus, ou a salvacdo, nesse paradigma.

A lei do retorno inclui o crente que ascende financeiramente na dimenséo de elevacéo
espiritual e cria parametro de cristdo abencoado. As relacfes de mercado, dessa forma,
tornaram-se comprovacao definitiva da verdadeira fé. O ato de dar ou ndo ofertas concentra o
indicador de elevacéo espiritual e, portanto, de salvacdo. Todos os problemas do ser humano
sdo vinculados a esse gesto, quer dizer, se for ofertante é abencoado e sera agraciado.

Na comercializacdo da fé, a graca divina praticamente é anulada, pois ha um discurso
sobre a obrigatoriedade divina em devolver ao crente aquilo pelo qual ja pagaram. Dessa
forma, a prova da crenca se associa ao valor do que se possui na realidade terrena. Assim, o
gozo espiritual é alcancado aqui mesmo e Deus se manifesta na forma de mercadorias e outros

bens materiais.

3.3 A formacao discursiva evangélico-pentecostal e a “espetacularizacdo da religiao”

A religido na televisdo concebeu uma nova forma de liturgia. Esse novo modo de fazer
religido se intensificou a partir das dltimas décadas alcancando até horarios nobres televisivos,

competindo com a programacéo tradicional da televisdo, como telejornais, programas de
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auditério e novelas. Na “espetacularizacio® da religiio”, a formacéo discursiva evangélico-
pentecostal possui uma fronteira porosa entre seu dominio e os saberes de formagdes
ideolégicas que compdem o quadro da sociedade contemporanea, visto que a midia € um

espaco de discursividades:

Essa nova formulagdo da FD acompanha, portanto, a mudanca no contexto
historico, os meios tecnoldgicos de difusdo e circulacdo dos discursos que se
tornam indissociaveis dos enunciados nao verbais e dos suportes materiais
que os sustentam, isto é, dos novos regimes de discursividades instaurados
pelos meios de comunicacdo de massa (GREGOLIN, 2007, p. 161).

A midia possui uma configuracdo distinta, além da sua funcdo primordial de
mediagdo, que por si sO garante ndo so a visibilidade como também a legitimidade. Ela age
“como construtora de imagens simbdlicas — a midia participa ativamente, na sociedade atual,
da construcdo do imaginario social, no interior do qual os individuos percebem-se em relacao
a si mesmos e em relagdo aos outros” (GREGOLIN, 2003, p. 97).

Nessa perspectiva, o discurso religioso ndo se formula imune as questdes midiaticas e
de seu papel na sociedade. Logo, as instituicfes religiosas ajustam-se a partir da veiculacéo e
captam os veiculos ndo como instrumento, mas como determinantes para a existéncia atual, o
que faz com que sejam tomadas pelos meios e convertam-se em agentes da midia. Assim, 0s
sentidos da FDEP se deslocam dos templos tradicionais e de sua organizacdo, atendem as
exigéncias da expansao e a forca da técnica midiatica.

Na busca em atender as exigéncias atuais, as igrejas apresentam propostas atraentes e
reorganizam sua liturgia, para conseguir, com isso, uma melhor eficiéncia no servico e na
divulgacdo do principal produto — a salvacdo. Na configuracdo midiatica, a salvacdo passa a
significar-se como mercadoria a ser comercializada.

Nessa reconfiguracdo, a FDEP associa saberes seculares, quer dizer, além dos
tradicionais da igreja, necessarios para a sobrevivéncia e a competi¢cdo do mercado religioso.
As igrejas, assim como as casas comerciais, competem entre si. Nesse contexto, Grigoletto
(2003b, p. 29) aponta uma concorréncia entre pentecostais e catolicos: “Os evangélicos
pentecostais tornaram-se fortes concorrentes da Igreja Catdlica desde que a liberdade de culto
foi permitida no Brasil. Entdo, nada melhor do que usar as mesmas estratégias dos

concorrentes para arrebanhar novos fiéis e até trazer de volta os velhos”.

% O termo “espetacularizagio”, tal como proposto aqui, coaduna com sua utilizagio nas obras: Discurso e
Midia: a cultura do espetéculo, organizada por Maria do Roséario Gregolin; e A sociedade do espetaculo, de Guy
Debord.
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O processo de midiatizacdo do DR torna as igrejas consumiveis e visiveis,
aumentando o espaco da religido na esfera publica. As instituicdes religiosas buscam atender
a demanda desse espaco. A FDEP, portanto, se associa aos trajetos sociais dos saberes das
estruturas midiaticas, nas quais o “marketing” mercadologico passa a ser determinante para o

sucesso de determinado programa ou igreja na competitividade do “mercado religioso”:

Nas décadas de 1980 e 1990, quando o pentecostalismo, percentualmente, se
tornou hegeménico, o desafio da Assembleia de Deus — agora em processo
de aburguesamento, ndo ¢é realizar uma apologética pentecostal, “glorificar a
Deus pela persegui¢do” ou se destacar pela glossolalia, mas conseguir algum
“diferencial” dentro do mundo pluralista do pentecostalismo (ou gospel, ou
neopentecostalismo, pos-pentecostalismo, po6s-denominacionalismo  etc.)
quando o “mercado religioso” estd cada vez mais competitivo e confuso
(ALENCAR, 2010, p. 53).

O foco desse “marketing” ¢ o resultado imediato, as agcdes devem atender a essa
imediaticidade para obter audiéncia. A presenca do mercado na configuracao religiosa exige
estrutura para que as relacdes de consumo se operem. A partir desta caracterizacdo
mercadologica, os fiéis sdo consumidores e as instituicdes religiosas competem entre si.

Nesse paradigma, o programa Vitéria em Cristo se apresenta numa estrutura distinta
de uma cerimonia religiosa na igreja, € um produto midiatico, tende a se executar enquanto
tal. Dessa forma, aproxima-se bastante de outros programas de TV de carater ndo religioso,
nos quais ha espaco reservado aos comerciais e as atraces, com vinheta tipica, com efeitos

gréficos e audiovisuais, enfatizando o nome do apresentador.

Figura 4 — Vinheta do Programa Vitdria em Cristo (PVC)

Fonte: PVC, 2011.
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A formacdo discursiva evangélico-pentecostal na “espetacularizagdo da religido” é,
assim, atravessada, a0 mesmo tempo, pelo movimento de manutengdo dos sentidos
estabilizados e pelo movimento de transformacao dos sentidos. Nesse Gltimo, podemos citar a
televisdo, enquanto espaco de discursividade, como um acontecimento, por simbolizar uma
ruptura histérica na FDEP, visto que até a década de 80 ndo era permitido um programa
televisivo de carater pentecostal.

Assistir a TV, principalmente para o cristdo assembleiano, era pecado, digno de
punicdo, ou seja, o cristdo que assistisse a televisdo e, em casos mais radicais, até mesmo se
possuisse um aparelho de TV em casa, era afastado das atividades da igreja, como forma de
disciplinar o fiel ou de purifica-lo do pecado. Somente em 1998, a Assembleia de Deus entra
oficialmente na TV, insercdo ndo bem aceita por grande parte dos membros. Em nota, Alencar
(2010, p. 53) comenta: “[o] programa na Rede Manchete ‘Movimento Pentecostal’ causou um
grande debate nacional porque para 0 membro, até entdo, era ‘pecado ter televisdo’”.

Na ressignificacdo midiatica, especificamente no programa Vitoria em Cristo, notamos a
manutencdo das regras proprias de uma plateia numa igreja cristd pentecostal atual. Na
atualidade essas regras variam de acordo com as doutrinas de cada templo. Algumas separam
homens de mulheres durante o culto, em outras, as mulheres devem cobrir-se com veus, as
vestimentas devem atender aquilo que a sociedade considera adequado, inofensivo. Nas igrejas
evangélicas, € comum aos homens o uso de terno, gravata, roupa bem formal, as mulheres, em
geral, de saias ou vestidos longos, também formais. As regras vdo desde as vestimentas ao
comportamento, como ndo comer ou conversar, durante os cultos, aléem de outras.

No Cristianismo, o templo é parte do celestial, considerado morada do Altissimo, Casa
de Deus, portanto, é como se antes de transitar nesse espaco, qualquer homem devesse se
santificar. Esse sentido é mantido desde os primeiros templos, pelos registros no Antigo
Testamento, quando somente 0 sumo sacerdote tinha acesso ao santuario, restando aos fiéis
frequentar apenas o patio do templo e somente apds a purificacdo realizada através de
sacrificios de animais. Essa pratica se modificou no Novo Testamento, pois, segundo 0s
registros, na morte de Cristo o véu do templo se rasgou de alto a baixo, simbolizando o acesso
dos fiéis ao santuario. Mesmo com esse acesso permitido, ndo se poderia realizar de qualquer
jeito, somente mediante as regras postuladas pelos fiéis.

Mais do que simplesmente dinamizar o cenario do programa, as imagens do Programa
Vitéria em Cristo, em seus diversos planos, retratam um espaco litargico distinto daqueles
figurados na historia da igreja cristd, porque mostra um espaco alegre, pessoas

confortavelmente rindo, interagindo, poderiamos dizer, pelo contexto midiatico, se
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entretendo®. O que se sabe é que a igreja enquanto lugar de seriedade, no sentido de ndo
permitir atos de irreveréncia, preencheu a imagem do Cristianismo, no qual o sacerdote, e até
mesmo o simples frequentador, ndo deveria falar alto, fazer brincadeira, jogos ou outros tipos
de atividades, visto que a igreja é o santuario, lugar consagrado ao culto, morada do

santissimo, no qual ndo cabem atitudes mundanas ou profanas.

Figura 5 — Plateia do PVC rindo

Ry % 'I.‘
Fonte: PVC, 2011.

A diferenca do ambiente tradicional da igreja € a dinamizacao proposta pelo riso. no
PVC, ha um ambiente, onde, além das falas, palmas, proprias do culto, ouve-se 0 som
frequente de risadas, e até gargalhadas, caracterizando um publico alegre, feliz, satisfeito,
aparentemente compactuando com os sentidos do sermdo. Nesses momentos, o foco das
cameras de filmagem busca o registro dessas imagens, o que resulta na dinamizacdo das
tomadas nos planos de imagens.

Em décadas atras, o humor e, consequentemente, 0 riso ndo seriam associados a
FDEP, principalmente, no momento do culto, como vemos no programa, em que 0 proprio
pastor “anima” a “plateia”. As imagens registram a manifestacdo do riso pelo publico no
auditdrio, inclusive pelos demais sacerdotes presentes, como também pelo pregador.

O riso como resultado do humor nos sermdes é uma materialidade que traz na

memoria discursiva significados que historicamente revelam uma distingdo entre a FDEP que

% Verbo (entreter) de origem latina: inter (entre) e tenere (ter). Os significados de entretenimento estdo
associados ao divertimento, a distracdo, ao passatempo associados a cultura das massas populares, por isso é um
termo bastante difundido em referéncias as midias como a Internet, o cinema, os DVDs, a televisdo, os games
etc.
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circula nos templos e sua veiculacdo midiatica. Um serméo ilustrado com humor, ministrado
em um templo da Assembleia de Deus, na maioria das vezes, ndo é bem aceito pelos fiéis
mais conservadores nem pelos pastores, enquanto que, na televisdo, ha uma aceitacao e, até
mesmo, de forma indireta, incentivo ao desenvolvimento de palestras mais esponténeas,
divertidas, informais.

Ao longo da Historia da humanidade houve segregacdo a algumas manifestaces do
riso que até hoje se traduzem em enunciados do tipo: “homem direito ndo ri; moga séria ndo
anda rindo pelas ruas, ndo abra os dentes em publico”. Na FDEP, conservou-se muito desse
sentido, ndo apenas como evidéncia de um modelo social de seriedade, mas pela significacéo
do riso como manifestacao carnal, alegria do corpo.

E comum, nas igrejas tradicionais, os discursos sobre a mortificacdo do corpo, da
carne, para exaltacdo do espirito, ou seja, se o riso é alegria do corpo, da matéria,
respectivamente, a espiritualidade estaria em decadéncia. Assim, a exaltacdo ao riso ou a sua
condenacdo revelam as mentalidades de uma época, de um grupo e sugere uma interpretacéo,
tanto como um elemento subversivo, quanto um elemento conservador.

No programa Vitoria em Cristo, 0 riso traduz um espaco de alegria do corpo em
harmonia com a alegria do espirito. Ndo é raro encontrar momentos de gargalhadas,
coincidindo com momentos de glorificacdo e adoragdo. Em alguns momentos se confundem,

como na sequéncia seguinte, no sermao exibido em 25 de julho de 2011.:

SDa3:

Tem um monte de mala sem alca na igreja, rapaz! Uns cara chato! (alguém
da plateia grita: oh Jesus!)

E, Oh Jesus! Hem! (risos) [publico na igreja rindo]

(alguém da plateia grita: Gléria a Deus!)

E, Gloria a Deus! N3o clama n&o! Sabe, vocé tolera porque é teu irmao,
[pastores no pulpito rindo muito]

Vocé tolera porgue tem que ter comunh&o com todo mundo!

Na sequéncia, as expressdes de adoragdo “oh Jesus e gloria a Deus” misturam-se as
manifestacfes de riso e servem também ao humor, pois é significada como clamor, como se o
locutor estivesse clamando a Deus pelo fato de ter que tolerar o irmdo “mala”, acentuando a
“graca”, o riso. Essa harmonizacdo refaz, no imaginario social, a imagem do crente enguanto
sisudo ou infeliz, historicamente postulada, pelos préprios crentes, como distingdo ao nao-crente,
e pelos ndo evangélicos, que interpretam no crente uma vida de abdicagdes do prazer carnal.

O riso, desde a antiguidade, é reconhecido como proprio do homem. Para Aristoteles
na Arte Poética (2005), “o homem ¢ o tnico animal capaz de rir”. Na esfera teologica, o riso,

em geral, sempre foi censurado sob o argumento de que Jesus nédo teria rido em sua vida
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terrena. “O riso € certo gesto social, que ressalta e reprime certo desvio especial dos homens e
dos acontecimentos” (BERGSON, 1983, p. 43).

No espaco sagrado, 0 riso estd no campo semantico do jocoso, do mundano, ndo do
sagrado. Resquicios da igreja medieval: se o riso é inerente ao humano, portanto deve o
homem distanciar-se de sua natureza humana para santificar-se, caso necessario.

As imagens no PVC, as quais focalizam as manifestacdes de riso do publico, associam
0 humor a uma espécie de prémio exibido socialmente, pois “permite a apreensdo de um
sentido que a sociedade controla, relegando-o a situagdes privadas de interlocucdo ou, se
publicas, circunscritas a espagos destinados a isso, como teatros e casas de show, horarios
especificos de radio e de TV etc.” (POSSENTI, 2010, p. 51). O espaco do riso é concedido
pela igreja nas festas, no carnaval, nas feiras, ndo sendo admitido no espago da arte, da
filosofia, muito menos no lugar santo, na Casa do Senhor.

Dessa forma a FDEP na “espetacularizacdo religiosa”, proposta pela televisdo,
transforma sentidos normalizados sobre o comportamento litirgico no espaco sagrado, pois
ressignifica uma manifestacdo que historicamente € reconhecida como marca inerente do

humano, portanto do mundano, do profano — o riso.
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4 OS EFEITOS DE SENTIDOS DO HUMOR: RELIGIAO E “GRACA”

O siléncio ndo € auséncia de palavras.
Impor o siléncio ndo é calar o interlocutor mas
impedi-lo de sustentar outro discurso

(ORLANDI, 2007, p. 102).

Fazer “graga” ndo caracteriza o espaco religioso. Tradicionalmente espera-se rir no
circo, na feira livre, nas festas. Ninguém vai & igreja com a expectativa de dar risadas. E o que
se pensa até hoje, pois a reflexdo é o que se espera na missa, no culto, nos rituais em geral. E
para a reflexdo se exerce o siléncio, a meditagdo, como auséncia de linguagem humana para a
manifestacdo da voz divina, “a ideia de que Deus fala somente quando a criatura se cala
passou a ter claramente o sentido de educar para uma ponderagdo serena da acao, orientada
por um cuidadoso exame de consciéncia individual” (WEBER, 2004, p. 135, grifo do autor).

O siléncio como exercicio de meditacdo que eleva a espiritualidade se instalou em
toda a historia da igreja cristd. O siléncio, nesse caso, € um sacrificio, um esforco do corpo
para ultrapassar a matéria e penetrar na dimensdo espiritual, assim, acredita-se que o ser
humano preza primordialmente a fala ou qualquer som como forma de significacdo. Para
Orlandi (2007), o siléncio ndo € auséncia, além de ser fundador de todo sentido, ele significa.

O siléncio é necessario para a existéncia da religido. Segundo Orlandi (2007, p. 41), é
no discurso religioso que Deus representa a onipoténcia do siléncio, ou seja, no siléncio de
Deus revela-se o dizer da religido. O siléncio de Deus, portanto, é fundador dessa pratica. No
entanto, ndo é apenas o siléncio de Deus que se faz necessario para o discurso religioso, é
preciso silenciar os sentidos que se opdem a “verdade religiosa”, os sentidos que geram
duvidas e questionam a fé, por isso, € autoritario e tende & monossemia.

A imposicdo do siléncio, naturalizado como exercicio para a santidade, € concretizada
nos votos aceitos na clausura e em outras situagdes. Convém citar algumas préaticas da politica
do silenciamento como a excomunhdo®’, a disciplina® e outras agbes que servem ao
disciplinamento dos comportamentos, das atitudes e dos sentidos.

Para compreender as praticas de silenciamento na religido, em sua atualizacdo

mididtica, observamos que o siléncio, como contencdo de sentidos, materializa-se em outras

%7 “Pena eclesiastica que impede o fiel de participar dos sacramentos e de usufruir outros bens espirituais
proporcionados pela igreja” (XIMENES, 2000).

%8 E como se denomina a “excomunhio” nas igrejas evangélicas. Esse tipo de acio pode ser temporério, varia
entre um, trés ou seis meses a depender da infracdo cometida; ou pode ser definitiva, apés um processo, quando
se anuncia a excluséo do rol de membros da igreja.
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formas, uma delas é o riso. Neste capitulo, tratamos sobre o riso como gesto de silenciamento
que se significa como adesdo ao humor no sermao do Programa Vitoria em Cristo.

Neste capitulo, sistematizamos alguns postulados sobre o humor e o concebemos
como materialidade discursiva. Para isso, descrevemos o seu funcionamento no discurso
religioso evangélico pentecostal com andalise de sequéncias discursivas recortadas de
sermdes®® veiculados no PVC, exibidos entre os dias 1° de julho a 7 de agosto de 2011,
gravados no Culto da quinta-feira da Vitéria, no templo* da Igreja Assembleia de Deus
Vitdria em Cristo no Bairro da Penha — Rio de Janeiro.

Antes do sermdo, no programa, hd uma introducédo feita pelo Pr. Silas Malafaia Filho,
num cenario de estudio, ambiente de escritério, seguida da apresentacdo de anuncios de eventos
e de materiais. O programa segue com exposicdo de clipes musicais de cantores até a chamada
por vinheta para a mensagem-serméo do Pr. Silas Malafaia. Apos o0 sermao, o programa continua
com a apresentacdo do Pr. Silas Malafaia. Nesse momento, o pregador retorna a cena, no mesmo
cenario de escritorio usado na introducdo, com propagandas de produtos, eventos, comentarios
pessoais sobre assuntos de interesse no meio evangélico, finalizando com uma orac&o.

Ainda neste capitulo, em virtude do suporte de veiculacdo do PVC, refletimos sobre o
humor social, pois é considerado o mais frequente na televisdo brasileira, além de coincidir
com o humor do PVC em algumas tematicas.

As tematicas usadas na producdo humoristica do corpus variam desde a autoironia®,
registrada em 80% do humor nos sermdes gravados, as questdes que envolvem relacdes de
poder, classes sociais, relacdes de género, voluntariedade em ofertar, dentre outras. Entre 0s
sete trechos de sermdes selecionados, quatro abordam mais especificamente o humor auto-
irbnico as manifestacdes pentecostais e 0os demais centralizam questdes em torno das relagdes

sociais, muito comuns as manifestagdes humoristicas.

% Os sermdes giram em torno de um tema intitulado pelo pregador, com base em uma passagem biblica. Os
titulos dados as mensagens, em sua maioria, sdo caracteristicos de textos de auto-ajuda, focalizando maneira,
férmulas, receitas para uma vida melhor, prescrevendo modos de comportamento e de a¢es, tais como: “Como
ser segundo o coracdo de Deus”; “Aprendendo para ndo ser derrotado”; “Provisdo de Deus como receber e o que
ela realiza”; “Aprendendo a esperar em Deus”; “A receita para cumprir seus objetivos”; “Como vencer as
estratégias de Satanas”, além de outros.

%0 Os sermdes gravados nesse espaco sdo exibidos, em geral, de segunda & sexta, reservando aos sabados os
programas gravados em pragas e espacos diversificados. Essa dindmica é conveniente com os horarios de
exibicdo, de segunda a sexta, durante a madrugada ou as 6 horas da manhd, sendo seus telespectadores, na
maioria, evangélicos, para 0s quais 0s sermdes no templo sdo mais direcionados. No sébado, os horarios de
exibicdo em canal aberto sdo das 9:00 as 12:00 horas, 0 que garante um publico-telespectador mais diversificado,
analogo ao que acontece nos eventos evangelisticos.

*! Mais adiante tratamos do conceito de autoironia adotado nesse estudo.
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A autoironia é a estratégia mais presente no corpus. Seu funcionamento na FDEP se
associa as relagdes imaginarias, como reconhecidas por Pécheux (1997), produzindo o efeito

de reflexo daquilo que se deseja revelado.

4.1 O riso: adesao ao humor na FDEP

O homem é um “animal que ri”, mas o riso ndo ¢ uma fungdo biologica, propria da
natureza animal humana. Assim como a linguagem, ele é desenvolvido simultaneamente ao
processo de socializagdo e produz efeitos de sentido. O riso, muitas vezes, por ser
compreendido enquanto fendmeno natural e espontéaneo, é tomado como insignificante,
entretanto, € um signo. O fato de ser ndo-linguistico ndo o desconstitui de sentidos. Contudo,
uma tarefa muito complexa, e proxima ao impossivel, € a interpretacéo do riso do interlocutor
como gesto de aprovacao, de admiracdo, de critica, de zombaria, de constrangimento. Nao se
precisa com exatiddo o sentido de um riso.

Esse carater polissémico do riso pode ser o que justifica o controle dessa manifestacdo
nas religides cristds. Ao citar passagem do diario de Vingren*’, em que o pastor relata
experiéncias com risos na manifestacdo pentecostal, Alencar (2010, p. 153) interroga: “Este
fenomeno intrigante das ‘manifestacdes’ (ou crises?) de riso que Vingren comenta reiteradas
vezes, aparece apenas em sua biografia e, com o tempo, desapareceram da liturgia
assembleiana. Por qué?” A pergunta do autor ndo obteve respostas em sua pesquisa nem nas
entrevistas realizadas. Conter o riso na liturgia religiosa é algo visto como necessario, mas
ndo se publicam as razdes desse silenciamento.

Para evitar o riso, se estabelece o controle daquilo que o causa, ou seja, evitou-se, na
religido, o que provoca o riso. Uma das principais maneiras de provocar o riso é o humor, que
inclui o texto, os gestos, a entonacao da voz, e varios outros elementos.

Como o “fazer graca”, muitas vezes, ¢ significado pejorativamente, depreciativo,
inferiorizado, “palhacada”, ndo se trata, no interior da FDEP, como “humor” o fendmeno que
a atualiza. Para percebermos como isso funciona, observemos os enunciados abaixo retirados

da secdo Entrevista publicada na Revista Fiel, em maio de 2012 (p. 14):

Com seu jeito peculiar de falar, Pr. Silas Malafaia revela em entrevista como
construiu um Ministério expressivo.

#2 Missionério sueco que viveu 22 anos no Brasil, um dos fundadores da Assembleia de Deus no pais.
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O estilo franco, direto, questionador e nada legalista € uma das principais
marcas de um servo de Deus que tem sido incansadvel em sua missdo de
propagar o evangelho ao Brasil e a0 mundo.

As expressdes “jeito peculiar de falar”, “estilo franco, direto, questionador e nada
legalista” se referem ao que faz expressivo o ministério, ou seja, a pregacdo do Pastor Silas
Malafaia. Em especial, o sentido de “nada legalista” nos chama a atengdo, visto que o termo
“legalista” ¢ a adjetivagdo daquele que possui apego as leis e normas. Assim, “nada legalista”
seria aquele que ndo respeita as leis e as normas, o que é considerado inaceitavel a um homem
publico, modelo de crente, representante legal de uma igreja tradicional.

O efeito pretendido na utilizacdo dessa expressdo ndo é o que se apreende
referencialmente em relacédo as leis judiciais ou normas sociais, pois as leis e normas que nao
sdo respeitadas ou seguidas, nesse caso, se associam ao estilo da oratéria do pregador, ao jeito
de falar que se distingue, tornando-o peculiar. Mas se distingue por qué? Distingue-se do
percurso histérico que caracteriza o discurso religioso como formal, autoritario, rispido. Ser
nada legalista, nesse sentido, é pregar com um estilo diferente em relagcdo ao que se espera em
uma pregacdo pentecostal assembleiana.

Nada legalista é ndo ser convencional quanto ao modo de dizer, mas, para nao ser
convencional na FDEP, exige uma adesdo ao diferente, ainda mais em um programa de televiséo.
Por isso, hd uma importancia, para o PVC, da presenca do pablico no cenario em que é proferido
0 sermdo. A imagem de aceitacdo ao humor se materializa nas expressdes de riso, interpretadas,

pelos telespectadores, como demonstracdo de alegria dos presentes naquele contexto imediato.

Figura 6 — Plateia no PVC rindo (Programa exibido em 01/07/11)

Fonte: PVC, 2011.
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Os sentidos produzidos nessas imagens que focalizam a plateia rindo provocam ao
telespectador dois tipos de efeitos (CHARAUDEAU, 2007, p. 110): “um efeito de realidade,
quando se presume que ela reporta diretamente o que surge no mundo; [...] um efeito de
verdade, quando torna visivel o que ndo era a olho nu”. A plateia rindo durante o sermao
materializa a imagem de que as pessoas estdo se divertindo numa igreja, isso entdo é possivel,
acontece. Sendo realidade, entdo, é tido como verdadeiro.

Tais efeitos buscam a ‘“credibilidade” necesséaria para a validade do que estd sendo
transmitido: humor no serméo religioso pentecostal. O verdadeiro seria 0 que acontece, a
prova visivel de uma igreja alegre, satisfeita. Mostrar as imagens significa autenticar, fazer
crer que € possivel ser crente e ndo ser infeliz, ndo ser oprimido. Pelas imagens incontestaveis
de risos, nada nem ninguém se opdem a verdade capturada pelas cameras.

Como um programa de auditorio, no qual ha o0 momento dos aplausos, ou programa
humoristico, em que ha o0 momento do riso do publico, no serméo pentecostal, hd 0 momento
da participagdo do publico com gritos de “aleluia”, “gloria a Deus”, “amém” e outras
expressoes tipicas do culto pentecostal. Esse momento é indicado na fala do pregador com
pausa, énfase em expressdes, ou mesmo com apelo a participagcdo do publico, com expressdes
do tipo: “Amém irmao!”, “D¢€ gloria a Deus!”, “Aleluia, irmao!” e outras.

N&do hd uma exposicdo espontanea do riso. O riso, assim como as demais
manifestacdes do culto pentecostal, é controlado e sé pode, no PVC, servir a verdade que se
deseja propagar:

Imerso nessas mensagens (e a midia é delas uma fonte inesgotavel) que
repetem certas ideias, o leitor é instado a concordar com aquilo que € dito e a
acatar o aparente consenso instaurado pelo riso. Essa € uma das fung¢Ges do
humor, pois o riso entorpece. Para haver a possibilidade da discordancia é

preciso levantar esse véu das evidéncias, conseguir localizar de onde vem
aquilo que nos faz rir (GREGOLIN, 2007a, p. 23).

Para o crente que se faz obediente, ndo ha possibilidade de levantar o véu e enxergar o
que faz rir. Nesse sentido, o riso € uma forma de silenciamento, pois, por meio dele, impede
que outros efeitos sejam produzidos e que outros discursos sejam sustentados, como nos diz
Orlandi (2007). Rindo calam-se os sentidos opostos ou de descontentamento ao que esta

sendo pregado, além de atestar que o humor esta compreendido pelo publico.
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Figura 7 — Plateia do sermao (26/07/11)

Fonte: PVC, 2011.

No PVC, o momento do riso, analogo ao que acontece nos programas humoristicos, sao
momentos registrados pelas imagens, nas quais as pessoas aparecem rindo e batendo palmas,
revelando na aparéncia gestos de aceitacdo do humor enquanto silencia outros sentidos.

4.2 O humor: materialidade discursiva

“0 humor e o trago poético ndo sao
o ‘domingo do pensamento’[...]”

(PECHEUX , 2008, p. 53).

Para refletir sobre a significacdo do humor na FDEP, é preciso pensar em sua
concepcao, pois, apesar de muito discutida na arte e nas ciéncias em geral, desde os filésofos até
os dias atuais, ainda ndo é facilmente definida. Estudar o humor ndo é uma tarefa simples. A
dificuldade se associa a sua formulacdo e a sua manifestacéo, pois ndo se restringe a um género

especifico nem a um modo fixo de expressdo. E o que comenta Possenti (2010, p. 175):

O humor, como a literatura, € um campo em que se praticam géneros
numerosos, da comédia a charge, passando pelas “cronicas” e narrativas,
historias em quadrinhos, tiras, pelas piadas e pela exploracdo humoristica de
numerosos outros tipos de textos (provérbios alterados, pseudoaforismos),
“comédias em pé”, programas de radio e de televisdo... Além de os géneros
humoristicos serem muito numerosos, pode haver manifestacOes
humoristicas no interior de todos os tipos de texto (dos tratados aos ensaios,
da Biblia aos romances).
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N&o destacamos nenhum género humoristico, mas nos detemos, em nossa abordagem, a
manifestacdo humoristica, como lembra Possenti (2010), no interior do serméo religioso do
Programa Vitdria em Cristo. Tratamos o humor, ndo apenas como texto que se mostra inteligente
e logicamente construido, mas como materialidade discursiva, na qual se considera os efeitos de
sentido de sua circulagéo e de sua emersdo na FDEP veiculada na televisdo. Consideramos o
humor, dispositivo do riso na FDEP, um acontecimento que gera sentidos sobre ele, sem,
entretanto, romper com essa mesma formacéo, ou seja, um acontecimento enunciativo.

N&o h& um consenso para a definicdo do que seria esse fendmeno intrigante da
linguagem, o humor. Mesmo assim, pautamo-nos nas abordagens mais pertinentes conforme
nosso interesse tedrico. Nao pensamos 0 humor na perspectiva apontada por Raskin (1985),
em sua teoria seméantica do humor, na qual o humor é a subita percepg¢do de incongruéncia
e/ou redundancia. Embora o tedrico tenha lembrado-se de que existem elementos além dos
gatilhos semanticos necessarios para sua deflagracdo, ndo os consideram em sua abordagem.

Consideramos o humor por alguns postulados de Freud, que o percebe como aquele
que tem algo de liberador, pois libera pela linguagem sentidos silenciados, mas ndo o
compreende como “libertador”, que alivia opressdes. Entretanto, ndo nos aprofundamos nos
estudos freudianos, visto que os mesmos centralizam-se mais na questdo do prazer que o
humor provoca e nao precisamente nas condi¢cdes de producdo do humor.

Liberador enquanto aquele que “libera” a “dor”. Conforme aponta Magalhdes (2010,
p. 38) o humor é a “dor que ndo fere”. E uma dor na medida em que libera sentidos que
socialmente sdo silenciados, mas ndo rompe totalmente respeitando os limites impostos, por
isso ndo provoca a Ulcera, ndo fere.

E dor porque quebra o siléncio, deixa escapar o inconsciente. No caso do humor, o
siléncio é duplamente fundamental, pois além de ser por ele que se concebe o humor, € nele
que se formam as multiplas possibilidades de sentido, “quanto mais falta, mais siléncio se
instala, mais possibilidades de sentidos se apresentam” (ORLANDI, 2007, 47). O siléncio
rompido pelo humor ndo é libertario porque serve também ao silenciamento, diz algo para
“fazer calar” outros sentidos, em geral o riso ap6s o humor ¢ a expressdo mais simbdlica desse
silenciamento. Ri para nao falar, ri para calar aquilo que provocaria a ferida, sente-se a dor,
mas ndo produz a Ulcera.

Para tratar do humor pelo viés da discursividade, ou seja, enquanto materialidade
discursiva, nos atentaremos principalmente nas condi¢des de producdo deste. Para tal tarefa, é

preciso observar os efeitos de sentido desse humor, ou seja, o silenciamento. Por isso, ainda
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nos voltamos a Freud (1969), em seu livro sobre o chiste, no qual hd uma classificacdo em
trés grandes grupos de chistes.

Possenti (2010, p. 146) trata dessa divisdo efetuada por Freud, ressaltando que o
critério de classificagdo € a capacidade de provocar prazer, descreve 0 primeiro grupo como o
que se baseia no jogo de palavras, 0 segundo se baseia na rememoracéo de algo familiar, e 0
terceiro grupo se baseia nos raciocinios falhos, nos deslocamentos, nos absurdos.

Em toda tese freudiana, é notdrio que a produgdo do humor ndo se resume aos recursos
enunciativos, aos jogos linguisticos ou a técnica. No primeiro grupo de chistes, ha de se
observar que o0 jogo de palavra se efetiva pelos efeitos de sentidos provocados pela
substituicdo de uma palavra por outra ou pelo sentido produzido pelo som, o que envolve
aspectos ndo apenas linguisticos, mas parte desses. Nos grupos dois e trés, ha uma
necessidade imediata de recorrer a aspectos como a memdria. Sobre isso, se refere Possenti
(2010, p. 148) ao comentar o quanto uma explicacdo ou esclarecimento interfere na producéo
do sentido: “o discurso humoristico, nos diversos géneros textuais em que se materializa, faz
apelo a um saber, a uma memoria”.

Reconhecendo esses critérios na producdo dos efeitos de sentido do humor, em nosso
caso, na FDEP, postulamos pelo viés da teoria do discurso, uma concepc¢ao de humor como
efeito de sentido, produzido sob determinadas condicdes, que envolve, aléem das formacdes
imaginarias, o rompimento com uma regularidade de sentidos prevista para determinado
enunciado. No entanto, o rompimento ndo acontece no nivel do discurso, pois o efeito
produzido, apesar de incompativel ao esperado, é acomodado no interior mesmo da formacéo
discursiva: “A incompatibilidade dos elementos que poderiam levar a incongruéncia o texto,
é, pois, reorganizada semanticamente pelo destinatario, dentro do discurso como um todo”
(VOESE, 2009, p. 86).

Os efeitos provocados pelo humor se reorganizam no interior da FDEP, onde traz a tona
um sentido silenciado, mas simultaneamente provocando o silenciamento, como um exercicio
para manutencdo daquilo que é aceito socialmente. Os sentidos que emergem pelo humor sédo
deslocados de outras formacdes discursivas que compdem o complexo interdiscursivo. E a
associacao de outros sentidos pré-construidos, ndo é producédo de sentidos novos.

A quebra de uma expectativa que normalmente se cumpriria pela regularidade
historico-social prevista numa formagéo discursiva é o funcionamento do humor. Na teoria de
Thomas Veatch (1998) esse rompimento é tratado como viola¢do de uma normalidade.

Para Veatch, o humor é um processo no qual ha aquilo que se assume como

regularidade, ha aquilo que se percebe como violacdo a normalidade e ha a simultaneidade. O
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rompimento ou violacdo ndo apaga ou sobrepde-se a normalidade, ou seja, apesar da violagéo,
o discurso humoristico ndo promove um acontecimento discursivo, porque ndo provoca um
sentido novo, mas um sentido oposto, contrério ao esperado.

A producdo do humor, pela teoria de Veatch, € representada pela figura abaixo
reproduzida por Magalh@es (2010, p. 35):

Figura 8 — A producéo do humor

Simultaneidade

Violacgao Normalidade

1 | NORMALIDADE O ouvinte tem uma visdo da situacdo como sendo normal.
2 | VIOLACAO Um principio moral subjetivo é violado.

3 | SIMULTANEIDADE | Normalidade e violacdo ocorrem ao mesmo tempo.
Fonte: Veatch, 1998.

N&o ha no humor o rompimento com uma formacéo discursiva para formulacdo de
novos sentidos, pois os efeitos produzidos ja existem no seu interior, sé estdo silenciados. A
FD, portanto, mantém-se na normalidade mesmo numa situacdo em que ha violacdo. A
violacdo acontece sem comprometer a FD com a qual se identifica o sujeito do discurso. Por
isso, Magalhdes (2010, p. 35) trata o humor como a dor que néo fere: “uma violagdo as regras
morais, €ticas, sociais, religiosas etc. ocorre, mas, as coisas estdo bem ou normais, nunca mas”.

Os efeitos de sentidos do humor na FDEP é um acontecimento enunciativo na medida
em que traz, para o seu interior, outros sentidos que ndo se limitam aqueles que constituem
seus “principios”. E um movimento de tenséo, pois deslocam sentidos cristalizados. N&o ha
uma producdo de sentidos novos, mas um deslocamento dos sentidos contrarios aos valores
basilares do cristianismo, pois prega amor ao proximo, mas utiliza estere6tipos
preconceituosos para provocar o riso; da mesma forma, quando se propaga uma crenca

pentecostal e faz-se ironia sobre as manifestacdes tipicas dessa crenga.
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O que conduz ao riso, como cita Voese (2009, p. 85), “ndo é um trago comum no
conjunto dos discursos que circulam na sociedade, fato que deve, pois, apontar na dire¢ao oposta
ao convencional”. A violagdo pelo humor ndo rompe com a FDEP, mas traz para o seu interior o
discurso outro, o discurso oposto ao convencional da religido, nesse caso, o discurso “mundano”.

Esse fendmeno se realiza pelo fato da FD possuir fronteiras porosas, permitindo o
contato com saberes de outras formacGes discursivas, mesmo como forma de identificacdo do
seu saber, quer dizer, pelo contraste ou paralelo com outros saberes é que se pode definir o
que pertence ou ndo a determinada formacdo discursiva. Esse exercicio ocorre dentro da
prépria FD, como podemos conferir na producdo do discurso humoristico, cuja formulacéo
requer uma contraposicdo entre os saberes da formacdo discursiva e os saberes considerados

contrarios para produzir uma violagéo.

4.2.1 O Funcionamento do Humor na FDEP

Vejamos o funcionamento do humor em algumas sequéncias recortadas dos sermdes
exibidos no PVC que trazem como tematica o discurso sobre as relacdes de género, sobretudo

sobre a imagem da mulher. Comegamos com a sequéncia do serméo exibido no dia 26/07/11.:

SD4:

Sabe que o cara é um maluco, é um doido destrambelhado, nada faz certo,
leva a vida numa valsa: “Vida leva eu, oiéaé...” (Ris0S)

E o gospel! Zeca Pagodinho Gospel (Risos)

E aleluia! Espirito Santo leva eeeeuuuu. E o gospel!

Aleluia! Leva pra onde Tu quiser! (risos)

Nessa sequéncia, o humor se formula no discurso sobre o casamento, sobre a escolha
do cbnjuge a partir dos sentidos sobre esse ritual naturalizado em nossa cultura. Para isso,
usa-se uma metafora como ilustracdo da tese apresentada pelo pregador, segundo a qual a
mulher escolhe o parceiro por sua capacidade de utilizacdo da linguagem, ou seja, 0s homens
que falam bem ou se expressam melhor sdo os mais procurados. Entretanto, a mulher deixaria
de observar outros atributos necessarios para que um casamento tenha sucesso, sendo esses

exigidos no convivio matrimonial.
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Nessa figuracdo, simulada pelo sermdo, é que a mulher se daria conta que se casou
com “um Zeca Pagodinho gospel”. A alusdo ao cantor se constroi pela parafrase® a uma das
suas musicas mais populares, cujo refrdo ¢ “Deixa a vida me levar, vida leva eu”, ou seja,
seria um homem que ndo se preocupa com as responsabilidades da vida, que ndo projeta o
futuro ou ndo assume coMPromissos.

O humor se constitui nesse recorte fazendo alusdo a imagem preconceituosa da
mulher, ao discurso sobre a mulher “burra”, ndo se restringindo ao intelectual, em especial
trata da mulher que ndo possui competéncia para escolha do companheiro. Esse estere6tipo,
muito comum no humor tipico de piadas e outros géneros, € o mesmo discurso que se

materializa em outra sequéncia no sermao do dia 02/08/11.:

SD5:

Pode ser eloguente, pode ser o que for, falar bem.

Mulher ocupa uma labia, uma argumentacédo, mas anda igual a uma bruxa,
s0 falta a vassoura pa voar! (risos do publico).

Pode ter a lingua que vocé quiser pra falar, o homem néo t4 nem ail

Nessa sequéncia, a mulher € mostrada como desorientada, aquela que precisa de
orientacdo, precisamente masculina: “Eu t6 dando a dica, irma!” O que se mostra é que a
mulher ndo é suficientemente inteligente, e mesmo aparentando inteligéncia, essa néo teria
muito valor no universo masculino, onde, segundo o pastor, 0 que mais importa é a aparéncia,
como marca em: “Pode ser eloquente, pode ser o que for, falar bem [...] mas anda igual a
uma bruxa, so6 falta a vassoura pa voar! [...] o homem néo ta nem ai!”.

A associacdo da mulher a bruxa retoma os sentidos que, desde a ldade Média,
circulam na sociedade ocidental, quando as bruxas eram acusadas de fazer pactos demoniacos
e realizar coisas sobrenaturais, como voar pelos ares. Na Europa, varias mulheres foram
mortas, perseguidas e rotuladas como heréticas e pecaminosas por manusear ervas medicinais
para a cura de enfermidades. Na concepcdo crista, elas tentavam enganar as leis divinas com
rituais que iam contra os preceitos da Igreja.

Nos contos de fada, as bruxas sdo representadas por figuras femininas bem decadentes,
com aparéncia esquisita, corcunda, com verruga no nariz. O sentido de "andar igual a uma

bruxa", entdo, € ser uma mulher fora dos padrdes atuais de beleza.

% «Os processos parafrasticos sio aqueles pelos quais em todo dizer ha sempre algo que se mantém, isto é, o
dizivel, a memoria. A parafrase representa assim o retorno aos mesmos espacos do dizer. Produzem-se diferentes
formulag¢des do mesmo dizer sedimentado. A parafrase estd ao lado da estabilizacdo” (ORLANDI, 2005, p. 36).



67

Na historia da religido cristd, a mulher foi sempre considerada inferior ao homem,
responsdvel pelo pecado original, motivo de ridiculo no humor. Com o movimento de
emancipagao feminina, tanto financeira quanto em outros setores, o quadro ndo mudou muito,
mas as tematicas migraram de questfes sobre infidelidade, prostituicdo, super valorizacdo da
imagem e demais que envolviam a moral, para questdes que dizem respeito a ndo inteligéncia,
ndo competéncia, uma das possiveis explicacbes a essa repaginacao deve-se as conquistas da
mulher no meio profissional e social.

Seguindo a posicdo de que a aparéncia deve ser mais importante, a figura da loira é
evocada, trazendo a tona toda a questdo do preconceito racial em nossa sociedade, pois a loira
representa a etnia branca que historicamente mantém status social. Por essa razdo ha, nos
espacos da moda e nos saldes de beleza, o discurso de branqueamento, ou seja, incentivo as
morenas a tornarem-se loiras, o que tornaria, no imaginario coletivo, uma mulher mais bonita,
sedutora. Nessa configuracdo, reaparece o discurso humoristico da “loira burra”, que
especificamente ndo se refere a loira “legitima”, caracteristica genética, mas a toda mulher
dessa sociedade preconceituosa.

Ha o silenciamento das conquistas que as mulheres alcangaram nas ultimas décadas,
reforca-se a valorizagdo do corpo feminino, da imagem em detrimento da competéncia, da
intelectualidade. Nao ha alusé@o aos lugares ocupados pela mulher na sociedade, o unico lugar
a que se faz referéncia é o de esposa, "dona de casa", "méae de familia".

Recorreremos a continuidade da materialidade linguistica para alcancarmos as marcas

discursivas:

SD6:

Ai vem uma outra, com todo respeito, ndo é preconceito.

Eu t6é falando ai a brincadeira, a loira burra, como dizem alguns. Néo
tem nada a ver ser loira com ser burra, né? Ai nego diz é loira burra, nessas
musicas ridiculas que tem por ai.

Como se uma pessoa sendo loira ou morena vai ser burra, né verdade?

Al os caras disse assim: [simula outra voz]

— Essa mina ai é burra pra caramba, aé! Cada sete palavras, cinco é
errada! Cada sete!

Mas, ela chega bonitinha, cheirosinha. O cara diz:

— Meu Deus! (risos do publico)

—1ss0 é um avido! (Risos)

O, ele ouve pelos olhos! E um negdcio interessante, isso.

Nessa sequéncia, reconhecemos 0s estereotipos a respeito da imagem da mulher como
burra ou feia, que se constitui pela memdria de mulher como a que deve necessariamente

agradar o homem, e ndo importa se intelectual, inteligente, deve ter uma aparéncia que atraia
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0 sexo oposto. Esses esteredtipos sdo mantidos na sociedade, principalmente pelos discursos
religiosos, nos quais a mulher é tomada como submissa e dependente emocionalmente,
fisicamente e socialmente.

A dependéncia emocional e social da mulher sdo temas mais explorados na
modernidade, visto que ndo se pode mais acentuar a dependéncia financeira, por conta da
emancipagdo profissional feminina, apesar de sabermos que esta ainda existe, em atencgéo ao
meio evangélico, pois a formacdo ideoldgica evangélica reforca a imagem de mulher como a
responsavel pelo lar, pelo casamento e pela educacdo dos filhos, e do homem como lider e
mantenedor, protdtipo da familia crista.

Nas igrejas evangélicas mais tradicionais, como as pentecostais, esse discurso é
sustentado pela énfase em textos como o de Provérbios, capitulo 14, versiculo 1 que diz:
“[tloda mulher sabia edifica a sua casa; mas a tola a derruba com as proprias maos”. Assim,
isenta 0s homens das atividades da casa e de tudo que a envolve, responsabilizando a mulher
pelo sucesso e/ou pelo fracasso quanto a essas tarefas.

Na sociedade atual, apos acOes legais e atos sociais com aparente objetivo de
reparacdo as atrocidades cometidas no seu percurso histérico, principalmente contra 0s
negros*, mas também as mulheres*, o preconceito revelado passou a ser criminalizado e gera
punicdo ou mesmo desconforto para quem o expuser, o que faz com que, na sequéncia
analisada, seja negado “[...] ndo é preconceito [...]” ou mesmo velado no uso de expressoes
gue suavizam o sentido, eufemismos: “[...] com todo respeito [...] té falando ai a brincadeira,
a loira burra, como dizem alguns”. Mas se revela quando usa o termo “négo”, variacdo de
negro, ao se referir aos que produzem musicas ridiculas sobre loira burra, ou seja, um sentido
depreciativo sobre o negro. O advérbio de negacdo funciona na pratica de silenciamento nédo
como uma oposicdo, mas para silenciar um sentido que se instaura na memaria. Nega porque
0 que estd sendo praticado € preconceito sim, usa-se a frase negativa para silenciar a
afirmacéo ao preconceito.

A negacdo do discurso preconceituoso também se manifesta com a énfase na
delegacdo da autoria a outros, ou seja, 0 enunciador afirma ndo se tratar de um texto seu, de
producdo pessoal. O que é observado pelas seguintes expressdes: “como dizem alguns, ai

négo diz, nessas masicas ridiculas que tem por ai, ai os caras disse, o cara diz”.

*A Lei n°7.716, de 5/1/89 comprova a existéncia de praticas discriminatorias no Brasil e define os crimes
resultantes de preconceito de raga e de cor.

> A Lei n° 11.340, de 7 de agosto de 2006, conhecida como Lei Maria da Penha, cria mecanismos para coibir a
violéncia doméstica e familiar contra a mulher, nos termos do § 8° do art. 226 da Constituicio Federal.
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A censura social, aos discursos declarados preconceituosos faz o locutor se pautar na
ndo autoria para ndo se responsabilizar pelos sentidos. “H& formas sociais que mostram a
relagdo do sujeito com as palavras e que regulam o principio da autoria (0 que supde um
sujeito visivel e responsavel pelos sentidos que produz num estado dado de uma sociedade)”
(ORLANDI, 2007, p. 134).

Na ideologia cristd-machista preconceituosa, cabe a mulher preocupar-se mais com a
imagem, com o visual, e a0 homem cabe ser mais dotado de habilidades com a linguagem, pois
atrairiam o interesse do sexo oposto. Nesse sentido, se reproduz toda a formacdo ideoldgica
historicamente posta sobre as relacdes de género, o que também ocorre em piadas em geral,
como aponta Possenti (2010, p. 82): “[a]ssim, as piadas sexistas, como, alias, ocorre com as que
se referem a outros dominios, ndo se caracterizam por veicular discursos novos, mas por
explorar de forma especifica discursos correntes — no caso, alguns esteredtipos e fantasias”.

Usando a ilustracdo de Veath (2008), ilustramos o funcionamento do humor sobre as

relacbes de género, na FDEP, veiculada no PVC:

Figura 9 — O Humor no PVC

Simultaneidade

FD “mundana” = FDEP

Violacao Normalidade
FDEP = mulher burra FD “mundana” = mulher burra
1. | NORMALIDADE FD “mundana” Preconceito contra a mulher
2. | VIOLACAO FDEP Reproducao do preconceito contra a mulher
3. | SIMULTANEIDADE | FDEP = FD | Preconceito contra a mulher = reproducdo do
“mundana” preconceito contra a mulher

Fonte: Veath, 2008.
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A violacdo que produz o humor, nas sequéncias, € a reproducdo na FDEP dos sentidos

> mas reproduz-se o

da FD “mundana”. Nega-se o mundo, porque “jaz no pecado
preconceito ao inferiorizar a imagem da mulher. O discurso religioso evangélico pentecostal
posiciona-se radicalmente ao negar o “mundo” como forma de construgdo de identidade. O
apelo proselitista refor¢a que € preciso “nascer de novo”, negar o mundo e ser uma nova
criatura.

O funcionamento da negacdo se realiza pelo sim pressuposto no ouvinte. Esse
mecanismo € uma marca do discurso religioso, denominada por Orlandi (2009: 257), de
“denegacdo: Entdo, a retdrica do discurso religioso € a que se pode denominar retdrica da
denegacéo, ou seja, a negacao da negacéo [...]. Assim, o discurso religioso, para afirmar o que
é positivo, deve negar 0 negativo, ou seja, deve negar o sim pressuposto, do homem, ao
pecado (que € negacédo)”.

A denegacdo, que ¢ a negagao ao pecado, ao “mundano”, no humor nio se processa,
pois ha uma equalizacdo entre a FDEP e a FD do humor produzido na midia, ou em qualquer
outro espaco social. Por isso € uma dor, mas ndo fere, os sentidos ndo rompem, mas associam

as formac0es discursivas contrarias, no interior mesmo do discurso.

4.2.2 O humor social na FDEP

Na categorizacdo do humor televisivo brasileiro, realizada por Travaglia (1990), séo
identificadas algumas tematicas: humor negro, humor sexual, humor social e humor étnico.
Na pesquisa realizada pelo autor, em programas de humor na televisdo brasileira, o tipo que
predomina é o humor social, “que enfoca classes e grupos da sociedade ¢ tipos humanos
através da critica de suas caracteristicas, costumes, preconceitos, atitudes, da dentncia do que
fazem contra a propria sociedade ou ajudando-os a libertar-se de amarras de que sdo vitimas”
(TRAVAGLIA, 1990, p. 54).

Segundo o autor, a critica do humor social pode enfocar o politico, pode ser de
costumes, de instituicdes, de servicos, de carater, de governo, de classes e de lingua. Nessa
concepcado, o humor social seria de utilidade, pois denuncia as injusticas, logo, contribui para

uma vida mais digna em sociedade.

*® «“O mundo jaz no pecado” ou “O mundo jaz no maligno” sdo expressdes usadas no meio evangélico cuja
significacdo refere-se a falta de solucdo para as mazelas do mundo, & perdicdo do mundo em contraposi¢do a
salvacdo.
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A mesma valoracdo se da ao trabalho do Pr. Silas, pois se pronuncia como um veiculo
de utilidade que promove o bem-estar social (REVISTA FIEL, maio 2012, p. 14):

Seu ministério € tdo expressivo que repercute até mesmo no meio secular.
Por sua efetiva contribuicdo a sociedade, ele € presenca constante em jornais,
revistas, sites e programas televisivos ndo evangélicos. E ja recebeu
inimeras homenagens, inclusive a Medalha de Mérito Legislativo, maior
honraria concedida pela Camara dos Deputados.

Reconhecido na midia pela contribuicdo a sociedade, inclusive no meio secular, isto é,
pelos ndo evangélicos, o ministério no qual é promovido o Programa Vitoria em Cristo
orgulha-se da funcéo social desempenhada. Nessa conjuntura, 0 humor que se veicula no PVC
nao pode ser concebido fora dessa funcdo. Assim, “a graca” na FDEP ¢ significada em sua
funcdo social, ao se apresentar como forma de denunciar o que é considerado anormal,
ajudando as pessoas a se libertarem das amarras da opressao.

Contudo, como citado anteriormente, 0 humor ndo tem a fungéo de libertar. Antes de
tudo, serve a manutencéo dos estere6tipos historicamente perpetuados no imaginario coletivo.
A funcéo social que se imagina do humor é mais uma das modalidades de silenciamento, quer
dizer, sendo o humor significado como libertario, sua promocdo na sociedade continua o
exercicio de calar os sentidos indesejaveis.

Vejamos como isso se constitui na SD4, citada anteriormente:

SD4:

Sabe que o cara é um maluco, é um doido destrambelhado, nada faz certo,
leva a vida numa valsa: “Vida leva eu, oiéaé...” (Risos)

E o0 gospel! Zeca Pagodinho Gospel (Risos)

E aleluia! Espirito Santo leva eeeeuuuu. E o gospel!

Aleluia! Leva pra onde Tu quiser! (risos)

No discurso sobre casamento e os motivos de seu fracasso, nao se discute a violacao
social simbolizada na imagem do marido irresponsavel, descompromissado com as
atribuicdes postas para esse lugar socialmente postulado. Observa-se que, em toda construcdo
discursiva, o locutor ndo focaliza a viola¢do: 0 homem enquanto incompetente nesse papel.
Mas centra-se na mulher como a incompetente na escolha do parceiro, ou seja, a mulher que
ndo sabe escolher o0 homem certo, por isso tem um casamento com problemas.

O adjetivo “gospel” acresce um atributo ao marido sem compromisso e transcende o
significado do termo “evangélico”, ou do termo mais comum “crente”. A palavra gospel € de

origem americana, surgiu como diminutivo de God Spell, ou seja, palavras de Deus, que
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significa também boas noticias, boas novas; é uma designacdo aos cantos das comunidades
negras nos Estados Unidos.

No Brasil, o termo é usado para adjetivacdo, principalmente, das muasicas e cantores
evangélicos, mas também designa outras coisas ligadas ao universo evangélico, como igreja
gospel, show gospel etc. Contudo, o culto a moda “gospel” ndo ¢ bem aceito pelos
assembleianos brasileiros: “Aquele estilo das igrejas negras com dangas e canticos ‘negros
espirituais’ (gospel), caracterizados pelos improvisos, pessoas batendo palmas e dangando no
culto, ‘confirmando’ ou perguntando algo ao pregador, nunca se constituiu padrao
assembleiano brasileiro” (ALENCAR, 2010, p. 91).

O que se nota, na utilizacdo desse termo no recorte em analise, € uma ressignificagdo,
pois gospel, nesse contexto, ndo € sinbnimo de evangélico, mas seria um determinado tipo de
evangélico. O sentido é proposto na expressdo E o gospel!, quando o termo deixa de adjetivar
e passa a ser um substantivo. Nessa reconfiguracdo de sentidos, gospel € o tipo de evangélico
tido como “moderninho”, se observarmos a esfera tradicional da doutrina religiosa, quer dizer,
0 evangélico que ndo preza pelos costumes e doutrinas, 0 que, para a igreja, representa
rebeldia, pois destoa do ideal pregado pela igreja. E o rebelde, indisciplinado para a igreja,
mas ndo o significa como incompetente e irresponsavel.

Em outra sequéncia, no sermdo do dia 02/08/11, continuando com o discurso do

preconceito de género, outro termo é ressignificado, sambarilove:

SD7:

Cé sabe que as mulheres tém o sentido mais agugado, em termos gerais
da mulher, é a audicao.

Um sambarilove (risos do publico)

Papapi parop6 parop0. (risos)

Pode ter certeza quando vé uns cara feio igual a mae da necessidade
(risos do publico)

Com um avido do lado (risos do publico), um mulher&o bonito.

O que é que ta havendo? Essa mulher é cega? (risos do publico)

Ah! N&-na-ndo! Ela né cega, ndo! E aqui 6! [pastor faz gesto apontando
para o ouvido]

O cara ¢ feio (risos do publico), mas tem uma labia (risos do pablico).
Tem um bl&-bla-bla. E o outro bonitdo é um bob&o:

— P6, mina! He! — O, mina! — P gata... (risos do publico).

HA... Sabe! Um metiddo! E o Kid Gostosdo! Coisa e tal. Sasas coisas
assim... Cé ndo ta com nada! (risos do publico).

A expressdo sambarilove é uma giria que se popularizou pela atuagdo de David
Pinheiro no personagem Armando Volta, no programa humoristico Escolinha do professor

Raimundo, de Chico Anisio, exibido pela rede Globo, na década de 90. O sentido atribuido ao
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termo no programa se dava por conta do personagem ser um tipico individuo dotado da
capacidade de usar uma linguagem rebuscada, com termos sofisticados, com a finalidade de
impressionar o interlocutor. Tirava as melhores notas sem nunca estudar, apenas por “puxar-
0-saco” do professor.

Segundo o sermé&@o, 0 homem que tem sucesso nas conquistas amorosas deve-se ao fato
de possuir um bom dominio com a linguagem oral, nesse sentido, 0 homem pode ser feio, mas
a mulher precisa se bonita. E bem notdria a comparagdo que se constroi durante a exposicao,
na qual o homem bonito, mas sem o sambarilove estaria em desvantagem no jogo da
conquista amorosa. O termo “Sambarilove”, etimologicamente é a justaposi¢cdo de duas
palavras, samba, designa estilo musical que marca identidade cultural brasileira, e Love,
palavra do Inglés, cuja traducdo &€ amor. Samba e amor seriam marcas desse homem
conquistador.

O Sambarilove ndo é necessariamente um sujeito malvisto no meio social, ao
contrario, possui boa imagem, é falante, se interessa pelos assuntos do momento, esta na
moda, é amigo de quem o recompensara, frequenta todos os ambientes que importam,
conhece pessoas, se destaca no mercado, na familia e nos espacos sociais.

Assim, o efeito metaforico do termo sambarilove surge como em qualquer humor
tipico sobre as relacbes entre homens e mulheres, sobre suas caracteristicas e diferencas.
Nessas relacbes, a imagem da mulher como responsavel pela manutencdo da vida €
naturalizada, o que contrasta com a condicdo de dependéncia e fragilidade que permeia esses
discursos. Se ha dependéncias, ha hierarquizacao. “Consideramos, por fim, que a
subjetividade autbnoma ainda encontra sérios obstaculos para o género feminino, na medida
em que representa a negacdo de estruturas simbolicas que a fazem dependente do outro sexo”
(FLORENCIO et al., 2009, p. 121).

No jogo da conquista amorosa, a mulher aparece como alvo a ser alcancado pelo
homem, é um jogo em que a mulher ndo deve jogar, mas € o prémio. Isso retrata o discurso da
religido cristd sobre o perfil da mulher, subordinada aos interesses do homem. Além disso, a
mulher, no perfil imaginado, se engana naturalmente por qualquer conquistador que domine a
arte da boa oralidade, visto que é da natureza da mulher ser assim e, por isso mesmo, por ser
natural, ndo pode ser diferente ou contestar.

O humor que se faz na FDEP ndo se diferencia, em seu funcionamento, do humor que
circula em outros espagos, na televisdo, na mesa do bar, “continua sendo humor mesmo se
explora as mesmas fantasias exploradas em outros lugares ou 0s mesmos estereotipos, ou se

estabelece intertextualidade insuspeitada com questdes morais, historicas, politicas”
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(POSSENTI, 2010, p. 180). O humor na formac&o discursiva do Programa Vitéria em Cristo
se formula com teméticas que circulam socialmente, além das especificas do circulo
evangélico. Essas tematicas se identificam com publico em geral, o que se configura também
como estratégia para garantir audiéncia. Entretanto, ndo o consideramos humor social, na
medida em que reproduz os discursos preconceituosos ndo para a transformagdo que a

libertagdo pressupde, mas para a manutengéo dos sentidos.

4.3  AsrelacBes imaginarias e a autoironia

Na constituicdo do humor na FDEP do Programa Vitoria em Cristo, a autoironia sobre
a imagem do crente pentecostal € uma regularidade em evidéncia. O cristdo evangélico
pentecostal caracteriza-se pelas praticas litargicas, nas quais afirma receber revelacdes diretas
de Deus, muitas vezes acompanhadas de éxtases misticos, visdes e outros fendmenos
associados a uma experiéncia religiosa de grande fervor e intensidade, com manifestac6es de
profecias, linguas estranhas*’, curas e milagres.

No corpus, a autoironia se constréi sobre a imagem desse sujeito da formacao
ideologica evangélico-pentecostal. Se estabelece como autoironia porque “consiste na critica
do autor a sua prépria imagem que lhe permite explicitar e até atacar seus defeitos antes do
leitor e previamente se defender, ou ainda propor certa conivéncia, até mesmo cumplicidade
com 0 personagem-enunciatario ou com o ouvinte” (MAGALHAES, 2010, p. 40).

A cumplicidade entre o autor, entre os personagens do humor, entre os presentes no
auditério e entre os interlocutores-telespectadores do programa se estabelece na relagdo de
poder. Sobre o efeito da autoironia no outro, Magalhdes (2010, p. 42) postula da seguinte
forma: “Consigo perceber, entdo, que nada ha de errado em rir com ele, pois se ele ndo se
aniquila, se a verdade o faz conservar a alma intacta, também posso aceita-la”.

Logo, se o préprio lider espiritual ironiza a imagem do crente fervoroso, ndo ha
pecado em rir com ele; ao contrario, rindo com ele reforca-se o imaginario sobre o lugar que
ocupa o bom-sujeito na FDEP, um crente obediente e colaborador.

O funcionamento da autoironia é determinado pela posicdo dos interlocutores na
enunciacdo e pela relacdo destes com o referente, nesse caso um terceiro actante, como
esclarece Brait (2008, p. 78):

47 ¢, . . « e e car . e .
Linguas, reconhecidas, no pentecostalismo como “celestiais”, “linguas dos anjos” ou espirituais, ou seja, sem
traducdo humana.
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A ironia verbal, por sua vez, implica um trio actante: o locutor (A!) que
dirige um certo discurso irénico para um receptor (A2), para cagoar de um
terceiro (A3) que € o alvo da ironia. Ela acrescenta também, ja detalhando o
funcionamento da ironia verbal, que os trés actantes envolvidos podem
coincidir no todo ou em parte, dependendo do tipo de discurso em que
aparecem. No caso de um soliléquio irénico ha a coincidéncia entre At e A?,
no caso de uma autoironia ha a coincidéncia entre Al e A3 Ha ainda a
possibilidade de o receptor ser tomado como alvo, o que implica a
coincidéncia entre A2 e A3 ou, ainda, um caso de soliléquio auto-irébnico em
que coincidem AYA/A3,

A autoironia, nos sermdes analisados, se enquadra no tipo de funcionamento em que
coincidem os trés actantes da ironia, ou seja, AY/A?A3 sdo 0 mesmo sujeito — o cristdo
evangélico pentecostal. Esse funcionamento esta relacionado ao que Magalhdes (2010, p. 41)
citou como falsa ironia, ou autoironia digressiva, que leva o sujeito-ouvinte a ironizar a si
mesmo, sem perceber de imediato 0 que o desestabiliza. E 0 que notamos na sequéncia

abaixo, recortada do serméo exibido no programa do dia 01 de julho de 2011:

SD8:

Poder pra qué? Pra ficar falando lingua estranha dentro da igreja.

Poder pra qué? Pra ficar s6 rodopiando dentro da igreja.

Poder pra qué? Pra ficar avidozinho, hum [gestos de avido]

Telefone pa Jeova [gestos de telefone com a mao]

Poder pra qué? Hola de Jesus [gesto de hola com os bracos] (risos) [publico
na igreja dando gargalhadas].

A memoria na autoironia autoriza o sujeito enunciador a formular as redes de sentido
em torno do ja-dito articulando saberes de diferentes formacdes discursivas, o que produz
uma atualidade no dizer. A FDEP, na formulacdo do humor pela autoironia, é atravessada
pelos saberes de outras formagdes discursivas.

Na sequéncia citada, os saberes da formacéo discursiva esportiva, ao fazer referéncia a
um gesto realizado em estadios esportivos — a hola, e 0s saberes da formacao discursiva do
universo da tecnologia, ao interpretar uma simulacdo de telefonema para Deus, sdo
articulados na producéo dos sentidos pela memoria discursiva.

O ouvinte, pelo riso, demonstra gesto de aceitacdo a autoironia, de forma imediata,
sem refletir sobre a reproducdo dos sentidos, interpretados como bem ou normais. Os dizeres
do humor o desestabilizam, mas se dissolvem no exercicio de rememorizacdo dos saberes que

a legibilidade requer.
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Figura 10 — Pastor fazendo gesto de hola

Fonte: PVC, 2011,

As condicbes de producdo da autoironia se estabelecem em torno dos dominios da
memoria, da atualidade e da antecipacdo. Tais dominios, tratados por Courtine (2009, p. 110),
ndo se referem a interpretacdo cronologista, do antes, do agora e do depois, mas caracterizam
“as repeticoes, as rupturas, os limites e as transformagdes de um tempo processual”.

O dominio da antecipacdo, na autoironia, se formula a partir das relagdes imaginérias:
“o lugar que A e B se atribuem cada um a si e ao outro, a imagem que eles fazem de seu
proprio lugar e do lugar do outro.” (PECHEUX, 1997, p. 82). E antecipado o que é permitido
conforme o imaginario do locutor sobre os actantes, ou seja, na FDEP, o pastor auto-ironiza a
partir do reflexo da imagem dele e dos crentes sobre si mesmos, com respaldo social

garantido pela midia e ent&o:

Como representante legitimo de Deus, se investe do poder divino que deve
ser considerado absoluto e inquestiondvel, ultrapassando todos os limites.
Por isso, julga-se completo e superior diante dos fiéis, que sdo sujeitos
pecadores, submetidos & ordem divina. O fiel é uma espécie de telespectador
passivo, que assiste e aplaude o espetdculo que lhe é imposto
(GRIGOLETTO, 2003a, p. 57).

A espetacularizagdo do DRP se formula pelas formacgGes imaginarias: a imagem do

pastor sobre si mesmo coincide com a imagem dos fiéis sobre o pastor — “completo e



77

superior” — e a imagem do pastor sobre os fiéis concorda com a dos fiéis sobre si de

“pecadores e submetidos a ordem divina”. E uma relagdo de poder,

pois um pastor, muito além de ter e exercer o poder, representa o proprio
poder; ele é em si, um simbolo de poder. E, na religido, mais no
pentecostalismo, um simbolo ultrapassa a realidade. Um pastor é um
“ungido de Deus”, tem a “visdo de Deus para o povo”, em suma, tem a
resposta. Resposta definitiva, inquestionavel e vitalicia (ALENCAR, 2010,
p. 110).

O jogo dessas imagens autoriza o locutor a reproduzir o estere6tipo de crente ideal por
parametros inquestionaveis, definitivos e vitalicios. Na autoironia, o contra-discurso relaciona
0s saberes de formagOes discursivas diferentes, produzindo atualizagdo do dizer para a
afirmacédo desses parametros.

N&o apenas a autoironia, mas o humor, em geral, usa desses dominios: memoria,
atualizacdo e antecipacéo, ora predominando um, ora outro, na formacdo de estereotipos, de
metaforas e de outras regularidades. E a discursividade, no processo de producéo de sentidos,
se estabelecendo nos movimentos de manipulagdo dos sentidos historicamente estabilizados e
de transformacdo dos sentidos.

Na atualizacdo proposta pelo humor no discurso religioso evangélico pentecostal, no
Programa Vitoria em Cristo, verificamos 0 movimento para o fortalecimento dos sentidos
socialmente aceitos. Nesse movimento, a “graca” converge ao exercicio da politica do
silenciamento, nela os siléncios sdo sagrados e mantidos, por eles se instaura o dizer da

religido.
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5 O IMAGINARIO DE CRENTE NAS “GRACAS” DA RELIGIAO
MIDIATIZADA

O processo de afirmacdo do imaginario®® de crente é marcado pela luta ideolégica
constante entre a reproducdo de modelos e a producdo de singularidade. O cristdo evangélico
pentecostal vem, ao longo dos anos, cuidando e supervalorizando um modelo que o

caracteriza, ou seja, prima por um padrdo, assentado no estereotipo:

A Assembleia de Deus assumiu algumas caracteristicas que se tornaram
‘marcas registradas’, a ponto de um assembleiano, ou especialmente uma
assembleiana, ser identificado em qualquer ambiente. A postura austera, a
sobriedade das vestimentas, o comedimento na conduta, tornaram-se
folcldricos. O risco da estereotipagem foi grande, mas nao havia como fugir.
Hoje este bidtipo assembleiano se relativizou, tanto pelo surgimento de
outras igrejas pentecostais mais rigidas no comportamento quanto porque a
Assembleia hoje € pluralista e diversificada (ALENCAR, 2010, p. 137-138).

Ser reconhecido como crente em qualquer ambiente € uma demonstracdo de que essa
imagem se sobrepde as demais. As mulheres assembleianas, principalmente, séo visivelmente
notadas em escolas, no trabalho, na familia, em qualquer espaco. E uma necessidade de
expressar essa imagem como superior as demais, ou mesmo, representa uma absorvicdo das
demais imagens, de estudante, de profissional, de mulher, de mée etc. Em primeiro lugar, ela
¢ uma “serva de Deus”.

A sobreposicdo da imagem de crente ndo simboliza simplesmente uma “alienagdo”,
como se aparenta nos discursos em que se discutem a questdo do fanatismo religioso. A
constituicdo dessa imagem nos trajetos histéricos dos sentidos se associa ao imaginario
necessario no atendimento das demandas nas relagdes sociais de producdo capitalista.

O modelo do crente pentecostal € ideal na manutencdo da estrutura dominante; é o
sujeito obediente, satisfeito e trabalhador. Esse modelo se mantém e busca se atualizar
conforme as mudancas no sistema de producdo. Ao tratar da formacdo do padrdo
assembleiano no Brasil, Alencar (2010, p. 138-139) associa-0 ao sistema agrario de producéo,

pois ainda era o dominante nas primeiras décadas da igreja (1910-1950):

cumprir horéarios de ordenhas, obedecer ao ciclo agricola, seguir a risca a
solidariedade campesina e prestar toda fidelidade ao dono da terra. Ser
ordeiro, fiel, era uma caracteristica social da época que foi absorvida pela
igreja em sua fundacdo e incorporada como “conduta evangélica correta”.

*8 Imaginario, em nosso trabalho, ndo diz respeito & imaginagdo, mas ao conjunto de relacdes imagéticas que
atuam como memodria na identificagdo do sujeito.
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A reproducéo da imagem ndo se formula fora das estruturas sociais, ao contrério, se
formulam no interior delas: “esses modelos de identidades sdo socialmente uteis, pois
estabelecem paradigmas, esteredtipos, maneiras de agir e pensar que simbolicamente inserem
o sujeito na ‘comunidade imaginada’” (GREGOLIN, 2007a, p. 17).

Apesar do imaginario de crente converter ao disciplinamento social, ele ndo é pronto nem
fixo, pois, na aparente absorvicdo das outras formas de subjetividade, h&d uma luta que representa
a relagdo de poder e “ndo ¢ possivel haver relagdo de poder sem pontos de insubmissao que, por
definigdo, lhe escapam” (GREGOLIN, 2003, p. 103). Esses pontos constituem o lugar tenso do
encontro entre os padrdes sociais e a singularidade: o lugar da resisténcia.

No humor do discurso evangélico-pentecostal, os esteredtipos expressam pelo
antagonismo o que deve identificar um bom cristdo. Por isso, afirma Orlandi (2007, p. 126):
“o estereotipo € o lugar em que o sujeito resiste, em que ele encontra um espaco para,
paradoxalmente, trabalhar sua diferenca e seus outros sentidos.”

O esteredtipo, entdo, € uma imagem em confronto com as imagens que lhes sdo
impostas. E uma nocdo que precisa ser melhor discutida. N&o nos referimos & nocdo de
esteredtipo como concep¢do negativa. Ela tem “papel imaginario analogo ao do pré-
construido” (ORLANDI, 2007, p. 126). Os estere6tipos sdo imagens que projetam sentidos
“que migram da ordem de outros discursos” (ORLANDI, 2007, p. 125), mas se fixam, se
solidificando em “consenso”.

Nesse capitulo, a analise do corpus considera as nogdes em torno da reproducdo do
imaginario de crente no confronto com os estereotipos apresentados no humor da formacéo

discursiva evangélico-pentecostal do programa de televisdo Vitoria em Cristo.

5.1 O crente convicto: “a imagem e semelhanca”

O crente convicto é aquele que ndo tem davidas da “fé”, ndo oscila nas questdes da
religifo, cré plenamente. E um imaginario muito apreciado na formac&o discursiva evangélica
pentecostal, pois caracteriza o bom sujeito, como trata Pécheux (1995), uma tomada de
posicao que se identifica plenamente com a forma-sujeito da FDEP.

No movimento que se realiza pelo humor, a reproducéo dessa imagem se constitui pela
violagdo representada em seu oposto: o esteredtipo do crente que oscila no cumprimento das

exigéncias da vida religiosa e sente-se atraido com as coisas consideradas mundanas.
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Esse esteredtipo, no universo pentecostal, circula sobre o addgio “crente Raimundo,
um pé na igreja outro no mundo”. A maxima ¢ citada na sequéncia seguinte, do sermao do dia

04/07/11:

SD9:

Igual aquele ditado, se tiver algum irmdo com esse nome eu nao to
falando de vocé: “crente Raimundo, um pé na igreja, outro no mundo”
(Risos)

Sabe! Ta la oh, ta na igreja, mas ta oh, ah, ai, ai!

— Eu me lembro aqui desse clube!

— Eu gosto de passar de frente desse clube!

— O que eu fazia aqui nesse clube! (Risos)

Oh! O coracao do cara onde é que ta! Nunca chega a Canaa.

O imaginério que é projetado no discurso do pastor se estabelece pela oposi¢do. Produz-
se pelo confronto entre a imagem do crente convicto versus a do crente inseguro. E o efeito do
ja dito sobre a imagem do “crente Raimundo” que sustenta o dito no ditado em atengao.

O movimento que se realiza pela imagem do “crente Raimundo” ¢ de
desidentificacdo, quer dizer, o sujeito faz parte da igreja, entretanto ndo renunciou totalmente
algumas coisas ou desejos associados as praticas rejeitadas na doutrina evangélica. Na
sequéncia, isso € simbolizado pela lembranga do clube, o clube representa “o mundo” e a
negacdo de Deus, do celestial, figurado em “Cana3d” *, termo usado na metafora do paraiso,
ou para indicar salvacao.

O esteredtipo de “crente Raimundo” revela um sujeito resistente a mudanga de
costumes, mas para a igreja € uma forma de caracterizar um sujeito ndo ideal, ndo parametro.
Sobre essa necessidade de negar o mundo, afirma Alencar (2010, p. 141): “a aprovacdo do
mundo seria a desaprovacdo de Deus (ja que hd um abismo entre os valores de ambos). Negar
o mundo é negar aquele que despreza a Deus, que luta contra os valores divinos (ou pelo
menos os valores que a Igreja diz serem de Deus)”.

Um sujeito ndo convicto é um risco para os valores defendidos pela igreja,
principalmente porque divulga a transformacéo total do individuo no momento em que “aceita
a Jesus”, ou seja, no momento em que confessa em publico sua adesdo a igreja.

O estereotipo do “crente Raimundo” é retomado no humor, no mesmo sermao, quando

0 pastor representa no dizer o discurso dos “ex”, ou seja, das pessoas que, a0 se converterem,

* Segundo a Biblia, Canad era a terra prometida por Deus ao seu povo, desde o chamado de Abrado. De acordo
com a tradicdo, Deus chamou Abréo e lhe ordenou que fosse para a terra chamada Canad, o que teria motivado o
longo éxodo dos hebreus, que teria durado muitas décadas, até que os descendentes de Abrado a alcancaram.
Canad passou entdo a ser por eles denominada terra de Israel.


http://pt.wikipedia.org/wiki/B%C3%ADblia
http://pt.wikipedia.org/wiki/%C3%8Axodo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Hebreus
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abandonaram alguma pratica inaceitavel na doutrina evangélica, ex-fumantes, ex-drogados,

ex-prostitutas, no caso em observacgéo, ex-homossexual:

SD10:

Eu fico ouvindo testemunho de ex. E um negdcio impressionante, ex! Ex
um monte de coisa!

E o cara conta com farto detalhe, que vocé ndo sabe se ele ta
arrependido de ter deixado ou se ele ta saboreando o que foi! (Risos)

Sabe! Esse cara...

— Eu tive uma vida toda errada, toda atrapalhada, mas Jesus me
libertou! Pa-pa-pa-pa!

Conta detalhes em riqueza, riquezas de detalhes o qué que ele fazia:
(risos)

— Porque eu andava com muitos homens. Eu tinha varios “amantes™...
(risos)

Ah! Uma vez... Eu ja vi cada caso... Sabe, e uma vez eu estava... [risada
do preleitor] (muitos risos da plateia)

Pior que isso é verdade, o que eu t6 falando aqui:

— Uma vez eu estava andando pela rua e quando eu olhei.

— Eu vi um daqgueles que me possuiam no passado. (gargalhadas)

O cara contando:

— Eu olhei e disse: “Ronaldo”! [simula voz afeminada] (risos)

O cara afinou a voz quando lembrou! (risos)

Cé ta louco, meu irméo? (risos)

Isso ndo é possivel, um negocio desse! (risos)

Na sequéncia discursiva em analise, o humor é significado pela regularidade do
discurso sobre a regeneracdo total do pecador em contraponto a violagdo mostrada na
autoironia® sobre os “ex”, especificamente o ex-homossexual que ainda apresenta
caracteristica da vida mundana; e pela simultaneidade na articulacdo das duas aparentes
oposicdes: e “o cara conta com farto detalhe, que vocé ndo sabe se ele ta arrependido de ter
deixado ou se ele ta saboreando o que foi!”.

O esteredtipo do “crente Raimundo”, nesse caso, atribuido ao ex-homossexual, traz a
tona uma rede de sentidos sobre a questdo da homossexualidade, assunto discutido em varias
edicdes do programa exibidas nos Gltimos anos, nas quais 0 pastor divulgava uma campanha
contra o PL 122°'. A campanha que contou com Vvérios tipos de mobilizacdo, inclusive
manifestacdo em Brasilia, criou situacfes de conflito entre homossexuais e evangélicos
exibidas em midias diversas, principalmente na internet.

O homossexualismo é considerado, no pentecostalismo, uma abominagio. E o tipo de

comportamento inaceitavel para a igreja, por isso muito controlado nas sociedades cristas.

% A autoironia, em nosso trabalho, ndo se reporta & ironia do individuo Silas Malafaia sobre si mesmo, mas a
ironia do sujeito cristdo evangélico pentencostal sobre esse lugar.
*! Projeto de lei cujo objetivo é criminalizar a homofobia no pas.
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Com as transformac@es sociais ocorridas no Gltimo século, o homossexualismo passou a ser
mais discutido nas instituicdes formadoras, como escolas e midia no Brasil, 0 que representa
uma afronta ao controle exercido pela igreja sobre esse tema.

A recorréncia a narrativa, exposta nessa sequéncia, evoca efeitos de sentido que
envolvem, além da questdo sobre o PL122, também um acontecimento noticiado por toda
imprensa: o envolvimento do famoso jogador de futebol Ronaldo, apelidado na midia por
“Fendmeno”, com trés homossexuais, em abril de 2008. A relagdo com o fato se efetua na
materialidade linguistica “Ronaldo”, nome citado na simulagdo de fala afeminada do ex-

homossexual:

O cara contando:

— Eu olhei e disse: “Ronaldo”’! [simula voz afeminada] (risos)
O cara afinou a voz quando lembrou! (risos)

Cé ta louco, meu irmao? (risos)

Isso ndo é possivel, um negocio desse! (risos)

A memoria discursiva evocada pela utilizacdo do termo “Ronaldo” se associa muito
mais aos discursos sobre fofocas e escandalos sobre a vida dos famosos, do que propriamente
ao universo esportivo. O escandalo sobre o envolvimento de Ronaldo com homossexuais
rendeu publicacdes em inumeros veiculos da midia, devido ao fato de Ronaldo ser um dos
jogadores de futebol mais conhecido no mundo. A polémica maior se concentra por se tratar
de homossexuais, o que silenciou outros sentidos que circularam no episédio, como a questdo
da prostituicdo, do uso de drogas, do abuso de poder.

A caricatura de tipos humanos é um recurso muito valorizado no humor. O
homossexual ¢ um tipo muito explorado, pois representa uma violacdo a normalidade que é
socialmente aceitavel na sociedade cristd, a heterossexualidade. O que se pode notar é que,
apesar de mudangas, inclusive legislativas, a sociedade mantém e discrimina todas as formas
consideradas anormais ao parametro religioso cristéo.

O crente convicto do imaginario evangélico jamais cometeria deslize nessas situacoes,
ndo expressaria de forma alguma arrependimento na escolha em servir a Deus, nem demonstraria

saudade em relacdo ao passado mundano, do qual deve se envergonhar, nunca se orgulhar.

5.2  Crente (in)suportavel

O imaginério de crente “suportavel” se apresenta no discurso evangélico-pentecostal

pelas imagens de crente satisfeito com a religido. Geralmente, esse tipo de crente ndo reclama,
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ndo se opdem as decisdes da igreja, representa-se como um individuo contente. Essa imagem
aparece muito frequente em adesivos com frases religiosas em automoveis, tanto dos fiéis
evangélicos quanto catdlicos: “Sou feliz por ser servo de Deus”, “Sou feliz por ser catdlico”, etc.

No humor do PVC, essa imagem se contrapde ao estereotipo do “crente chato”, que é
oprimido por ndo estar totalmente integrado com a expectativa da comunidade ou do lider,
mas como continua na igreja, deve ser suportado. Para ilustrar esse esteredtipo, repete-se em
dois sermdes, do dia 08/07/11 e do dia 25/07/11, a metéfora “da mala”:

SD11 (08/07/11):

Al eu fui entender porque Paulo disse: “suportando-vos uns aos outros”.

Porque tem crente chato! (risos)

Mas é meu irmao! Galocha!

Mala de papeldo sem alga, cheia de pedra, em dia de chuva, carrega!
(risos)

Mas tem que carregar! Cai uma pedra aqui, rebenta ali, mas tem que
carregar.

Carrega o santo (risos)

SD12: (25/07/11)

Deixa de ser chato, galocha, enjoado, cricri. Mala de papeldo sem alca,
cheia de pedra, em dia de chuva, carrega! (risos)

Ta cheio de crente chatonildo! (risos)

E!l Eu ja disse aqui numa mensagem.

Eu entendo porgue Paulo disse 14 em Colossenses, se eu ndo to
enganado, 14 em Colossenses, é no capitulo 13:3, se eu ndo to enganado €
13 ou 14, que diz: “suportando-vos uns aos outros”.

Até que um dia o espirito santo me deu uma revelagao (risos).

E meu irm&o! O espirito santo revela! Que negdcio é esse de suportar
uns aos outros.

Ai eu fui entender.

O espirito santo disse: Meu filho, é porque tem crente chato!! E vocé tem
que suportar! (risos)

Porque tem que ir pro céu com ele, tem que suportar, mas é chato. E
mala sem alca de papel&o, cheia de pedra, em dia de chuva, carrega! (risos)

Nas sequéncias, buscou-se referéncia biblica para a construcdo da metafora, mais
precisamente de Paulo, evangelista que mais difundiu os postulados do Cristianismo apds a
morte de Cristo. O versiculo citado se encontra no livro de Efésios 4.2, em que Paulo escreve
“com toda a humildade e mansiddo, com longanimidade, suportando-vos uns aos outros em
amor”. A fundamentagdo biblica respalda a metafora e dissolve a responsabilidade do
enunciador sobre a autoria, ou seja, ndo é ele sozinho que assume a existéncia de crentes

insuportaveis, mas o préprio Paulo ja assim indicava.
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O dito se estabelece pelo ndo-dito, ou seja, a parte do versiculo que é reforcada, nas
duas sequéncias, ¢ “suportando-vos uns aos outros”, apagando as outras que destacam o gesto
como ato de amor, destacando apenas a obrigatoriedade do ato como necessario para alcancar
0 céu: “[p]orque tem que ir pro céu com ele, tem que suportar, mas € chato”.

Dessa forma, suportar o crente chato é determinacdo do Espirito Santo, pois foi o
proprio Espirito Santo quem revelou ao sacerdote e, por isso, ndo cabe ao cristdo escolher se
relacionar ou ndo com esse tipo de individuo, é uma determinacdo divina e necessaria para
alcancar o céu.

A metéfora se repete em dois sermdes num periodo curto de tempo, tornando-se uma
regularidade que chama a atencdo para o sentido do estere6tipo de crente chato. Uma mala sem
alca requer esforgo para carrega-la, visto que ndo possui suporte adequado, uma mala de papeldo
ndo e resistente a chuva, ainda mais se estiver cheia de pedra, quer dizer, nessas condigdes, torna-
se quase impossivel amar tal situacéo, o que a tornaria desejada e ndo obrigatoria.

Sendo o crente insuportavel, é louvavel o trabalho daqueles que o suporta, ou seja,
uma “ovelha” pode ou ndo se relacionar com “o mala”, mas o pastor deve manter
relacionamento com todos, o que tornaria o seu “fardo mais pesado”. A metafora, “cujo efeito
€ manter uma ancoragem semantica através de uma variagdo da superficie do texto”
(PECHEUX, 1997, p. 97), promove implicitamente o trabalho do lider ao destacar o exercicio
arduo dessa funcdo que nao é colocado no dizer, por conta do efeito de falta de modéstia que
provocaria. Assim, justifica-se a parafrase do trecho biblico sempre lembrado nos sermdes
pentecostais: “Digno ¢é o obreiro de seu salario” (1 Tm. 5.18).

Na atualidade defende-se que se ha trabalho, € justo que se receba por ele. O salario do
pastor € justificado, entdo, por exercer uma funcdo ardua, suportar “malas de papeldo” sem
condicdes dignas para isso, € 0 que se interpreta em “carrega-las na chuva e cheias de pedras”.
O crente suportavel ndo representa uma mala, visto que satisfatoriamente exerce seu papel de

“bom sujeito”.

5.3  Crente “ruim de servico”

Uma das formas de adquirir prestigio numa religido é manifestando algum dom

espiritual, seja para profetizar, falar linguas estranhas®?, curar, revelar, adivinhar. No ambiente

%2 Sio denominadas linguas estranhas as manifestagdes linguisticas produzidas nos momentos de “transe”
espiritual, sdo chamadas assim por ndo se tratar de nenhuma lingua terrena, sdo consideradas linguas espirituais,
linguas “dos anjos”.



85

pentecostal, essas manifestacbes sdo muito valorizadas, pois significam a prova de que o
Espirito Santo estaria presente no meio do povo de Deus e, especificamente, na vida da pessoa.

Ser portador desses dons divinos garante espagco na igreja para usar da palavra em
publico, para aconselhar e ensinar outros, para liderar um grupo ou um departamento da igreja,
entre outras funcdes que sdo atribuidas aos individuos considerados de maior experiéncia
espiritual: “A Assembleia de Deus foi construida em cima de personalidades e ndo da
instituicdo; tudo, desde o inicio, girava em torno de nomes” (ALENCAR, 2010, p. 110).

O imaginario de crente poderoso é o produz as personalidades no pentecostalismo,
entdo, representa status e garante ascensdo dentro da estrutura do trabalho desenvolvido na
igreja. Nas sequéncias selecionadas para analise, ha o humor que se constitui no discurso
sobre o estereotipo do crente que aparenta ter grandes experiéncias espirituais.

Para a formulagdo do humor, a violagdo a essa normalidade se traduz pela caricatura
ironicamente exagerada: o crente “super” espiritual. Esse tipo de crente nao € o que ¢
realmente mais espiritual, mas o que aparenta ser, pois deseja obter o prestigio que a imagem
favorece. O que torna essa imagem uma violacdo é o jogo de interesses em aparentar ser
aquilo que ndo é, como veremos nas sequéncias seguintes, sendo a primeira parte do serméo
do dia 01/07/11:

SD13:

E cada coisa!

Ai o cara: — N&o, ndo Jeova. E muita revelag&o! (risos)

Cé ta pensando que isso € piada, isso € verdade.

— Na&o, ndo, nao, ui é muita... (fala gritando) (risos)

— Olha, olha que espiritualidade, Deus ta revelando tanta coisa pro
coitadinho que ele nem guenta.

Macaquice, patacuada, palhacada.

Irmdos, tem gente que vé tanta coisa, vé tanto anjo, vé tanta tocha de
fogo (risos).

Mas continua do mesmo jeitinho: ruim de servico, ruim de se relacionar,
horroroso como crente.

Mas vé tudo! Revela tudo!

Nessa sequéncia o locutor simula a fala de um individuo “super espiritual”, repetindo
varios “ndos” em jogo ironico, aparentando ndo suportar tanto poder divino: “ndo, ndo Jeova.
E muita revelagdo!”, “Ndo, ndo, ndo, ui é muita...”, em seguida o locutor também simula fala
de outro personagem, dessa vez seria outro irmdo que acredita na encenagdo do primeiro
personagem e diz: “Olha, olha que espiritualidade, Deus td revelando tanta coisa pro

coitadinho que ele nem guenta”.
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A admiragdo do segundo personagem ao primeiro representa o prestigio que se da a
esse tipo de comportamento na igreja pentecostal, entretanto esse comportamento exagerado €
tratado pelo sujeito do discurso como macaquice, patacuada, palhagada, ou seja,
manifestacdes sem credibilidade, segundo o proprio locutor, que relaciona as manifestacdes
espirituais ao comportamento inaceitavel do individuo que “continua do mesmo jeitinho, ruim
de servico, ruim de se relacionar, horroroso como crente”.

Nesse caso, as atitudes comprovariam a hipétese de que sdo falsas manifestacoes,
porque, se fossem verdadeiras, pelos pressupostos pregados, o individuo ndo continuaria do
mesmo jeito. Continuar do mesmo jeito significa que o sujeito possuia essas caracteristicas
antes e, embora aparente receber o Espirito Santo, ndo se transforma ou ndo se adéqua.

O mesmo jeitinho é analogo a ruim de servico, aquele que ndo se disponibiliza ao
trabalho, evidentemente nem ao trabalho da igreja, que é, em geral, voluntario, ruim de se
relacionar, aquele que nédo se socializa, ndo cria vinculo com outros e consequentemente ndo
contribui muito nas atividades evangelisticas e, como resultado de tudo isso, é horroroso
como crente.

Por fim, o imaginario ideal de crente é aquele que atende a duas exigéncias: bom para
o trabalho e bom para relacionamentos sociais. Entretanto, nenhuma dessas imagens sao
projetadas no dizer do pastor. Representa-se imagens “negativas” do sujeito crente para a
projecdo do imaginario de “bom sujeito crente”. Ser “bom” é desenvolver as agdes com
exceléncia, ndo € apenas realiza-las, mas fazé-las com qualidade, com o melhor desempenho.
As relacOes de socializacdo sdo estimuladas porque cumprem parte do trabalho evangelistico,
portanto, em sintese, ser crente é desempenhar o trabalho, a “obra de Deus” com apreco.

Convém ressaltar como ha, no sermdo, a preocupacio em validar o discurso. E o que
se nota na expressao: “[c]é t& pensando que isso € piada, isso é verdade”. Nessa construcao,
ha o deslizamento do sentido de piada, cujo efeito se formula antagonicamente ao sentido de
verdade, ou seja, ao invés de dizer: [c]é tA pensando que isso é mentira, isso é verdade. A
escolha pelo termo piada se justifica por se tratar de uma ilustracdo curta, humoristica,
narrativa, com falas de personagens, o que se aproxima do formato das piadas, além de
amenizar o efeito que causaria se o termo usado fosse “mentira”, o que gera mais
possibilidade de contestacdo sobre o que esta sendo dito.

No sermdo que traz a interrogacdo “Poder pra qué?” repetida varias vezes, hd a

sucessdo com o que poderiamos interpretar como respostas a essa pergunta:
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SD14:

Ha! (risos do pastor) (risos)

E pra isso? (risos)

Tudo. Urso, ledo, uncao do urso, uncao do ledo, ha, é pra qué?

Ah t& que engano do nosso povo.

Pra que poder? Eu vou dizer pra qué Deus te da poder.

Porque tem muita gente aqui dentro da igreja que fala linguas estranhas,
rola urso, Michel Jackson, sei la o qué, rodapia, telefone, hola de Jesus e vai
embora.

Mas vai 1a vé onde ele mora, o testemunho dele como é que é, vai la vé o
que ele faz com a mulher dele e com a familia dele, vai la.

Pra qué poder?

No discurso evangélico-pentecostal, ha grande incentivo a busca por poder espiritual,
pedido comum em grupos e campanhas de oracdo. A manifestacdo concreta do poder de Deus
¢ uma marca que diferencia o cristdo pentecostal dos demais cristdos. A énfase na
interrogacao “Poder pra qué?” propde reflexdo sobre o objetivo em possuir esse poder, qual
seria exatamente sua utilidade.

As respostas dadas revelam expressdes irbnicas de utilizacdo do poder, tais como:
“[p]ra ficar falando lingua estranha dentro da igreja, Pra ficar s6 rodopiando dentro da
igreja, Pra ficar avidozinho, hum, telefone pa Jeova, Hola de Jesus, Urso, ledo, uncdo do
urso, uncao do leédo”.

A ironia se manifesta no modo como essas expressdes sdo ditas, com gestos, tom de
Voz, e se concretiza na materialidade linguistica: “[a]h ta que engano do nosso povo”, pela
qual nota-se que o pastor aponta tais comportamentos, nesses casos, como falsas
manifestacdes espirituais, pois ndo se validam diante de atitudes inadequadas fora da igreja,
representadas em: “mas vai la vé onde ele mora, o testemunho dele como é que é, vai la vé o
que ele faz com a mulher dele e com a familia dele, vai 14”.

O que fica compreendido € que o testemunho é mais importante que a exibicdo de
poder no templo. O poder espiritual, segundo a doutrina pentecostal, revela-se quando os fiéis
invocam-no por meio de oragoes, louvores, e por meio de adoracdo a Deus através da fala, em
voz alta, ou até gritos de aleluia, gloria a Deus, amém, e outras expressdes préprias de
exaltacdo durante todo o culto, principalmente, no momento do sermao.

No sermao, em evidéncia, ha o humor auto-irdnico ao tipo de crente que exagera nesse

tipo de comportamento na igreja, o que, ao invés de contribuir, atrapalharia:

SD15:

Tem irm&o que virou mania, mania. Cé sabe o qué que € mania, ah!
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O cara se acostuma a fazer uma coisa que ndo tem valor nenhum, Sabe!

Eu ja vi isso, eu prego no Brasil inteiro. A cada trés ou quatro minutos
da mensagem, irméo:

— Ai! ei m& ma 6 ma (pastor grita) (risos)

Cé ta pregando, passa trés a quatro minutos:

— Ai! Ba-ra-ba-bi ba-ra-ba-ba (pastor grita) (risos)

Cinco, seis minutos:

— Ai! (pastor grita)

V& o que t& doendo nesse irmao ai, por favor, vai 1 vai!

D& um remédio pra ele! (risos)

N&o tem nada, ndo tem nada de espiritual!

O cara criou uma mania, ndo é poder, ndo é fogo, ndo é nada disso, é
triste: (simula uma voz diferente)

— Vai falando meu Deus!

— Vai derramando fogo, oh Jeova!

— Vai derramando fogo! (fala gritando) (risos).

Ei! Psiu, deixa eu pregar!? (risos)

O estereotipo colocado na producdo do humor se constitui no exagero desse tipo de
comportamento na igreja, a violagdo esta na propria ironia a tal comportamento: “[o] cara se
acostuma a fazer uma coisa que nao tem valor nenhum, sabe”. Além de ndo ter importancia,
0 exagero desse costume atrapalharia o pregador, que indica isso na fala: “[e]i! Psiu, deixa eu
pregar!?”.

A caricatura a esse tipo de crente se materializa nas falas simuladas que, ao invés de
usar as expressoes aleluia, gloria a Deus, amém, tdo comuns na igreja, se produzem com
enunciados sem aparente sentido: “Ai! ei md ma 6 ma”; “Ai! Ba-ra-ba-bi ba-ra-ba-ba”, o
que permite compara-lo a uma pessoa em estado anormal, que precisa de remédios para
conseguir se comportar: “vé o que t4 doendo nesse irmado ai, por favor, vai 14 vai. D4 um
remédio pra ele”.

Ao contrario do que se pensa sobre o tipo de crente que se manifesta dessa forma, o
esteredtipo formulado no discurso é de um crente que ndo tem espiritualidade, mas aparenta
ter: “[n]ao tem nada, ndo tem nada de espiritual, o cara criou uma mania, nao é poder, ndo é
fogo, ndo é nada disso, é triste”.

O esteredtipo do crente “super” espiritual traz em si uma contradicdo muito evidente
pelos discursos quanto as relacdes de poder no meio religioso. Prega-se a exaltacdo da
espiritualidade, porém, quando manifestada, aparenta ameaca as posicdes de poder ocupadas
pelos “mais espirituais”: “Indistintamente do grau de escolaridade, profissdo exercida, raga ou
cor, qualquer um podia dar o seu testemunho, cantar um hino, contar uma béncéo, realizar um
trabalho evangelistico — mas no pulpito, na lideranga do culto e no exercicio do poder na
igreja, apenas o pastor” (ALENCAR, 2010, p. 150).
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N&o é rara a divergéncia entre os pastores e esse tipo de crente, que disputam a atencao
dos fiéis, como consequéncia alguns individuos vivem migrando de igrejas em igrejas, e
muitos abrem suas proprias denominagdes. O crente poderoso concorre com o pastor, pde em
risco a posicdo do lider, pois essa posicdo se constrdi, no pentecostalismo, a partir da
demonstracdo do poder divino no individuo que se apresenta como portador de dons

espirituais.

54  Crente (anti)social

Ha uma leitura, tanto de quem ndo frequenta quanto de quem frequenta uma religido,
principalmente as de perfil mais tradicionalista, como a evangélica, de que o religioso € uma
pessoa com um circulo social mais seletivo, pois suas préaticas e suas convicgdes exigem rigor
na escolha das pessoas com quem compartilha os espagos de vivéncia.

A imagem de crente anti-social foi historicamente construida, com base no fato do
protestantismo ndo predominar na nossa sociedade, ou seja, as pessoas aderem ou se
convertem a religido e, por essa razdo, constituem outros circulos de convivéncia, se ocupam
com atividades da igreja, o que reduz o tempo disponivel para os antigos amigos e para oS
familiares, além de outros fatores, como mudancas de comportamentos e de valores sociais.

Essas mudancas pos-conversdo, de certa forma, sdo valorizadas pela igreja, pois
reforgam o discurso da transformacao do ser pela “aceitacao a Jesus”, como também afasta o
novo convertido de influéncias ameacadoras aos interesses postulados para uma nova forma
de viver.

O convivio com pessoas de outros circulos sociais, que ndo da igreja, de certa forma,
comprometeria o processo de “santificacdo” do crente; no entanto, ajudaria a evangelizacao
de outras pessoas, aproximaria outras pessoas da igreja, enfim, atrairia novas “almas para o
Senhor”. Logo, ¢ interessante que o crente seguro e convicto estabeleca relagdes sociais além
das que envolvem apenas as pessoas da mesma igreja ou da mesma religido, pelo interesse
evangelizador. Dessa maneira, ha valorizacdo da imagem do crente social, como veremos na

sequéncia abaixo, do sermdo do dia 25/07/11.:

SD16:

Agora, com esses 14 do mundo vocé tem que se relacionar: (pastor simula
V0Zz)

— Ah n&o pastor! Sou muito cuidadoso, chego 14 no agougue, quero ver o
historico desse acougueiro. (risos)
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— Quem era a sua mae?

— Qual a religido de sua mae?

— Vocé foi apresentado aonde?

Ah, meu irmao, vai vé se eu to na esquina! Vocé vai numa lanchonete:
— Quem fez esse salgadinho? (risos)

— Quero saber quem é que fez, qual € a religido dele?

O relacionamento com pessoas fora da convivéncia na igreja € incentivado: “[a]gora,
com esses l& do mundo vocé tem que se relacionar”. Para validar a tese de que tal
relacionamento é proveitoso, a ilustracdo ridiculariza o crente que se preocupa em saber sobre
a pessoa com quem se relaciona. O engracado se estabelece quando essa preocupagdo €
estendida a pessoas cujo contato € imediatista, superficial, sem delongas, como com o
acougueiro ou o fabricante de salgados de uma lanchonete.

A preocupacao sobre com quem se relacionar ndo se centra nas questfes sobre o
carater, sobre o comportamento social ou outra coisa do tipo, mas restringe a experiéncia
religiosa do outro: “[...] quero ver o histérico desse agougueiro, quem era a sua mae? qual a
religido de sua méae? Vocé foi apresentado aonde; qual € a religido dele?”. Nessa conjuntura,
0 critério para definir o contato ou ndo com outro € a religido declarada pelo outro, isso é que
vai determinar a possibilidade ou ndo do convivio social.

A religido do outro, enquanto critério para estabelecimento de relacionamento, revela uma
discriminacéo religiosa demonstrada, na qual se traduz todo o processo de formacdo do imaginario
social, visto que algumas religiGes sdo mais aceitaveis, possuem maior prestigio que outras.

Considerando o historico da constituicdo étnica e cultural da nacdo brasileira, se
reconhece o cristianismo, principalmente, o catolicismo como a religido de maior dominio,
fruto da colonizacdo européia, em detrimento de outras, como o candomblé, rechacada por
conta do preconceito racial e social traduzido historicamente. O candomblé, na maioria dos
discursos cristdos, € interpretado como a religido do satands, do demdnio, ou seja, uma
religido antagbnica ao deus-cristdo. Na materialidade do serméo citado acima, reconhecemos

marcas desse discurso:

SD17:

\Vou no restaurante, ta o cara la atras: — E pro diabo! [pastor faz gestos
de bater tambor]

Ta fazendo a comida e batendo tambor (risos) bum, bum, bum:

— E pro capeta! (risos).

Vai, depois pega o prato [Pastor faz gestos com a méo na cabeca]
(muitos risos)

Meu irmdo, na hora que botar na minha frente. Botou a comida na minha
frente! [pastor faz gestos com se colocasse um prato a frente e com a méo
simula algo saindo] (risos e palmas)
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Conversa, rapaz, se tiver capeta sai embora, psiul!
Meu irm&o, contra vocé ndo vale encantamento, meu irmao! (publico
grita: gldria a Deus, aleluia...)

Os gestos corporais simbolizando tocar tambor e colocar a méo na cabeca, como
também a citacdo ta fazendo a comida e batendo tambor nos leva a reconhecer que se faz
alusdo ao candomblé, pois nessa religido ha manifestacbes que envolvem o ato de fazer
comida como parte dos rituais de consagracdo ou adoracdo. O interdiscurso sobre candomblé
como religido de satanas ¢ evidente: “— E pro capeta. [...] se tiver capeta sai embora, psiu!”.

Nessa configuracdo, percebe-se um pré-construido, pelo qual o crente considera risco
ou pecado comer um alimento preparado por alguém que frequenta o candomblé. Contudo,
esse risco ou pecado se anula diante da santificacdo representada na pessoa do crente que, ao
ter contato com o alimento, o purificaria do encantamento, quer dizer, da feiticaria, algo ruim,
negativo: “[bJotou a comida na minha frente, conversa, rapaz, se tiver capeta sai embora,
psiu! Meu irmdo, contra vocé nao vale encantamento, meu irmao”.

O riso, as palmas e os gritos de aleluia funcionam, nesse recorte, como ato de
comemoracdo diante de uma vitdria, resultado de uma disputa, uma guerra, na qual se
confrontam o bem e o mal, quer dizer, o cristianismo-pentecostal e o candomblé. O fiel, nessa
ilustracdo, € o herdi, aquele que possui poder para ganhar a batalha: “contra vocé ndo vale
encantamento, meu irmao”. Nessa configuracdo, ha um deslocamento de sentidos, em que
encantamento, uma materialidade da formacdo discursiva dos contos heroicos, €
ressignificado associando os sentidos do confronto: bem versus mal, nos contos infantis, e
pentecostais versus seguidores do candomblé.

Sendo o crente forte, “um herdi”, ndo cabe a este fugir de situacdes de conflito. Evitar
contato com pessoas de outras religides, mesmo do candomblé, “a religido de satanas”,
revelaria fragilidade, além de impedir a préatica evangelizadora, que garante a igreja a
conversdo de novos fiéis.

O evangelismo é divulgado como o objetivo principal da igreja, proclamado como
meta e como imperativo no cristianismo com base no texto biblico: “[i]de por todo mundo e
pregai o evangelho a toda criatura [...]” (Mc.16.15). Logo, o crente anti-social deixaria de
cumprir sua missdo de falar do evangelho as pessoas, como ilustra a sequéncia, do mesmo

sermao, na qual o pastor simula a fala de um crente que deixaria de conversar com o vizinho:

SD18:

Para de bobagem:
— Na&o, eu nao converso!
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— Olha, aquele vizinho, eu passo pela porta dele: “o0 sangue de Jesus tem
poder, o sangue de Jesus tem poder, 0 sangue de Jesus tem poder .

— Eu entro na minha rua, pastor, tem satanista na minha rua!

— Eu s6 entro na minha rua cantando: (pastor cantarola)

— “O sangue de Jesus me lavou, oh me lavou” (risos) (pastor cantarola
rindo)

— “T& amarrado, t4 amarrado, t4 amarrado, ta amarrado, ta amarrado,
td amarrado .

Deixe de besteira, meu irmao!

O receio do contato com quem frequenta o candomblé se apresenta no gesto do
personagem ilustrado ao cantar canticos que evocam o sangue de Jesus® e/ou expressam o
jargdo ta4 amarrado® quando passa pela rua, como forma de reforco espiritual diante da
presenca de seguidores de satands: tem satanista na minha rua. Ao tratar o candomblé como a
religido de satands, ndo hd como negar o deslizamento do sentido de ‘“satanista” para o
seguidor ou praticante do candomblé.

A imagem do crente social € solicitada pelas expressdes: “[p]ara de bobagem; Deixe
de besteira, meu irmao!” nas quais refuta o distanciamento as pessoas de outras religides,
principalmente do candomblé. O receio em se aproximar é ressignificado como bobagem,
besteira, quer dizer, coisa sem importancia. Os sentidos sobre essa imagem, entretanto, nao
convergem no intuito de incentivar a convivéncia social com pessoas do candomblé ou com
pessoas fora da igreja, mas intenta orientar “o rebanho” para o objetivo maior da
catequizacao: alcancar novos adeptos.

Os movimentos da contra-identificacdo, na FDEP, se materializam no discurso do
pastor sobre o comportamento do fiel. Quando o pastor diz o que o fiel ndo pode ser, anti-

social, chato, quer dizer o que o fiel deve ser: um bom sujeito.

5.5  Crente servo x Crente “ruim de servi¢o”

No capitalismo, a formacdo econdmica domina qualquer que seja a formacgdo social
considerada, e se utiliza, para isso, dos poderes da religido, da politica, da midia ou de
qualquer outro sistema de representacdo. ‘“Todos os aparelhos Ideoldgicos de Estado,
quaisquer que sejam, concorrem para 0 mesmo fim: a reproducdo das rela¢bes de producéo,
isto &, das relagdes de exploracdo capitalistas” (ALTHUSSER, 2003, p. 78). A sobrevivéncia
de qualquer instituicdo numa sociedade capitalista é subjugada ao capital, ou seja, 0

capitalismo subjaz todos os sistemas que 0 compde.

>3 Na formagao discursiva cristé, o sangue de Jesus simboliza protecéo.
> Para o evangélico, a expressio “ti amarrado” representa a imobilizacio de manifestagdes de satands.
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E inevitavel reconhecer a frequéncia dos discursos sobre a importancia do ofertar, doar
sem receio, principalmente em relacdo a recursos materiais, alegando a manutengéo, o
crescimento e a expansao da religido, da igreja, do templo: “A igreja cresce, comeca a se
institucionalizar, adquire um patriménio, nascem os cargos, surgem os trdmites burocréticos e,
fatalmente, a problematica da disputa de poder” (ALENCAR, 2010, p. 143).

Partindo da justificativa sobre a necessidade do evangelismo mundial, criam-se
campanhas de arrecadacdo em prol de construgdes, compra de imdveis, de empresas de
comunicacdo e outros bens. Além das campanhas, das vendas de mercadorias (CD e DVD
com pregagdes, canticos, publicacBes diversas etc.), em todo culto hd& o momento de
arrecadacao de dizimos e ofertas.

Para que os fiéis tenham condicéo de fazer doacGes ou comprar as mercadorias, faz-se
necessario que possuam rendas, bens, ou alguma atividade remuneradora. Por isso, a
valorizacdo e o incentivo ao trabalho secular, fora da igreja, é forte presenca nos sermdes. A

relacdo entre o trabalho e 0 mercado é historicamente reconhecida:

Sabe-se que desde os tratados da economia classica, os fundamentos das
relacbes de trabalho estdo pautados em principios mercadoldgicos da
circulacdo de mercadorias (mediada nas sociedades atuais pelo dinheiro; a
mercadoria é universal porque estd presente, das mais variadas formas, em
todas as transa¢des) (AMARAL, 2007b, p. 40).

O trabalho secular € incentivado como essencial na vida do cristdo, pois precisa
sustentar sua familia, além disso, precisa prosperar, ou seja, melhorar suas condi¢bes de
sobrevivéncia, como forma de demonstrar que as béncaos do Senhor estdo agora em sua vida.
Esse € o principio da Teologia da prosperidade, mas ndo é um discurso da atualidade, surgiu

através da expansao capitalista da modernidade, como lembra Weber (2004, p. 156-157):

A valorizacdo religiosa do trabalho profissional mundano, sem descanso,
continuado, sistematico, como o meio ascético simplesmente supremo e a
um sé tempo comprovacao o mais segura e visivel da regeneracdo de um ser
humano e da autenticidade de sua fé, tinha que ser, no fim das contas, a
alavanca mais poderosa que se pode imaginar dessa concepgdo de vida que
aqui temos chamado de “espirito” do capitalismo.

A alavanca do capitalismo se materializa no discurso da prosperidade, na igreja
pentecostal, que ganhou a nomenclatura de Teologia da prosperidade e caracteriza 0 neo-
pentecostalismo.

No Brasil, as maiores igrejas desse movimento sdo a Igreja Universal do Reino de
Deus, do Bispo Macedo, a Igreja Internacional da Graga de Deus, do Missionario R.R. Soares,

a Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada pelo Apéstolo Waldemiro Santiago, também


http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Universal_do_Reino_de_Deus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Universal_do_Reino_de_Deus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Bispo_Macedo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Internacional_da_Gra%C3%A7a_de_Deus
http://pt.wikipedia.org/wiki/R.R._Soares
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Mundial_do_Poder_de_Deus
http://pt.wikipedia.org/wiki/Waldemiro_Santiago
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dissidente da Igreja Universal, a Igreja Apostolica Renascer em Cristo, fundada pelo casal
Estevam e Sonia Hernandes, além da Igreja Nacional do Senhor Jesus Cristo, de Valnice
Milhomens. Além desses, existem também conferencistas itinerantes proclamadores desta
doutrina, como Marco Feliciano e Paulo Marcelo, entre muitos outros.

A doutrina dessa Teologia indica, a partir da interpretacdo de alguns textos biblicos como
Génesis 17.7, Marcos 11.23-24 e Lucas 11.9-10, que os verdadeiros fieis a Deus devem desfrutar
de uma excelente situacao na area financeira, na saude, e obter sucesso em diversas areas da vida.

Para que isso aconteca, cabe ao crente ser fiel nos dizimos™ e ofertas, pois, de acordo com
0S neo-pentecostais, o fiel deve determinar, decretar, reivindicar e exigir de Deus que Ele cumpra
sua parte no acordo e, ao estabelecer esta relacdo de reciprocidade com Deus, 0 que ocorre é que
Ele, Deus, fica na obrigacéo de realizar todas as promessas biblicas na vida do crente.

A teologia da prosperidade favoreceu a expansdo do pentecostalismo com o surgimento
de inimeras denominacdes, 0 que, de certa forma, levou as igrejas mais tradicionais, como a
Assembleia de Deus, a também aderirem essa teologia. Se a prosperidade é sindbnimo de
bencao, logo os ndo prosperos sao pessoas que estdo em divida com Deus, em pecado.

A ascensdo nas diversas areas da vida, e principalmente na financeira, permite também
ascensdo social. Para ser prospero financeiramente, cabe ao cristdo se dedicar ao trabalho
secular, ou seja, ao trabalho além das atividades da igreja, visto que o trabalho na igreja, em
sua quase totalidade, € voluntario. No trabalho da igreja, geralmente apenas os pastores e
obreiros®® séo remunerados. Os demais fiéis sdo convocados ao voluntariado como forma de
cumprir a missao evangelizadora.

Atividades como a de cantores, tocadores, palestrantes, professores, lideres, conselheiros,
zeladores, porteiros e inumeras outras sdo distribuidas entre os fiéis como acbes da obra do
Senhor, quer dizer, sdo tarefas integrantes da misséo principal da igreja: propagar o evangelho.

O crente ideal é sempre disposto a realizar a obra do Senhor com boa vontade, com
exceléncia, sem questionar, sem preguica. Nao deve ser fraco, “Raimundo”, € nem insuportavel,
“mala”, pois desobedecem. Nao deve ser super espiritual: “poderoso”, pois concorre com 0
lider, ndo deve ser anti-social, pois deixaria de exercer seu trabalho evangelizador.

Todos esses estereodtipos traduzem o que o crente ideal deve ser: obediente, ndo
concorrente e trabalhador. E o “verdadeiro servo de Deus”, 0 crente que diz Amém. E o

sujeito submisso, descrito por Althusser (2003, p. 103):

*® Doagdo de 10% de toda renda pessoal, realizada mensalmente por cada cristo.
% Auxiliares dos pastores, dirigem atividades e/ou igrejas menores.
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Eles “reconhecem” o estado de coisas existente (das Bestehende), que “as
coisas sdo certamente assim e nao de outro modo”, que ¢é preciso obedecer a
Deus, a sua consciéncia, ao padre, a de Gaulle, ao patrdo, ao engenheiro, que
€ preciso “amar o proximo como a si mesmo”, etc. Sua conduta concreta,
material inscreve na vida e palavra admiravel de sua oragdo: “Assim seja!”.

O imaginério de crente servo € muito representado no discurso evangélico-pentecostal,
no qual ser servo significa ser subordinado & vontade de Deus. A vontade de Deus é aquilo
que a igreja declara, sob o siléncio divino. Para a religido, “ser servo” ¢ uma posi¢do de
privilégio, ndo ¢ inferioridade, por isso o “verdadeiro servo” ndo reclama, nem se ofende pela
funcdo desempenhada, antes de tudo, desempenha-a com amor.

Na sequéncia ja citada SD13, do sermdo do dia 01/07/11, o humor se produz a partir
do estereodtipo do crente “ruim de servico”, como uma violacao ao ideal aceitavel pela igreja,

0 crente servo e “bom de servigo”:

SD13:

[...]

Irméos, tem gente que vé tanta coisa, vé tanto anjo, vé tanta tocha de
fogo (risos).

Mas continua do mesmo jeitinho: ruim de servico, ruim de se relacionar,
horroroso como crente.

Mas Vvé tudo! Revela tudo!

Mesmo sendo um crente fervoroso que manifesta dons espirituais, “vé tanta coisa, vé
tanto anjo, vé tanta tocha de fogo”, ndo sendo bom de servico nem de relacionamento, ndo
atenderia ao padréo eleito pela igreja, pois “vé tudo! Revela tudo!”, no entanto, se limita as
atividades espirituais, ndo se disponibiliza as atividades praticas que envolvem visitas,
limpezas, ensaios, trabalhos fisicos, que exigem méo-de-obra.

A imagem do crente que ndo se disponibiliza ao trabalho € contraria a imagem de
crente servo, determinado ao servico, tanto voluntario na igreja quanto secular, pois o trabalho
promove o desenvolvimento da igreja e atende as exigéncias da sociedade capitalista. Por
essas razbes ha uma conformidade entre o discurso evangélico-pentecostal e os demais que

visam ajustar os individuos a estrutura social, como aponta Amaral (2007a, p. 37):

O discurso sobre o trabalho encontra formas para operar na pratica social,
ganha marcas de programas, de administracdo e de gestdo de pessoas para
que se possa exercer o controle sobre o trabalho e os individuos se ajustem,
“sem muitas dificuldades”, as exigéncias do capitalismo.

Sendo Jesus Cristo, 0 modelo supremo a ser seguido pelos cristdos, uma maneira de

ajuste ao intento da sociedade burguesa, sem muitas dificuldades, se associa a imagem do
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trabalhador modelo: o Cristo trabalhador, como aparece na sequéncia do sermdo do dia
21/07/11:

SD19:

Se alguém pensa que Jesus esta 14 no céu, tomando suco de laranja!

Se alguém pensa que Jesus t4 no céu dormindo até tarde, porque
trabalhou muito aqui na terral

Se alguém pensa que Jesus ta passeando com os anjinhos pelas galaxias
[pastor do pulpito dando risada] sem fazer absolutamente nada!

Ele esta, exatamente, agora, intercedendo por nds diante do Pai! (O
publico grita: Aleluial)

A paréfrase da vida terrena relacionada a vida no céu produz o efeito de humor, na
qual atitudes como “tomando suco de laranja”, “dormindo até tarde”, “passeando com 0s
anjinhos”, resumem-se em “sem fazer absolutamente nada”, ou seja, sem trabalho, no sentido
pensado na sociedade moderna. No entanto, o imaginario de modelo de trabalhador é
estendida ao Cristo que, mesmo no céu, lugar totalmente espiritual, precisa trabalhar: “ele
esta, exatamente, agora, intercedendo por nos diante do Pai”. Ao dimensionar a
“intercessdo” como atividade laboral, o sentido de trabalho vai além da realizacdo de acdes da
pratica terrena e se estende as coisas espirituais como orar, interceder, adorar etc.

Em decorréncia ao tratamento das atividades espirituais no mesmo paradigma das
atividades laborais, o trabalho “na igreja” se reformula com vistas a atender os moldes da
estrutura do trabalho conforme os parametros capitalistas. Assim, ha a exigéncia de “mao-de-
obra” qualificada, por isso, o crente deve ser “bom de servi¢o”, além de ser a mais barata
possivel — o trabalho voluntario. O voluntariado ndo se aparenta nos discursos sobre o
trabalho na igreja, pois “fazer a obra de Deus” representa cumprir uma determinacdo de Deus
ao homem, que recebe em troca as benesses.

O efeito metafdrico associa o trabalho como uma atividade também espiritual, pois,
mesmo para o Cristo que “trabalhou muito aqui na terra” e agora sO deveria descansar no
céu, o trabalho continua. A ideia de céu como lugar de regozijo, de descanso, de prémio para
os cristdos esforcados e trabalhadores é bastante disseminada. E 0 que o pastor aborda ao

narrar, no mesmo sermdo, um episddio exibido pela midia:

SD20:

Eu tava vendo um jornal ai um dia desses, ai peguei um jornal, ndo sei
qual foi a emissora que tava dando, um jornal de noticias do jornal, ai um
neg6cio de um tipo de serv... de trabalho que o cara acorda muito cedo e ai
foi entrevistar...



97

Quando comecgou a entrevistar um dos trabalhadores, eu vi que o cara
tinha um jeito de crente, esse cara ai é crente! O jeito dele:

“_ E rapaz! Porque tem que trabalhar muito! E, ta...”

“— Aqui tem que trabalhar muito, porque no céu, a gente nao vai precisar
trabalhar!” (risos)

Eu falei: ai tadinho! (risos)

O enunciado que introduz a fala do personagem “E rapaz! Porque tem que trabalhar
muito! E, ta...” provoca o efeito de naturalizacio do trabalho, sem necessidade de explicaco
para tal fendmeno: trabalha-se por acreditar que a existéncia vincula-se ao trabalho. A
submissdo ao trabalho aliena o trabalhador, que atribui a atividade laboral o objetivo principal
da vida, embora o trabalho Ihe seja algo estranho. E o que Marx (2005, p. 115) trata de
autoalienacédo na relacdo do trabalho com o ato da produgéo:

Tal relacdo é a relacdo do trabalhador com a propria atividade assim como
com alguma coisa estranha, que ndo lhe pertence, a atividade como
sofrimento (passividade), a forca como impoténcia, a criacdo como
emasculagdo, a prdpria energia fisica e mental do trabalhador, a sua vida
pessoal — e 0 que sera a vida sendo atividade? — como uma atividade dirigida
contra ele, independente dele, que ndo Ihe pertence.

Temos aqui, na visdo de Marx (2005), a imagem da ndo naturalidade do trabalho.
Submisso ao trabalho, o trabalhador cristdo imagina que isso sO6 chegara ao fim quando
desfrutar do “paraiso celestial”. A imagem de céu como lugar onde ndo se precisa trabalhar
surge como consequéncia ao cristdo que trabalhou muito na vida: “[a]qui tem que trabalhar
muito. O enunciado porque no céu, a gente ndo vai precisar trabalhar”, significa ndo como
uma explicagdo, mas como resultado, como uma premiacdo. No entanto, esse sentido é
violado, produzindo humor, em: “ai tadinho!”. Essa expressdo ironicamente traduz a fala do
personagem como um engano, uma ilusdo. O que se confirma na sequéncia:

SD21:
Meu irmao, é até bom eu explicar isso aqui pra vocé.
Eu gostaria de te informar uma coisa pros senhores, que no céu tem

trabalho. (o publico entre risos: Amém! Gléria a Deus!)

O estere6tipo do crente que ndo gosta de trabalho € imediatamente recuperado na
sequéncia seguinte, na qual se reforca o sentido de céu como lugar de trabalho para onde irdo

apenas pessoas dispostas a trabalhar:

SD22:

Alguém ja ficou desanimado? [Pr. Silas sorrindo]
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Eu t6 desconfiado que alguém nem quer ir pro céu por causa do
trabalho. (risos)

Tem gente aqui desistindo de ir pro céu por causa do trabalho?
(gargalhadas)

O céu, pelo efeito metaférico, deixa de significar lugar de descanso e festas, passando
a ser espaco de trabalho. Essa ressignificacdo eleva o trabalho a dimensdo de atividade
espiritual, portanto deve ser cultivado pelo crente que busca espiritualidade acima das coisas
mundanas. Enfim, o trabalho deixa de ser tratado como uma atividade secular, com fins a
atender as necessidades da vida terrena e passa a ser tratado como parte da espiritualizacéo e
até da santificacdo do ser.

Dessa forma, a “pessoa que ndo gosta de trabalhar” ndo vai desejar ir para o céu,
porque la também precisara trabalhar, restando ao mesmo a condenacdo eterna, ou seja, 0

inferno. E o que se interpreta na sequéncia seguinte:

SD23:

Céu ndo é um lugar de vagabundo, eu quero ser honesto, se vocé nao
quer ir pro céu porgue trabalha, sé tem um lugar (risos) que ndo tem
trabalho, mas vocé vai ficar de dia em dia, pelos séculos dos séculos, de
eternidade em eternidade, cé ndo tem trabalho, mas vocé vai ficar assim:

“— Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh!” (risos)

E o inferno! (risos)

L& ndo tem trabalho ndo, s6 tem pranto e ranger de dentes!

O inferno é o lugar de castigo eterno aos ndo trabalhadores. Ser trabalhador é uma
imposicao que implica tanto na vida terrena quanto na vida celestial. E, segundo os efeitos de
sentido produzidos, o individuo que ndo for trabalhador sofrerd eternamente as consequéncias
disso.

O esteredtipo do crente “ruim de servigo” fortalece o discurso do individualismo, no
sentido de que a responsabilidade das escolhas € puramente do individuo, por isso cabe ao
mesmo sofrer suas consequéncias. E o “livre arbitrio”, sempre em foco no DRP: “[n]a
atualidade, constata-se o crescimento do individualismo em varios campos (politico,
filosofico, educacional). Esse sema também faz parte da semantica global dos carisméticos e
dos pentecostais” (SILVA, Edvania, 2010, p. 213).

O discurso do individualismo produz a ilusdo de autonomia, de liberdade na tomada de
decisdes. Ser “ruim de servigo” nao quer dizer que o individuo ficou desempregado, deixou
de ser trabalhador por algum impedimento, mas que a pessoa optou em nédo ser trabalhador.

Isso afeta os interesses da igreja em dois aspectos, primeiro pelo fato de ndo contribuir
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financeiramente por falta de dinheiro, e depois por ndo se disponibilizar no trabalho
voluntério da igreja.

O trabalho voluntario na “obra de Deus” ¢ um exemplo do funcionamento do “livre
arbitrio”, ou seja, o sujeito escolhe ou ndo realiza-lo, no entanto, sabe que sua escolha,
segundo a religido, produzira consequéncias. Caso ndo seja voluntario, por exemplo, sofrera
na vida terrena, pois ndo serd abencoado e ndo prosperard; e na vida celestial, ser4 condenado,
pois “fazer a obra de Deus” ¢ uma determinag¢do para todo servo de Deus. “A fungdo de
disciplina do trabalho se disfarca no discurso da individualidade, em que o sujeito é
conduzido a se autodisciplinar, a ter dominio de si proprio, autocontrole e autodeterminagao”
(AMARAL, 2007b, p. 47).

O fato de ser “ruim de servi¢o” traz prejuizos numa sociedade capitalista, em que ser
trabalhador se traduz em mao-de-obra responsavel pela dinamica necessaria na manutencgao
do sistema. O individuo “ruim de servi¢o” ¢ inaceitavel socialmente, ndo serve a nenhuma
instituicdo do capitalismo, inclusive ndo serve nem para constituir familia. E o sentido

produzido na sequéncia sobre a escolha do conjuge, comentario no serméo do dia 02/08/2011:

SD24:

Mas ai vai passando o tempo, a luz é cortada. (risos)

N&o tem dinheiro pro gas, (risos) ndo tem comida, (risos)

— Mas vocé, vocé, é o motivo do meu viver. (risos)

—Vocé é o motivo da minha vida (risos).

— Mas esse negocio de trabalho, eu tenho, sabe.

— Esse negdcio de trabalho assim.

—lIsso é uma doenca que eu tenho (risos).

— Eu fico doente com esse negdcio de trabalho (risos), vocé entende.

— Mas eu te amo (risos).

Sabe 0 que é que vai acontecer, ela vai dizer assim:

— Safado, pilantra!

Rapidinho o bla-bla-bla vai cessar porgque amor verdadeiro é manifesto
em atos contra... (pastor gagueja) é... atos concretos em relacéo ao outro...

Nessa sequéncia, fica evidente a necessidade do trabalho, como atividade
remuneravel, para suprir as exigéncias da sociedade moderna: energia elétrica, gas de cozinha,
comprar alimentos sdo exemplos de aspectos considerados essenciais para sobrevivéncia. No
capitalismo, a sobrevivéncia € relacionada a posse do dinheiro e, para obté-lo, cabe a pessoa o
trabalho.

Sem o trabalho, pela materialidade em analise, seria invidvel manter a relagédo

conjugal. O dinheiro teria, portanto, mais valor que o sentimento declarado, o amor. A fala
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simulando as vozes dos personagens manifesta o desapontamento da mulher pelo fato do
parceiro declarar ndo se dar bem com o trabalho, mesmo declarando que a ama.

Assim, o crente “bom de servigo” € 0 servo que reune os valores desejados pela religido:
obediente, passivo, cooperador, subordinado a ideologia cristd, cuja “interpelagdo dos
individuos como sujeitos supde a ‘existéncia’ de um Outro Sujeito, Unico, e central, em Nome
do qual a ideologia interpela todos os individuos como sujeitos” (ALTHUSSER, 2003, p. 101).

A imagem de crente servo € ideal, pois atende a missdo da igreja em “resgatar as
almas perdidas” e postula o desapego as “coisas carnais, materiais e terrenas”; no entanto, ha
as contradicdes. Silencia-se a exaltacdo da riqueza, do lucro, do dinheiro, de tudo que resulta
do mecanismo capitalista, quando colocados na mesma esfera seméantica do pecado, ou seja, €
preciso nega-los para alcangar a “graga divina”, no entanto se forem disponibilizados para a
“gloria de Deus”, se estiverem a servico da religido, sao ressignificados como instrumentos
que conduzem a salvagéo.

A “graga” provoca o riso como forma de “devog¢ao” ao discurso em que se reproduzem
as relacbes sociais do capitalismo, nas quais 0s sujeitos se dividem em dominados e
dominadores, em “servos” e “senhores”. O que fica silenciado no humor que traca 0
imaginario de crente ideal é a manutencdo da estrutura dominante pelo motriz do trabalho,
ndo importa se mundano ou da igreja, como uma missdo dada por Deus.

Enfim, o humor no discurso evangélico-pentecostal suaviza um discurso considerado
“materialista”, também autoritario, rispido e, a0 mesmo tempo, o transparece sacramentado e
mais atraente, divertido, “leve”, “a dor que nao fere”, o que garante a audiéncia e a submissao

ao gesto de interpretacdo da graca e da Graca no limiar entre a ordem mundana e divina.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

“[...] sendo justificados gratuitamente
pela Sua graca...”

(Rm. 3. 24).

Acreditar na graca divina faz parte dos fundamentos cristdos. A graca € a expressao do
amor divino, incondicional. O termo graca, veio do Latim, gratia, significando “mercé, favor,
agradecimento, boa vontade, estima”. Nos idiomas ibéricos, adquiriu, entre outros, o sentido
de comico, jocoso, que se manifesta em nossas palavras como engragado, gracinha, gracejo.
Engracado, entdo, ndo quer dizer estar repleto da graca divina, mas qualifica o que é divertido,
alegre, zombador, debochado. Caracteriza a brincadeira e 0 jogo que diverte e faz rir.

Nessa configuragdo de sentidos, volto a pergunta que intitula este trabalho: No
engracado ha “graga”? As reflexdes, mesmo inacabadas, como em qualquer gesto
interpretativo, nos possibilitaram algumas consideragdes, que julgo, portanto, ndo finais, mas
integrantes no intuito que possam colaborar em atividades futuras. Como vimos, o engragado
no discurso religioso evangélico pentecostal do Programa Vitoria em Cristo (PVC), do Pastor
Silas Malafaia, foi 0 nosso objeto de estudo pelo viés da Analise do Discurso, cujos
dispositivos teorico-metodoldgicos nos subsidiaram no gesto analitico, na busca pela
compreensdo dos efeitos de sentidos do humor no discurso em foco na investigacgéo.

Ao procurar acompanhar os trajetos historicos de sentidos materializados nas formas
discursivas do PVC, observamos uma conjuntura na qual se funda os valores do
Pentecostalismo e os valores midiaticos. Trata-se da religido midiatizada que se popularizou
no Brasil a partir dos anos 80. Nesse contexto, as instituicdes religiosas se formulam
conforme sua veiculagdo, ou seja, tornam-se produtos midiaticos: a liturgia, a simbologia, 0s
dogmas, o templo, os sacrificios, enfim, tudo o que compfe a religido se redefine nos
contornos da midia.

Os fiéis sdo telespectadores que garantem a audiéncia necessaria para a sobrevivéncia do
templo midiatico, enfim, os fiéis sdo também consumidores, alvos do marketing religioso e
buscam na religido as melhores ofertas de mercado. As religides, por sua vez, competem entre
si. As relacBes mercadoldgicas configuradas pela midia atravessam o fazer sagrado e o
condicionam, ou seja, ser crente ndo depende apenas da fé, mas da participacdo nessas relagoes.

Na “espetacularizacao” do discurso religioso, as posi¢des dos sujeitos se instauram

pelo dominio midiatico, o sacerdote ocupa o lugar do idolo. No pentecostalismo, em que se
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valorizam os carismas, sempre ha os “herois da fé”, os profetas, os icones religiosos. Com a
midiatizag&o, acentua-se isso. Se, no siléncio de Deus, o homem, ou melhor, a religido fala no
discurso religioso, em sua espetacularizacdo, sacerdote e Deus fundem-se, a palavra de Deus é
a palavra do homem, da religido. O PVC, em seus 30 anos de existéncia, exibe o ministério
Silas Malafaia, quer dizer, € a figura do ministro que representa, sustenta, da voz ao programa
e garante a audiéncia. A palavra do ministro é a palavra de Deus.

A midia sobrevive do espetaculo, do marketing, do entretenimento. O PVC, mesmo
representando uma igreja radicalmente tradicionalista, a Assembleia de Deus, se atualiza
segundo exige sua manutencdo. Para isso, flexiona o dizer que aparentemente se suaviza na
forma de brincadeiras e jogos de linguagem que provocam o riso/a graca. As condi¢cOes de
producdo do discurso religioso no PVC sustentam a emersdo do humor, pois as relacGes
imaginarias dos sujeitos permitem o “engragado” na adoragdo, ou seja, se 0 pastor —
representante legitimo — porta voz de Deus — faz graca, provoca o riso e ri também, por que
entdo o servo, submisso e obediente ndo poderia rir com ele?

A nosso ver, 0 humor nos sermdes do PVVC acontece, portanto, como fruto do processo
de midiatizacdo da religido evangélica pentecostal reproduzindo os sentidos da religido e da
midia, sem, entretanto, provocar sentidos novos. O pastor e 0s crentes continuam no mesmo
lugar legitimado pela religido, mesmo quando fazem a graca, mesmo quando riem. O que
provoca a gracga, ou seja, 0 riso, ndo rompe com os principios da religido, nem com os valores
sociais propagados na televisdo, mas os reproduzem e os unificam na mesma formacéo
discursiva evangeélico-pentecostal (FDEP).

Compreendemos, entdo, que a producdo do humor na FDEP, do Programa Vitoria em
Cristo, nessa formulacdo, parece provocar estranhamento, na medida em que associa o dizer
da religido com o dizer da midia, que ¢ o dizer do “mundo”. E, se € mundano, é contra Deus,
desaprova a Deus, tanto que até a década de 90 a televisdo foi endemoniada pela igreja que a
interpretava como mensageira do diabo. No entanto, as imagens do riso do publico produzem
efeito de realidade e de verdade. Tais sentidos associam-se ao sentido de adesdo que silenciam
0 percurso historico de ndo aceitacdo do humor na FDEP e da “endemonizagdo” da televisdo
pelos assembleianos.

Com a analise das sequéncias discursivas, sistematizamos o funcionamento do humor
na FDEP, na qual hd uma associacdo entre os dizeres da religido e aquilo que é negado nos
principios cristdos. O humor revela o deslize, ou seja, 0 equivoco na FDEP, pois nele se anula

a “denegacao”, caracteristica fundamental do discurso religioso. A denegagdo é a negagéo de
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tudo que nega a Deus ou a Cristo, nesse caso, 0 pecado, as praticas “mundanas”. O humor na
FDEP nao nega, mas reproduz o dizer “mundano”.

Pela definicdo de humor a que alcangamos em nosso estudo, sua producéo se efetua na
violagdo a um padrdo de crente. No humor da FDEP do Programa Vit6ria em Cristo, essa
violagdo se manifesta em dois movimentos: na ironia a propria imagem do crente pentecostal,
que tratamos como autoironia, e na associa¢ao entre os principios pregados no protestantismo
pentecostal e os sentidos ditos como contrarios a esses principios.

As andlises do humor autoirbnico nos permitiram observar uma pratica discursiva
voltada para a (re)producéo do imaginario de crente evangélico pentecostal. Esse imaginario é
recuperado pela memdria na exposicao de esteredtipos opositores, ou seja, revela o que nao se
espera de um crente para dizer como deve ser um crente. N&o pensamos na nogdo de
esteredtipo como uma imagem negativa, mas como uma imagem solidificada no imaginario
social pelos diversos discursos. E uma imagem coletivamente projetada, na qual se dissolve a
diversidade e se anulam as singularidades.

O esteredtipo do crente “Raimundo” ¢ desenvolvido para o estabelecimento do
imaginario de crente convicto que se identifica plenamente com os saberes de sua formacao
discursiva, realizando “seu assujeitamento sob a forma do ‘livremente consentido’”. Como
cita Pécheux (1995, p. 215), ¢ a tomada de posi¢ao que “caracteriza o discurso do ‘bom
sujeito’”. Nas sequéncias analisadas, observamos que ha uma critica severa em relacdo aos
discursos dos “ex-pecadores”, pois estes testemunham sobre a transformacdo experimentada
ao “aceitar Jesus”, mas, simultaneamente, deixam escapar saudosismo da forma de viver
anterior. Ao mesmo tempo nos sermdes, 0 “bom sujeito” da FDEP também assume 0
imaginério de crente suportavel, ou seja, ¢ feliz por assumir essa forma, aceita “livremente”
sua posicdo e acredita que isso o faz realizado, satisfeito. O sujeito que se identifica
plenamente com a FDEP é feliz por ser convicto, essa postura € imprescindivel para que
assuma “espontaneamente” 0 imaginario essencial na religido: o de Servo de Deus.

Compreendemos que, no discurso religioso do PVC, a construcdo do imaginario de
servo de Deus € 0 que mais importa, pois é essa forma de subjetivacdo gque se concretiza em
mao de obra para a “obra de Deus”, que mantém a religido. O discurso religioso, no siléncio
onipotente de Deus, se formula nos dizeres dos homens que se apresentam como suporte da
voz de Deus, porém ndo sdo meros instrumentos: “fazem falar a voz de Deus”.

No trabalho religioso convoca-se a voluntariedade, todos séo servos de Deus, mas se
distinguem numa hierarquizacdo definida pela igreja, em que algumas fun¢Ges sdo mais

prestigiadas, exercem poder sobre as demais, decidem ou influenciam nas ac0es da igreja e na
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vida dos seus frequentadores, nas relacdes também fora da igreja. Na Assembleia de Deus,
essas funcdes, de maior prestigio, sdo restritas aos pastores, cargo até hoje exercido por
homens que determinam os rumos da religi&o.

Na estrutura trabalhista da igreja pentecostal, nem todas as func¢fes sdo voluntarias.
Em geral, os pastores sdo assalariados, além de gozar de benesses pelo cargo exercido, e
poucas outras fungdes sdo remuneradas. Isso varia conforme a estrutura e o tamanho da igreja.
Quando se refere a discriminagdo na remuneracdo das funcbes na igreja, hd recorréncia
frequente ao versiculo “Digho ¢é o obreiro de seu salario” (1 Tm. 5.18). Silencia-se o sentido
de trabalhador no termo “obreiro”, assim ndo se abrange a todos os trabalhadores da casa de
Deus, mas apenas aos pastores. Logo, servos e obreiros se diferenciam, os obreiros
ultrapassam a funcédo de servos, e se ndo sao servos, sdo senhores.

Pela anélise, podemos dizer que o imaginario de servo de Deus € o do trabalhador, ndo
apenas em relacédo ao trabalho da igreja, mas, principalmente, em relacdo ao trabalho secular.
O trabalhador é o “verdadeiro servo de Deus”, pois € 0 que executa voluntariamente os
servicos da igreja, alem de financiar o empreendimento, com ofertas e dizimos. Por isso, 0
esteredtipo do crente “ruim de servigo” é usado no humor para fazer aparecer a imagem do
trabalhador “bom de servigo”, ou seja, obediente, convicto e satisfeito por aquilo que
desempenha. O crente trabalhador idealizado nos sermdes do PVC é o tipo de médo de obra
mais desejado no capitalismo: conformado, satisfeito, voluntario e feliz.

E desse modo que é silenciado no “engracado” da FDEP a reproducdo das relagdes
sociais de producado, o que é vital para a manutencdo da estrutura social vigente, dividida em
classes. A religido midiatizada cumpre, entdo, sua funcdo de Aparelho Ideoldgico de Estado
(AIE), e a graca, como vontade de Deus, é submetida ao confronto de classes.

A construcdo do imaginario de “servo de Deus” pelo humor, no discurso evangélico
pentecostal dos sermdes do Programa Vitoria em Cristo, ilusoriamente se aparenta como
distante ou independente das outras imagens sociais (de politico, de profissional, de estudante,
etc.), parecendo importar apenas a igreja. Contudo, esse imaginario faz parte do “palco de
uma dura e ininterrupta luta de classes”, pois como trata Althusser (1985, p. 106) “A
ideologia da classe dominante ndo se torna dominante por graca divina, ou pela simples
tomada de poder do Estado. E pelo estabelecimento dos AIE, aonde esta ideologia é realizada
e se realiza, que ela se torna dominante”.

Entre todos os AIE, a religido se configura numa dimensdo mistica que sempre
dinamizou e determinou a histéria da humanidade. O Pentecostalismo, nas gracas da midia,

cumpre “de graca” o papel estabelecido para o qual ¢ determinado na sociedade em que o
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simbdlico converge a favor da continuidade dos sistemas onde um Sujeito Absoluto converte
os individuos em sujeitos, que se reconhecem como tal na crenga de serem agraciados. Enfim,

pela préatica de linguagem que se transparece em “engragado”, vimos como

o Aparelho ldeoldgico religioso que através de seus rituais e discursos de
“evangelizacdo silenciosa” — gestos, dizeres, simbolos, vestimentas, etc. —
mantém o atrelamento de um conjunto de pessoas, reproduzindo
orientagdes/concepcbes ideoldgicas que dizem respeito ao pensar e ao agir
delas — certamente, na maior parte das vezes, tais orienta¢fes sdo no sentido
de acomodagédo e conformismo. Assim, salvo raras excecdes, o Aparelho
Ideoldgico Religioso contribui na formacao de sujeitos que nada questionam,
que aceitam submissos as relagdes de desigualdades sociais, de exploracdo
capitalista e — o mais grave — que se integram na divulgagdo e no
convencimento de outros em relacdo a esses dogmas e fanatismos,
reproduzindo inclusive, entre os mais proximos tais relagdes, tudo em nome
de uma promessa de “recompensa pés-vida terrena” — observamos que ha
um paradoxo na expressdo “pos-vida” (WEBLER, 2010, p. 44).

A “graga divina”, quer dizer, a salvacdo, recompensa pés-vida terrena, é representada
no humor do discurso evangélico-pentecostal nos moldes capitalistas, reproduzindo assim o0s
valores mercadologicos nas praticas identitarias e missionarias na lIgreja Evangélica

Pentecostal.
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TEMATICAS DATA DE COND. COND.
EXIBICAO PROD. PROD.
IMEDIATA AMPLA
ManifestacGes de crentes na igreja 01/07/11 Autoironia Formacao
pentecostal — “Crente Michael ideoldgica
Jackson” / Postura de crente evangélico-
pentecostal na igreja — mania de pentecostal
gritar
Discursos de ex — em destaque 04/07/11 Autoironia FI evangélico-
homossexuais. pentecostal + FI
social e cultural
aceita
crentes chatos — “mala” (Metafora | 08/07/11 e Autoironia Formacao
repetida em dois sermdes) 25/07/11 ideologica
evangélico-
pentecostal
Trabalho — Jesus / Noticia / céu/ 21/07/11 Humor tipico | FI evangélico-
+ Interagdo | pentecostal + FlI
sobre as
relacGes de luta
de classe
“Histérico do agougueiro...” — Falta 25/07/11 Autoironia FI evangélico-
de relacionamento com ndo-crentes pentecostal + FI
social e cultural
aceita
“Ressuscitar o marido” —| 26/07/11 Humor tipico | FI evangélico-
Casamento / Mulher precisa de pentecostal + FI
homem / homem sem compromisso sobre as
— “Zeca pagodinho gospel” relacGes de
género
Kid gostosao — labia de homem feio 02/08/11 Humor tipico | FI evangélico-
(diferenca entre homem e mulher) / pentecostal + FI
Mulher feia X mulher loira / sobre as
Cantada de malandro” e decepgao relagdes de
pOs casamento género
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APENDICE B —- TRANSCRICAO DO CORPUS

RECORTE 1

Data da exibicdo na TV: 01/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “A a¢ao de Deus na trajetoria de nossa vida” (Parte 2)
Sermao gravado na quinta-feira da Vitoria, na Igreja Assembleia de Deus Vitdria em
Cristo.

Texto biblico como base do serm&o: Exodo 34.10

TEMATICA DO HUMOR: Manifestagbes de crentes na igreja pentecostal — “Crente
Michael Jackson” / Postura de crente pentecostal na igreja — mania de gritar

(autoironia)

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Poder pra qué? Pra ficar falando lingua estranha dentro da igreja. Poder pra qué? Pra ficar s6
rodopiando dentro da igreja. Poder pra qué? Pra ficar avidozinho, hum [gestos de avido],
telefone pa Jeova [gestos de telefone com a mao]. Poder pra qué? Hola de Jesus [gesto de hola
com os bracos] (risos)

[2° plano de imagem: pablico na igreja dando gargalhadas]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

H&, hd. Poder pra qué? Michel Jackson do Senhor [danca parafraseando danca do cantor
citado] (risos do publico e do pastor) E meu irmao! Poder, espirito de Michel Jackson (risos)
[3° plano de imagem: pastores sentados no pulpito dando gargalhadas]

[2° plano de imagem: publico na igreja dando gargalhadas] [aparece uma legenda com a
seguinte inscri¢do: “Culto da Quinta-Feira da Vitoria na Assembleia de Deus Vitoria em
Cristo Rua Montevidéu, 1191 — Penha — RJ”’]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pllpito] Ha! (risos do pastor) (risos) E pra isso?
(risos) Tudo. Urso, ledo, uncéo do urso, uncdo do ledo, ha, é pra qué? Ha ta que engano do
nosso povo. Pra que poder? Eu vou dizer pra qué Deus te da poder. [aparece uma legenda com
a seguinte inscricdo: “Tema da Mensagem ‘A ac¢do de Deus na trajetoria da nossa vida’ Texto
Basico: Exodo 34.10 parte 2]

Porque tem muita gente aqui dentro da igreja que fala linguas estranhas, rola urso, Michel
Jackson, sei l1a o0 qué, rodapia, telefone, hola de Jesus e vai embora; mas vai |4 vé onde ele

mora, o testemunho dele como € que é, [4° plano de imagem: imagem da nave da igreja na
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frente do pastor] vai 14 vé o que ele faz com a mulher dele e com a familia dele, vai l4. Pra
qué poder? [5° plano de imagem: imagem da nave da igreja de cima para baixo]

[...]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Tem irmdo que virou mania, mania. Cé sabe o qué que é mania, ha. O cara se acostuma a
fazer uma coisa que ndo tem valor nenhum, sabe. Eu ja vi isso, eu prego no Brasil inteiro. A
cada trés ou quatro minutos da mensagem, irmao, “Ai! e1 ma ma 6 ma” (pastor grita) (risos)
[2° plano de imagem: publico na igreja dando gargalhadas]

Cé ta pregando, passa trés a quatro minutos [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]
“Ai! Ba-ra-ba-bi ba-ra-ba-ba ” (pastor grita) [gestos levantando o brago](ris0s)

Cinco, seis minutos “Ai!” (pastor grita) vé o que ta doendo nesse irmao ai, por favor, vai la
vai. Da um remeédio pra ele. [6° plano de imagem: homem da platéia rindo] (risos)

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] N&do tem nada, ndo tem nada de espiritual, o
cara criou uma mania, ndo é poder, ndo é fogo, ndo é nada disso. E triste, (simula outra voz)
“vai falando meu Deus, vai derramando fogo, oh Jeova vai derramando fogo” (fala gritando)
(risos). Ei! Psiu, deixa eu pregar!? (risos) [4° plano de imagem: imagem da nave da igreja na
frente do pastor, os presentes rindo]

[aparece uma legenda com a seguinte inscri¢do: “Ajude a manter esse programa, seja um
Parceiro Ministerial (0xx21) 2187-7000 www.vitoriaemcristo.org”]

[...]

E cada coisa. Ai 0 cara “ndo, nio Jeova. E muita revelagio!” (risos) [2° plano de imagem:
publico na igreja dando gargalhadas] [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] Cé ta
pensando que isso ¢ piada, isso ¢ verdade. “Nao, ndo, ndo, ui ¢ muita...” (fala gritando) (risos)
[gesto de auto protecdo] (simula voz): “Olha, olha que espiritualidade, Deus t4 revelando tanta
coisa pro coitadinho que ele nem guenta.” Macaquice, patacuada, palhagcada [2° plano de
imagem: publico na igreja dando gargalhadas] [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no
pulpito]

Irmaos, tem gente que Vvé tanta coisa, vé tanto anjo, vé tanta tocha de fogo (risos), [aparece
uma legenda com o nome “Pr. Silas Malafaia”] mas continua do mesmo jeitinho, ruim de
servico, ruim de se relacionar, horroroso como crente. Mas vé tudo! Revela tudo!

[aparece uma legenda com a seguinte inscrigdo: “Culto da Quinta-Feira da Vitoria na
Assembleia de Deus Vitdria em Cristo Rua Montevidéu, 1191 — Penha — RJ”]

(simula voz): “Eu vi anjo, t6 vendo um vardo entrando aqui, ¢ um vardo de branco, aleluia, t4

vindo ali pelo lado esquerdo, ei! Agora foi pro direito, ele ta passando pra la e pra ca, oh
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aleluia” (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja dando gargalhadas] [volta ao 1° plano

de imagem: Pastor no pulpito] (risos). E o sujeito ndo muda a vida...

RECORTE 2

Data da exibicdo na TV: 04/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “A aciao de Deus na trajetoria de nossa vida” (Parte
3)

Sermdo gravado num culto da quinta feira da vitéria na Igreja Assembleia de Deus
Vitdria em Cristo.

Texto biblico como base do serm&o: Exodo 34.10

TEMATICAS DO HUMOR: Discursos de ex, em destaque, homossexuais (autoironia).

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Dois! Se vocé tem o seu coracdo no Egito, cé fique certo que a sua trajetoria sera de fracasso,
decadéncia!! E derrotal Ah! Os melBes do Egito! [Fazendo expressbes faciais de como se
fosse um bobo] Ah! As cebolas do Egito! Ahm! [aparece uma legenda com a seguinte
inscricao: “Ajude a manter esse programa, seja um Parceiro Ministerial (0xx21) 2187-7000
www.vitoriaemcristo.org”] Aquele tempo que deixei 1a no Egito, meu Deus! Ahm! Quando eu
fazia aqueles negocios... Ai, meu Deus!

Eu fico ouvindo testemunho de ex. E um negdcio impressionante, ex! Ex um monte de coisa!
E o cara conta com farto detalhe, que vocé nao sabe se ele ta arrependido de ter deixado ou se
ele ta saboreando o que foi! (Risos) Sabe! Esse cara...

Eu tive uma vida toda errada, toda atrapalhada, mas Jesus me libertou! Pa-pa-pa-pa! [Faz um
gesto de cortes com a mao no ar]

Conta detalhes em riqueza, riquezas de detalhes o qué que ele fazia. [2° plano de imagem:
publico na igreja dando gargalhadas] — Porque eu andava com muitos homens. Eu tinha varios
“amantes”... (Risos)

Ah! Uma vez... Eu ja vi cada caso... Sabe, e uma vez eu estava... [Silas da risada.] (Muitos
risos da plateia) Pior que isso é verdade, o que eu t6 falando aqui.

(Simula voz de outra pessoa) Uma vez eu estava andando pela rua e quando eu olhei, eu vium
daqueles que me possuiam, no passado. [2° plano de imagem: puUblico na igreja dando
gargalhadas] (Gargalhadas)

O cara contando... Eu olhei e disse: “Ronaldo”! [com uma voz afinada, imitando um

homossexual] (Risos)
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O cara afinou a voz quando lembrou! (Risos) [2° plano de imagem: publico na igreja dando
gargalhadas] Cé ta louco, meu irmao? (Risos) Isso ndo é possivel, um negdcio desse! (Risos)
[...]

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Igual aquele ditado, se tiver algum irmdo com esse nome eu ndo to falando de vocé, “crente
Raimundo, um pé na igreja, outro no mundo” (Risos) [2° plano de imagem: publico na igreja
dando gargalhadas]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Sabe! T4 I4 oh, ta na igreja, mas ta oh, ah, ai, ai! Eu me lembro aqui desse clube, eu gosto de
passar de frente desse clube, o que eu fazia aqui nesse clube (Risos). Oh o coracdo do cara
onde é que ta! Nunca chega a Canaa.

RECORTE 3

Data da exibicdo na TV: 08/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “O cristianismo que estamos vivendo” (Parte 2)
Sermaéo gravado na Escola Biblica Dominical na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em
Cristo.

Texto biblico como base do sermé&o: Atos 11.26

TEMATICA DO HUMOR: crentes chatos — “mala” (Metifora repetida em dois

sermaes)

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Al eu fui entender porque Paulo disse “suportando-vos uns aos outros”. Porque tem crente
chato! [faz gesto abaixando o corpo], [2° plano de imagem: mostra todo pulpito, incluindo
outros pastores sentados rindo] (risos)

Mas é meu irmao! Galocha! Mala de papeldo sem alca, cheia de pedra, em dia de chuva,
carrega! (risos) Mas tem que carregar! [3° plano de imagem: publico na igreja rindo] Cai uma

pedra aqui, rebenta ali, mas tem que carregar. Carrega o santo (risos) [...]

RECORTE 3
Data da exibi¢do na TV: 25/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “Provisdo de Deus como receber e o que ela realiza”

(Parte 2)
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Sermao gravado na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo.
Texto biblico como base do serméo: Il Reis 4:1
TEMATICA DO HUMOR: crentes chatos — “mala” (Metifora repetida em dois

sermdes)

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Deixa de ser chato, galocha, enjoado, cricri. Mala de papeldo sem alga, cheia de pedra, em dia
de chuva, carrega! (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja rindo]

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Ta cheio de crente chatonildo! (risos) E!! Eu ja disse aqui numa mensagem, eu entendo
porque Paulo disse la em Colossenses, se eu ndo to enganado, 14 em Colossenses, é no
capitulo 13:3, se eu ndo to enganado é 13 ou 14, que diz: suportando-vos uns aos outros, até
que um dia o espirito santo me deu uma revelagdo (risos). E meu irm&o! O espirito santo
revela! Que negdcio é esse de suportar uns aos outros. Ai eu fui entender. O espirito santo
disse: Meu filho, é porque tem crente chato!! E vocé tem que suportar! (risos) [2° plano de
imagem: publico na igreja rindo] Porque tem que ir pro céu com ele, tem que suportar, mas é
chato. E mala sem alca de papeldo, cheia de pedra, em dia de chuva, carrega! (risos)

Tem um monte de mala sem alca na igreja, rapaz! Uns cara chato! (alguém da plateia grita: oh
Jesus!) E, Oh Jesus! Hem! (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja rindo] (alguém da
plateia grita: Gloria a Deus!) E, Gléria a Deus! N&o clama néo! Sabe, vocé tolera porque é teu
irmao, [3° plano de imagem: pastores no palpito, rindo muito] vocé tolera porque tem que ter
comunh&o com todo mundo!

Mas olha o que é que Paulo diz: Suportar! Porque o cara é tdo pesado, que era pra vocé ndo
suportar o cara e largar. Era pra vocé ndo suportar. Mas diz: aguenta ele, segura por uma alca
ai, se der! Carrega essa mala e vai tranquilo com ela, gemendo mais vai. Pessoas que ndo se

relacionam com ninguém.

RECORTE 4

Data da exibicdo na TV: 21/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “Como Deus trata os nossos problemas” (Parte 2)
Sermado gravado na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo.

Texto biblico como base do serméo: Isaias 41.10

TEMATICAS DO HUMOR: Interacéo: Trabalho — Jesus / Noticia / céu/
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[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]
Se alguém pensa que Jesus esta I& no céu tomando suco de laranja, se alguém pensa que Jesus
t4 no céu dormindo até tarde porque trabalhou muito aqui na terra, se alguém pensa que Jesus
ta4 passeando com os anjinhos pelas galéxias [2° plano de imagem: pastor do pulpito dando
risada], sem fazer absolutamente nada, ele estd, exatamente, agora, intercedendo por nds
diante do Pai. (O publico grita: Aleluia!)

Eu tava vendo um jornal ai, um dia desses, ai peguei um jornal, ndo sei qual foi a emissora
que tava dando um jornal de noticias do jornal, ai um neg6cio de um tipo de serv... de
trabalho que o cara acorda muito cedo e ai foi entrevistar...

Quando comecou a entrevistar um dos trabalhadores, eu vi que o cara tinha um jeito de crente,
esse cara ai é crente! O jeito dele: “F rapaz! Porque tem que trabalhar muito! E, ta...

Aqui tem que trabalhar muito, porque no céu, a gente ndo vai precisar trabalhar!”

Eu falei: Ai tadinho...! (risos)

(risos)

Meu irméo, é até bom que eu explicar isso aqui pra vocé. Eu gostaria de te informar uma
coisa pros senhores que no céu tem trabalho. (o publico entre risos: Amém! Gloria a Deus!)
Alguém ja ficou desanimado? [Silas sorrindo] Eu té desconfiado que alguém nem quer ir pro
céu por causa do trabalho. (Gargalhadas)

Tem gente aqui desistindo de ir pro céu por causa do trabalho? (Gargalhadas) [Silas olha para
0 publico de um lado a outro]

[...]

Céu ndo é um lugar de vagabundos , eu quero ser honesto, se Vocé ndo quer ir pro céu porque
trabalha, s6 tem um lugar (risos) que nao tem trabalho, mas vocé vai ficar de dia em dia, pelos
seculos dos séculos, de eternidade em eternidade, “cé€” ndo tem trabalho, mas vocé vai ficar
assim: “Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh! Aaaaahhhhh! (risos)

E o inferno! (risos) L& ndo tem trabalho ndo, s6 tem pranto e ranger de dentes!

RECORTE 5

Data da exibicdo na TV: 26/07/11

Tema da Mensagem do pregador: “Provisdo de Deus como receber e o que ela realiza”
(Parte 3)

Sermado gravado na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo.

Texto biblico como base do sermé&o: 2 Reis 4.1

TEMATICAS DO HUMOR: “Ressuscitar o marido” — Casamento / Mulher precisa de

homem / homem sem compromisso — “Zeca pagodinho gospel”
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[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Quer saber quem é? Pergunta a familia dele! (Risos) E igual a historia, acho que é Jabes que
conta essa histdria, ndo sou eu ndo, isso ndo é minha nao, acho que é de Jabes, né?

Ta o funeral, de um camarada, e a mulher do cara t& assim 6: (Silas cruza os bragos e faz uma
expressao extremamente séria) Nenhuma lagrima! Séria! Ai chega um: Pastor, operador de
milagres, sinais e prodigios...

E diz: - Minha irma fique tranquila, eu vou orar por ele, ele vai ressuscitar! — A mulher: Oi,
num faca isso ndo! (Risos) [Silas balanca a cabega] e fala: hum-hum-hum-hum-hum-hum Néo
faca isso, ndo! (Risos)

[2° plano de imagem: pablico na igreja dando muitas gargalhadas]

[aparece uma legenda com a seguinte inscricdo: “Culto da Quinta-Feira da Vitoria na
Assembleia de Deus Vitéria em Cristo Rua Montevidéu, 1191 — Penha — RJ”’]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Foi Deus quem me deu esse livramento! [Silas da risada] (Risos)

Num faca isso, nao! [2° plano de imagem: publico na igreja dando muitas gargalhadas]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

N&o queira mudar aquilo que Deus faz! [Silas fala rindo] (Risos)

Mesma coisa, meu irméo! — Ai, minha irmd, ele vai levantar aqui em nome do Senhor... Eu
disse: - Na-na-ndo, ndo faca isso, ndo! (Risos) N&o faz que tem oracéo contraria aqui! Senhor,
ndo atende esse homem, ndo, Senhor. A Tua obra ja ta feita! (Risos) Livramento pra irma...
(Risos)

[...]

Sabe que o cara € um maluco, é um doido destrambelhado, nada faz certo, leva a vida numa
valsa: “Vida leva eu, oi¢aé...” (Risos) [2° plano de imagem: publico na igreja dando
gargalhadas]

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

E 0 gospel! Zeca Pagodinho Gospel (Risos)

- E aleluia! Espirito Santo leva eeeeuuuu [Silas faz um gesto com a méo representando o
Espirito Santo o levando] E o gospel!

Aleluia! Leva pra onde Tu quiser! [Silas fala mudando a sua voz normal, imitando a voz de

um irresponsavel] (risos) [...]

RECORTE 6
Data da exibi¢do na TV: 25/07/11
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Tema da Mensagem do pregador: “Provisdo de Deus como receber e o que ela realiza”
(Parte 2)

Sermao gravado na Igreja Assembleia de Deus Vitoria em Cristo.

Texto biblico como base do serméo: 2 Reis 4.1

TEMATICA DO HUMOR: “Histérico do acougueiro...” — Falta de relacionamento com

nao-crentes

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Agora, com esses 14 do mundo vocé tem que se relacionar, (simula voz) “ah nao pastor, sou
muito cuidadoso, chego 14 no agougue, quero ver o historico desse agougueiro (risos) [2°
plano de imagem: pablico na igreja rindo], quem era a sua mae? qual a religido de sua mae?
Vocé foi apresentado a onde?” ah, meu irmao, vai vé€ se eu to na esquina! Vocé vai numa
lanchonete, quem fez esse salgadinho? (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja rindo]
quero saber quem é que fez, qual é a religido dele?

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

[...]

Vou no restaurante, ta o cara la atras, é pro diabo, [Pastor faz gestos de bater tambor, ou uma
danca] ta fazendo a comida e batendo tambor (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja
rindo] bum, bum, bum, é pro capeta, (risos) Vali, depois pega o prato [Pastor faz gestos com a
mé&o na cabeca] (muitos risos) [3° plano de imagem: publico mostrado a partir das costas do
pastor]

Meu irmdo, na hora que botar na minha frente. Botou a comida na minha frente [1° plano de
imagem: Pastor no pulpito] [pastor joga a biblia no pulpito e faz gestos com a mao simulando
algo saindo] (risos e palmas) [2° plano de imagem: publico na igreja rindo]

[4° plano de imagem: toda a igreja mostrada do alto e de fundo] conversa, rapaz, se tiver
capeta sai embora, psiu! Meu irmao, contra vocé nao vale encantamento, meu irmao (publico
grita: gloria a Deus, aleluia...)

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito] Para de bobagem, “ndo, eu ndo converso, olha,
aquele vizinho eu passo pela porta dele, o sangue de Jesus tem poder, o sangue de Jesus tem
poder, 0 sangue de Jesus tem poder. Eu entro na minha rua, pastor, tem satanista na minha
rua, eu sO entro na minha rua cantando (pastor cantarola) ‘o sangue de Jesus me lavou, oh me
lavou’ (risos) [2° plano de imagem: publico na igreja rindo] (pastor cantarola rindo) ‘ta

amarrado, ta amarrado, ta amarrado’ ‘ta amarrado, ta amarrado, ta amarrado’.
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Deixe de besteira, meu irmao! [aparece uma legenda com a seguinte inscricdo: “Ajude a
manter esse programa, seja um Parceiro  Ministerial (0xx21) 2187-7000

www.vitoriaemcristo.org”]

RECORTE 7

Data da exibicdo na TV: 02/08/11

Tema da Mensagem do pregador: “Como vencer as estratégias de Satanas” (Parte 1)
Sermao gravado na quinta-feira da Vitdria, na Igreja Assembleia de Deus Vitdria em
Cristo.

Texto biblico como base do serméo: 2 Corintios 2.10, 11

TEMATICA DO HUMOR: Kid gostos&o — labia de homem feio (diferenca entre homem
e mulher) / Mulher feia X mulher loira / “Cantada de malandro” e decepcio pos

casamento

[1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

“[...] Cé sabe que as mulheres tém o sentido mais agugado, em termos gerais da mulher, é a
audicdo. [Gesto com as maos em direcdo a boca representando conversas] Hum sambarilove
(risos do publico) [2° plano de imagem: mulher do publico rindo] Papapi parop6 paropo.
(risos) [3° plano de imagem: foco no pastor que gesticula com as méos]

Pode ter certeza quando vé uns cara feio igual a mée da necessidade (risos do publico) com
um avido do lado (risos do puablico), um mulherdo bonito. O que é que ta havendo? Essa
mulher é cega? (risos do publico) ah! N&-na-no! Ela né cega, ndo! E aqui 6! [pastor faz gesto
apontando para o ouvido]

O cara ¢ feio [pastor faz careta] (risos do publico), mas tem uma labia [gesto apontando para a
lingua] (risos do publico). Tem um bla-bla-bla. [pastor gesticula] E o outro bonitdo € um
bobdo: - P&, mina! He! - O, mina! — P gata... (risos do plblico). [4° plano de imagem:
publico na igreja dando gargalhadas] [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito]

Ha... Sabe! Um metid4o! E o Kid Gostos3o! Coisa e tal. Sasés coisas assim... C& ndo ta com
nada! (risos do publico).

Ai vem |4 o cara meio feinho [pastor faz gesto como andando] (risos do publico).. O nariz do
cara: pum! Destamanho. [gesto indicando a imagem do nariz com a méao] (risos do publico).
Sabe... De cima um ponto, de lado uma reta (risos do publico). Ai papapi-papa-papa.

[simula gesto de surpresa] Ah! Meu Deus! (risos do publico). A mulher vé, a mulher vé pelo

ouvido. (Risos dele e da plateia). Cé sabia disso? [5° plano de imagem: nave da igreja
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mostrada de cima partindo do pastor ao publico que dava gargalhadas] Cé sabia que a mulher
vé pelo ouvido e o homem ouve pelos olhos? (Risos) “Cé” sabia disso? (Risos dele e da
plateia). A mulher vé por isso aqui [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] [aponta
para 0s ouvidos] e 0 homem ouve por isso aqui, 6! [aponta para os olhos] (risos do publico).
Mulher! Pode ser eloquente [gestos com os bragos]... Eu t6 dando a dica, irm&! Pode ser
eloquente, pode ser o que for, falar bem. Mulher ocupa uma labia, uma argumentacao [toda
sequéncia com gestos com os bracos]..., mas anda igual a uma bruxa, sé falta a vassoura pa
voar! (risos do publico). Pode ter a lingua que vocé quiser pra falar, 0 homem ndo ta nem ai!
Ai vem uma outra, com todo respeito, ndo é preconceito. Eu t6 falando ai a brincadeira, a loira
burra, como dizem alguns. N&o tem nada a ver ser loira com ser loira com ser burra, né?
[aparece uma legenda com a seguinte inscrigdao: “Pedidos de oracdo (0xx21) 2461-2019] Ai
nego diz € loira burra, nessas musicas ridiculas que tem por ai. Como se uma pessoa sendo
loira ou morena vai ser burra, né verdade?

Ai os caras disse assim: [simula outra voz] Essa mina ai € burra pra caramba, aé! Cada sete
palavras, cinco é errada! Cada sete!

Mas, ela chega bonitinha, cheirosinha. O cara diz: Meu Deus! (risos do publico) Isso é um
avido! (Risos) [5° plano de imagem: nave da igreja mostrada de cima partindo do pastor ao
publico] O, ele ouve pelos olhos! E um negécio interessante, isso.

[volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] Ai o cara chega, € um desses cara
sambarilove, chega de manhd cedo: Vocé é a razdo da minha vida! (faz cara de sedutor
enquanto fala) Eu ndo sei 0 que seria de mim (risos discretos do pastor), se ndo fosse vocé.
Eu amo vocé mais do que ontem e amanhd vou amar mais do que hoje. (risos do pablico) [2°
plano de imagem: mulher do publico rindo]

Caraca, meu irmao! [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] Calma minha irma4,
calma, calma irma, calma. Caaalma! Né? [gesto com o braco pedindo calma] (risos) [5° plano
de imagem: nave da igreja mostrada de cima partindo do pastor ao publico] O cara vem com
aquele papo, ai ela! Até o primeiro momento ela fica assim: Meu Deus! Meu Deus! To
ouvindo isso! Meu Senhor! Ela fica assim emocionada pra ouvir o par.

Mas ai vai passando o tempo, [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] a luz é
cortada. (risos) [aparece uma legenda com a seguinte inscri¢do: “Ajude a manter esse
programa, seja um Parceiro Ministerial (0xx21) 2187-7000 www.vitoriaemcristo.org”] Nao
tem dinheiro pro gas, (risos) ndo tem comida, (risos) [4° plano de imagem: pablico na igreja
dando gargalhadas] [volta ao 1° plano de imagem: Pastor no pulpito] mas vocé, vocg, é o

motivo do meu viver. (risos) Vocé é o motivo da minha vida (risos). Mas esse negocio de
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trabalho, eu tenho, sabe, esse negocio de trabalho assim, isso € uma doenca que eu tenho
(risos). Eu fico doente com esse negocio de trabalho (risos), vocé entende, mas eu te amo
(risos).

Sabe 0 que é que vai acontecer, ela vai dizer assim: Safado, pilantra!

Rapidinho o BIla-bla-bla vai cessar porque amor verdadeiro é manifesto em atos contra...

(pastor gagueja) €... atos concretos em relagdo ao outro...



