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RESUMO

Esta dissertacdo é resultado de um trabalho intenso e coletivo, entre orientacfes e orientanda
do mestrado em educacdo do PPGE da UFAL. Trabalha com a concepcdo acerca da Praxis
como Educacéo e Filosofia em movimento continuo entre a teoria e a pratica, cabendo um olhar
mais atento a questdo da dialética da educacdo entre o processo histérico de nos e 0s outros
latino-americanos. Como proposta, buscamos qualificar a pesquisa na investigacdo entre trés
nomes que cercam o conceito de praxis, sdo eles: Enrique D. Dussel, Paulo Freire e Adolfo
Sanchez Vazquez, tendo em vista a ligacdo entre Filosofia da Préaxis e da Libertacao resultando
em uma conexdo educativa com o olhar a esperanca como categoria motivadora da existéncia
e da transformacdo. Nesta perspectiva, nosso estudo prop0s apontar a superacao da dicotomia,
ou cisdo entre o pratico-tedrica. Tendo a praxis como método investigativo do contexto sécio-
histérico, no palco de olhares temos a América Latina como lugar de nossa alteridade,
pensamentos e buscas. Além de termos a preocupacdo de ndo negamos a construcdo do
conhecimento no percurso histdrico de formacgao humana, nossa pesquisa faz analises por meio
tedrica e influéncias do que compreendemos sobre hegemdnica e eurocentrismo. Buscando
superar a manipulacdo que é de restricdo da epistemologia, por meio da negacao, exploracéo e
violéncia de um sistema opressor, com o0 intuito de promover um principio de reflexdes da
educacdo formal com a ndo formal e caminhos para a transformagéo dos imperativos de um
sistema de colonizacao. Nesse sentido, o trabalho se fundamenta basicamente em trés pontos:i)
nossa concepgao de praxis; ii) a dialética da educacdo formal e ndo formal; e por fim, iii) a
filosofia da libertacdo e olhares a nossa cultura educacional socio-historica. Esperamos entdo
gue possamos atender as perspectivas propostas nos auxiliando nas reflexdes da praxis.

Palavras-chave: Educacédo. Esperanca. Filosofia. Libertacdo. Préaxis. Transformagéo



RESUMEN

Esta disertacion es el resultado de un trabajo intenso y colectivo, entre orientaciones y
orientanda del curso de master en educacion del PPGE, de la UFAL. Trabaja con la concepcion
acerca de la Praxis como Educacion y Filosofia en movimiento continuo entre la teoria y la
practica, cabiendo una mirada mas atenta a la cuestion de la dialéctica de la educacion entre el
proceso historico de nosotros los otros latinoamericanos. Como propuesta, buscamos calificar
la investigacion en la investigacion entre tres nombres que rodean el concepto de praxis que
son ellos: Enrique D. Dussel, Paulo Freire y Adolfo Sanchez Vazquez, teniendo en vista la
conexion entre Filosofia de la praxis y la liberacion resultando en una conexidn educativa con
la mirada a la esperanza como categoria motivadora de la existencia y de la transformacion. En
esta perspectiva, nuestro estudio propuso apuntar la superacion de la dicotomia, o escision entre
lo practico-teorico. con la praxis como método investigativo del contexto socio-histoérico, enel
escenario de miradas tenemos a América Latina como lugar de nuestra alteridad, pensamientos
y busquedas. Ademas de la preocupacién de no negamos la construccion del conocimiento en
el recorrido histdrico de formacion humana nuestra investigacion hace analisis por medio
tedrica e influencias de lo que comprendemos sobre hegemonica y eurocentrismo. Buscando
superar la manipulacion que es de restriccion de la epistemologia, por medio de la negacion,
explotacion y violencia de un sistema opresor. Con el sentido de promover un principio de
reflexiones de la educacion formal, con la no formal y caminos para la transformacion de los
imperativos de un sistema de colonizacion. en ese sentido el trabajo, se fundamenta basicamente
en tres puntos: i) nuestra concepcion de praxis; ii) la dialéctica de la educacion formal y no
formal; y por ultimo, iii) la filosofia de la liberacion y las miradas a nuestra cultura educativa
socio-histérica. Esperamos entonces que podamos atender las perspectivas propuestas
ayudandonos en las reflexiones de la praxis.

Palabras clave: Educacion. Esperanza. Filosofia. Libertacion. Praxis. Transformacion
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1 INTRODUCAO

Esta dissertagcdo tem em seu foco de pesquisa a Praxis®, sendo tanto fundamento
filosofico como também pedagdgico e educacional, na medida em que sua metodologia nos
colocar trés vertentes fundamentais da educacdo: o pensamento (enquanto ideologia), a acéo
(como movimento continuo da teoria-acdo) e a reflexdo (como continuidade do pensamento e
da acdo). No seu interior, buscamos tratar, metodologicamente, alguns pontos essenciais da
educacido formal em dialética? com a educagdo formal e ndo formal®, presentes em nosso
cotidiano educacional.

Para fundamentar sua estrutura cientifica e popular foram escolhidos grandes nomes do
campo marxista latino-americano, sdo eles: Adolfo Sanchez Vazquez - trazendo-nos questdes
de bases do pensamento da Filosofia da praxis -, Paulo Freire - para nos colocar em reflexdo o
campo filosofico da educacdo e a responsabilidade do ato do educar em seu processo
permanente e esperangoso - e Enrique Dussel -com as provocagdes da agdo do mesmo em relagéo
ao outro. Este ultimo, com sua percepcdo critica da realidade latino-americana afirma que
“pedagogicamente, ¢ necessario ir da fonte aos arroios das montanhas, até que lentamente se
percorram os rios torrenciais que, por fim, se precipitam no mar bravio” (DUSSEL, 1977, p.
55). Metaforicamente falando, 0 nosso discurso da praxis, como o da educacdo e o da filosofia
da libertacdo se entrelagam no caminhar a passos simples, de maneira que possamos fazer nado
em lagos rasos, mas também no mar com suas ondas.

Desse modo, a pesquisa dedica-se a tratar algumas questdes essenciais acerca da

filosofia da praxis que esta intricadamente ligada a educacao e a libertacdo na medida em que

! De origem epistemoldgica grega, a praxis ja foi por muito tempo interpretada como o oposto da atividade
cognitiva, ou seja, o sentido de praxis de nosso trabalho deriva do conceito trabalhado por Aristoteles na filosofia
ocidental conhecida como filosofia antiga, mas com a influéncia do conceito base da filosofia marxista, que remete
para a transformacéo material da realidade separada da acéo cognitiva e interligada a categoria trabalho. A préxis
ndo é somente o fundamento da e para teoria como a teoria deve estar incluida na praxis em um movimento
continuo da transformac&o. De acordo com a visdo de Karl Marx, préxis remete para os instrumentos em acdo que
determinam a transformacao das estruturas sociais a0 mesmo tempo que como vemos nas teses de Feuerbach
praxis é usada para a critica ao idealismo e materialismo anteriores ao pensamento marxista, usando o conceito de
praxis como uma critica ao idealismo e materialismo.

2 O processo materialista dialética esta sendo usando como dinamizador de um processo de mudanca e participativo
das relag6es educacionais e filosoficas deste trabalho, ndo significa dizer que é o método da negacéo, ou de afirmar
isso ou aquilo de for’?ma categorica, mas como podemos observar isso e aquilo buscando um meio de comum para
0 debate participativo e materialista e ndo idealista como o hegeliano. a dialética materialista usada descende do
conceito marxista e podemos notar no “pdsfacio” da segunda edigdo do capital tombo I. Ver mais em O capital |
ou nas notas sobre dialética do Dicionario do pensamento marxista (2013, p. 168 a 176).

3 Usamos como base de conceituacdo do que é educacéo formal e ndo formal os pensamentos da pesquisadora
Maria da Gléria Gohn, que nos abre margens para tratar de educacdo para além da visdo de educacdo para
privilégios e interesses puramente mercadoldgicos.
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estamos tratando de um processo filosofico e educativo em uma miragem mais latino-
americana, sem deixar de lado o conhecimento produzido em outros solos, pois entendemos
também que ndo é uma questdo de onde a teoria € desenvolvida, que temos que nos posicionar
contra, mas a questdo hegeménica de um educar, de uma filosofia e do pensamento
eurocéntrico, sistematico e opressor. O que estd em jogo e queremos tratar neste trabalho é o
modo em que a praxis pode atuar, mobilizar, e buscar transformar a realidade na qual por
séculos estamos submetidos ideologicamente. Ou seja, a ldgica da totalidade ontoldgica-
eurocéntrica-dominante que se reproduz na alienacéo.

Das experiéncias acumuladas com os principais autores aqui usados, estabelecemos
como objetivo de nossa pesquisa a importancia do processo dialético da educacéo formal e ndo
formal no desenvolvimento da filosofia e seu compromisso pedagdgico. Ademais, o itinerario
de nossa pesquisa obedecera as seguintes etapas: (1) Elucidacéo filosoficas acerca do conceito
Préxis; (2) A dialética e a educacdo formal e ndo formal; e (3) A filosofia da libertacdo, a
educacao na América Latina (AL), seguidas das considera¢des finais. Tais pontos sao ligados
entre si, pela questdo da filosofia da praxis como mediacdo fundamental para abordamos
questdes da nossa propria natureza enquanto educadores e educadoras no interior da sociedade
em que nos constituimos, tanto como oprimidos, como quando opressores € opressoras no
mundo da vida.

Nos colocando em reflexdo sobre aspectos sociais, culturais e educacionais como
elementos criticos da educagdo enquanto categoria que pode ser colocada para reproducéo,
opressdo e submissdo, mas que também pode ser para libertagdo e emancipacdo de quem esta

as margens da sociedade. Apresentaremos, assim, o caminho seguido para escrita dissertativa.

O caminhar dissertativo constitui-se da concepcdo de praxis enquanto uma teoria em
movimento para a transformacdo social, em organizacdo para quebra da hegemonia e da
opressdo, 0 mesmo podemos dizer sobre a educagdo com seu papel de continuidade formativa
desde a conscientizacgdo para a libertacdo das diferentes formas de opressao de uma sociedade.
Nesse sentido, caminhamos como ja anunciado como fundamentos do principio marxista.
Desde a concepcao de praxis tomada por Vazquez (2011) que esta presente em nosso trabalho,
como a praxis que encontramos nas analises politico-pedagdgicas de Freire (1998) e da filosofia
da libertacdo na préxis organica de Dussel (1977).

O que nos levou a trabalhar com estes trés grandes pensadores nesse processo de escrita
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em nossa discussao metodologica, esté ligado ao pensamento de praxis; de onde estamos, 0 que
buscamos no campo da educacéo.

Assim, é preciso olhar aos lados e perceber as coisas em suas sensibilidades, em suas
formas, em seus desenhos que nos faz buscar transformacdo, mas também nos lanca a
esperanca’ e a teimosia, como possibilidade que nos impulsionam para a transformacéo que
buscamos, nos levando ao amadurecimento de nossos dialogos.

Pensando nisso, estaremos intercalando o inicio de cada capitulo com poesias,
alimentando nossas utopias e ensaiando nossos processos de libertacdo. A marca poética
pedagogica desse processo dissertativo também esta apresentado na ousadia das consideragdes
finais deste trabalho. Dessa forma, nossa distribuicdo de capitulos se apresenta conforme a

distribuicdo dos pontos a seguir.

Das elucidacdes filosoficas acerca do conceito Praxis, intitulamos este eixo: A Filosofia
Da Praxis Como Transformacéo: Otimismo Critico E Educacdo Transformadora. Estamos
destacando além da metodologia que ird perpassar a pesquisa escrita o trato e lida com a praxis
enquanto filosofia, conceito, teoria e dialética com o tema que nos colocamos, da educacéo
formal com a educacéo ndo formal. Deste modo, o capitulo trata de percorrer alguns caminhos
gue nos leve a compreensdo dos préximos capitulos, ja que 0 mesmo trata da praxis enquanto
uma ideia de movimento-acdo, ou melhor, dizendo de teoria-acdo-pensamento-reflexdo. A
principio (antes da qualificagdo), 0 mesmo se fundamentava basicamente na teoria do filésofo
latino Vazquez (2011) e sua obra tedrica da Filosofia da Praxis, mas durante as observacdes,
constatou-se a importancia de agregar trato com a praxis do proprio Karl Marx, fazendo-se
fundamental para a pesquisa, bem como a dialética com os demais autores de referéncia nesta
pesquisa, a0 mesmo tempo que €, também, fundamento historico crucial investigativo.

Nossa historia tem mostrado que as lutas forjadas pela educacdo é recheada de acdes
praxis filosoficas e que, como Paulo Freire nos coloca em suas obras, é permeada de ideologia.

Logo, cabe a nossa consciéncia de pesquisadorxs definir se € uma ideologia de dominantes,

4 Categoria freiriana que permeia parte de nosso trabalho, ao nos colocarmos em oporia & dominag#o e processo de
educacdo enquadrada de um continuo movimento de sistematizacdo hegemodnica dos privilégios para a
consubstancia de um novo tipo de sociedade, sendo a esperanga ligada a teimosia que nos move a lutar e buscar
transformacéo e mudanca pelo método participativo e dialogal. Trataremos mais especificamente no 3° capitulo,
onde demonstraremos em dissertacdo como ele aparece enquanto luta e resisténcia, para enfrentamento aos meios
de opresséo.
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com superioridade, ou se uma ideologia para a mudanca (FREIRE, 2010). Isto posto, se
buscamos mudancga, ousamos sonhar, o que nos leva a plantarmos a semente da esperanga em
uma educacdo transformadora. Assim, pensar praxis ndo cabe apenas dentro da acédo
propriamente dita como acdo humana. Esse pensar ndo pode ser vagamente colocado

dissociavel das ideias, como por muito tempoja foi feito (MARX; ENGELS, 1845).

Como discutir educagdo sem discriminar os diferentes modos de saber? Qual a
importancia do processo dialético entre a educacdo formal e ndo formal na producdo de
conhecimento? Qual o papel da praxis na educacdo popular e como ela pode nos fazer dialogar
com o compromisso pedagogico e também politico da formacdo humana? Essas questdes aqui
colocadas fazem parte da discussdo deste capitulo, no qual elencamos reflexdes acerca do
ensino e da educacéo, na medida em que dialogamos com a praxis filosofica, nos possibilitando
compromisso com a proposta de trabalhar a filosofia e a educacdo, sem sobrepor umas as outras,
mas por meio de um olhar a nossa existéncia latino-americana. Aqui apresentamos a educagdo
como passo importante para 0 Nosso seguinte capitulo onde trabalharemos com a categoria da
filosofia da libertacdo, tendo em conta que a consciéncia enquanto processo necessario para a
formacdo em dialética do conhecimento formal e ndo formal ndo pode se meramente
institucional, muito menos opressora.

Em outras palavras, dizemos que a educacdo ndo pode servir a um modelo mecanico e
puramente reprodutor numa sociedade na qual se preza o conhecimento e a formacdo humana,
a educacdo nao deve ser uma mera reproducdo da sociedade capitalista hegemonica do controle
e da desumanidade.

A educacéo necessita buscar a emancipacdo humana, na qual os sujeitos possam pelos
meios educacionais, seja eles historicos, formais, politicos, ou ndo formais, buscar o que ha de
fundamental para a transformacéo e libertacéo, contra o processo opressor e individualista. De
acordo com Mészaros (2008, p. 102) “O unica forga capaz de contribuir positivamente para o
novo processo de transformagido ¢ a educagdo”. Com essa afirmacdo, o filésofo nos coloca a
questdo dos processos sociais onde a educacédo € o que temos de positivo para a transformacao
do modelo como sistema de opressdo, colocamos entdo as nossas consideracGes para a

transformacdes de nossa sociedade para a libertagdo, de uma educacgéo para além do capital.
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v

Na medida em que nos colocamos a pensar e questionar o modelo de educacao que nos
é dado como pronto e buscamos dialogar com outras faces da educagéo, percebemo-nos dentro
da filosofia como responsaveis pela formacdo pedagdgica e passamos a compreender que uma
esta interligada a outra.

Neste capitulo retomamos a ideia da esperanca e da libertacédo tanto para 0 nosso campo
da filosofia como para a nossa educacao, buscando assim quebrar alguns paradigmas de uma
educacdo e uma filosofia eurocéntrica apenas académica, formal e dentro de um campo
puramente reprodutor da opressdo. Nossas reflexdes partem de nossa necessidade enquanto
outro que somos, ao estamos nas margens sociais, vistos pela ética da mesmidade hegemonica
e opressora, onde o que é chamado de grupo das minorias, na verdade reflete sobre quem €
maioria e sofre a opressdo, como nos deixa a refletir em Pedagogia da Esperanca “E que
ninguém caminha sem aprender a caminhar, sem aprender a fazer o caminho caminhando, sem
aprender a refazer, a retocar o sonho por causa do qual a gente se pds a caminhar” (FREIRE,
1998, p. 155). No caminho da educagéo e da filosofia da libertagdo ndo podemos deixar que
nos falte o sonho, ou seja, vez ou outra temos que refazé-los (0s sonhos), pois a esperancga nos
é teimosia, nos é categoria existencial na luta contra a opresséo.

E como breve consideracdes de nossa proposta de trabalho que deixamos uma pitada de
esperanga, um punhado de sonho e um tanto de ousadia para buscarmos coletivamente a
transformacéo social, tendo a educagdo como caminho interlocutor do mundo formal e ndo
formal na construcgéo social humana.

Além do eurocentrismo existe no mundo, pensamento e conhecimento, como nos coloca
Dussel (2000, p. 51) “o espirito da Europa (germéanico) ¢ a verdade absoluta que se determina
ou se realiza por si mesma sem dever nada a ninguém”. Assim, trata-se de um Espirito que
buscamos enfrentar, quebrando seus paradigmas de eurocentrismo, que permeia ndo apenas o
seu redor, mas ao mundo também da periferia e seu processo intelectual. Deste modo,
precisamos quebrar com amarraduras filosoficas e nos abrir a olhar outras direcbes de

reconhecimento da producao intelectual e suas interfaces sociais humanas.
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2 AFILOSOFIA DA PRAXIS COMO TRANSFORMAGCAO: otimismo critico e educacéo

transformadora

O sabio que ha em vocé Nao sabe o que sabe O tolo que néo se vé
(trecho de “A poesia da praxis” de Méario Chamie)

No vasto terreno da filosofia, tratar da praxis como questdo fundamental para a
transformacéo e formacdo no &mbito existencial humano é uma tarefa ardua na qual estamos
nos langando ao trabalhar a filosofia da préxis no contexto de dialética em relagéo a educacédo
formal e a educacgdo ndo formal, sob a qual, focamos questes da préaxis educativa trazendo
elementos de organizacGes sociais, lutas e resisténcia no espaco da educacdo. Para isso,
colocamos neste capitulo a tarefa de abordar a préaxis enquanto movimento de transformacéo
na vida social. Tarefa da qual Adolfo Sdnchez VVazquez se colocou desde a primeira edigdo da
obra Filosofia da Praxis, em 1967, e seguindo nas demais edi¢cfes desta grande obra, onde a
praxis ocupa o lugar de atividade da esséncia humana, uma esséncia que busca em nosso
trabalho a resisténcia a busca de mudanca.

Neste olhar para a mudanca, com relagdo as injusticas sociais, para 0 nosso trabalho é
fundamental apontar para a praxis como além de préaticas no seu sentido dogmatico, ja que ela
¢ transformagdo e ¢ “uma prética transformadora da realidade guiada por valores que servem
de criticaaela” (VAZQUEZ, 2011, p. 14). Desta maneira, trataremos da praxis ndo como Gltima
certeza, mas como dialética entre a educacdo e a prépria filosofia, sem desvalorizar as
producgdes anteriores no campo da educacdo, mas com um atentar sobre os moldes
hegemdnicos. O que nos permitird olhar para principios politicos em relacdo a teoria e sua
incidéncia sob a praxis, que sera tomada como movimento da aprendizagem e do ensinar.

Enquanto préxis transformadoras, devemos compreender que a critica faz parte do
otimismo no qual nos langcamos, ao falar de mudanca no campo da educacéo e da tradicéo
filoséfica em circunstancias historicas. Otimismo, para nosso trabalho, ndo significa apenas
uma certa disposi¢édo para mirar as coisas, no caso, a educagéo pelo pela sua vez, esperando-se
sempre ¢ incontestavelmente solu¢do de favorecimento, as mais dificeis solugdes “magicas”
possiveis a compreensdo humana. Mas sim, ser otimista na medida em que sepossa encarar a
realidade como campo de acao, em relacdo continua da teoria com a pratica de forma intrinseca,
0 que significa dizer que é tanto o tragcar caminhos para a transformacdo quanto o realizar da
teoria em dialética com essa a¢ao de transformagao.

A abordagem na qual nos colocamos neste capitulo € a da préxis e a consciéncia
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filosofica da préaxis, mediante o lugar onde estamos e quem somos enquanto América Latina
(AL), como dialética entre teoria e pratica. Deste lugar pensaremos a praxis como
transformacéo. O que seria entdo a transformacao? Qual sua importancia para a nossa proposta
de trabalhar a dialética entre a educacéo formal® e a educagéo nio-formal® tendo como solo de
caminhada a educacgdo do campo e suas relagbes com movimentos sociais?

Dadas tais questdes, é importante destacar que em nosso processo dissertativo ao invés
de separar trabalho pratico de trabalho tedrico, usaremos a dialética entre estes dois campos
para que possamos construir e solidificar nossa proposta, haja vista que somos seres em
construcdo, formacdo e transformacdo, onde a educacdo formal ou educagdo néo-formal
contribuem para a tomada da consciéncia, divergéncias, concepg¢des, comportamentos etc.

Mas por que usar o termo praxis e ndo pratica? Qual sua importancia para a dialética
filoséfica que propomos realizar com a educacédo formal e educacdo ndo-formal? Para responder

esta questdo, trazemos o préoprio Vazquez (2011) argumentando que:

Dizemos “praxis” transcrevendo o termo zpacic utilizado pelos gregos na Antiguidade
para designar a acdo propriamente dita. Como se sabe, emnosso idioma, dispomos
também do substantivo “pratica”” Tanto um como outro termo (“praxis” e “pratica”)
podem ser empregados indistintamente emnossa lingua, embora seja o segundo o que
se acostuma usar na linguagem comum e na literaria; o primeiro, em compensagdo,
s6 é reconhecido - e, mesmo assim, ndo sempre — no vocabulario filosofico. Sem
descartar completamente o vocabulario dominante da linguagem comum, preferimos
utilizar em nossa pesquisa — apenas de seu uso restrito — o termo “praxis”. A razdo que
nos levou a isso foi justamente a de livrar o conceito de “pratica” do significado
predominante e em seu uso cotidiano que é o que corresponde, [...], ao de atividade
pratica humana no sentido estritamente utilitario que tem em expressdo como estas
“homem pratico”, “resultado pratico”, “profissdo muito pratica” etc. A elaboragao de
um conceito filosofico da atividade pratica precisa libertar-se deste significado que
quase sempre vem associado na linguagem corrente aos vocabularios “pratica” ou
pratico. Por isso decidimos empregar o termo “praxis” que, ainda que
etimologicamente aparentado com o vocabulo “pratica”, ndo envolve forgosamente

> Compreendemos educacio formal o modelo educacional exercido dentro das normais do sistema, das escolas e
tradicionais padrdes educativos, ou seja, a mesma educagao a qual Freire (1987), em Pedagogia do oprimido, ird
chamar de educacéo bancaria.

6 Como educacdo ndo formal estaremos usando a conceituacdo basica de Maria da Gléria GOHN (2006),
disponivel em seu artigo: Educacdo ndo-formal, participacdo da sociedade civil e estruturas colegiadas nas
escolas, no texto a autora nos coloca a acdo do educacdo para além dos conceitos de formal e informal,
reconhecendo no campo da educativo a educacéo nao formal, onde essa € uma area de conhecimento ainda em
construcdo, neste sentido sdo os movimentos sociais parte indispensaveis desta construgdo da e pela educacédo
envolvem a luta por direitos e sdo parte da construgéo da cidadania.

" Também em italiano se pode dizer “praxis” e “pratica”. Em francés emprega-se quase exclusivamente o termo
“practique”, em russo somente se usa 0 vocabulario “praktika”, e em inglés a palavra correspondente é “practice”.
Em alem&o conserva-se o termo grego original transcrito do mesmo modo que em espanhol e em portugués” (isto
¢ “praxis”), com a particularidade de que apenas se dispde desse Gltimo, ao contrério do que ocorre, como
acabamos de ver, com as demais linguas modernas que tém um terreno proprio usado com carater exclusivo ou
junto a palavra grega “praxis” [nota 1 da citacio do filosofo] (VAZQUEZ, 2011, p.29).
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conexdes semantica que apontamos antes (VAZQUEZ, 2011, p. 29-30).

Nossa concepgdo de praxis € de importancia filos6fica em meio aos vocabulos nos quais
a mesma € colocada no percurso historico e filosofico que significa, em nossa perspectiva, o
avanco dialético entre o trabalho manual e intelectual. Logo, quando falamos em transformacéo,
falamos da necessidade de mudanca daquilo que é dado como determinado e pronto desde
sempre, falamos do respeito a acdo criativa, falamos das diversas formas de atividade humana.

Na obra Filosofia da Praxis (2011), Vazquez ira nos apresentar as diferentes formas de
praxis, nos deixando refletir sobre nossas acdes e concepcbes e ndo meramente de concepgdo
da consciéncia, mas também a questdo social humana refletindo na questdo de ideologia, seja
de ideologia de dominacdo, ou de ideologia de libertacdo. Sobre a ideologia de libertagdo o
nosso olhar é otimista, mas ndo deixa de ser critico, haja vista que nossa proposta se debrucara
tanto da educacgéo formal, como na educagédo ndo formal, e para que ndo sejamos ingénuos em
nossas argumentacdes, cabe dizer que, nenhuma teoria é neutra, nem mesmo as que chamamos
de teorias revolucionarias, ja que elas estdo carregadas de nossos desejos e inquietacdes.

A Praxis, enquanto atividade filosofica em nosso trabalho, traz o sentido, como ja dito,
de transformacéo, de acdo em movimento e teoria em dialética com a prética, e pratica com
teoria, ndo meramente material, mas material e idealista, com relagdo a acdo humana e seu
contexto social. Dentro deste contexto social a educacéo é indispensavel para nossa analise e

concepcao ideoldgica.

O idealismo filosofico ndo é superado, portanto, com qualquer filosofia, mas
cabalmente com aquela que, por revelar teoricamente o que a praxis é, aponta as
condigdes que tornam possivel a tradicdo da teoria-pratica, e assegura a unidade
intima entre uma e outra (VAZQUEZ, 2011, p. 31).

Deste modo, elaboramos as primeiras ideias de nosso trabalho, de forma que a educacéo
possa ser mais que um instrumento pratico reprodutor, ou de consciéncia comum de forma
ingénua, mas, como uma ferramenta de transformacdo ideoldgica no enfrentamento das
estruturas de manipulacdo e exploragdo de um sistema vigente maior, no qual faz parte a

sociedade dividida em classes.
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A educacdo que por anos tem sido colocada de forma tradicional, em nossa dialética
proposta precisamente tem que vencer as barreiras do ponto de vista formal no qual “A tradi¢@o
pedagdgica insiste ainda hoje em limitar o pedagogo a sala de aula, a relagdo professor-aluno,
educador-educando, ao dialogo singular ou plural entre duas ou varias pessoas. N&o seria essa
forma de cercear, de limitar a agdo pedagogica?” (FREIRE, 2010, p.11). Nossa discussdo entdo
percorre o caminho do compreender a educacao e a acdo pedagodgica dentro de uma praxis que
va além da insisténcia tradicional.

Para isso, traremos para a interacdo dos pensamentos de praxis e educacdo algumas
contribuicBes essenciais do pensamento de Paulo Freire e também de Enrique Dussel, como
meios de tratarmos questdes de nossa realidade latino-americana, e da educagdo formal (escola,
espacos académicos) como espaco de praxis e resisténcia em meio a sociedade na qual vivemos,
dividida em classes. Classes essas que também dividem quem produz trabalho pratico e trabalho
tedrico, criando uma cisdo, onde deveria haver unidade e transformagdo social na construcao
do trabalho e exercicio da mudanca. Vejamos o que Freire (2010) nos coloca sobre a questao

dos interesses em jogo na antimudanca:

O trabalhador social que opta pela antimudanca nao pode realmente interessar- se pelo
desenvolvimento de uma percepcao critica da realidade por parte dos individuos. Ndo
pode interessar-se pelo exercicio da reflexdo dos individuos sobre a sua agdo, sobre a
propria percepcdo que possam ter da realidade. N&o Ihe interessa a revisdo da
percepcao condicionada pela estrutura social em que se encontra (FREIRE, 2010, p.
50).

Sendo assim, a praxis que falamos é uma préxis de transformacéo desde a percepcao do
exercicio reflexivo a producdo coletiva social do trabalho (Trabalho pratico e trabalho tedrico).
Pois a transformacao ndo pode ser condicionada as estruturas viciosas da sociedade reprodutora
do ato de coisificacdo e individualidade. Ser agente de mudanca na praxis em que estamos
colocando significa mudanga estrutural da sociedade habituada a reproduzir as ideias
opressoras.

Assim, 0 uso da teoria nos abre caminhos para as discussdes dos topicos deste capitulo
que tratardo da praxis enquanto uma (a teoria marxista) teoria em movimento, ou seja, em acao
pratica para a transformacdo social, onde a educacdo tem papel importante neste contexto
filosofico. E neste papel no qual nos lancamos, o dividiremos (o capitulo) da seguinte forma:
“Questdes sobre a filosofia da prdxis enquanto teoria em movimento para a mudan¢a”,

subsecdo que apresentara algumas questdes fundamentais deste trabalho ao entendermos

educacdo e filosofia como categorias de transformagdo; “Algumas praxis” onde tratamos de
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apresentar as formas particulares em Vazquez, que serdo indispensaveis na compreensao escrita
de nossa dissertagdo; “Praxis, mundo social e mudanca”, parte na qual apresentamos algumas
questdes de nossa relacdo social enquanto seres, educadores e a luta pela transformacdo e, por
fim, “A educagdo como préxis filosofica” que emerge no momento em que aprofundaremos a
educacdo em relacdo ao educador. Aqui abordamos questdes da educacdo formal e da educacao
ndo formal. Dito isto, ¢ momento de iniciarmos a empreitada da praxis enquanto teoria em

movimento, de reconhecimento pedagogico.

2.1 Questdes sobre a filosofia da praxis enquanto teoria em movimento para a mudanca

O que queremos dizer quando colocamos a praxis enquanto uma teoria em movimento
para a mudanca? A mudanca é necessaria, para o campo da filosofia e para a educacdo? A
principio temos que compreender que a visdo categorica e ideoldgica unificadora deste trabalho
é a Praxis enquanto uma categoria que unifica teoria e pratica, onde uma nao pode existir
separadamente da outra, pois elas séo integradas ao movimento para a transformagéo e mudanga
no espaco educacional, ao qual langamos nosso olhar investigativo.

A escola tem se tornado um territorio em disputa, de resisténcia e de existéncia da
alteridade®, que, no entanto, é negada pela visdo do mesmo (eu®) dentro do que temos enquanto
educacdo formal, ou seja, a praxis na qual nos referimos enquanto transformadora e essa esta
em curso com nossa histdria e ndo pode ser vista dentro de uma lei imutavel. Se assim fosse,
estaria sendo a reproducao de uma “ditadura”, nossa categoria de praxis versa para a dialética
em nosso proximo capitulo entre a educacao formal e a educacdo nao formal.

Quando colocamos que a préxis significa em nosso trabalho movimento para mudanga,
estamos falando necessariamente de um olhar a teoria marxista, na qual essa visa a
transformacédo social. Neste caso, ela (a mudanca) se torna necessaria para 0 campo tanto
filoséfico, quanto da educacdo, ja que fazer a critica aos modelos impostos hegemonicamente
por uma cultura determinista é apenas um dos passos que devemos encarar durante a pesquisa
para uma praxis libertadora, contra a opressao e com esperanca. Falamos entdo do processo
onde se busca mudanca do ponto de vista que ja fomos, por anos, limitados a tratar apenas de

pratico como acdo manual, no sentido produtivo no carater emergencial das necessidades

8 A questdo do outro, colocada por Levinas onde Dussel faz uso para tratar da periferia enquanto América Latina,
em questdo acerca da alienacdo a alienagdo tinha encoberto o rosto do outro com uma méscara fabricada pelo
sistema pelo sistema para ocultar sua interpelagcdo (DUSSEL, 1977).

® Do grego Ego
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humanas produtivas, que separa acao ideoldgica da agdo pratica, que limita um para determinar
que o movimento dialético entre estas possam resultar na desmistificacdo do que foi colocado
apenas como consciéncia comum, de forma que a praxis seja revolucionaria, logo

transformadora. Nas palavras de Vazquez (2011):

Sem transcender os limites da consciéncia comum, ndo sé é impossivel uma
verdadeira consciéncia filosofica da praxis, como também é impossivel elevar a um
nivel superior —isto €, criador — a praxis espontanea ou reiterativa de cada dia. A teoria
as praxis revolucionérias exige a supera¢do do ponto de vista natural, imediato,
adotado pela consciéncia comum do proletariado. Dai a necessidade — determinada ao
tempo por motivos tedricos e praticos — de contrapor uma clara compreensdo da praxis
a concepgao ingénua ou espontanea dela (VAZQUEZ, 2011, p. 33).

O movimento no qual estamos falando é o da interagdo entre a teoria e a préatica, que é
fundamental quanto a acdo e a reflexdo da acdo humana entre si e com o0 mundo no qual esta
inserido. “Assim como ndo ha humanidade sem mundo, nem mundo sem humanidade, ndo pode
haver de existir reflexdo e acdo fora da relagdo humano — realidade” [grifo nosso, substitui¢do
a palavra homem por humanidade e humano] (FREIRE, 2010, p. 17).

Esse carater de movimento que destacamos na praxis, ndo significa dizer que esta seja
instavel, mas que acompanha o nosso processo humano na relacdo existencial-historico e mais
ainda no processo de enfrentamento as hegemonias impostas por uma educagdo meramente
reprodutora. Deste modo, assim como ndo podemos imaginar reflexdo sem ac¢do, ndo podemos
pensar a praxis sem seu processo criativo na necessidade de transformar a realidade no qual
enfrentamos a hegemonia, mesmo para tratarmos exclusdo do outro, onde a educacdo é
encarada como um ato politico. De forma que a educacdo enquanto formal, mesmo abrindo
espacos para o0 outro, “sempre esteve a servigo das classes dominantes” (FREIRE, 2010, p. 14).

Entendemos aqui que as palavras que Freire (2010) nos coloca é uma questéo a se pensar
e mais ainda para ser atuada, com relacdo as deliberagcdes educativas, no ambito formal do
ensino e aprendizagem escolar nas estruturas sociais que estamos inseridos.

Ao encaramos a educagdo como ato propriamente politico temos que entender que, na
corrida construtiva da educagdo num contexto brasileiro (e porque ndo ousar dizer latino-
ameérica) percebemos como afirma Freire que, a nossa educacdo “formal” sempre esteve a
servigco de uma hegemonia, ou melhor, das classes dominantes, logo é inevitavel ndo perceber
seu carater quantitativo na praxis reprodutora dos atos de falsa generosidade, uma praxis bem
distinta desta que estamos aqui tratando, que é a praxis como transformacdo, uma praxis de
“acdo e reflexdo sobre a realidade” (FREIRE, 2010, p. 21), que necessita de um contato e

conhecimento minimo acerca da realidade.
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Na obra Filosofia da préaxis de Vazquez (2011), notamos as diferentes formas de praxis
e que nos debrucar sobre todas elas seria uma tarefa ardua da qual ndo caberia nesta dissertacéo,
porém ndo podemos deixar de fazer alguns apontamentos sobre as formas de praxis para
adentramos no nosso terreno investigativo, de praxis como movimento de mudanca que nos

levard a tratar da dialética da educacéo formal e da educacéo ndo formal.

2.2 Compreendendo nosso pensar acerca da praxis como atuacao e pensamento para

transformacéao

A Filosofia da préxis apresentada em nosso trabalho tem o olhar desde o pensamento,
ao movimento que vai na acdo e reflexéo, para em dialogo com o movimento da educacéo, onde
trabalhamos com educacdo em dois campos, ou seja a educacdo formal e a ndo formal, para
destes campos estarmos em dialética do cruzamento destas, na quebra de alguns paradigmas da
alienacdo de um ensino puramente mercadolégico, como de uma préxis voltada apenas para
atividades sensiveis desligadas do pensamento.

Assim, a filosofia da praxis tem, como diria o proprio Karl Marx, em critica aos
pensamentos anteriores e a Feuerbach: “a compreensédo de que seu significado contempla mais
que so teoria, mais que soO sensorial, pois ela compreende a ‘atuacdo revolucionaria’, como o
ato de desenvolver acbes, como préatico-critica” (MARX, 1998, p. 4). Cabendo dizer que a
educacdo popular, que em nossa analise de trabalho esté ligada a ag&o, luta revolucionéria e
organizagdo dos movimentos sociais no Brasil e como caracteristica da AL, na busca de
transformacéo da realidade e do combate a um modelo de educagdo implantado de fora para
dentro.

Entendemos que a praxis desde seu sentido filosofico a sua ac¢do na “educativa ndo se
refere somente as a¢Oes pedagdgicas, mas também as suas intencionalidades politicas e formas
de organizacao e a articulacdo da diversidade com objetivos comuns, ou seja, suas dimensdes
pedagdgicas, politica e organizativa” (COUTINHO, 2012, p. 127). E como ja apontamos
anteriormente, a filosofia da préxis possui seu didlogo com o que chamamos de educacdo
libertadora, uma educacdo que mantém numa concepc¢ado freireana, com a miragem para ser
problematizadora desde as questBes pedagdgicas as questdes politicas-sociais-educacionais,
onde o pensamento € ligado tanto a acdo quanto a reflexdo da construcdo de conhecimento e
das praticas, sociais, educacionais, politica e pedagogicas, de nossa historia. Uma educacao que

visa a transformacéo da realidade, uma transformac&o que deve ser de articulagdo com objetivos
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comuns e para bem comum, sem sobrepor-se como opress&o.

Dito isto, compreendemos que tanto a filosofia da praxis quanto a educacdo libertadora,
partem do principio que a acdo revolucionaria ndo deve ser apenas pratica, mas que seu
pensamento € critico, e sua teoria deva-se estar acompanhando o movimento de reflexdo da
acdo e transformacéo da realidade opressora.

Depois dos apontamentos sobre uma relacdo colocada entre a préaxis e a educacao
popular libertadora, traremos algumas consideracdes breves e de relevancia acerca do sentido
de praxis em nossa pesquisa, 0s quais estdo de alguma forma permeando a narrativa de nossa
escrita, das muitas praxis que encontramos em Vazques (2011), vamos destacar algumas das
que consideramos como indispensaveis na leitura para nossa pesquisa, que sdo elas: praxis
politica; praxis reflexiva e praxis revolucionaria.

Mas antes de entramos na compreensdo de Vazquez sobre as praxis mencionadas como
indispensaveis na pesquisa, destacamos a importancia do pensamento filosofico de Karl Marx,
para o que compreendemos hoje como anélise das contradigdes sociais e assim tambeém das
teorias do conhecimento, dentro do que colocamos como o que é apresentado como concerto e
também do que é visto como abstrato.

Assim, a préaxis enquanto filosofia em dialética que buscamos apresentar parte de que
devemos ver além do que nos é colocado como concreto, ou seja, ver além das aparéncias
implantadas pelo sistema que se coloca como regente de uma sociedade, na busca da
transformac&o, nos colocando a historia como espago de disputa, ndo sé no campo teérico, como
também nas atividades concretas, contra o poder de dominacao, a subserviéncia e em busca de
quebra da hegemonia, na quebra da agdo reprodutora opressora, ou seja, “a coincidéncia da
modificacdo das circunstancias e da atividade humana sé pode ser apreendida e racionalmente
compreendida como pratica transformadora” (MARX 1999, p. 5).

Desta citacdo e por meio das teses sobre Feuerbach, de Karl Marx, dizemos que a
consciéncia nao é fora da praxis enquanto filosofia, mas esta faz parte do processo construtivo
de libertacdo, de esperanca e de utopias de luta, sendo processo de transformacdes na esfera
social e humana, uma consciéncia que se apresenta como transformadora e para a libertag&o™®.

Em nossa construcdo dissertativa em didlogo de filosofia da praxis com a educacdo

(formal e ndo formal), temos por analise a consciéncia, a qual ndo pode ser confundida com

19 5obre a transformacéo e libertacéo teremos mais adiante algumas questdes mais especificas sobre esta e como
ela intrinseca nas praxis sociais organizativas. Trataremos de elementos da Educacdo e Filosofia da préxis no
didlogo com a libertagéo.
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a falsa consciéncia, como ira nos colocar Mészaros (2008), em sua obra Educacdo contra o

capital:
Naturalmente, o poder da falsa consciéncia ndo pode ser superado pela ilustragio
educacional (por mais bem-intencionada) somente dos individuos. Os individuos
particulares como individuos isolados estdo a mercé da falsa consciéncia reificadora,
porque as relagdes reprodutivas reais historicamente dadas em que estéo inseridos s6
podem funcionar com base na “personifica¢do das coisas e reificacdo das pessoas”.
Consequentemente, para alterar a inversdo mistificadora sustentavel dos seres
humanos, contrapondo-se a0 mesmo tempo & dominacdo da falsa consciéncia
reificadora sobre os individuos particulares, € preciso uma mudanga societaria

oniabrangente, nada menos abrangente do que isso pode prevalecer de maneira
duradoura (MESZARO, 2008, p. 91).

Cabe nos dizer, com base na citacdo acima, que 0 processo de consciéncia ndo é
individual, mas para que atinja o ponto de préaxis da teoria marxista € preciso ser coletiva e
libertadora, pois, enquanto reificadora, ira reproduzir o idealismo dominante e seus
pensamentos de isolamento e suas relagcBes reprodutivas; enquanto praxis tratamos de
mudancas, transformacdes na esfera social. As transformacdes partem da quebra da alienacéo,
da busca de consciéncia coletiva que dialogue e questione a natureza, bem como os moldes da
sociedade, fazendo-se necessario a tomada de decisdes criticas diante do presente, sem desligar-
se da historia, do passado, donde se possa projetar organizacOes, desde o processo de
pensamento a suas acdes sociais, para dessas se organizar o projeto de transformacdo da

sociedade, colocando a praxis para além de pura préatica, ou de apenas teoria.

2.3 Algumas praxis

Comecemos entdo, por assim falar, da préxis politica que engloba nessa a préxis social
de transformacdo enquanto ser social “a praxis politica, enquanto atividade pratica
transformadora, alcanca sua forma mais alta na praxis revolucionaria como etapa superior da
transformagc&o pratica da sociedade” (VAZQUEZ, 2011, p. 233).

A praxis reflexiva é o que ligamos ao ato de reflexdo da acdo que nos direciona a
mudanca, a problematizacdo pela consciéncia e conhecimento do processo pratico. O que
significa dizer que ter consciéncia de pratica € diferente de consciéncia da praxis, onde essa
consciéncia “ndo se confunde, mas tdo pouco se acham separadas entre si [...]. Podemos dizer,
assim, que a consciéncia da praxis vem a ser a autoconsciéncia da pratica” (VAZQUEZ, 2011,
p. 295), ou seja, a praxis reflexiva ndo pode excluir a praxis espontanea elas estdo em relacao.

Por fim, é ja integrada com as demais praxis, a praxis revolucionaria, que € vista como a
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composicdo de projetos, e consciéncia da préaxis. Nas palavras de Vazquez (2011), a préxis

revolucionéria

Vincula-se ao aspecto objetivo a possibilidade de transformacéo efetiva da sociedade.
Mas s6 com a consciéncia da praxis, com seu aspecto subjetivo, que implica ao mesmo
tempo a consci{encia dessas possibilidades objetivas, essa transformacéo social pode
se realizar” (VAZQUEZ, 2011, p. 298).

Apresentado estes exemplos de préxis que serdo usados na pesquisa, voltamos a questao
da relacdo da préxis como acdo transformadora em relacdo a educacdo na medida em que
compreendemos a educacao formal. Pois, como podemos ver, nas praxis acima colocadas, para
a caminhada de praxis que nos colocamos a contraposi¢cdo de uma acdo pratica e uma
consciéncia de praxis ndo é cabivel, pois a transformacao acontece na relagdo intima de teoria
e pratica, que chamamos de propriedade e ndo na separacdo destas como sendo distintas.

A filosofia da préaxis cabe, desse modo, ndo ser um pensamento abstrato de
transformacdo, mas sim a relagdo intima do humano com a busca de transformagdo. Uma
transformacao politica, social, com reflexo no &mbito da educacdo, e do pensamento filosofico.
Pois, falar de praxis € falar do humano, e fazer uma reflexdo da praxis também é falar do que é
conhecimento humano, e como diria Freire ( 2010, p. 27) “Nao ¢ possivel fazer uma reflexao
sobre o que é a educagdo sem refletir sobre o proprio humano”.

Na mesma medida que néo se pode falar em educacdo sem falar do humano, ndo se pode
falar de razéo sem pratica, sem falar de busca de transformacéo na realidade, como jé foi feito,
mesmo pelos materialistas contemplativos. Significa, desse modo, colocar a praxis ndo apenas
no campo da razdo, dos pensadores do idealismo quando “pretendem transformar a realidade
efetiva por mero exercicio da critica, da pura atividade do pensamento” (VAZQUEZ, 2011, p.
112).

Transformar a realidade cabe no que colocaremos a seguir como mundo social e
transformacgdes, onde essas acontecem na luta continua, na relagdo social entre seres sociais,
onde a escola faz parte deste contexto, deste mundo, faz parte das relagGes sociais, e deste
modo, das classes nas quais 0 mundo social esta dividido. E na ansia de questionar, de tratar da
praxis como movimento continuo no qual estamos inseridos, que a educagdo é uma das mais
fortes relagBes sociais na qual a transicdo faz parte da sociedade como uma mudanca, porém
nem tudo que chamamos de mudanga pode ser transi¢do “temos de saber o que fomos e o que
somos para o que seremos” (FREIRE, 2010, p. 33). Se ndo compreendemos nossa historia a

dificuldade de entender o hoje se amplia para opressao.
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2.4 Préxis, mundo social e transformacao

Visto a questdo da atividade-praxis, e que esta ndo deve percorrer apenas o campo da
razdo, e mais ainda, que ela ndo muda a realidade apenas com o0 pensamento critico,
adentrarmos na questao das relagdes sociais e suas classes, deste modo, a pretensdo € apontar
algumas questdes onde a educacgdo visa ser uma abertura para a transformacéo, na medida em
gue o humano ndo é um ser acabado, e que na sua incompletude mecanica social, a educacéao
também tende a ser incompleta, e isso nos permite atuar em relacdo com o outro, N0 Processo
do educar e da busca de transformacdo.“Nao ha seres educados e ndo educados estamos todos
nos educando. Existem graus de educacao, mas estes nao sdo absolutos” (FREIRE, 1987, p. 28).
Entre a praxis e a relacdo social do mundo, a humanidade € o que vem em acdo de mudanca,
pois busca proximidade na existéncia e relagdes.

Na sociedade de classe enquanto expressao da divisdo social, em que o capital é tudo e
0 ser humano é visto como parte de um sistema de uso, ver o processo educativo como nao
absoluto é nos fundamentar contra algumas ideologias que se constituiram com alguns
“fetiches” da relacdo humana, como o mercado de trabalho, como reflexos de alienacdo e
desumanidade, que nos levam a uma cultura da submissdo, se recorrendo a elementos
naturalizados dos conflitos antagdnicos sociais da relagdes construidas historicamente. Nessa
constituicdo de mundo e de humano temos em vista a praxis como ja dito, ndo separando a
pratica da teoria, mesmo cada uma tendo suas especificagdes elas ndo podem existir
separadamente. O absolutismo foge ao que trazemos como proposta de transformacéo social,
seja no campo da educacdo formal ou da educacdo nao formal. Nesta relagdo humana de mundo
social e busca de transformacdo quebramos o paradigma do isso ou aquilo, enquanto
propriedade de sustentacédo e trazemos a dialética para o campo do enfrentamento, da resisténcia

e da transformacéo:

Ao contrario da binaria maniqueista, cujos apontamentos sobre qualquer uma dessas
instancias sé podem ser, em si, ou sim ou ndo, acredita-se que seja mais sensata a ideia
de ambas contribuirem de forma muitua, ou seja, uma em relagdo a outra, constituintes
entre si em suas peculiaridades, sem necessariamente anulacdo ao adverso. Dessa
forma, chama-se a atencdo para 0 ponto de intersec¢do nessas, cOmo resposta ao
problema entre teoria e pratica (FERNANDO, 2017, p. 26).

Nesta relagdo temos o que Freire (2010) como a relacdo humana, e essa acontece
juntamente “no mundo e com o mundo”, onde “[...] Se apenas estivesse no mundo nao haveria
transcendéncia”, diferente de outras existéncias que apenas estdo em contato com o mundo por

estarem no mundo a relacdo humana quebra com o absolutismos existencial fazendo-se
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necessario a reflexdo da propria realidade vivida, e isto é possivel por esta com e no mundo.

A préxis se faz fundamental no contexto em que somos sociais trazendo elementos para
a mediacao daquilo que foi separado por uma dominacdo hegemdnica do conhecimento. Ja que
a ideologia dominante é para nosso entender um conjunto de ideias que se justificam pela
dominagado, que acaba contaminando todo o discurso da filosofia, quando essa se coloca apenas
como razao, abandonando sua praxis enquanto unidade da teoria com a pratica. Sendo assim o
filésofo ndo pode ser visto como um “Eu absoluto”, pois como ja vimos, o absolutismo nos leva
a uma condicéo inexistente no mundo das relacdes sociais, ele esta articulado na existéncia do
“sujeito historico”, que leva consigo a existéncia de um povo e suas praticas fundantes
(DUSSEL, 1977).

Na abordagem de praxis, mundo social e transformacéo, entendendo a transformacéo
como uma organizagdo, que como ja colocada no ponto, algumas praxis, cabe entdo dizer que
a préxis ocupa um lugar nas lutas politicas e sociais no contexto da educag&o, na esfera do
ensinar e do aprender.

Deste modo, trazemos a visdo do mundo social para as nossas praticas educativas, na
medida em que propomos préaxis enquanto movimento para a transformacéo daquilo que temos
dado socialmente, mas que ndo atende as necessidades objetivas de nossas rela¢des historicas
negadas por um sistema de sociedade (modelo) com bases na opressdo que parte de outra
sociedade para determinar essa em que vivemos enquanto Alagoas, Nordeste, Brasil e América

Latina, como diria Freire (2010), uma “sociedade fechada”.

A sociedade fechada latino-americana foi uma sociedade colonial. Em algumas
formas bésicas de seu comportamento observamos que geralmente, o ponto de decisdo
econdmica desta sociedade esta fora dela. Isto significa que este ponto est4 dentro de
outra sociedade. Esta outra é a sociedade matriz: Espanha ou Portugal em nossa
realidade latino-americana. Esta sociedade matriz € a que tem opgdes; em troca, as
demais sociedades somente recebem ordens. Assim € possivel falar de “sociedade-
sujeito” e de “sociedade-objeto”. Esta lltima opera necessariamente como um satélite
comandado pelo seu ponto de decisdo: € uma sociedade periférica e ndo reflexiva
(FREIRE 2010, p. 33-34).

Deste modo, se consolida uma histéria da negacdo da periferia, que serve para ser
explorada, mas nunca vista ou colocada como participante da estrutura do mundo social. Onde
a educacao e sua estrutura organizativa é determinada por outra sociedade matriz, como destaca
Paulo Freire (2010), foi assim no periodo da colonizacdo e se prorrogou até a
contemporaneidade. Mas da periferia também surge resisténcia da alteridade com objetivos de
transformacao qualitativa no campo social e da educacéo. E sobre essa resisténcia no mundo

social para a transformacdo que iremos nos debrucar sobre alguns aspectos da periferia,
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observando a organizagdo de movimentos sociais no campo educativo pela e para

transformacao, e possivelmente pela ruptura das l6gicas hegemdnicas do capital.

2.5 Mundo social e transformac¢ao no “mundo da vida”

Quando encaramos o mundo da vida!* como parte do contexto educacional do ser social,
podemos compreender a importancia do outro, ou seja, da alteridade. Entendendo com os
ensinamentos freirianos usados neste trabalho, que a mudanca néo é feita no outro, mas simno
eu e com o conjunto, dai a importancia da praxis enquanto movimento de transformacao.

E educagdo ndo formal e esse “mundo da vida” ganham concretude na esfera da
educacédo nas acOes organizativas sociais, que por estarem fora do convencional da educagao
formal visa a sua realidade como meio de interagdo e identidade de luta organizativa, assim,
podemos dizer que para a educacdo nao formal da qual trataremos mais afundo no préximo
capitulo a leitura de mundo precede a leitura da palavra (FREIRE, 1998).

Dizer que a leitura de mundo, ou que o0 mundo da vida precede a leitura da palavra néo
implica em Freire a desvalorizagéo da leitura, mas nos permite olhar o contexto social no qual
esta inserido o sujeito humano e suas relacGes, deste modo, podemos notar uma educagdo em
combate a violéncia e ao outro que nos foi implantada na cultura hegeménica da educacéo
formal quando é demarcada apenas de maneira institucional e em suas formas mercantilistas a
servigo do sistema regente. A leitura de mundo, expressa a valorizacdo dos saberes e
ensinamentos sociais na constituicdo da dialética que deve existir no ensino formal junto ao
ndo-formal (FREIRE, 1998). Ndo € apenas uma questdo de visibilizar as diferentes
circunstancias linguisticas de onde o ser esta inserido, mas também é meio de compreender as
situacOes de opressao e exploracdo nas quais estas foram lancadas, na medida em que sua
historia lhes é negada.

No mundo social em que vivemos, a divisdo de classe, vem colocando as relagdes
humanas como uma relacdo “objetificante”, e a educacdo também tem sido usada neste mesmo

sentido, deixando de lado o principio ético da responsabilidade com o outro. Ao mesmotempo

11 Termo encontrado nas obras de Paulo Feire, onde trata da educacéo para além dos moldes sociais da educagdo
bancaria, ou seja, além da educac&o da sala de aula e da leitura das palavras. E no mundo da vida, na relagio de
uma educacdo ndo apenas informal sendo a que esté ligada as relagcbes comportamentais, de nossos habitos sociais,
dos valores morais e ndo institucionalizados, mas uma rela¢do da educagéo nao formal, enquanto uma educacdo
que faz referéncia desde “as organizac8es politicas, profissionais, cientificas, culturais, agéncias formativas para
grupos sociais, educacdo civica” (Libaneo, 2002), neste mundo que a educacdo também atua forma e cria lagos de
resisténcia e existéncia da alteridade que ja foi negada.
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a educacdo tem sido espaco de resisténcia e de enfrentamento da realidade deste processo

mundial de globalizacéo excludente em que vivemos uma histéria atribulada.

2.6 A educacdo como préxis filosofica

Depois de ter apontado as relacdes sociais e a praxis como um movimento continuo da
teoria, ou seja, estando ela constantemente presente na “a¢do propriamente dita” onde a
educacao é meio de abertura para a transformacéo social, € também a educacédo para o presente
topico uma praxis filosofica, pois dela podemos ter o dinamismo na participacao da vida social,
pretendendo desta maneira abrir caminhos para trabalhar o préximo capitulo, no qual tratamos
acerca de elementos da Educacao formal e Educagdo néo formal, e como estas podem atuar em
dialética para construcdo da transformacdo e emancipacao do sujeito. Para isso, trataremos do
que nos leva a trabalhar com a educacao como uma praxis filosofica.

Segundo Matos (1999, p. 35), “a pratica educativa ¢ uma realidade produzida pela agao
humana”, e como a¢do humana compreendemos também o ato de filosofar, apontando assim a
educacdo como uma das muitas praxis filosoficas.

Dentro do que ja foi apontado como praxis e acerca do movimento desta enquanto
principio filoséfico colocamos a seguinte questdo: O que significa, a nosso modo, a educacéo
como praxis filosofica? Como Dussel nos coloca na Etica da libertagdo o processo mundo da
globalizacdo vem se dando e serd dado paradoxalmente “até o ultimo rincdo de terra”
(DUSSEL, 2000, p. 11). Até 0 momento ndo tinhamos tratado da quest&o agraria, pois se fazia
necessario passar pelo caminho no qual leva-nos a pensar a filosofia da praxis, agora que nos
encaminhamos para o enderecamento acerca da educagdo, onde beberemos desta praxis que
colocamos como movimento continuo, o tratar da relagdo humana com a terra, que nos move
para o processode globalizacdo e, consequentemente, em nosso pensar mediante as diretrizes
educacionais formais e ndo formais. Mas nesse proximo capitulo o assunto sera indispensavel,
chegando a ser indissociavel do tratar com a educagdo enquanto praxis filosofica, ja que
partimos do principio da defesa da vida, para um pensar uma educacdo para além dos moldes
hegemdnicos do pensamento eurocéntrico arquitetdnico.

Logo uma educacdo de préaxis filosofica, a nosso pensar, remete a um olhar humano de
guem somos, que possa valorizar a vida, compartilhar saberes, organizar e defender as
identidades negadas do/a outro/a poér um processo de globalizacdo que se forma/torna

hegemdnico, massacrando vidas, destruindo pensamentos, ocultando a face da fome e da
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miséria. “A dindmica da luta social ¢ acelerada demais para manter nela quem se alimenta
apenas de palavras ou ideias sem raiz. Mesmo onde ndo esteja explicita como principio
pedagdgico, a relacdo entre teoria e pratica € uma exigéncia da propria condigdo de ser”
(CALDART, 2012, p. 315).

Como praxis sociais a educacdo tende a trabalhar nos didlogos dos saberes, no
compreender a epistemologia como construcéo de conhecimento cientifico ndo-isolada do saber
popular. Pois a dialética ¢ a base da teoria/acdo e da acdo/teoria. O trabalho manual é
indissociavel do trabalho intelectual como ja afirmamos anteriormente, porque ja esta presente
em conjunto no continuo movimento organizativo social do ser que somos, enquanto outros sao
negados nas estruturas hegemonicas. Se faz no reconhecimento da opressdo na divisao historica
filoséfica do pensamento, que por muito tempo coloca o norte como além e o Sul aquém. Na
pedagogia educacional da praxis filosofica vemos nas bases organizativas das comunidades,
das organizacdes sociais e na relacdo humana o outro ferido e negado, como coloca DUSSEL
(1977).

N&o podemos negar a histéria do nosso ontem da pedagogia da libertacdo com a
educacéo popular para o tratar da esperanga como metodologias de saberes, como categoria de
base organizativa da luta educacional, do compromisso com o educar e do valorizar as
diferentes formas de saber (FREIRE, 1998).

No que nos toca tratar da praxis e da educacao formal e ndo-formal traremos a seguir
algumas questdes desde a Via campesina®? e suas escolas populares de formagéo a pedagogia
em movimento usada na constru¢do educacional das bases organicas das politicas agrarias,
organizativas em dialogo com as politicas de Estado que temos em geréncia da educagéo e
meios de formacdo. Pois, como ja apontamos anteriormente, cabe entdo reforcar: que a pratica
se constitui como critério da e para teoria. E importante observar a natureza da Filosofia da
Préxis. De acordo Vazquez (2011, p. 245), “Considerando as relagdes entre teoria e pratica no
primeiro plano, dizemos que a primeira depende da segunda na medida em que a pratica é
fundamento da teoria, ja que determina o horizonte de desenvolvimento e progresso do
conhecimento”.

A partir da citagdo supracitada, surge o desafio de pensar: qual o nosso lugar e papel

12 A Via Campesina € um movimento internacional, formado por diferentes organizagdes sociais que lutam pela e
em defesa da mée terra e contra a ofensiva neoliberal, representado pelo latifindio e agronegdcio. Seu lema é:
Globalizar a luta e a esperanca “Globalizemos a luta, globalizemos a esperanga!”. Luta pela defesa dos povos
originarios assim como pela defesa da vida em suas mais diferentes vertentes, desde o cuidar das sementes crioulas
ao manter a histéria das lutas vida. Mais informac0es, visite o site: << https://viacampesina.org/es/>>.
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nessa operativa de luta contra a hegemonia da educagao onde o progresso do conhecimento
ndo esta aberto para a classe popular? Ndo podemos esquecer que a praxis pedagdgica nos
exige, mais que a afirmacdo da relacdo entre o conceito do conhecimento formal com o nao
formal.

Ela nos exige comprometimento e responsabilidade com a transformagéo social, com
a libertagdo e justica, com a recuperacdo da memoria dos esquecidos, explorados e jogados as
margens, sendo vistas como periferias e negatividade, no lugar de ser visto o processo de negacao e
marginaliza¢do de nds - 0s outros - enquanto latino-americanos, dentro do contexto de culturalizacdo e
idealizagdo do eurocentrismo como modelo Unico e totalitario da producédo do saber, a tal modo que nos
negamos para afirmamos um conto do mesmo, da histéria e da humanidade como possibilidade de
libertacdo e esperanca para a transformagdo, nos mostrando que ha muito a fazer, pois a libertagdo é
luta, é também organizac&o, é prudéncia politica no ato do processo libertador, como nos coloca Dussel
(1977):

No tempo da libertacdo, da praxis como servico , o ethos se estrutura em torno da
virtude da fortaleza, a coragem justa, a prudéncia paciente, a temperanca que nao é
escravizada ao comfort porque deu tudo para a nova pétria, até a vida se for necessario.
A pulséo comisericordiosa da alteridade pelo pobre, pelo oprimido, pelo povo que é
a substancia do ethos libertador, o fogo inextinguivel [grifo nosso] que brota de uma
generosidade sem limites, que mede toda outra gratuidade humana. Uma
responsabilidade esmagadora, mais acabrunhante do que nos cérceres e as torturas
sofridas ou sempre possiveis, mobiliza o libertador a procriar a histdria para seu termo
mais justo, mais humano (DUSSEL, 1977, p. 84).

Quando questionamos sobre a responsabilidade e nosso papel na luta contra a
hegemonia da educacdo, neste trabalho, nos colocamos também o questionamento acerca de
nossa prudéncia e responsabilidade historica na formagdo humana, nos colocamos uma abertura
do processo da educacgdo popular, como dialética entre o formal e ndo formal, estamos ndo s6
afirmando nosso compromisso com nossas convicgdes de libertagdo na AL, mas também nos

abrimos as criticas da analise do processo historico do pensar.

2.7 Consideracdes do capitulo

Composto pela necessidade de manifestar nossas ideias em relacdo a praxis que esta
demonstrada na escrita do trabalho para desenvolvimento dos demais pontos da pesquisa, como
a educacao formal, ndo formal, filosofia da libertacdo, transformacéo e esperanca, a praxis tem
papel de interligar o pensamento as a¢des, sendo, com ja dito, um movimento continuo entres

estes dois pontos.
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Como podemos ver, para melhor organizar as ideias, o capitulo esta dividido em tépicos,
cada qual com sua relevancia de fundamentacao para melhor compreenséo dos capitulos que se
seguem.Usando questdes trabalhadas nesse primeiro, como, por exemplo, algumas

consideracdes de praxis, como modo de apontarmos a praxis como transformacéo.
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3 EDUCACAO FORMAL E EDUCACAO NAO FORMAL: construgio e transformagéo
social

“Se a opressao insiste E a desesperanga resiste,
Mais que nunca E preciso acreditar!”

(Trecho do poema “Adelante ”, de Marcos Corbari)

A nossa pretensdo neste capitulo é a retomado acerca do debate de filosofia da préxis
articulando com o que compreendemos de educacao. Falamos anteriormente que a praxis ndo
pode ser vista separadamente da acéo, e que ndo deve ser esta apenas pensamento. Portanto
retomamos 0 pensamento marxista de uma praxis enquanto teoria indissociavel da acdo, ou
como ja mencionamos é a praxis uma teoria em movimento.

Pensando nesse movimento, colocamos algumas inquietagdes bases motivadoras da
pesquisa enquanto tal acerca tanto da filosofia como da educacéo. Se é em decorréncia de nossa
existéncia e experiéncia no mundo e para 0 mundo que concebemos o conhecimento e a praxis
como conhecimento que nos permitimos langar os olhares para a relagdo da educacao para além
de uma mercadoria, como alguns as querem colocar, que nos permitimos olhar os movimentos
camponeses como precursores de uma educacdo para a transformacéo social.

Seria a filosofia um conhecimento se a deslocamos totalmente de sua relagdo com a
materialidade existencial de nossas vidas? Uma outra questdo que permeia nosso olhar & préxis
e também a construcdo do conhecimento € pensar se 0 conhecimento da classe que por vezes é
subjugado e descartado do mundo laboral de saberes, ou seja, de homens e de mulheres que
trabalham e vivem da terra, tendo como laboratorio fundamental o campo, a coletividade e a
formacdo para 0 combate a opressao ndo podem se constituirem como um modo de filosofar e
como uma forma de pensar e problematizar o mundo? E, deste modo, nds langamos a questao
n&o somente para o que € a filosofia e como o processo de modificar a natureza, sendo também
processo de modificagdo do préprio humano como diria Karl Marx (1996), sobre o trabalho
humano. Mas também & perguntar sobre: 0 que é educacéo, qual seu papel para a transformacéo
social? Sera que a educacéo voltada as origens e a sabedoria popular, também nédo é uma forma

de educar? De acordo com Marx (1996),

Antes de tudo, o trabalho é um processo entre 0 homem e a Natureza, um processo
em que 0 homem, por sua prépria acdo, media, regula e controla seu metabolismo com
a Natureza. Ele mesmo se defronta com a matéria natural como uma forga natural. Ele
pde em movimento as forgas naturais  pertencentes a sua corporalidade, bragos e
pernas, cabeca e méo, a fim de apropriar-se da matéria natural numa forma dtil para
sua prépria vida. Ao atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza externa a ele
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e ao modifica-la, ele modifica, ao mesmo tempo, sua prépria natureza (MARX, 1996,
p. 297).

Se a modificacdo da natureza ¢ uma modificacdo também na existéncia humana,
podemos entdo reafirmamos nosso compromisso com a educacéo para a transformacao e quebra
da opressdao do sistema meramente mercadoldgico, como veremos mais adiante. Onde o
processo da dialética materialista e dos pontos j& apresentados, ressaltamos nossa visdo de que
a educacao e trabalho ndo devem ser vistos dentro de uma caixinha mecanica, reprodutora e

como diria Freire em Pedagogia da Esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido:

N&o importa em que sociedade estejamos, em que mundo nos encontremos, nao é
possivel formar engenheiros ou pedreiros, fisicos ou enfermeiras, dentistas ou
torneiros, educadores ou mecéanicos, agricultores ou filésofos, pecuaristas ou biélogos
sem uma compreensdo de nds mesmos enquanto seres historicos, politicos, sociais e
culturais; sem uma compreensao de como a sociedade funciona. E isto o treinamento
supostamente apenas técnico ndo di (FREIRE, 1998, p. 134).

Em outras palavras, por Freire (1998), o processo de formacdo humana, ndo depende
apenas dos espacos formais, estes sdo importantes e devem ser ocupados, mas ndo significa que
s0 eles sdo suficientes para 0 conhecimento e reconhecimento da tarefa politica pedagogica que
permeia a educacdo. Mas também nos abre a dizer que é importante e necesséria a dialética
entre os saberes formais e ndo formais, entendendo nesse campo a educacgdo popular como

interlocutora dos saberes.

A educacdo ndo formal é uma &rea que o senso comum e a midia usualmente néo
tratam como educacédo por ndo se referir a processos escolarizaveis ou que ocorram
dentro de uma escola — representacdo dominante no senso comum sobre a educacao.
Ela designa um processo com varias dimensdes tais como: a aprendizagem politica
dos direitos dos individuos enquanto cidaddos; a capacitagdo dos individuos para o
trabalho, por meio da aprendizagem de habilidades e/ou desenvolvimento de
potencialidades; a aprendizagem e exercicio de praticas que capacitam os individuos
a se organizarem com objetivos comunitarios, voltadas para a soluc¢do de problemas
coletivos cotidianos; a aprendizagem de contetdos que possibilitem aos individuos
fazerem uma leitura do mundo do ponto de vista de compreenséo do que se passa ao
seu redor; a educacdo desenvolvida na midia e pela midia, em especial a eletrénica
etc. Sao processos de autoaprendizagem e aprendizagem coletiva adquirida a partir da
experiéncia em acgdes coletivas, podem ser organizadas segundo eixos tematicos:
questdes étnico-raciais, género, geracionais e de idade, etc (GOHN, 2014, p. 40-41).

Como vemos na citacdo, a educacao ndo formal por vezes é tratada como néo educéo,
isso porque em alguns casos ela ndo esta necessariamente ligada aos espacos escolares formais,

por meio de aprendizagem tecnicista e estarem intrinsecas a realidade vivida, mas, assim como
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falamos em relacdo a praxis enquanto teoria filoséfica, a educacao ndo pode ser vista separada
de sua realidade. O que isso significa? significa dizer que a agdo pedagogica é responséavel por
articular a realidade com a formacéo e sua sociedade, e nao dissociar um ponto do outro.

A educacdo ndo deve ser restringida apenas as caracteristicas formais de ensino (sala de
aula, professor/a, capacitacfes e estudantes), deve ir além do campo reconhecido como
puramente pedagogico, reconhecendo as compreensdes de formacado humana enquanto relacdo
historica (e quando colocamos histérica ndo podemos negar 0 processo de cultura opressora
que sofremos enquanto uma ameérica latina como temos apresentados na concepcao tedrica de
nossos pilares de pensamento, Freire, Dussel e Vasquez).

Dito isto, nos cabe colocar que temos no presente capitulo a missao de trabalhar mais a
fundo questdes da praxis enquanto categoria que nos coloca a dialética da educacao formal com
a educacao ndo formal. colocando a mensagem de nosso otimismo critico e de esperanca de
quem luta por transformacgdo. A educacdo em nossa perspectiva, que ja foi de certo modo
colocada, transcende a formacdo apenas para o mercado do trabalho, mas, que seja, uma

educacdo de e para a transformacéo social.

3.1 Pontos que diferenciam e aproximam os eixos da educagdo formal, ndo formal e

informal

Para ponto de partida de nosso discurso indagamos: por que usamos em nossa
construcdo argumentativa o termo de educacdo ndo formal, e ndo de informal? Onde entra o
conceito de dialética como fundamento da pesquisa entre o formal e ndo formal? A educacéo
formal, necessariamente precisa ser uma educacao de caixinha?

Das questdes apresentadas, iniciamos, entdo, no que nos toca diferenciar e interligar
pontos da educacao ndo formal com a educacao informal, e também dos principios da educacédo
formal, para isso traremos para nossa constru¢do o conhecimento dessa grande mulher que €
Maria da Gléria Gohn. que nos permite falar sobre aprendizagem e saber, ou seja, deeducacéo,
tanto por meio das instituicOes escolares da regulamentacgdo social comum, como nos permite
perceber a participacdo no debate epistemoldgico da producdo de conhecimento fora da
caixinha sistemética. Em outras palavras, a educacdo ndo formal, como processo de construcao

de conhecimento. Segundo a autora,

a educacdo formal é aquela desenvolvida nas escolas, com contetdos previamente
demarcados; a informal como aquela que os individuos aprendem durante seu processo
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de socializacdo - na familia, bairro, clube, amigos etc., carregada de valores e culturas
proprias, de pertencimento e sentimentos herdados: e a educagdo ndo-formal é aquela
que se aprende “no mundo da vida”, via os processos de compartilhamento de
experiéncias, principalmente em espacos e agdes coletivos cotidianas (GOHN, 2006,
p. 28).

Com as colocacdes de Gohn na citacdo acima podemos entdo reafirmar nossas
convicgOes com os capitulos anteriores daquilo que j& estamos construindo no decorrer do nosso
trabalho, podemos entdo demarcar o espaco de defesa da conceituacao de educacao nao formal,
de forma a dizer que a educacao informal faz parte da ndo formal, mas que, a ndo formal esta para
além do que se ver como apenas processo de socializacdo, haja vista que, a educacdo ndo formal
estd no mundo da vida, resgatando Freire (1998), esté para além da leitura da palavra (processo
de “letramento e aprendizado escolar, académico da educacdo formal), implica leitura de
mundo, como Ghon (2006) nos traz, faz parte deste mundo da vida, onde se compartilham
experiéncias para além do processo individual, sendo a educacdo ndo formal um processo
coletivo, social e politico que esta em nosso cotidiano, nas nossas utopias de formacdo e na
esperanga como resisténcia a opressao.

Quando colocamos o processo dialético entre a educacdo formal e a nao formal,
estamos dizendo que temos o processo historico dialético da construgdo social como ponto
de olhar de escrita, dizendo assim que a producdo de conhecimento, faz parte da nossa
construcdo enquanto sujeitos sociais, que tem uma construgdo no mundo e para o mundo, do
mundo da vida, como diz Ghon (2006), e no mundo da vida. Ademais, é construido por homens
e mulheres comprometidxs com a emancipacao social contra a opressao, esteja ela no campo
da educacdo formal ou n&o, partindo para busca de superacdo dessas formas opressoras que
produzimos e sdo produzidas dentro das relagdes de trabalho/educacéo e sociedade em suas
diferentes esferas.

Isso quer nos dizer que as contribui¢des feitas durante nosso trabalho pretende, por meio
de nossas abordagens, nos colocar o olhar ao outro, ou seja a alteridade ndo como submissa de
um processo de exploracdo do que se foi construido na educacédo e na filosofia, mas que nos
possibilite ampliar as analises que fazemos de nés, dos outros e dos problemas sociais que nos
cercam desde um indicativo de resisténcia, nos indicando desse modo alternativas para a
construcdo da praxis de uma filosofia e de educac&o libertadora e de transformacéo. O que nos
faz refletir mais uma vez acerca das Teses sobre Feuerbach de Karl Marx, que nos coloca a
rememorar o capitulo anterior que aborda a praxis enquanto fundamento do e para o
conhecimento. “O conhecimento é o conhecimento de um mundo criado pelo homem, isto &,

inexistente fora da historia, da sociedade e da industria. 1sso € justamente o que - segundo Marx
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- 0 materialismo tradicional ignora, incluindo Feuerbach” (Vazquez, 2011, p. 146).

Logo, o conhecimento nos é caminho para a transformacdo quando ndo o deslocamos
da acdo humana, haja vista que a praxis ndo pode ser concebida deslocada do pensamento-
reflexdo-acdo humano. Entdo a educacdo nao formal em dialética com a educacao formal nos
faz refletir sobre a existéncia da nossa contribuicdo para a transformacdo e limites de
conhecimento como remetido puramente a questdo intelectual académica e formal.

Como ja dito, para além da tarefa de pensar o mundo, é nossa tarefa buscar transformar
esse mundo e sistema que vém se colocando como forma unica da producdo intelectual.
Precisamos nos atentar para a ndo separacao do que é trabalho intelectual e o do que é trabalho
manual, que a transformacdo é dada com interlocucGes, sendo a epistemologia também

transformacéo e ndo apenas uma ciéncia do cognitivo.

3.2 De uma educacdo formal enquadrada para uma educacdo além do mercado de
trabalho

Apresentado o panorama, por assim dizer, acerca do que compreendemos como educagao
formal e ndo formal, estaremos neste momento tratando de algumas questdes da educacgéo
formal colocada dentro de um sistema enquadrado a um sistema social hegemonico, ou seja,
uma educagdo voltada puramente ao capital e como essa educacdo mesmo com “reformas”
estruturas se adequar a esse sistema maior e complexo, que esta ligado diretamente a
produtividade do mercado, da exploragdo de mao-de-obra de prestacdo de servigos.

O discurso de nossa legislagdo (LDB- 9.394/1996), no que se refere a educacdo, tem,
além do olhar a educacéo formal, aquilo que chamamos de didlogo com os saberes. Quando no
Titulo I, traz a seguinte construgdo do entendimento de educagédo: “Art. 1° A educagdo abrange
0s processos formativos que se desenvolvem na vida familiar, na convivéncia humana, no
trabalho, nas instituicbes de ensino e pesquisa, Nn0s movimentos sociais e organizacgdes da
sociedade civil e nas manifestagdes culturais” (BRASIL, 1996, p. 8).

Emnossa concepcao, a definicdo da nossa Lei ja compreende desse modo, como formas
da educacdo a educacdo Formal, a Informal e também a ndo formal. sendo estas parceiras no
processo formal. Dai nos vem uma questdo: Por que sera que no percurso de formagdo os
demais meios de educagéo estdo sendo criminalizados, desmerecidos e ndo reconhecidos como
processos formativos educacionais, sendo apenas a educacéo formal (institucional) reconhecida

ou responsabilizada pela formacdo humana em nosso pais?
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Sobre o questionamento levantado, deixamos abertas as reflexdes para que possamos,
enquanto formadores de saberes, nos fazer criticas e sermos criticos do processo educacional.
Mais adiante traremos alguns apontamentos em nossa concepgao, mas sem estabelecimento de
verdades. Na continuacdo de nossa Lei, a qual ndo vamos nos demorar muito em analises
profundas de todos os titulos, paragrafos e incisos, e sim trazendo alguns pontos a observar com
intencdo de nos levar a reflexdo acerca da educagdo “formal enquadrada” (como colocamos
neste topico).

Vejamos, de acordo com a Lei: “§ 2° A educagdo escolar devera vincular-se a0 mundo
do trabalho ¢ a pratica social” (BRASIL, 1996, p. 8). Logo, se a educacgéo deve estar vinculada
tanto para a formacao do mundo de trabalho, quanto para as praticas sociais, por que as questdes
sociais estdo sendo desvinculadas do processo de formagc&o da educacdo? As vezes, nos parece
gue ao colocamos a educacdo como processo de qualificacdo e formacdo para o trabalho,
esquecemos que o trabalho é também categoria existencial humana, e que quando este esta a
servico de um processo de exploracdo, ele se desvincular do processo de liberdade e
solidariedade ao qual deveria estar ligada.

Os principios e ideais de humanidade sdo corrompidos pelo individualismo e
competitividade, o exercicio de cidadania, deixa de ser um desenvolvimento humano e passa a
ser questdo de privilégios de uns sim e outros ndo; passam a ser usados para excluséo, e a
qualificacdo para o trabalho passa a ser cobranca primaria do exercicio de cidadania, deixando
guem esté fora - as margens - vinculado a marginalidade, ndo como forma de excluséo, de ser
deixado fora e lancado ao descaso social, mas como puni¢do por ndo ter atendido aos
requerimentos que levam para a formacao de liberdade, de solidariedade e do desenvolvimento
educacional daqueles que estdo recebendo, ou ndo, a educagao “formal enquadrada”.

Dessa forma, a educacdo para a vida e para o mercado de trabalho ndo é puramente para
oferecer condicdes de vida para a classe trabalhadora, mas reflete as armadilhas de uma
formacéo de utopias liberais, de inter-relagfes sistematicas que é historico, mas também reflete
no ponto geografico da dominacao e exploragédo de nos os outros latino-americanos. Condicdes
que sdo colocadas por vezes como uma concep¢do de raizes generalizadas e, como diria
Mészéros (2010, p. 32), “’sdo condigcdes em que os trabalhadores estdo condenados a viver.

A falécia da condicdo de condenados a viver implica 0 medo da transformacdo do
sistema, da quebra do que é colocado em lei e negligenciado em pratica, afinal por mais utdpica-
liberal que seja a abertura da lei, ela esta dentro de uma formulacdo de determinado ideal
educacional do sistema operante na sociedade, usadas como mediadoras de conflitos e ndo para

solucdo e mudanca das opressdes ja enraizadas.
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Deste modo, o processo de mudanga de uma educagao “formal enquadrada”, para uma
educacao além do mercado de trabalho, parte de um processo de mudanca que vai além do nosso
ponto de vista, mas de a¢fes concretas para a transformacao qualitativa de romper as estruturas
do sistema do capital e suas contradi¢Ges de ldgica existencial. De acordo com Mészaros (2010,
p. 27), “é necessario romper com a logica do capital se quisermos contemplar a criagdo de uma
alternativa educacional significativamente diferente”.

Isto posto, juntamente as questdes iniciais levantadas, apontamos a necessidade de dizer
que: existe uma circularidade dentro do sistema que relaciona a educacéo e afirmacao humana
em seus diferentes pontos. O que implica dizer que ndo podemos nos contentar com as reformas
na educagdo formal e suas explica¢Ges para culpabilizar um ou outro modo de educar, isso,
pois, responsabilizar ou apontar essa ou aquela forma da educacdo é nos colocar em
equivaléncia com sistema opressor. Para que nossa educacdo seja para além do mercado de
trabalho e nossas diferentes formas de educagdo nos levem a transformagdo social e nos
encaminhe para a libertacdo, € necessario que saiamos das solugdes formais e passemos a pensar
e atuar nas questdes essenciais que nos tocam.

E necessario, pois, na busca da mudanca educacional e social, primeiramente ter nog&o
que ainda estamos dentro de uma sociedade dividida em castas (classes), para que possamos
entdo formular projetos de sociedade que nos possibilite romper as estratégias do capital e suas
formas de controle. Isso significa dizer que nos demanda préaticas educativas que tenham
coeréncias com nossos objetivos e projetos de transformacéo e libertacdo, fundamentada no e
com respeito a nossa organizacao para a superagdo da desumanizacdo do sistema e sua nao

solidariedade.

3.3 Educacdo e estruturas além das ideologias dominantes

Como podemos notar nas estruturas de nossos pensamentos, a praxis é indissocidvel da
construcdo social, historica, educacional e ideoldgica. Cabe, como diria Freire (1998), saber que o
processo que vivemos de ideologias e valores que permeia por vezes nossas praticas, ndo ocorrem como
um fenébmeno espontaneo, e que sdo produzidos sob um processo doloroso de muitos que somos
submetidos a defender uma ideia dominante, sem recusa, mesmo que ndo seja nossa. Assim se deu o
processo de educagdo de nds os outros e de tantos outros submetido as ideologias dominantes nos
processos historicos de colonialismos, exploracdo e opressdo culturais que reflete até os dias atuais,

muitas vezes disfarcadas de multiculturais. Nesse sentido, Freire (1998) nos explica que
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E preciso também deixar claro que a sociedade a cujo espago por motivos econémicos,
sociais, historicos, chegaram com outros grupos étnicos e ai se inseriram em relacéo
subordinada, tem sua classe dominante, sua cultura de classe, sua linguagem, sua
sintaxe, sua semantica de classe, seus gostos, seus sonhos, projetos, valores,
programas histdricos. Sonhos, projetos, valores, linguagem que a classe dominante
ndo apenas defende como seus e, sendo seus, diz serem nacionais, como exemplares,
mas também por isso mesmo, “oferece” aos demais através de n caminhos, entre eles,
a escola e ndo aceita recusa. E por isso que ndo ha verdadeiro bilinguismo, muito
menos multilinguismo, fora da multiculturalidade e ndo ha esta como fenémeno
espontaneo, mas criado, produzido politicamente, trabalho, a duras penas, na histéria
(FREIRE, 1998, p. 156-157).

A interpretacdo da sociedade a partir da dominacéo e das relagdes de subordinacao de
uma classe a outra, ou de um povo a outro, ou ainda de uma cultura a outra, faz parte desse
processo doloroso e de muitas perdas e ganhos historicos, as repeticdes das acGes opressoras
pela periferia, ou seja a repeticao da visdo que lhes é estranha, como se lhes fosse prépria, nos
permite observar que as estruturas das ideologias dominantes estdo em toda nossa volta. Assim
como devemos ter cuidado com as palavras colocadas para amenizar as durezas dos conflitos
do sistema, é preciso que tenhamos, também, cuidado com nossos métodos pedagogicos e como
nos colocamos perante a reproducdo da opressao.

E evidente que se faz necessario romper com as ideologias dominantes e hegemaonicas
das culturas dominantes que nos cercam para propormos mudangas concretas nas estruturas
sociais e intelectuais de nossa realidade brasileira, e também latino -americana. Mais que uma
critica aos modelos de educacdo europeus que nos sdo colocados socialmente, temos que pensar
a nossa realidade e buscar transformar opressdes que se tornaram habitos de repeticédo historica,
seja na opressdo de género, de classe e de raca, seja na divisdo do conhecimento manual em
cisdo com o conhecimento teorico.

Como nos coloca Dussel (1997, p. 18-19), “Os filésofos modernos europeus pensam a
realidade que lhes apresenta: a partir do centro interpretam a periferia. mas os filésofos
coloniais da periferia repetem uma visdo que lhes é estranha, que nédo lhes é propria”. Com
relacdo a repeticao daquilo que Ihes é estranho, ndo cabe apenas aos fildsofos e ao processo de
ensino durante a colonizacdo e pouco tempo posterior, mas a todo um contexto que nos foi
colocado como periferia, que € mirar no mesmo como melhor, e negar ao outro enquanto nos
AL, ou seja, a nossa propria exterioridade.

Por estes, entre outros motivos devemos entdo buscar a libertacdo, ndo como mera
utopia, mas como utopia de alcance na realidade que vivemos, devendo expressar emancipacao
do sistema opressor e da ideologia eurocéntrica como Unica, nos desafiando a olhar que o que

temos como educacao de uma ideologia dominante ndo pode ser vista como totalidade acabada
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e inalteravel.

Quando nos questionamos anteriormente sobre nossos olhares, as formas de educacao
nos lancaram o desafio de pensar uma educacdo para a transformacao da sociedade em que
vivemos e seus sistemas, sejam eles de amenizar algumas situagbes de conflitos ou como
determinac@es de projetos com utopias sensiveis de mudancga. Logo no que nos toca “O papel
da educacdo, propriamente definido como desenvolvimento continuo da consciéncia socialista,
¢ sem davida um componente crucial desse processo transformador” (MESZAROS, 2011, p.
115). Isso nos leva a crer que o trabalho intelectual, ou da educacdo formal, que rompa com as
estruturas ideoldgicas hegemonicas do sistema dominante deve ser internalizada como
consciéncia e transformagdo, associando-se com a realidade concreta para alcangarmos
mudanca significativas que possam romper as estruturas, logicas e sécio-metabdlicas do
capitalismo como sistema que gere entre muitas das estruturas sociais: a educacao.

Isso é, manter sempre uma relacdo necesséria entre a teoria e a préatica, ou seja, uma
praxis como movimento de unidade entre as ideias e as a¢les, 0s pensamentos e as reflexdes,
em intercambio concreto dos meios para a transformacao que pautamos como necessarias em

nossa estruturas sociais.

3.4 A Educacao nao formal como forma de resistir e existir pela praxis

Entre os aprendizados e 0s ensinamentos que a praxis nos mostra e nos faz refletir,
observar e atuar, trazemos entre as linhas escritas questdes problemaéticas e esperanca para a
transformacédo, em outros termos, para a educacdo como sonhamos em nossas esperancgas de
nédo esperar, mas de buscar mudancas entre nosso tempo e o tempo que esta por vir.

Tomamos a liberdade para dizer que a educacdo ndo formal tem sua importancia de
vinculagdo para transformacdo, que estabelece resisténcia e existéncia ao sistema “formal
enquadrado” ao articular a praxis politica e a praxis pedagogica como processo concreto de
dialética para a mudanca. Por meio da organizacao da praxis social, onde com consciéncia de
sociedade que somos e sociedade que plantamos em nossas utopias revolucionarias de luta tem
se tornado simbolo de resisténcia e existéncia participativa popular.

Freire, em Pedagogia do oprimido (1987), nos deixa algumas mengdes sobre a praxis e
0 movimento de libertacdo, considerando que a libertacdo deve ser em comunhdo e
revolucionaria, para atingirmos a mudanca e transformacao que buscamos por meio de nossas

organizacBes. O dialogavel com que faz a luta por libertagdo deve ser feito com a classe
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oprimida de maneira a ndo levantar a flria do opressor, caso contrario se alimentaria a repressao
opressora contra o0 processo coletivo de libertacdo. Esse processo de organizacao e didlogo
formativo e libertador que Freire (1987) nos aponta, faz-nos refletir acerca dos meios de
resisténcia que a educacdo ndo formal vem enfrentando para continuar existindo e transmitindo
a mensagem de esperanga e luta.

E sabido que o escola foi por anos colocada como primeira caracteristica de formagéo
e por vezes ele reproduziu uma ideologia formativa conservadora e reprodutora que ndo era a
nossa Latino-americana, mas também sabemos que as organizagdes sociais historicamente se
colocam na resisténcia, apontando identidades culturais de existéncia, se fazendo histdria nas
relacdes de formacdo humana para a libertacao.

Norma Michi (2010), na obra Movimiento Campesino y educacién: EI Movimiento de
los Trabajadores Rurales Sin Tierra y el Movimiento Campesino de Santiago del Estero-VC*3,
faz um estudo dessa resisténcia educacional da classe trabalhadora que ao mesmo tempo que
luta por dignidade de viver e ter um pedaco de terra, luta por uma educacéo problematizadora
e libertadora, sendo a educacao ndo formal, e em alguns casos em dialética com a educacao
formal, uma relacdo do resistir para existir, olhando tanto dentro de uma analise metodoldgica,
como de uma abordagem politico-histérica organizativa. Além da critica a opressao Michi
relata o papel importante do reconhecimento opressor da igreja e seu trabalho com os pobres na
construcdo de uma teologia da libertacdo, da qual nasce um dos maiores movimentos da
América Latina pela educacdo libertadora freiria.

Dentre muitas mensagens e reflexdes acerca da educacao a autora destaca a importancia
de sabermos quem somos enquanto Latino-americano dentro da historia para sabermos o que
buscamos, desse modo, trabalha a importancia dos movimentos sociais no Brasil e na Argentina
no processo de resgate do pensamento de Freire de termos a educagédo como caminho para a
libertagdo, ou como Michi recupera a nomenclatura de educagéo popular. Uma educacdo por
vezes criticadas e colocada como inferior por ndo ter certas regras exigidas nos espacos de

educacdo formal. Nas palavras de Michi (2010):

13 Traducéo nossa: Movimento camponés e educacdo: O movimento dos trabalhadores Sem Terra e 0 Movimento
Camponés de Santiago del Estero — VC.
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a las acciones realizadas con adultos de las clases subalternas en sus espacios
cotidianos o de organizacion, sin una referencia significativa a los procesos que se
daban en el interior de las escuelas. En este sentido es que sostenemos una
interpretacion complementaria a la de considerar estas acciones como “suburbios” o

“extra escolares” (MICHI, 2010, p. 69)'.

Colocada a educagdo popular como ag¢des de “subtrbios”, é essa educacdo uma
resisténcia para existéncia. A educacdo nao formal tem sido por décadas, como destaca a autora,
movimento de oportunidades e caminho para a libertagdo (MICHI, 2010).

Cabe destacar que néo significa que por si elas, a educacdo formal ou ndo formal, seja
libertadora, mas significa reafirma as ideias de que sem elas também ndo se tem mudancas
estruturais, logo, a educacdo como uma forma reflexiva tende a libertar, por isso ela deve fugir
ao modelo reprodutor de opressoes.

A seguir, estaremos tratando da educagdo do campo e no campo, com suas relagdes de
resisténcia e existéncia. Assim, ja antecipamos dizendo que como a educacdo nao formal tem
tido estrutura para a libertacdo, a educacdo do campo, além de direito conquistado - no ambito
educacional formal -, ela representa a participacdo camponesa na construcdo dialética da

educacao social e politico pedagdgica.

3.5 Educacdo do campo, relacdo intrinseca de resisténcia e existéncia

A educacdo do campo brasileira por anos existiu apenas afirmada pela LDB 9.394/96.
E através da LDB, sempre tiveram suas amplitudes de funcionamento, mas por meio do
DECRETO N° 7.352, DE 4 DE NOVEMBRO DE 2010, ela passa a ter algumas consideragoes
de extrema importancia para seu funcionamento e defesa identitaria.

Articulada de forma intrinseca com a educacao ndo formal, trata-se de uma educacao
formal que visa valorizar aspectos sociais, historicos no processo de transformagdo enquanto
sujeitos de historia a educacdo do campo. Ela - a educagdo do campo - se destaca em algumas
cancdes de Gilberto Santos, como luta pela vida na producéo de saberes. Vejamos um exemplo:

A educacédo do campo do povo agricultor/ Precisa de uma enxada de umlapis e de um
trator.
Precisa educador pra trocar conhecimento/ O maior ensinamento € a vida e seu valor.

% Tradugdo nossa: as acdes realizadas com adultos das classes subalternas em seus espagos cotidianos ou
organizacionais, sem uma referéncia significativa aos processos que ocorriam dentro das escolas. Nesse sentido,
fazemos uma interpretagdo complementar para considerar essas agdes como "suburbios" ou “extra-escola” (2010,
p.69).
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Dessa histdria nés somos os sujeitos/ Lutamos pela vida pelo que é de direito As
nossas marcas se espalham pelo chdo/ A nossa escola ela vem do coracdo. Se a
humanidade produziu tanto saber/ O radio a ciéncia e a cartilha do ABC Mas falta
empreender a solidariedade/ Soletrar nossa verdade esta faltando acontecer (Gilvan
dos Santos, 2011).

A educac¢do do campo tem tido pratica de libertacdo, a musica usada como mitica de
soletrar a realidade do territorio camponés, destaca resisténcia cultural, social, pedagogica e
politica de uma préxis que visa tratar de questdes essenciais de existéncia. Mais que producao
intelectual formal, a educacdo do campo esta ligada a vida e a realidade camponesa, que por

anos (a categoria camponés/campesinato) vem se reinventando nas diferentes estruturas sociais

da humanidade, inclusive na capitalista.

O grupo dominante de discussdo tedrica no campo das ciéncias sociais, contudo,
buscou recorrentemente professar o desaparecimento do camponés no ambito do
modo capitalista de producéo, consolidando uma corrente de interpretacdo que
visualiza o campesinato como resquicio de um modo de producéo anterior. (SOUZA,
2012, p. 143-144).

Se a mudanca existe, a busca por direito e defesa da vida também ¢é real e permite a
promocao de transformacdo. E de primazia entender que territorio e campesinato sdo conceitos
sobre 0s quais ndo héa consenso, o primeiro em virtude da enorme polissemia que o caracteriza;
0 segundo, por razdes que remetem a questdes doutrinarias, ja que diante de um cenario de lutas
politico-partidarias, preconizou-se 0 seu desaparecimento, pari passu a consolidacdo de
relacbes de producdo resumidas & oposicao entre capital e trabalho (PAULINO, 2008). Mas o
fundamental neste é tratar a questdo camponesa enquanto uma classe que vive, luta e atua com
a terra e suas formas de educar cotidianamente. Como diria Freire (2010) ¢ na medida que se
conhece a realidade que se compromete mais com essa. Logo, a educacdo camponesa € um
compromisso de luta, de resisténcia e existéncia de uma classe que mais que resquicio é
concreta.

Por mais que tenhamos nossas criticas a producdo sistematica do saber, vendo 0s
diferentes pontos epistemoldgicos entre os filosofos aqui trabalhados, Rousseau (1995) nos
coloca uma consideracao inegavel para o processo educativo humano no Emilio. quando nos
aponta a educagdo como processo entre 0 humano, a natureza e a sociedade. Nas palavras do

autor

Nascemos fracos, precisamos de forga, nascemos desprovidos de tudo. Temos
necessidade de assisténcia; nascemos estlpidos, precisamos de juizo. Tudo o que
temos ao nascer, ¢ de que precisamos adultos, é nos dados pela educagdo
(ROUSSEAU, 1995, p. 10).
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A natureza como conhecimento é parte do processo educacional camponés e a
experiéncia é a ligagdo do desenvolvimento do saber ao desenvolvimento educacional, ligando
intimamente a terra a0 humano e sua sociedade.

A garantia da educacdo do campo firmada em Lei e decreto, nos da a possibilidade de
reivindicar e afirmar nossa compressao com a educacdo e consciéncia identitaria de luta, pois
0 novo, enquanto educacdo formal, ndo é a negacdo do velho, como os saberes tradicionais,
mas sim, é observar sua validade com responsabilidade transformadora.

Nessa responsabilidade educacional, é importante destacar mais uma vez a importancia

dos movimentos sociais para com a educac¢ao. E como Gohn (2014) nos coloca a pensar:

Falar sobre aprendizagem e saber, fora das escolas do sistema regular de ensino de
um pais, implica em participar do amplo debate epistemolégico sobre a producédo de
conhecimento no mundo contemporaneo. Este debate, no campo dos estudos sobre 0s
processos participativos civis, a exemplo dos movimentos sociais, traduz-se
frequentemente no reconhecimento dessas ac¢Bes coletivas como produtoras de
conhecimento (ou seja, 0 reconhecimento de que 0s movimentos sociais, e outros atores
sociais como ONGs, entidades do terceiro setor, sdo produtores e agenciadores de
saberes). Este debate se nutre da critica feminista, dos estudos pés-coloniais, da
pedagogia freireana e de aportes da tradi¢do ensaistica latino-americana das décadas
de 1960 e 1970 que avangaram na definicdo de uma investigagdo da agdoparticipativa.
Contudo, ndo se restringe a essas correntes e revela a aposta estratégica de muitos
atores sociais pela necessidade de lutar também no plano das ideias, dos discursos e
na construcdo de um conhecimento de acordo com suas realidades, interesses e
experiéncias (GOHN, 2014, p. 35).

Os atores sociais da educacdo do campo, como coloca a autora, constituem no plano da
educacdo do campo a participacao nos seus diversos planos de lutas, ideias e discursos, o que
nos permite interpretar que o conhecimento e a educagdo do campo é uma luta de acordo com
a realidade campesina por liberdade.

Dentro da sociedade que atuamos, as lutas dos movimentos sociais pela educacao
mostra, entre tantas carateres, a caracteristica de buscar mudanca, refletida na opressao que
sofrem na estrutural social em que vivemos.

E por vivemos em uma sociedade, que almejamos mudanca social, que pensamos no
coletivo, e, como ja dito, a libertacdo s ocorre quando coletiva para o ser social. Segundo

Freire (2010):

Até 0o momento em que uma realidade for vista como algo imutavel, superior as formas
de resisténcia dos individuos que assim a véem, a tendéncia destes sera adotar uma
postura fatalista e sem esperanga. Ainda mais e por isso mesmo, sua tendéncia é
procurar fora da prépria realidade a impossibilidade de atuar (FREIRE, 2010, p.58).

A préxis presente na luta participativa € libertadora e movida por esperanga, e procura

na propria realidade elemento de fortalecimento e resisténcia para existéncia, um atravessar 0s
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diversos horizontes, do abstrato ao concreto, ou do tedrico ao prético.

E na praxis e em sua dialética do formal com o ndo formal que a educagéo se apresenta
como mudanca, como libertacdo, como método de discurso. Como diria Dussel (1977. p. 60),
“0 método dialético pode ser usado em todo tipo de discurso”, seja no ambito critico ou ingénuo,
a educacdo é permeada de dialética, e a educagdo do campo tem demonstrado bem isso em seus
métodos de concretudes relacionados a questdo agraria.

A educacdo humana é um direito social, conquistado no ambito pablico com lutas
organizativas. A politica de educacdo do campo necessita do reconhecimento de que colocar
educacéo formal no campo néo significa implementar um plano politico pronto dentro de uma
caixinha sem olhar a realidade a qual a escola esta inserida, ou mais ainda ndo deve ela colocar
a ideia que se perpetuou por muito tempo no ambito educacional de formacédo que a cidade €
superior ao campo. A educacao do campo deve ter a visdo de relacédo e compreensao do espaco
camponés e identidade deste, tendo em vista que o campo é um espaco de histdria,
conhecimento e cultura.

E entre muitos casos contados em Pedagogia da esperanca (1998) nos marca a questo
do respeito ao conhecimento local e do re-conhecimento para o conhecer. Freire descreve entre
as paginas 46 a 50 dessa obra, que ao chegar nas comunidades e apresentado como Dr.
Professor, a populacdo colocava a questdo de inferioridade, mas ndo porque ndo se conhece
nada no campo, pois se conhece muito, mas pelo descaso no qual sdo colocados enquanto
camponeses do que foi “culturalizado” de e como produgdo de saber, o que colocamos
anteriormente como cisao entre trabalho pratico e trabalho tedrico na construcao do centralismo
do conhecimento. E por meio do jogo epistemolégico do conhecer que Freire nos coloca a
questdo impar da educacdo em relacédo ao respeito local, segundo ele “mais do que ser educando
por causa de uma razdo, o educador precisa se tornar-se educando assumindo-se como sujeito
cognoscente € nao como incidéncia do discurso do educador” (FREIRE, 1998, p. 47-48).

A educacdo para o campo quando tratada com descaso, faz com que o pensamento
negativo da condi¢cdo camponesa seja crucial para permanéncia em especial da juventude no
campo, pois por muito tempo se perpetuou a ideia de que a classe camponesa no Brasil e nos
muitos paises colonizados pelo espirito de dominagdo eurocéntrico® eram pessoas que ndo
necessitavam desse conhecimento (educacdo formal), sem cogitar dias melhores, como narra
Freire, durante 0 jogo de perguntas e respostas aos camponeses e dos camponeses a eles,

chegando a se colocar como uma questdo de condicdo de vida de sacrificios permitidos por

15 sobre o eurocentrismo e o processo de cultura do mesmo, sobre nosotros- nds os outros como estamos chamando,
adentramos no proximo capitulo dessa dissertagao.
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“Deus”, se retirando o olhar a realidade opressora.

Cabe entdo dizer acerca da educacédo, ou do campo epistemoldgico que se foi colocado,
que vivemos dentro de uma cultura que opera de forma opressora, acarretando muitas vezes em
uma espécie de cegueira as possibilidades de libertacdo. E por esses e outros motivos que nds
educadores, como coloca Freire (1998), temos o compromisso de compreendermos que 0
processo educacional, seja ndo formal ou formal, precisa compreender que ensinar e aprender
sd0 assim momentos de um processo maior - o de conhecer, que implica re-conhecer. Nao somos
engquanto educadores mais sabios, € 0s camponeses menos sabios, mas que por condicdes
divisoras e opressoras de um sistema, alguns possuem acesso ao que seria direito de todos.

Vejamos a seguinte citagdo acerca da epistemologia:

A epistemologia moderna eliminou de suas reflexdes o contexto cultural e politico da
producio e reproducio do conhecimento. E como se esses temas ndo fossem questdes,
ou ndo merecessem problematizagdo e resolucdo. A consequéncia dessa ndo atengao
€ uma espécie de cegueira que impede o proprio conhecimento de se efetivar. Estamos
subordinados a uma epistemologia dominante que, sendo dominante, apresenta-se
universal e neutra (PIZA; PANSARELLI, 2012, p. 30).

A realidade nos mostra que ndo podemos falar de epistemologia sem fazer essa analise
sobre o0 processo da subordinacdo do conhecimento e, mais ainda, sobre quando ela é dada como
totalidade e Unica. No caso do olhar de nossa pesquisa cabe chamar a atengdo para o processo
que construimos de “descolonizagdo” acerca da hegemonia educacional, e por isso a
importancia de tratar da praxis educativa e papel da educacdo em seus diferentes pontos e

pontos interligado, para que a conquista ndo seja mais uma vez usada para opressao.

3.6 A praxis educativa da educacdo do campo em Alagoas na luta pela identidade

camponesa

Diferente da praxis opressora, a praxis libertadora ndo visa a dominag¢&o ou um estado
puro, ndo se visa coagir o outro, nem negar. Nela ndo se perpetua a alienagdo, nem uma relacédo
de produgdo para “servitude”, como ja levantamos criticas acerca da educagdao voltada
puramente ao mercado e sistema capitalista (no inicio do capitulo). Mas por que estamos
levantando questdes sobre praxis opressora e parte libertadora no ponto de trabalho acerca da
educacdo do campo em alagoas como luta pela identidade camponesa? Nos colocamos para
percebemos o contexto da praxis educativa como libertacdo. Onde mais que uma visao de

interesses mostre o projeto social que vivemos.
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Segundo Enrique Dussel (1977), a dominacdo é o ato pelo qual se coage o outro a
participar do sistema que o aliena. Nesse sentido, a educacdo do campo em Alagoas tem sido
resisténcia a dominacdo que implementa cada dia mais o fechamento de escolas do campo. A
praxis educativa, na medida em que construimos o olhar tanto para Alagoas quanto para seus
trabalhos organizativos com a educagdo camponesa, nos permite observar alguns atos de
dominacdo.

A educacdo do campo tem como palco principal a educacdo ndo formal, que para Gohn
(2014) é articulada com a educacao cidadd, pela libertacdo, aquisicao de direitos e relacionados
simultaneamente com o0s deveres participativos do mundo da vida para com a coletividade.

Em Alagoas a alguns anos politicas educacionais colocam em risco a manutengdo das
escolas do campo, o que implica dizer que ndo so se vai de contra ao decreto de Lei da educacéo
do campo, j& mencionado anteriormente, como também coloca em risco tradicdes e
conhecimentos populares, além da perda de identidade.

Em uma matéria local do jornal (ALAGOAS, agéncia alagoana) online, Manuella Nobre
(2016), relata a preocupacdo do Forum permanente de educacdo do campo alagoano (FEPEC)
com relacdo as Gltimas a¢Ges com voltadas a educacdo do campo de acordo com a mesma, a
discussdo gira em torno da identidade e direitos aos estudantes camponeses, que, com a reducgéo
do numero de escolas no campo e oferta de Ensino Médio na cidade, tém migrado para as escolas
urbanas. A migracdo do campo para realizar-se estudos escolares na cidade, segundo a matéria
e depoimentos expressos, implica no risco de perda de identidade, de ligacdo e, futuramente,
abordando a vida no campo, o que acarreta problemas agrarios que ultrapassam os limites
geografico de campo e cidade, mostrando que a educacdo camponesa é uma luta de territério,
de identidade e de dignidade e reconhecimento social.

Observando algumas paginas de internet (redes de Facebook, por exemplo) podemos
compreender o quanto é importante a presenca da escola formal nas comunidades, e como essas
levam a busca da autonomia social local. Como dito, os limites de se fechar uma escola no
campo vai além dos limites geogréaficos, pois mexe diretamente com a questdo identitaria das
familias que necessitam destes espagos.

Na pégina da Associacdo dos Pequenos Agricultores do Sitio Gordo, de Unido dos
Palmares, vemos mensagens de memorias aqueles que partiram de sua comunidade e que
lutaram pela autonomia que ja se foi conquistada, mas também se mostram imagens de
organizacdo jovem com frases de busca de esperanca e libertagdo social, a0 mesmo tempo que
se compartilham sonhos do caminhar coletivo, da conquista da sala de aula para trabalho com

a (EJA) educacdo de jovens e adultos, que até entdo por alguma circunstancia social nao tiveram
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oportunidades de estudar em uma escola, além da escola ndo formal do mundo da vida. Uma
das postagens de julho de 2018 tem a legenda “Sonho que se sonha ndo se sonha s6”, nos
fazendo rememorar aqui a Pedagogia da esperanca, de Freire (1998), quando coloca que ndo
ha esperanca na pura espera. A legenda esta direcionada a uma matéria do jornal Tribuna hoje,
escrita por Ana Paula Omena.

A publicacao relata a importancia da educacgdo ndo formal em dialética com a educacgéo
formal, e leva como o titulo “A grande chance: assentados da reforma agraria se preparam
para entrar na Universidade ”. A matéria traz elementos de um sonho de luta no qual Alagoas é
o0 colocado como estado pioneiro do Brasil a ofertar curso de graduagdo em Agroecologia para
agricultores rurais.

Lembrando Freire (1998), ndo é possivel ler as palavras sem a leitura de mundo, e o que
podemos ver nessas paginas, nessas reportagens e artigos acerca da educacdo do campo, é que,
sim, a leitura do mundo precede a leitura da palavra, mas como o préprio Freire reporta em seus
escritos, a leitura da palavra leva a uma conquista do caminhar coletivo.

Segundo Junior e Netto (2011), o historico da educagdo do campo é efetivado no meio
rural brasileiro e seus principios sdo pela busca da autonomia; uma luta pela identidade e pela
organizacao educacional camponesa como direito. Os autores nos apontam os principios e as
proposi¢ées dos Movimentos Sociais do Campo, nos quais a educacdo € colocada como uma
questdo coletiva, que sejam respeitados os direitos camponeses, evidenciam acles de
negligéncia por parte do Estado brasileiro e dos grupos hegeménicos com a educacdo do campo
e para o publico camponés quando trata essa educagdo como inferior ou, ainda, como residuo
do sistema educacional brasileiro, no qual, até mais da metade do século XX, a educagdo era
privilégio de poucos, sobretudo no meio rural, trazendo questdes de descasos que levaram a falta
de educacédo do campo a contribuir com o éxodo rural e nos dias atuais ndo se faz muito diferente
esses fatos, se ndo nos atentamos a algumas politicas do Estado brasileiro.

Quando a Educacéo do estado abre caminhos para o crescimento comunitario, por meio
da educacao do campo, como no caso da turma de PRONERA em agroecologia da Universidade
Federal de Alagoas, alimenta a esperanca, os sonhos e as utopias de luta pela libertacdo.
Contudoo, quando gera descaso e impossibilita 0 acesso a educacdo com agoes de fechamento
de escolhas e falta de atendimento a essas escolas, mas que retirar direitos se priva o outro de
sonhar.

Casos de descasos com a educacdo camponesas sdo demonstrados cotidianamente,
como podemos notar em Silva (2015) no artigo “Estagio supervisionado numa escola itinerante

do estado de alagoas: um modelo de ensino ainda “desconhecido”, no qual relata que por vezes
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a escola funciona apenas com estrutura minima de um canto para onde se possa se aglomerar
educandos e educadores.

Para além do estado de Alagoas € preciso que o Estado brasileiro veja a educacéo do
campo como essencial e necessaria as comunidades e movimentos rurais, de forma que o

compromisso pedagdgico ndo seja meramente institucional, mas humano.

3.7 O papel das mulheres camponesas nos movimentos sociais e no processo educativo

O presente topico vem da necessidade da importancia de trazermos para o debate, tanto
da praxis enquanto filosofia quanto da educacéo, questbes do papel das mulheres (nesse caso das
mulheres camponesas especificamente falando) nos movimentos sociais e no processo
educativo dentro da sociedade de classes que vivemos e na qual estamos trabalhando no
processo de luta pela transformacdo e dialética da educacdo formal e ndo formal. Ao mesmo
tempo, retomamos algumas considerac6es do trabalho de conclusao de curso da especializagdo
em Filosofia e educacdo , intitulado de Mulheres camponesas: uma discussao filosofica acerca
da educagéo e do feminismo (2017), além de elementos que foram apresentados na Espanha na
Jornada Internacional de Feminismo realizada pelo Mundubat onde trabalhamos o tema: “El
papel de la educacion de las mujeres como productoras de saberes™® | destacando parte da
construcdo dissertativa e laboral da dissertagdo no campo da dialética da educagéo formal e ndo
formal.

Sobre o papel da mulher e sua participacdo na sociedade de classe que vivenciamos,
mesmo com muitas mudancas alcancadas a duras custas e lutas - como a maior parte das
conquistas da classe trabalhado em nossa sociedade - é ainda considerada como secundaria, ndo
¢ a toa que a educagdo das criangas, o “cuidado” com os afazeres do lar, acabaram sendo
destinados as mulheres. As classes dominantes constituem todo um aparato ideoldgico, como
discutimos anteriormente, no campo tanto da epistemologia como da educacdo, na perspectiva
de naturalizar muitos papéis, como falamos do camponés cabe também ao papel de submissa
da mulher na sociedade.

E fundamental rompermos com essas amarras e entraves construidos socialmente, onde

a mulher camponesa ndo deixa de sofrer cotidianamente as imposi¢Ges sociais de uma

16 Traducdo nossa: O papel da educacdo das mulheres como produtoras de saberes.
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sociedade que tenta explorar o trabalho e o ser feminino de maneira triplicada (trabalho,
educacdo, atividade doméstica, reprodutora ou objeto do prazer masculino). Mediante esta
condicéo colocada culturalmente acerca da mulher e sua educacgdo, como Monteiro e Gati (2012)
nos colocam, a mulher na sociedade passou e passa por mudancas no processo educativo, e
mais ainda, no que se diz respeito a educacdo da mulher, tento questdes de avancos e entraves.
A educacdo brasileira para mulher, assim como parte do processo de colonizacéo, foi destinada
ao ato do cuidar; ato esse que ainda é entrave em nossa cultura de sociedade, mesmo mediante
a tantas lutas, pois o sistema capitalista € um sistema machista e patriarcal, que ainda faz
referéncia ao homem como “intelectual” e a mulher como “sentimental/sensivel”.

No que diz respeito a educacdo e participacdo das mulheres camponesas, 0 acesso e
reconhecimento de seu papel na educacédo é mais dificil, pois além exploracdo, nos deparamos
com 0 ndo reconhecimento da sua jornada de trabalho, o que inclui os trabalhos domesticos
como, por exemplo, cuidar e educar os filhos. Estes ultimo, sdo elementos claros da
contribuicdo para educagéo ndo formal. Ademais, sdo as mulheres que sofrem com o ndo acesso
a educacdo e a exploracdo, fatores responsaveis por constutuirem elementos que colaboram
com para os efeitos do modo de producédo capitalista. Modo esse que visa explorar 0 género
feminino e colocar o homem numa categoria acima por meio da sua construcao social.

Segundo Conte e Janh (2011, p. 25), “héa alguns milhares de anos, as mulheres foram e,
em grande medida, ainda sao consideradas inferiores na esfera social”. Em outras palavras,
numa parcela de tempo as mulheres passaram a desenvolver caracteristicas de submissdo aos
homens, de serem seres privadas, havendo socialmente esta constru¢do onde sdo educadas de
forma generalizada para a inferioridade, incapacidade e fragilidade do sexo feminino, ainda que,
nas ultimas décadas, as mulheres tenham conseguido avancgos significativos a partir de suas
lutas.

Para operacionalizar a virada da questdo que foi construida culturalmente e adentramos
nas mulheres camponesas, € necessario compreender essa questdo na perspectiva da mulher do
campo. Perspectiva essa que 0 MMC?'’, a CLOC-Via Campesina®®, no papel de organizagGes
nacionais, latinas e internacionais dos movimentos sociais camponeses, tém trabalhado nas
formagdes de um feminismo camponés e popular, como meio de construcdo de uma sociedade

que sonhamos e buscamos em nossas lutas educacionais populares e formais.

17 Movimento de Mulheres camponesas do Brasil. ver mais acerca do movimento e do trabalho tedrico e pratico
do feminismo camponés e popular em: <<http://www.mmcbrasil.com.br/site/download>>.

18 Coordenadora Latinoamericana de organizac@es del campo. Ver mais sobre a luta e organizagdo das mulheres
por direito e participacdo social e construgdo do feminismo camponés e popular em abas tematicas- mulheres no
site: <<http://www.cloc-viacampesina.net/>>.


http://www.mmcbrasil.com.br/site/download
http://www.cloc-viacampesina.net/
http://www.cloc-viacampesina.net/
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Para 0 MMC o feminismo camponés e popular, segundo Cinelli, Taborda e Gasparetto
(2018),

O feminismo camponés e popular é construido por nds, mulheres camponesas
participantes do MMC e pelas mulheres camponesas, indigenas, extrativistas
organizadas nos movimentos que compdem a Coordenadoria Latino-americana de
Organizacgbes do Campo — CLOC. E esta presente na luta e construgdo diéria pela
libertagdo e mudanca nas relag@es entre as pessoas e destas com a natureza. Além de
ser 0 caminho para a transformacéo social de uma sociedade capitalista e patriarcal
para uma sociedade humana, justa, igualitaria e solidaria entre todos os seres vivos

(CINELLI; TABORDA; GASPARETTO, 2018, on-line).

Na contemporaneidade a construcdo de elementos para fortalecer a luta e combater o
sistema opressor para a libertacdo da mulher implica mudanca de sociedade. As praticas
educacionais, ndo formais e formais organizativas, sao formas por meio da qual que a mulher
tem procurado romper com os padrdes estabelecidos socialmente, para isso tem forjado
inimeras lutas e conquistas, logo, destronando a feminilidade implantada hegemonicamente

pela sociedade classista e patriarcal.

As mulheres de hoje estdo destronando o mito da feminilidade; comecam a afirmar
concretamente sua independéncia; mas nao é sem dificuldade que conseguem viver
integralmente sua condicdo de ser humano. Educadas por mulheres, no seio de um
mundo feminino, seu destino normal é o casamento que ainda as subordina
praticamente ao homem; o prestigio viril esta longe de se ter apagado: assenta ainda
em solidas bases econdmicas e sociais. (BEAUVOIR, 2009, p. 357).

A referida autora, aponta que a forma que a mulher (a fémea) vem se definindo
socialmente perpassou por diversas fases, tanto a condi¢do forjadas biologicamente quanto as
condigdes impostas psiquicas e econdmicas. De certo modo, todas foram construidas pelos
interesses dominantes. Em seu livro, O segundo sexo (1949), a pesquisadora ja apontava a
impotancia da quebra de padrdes, sejam bioldgicos ou sociais, construidos para inferiorizar a
mulher e seu papel social. Apesar de herdeiras de condig¢des implantadas, as mulheres estéo
tentando construir uma nova fase no seio da sociedade burguesa, isso é resultado de grandes
labutas. Essas lutas ttm como epicentro a constituicdo subjetiva de uma nova visdo do ser
mulher, e as mulheres camponesas enquanto uma classe, em alianga com as mulheres operarias,
também sdo autoras desse novo capitulo da vida e da educacgéo social.

Deste modo, é preciso lembrar que a realidade camponesa no Brasil e da América
Latina, e portanto as de nossas mulheres, foi escrita, como afirma Galeano (1987), a sangue,
mas ndo qualquer sangue e sim o sangue dos oprimidos, dos que foram, explorados pelos mitos

do capital, por uma ideia que se perpetuou como hegemdnica e de manipulacao de nds os outros,
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de um sistema que tira com as duas mao os que finge da com uma. E preciso, portanto, que nos
atentemos a nossa responsabilidade no campo da educagéo, para ndo tornar da luta por libertacdo

uma reproducao do sistema opressor.

3.8 Entre o formal e o ndo formal existe possibilidade e responsabilidade na praxis

filoséfica e pedagogicas da educacao

Dentre o dito e o caminho das palavras que tomamos tento a praxis como guia de
caminhada, cabe ressaltar a responsabilidade, apostando nas possibilidades filoséficas e
pedagdgicas da educacao.

Apdbs temos pontuado questdes acerca do nosso compreender a educacdo em Seus
diferentes campos, para trabalharmos nossa compreensao de educagdo ndo formal como praxis
social na luta por transformacdo, agora é chegada a hora de trabalharmos um pouco algumas
questdes possiveis nesse desafio da formagdo humana, ou seja, a responsabilidade para com a
alteridade em nossa organizacao para a libertacdo e humanidade.

Cabe entdo dizer que a critica como método avaliativo do sistema de nada serve se ndo
nos leva a pensar e nos fazer buscar acbes para a transformacdo da base de um sistema
relacionada com questdes sociais como, por exemplo, a opressdo que sentimos e por vezes
reproduzimos no reflexos do que foi naturalizado. A educagéo popular, assim como a educagédo
ndo formal, faz parte de uma luta histérica, contra um sistema que é imperial e hegemdnico,
desde uma condicdo cultural de monopolio da epistemologia, como da divisdo de castas e de
género, como vimos anteriormente.

Como nos coloca Dussel (1977), precisamos ir de econtro a uma cultura opressora e
imperialista que nos foi introduzida enquanto massa no pior de seu sistema. Acerca da libertacéo
e da educagdo trataremos mais afinco no proximo capitulo na medida que n&o podemos perder
de vista a responsabilidade na nossa organizacéo e construcdo de uma educacdo emancipadora.

O ethos da libertagdo pedagdgica exige que o mestre saiba ouvir, no siléncio e com
respeito a juventude, ao povo (DUSSEL, 1977), o respeito a um dos prismas da
responsabilidade, no qual a libertagdo da classe oprimida nao pode ser pelos elementos da
cultura atual opressora. Para ser libertadora, precisa estar ligada aos elementos quenos movem
a revolugdo, dessa forma, havera triunfo social desde a mulher, 0s camponeses e até a juventude
que nessa sociedade tém sido excluidxs e manipuladxs.

Que a mensagem da esperanca que trataremos a seguir com a pedagogia freireana e sua
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praxis da esperanca e da mudanga, nos seja motivo para nos organizarmos contra a praxis
opressora e totalitaria do centralismo ideoldgico da colonizacéo e dominacdo do outro. Para que
ndo esquecamos que a pratica se constitui como critério da teoria, é importante observar a
natureza explicitada na filosofia da préaxis onde consideramos as rela¢cdes entre teoria e pratica.
Logo, nés enquanto pesquisadores, devemos jogar o preconceito construido, filosoficamente,
acerca da praxis e a colocarmos diante qualquer pensamento.

Que nossos interesses nos leve a realizar a consciéncia critica para pautamos uma
educacdo para a libertacdo, onde formacdo académica ndo seja reformista ao ponto de apenas
resolver uma questdo momentanea, e a0 mesmo tempo em um academicismo de pacotes
predeterminados e autoritario, pois a educacdo ndo é colocar educadores como monitores de
reproducédo. Afinal, uma educacdo em dialética formal e ndo formal viso os diferentes espacos
de formacdo como espagos de organizacdo, que contribui na elaboracdo e aplicacdo de

libertacdo coletiva, buscando encontros de pensamentos e praticas emancipadoras.

3.9 Consideracdes do capitulo

Seguindo o plano de trabalho de tratar da educacdo e o sistema em que ela esta
implantada como parte da cultura, neste capitulo tratamos de elementos referenciais de uma
educacéo e praxis pedagogica e filoséfica para a transformacdo de uma educagdo puramente
institucionalizada.

Nos tempos atuais temos visto que a educagao por parte de um sistema autoritario por
vezes reduz a formagdo humana a um processo de capacitacdo e “adestramento de pessoas”
para realizacdo eficiente de determinadas atividades técnicas pensadas acontecendo de fora e
de cima. Ao realizar esse tipo de educacdo, ela (a educacdo) perde seu papel transformador,
resultando em mera reproducdo. A libertagdo enquanto dialética do conhecimento que
pautamos, tem como principio o respeito ao conhecimento existente, ela valoriza os saberes, e a
teoria tem como base somar o0s saberes para quebra da opressao.

Consideramos aqui, elementos da dialética da educacdo formal com a educacdo nédo
formal e também de questdes ligadas a educacdo popular, educagdo do campo e o papel da
mulher na educacdo e na busca de libertagdo social para além da educacao que temos.

A reflexdo que fica é que a educacdo para a libertacdo deve buscar quebrar as amarras
da opressdo do sistema atual cabendo ao educador e educadora respeitar 0 conhecimento base

social, buscando quebrar a reproducdo opressora, com a quebra da concepgdo de formagéo
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autoritaria, de formacdo puramente formalistas, academicistas, bancarias e condutivistas da
reproducgdo opressora, com 0 objetivo de troca de experiencias, pensamentos coletivos e um
projeto de educacdo que implique contribuicdo de transformacdo do olhar para nos outros

latino-americanos. Desde um olhar ao chéo alagoano, brasileiro e continental.
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4 EDUCACAO E FILOSOFIA DIALOGANDO PRAXIS E LIBERTACAO

“O sistema:

Com uma das maos rouba o que com a outra
Empresta.

Suas vitimas:

Quanto mais pagam, mais devem.

Quanto mais recebem, menos tém.

Quanto mais vendem, menos compram.’

(Poema “Mapa-mundi/1”, de Eduardo Galeano)

O presente capitulo é uma juncdo de artigos e pensamentos desenvolvidos durante a
pesquisa. O titulo e os bubtitulos do préprio capitulo foram inspirados em alguns desses
trabalhos como, por exemplo, o topico 4.2, entitulado de “Educacdo: um olhar a América
Latina e as opressdes do ego cogito ocidental °, e o topico 4. 3, “Educacao e Filosofia: Um
olhar a praxis e a Libertacdo em Paulo Freire e Enrique Dussel que foi submetido e aceito
para apresentacio e na ANPOF 2018”%°, A pretenséo de trabalhar esses textos em eventos foi
uma das formas encontradas de fortaleceras argumentagfes e estrutura da pesquisa, que tem
intengdo de tratar algumas questdes inquietantes acerca da filosofia e da educacéo,
relacionando-as a praxis enquanto unidade entre teoria e pratica, como também a questdo
dialética da educacdo formal e ndo formal como problematicas, na medida em que a praxis
como libertacdo ndo significa uma mera utopia, ou ideologia, mas a interlocucédo entre reflexdo
e acdo para libertacdo da hegemonia do conhecimento e do que se tem como educagéo.

Este capitulo terd o intuito de unir o j& dito sobre a praxis com a questdo do educar. De
maneira que possamos dialogar entre os capitulos desde a praxis de Vasquez a libertacdo de
Dussel trazendo mais uma vez Paulo Freire como filésofo da educacéo e articulador entre 0s
elementos ja apontados e entre 0s que serdo abordados. Aqui, em especial, trataremos de
categorias como a esperanca, abordada por Freire como necessidade ontoldgica da existéncia

humana.

19 Quando desenvolvido em primeiro plano como artigo foi encaminhada ao e Encontro Internacional Trabalho e
Perspectiva de Formag&o de Trabalhadores realizado na UFC, onde 0 mesmo encontrasse nos anais do evento. A
presente versdo atualmente passou por uma corre¢do e acrescentou algumas na escrita e colocagdes tendo em vista
seu melhoramento para compreensdo do publico leitor.

20 Associacdo Nacional de Pés-Graduagdo em Filosofia - Vitéria/ES, na UFES.
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Temos como meta tratar elementos da praxis filosofica e alguns aspectos que nos sirvam
para tratarmos de questdes politicas da acdo transformadora, onde a educacdo possa, por meio
da critica ao sistema eurocéntrico e hegemaonico reprodutor, pensar uma educacgao que emancipe
e tenda para a libertacdo da atual américa-latina; uma américa-latina oprimida e lancada as
margens como periférica, na medida em que Dussel nos trard a questao da responsabilidade, o
gue servira como guia para 0 nosso pensar a educacdo em dialética do ensino formal com o ndo
formal.

Para esse dialogo continuar sendo apontado em nosso trabalho acerca da questdo da
educacdo formal e ndo formal, nos amparamos na questdo da préxis, mais uma vez, no
entendimento de que essa seja instrumento para a mudanca a qual buscamos na sociedade, de
maneira que a educacdo seja tanto no enfrentamento a opressédo, quanto no fortalecimento da
esperanca - categoria de resisténcia e luta educacional, e assim ndo possa cair no puro
tradicionalismo reprodutor e opressor vigente na sociedade dividida em classes.

Nosso olhar cabe entéo trazer o outro, ou melhor a alteridade como ponto de discusséo
dentro dessa dialética educacional que advém da necessidade do fortalecimento de nossa
identidade negada (latino-americana), parte dos questionamentos as ideologias hegeménicas
eurocéntricas, que por muito esconde as facetas socioecondmicas das estruturas sociais do
capitalismo. Fortalecer o pensamento social latino-americano €, como coloca Paulo Freire
(1998), Sulear a educacao que temos para uma educacao que esperan¢osos queremos e lutamos.
Esperanca essa, que nos fortalece na luta por nossas ideologias, que nos impulsiona a buscar
mudancas na praxis de nossas acdes educadoras, onde a educacdo vai além das paredes
estruturais do Estado e seus antagonismos estruturais que permeiam nossa sociedade
contemporanea.

Unir algumas questbes pedagogicas e filosoficas sobre a praxis do educar para a
emancipacdo social é fundamental em nossa dissertacao, ja que entendemos que a educa¢do ndo
deve servir apenas como formacdo para a produtividade e reprodutividade dos moldes
educativos do mercado capitalista. Mas que seja a praxis educativa meio para a consciéncia
critica, onde se somem 0s conhecimentos e 0s ensinamentos; ndo deixando de lado a vida

pratica do ser social e suas relagdes.

Poucos negariam hoje os processos educacionais e 0s processos educacionais e 0s
processos sociais mais abrangentes de reprodugdo estdo intimamente ligados.
Consequentemente, uma reformulacéo significativa da educagéo é inconcebivel sem
a correspondente transformacéo do quadro social no qual as praticas educacionais da
sociedade devem cumprir as suas vitais e historicamente importantes fungdes de
mudanca (MESZAROS, 2008, p. 25).
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Dessa meneira, nossa meta é tratar elementos da praxis de modo a buscar por uma
transformacdo que ndo ocupe apenas o0 papel ingénuo de utopia, ndo que esta ndo seja
importante, pois é, mas que esteja na concretude educacional e social, onde possamos
vislumbrar a educacgédo que temos para melhor mirar na educacao que queremos, ou, almejamos
com nossas lutas para uma educacdo que emancipe o outro?, na medida em que a
responsabilidade seja transporte de nossa constru¢do com o outro latino-americano; na medida

que a educacéo possa ser compromisso social de mudanca no enfrentamento a opressao.

4.1 Préxis educativa e o caminhar histérico social

A educacao ndo pode ser pensada isolada do contexto histérico e social. E como parte
deste contexto, a escola que temos hoje é fruto de um determinismo e seu processo de
dominacao, processo esse que reflete em nds os outros latinos toda uma cultura de encobrimento
de quem somos. Temos que compreender que mesmo sendo um espago onde se perpetuam as
ideologias dominantes (ndo neutras) e excludentes de nossa sociedade, é a escola, um espaco
de educacdo no qual devemos lutar, nos fazermos estudantes de ndés mesmo, para 0
enfrentamento da hegemonia deliberativa ocidental europeia (que perpassa 0 campo econdmico
do capital e de uma filosofia inscrita no Eu/mesmo, como iremos colocar mais adiante) que
tende dividir o trabalho intelectual do trabalho produtivo manual, na sua diviséo de classes que
se reflete na relacdo: opressores e oprimidos e producdo brusca de violéncia, ao deslocar a
América Latina do processo de conhecimento intelectual.

Os principios filos6ficos que permeiam nossa pesquisa € a percepgdo indissociavel que
temos da educacao com a filosofia; € na praxis educativa que iremos caminhar 0 nosso pensar
filosoficamente. Assim, olhar para mundo significa verificar as condi¢cdes impostas
hegemonicamente sobre a América Latina, pelo mundo privilegiando e vigente (mundo
europeu), no qual o outro é determinado pelo mesmo, de modo que o futuro seja utépico e o
passado apagado e reescrito de forma que nos tornem (latino-americanos) periferia de seu
mundo dominante. Isto posto, a filosofia passou a ser colocada como patriménio exclusivo da

mundializacdo europeia e, segundo Dussel (1977),

21 | inguagem adotada por Enrique Dussel, por meio de sua influéncia com o pensamento da alteridade de
Emmanuel Levinas que tem como base filosofica a ética, fazendo assim uma critica a questdo centrada no Ser/
Mesmo, ocidental europeu. O outro em Dussel é a representagdo dos povos latinos que tiveram culturas dizimadas
pelas colonizagBes europeias. Para maior apropriacdo sobre o termo alteridade em Levinas ler: Totalidade e
Infinito.
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A filosofia europeia deu preponderancia quase exclusivamente a temporalidade, e,
com razao, privilegiou a fundamentalidade do futuro, do Prinziphoffnung?. E preciso
entender bem a questéo e descobrir a armadilha. Com efeito, se 0 homem é o que é por
seu projeto ontoldgico, por aquilo que se compreende poder-ser, pelo que intenta, como
singular ou grupo, aceitando; contudo, o projeto é a possibilidade fundamental do
“mesmo”. O mesmo que ja se €, ¢ o que em Ultima analise se intenta. [...], € somente
a atualizacdo daquilo que estd em poténcia do mundo vigente (DUSSEL, 1977, p. 30).

Condenados pelo mundo dominante, os povos do mundo periférico passam a ser parte
do projeto de um grupo que se perpetuou na nossa histéria como dominante, e sob a qual a
historia latina passou a ser escrita pelo mundo vigente, sem dialogos, e com anulagdes do
pensamento.

Pensando nisso, nosso trabalho tende apontar algumas reflex6es nas quais iremos
abarcar a praxis e a esperanca enquanto meios filosoficos acerca do pensamento e da educacao.
De modo que a Educacdo possa ultrapassar as barreiras colocadas pelo mundo vigente de
trabalho produtivo e trabalho intelectual, ou seja, pensada pela e para transformacao, onde o/a
outro excluido/a possa ser parte do meio educacional, se sentindo inserido no meio social.
Dialogar com Dussel e Freire nos permitira apontar nossa visao de mundo, para uma educacao
que seja forma de resisténcia ao eurocentrismo educacional, ndo significa que estamos nos
fechado ao conhecimento produzido pela europeu, mas sim, que buscaremos nos colocar no
campo da existéncia do pensamento, dando face ao outro negado historicamente pela
colonizagdo. O que significa que devemos da o respeito aos estudos ja feitos para o
reconhecimento de melhor instrumentar o nosso pensamento, pois, como Freire (2006, p. 13),
nos alerta, “estudar ndo é um ato de consumir ideias, mas de cria-las e recria-las”.

Deste modo, tomaremos a filosofia e a educacdo com a metodologia do dialogo para
pensamos a formacdo e o estudo como direcGes para a transformacdo social, onde o/a
oprimido/a possa derrubar o sistema de controle do mundo da servidéo, colocando assim, o
debate de uma educacdo formal que dialogue com a ndo formal, como forma de enfrentar a
dicotomia que sobrepde trabalho intelectual ao trabalho préatico, ou seja, teremos que encarar 0
paradigma que tem separado teoria de pratica e vice-versa. Assim, “devemos falar, sobretudo,
de unidade entre teoria e pratica” (VAZQUEZ, 2011, p. 245), onde a educagio escolar formal
ganha campo de luta e enfrentamento, ao mecanismo separador da sociedade que por vezes
esquece que deve formar para além do mercado e potencializar o papel de problematizadora

do mundo e as suas diversas contradi¢des nas quais estamos inseridos.

22 Traducéo nossa: Principio da esperanca.
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A escola engquanto espaco de formagéo tem sido espaco de luta entre sujeitos oprimidos
e sujeitos opressores, entre a reproducdo de um sistema a servigo do mercado e do capital e a
resisténcia de nos-outros latinos e periféricos. Esse espacgo de luta tem se tornado trajetoria de
enfrentamento ao mecanismo hegemonico, a fim de tornar visivel o que vem sendo
invisibilidade dentro de nossa historia e educacao, haja vista que somos seres de historia, e essa
histéria no campo da educacdo tem sido também uma histéria de luta de classes, na qual

notamos 0 movimento presente entre exploracao e explorados, opressdo e dependéncia. Assim,

Na dialética do movimento passado-presente na relacdo capital-trabalho, o processo
de ida-volta-retomada incide sobre o cotidiano e demarca, através dos sentidos do
trabalho nos tempos atuais, a trajetdria histérica da exploragdo e da espoliagdo
expropriadora de forma particular no territorio latino- americano (a superexploracgao
e a opressédo como mecanismos substantivos da dependéncia) (TRASPADINI, 2016,
p. 27).

A invisibilidade de nossa historia latino-americana advém de todo um processo de
dominacéo e exploracdo, de um campo de disputa sobre os controles produtivos ereprodutivos
do mundo dominante. O que temos hoje como espaco de reproducdo da ideologia do capital,
ndo nasceu no presente, como bem sabemos, mas sim, de toda uma ocultacdo de nossas
historias; a ocultacdo do nds os outro.

Nos colocaram como inimigos de n6s mesmo, e a0 mesmo tempo se fortaleceram como
0s opressores. O que implica chamar de fracasso da América Latina é resultado de um ambito
maior de fortalecimento/engrandecimento de controle dos meios de produgdo (manuais e

intelectuais) por aqueles que compdem o chamado primeiro mundo.

E a América latina, a regifo das veias abertas. Desde o descobrimento até nossos dias,
tudo se transformou em capital europeu ou, mais tarde, norte-americano, e como tal
tem acumulado e se acumula até nos distantes centros de poder. Todo: a terra, seus
frutos e suas profundezas, ricas em minerais, 0s homens e sua capacidade de trabalho
e de consumo, 0s recursos naturais e 0s recursos humanos. O modo de producdo e a
estrutura de classes de cada lugar tém sido sucessivamente determinados, de fora, por
sua incorporacdo a engrenagem universal do capitalismo. A cada um d&-se uma
funcdo, sempre em beneficio do desenvolvimento da metrépole estrangeira do
momento, e a cadeia das dependéncias sucessivas torna-se infinita, tendo muito mais
de dois elos, e por certo também incluindo, dentro da América Latina, a opressao dos
paises pequenos por seus vizinhos maiores e, dentro das fronteiras de cada pais, a
exploracdo que grandes as cidades e 0s portos exercem sobre suas frontes internas de
viveres e mao-de-obra (GALEANO, 1976, p. 14).

Como podemos notar na citacdo de Galeano, a malha que silencia e visibiliza nossa
historia foi construida no processo de exploracdo na qual é a América Latina a regido de veias

abertas, onde o0 sangue dessas veias € uma imensuravel exploracdo, um grande espago de
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exploragdo. “Para os que concebem a Historia como disputa, o atraso e a miséria da América
Latina sdo o resultado de seu fracasso. Perdemos enquanto outros ganharam. Mas acontece que
aqueles ganharam gracas ao que perdemos” (GALEANO, 1976, p.14).

Freire (2006) nos coloca a refletir sobre nossas acdes tanto no campo de educando
quanto do campo de educador. Valorizando assim aspectos para além do escrito, na medida em
que a leitura da palavra ndo seja puramente a leitura da escrita, e onde a leitura do mundo possa
nos motivar a repensar nossas agdes e a assumirmos a atitude critica que nos leve a problematizar
a realidade social na qual estamos inseridos; onde, entre a repeticdo e 0 pensamento critico,
passamos compreender a relagdo dela com o mundo no qual somos parte, desde modo, ndo
devemos nos limitar com a aparéncia dada, nem com as questdes impostas e vigentes sobre o
espaco do educar.

E, pois, 0 estudo, uma tarefa indispenséavel para nossa forma de trabalho organizativo,
compartilhamento de luta de classe, enfrentamento politico e ideoldgico, no qual nos inserimos,
e em nossas praxis colocamos a importancia diante da face do que nos foi negado pela forga
conservadora do mundo vigente. Deste modo, a educacdo nos da esperanca para enfrentamosa
mercantilizacdo que tem sido feita desta, a0 mesmo tempo em que estudamos de maneira critica

e buscamos problematizar a reproducdo educacional como mercadoria a servi¢o de um sistema.

4.2 A escola como espaco de luta, esperanga, transformacéo e libertacéo

A escola por anos tem sido um lugar de anulagdo do outro, sobretudo em nossa histéria
latina, de forma que as teorias e ideologias dominantes se perpetuam indissociavelmente das
praticas educativas reprodutoras. Mas assim como ela tem sido este espago da reproducéo e da
formacdo para o mercado, sendo de alguma forma violéncia a classe oprimida, a escola é
também espaco de luta e demarcagdo de uma educacdo transformadora e critica, de forma que
seja possibilidade de libertacdo social, por meio da transformacdo. Logo, “0 seu espago
reprodutivo ndo a reduz a zero: pelo contrario marca o tipo de combate que ja foi desencadeado
e que é preciso continuar. E esta dualidade, caracteristica da luta de classe, que institui a
possibilidade objetiva de luta” (SNYDERS, 2005, p. 103).

E como espaco de luta que é a escola, encaramos a mesma também como um espaco de
esperanca e amor. Uma esperanca fundamentada no desejo de mudanca contra a hipocrisia do
chamado primeiro mundo e suas formas de dominacéo, opressdo e violéncia, seja no contexto

social ou da educacdo formal. Violéncia essa que nos € estabelecida no ambito existencial, se
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estabelecendo a “ordem” de quem manda e quem obedece. Contudo, com a praxis é possivel ir
em luta desvelando a opressdo, compreendendo e construindo o processo de libertagcdo, como
bem coloca Freire (1983), na pedagogia do oprimido.

E no passo dessa caminhada pela conscientizacdo critica que notamos a questio de
opressor e oprimido, da mesma forma que a situacéo da violéncia é mascarada pelos opressores
de forma que oprimidos sejam colocados como classe violenta, quando na realidade a resposta
em “rebelido” dos oprimidos ¢ o reconhecimento de seu processo de opressdao. De modo que a
libertacdo é uma resposta da tomada de consciéncia e luta pelos espacgos ao qual nds os outros,
formos privados conhecer, como meio de superacdo das contradi¢cdes, nas quais se
fundamentam as opressodes e violéncia, isto implica lutar contra a cultura do siléncio no qual se

efetua a marca da violéncia hegemonica.

Para os opressores, porém, na hipocrisia de sua “generosidade”, sdo sempre os
oprimidos, que eles jamais obviamente chamaram de oprimidos, mas, conforme se
situem, interna ou externamente, de “essa gente” ou “essamassa cega e invejosa”, ou
de “selvagens”, ou de “nativos”, ou de “subversivos”, S80 sempre 0s oprimidos 0s que
desamam. Sdo sempre eles os “violentos”, os “barbaros”, 0s “malvados”, os ferozes,
quando reagem a violéncia do opressor (FREIRE, 1987, p. 24).

Deste modo, 0 espago escolar ndo pode ser visto como espaco de generosidade oferecido
pelos opressores, mas sim, como espaco de luta e demarcacdo de nossa existéncia. Onde nos 0s
outros possamos dialogar sobre nossas perspectivas, angustias e esperan¢as para 0 meio
educacional, ultrapassando as barreiras da educacdo puramente formal, trazendo elementos de
uma educa¢do nao formal, onde educadores/ras sejam parte de ndés os outros, € com quem
possamos interagir € nos integrar como resisténcia em processo construtivo contra a opressao e
mercantilizacdo da educacdo, em um espaco no qual nem a educacao nem nds 0s outros sejamos
vistos coisas com determinadas finalidades prescritas no mundo vigente opressor.

A agdo e a reflexdo nos cabe como meio de atentar a opressao “do mundo opressor”,
que por meio de suas ideologias avassaladoras tendem coisificar o ser, transformando nossa
existéncia (outros latino-americanos) em inexisténcia e dependéncia, na medida em que o sul
se tornou a periferia e campo de mao de obra do norte europeu, e este ultimo se colocaram como
0s pensantes, dominantes e hegemaonico.

A préxis, por sua vez, cabe como transformacéo, de forma que nos direcione para a
libertacdo, sendo esta, resultado da organizacéo e luta continua para ndo naufragar em meio a
desesperanca. Haja vista que a esperanga, seja uma utopia do real, fundamental para o
enfrentamento, pois nos impulsiona a ocupar, demarcar e defender nossa existéncia que

corresponde ao nosso ato de responsabilidade do projeto libertador, no qual a educacéo tem
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forma dialdgica real de enfrentamento a opresséo e violéncia da ocultacdo histérica.

O ato libertador, expanséo gratuita e responsavel da bondade, langa-se confiante para
o futuro (ndo o futuro do projeto ontolégico que permanece no mesmo; a propria
utopia é prolongamento imaginario do mesmo), para a utopia real (realizacdo da
exterioridade do outros, o realmente utépico: daquilo que agora e aqui ndo tem lugar,
ouk topos em grego), para a ordem nova (DUSSEL, 1977, p. 72).

O futuro ao qual nds os outros nos langamos ao falar de uma préaxis para a libertacéo,
néo de ser uma utopia ontologia do mesmo, mas que seja a realizagao da provocacao e revelacao
do real, é necessario e somos responsaveis dentro do projeto de libertacdo e a bondade da qual
Dussel trata. Assim, ndo diz respeito a ingenuidade, mas ao que permite encarar o0 perverso, nos
permitindo o processo revolucionario.

O universo da educagéo ao qual estamos inseridos tente nos colocar como reprodutores
de praticas reducionistas. Tais praticas acabam separando a producdo manual - aquilo que
colocamos como formacéo para o mercado do trabalho -, da formacé&o intelectual, e isso faz com
se se perpetue a ideia de divisdo de classes e mundos, quando o que deveria acontecer era
associar producdo a formacdo intelectual, de forma que pudéssemos reconfigurar o ensino que
temos, e é por este e outros motivos que a escola e o estudo € um espaco de luta, no qual estamos
enguanto outros desvelando a esséncia da violéncia opressora.

Dessa forma, colocar o pensamento em dialética com a acdo representa a apropriacao
daquilo que nos foi e por vezes e negado dentro da formagéo escolar, e a praxis nos coloca nesse

chéo de forma dindmica e contextualizada, onde podemos pensar o outro pelo viés da libertacéo.

4.3 A praxis e a educacéo para a libertacédo do outro

Pela filosofia da praxis temos trabalhado questes como emancipagdo, mas tambem
cabe nos aprofundar sobre a questao da responsabilidade enquanto um compromisso social que
devemos ter com o outro. A questdo da emancipacéo social, perpassa campos velados como a
opressdo, 0 sistema totalitario em jogo, que tende nos colocar como iguais anulando nossas
diferencas etc.

Essas questdes ndo sdo colocadas arbitrariamente pelo sistema hegemonico, mas sim,
por fazerem parte de uma praxis opressora, nos revelando a violéncia na qual se relacionam as
estruturas sociais, sendo estas anti-humano. Condordando com as ideias de Vazquez (2011), ha

violéncia, em suma, porque ha contradi¢cdes antagbnicas, irreconciliaveis entre homens, entre
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classes sociais. Logo, a violéncia é o caminho para conquistar o poder ou para manter o que foi
conquistado. Nos cabe entdo entender enquanto compromisso social que assumimos com a
praxis, ndo sO questionar e rejeitar a ordem social que nos é¢ dada hegemonicamente durante
nossa histéria latino-americana, mas, ao buscar a transformacdo para a libertacdo, evitar as
armadilhas da violéncia, as quais somos langados a buscar como solucdo para opressao.

Deste modo a educacdo que colocamos aqui em dialética do ensino formal com o ndo
formal necessita de compromisso com a sociedade, e este cabe a responsabilidade que temos
com nds outros latinos americanos. Assim, nossa praxis ndo pode ser tomada como absoluta,
pois se assim fosse estaria sendo reproduzida nela o que dita a opressdo, de modo que “a
primeira condi¢do para que se possa assumir um ato comprometido estad em ser capaz de agir e
refletir” (FREIRE, 2010, p. 16). Em outras palavras, a acdo e reflexdo sobre nossos atos nos leva
a responsabilidade sobre o outro, na medida em que a educacao tem como praxis libertadora
para o outro a responsabilidade e 0 compromisso que deve ser antivioléncia e anti-opressor.

Mais adiante tornaremos a questdo responsabilidade incorporada na ética, uma ética da
responsabilidade que deve permear o intimo do ato de educar, aparecera ela, como praxis
filoséfica que caminha para a libertacdo. Deste modo, para emancipacdo social contra a
hegemonia e em defesa do outro pelo qual somos responsaveis enquanto formados para o0 ensino
e aprendizado, os lugares da educacdo e da formacdo pedagogica assume o papel da

responsabilidade e do compromisso com a praxis social.

4.4 Educacdo: um olhar a américa latina e as opressdes do ego cogito ocidental

O presente topico de discussao tem como base de seu desenvolvimento a educacao na
Ameérica Latina. Deste modo, serd a educagédo o ponto central da discussdo com base na filosofia
do latino Enrique Dussel, mais precisamente na obra Filosofia da libertagdo na América latina,
que serd pensada para a quebra da totalidade imposta por séculos pelo ego cogito® euro-
centrista , tendo sido implantada para os latinos a qualidade de bracos, ou seja, trabalhadores a
serem explorados, enquanto aos europeus, a qualidade de donos do discurso e pensantes

exploradores.

23 Método filosdfico moderno tendo René Descartes, fundador deste pensamento, que se refere ao penso logo
existo. Dussel fara relagdo a esta filosofia moderna de Descartes para colocar a condigdo da Europa como centro
das culturas, ja que ela coloca todas as culturas e seres como Uteis e manipulaveis instrumentos. Ou seja, a Europa
apresenta-se como 0 ser existente e pensante, e as culturas latinas como seus instrumentos de manipula¢do, méo
de obra a servi¢o do mercado opressor.
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Logo, nossa tarefa é trazer questfes que ponham a educagdo como questionadora da
condigdo em que foi firmada historicamente na América Latina, ndo servindo apenas para
atender as necessidades do mercado, mas para a emancipacdo dos sujeitos oprimidos
socioculturalmente.

Nosso ponto de desenvolvimento deste trabalho € a educagdo, tendo por tema
“Educag¢do: um olhar a América Latina e opressdes do ego cogito ocidental”, pretende-se trazer
para debate questdes relacionadas a hegemonia presente na educacdo latina como reflexo do
processo de colonizacéo, de exploracéo feita pelo eurocentrismo.

Deste olhar a educacédo, entraremos na tematica da filosofia, mais precisamente na
filosofia da préxis como forma de luta e resisténcia da acdo pedagdgica do educador e do
educando, pois sendo a educacdo um espaco de dominacdo e disputa, por meio dela, sdo
encontradas forcas para a construcdo da historia, erigida como simbolo de resisténcia dos povos
vitimas da opressao sistematica.

E mister que nosso olhar sobre a educac&o apresente reflexdes em que a América Latina
mostre resisténcia a diversas formas de opressdo causadas pelo eurocentrismo, uma delas a
educacdo mercadoldgica, que ludibriou os latinos. Este trabalho tem respaldo na filosofia da
libertagdo de Enrique Dussel, uma pedagogia da acdo que nos direciona para a emancipacao do
sistema opressor vigente cultural e historicamente.

Para fundamentar nosso objetivo de colocar a educacdo como resisténcia, langaremos
nosso olhar a filosofia da préxis como agdo pedagogica de militancia, levantando questdes
acerca daquilo que sofreram e sofrem os povos originarios das terras latinas durante todo o
processo de “culturalizacdo” americana e dominacao produtiva dos ocidentais, que tendem a
controlar desde os conhecimentos dos tedricos aos praticos, nos colocando, como latinos, na
condigéo de submissos e dependentes, ou simplesmente como mao de obra a ser manipulada.

Neste caso, somos vitimas de todo um processo de controle e exploragdo, ou seja, do
eurocentrismo pensante e atuante na esfera social latina, sendo aqui o outro representado na
face do camponés, da mulher, do operéario, do negro, do indigena, dos que formam a riqueza
central e historicamente se tornam periféricos aos olhos dos dominantes. Porém este outro tem
direito & vida, tem direito a construir sua histdria na resisténcia do educar.

Por este e ndo Unico motivo, é fundamental mostrar as veias da dominagdo existente na
esfera educacional hegemonica para que possamos ter o encontro com a filosofia da libertagéo,
em que a educacdo ganha destaque importante através da préxis pedagogica, filoséfica da
resisténcia latina, para a expressao na consciéncia critica. Nas palavras de Dussel (1977):
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A filosofia da Libertagdo [...] como pedagogica, sua esséncia [e especulativa, tedrica.
A préaxis teorica, ou a agdo poiética intelectual esclarecedora do fildsofo, encaminha-
se a descobrir e propor (na exposicao e no risco da vida do fildsofo), diante do sistema,
todos os momentos negados e toda exterioridade sem justica. Por isso é uma
pedagogia analitica (2.4 e 5.3) da libertacdo. Ou seja, € 0 magistério que realiza em
nome do pobre, do oprimido, do outro (2.4.6), aquele que, como refém dentro do
sistema, testemunha o fetichismo de tal totalidade e prediz sua morte no ato libertador
do dominador. [...] A filosofia da libertagdo deveria ser a expressdo maxima da
consciéncia critica possivel (DUSSEL, 1977, p. 182).

Nesse sentido, trataremos daquilo que nos toca, uma educacdo emancipadora, por meio
da préxis social participativa na luta contra tudo o que nos foi negado, ja que, como brasileiros
e brasileiras, vivemos a era da educacgéo voltada para o tecnicismo em gue 0s sujeitos caminham
para a exploracdo pelo sistema opressor, em que a educacéo deixa de agir para a emancipagéo,
para a critica e para a reflexdo existencial dos oprimidos e passa, puramente, a servir a
doutrinacdo das massas.

Cabe destacar que este trabalho é resultado da pesquisa de Mestrado, e a mesma foi em
primeiro plano apresentada em sua primeira versao no Encontro Internacional Trabalho e
Perspectiva de Formacdo de Trabalhadores realizado na UFC (Universidade Federal do Ceara),
em Novembro de 2017, onde 0 mesmo encontrasse nos anais do evento. A presente versdo
atualmente passou por uma correcdo e acrescentou algumas mudancgas e acréscimos como 0

abstract, tendo em vista seu melhoramento para compreensao do publico leitor.

4.5 A filosofia da praxis como meio de educar para a libertacédo, segundo Enrique D.

Dussel

Seria a educacdo emancipatoria? Se tomarmos educacao apenas como forma de acéo do
Estado, como espaco de formacéo por ideologias, curriculos e puramente formal, veremos que
a educacdo, ao contrério de educar para emancipar, adestra para a subordinacdo, controla e
manipula a existéncia dos oprimidos e oprimidas, a existéncia do outro, que, em questéo, € a
“nosotros” latino-americanos.

Para compreendermos Dussel, é necessario pensar a educacdo que nos vem sendo
colocada de cima para baixo, como ordem e controle, pensar nossa condi¢do de outros latinos
e latinas. Em linhas gerais e de forma ousada, compreendemos que pensar a educagdo ndo
significa um pensar puramente sobre a educacgéo colonial e sua filosofia mercantil, ou sobre seu
poder politico e econdmico, mas nos diz respeito a pensar sobre a ética e a politica que nos

constituem como existentes e resistentes da periferia e do seu sofrimento.
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A filosofia colonial na América Latina foi colocada como mera imitacdo da producgédo
do centro, sendo um modo de pensarmos o papel da educacdo que nos foi colocada e que até os
dias atuais segue normas de uma educacao vigente de fora para dentro, de cultivar nas terras
latinas a ocultacdo da dominacédo sofrida, onde se apaga o que se tem como saber e se traz o
novo, 0 bom, uma ideologia adrede pronta. Como bem coloca Dussel (1977, p. 17), “foi o
comeco de uma dominagao cultural que se aperfeicoaria mais futuramente”.

Fica evidente que nunca foi caracteristica do centro em periodo de colonizacdo das
Américas transformar a periferia em cabecas pensantes, como se considera ser, mas, sim, em
mercados de uso de méo de obra, e para tal, o ponto de partida foi o apagamento por uso da
violéncia e da forca ideoldgica sobre a cultura existente e da imposicéo de suas culturas. Mas o
desejo de libertacdo é o horizonte que nos acompanha na luta contra a hegemonia filosofica
europeia.

Sobre essa hegemonia eurocéntrica, nos foram colocados varios mitos como latinos que
somos, nos foram implantadas ideologias e inversdes de culturas, tudo a servico do capital e

suas forcas de acao pelos paises europeus opressores.

Os paises opressores tornaram-se cada vez mais ricos em termos absolutos, porém
muito mais em termos relativos, pelo dinamismo da disparidade crescente. O
capitalismo central pode dar-se ao luxo de criar e acreditar em seus proprios mitos de
opuléncia, mas 0s mitos ndo sdo comestiveis, e 0s paises pobres que constituem o
vasto capitalismo periférico o sabem muito bem (GALEANO, 1976, p. 15).

E sob a condicio de dominados que nds dos paises periféricos somos educados, sendo,
portanto, necessaria uma inquietacdo sobre qual educagdo queremos e se nos cabe ainda nos
dias atuais aceitarmos aquilo que nos foi implantado por uma hegemonia da dominacdo e da
exploracdo de nossas culturas e historia latino-americana, que representa na periferia a repeticdo
das ideias dominantes, onde o ensino ainda € caracterizacdo de seus mestres e discipulos de
ideologias dominadoras sistematicamente reprodutoras e hegemoénicas centradas nos
eurocentrismo. Pensar por meio da praxis se faz necesséario, ja que, como filosofia pedagdgica
(a praxis) do ensinar e do aprender por meio da existéncia latina, ela deve envolver a realidade
humana na qual existimos e a qual resistimos contra a hegemonia do educar pelo ego, contra ao
que Dussel chama de “lavagem cerebral” (DUSSEL, 1977).

Elaborar ideias acerca de uma educacdo para emancipacéo é refletir e atuar contra tudo
aquilo que nos oprime, que nos exclui, que nos aliena e que, cotidianamente, nos mata, ou seja,
é pensar acerca da vida latina concreta, € pensar as dores da colonizacéo e a resisténcia e a

insisténcia na existéncia de nossa identidade latina das vitimas periféricas. E deste modo que a
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busca pela libertacdo e as lutas contra a opressora que a filosofia da libertagdo se torna
fundamento da praxis como meio da educacao de nossa gente (DUSSEL, 1977).

Partindo dos principios eurocéntricos cheios de fetiche?*, funda-se uma educacéo latina
pensada de cima para baixo, do Norte para o Sul, do centro do mundo para as periferias. Deste
modo, trazemos Freire para dialogar sobre a educacéo, a libertagdo e a préxis educativa que
Dussel nos coloca na Filosofia da libertagéo.

Ja que a liberdade é uma pratica da classe oprimida contra a educacao hegemdnica que
nos é colocada, o educador e 0 educando sdo outros a buscar e a efetivar suas lutas para a quebra
das contradicGes que envolvem a agdo do ato de educar. Como expressa Freire na pedagogia do
oprimido: “Em verdade, ndo seria possivel a educacao problematizadora, que rompe com 0s
esquemas verticais caracteristicos da educacdo bancaria, realizar-se como pratica da liberdade,
sem superar a contradicdo entre o educador e os educandos. Como também nao possivel fazé-
lo fora do dialogo” (FREIRE, 1987, p.39).

Todas as obras de Freire perpassam pela luta da classe oprimida contra 0s opressores.
Suas pedagogias desde a do Oprimido, a mais conhecida, a da esperanca, que € um livro de
memorias de suas experiéncias como educador, que fala da liberdade pela qual a periferia luta
e busca, advinda de lutas sociais e resisténcia latino-americana. Esses trabalhos colocam Freire
como patrono da educacéo brasileira.

Notamos na Pedagogia da esperanca um reencontro com a pedagogia do oprimido de
Freire que a educacdo, para ser libertadora e emancipatéria socialmente, precisa mais que
aplicar suas formas de “ensino bancario”, precisa se deixar aprender na medida que se busca
ensinar, pois a leitura de mundo € rica de saber, e antecede a leitura da palavra, partindo da
realidade humana para chegar a palavra. Parafraseando o filésofo da periferia do Brasil,
afirmamos que a esperanca é um sinal de revolta, desesperanca e resisténcia de amor e raiva, e
sem estas contradi¢fes ndo haveria a esperanga que nos move para uma educa¢do emancipatdria
e libertadora (FREIRE, 1998).

A préaxis como libertacdo pedagogica deve partir entdo de um projeto de quebra da

opressdo educacional colocada pela cultura de colonizagdo, em que a transformacdo nasca da

24 Remetendo a ideia de fetiche abordada por Karl Marx, Dussel coloca o fetiche como mais que uma Europa
divinizada, mas como o todo que é colocado como essencial pela cultura opressora para a periferia e mais
precisamente o fetiche como forma de poder e dominagao. “O fetiche do dinheiro veio lancar por terra todos os
outros deuses do altar do centro, e é adorado cuidadosamente pelas grandes poténcias cultas, democraticas, gordas
de tanto consumir. Em seu altar, imolaram-se os indios das minas de ouro, 0s negros escravos, 0s asiaticos
coloniais, a mulher como operadora de luxo indtil e vagina contratual, como diria Ester Vilar, o filho como
mercado potencial de mercadorias desnecessarias” (E. DUSSEL, 1977, p.105).
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luta do povo. “Deve ser o trabalhador revolucionario da cultura, homem do povo sem deixar 0
povo, mas com consciénciacritica, que conduz o préprio povo a sua afirmacao cultural. Enquanto
ndo se conseguir formar na propria praxis a consciéncia critica de lideres populares, toda
educagao sera elitista, dominadora” (DUSSEL, 1977, p. 101).

Compreendemos entdo para o filésofo a libertacdo por meio da filosofia da praxis na
acao pedagdgica, em que a filosofia da praxis € o meio de educar para a libertacéo, é conseguida
na luta e na resisténcia encontrada no povo. Seus lideres populares devem ser sabios mestres,
para entdo a afirmacéo cultural ser o traco de sua humanidade a servigo de seu povo para a
revolucdo que transformard a periferia em nova cultura alternativa, no triunfo do povo. Do
contrério, a educacdo serd meramente reprodutora do sistema de introjecdes ideologizadas

dominantes e, consequentemente, opressora.

4.6 A quebra da fetichizacéo educacional hegemonica

Como vimos anteriormente, a educacao que nos foi colocada culturalmente € fruto de
um fetiche, ou seja, algo que nos colocam como um bem verdadeiro, necessario em nome de
um tal desenvolvimento da e para a periferia. Mas na verdade esse método educacional néo é
emancipatorio, nem nos leva a libertacéo, pelo contrario, ele serve para uma formacéo a servico
somente da manipulacdo da consciéncia e da transformacéo do ser em coisa, ou ser mao de obra
a servir ao mercado de trabalho, baseada em uma ideologia eurocéntrica e totalitaria.

Essa educacao fundada nos moldes bancérios leva o povo latino-americano a condi¢éo
de marginalizacdo, tornando a Ameérica Latina historicamente bracos (maos de obra) de
trabalhos baratos e explorados, enquanto ao ocidente cabe o lugar de pensantes e de formadores
de ideologias a serem vendidas como Unicas e incontestaveis (o fetiche). Assim, “a totalidade
cultural se fetichiza quando a ideologia imperial ou ilustrada elitista aliena a cultura popular”
(DUSSEL, 1977, p. 102). A fetichizacdo educacional hegeménica aborda algumas questfes
sobre a condicdo implantada culturalmente no Outro, que se tornam visiveis no processo de
vitima e de marginalizacdo na América Latina pelo império hegeménico ocidental,
desvalorizando a cultura e as formas de educar do local, resultando na historia latina marcada
pela opressdo e imposicao de suas culturas, oprimindo e massacrando as culturas dos povos,
sendo uma forma de dominar e explorar a forca de trabalho, manipulando a consciéncia por uma
educacéo elitista e vertical.

Uma educacéo nesses moldes de dominacéo nada mais € que uma educacéo reprodutora
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de ideologias a servico de um sistema opressor, que pretende aparecer como divino e
incontestavel, algo absoluto e indubitavel. Essa educagdo é, no minimo, fascinante e se alastra
rapidamente, pois sua funcéo € ser totalizante e absoluta.

Neste sentido, e contra o fetiche dessa educagdo hegemdnica e eurocéntrica, afirmamos
que € necessario negar a essa divindade colocada culturalmente na condicdo de salvagdo como
sendo “o ateismo do sistema vigente, condigdo da praxis inovadora, procriadora, libertadora”
(DUSSEL, 1977, p. 103). E saber orientar e reforcar a cultura do povo, em que a praxis seja
motriz paraa libertacao dos que sofrem na prépria carne as perfuracdes dos espinhos introjetados
violentamente na historia latina, é a destrui¢do do superficial fundamentado por séculos como
fundamental.

Assim devemos, na condicdo de pensantes de uma educacdo que quebre com a
hegemonia fetichizada pela Europa nas periferias, quebrar também com os primérdios do ego
cogito europeu, pois, como Dussel (1977) nos alerta no inicio de sua obra, “filosofia moderna
européia, mesmo antes do ego cogito, mas certamente a partir dele, situa todos 0s homens, todas
as culturas, e com isso suas mulheres e filhos, dentro de suas proprias fronteiras como Uteis
manipulaveis, instrumentos” (DUSSEL, 1977, p. 9).

Em outras palavras, somos nos latinos, resistentes da cultura dos povos originarios, que,
com nossas praticas, devemos ir construindo a “destronac¢ao” europeia, pois sabemos que nao
somos apenas mao de obra, somos a resisténcia secular, somos seres historicos e é por nossas
praxis em transformacéo a libertacdo quebra os muros aqui levantados, rasga as méascara do
mesmo (0 eu europeu), que individualiza e coloca em invisibilidade o outro, a periferia, as
margens, em a¢des contra a hegemonia fetichizada culturalmente pelo ocidente a libertacéo
permite o proprio pesar € a agdo da praxis.

Compreendemos que mais que uma critica a cultura hegemonica de dominacao do ego,
Dussel nos coloca como construtores da libertagdo, em que nos, latinos, somos vitimas de uma
educacéo a servico do capital, cabendo-nos construir na filosofia da praxis a quebra da filosofia
eurocéntrica. Trata-se de tentar assim propor um método critico para além do discurso, que seja
critico e atuante.

Assim devemos entender que, para Dussel, a filosofia da libertagéo se faz no pensar e
agir da militancia no que ele chama de intelectual organico do povo, sendo a responsabilidade

fundamental na acdo pedagogica da teoria.

[...] A filosofia da libertacdo é uma operacéo pedagogica desde uma praxis que
se estabelece na proximidade mestre-discipulo, pensador-povo, intelectual
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organico, diria Gramsci, no povo. Embora pedagégica, é uma préxis
condicionada pela praxis politica (e também ero6tica). Todavia, como pedagogica,
sua esséncia é especulativa, tedrica. A praxis tedrica, ou a agdo poiética
intelectual esclarecedora do filésofo, encaminha-se a descobrir e propor (na
exposi¢do e no risco da vida do filosofo), diante do sistema, todos 0s momentos
negados e toda exterioridade sem justica. Por isso € uma pedagogia analitica (2.4
e 5.3) da libertacdo. Ou seja, é o magistério que realiza em nome do pobre, do
oprimido, do outro” (DUSSEL, 1977, 5.9.5.1).

A pauta da pedagogia como forma que perpassa 0s mecanismos do Estado nos leva a
tratar das questdes da hegemonia no processo educacional (na medida em que questionamos a
educacdo puramente mercantil) e outras formas de dominacao, que resultam na marginalizacédo
do outro latino com rosto e sofrimento, fruto da exploracdo do trabalho e ideologizacéo
eurocéntrica.

Na pedagogia, como educacao na qualidade de praxis, como filosofia, cabe mais que
analisar os fatos que levaram a educacdo de nossos dias aquilo que nos tornou vitimas, ela
implica pensamentos para a libertacdo que apontem o outro como condutor de sua histéria, em
que, mais que metafisica, sejamos seres histéricos de nossa histéria, em que o pobre, o
oprimido, este outro sobre o qual falamos nao seja visto como manipulavel, mas, sim, como
resisténcia.

Essa educacgéo nos permitiria atentar contra o determinismo europeu, a0 mesmo tempo
em gue apontaremos a classe trabalhadora latino-americana aqueles que s&o negados, excluidos
e apagados da historia, sendo explorados pelo sistema do capital e por este opressor, que ndo
medem esforgos para ter mais e mais lucros no seu processo de “objetificacao” do outro.

Cabe-nos olhar para a libertacdo na medida em que nos colocamos como construtores
de histdria, como vidas “ensinantes”, como educadores e educadoras da resisténcia, aparecendo
além dos curriculos em disputa, como coloca Arroyo (2001) na obra Curriculo, Territério em
Disputa, a resisténcia perpassando o curriculo, que, mesmo sendo um espaco importante do
territério educacional, aparece nas mais variadas formas de autonomia e aparecimento das
culturas apagadas pela educacdo hegemonica.

E dentro do que foi proposto apresentar em relagéo a filosofia da libertacéo, tendo como
praxis emancipatoria a educacdo, que compreendemos que, em Dussel, 0 outro, ou seja nos
latinos, temos direito a vida, mesmo que estes direitos nos tenham sido negados pela cultura
dominante/colonizadora.

Galeano (1977), em sua obra As Veias Abertas da América Latina, nos traz elementos
de grande importancia na perspectiva de analise dos muitos paises explorados e dos poucos

paises opressores, em gue ele compreende que a América Latina, mais que palco de exploracéo,
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foi e é palco de exposicdo da dominagdo social latina pelo ocidente opressor e seus mitos
engendrados culturalmente.

Ao realizarmos esta andlise, pretendemos focar nossas aten¢des na educacao e como ela
tem se desenvolvido na histéria da educacdo latina, onde os latinos aparecem como bragos a
servicos da Europa, na medida em que nos, como brasileiros, caminhamos ainda mais abeira
da questdo quando focamos o ensino da escola como formal/tradicional/tecnicista, em que, no
lugar de educar para a transformacao, educa-se para a continuacdo do processo de subordinar,
colando-nos como servos dos mitos do centro ocidental.

Assim sendo, temos que pensar nossa realidade, ndo esquecendo a histéria que temos e
como podemos, na condicdo de periferia, lutar por nossa libertagdo em defesa de uma educacgéo
gue emancipe 0s sujeitos, e a praxis seja reflexo da nossa histdria roubada por um império de
dominacéo, enraizado culturalmente.

Desta forma, trazendo nosso olhar & América Latina por meio da filosofia da praxis
como libertacdo da opressdo, que, pautada na emancipacdo e na alteridade adentaremos na
questdo que mesmo ja tocada: a libertacdo, tem um papel significativo das lutas educacionais,
em especial na educacdo ndo formal, que é a transformacdo dos moldes, sendo uma educacéo
problematizadora e atuante na realidade e acGes humanas, tanto na questdo de consciéncia da
classe trabalhadora, quanto na mudanca das determinacdes tradicionais do campo do saber.

A seguir traremos o0 tépico que mira a libertacdo em Freire e em Dussel como escritores
que fazem da préaxis, uma discussdo para além de teoria, mas com seu sentido intrinseco coma
pratica. “Pratica, na medida em que a teoria, como guia da a¢do, molda a atividade do homem,
particularmente a atividade revolucionaria; tedrica, na medida em que esta relacdo é
consciéncia” (VAZQUEZ, 2011, p.111), de maneira a interpretamos que nem uma e nem outra

pode exercer autonomia entre elas, pois elas se completam entre si.

4.7 Educacéo e Filosofia: um olhar a praxis e a libertacdo em Paulo Freire e Enrique

Dussel

Por meio da préxis problematizadora e libertadora como forma de fazer filosofia, com
consideracdes entre Paulo Freire e Enrique Dussel, trabalharemos colocando-nos em luta para
atransformacdo. Pretendemos dialogar de forma a néo nos posicionarmos como determinadores
de verdades, pois se compreende, nesta investigacao, que a luta pela libertacdo e emancipacéo

de uma educacdo hegeménica parte de entender sua historia e o determinismo, determinar o
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que seria a libertacdo de forma dada e acabada seria se colocar também como opressor e € isto
que buscamos evitar em nossa produgéo.

Nossa meta neste topico, é desenvolver questdes em que a educacdo ndo seja vista
apenas como um controle ou reproducdo do Estado, mas que ela apareca como forma de
resisténcia ao eurocentrismo que se reflete na educacional reprodutora que ndo parte de suas
reais necessidades e copiam formas educativas de outras sociedades, que Freire (2010), ira
chamar de matriz. Deste modo, colocaremos a educacdo como meio de enfrentamento a
dicotomia: méaos e cérebro, que, por vezes, tende a separar os trabalhos praticos dos trabalhos
intelectuais, tende a separar a Europa como berco pensante e a América Latina como centro
periférico a ser explorado.

“Sulear” nosso pensamento nao significa aqui abolir o que ja temos na historia do
pensamento educacional, mas nos leva a mirar dentro de nosotros?® (nds os outros) latinos para
uma educacao que possa se emancipar. Nos propomos, na praxis como libertacéo trabalhar da
seguinte forma: (1) uma breve abordagem sobre a libertacdo como categoria que nos leva pensar
a praxis como transformacéo em Paulo Freire e Enrique Dussel; (2) uma abordagem acerca da
“Educacao e violéncia”, em que fazemos algumas criticas a educagao que, por vezes, € violéncia
ao outro; (3) “Esperanca, praxis e educacdo libertaria”, em que trabalhamos questdes mais
intimas da proposta de préxis e libertacdo entre os dois pensadores escolhidos; e (4) a
apresentacdo de nossas consideraces finais acerca das ideias que apresentamos durante nosso
processo inquietador de escrita, encerrando esta parte da pesquisa nos direcionando a um futuro
inquietante e investigativo sendo que este trabalho ser4 usado para nossa dissertacdo de

mestrado.

4.7.1 A libertacdo que nos leva a pensar praxis em Dussel e em Freire adentra na

transformacéo

A préxis enquanto categoria motriz da pesquisa, sera usada neste topico para ligar
algumas ideias filosoficas e pedagdgicas de Enrique Dussel e Paulo Freire. Ideias que nos fazem

refletir sobre as inquietacbes colocadas de forma introdutéria de que a educagéo assim como a

25 Usaremos nosotros para abarcar melhor o contexto latino-americano daquilo que somos como nés, 0s
outros. O outro que Dussel nos colocar a pensar.
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filosofia podem ser meios de libertacdo, mas também de opressao e violéncia, e é por meio
desta primeira contradicdo que inauguramos nossa apresentagdo. Tendo em vista a dualidade
existente no ato pedagogico como do ensinar e do aprender, do mestre e do aprendiz, da
educacdo escolar e da educacdo familiar, do estado e do popular, trataremos de questdes que
nos possam levar o pensar a educacgdo para além da serviddo e reproducao sistematica.

Deste modo, faremos algumas consideracdes sobre a opressdo ideoldgica e a violéncia
que nos sao feitas como latino-americanos, ao mesmo tempo em que trabalharemos alguns
elementos para tratar da esperanca e da libertacdo para que a educacgdo, por meio da praxis,
possa ser o caminho para a emancipagéo, de forma que a consciéncia problematizadora seja
para o outro e do outro (povos vitimas da opressao), por meio de um olhar ao nosso sul.

E neste campo da dialética entre 0 eu e o0 outro, percebemos historicamente uma
educacdo feita para atender o mercado produtivo capitalista, em que as mercadorias tém mais
direito que as pessoas, e as pessoas se tornam mercadorias no processo de valorizagdo das
mercadorias. Deste modo, e com esta matriz dominante, é até duvidoso imaginar uma educacéao
emancipadora, mas podemos pensar e insistir em uma educacao para a libertacdo da opressao a
qual fomos enquadrados nos moldes de educacdo formal tradicional, basta olharmos para a
educacédo ndo formal.

Em vista disso, a face de uma pedagogia transformadora no viés da libertacdo, ao
contrario de uma pedagogia hegemonica e europeia, indiscutivelmente necesita mirar seu
interior, suas culturas, onde pode despertar o critério investigativo e nos levar a quebrar
paradigmas que separam trabalho pratico de trabalho pensante intelectual, nos coloque numa
Ameérica que tenha consciéncia de si, para uma América com consciéncia para si, € s6 assim
trataremos de uma praxis educativa da libertacdo. Afinal, “a libertacdo do oprimido € realizada
pelo proprio oprimido, mas por mediacdo da consciéncia critica do mestre, condutor: intelectual
organico, com o povo ¢ no povo” (DUSSEL, 1977, p.100).

A consciéncia que o filésofo nos aponta € uma consciéncia para além de uma
consciéncia implantada no bojo de uma cultura colonizadora dominante, pois ela parte do
principio do entender a autenticidade nascente do proprio povo e seus saberes, e mesmo sendo
a cultura da educacdo imperialista colonizadora opressiva, ndo podemos dizer que nossa

consciéncia para a libertacéo seja neutra. De acordo com Freire (1987):

Somente quando os oprimidos descobrem, nitidamente, o opressor, e se engajam
na luta organizada por sua libertagdo, comegam a crer em si mesmos, superando,
assim, sua “conivéncia” com 0 regime opressor. Se esta descoberta ndo pode ser
feita em nivel puramente intelectual, mas da acdo, o que nos parece fundamental,
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é que ndo se cinja a mero ativismo, mas esteja associada a sério empenho de
reflexdo, para que seja praxis (FREIRE, 1987, p. 29).

O exercicio para a libertacdo pela educacdo, como podemos perceber em Freire (1987),
nasce da questdo problematizadora do ser, que implica sair de um regime que, por vezes, é
seguido sem conhecimento. Deste modo, notamos que nédo so as teorias ndo sao neutras, COmo
também a emancipacgéo ndo € dada sem que haja associacdo entre problema e consciéncia, ou
seja, acao problematizadora e conscientizadora.

E por entendermos que nenhuma teoria por si, €, ou deve ser considerada neutra que
questionamos nosso processo historico-formativo latino-americano. Desde sempre, desde as
colonizacdes, nossa historia foi pensada pelos meios eurocéntricos e assim também se
fundamentou nossa educacgdo. Deste modo, nos langamos o seguinte desafio: Como nos colocar
a pensar uma educacdo emancipadora para além dos modelos dominantes e processos de
violéncia ao outro no método educativo?

E preciso, portanto, avancar no debate de uma educagdo emancipadora que trate pela
praxis filosofica as reflexdes de nossa histéria, pois ndo sé se mostra interessante avancar no
debate como indispensavel em nossas praticas educadoras, compreendendo que a educacgao
emancipadora € conquistada pelas educacdes e pelos meios educativos e SOmos responsaveis
por resgatar e reflexionar sobre ela, na medida em que é consenso neste artigo pensar segundo
nossas necessidades nos levando a transformacdes por nossas acdes entre teoria e prética,
pratica e agGes. Do contrario, estariamos reproduzindo uma educagdo tdo opressora e

reprodutora, quanto a que nos violenta durante nossas histérias.

4.8 Educacéo e Violéncia

Mais que necessario, € essencial mirar a violéncia em nossas historias apagadas e
excluidas pelo processo historico social colonizado e processo do educar. Cabe-nos, em meio a
transicdo educativa em que estamos nos inserindo, a pretenséo de fazer parte da consciéncia de
nossa gente, para nossa gente, para ndo sermos também opressores, excludentes e
determinadores.

A educacdo enquanto formal, ndo é mera expressao da sociedade e do Estado regente,
ela também € expressdo de um conjunto de normas estabelecida por uma normatividade vigente

e que por vezes produz violéncia no processo de ensinamento. Percebemos isso na historia
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humana, na historia da América latina, nos vastos momentos de explora¢dao do outro, mas “A
violéncia existe objetivamente”, pois € a violéncia uma determinagdo em virtude de interesses
de uma sociedade baseada na hegemonia e na esfera do privado que divide antagonicamente as
classes, mesmo que por vezes ndo se tenha “consciéncia da situacio objetiva” (VAZQUEZ,
2011, p.388).

Durante anos, Paulo Freire colocou em questéo os efeitos da violéncia do ato de educar,
jaque a educacéo bancaria € uma tentativa de alterar o outro, sendo colocada de forma violenta
dentro dos moldes da educacdo a servico de um modelo produtivo, e 0 modo como esta
educacdo é introduzida no/a oprimido/a dentro da histéria faz com que sejam anuladas diversas

historias dos diversos corpos/povos. Vejamos:

[...] a educagdo bancaria, reprodutora do saber, faz uso da vigilancia, da punicéo
e do exame. Evidentemente, todo esse processo de proibicdo do corpo acaba
suprimindo a corporeidade e anulando as emocdes. Padronizar e massificar
homens e mulheres, no contexto econémico, é fundamental para manter o
andamento do sistema (BRIGHENTE; MESQUIDA, 2016, p. 159-160).

Se a educacdo bancaria em Freire (1987) é, como sabemos, reprodutora e, por vezes,
considera o outro um depdsito onde irdo sendo armazenadas informacdes e, como bem tratam
as autoras, como um processo de normas e proibi¢cdes que anulam e padronizam o outro no
processo do educar, a educacgéo libertadora ndo pode ser pensada da mesma maneira. Entéo,
como poderemos pensar uma educacdo (filosoficamente falando) por nossas faces anuladas
(falando da América Latina) de forma a despertar a consciéncia critica no ambito popular, e ndo
repetir 0s erros histéricos do sistema hegemdonico/cultural/educacional impostos? Tendo em
vista que buscamos uma educacdo libertadora, 0 primeiro passo - e que nao responde por
completo nossa questao - € que a praxis é o caminho que nos aproximara desta educacao, ja que
devemos considerar o que nos foi ocultado, para tanto, precisamos despertar no mestre o
respeito ao contexto e texto em que nos situamos como latinos submetidos.

O filésofo Enrique Dussel (1977), nos pGe a refletir sobre varias questdes, entre elas o
pensamento filosofico mercantil®®, em que mesmo onde a filosofia se desenvolveu na periferia,
ela ndo deixou de ser uma imitacdo daquilo que vinha se desenvolvendo na Europa. E 0 mesmo

podemos falar sobre a educagéo. Ainda de acordo com Dussel (1977),

% Mercantil no sentido colonizador e de expansdo dos territdrios imperialistas pela exploragdo e exterminios de
outras culturas/ historias, povos e memorias latinas, no periodo em que a historia contada é a dos “vencedores”,
preenchida pelos seus olhares civilizatérios do mundo ocidental.
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A Filosofia Colonial latino-americana foi cultivada na periferia hispénica. [..] No
século XVII, a cultura barroca jesuita, com suas imponentes reducdes de indios
(as mais famosas no Paraguai), deu passos importantes em filosofia, fisica,
matematica e politica. Mas ndo chegou a superar a imitacdo, e o processo foi
duplamente ideoldgico: de um lado, por ser ja ideol6gica na Europa, €, por outro,
por repetir-se na periferia ocultando a dominagdo quese sofria. [...] A etapa
colonial mercantilista nas coldnias portuguesas e as primeiras colonias inglesas
ndo contemplou a funcao de centros filosoficos na periferia. Em Coimbra ou em
Londres, formavam-se elites coloniais. Foi 0 comego de uma dominac&o cultural
que se aperfeicoaria mais adiante (DUSSEL, 1977, p. 16-17).

Como podemos notar, a cultura dominante, a europeia, ndo se deu de forma amigavel,
bondosa e “civilizada?’ como nos fizeram acreditar nas escolas por meio da educagéo bancéria,
mas de forma violenta, quando ela se lancou sobre o conhecimento existente e, de forma
hegeménica até quando se fez presente, ela ndo foi reflexiva, ndo aconteceu de forma
problematizadora, e mais uma vez foi feita da periferia a reproducédo do pensamento do
opressor.

Deste modo, podemos destacar que a violéncia ndo sO acontece na brutalidade
escravocrata do sistema hegeménico, pela manipulacdo da forca, ela ocorre claramente no
nortear das ideologias, onde o pensar é fundamentado pelos colonizadores na ocultagédo do outro
e suas culturas.

Além destes pontos colocados a reflexdo, poderiamos mostrar algumas das demais faces
da violéncia, mas acreditamos ser desnecessario, dada nossa proposta central, que é trabalhar
alguns pontos que nos levem a pensar a(as) educagdo/educacdes para além dos moldes de
atender ao mercado de trabalho das determinagdes do sistema hegemoénico dominante.

Neste sentido, ndo podemos falar em libertacdo sem antes contextualizar que somos
seres historicos e, assim, ndo podemos cometer 0s mesmo erros ja cometidos, e por isso, ndo
vamos afirmar aqui em nosso trabalho que temos a chave para a libertacdo, pois entendemos,
assim como Freire e Dussel, que a libertagdo € nosso ponto de miragem, mas, para alcanga-la,
cabe-nos a praxis como meio revolucionario, e essa praxis exige de nosso pensar meios para
acdes concretas e projetos para uma nova sociedade, sem “abolirmos” o entendimento de que
nenhuma teoria pode ser tomada como neutra no processo historico da humanidade e que a
violéncia precisa ser combatida desde no mesmo como no outro.

Assim sendo, é necessario e indubitavel que devemos agir de forma a distinguir a praxis

27 Escrevo Civilizado entre aspas para chamar atencdo ao contexto histérico que nos foi ocultado na educacéo
formal, daquilo que temos hoje como civilizagdo ser reflexo da cultura opressora, enquanto isso, deixamos, muitas
vezes, de ver que a América Latina, antes mesmo do processo colonizador, tinha sua histéria, sua cultura e seus
meios produtivos como podemos compreender no texto “A Independéncia Pendente — No bicentenario das
independéncias de Hispano América”, de Silvia Beatriz Adoue (2010).
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revolucionéaria como uma praxis que vise além da reflexdo e da reforma, que pense assim a
transformacéo considerando a importancia do projeto de acdo transformadora da educacao que
temos e da educacdo que queremos, da praxis reprodutora, entendendo aqui como a reproducéo
do que ja nos foi colocado hegemonicamente pelo sistema a ser seguido e servir meramente ao
mercado, e a educacdo, que deve ser vista para além do que € formal, haja vista que o processo
social também adentra o contexto do educar.

4.9 Esperanga, préaxis e educacao libertaria

Até o presente momento, nossa discussdo tem tido a funcdo de despertar inquietacoes
sobre a educacéo que temos tido, uma educacao dentro dos moldes hegemdnicos, fundamentada
no pensar para e pelo norte europeu. Contudo € chegada a hora de adentrarmos nossa proposta
central, “sulear” n0sso pensar para nosso interior, para a face negada, para as margens e vitimas.
E nédo queremos aqui argumentar sobre um aspecto de um desarvorar de compaix@o sobre as
vitimas. Pelo contrario, temos em vista que trazer tais questBes anteriores nos servem de
concretude e lucidez das tarefas que temos como outros que somos e dos espagos dentro deste
sistema educacional vigente. E nosso o desafio de pensar sobre onde estamos, para onde
queremos ir e quais meios queremos alcancar para o projeto de uma educagdo para além da
reproducédo e serviddo a um sistema de mercado. E essas questfes do pensar nos lancam o
desafio de atuar, pois, como visto anteriormente, s6 a praxis € o caminho para encurtar a
distancia entre a utopia e a realidade.

A totalidade do sistema atual € mais complexa que algo que possamos descrever
claramente, porém ja temos as condi¢des necessarias para encarar o desafio lancado. Deste
modo, trazemos em discursos trés categorias para discussao de nosso pensar. A primeira € a
esperanca, seguida da préxis revolucionéria — a segunda -, e a terceira é tdo importante quanto
as demais: a educacdo libertéria.

A esperanca da qual estamos a tratar é encontrada na “Pedagogia da esperancga: um
encontro com a pedagogia do oprimido”, de Paulo Freire (1998). Uma esperanca que nasce da
desesperanca, do impacto continuo de nossas vidas. Nesta obra, mais que falar da esperanga
como uma categoria “sonhadora” das/dos oprimidas/oprimidos, Freire a aponta como uma
necessidade existencial para enfrentar os desafios, pois devemaos ser esperangosos Nao por pura
teimosia, mas por imperativo existencial histérico. Mas o que seriam a teimosia e a esperanca

freiriana? Como essas se relacionam de forma a se tornarem necessidade para a luta e para a
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transformacéo na luta por uma pedagogia da libertacdo? O que teve ele enquanto outro que
lutou para transformar a histéria de tantos outros langados as margens da historia contada, da
historia vivida?

As questbes colocadas neste texto tém a intencdo de nos colocar a reflexdo sobre a
politica do ensinar e do aprender, ou como diria Freire, de suas “ensinancas” e aprendizagens.
Dando continuidade a seu pensar sobre a esperanca e sobre seu sentido na luta pedagdgica

transformadora, Freire descreve a concretude da esperanca, uma esperanca critica:

N&o quero dizer, porém, que, porque esperancoso, atribuo & minha esperanga o
poder transformar a realidade e, assim convencido, parto para o embate sem levar
em consideracdo os dados concretos, materiais, afirmando que minha esperanga
basta. Minha esperanca é necessaria, mas ndo é suficiente. Ela s6 ndo ganha a
luta, mas, sem ela, a luta fraqueja e titubeia. Precisamos da esperanca critica
como o peixe necessita de &gua despoluida (FREIRE, 1998, p. 10).

Como podemos notar, a esperanca sozinha € ingenuidade, pois por si sO ela ndo ira
mudar o mundo, e se assim fossemos usa-la, segundo Freire (1998), tombariamos nas
desesperancas, no pessimismo e, mais uma vez, no fatalismo, entdo como uma necessidade para
a luta, a esperanca precisa ser ancorada na pratica. Ela necessita da pratica/praxis continua para
se tornar concretude na histdrica, « é por isso que ndo ha esperanca na pura esperanca, tampouco
se alcanca o que se espera na espera, que vira, assim, espera va” (FREIRE, 1998, p. 11).

Uma de nossas tarefas, embora em largas pinceladas, € mostrar uma das categorias, a
esperanca, a que nos propusemos, que nos coloca em proximidade com a praxis revolucionaria,
pois como Vvisto, para a esperanca se tornar concretude, precisa passar no campo da praxis
pedagdgica da lutas e enfrentamento. Deste modo, ressuscitamos o que falamos anteriormente
sobre nosso papel entre os espacos da educacdo formal. Pois refletir sobre um possivel projeto
educativo que atue para além do campo dado formalmente e mercadologico € apenas uma das
muitas tarefas que temos encarado no processo historico de resisténcia dos latino-americanos.
Desvelar os obstaculos impostos nada mais é que uma tarefa esperan¢osa como também nos
impulsiona a adentrar nossas praxis e essa tarefa nos endereca a transformagdo, como também
a educacao libertaria. Contudo, ainda ndo vamos falar sobre a educacéo libertaria, mas, sim,
sobre a nossa praxis - uma praxis histérica em sua concretude, onde somos e temos a
responsabilidade pelo outro - que ndo nos faz baixar a guarda diante de tantas que foram
colocadas desde a colonizacao.

Dussel nos coloca na obra “Filosofia da libertacdo na América Latina” pontos de

importancia em relacdo ao nosso agir e pensar pedagogico, de forma a nos levar pela praxis a
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libertacdo. E esta pratica é colocada no plano da responsabilidade que temos e que somos como
outros.

A pratica que nossos principais tedricos colocam em questao para “nosotros” nos leva a
pensar juntamente as duas categorias finais, a da préxis e a da educacdo libertaria, pois
compreendemos que a préatica deve ir além das ideologias teoricas, que devem ser assumidas
como forma de resisténcia para a negagédo da negacéo feita a/ao oprimida/oprimido, que parte
de uma histdria concreta indo a historia vivenciada, na qual temos como sequéncias de
enfrentamento desta negacdo as margens/periferia, como coloca Dussel (1977), sendo uma
negacgédo imposta, em que 0 outro a nega e a confronta como existente e, pelaresponsabilidade,
mostra que ndo é somente uma negacao social/econémica, mas, como ja dito, € historica.

A negacao é sentida pelo outro pelas acOes repressivas. A questdo é quantas vezes, ao
seguir os métodos formativos educacionais, ndo promovemos essa acdo perversa? Logo,
estamos fazendo na préxis mudancas para uma transformacao quando nos conscientizamos da
dominacdo, e essa consciéncia se torna em praticas para o outro no processo de libertacdo para
o enfrentamento a repressao, ela ndo é uma destruicdo caotica e desordenada do processo de
opressdo, mas € um meio para encarar a pressdo social. Deste modo, a libertacdo cabe no

processo/projeto efetuado pela préaxis. Citando Enrique Dussel (1977),

A dominacéo se transforma em repressdo quando o oprimido tende a libertar- se
da pressdo que sofre. Diante do gesto ou pretensdo de fugir da situacdo de
dominado, o dominador redobra sua pressdo dominadora: reprime. A repressao
pode ser individual e psicoldgica, mas sempre é pressdo social. Assim, as normas
culturais sdo introjetadas pela educagdo e pelo castigo na prdpria estrutura
psiquica da crianca, do homem. O normal é hoje um reprimido. Mas, a0 mesmo
tempo, politicamente: o poder politico ou econémico reprime policial e
militarmente 0 povo que se levanta. A repressdo € o rosto descoberto da
dominagdo (DUSSEL, 1977, p. 60).

Como podemos compreender na citagdo de Dussel, o processo continuo é um
movimento que busca ultrapassar os limites que nos sdo impostos sistematicamente, € um
processo no qual a nossa pratica organizativa adentra a realidade que tenta romper com a
exterioridade que nos foi colocada pela alienacdo.

Segundo Brighente e Mesquida (2016), Paulo Freire faz a denincia da educacgdo
bancéria e seu modo opressor, mas também nos anuncia uma educacdo libertadora. E é com a
questdo do homem-sujeito contra 0 homem-objeto. E aqui nesta questdo entre o outro que €
existente e ndo coisa, chegamos a uma possivel conclusdo de uma educacéo libertaria.

O primeiro passo, como ja colocamos no inicio de nosso escrito, € tratar das identidades
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negadas, dos outros excluidos, de forma que nossa praxis seja libertadora, ndo opressora. Ja
sabemos que nao é exatamente uma forma de educacao que sera libertadora, mas que a educacao
é meio importante e ndo pode desconsiderar as diversas formas educacionais de nossa historia
social, sabemos também que é preciso mirar 0 nosso outro fazendo as leituras dos mundos, ndo
puramente da ideologia/teoria, mas das palavras escritas.

E como € de nossa natureza humana a utopia de mudancas, devemos olhar o passado
ndo para repetir a reproducdo sistematica, mas para colocar em nossas praticas o
guestionamento real, para alcancar a libertacdo propriamente dita e, deste modo, dar
enderecamento para nossas consideragdes finais, onde pretendemos colocar nossa acgéo
libertadora como projeto pratico, ndo apenas como esperanca utdpica.

4.9.1 O Sulear vem carregado de esperanca enquanto categoria de existéncia

E neste alvorogo das palavras ditas e das palavras ndo ditas, que trazemos a o Sulear
COMO esperanca, uma esperancga que nos permite teorizar, mas também praticar nossa existéncia
e resisténcia humana.

De modo que “sulear” nosso pensar e agir, para nossa realidade educacional alagoana,
brasileira e latina nos permite sair da exterioridade na qual buscamos nos colocar na educacéo
e nos voltamos a nossa interioridade, nossas praticas, nossas a¢des, que devem buscar desvelar
na praxis a relacdo intima entre teoria e pratica por meio da realidade na qual estamos imersos
e imersas.

Haja vista, que ao levantamos tais reflexbes feitas aqui, ndo ficam apenas na
racionalidade, mas nos voltemos aos questionamentos e aclGes de nos-outros, como
educadores/educadoras, em que seja realizada a responsabilidade pelo outro, para lutar, para o
compartilhar angustias, realizar espantos, expressar medos e manter esperancas, na medida qual
vamos somado, somando-nos, poderemos contribuir para a libertacdo na acéo transformadora
deste sistema em que estamos ancorados.

Nosso propdsito de tentar trazer elementos para pensar a filosofia da praxis em relacéo
com as educagOes transformadoras, para além de uma educagdo reprodutora, nos faz ter um
ponto a nos “sulear” perante nossa histdria de tantas outras historias mascaradas. Isto posto, “a
praxis de libertacéo é a procriacdo mesma da nova ordem, de sua estrutura inédita, a0 mesmo

tempo que das funcdes e entes que a compdem. E a tarefa realizadora por exceléncia, criadora,
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inventora, inovadora” (DUSSEL. 1977, p.70).

E como Dussel coloca, a préxis libertadora é questionamento, € inovar, € despertar a
criatividade, entdo nossa docéncia, como educadores que miram a transformacéo, deve ser
também uma praxis continua de nosso pensar, de nossas pesquisas, de NOSSO Processo
investigativo, j& que estamos ocupando esse espaco formal, e mesmo que fosse o espaco onde
buscamos transformacdo do que hoje temos como sistema, € nosso papel resistir e atuar com
seriedade dentro daquilo que nos move na praxis a libertacao.

Assim, como diria Freire (1998, p. 191-192), “ndo ha docéncia verdadeira em cujo
processo ndo se encontre a pesquisa como pergunta, como indagacdo, como curiosidade,
criatividade, assim como ndo ha pesquisa em cujo andamento necessariamente ndo se aprenda
porque se conhece e nao se ensine porque se aprende”.

Com estas citagdes, deixamos as reflexdes abertas sobre a/as educagdo/educacdes que
temos e a/as educacdo/educagdes que queremos, onde o outro negado possa ser afirmado e
protagonista de uma educacéo para além dos moldes mercantilistas do sistema atual. Deixamos
a reflexdo maior sobre 0 nosso papel dentro desta busca para que nossas teorias de palavras
com nossas leituras de mundo possam ser discutidas de forma que a praxis seja a concretude de

nossas teorias.

4.10 Consideragdes do capitulo

Trazer uma educacdo para além dos modelos hegemonicos onde foi possivel tratar da
violéncia enquanto opressao, invisibilidade e negacdo da alteridade pelo ego de uma hegemonia
da dominacdo a praxis da libertacdo como acdo pedagogica da educacdo como espaco de luta e
resisténcia, nos possibilitando olhar a questdo da alteridade enquanto sujeitos negados, na
medida em que a praxis é pedagdgica e que precisamos nos inteirar do que somos enquanto
sujeitos historicos para a afirmacgdo e aparecimento das vitimas latinas enquanto povos latino-
americanos.

Trabalhamos durante o percurso de escrita com obras que para nds é fundamental no
debate tanto da préaxis como na libertacio que foi a Etica da Libertacdo na América Latina
(1977) de Enrique D. Dussel, dela foi possivel encarar e dialogar com a Pedagogia da
Esperanca: um reencontro com a pedagogia do oprimido (1998) e outras obras de Freire, de
modo a tratarmos da libertacdo, ndo como uma forma ingénua de ver o mundo e uma liberdade

individual, mas como modo de resisténcia e consciéncia de classe, na medida em que vivemos
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em uma sociedade dividida dessa maneira.

A esperanca passa a ser um espaco de resisténcia no campo da educacgdo, mas também
uma categoria ontologia existencial, que nos possibilita o dialogo de educacdo formal e nao
formal, nos mostrando que a educacao pode ser transformacéo, mas esta precisa olhar ao outro,
e ndo o violentar com suas formas opressoras e medidas a servi¢co de uma formagdo aquéem. De
modo que a educagdo ndo seja introjetada como um castigo e invisibilidade de sua propria
existéncia historica, na constru¢do humana, mas que seja visivel o rosto negado na periferia.

A questdo do olhar para o “Sulear”, nés permite parte de nds para pensarmos nossas
necessidades educacionais enquanto povos de histdria, memdria e organizacao. O que seria esse
“Sulear” em nossa pesquisa? Seria negar nosso conhecimento do hoje e fazer minar algo
extremamente novo que possamos chamar de nosso? Seria negar ao conhecimento da educacao
ndo formal e nos fechar apenas no contexto da educacdo do mundo da vida fora dos padrdes
institucionais? Sabemos que as respostas para essas perguntas depois do caminho percorrido
até aqui é ndo. O que queremos com o Sulear freiriano é valorizar nosso potencial intelectual,
sem desmerecer 0 que ja foi produzido, mas introduzindo noés-outros latinos na producéo
intelectual, desmistificando a dicotomia entre mdos e razdo, nos fazendo praxis enquanto
unidade de teoria e pratica, onde uma se complementa e na outra se fortalecendo, valorizando
nos intelectuais organicos, que tiveram na praxis de sua construcdo enfrentamentos onde 0s
fizeram mirar as vitimas, os periféricos e excluidos latino-americanos.

Logo, nosso proposito foi colocar a Esperanca frente com a libertagdo. Entendendo que
a filosofia da praxis € também pedagogica e essas tendem a lutar contra a reproducdo do
conhecimento como mero servigo mercadologico, de uma alienacéo e da intolerancia humana
aos excluidos por uma divisdo de sociedade de classe. A emancipacdo ndo seria uma liberdade
utopica, mas sim a aproximacdo de nés com nossa realidade, onde a educagdo passa a ser
essencial no campo da mudanca, para o fornecimento do conhecimento, onde nossos valores
sejam transmitidos para nosso construir conjunto e ndo a servigo dos interesses de um setor
dominante, que se faz injusto e permeia desigualdade.

Pela filosofia da praxis trabalhamos a questdo da emancipagéo socia, onde a educacéo
foi colocada para dialogo com a filosofia, mostrando sua fungdo pedagdgica na formacéo
humana, apontando questdes das relacdes entre o ensino formal e ndo o ndo formal, trazendo
claro o elemento da responsabilidade que temos em nosso compromisso com a sociedade
enguanto pessoas que estdo caminhando no mundo da educacédo formal.

Importante destacar o papel que temos na responsabilidade ética com a alteridade, onde

essa deve permear o intimo do ato de educar nos sendo caminho para a libertacéo, logo para
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emancipacao social contra a hegemonia e em defesa do outro pelo qual somos responsaveis
enquanto formados para o ensino e aprendizado, os lugares da educacdo e da formacdo

pedagdgica.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A cada passo dado nessa caminhada. a praxis foi nossa filosofia € também método
pedagdgico de construcdo, onde podemos plantar esperanca, construir e desconstruir questdes
gue cercam a epistemologia e a alteridade de nossa existéncia entanto latinos companheiros em
jornada por uma educagéo.

E pensando nisso que nos langamos aos fins de nosso trabalho e continuidade de busca
por uma dialética dos saberes com respeito e responsabilidade pelo conhecimento que
recebemos e plantamos em cada ser que conosco ousa ter esperanga como sinal de teimosia e
crenca em um amanhad que quebre as correntes desse sistema opressor, machista e patriarcal
implantados em dias passados e que nos cercam em tempos presentes. Assim nossas
consideracdes se colocam em forma de texto poetico, no texto de autoria propria que aqui

compartimos:

A alteridade que negamos?®

Quem sou? O quem somos? O outro que sou, a alteridade que negamos. Sou 0 sangue
dos muitos sangues nessas terras derramados.
Sou o “indio e a india” que sofreu e sofre genocidio e racismo cultural. Sou 0 negro e a negra
que os colonizadores no ontem escravizaram e hoje pregam a libertagdo que ndo chegou,
inferioriza-nos...
Sou o outro, também o outro sou. Sou o que fomos e o que somos, sou! Sou a mestica, filha da
india estuprada nas matas no processo de colonizagdo/exploracdo. Sou essa sou
aquela que hoje é fruto da brutal miscigenacéao.
Sou a negra, que mesmo nascendo “livre” a sociedade condena a escraviddo da cor, do
racismo da negacao e do temor. Sou 0 camponés e a camponesa, que mesmo responsavel pelo
gue muitos levam a mesa, ndo somos reconhecidxs como produtorxs de saber. Ndo temos terra
para plantar, ndo temos teto para morar e a fome nos cerca, pois na terra ndo posso estar. A
terra... A terra... A bendita, a/oh maldita, TERRA!!!

A terra nos tiraram, me sobrou as periferias, essas que chamam de favelas. Pois €, eu
sou! N6s somos o que fomos, aquilo e isso que hoje nos colocou. Sou a mulher, o gay, a lésbica,

a trans., a travesti a sapatdo... Os chamados LGBTI, esses que sofrem, simplesmente por

28 Poema de autoria propria, 2019.
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existir. Sou esses, sou essas. Somos o que fomos e o0 que somos, sou! Mas o porqué do sou? O
que me tornou? Eu, s6 sou? Pois é! Agora vou/vamos te contar quem sou, quem somos, quem
fomos. Primeiro, essa patria fruto do ontem que batizada a banho de sangue e dor, com o espirito
eurocéntrico, chegou aqui me tirou o direito de nadar nos rios, de correr nos campos e florestas,
de ouvir e conversar com 0s passaros. Depois, exterminou proibiu nossa gente de viver, ficou
com nossas terras, impuseram-nos outra lingua, que nao é a nossa e ainda hoje fazem de nossa
cultura uma fantasia para uso nos “carnavais”. Nao bastante, nos buscou em terras distantes,
roubou nossa liberdade, usou nossas forcas, nossos corpos, nossa dignidade, nos escravizou.
E ainda se acha no direito de na aurea da Lei, dessa maldita vida, falar que me, que nos
libertou, que nos alforriou... Nos jogou na tal “liberdade”, diretamente para a banalizagado,
para as margens, para a marginalizacdo. Nos chutou para as periferias, e nas periferias de suas
opressdes nos tornou. Nas margens: sem agua, sem trabalho, sem condicédo de viver, sem
condigdes de SOBREVIVER.

Ah! Essa patria tdo defendida pelos patriotas e que s6 a eles estar a servir, defende os
gostos da burguesia, forma a sagrada familia da moral e conservacdo. Conservacdo? E
conservacao da opressdo dos que mandam, exploram e oprimem. Pois € ela tanto fez e faz, em
nome de um “Estado” que de democracia o0 nome é o que tende a restar. Mesmo com tantos de
seus feitos, essa péatria ndo e capaz de me, de nos silenciar. Isso porque nos somos
“esperancosos por pura teimosia”, e se temos convicgdo de libertagdo, resistimos para existir,
para plantar a semente da transformacéo. E ndo me calei, n6s ndo nos calamos. Na luta entrei,
na luta entramos. Filosofia e educacéo sdo conhecimento e nos faz incomoda, se o0 sapato esta
apertado, é hora de abrir um furo na frente para folgar. Em nome de uma estranha
modernidade estdo querendo nos silenciar, para isso nos golpeiam retirando as conquistas das
migalhas que caiam de suas bocas, migalhas conquistadas a muito gosto de uma historia vasta
de sonhadores de libertacdo. Migalhas das fortunas construidas com o meu, com 0 nosso suor.
As mesmas migalhas nos “dadas” é tirada, nas fornalhas de impostos de perdas de direitos
gue nos esta sendo IMPOSTO.

Depois de tanta ousadia e ainda ndo contentada essa bendita, maldita patria se coloca
como “patria mde”... Que mde ¢ essa que ndo olha seus filhos, que mde dos povos tradicionais
ndo €. Uma mée que rouba dos miseraveis, as poucas migalhas, de uma histdria de rebeldia e
luta por transformacao, nos diferentes campos inclusive educacéo, que com nosso suor e sangue
sdo pagas. Mas isso ndo acabou, a patria que falo, ainda tem muito a roubar, seu sistema é
totalitario e oprimir e sua cara. Com seu sistema, quer roubar mais e mais, querendo nos tirar

até a dignidade de nos rebelar e esperancar. ELX, quer nos roubar... O pouco de saude, o
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pouco de “educacao”, o pouco de lugar, o pouco de terra o pouco de libertagdo. E até mesmo
quer nos roubar nossa organizacgao, nés colocando um contra o outro. Nos colocando enquanto
e como inimigos da sociedade com uma tal criminalizacdo... Pois é! O roubo é imensuravel,
numa cultura hegeménica de opressédo roubou, nos roubou, nos roubar e nos quer roubar. Ja
sabe quem sou? Ja sabe quem somos? Sabes que vocé €? Eu sou o que fomos, e 0 que somos,
sou... Sou vocé, sou o outro que habita o eu que sou e 0 que vocé é. Sou um povo denominado
brasileiro, latino-americano, que o estrangeiro ndo cansa de cacar para roubar. Somos 0 que
fomos e o que somos, sou! Somos esperanca e teimosia, somos sonhos e utopia, somos a
libertagéo que plantamos, somos a busca por transformagéo. A duras conquistas sdo caminhos
para esperancar e mudanga. Somos 0 que fomos e 0 que somos, sou! Sejamos estdo nédo o ato
de esperar, mas de sermos as sementes dos muitos sangues derramados, por terem sonhado
dentro de um sistema controlador, fugimos as regras, pois acreditamos nos desafios do hoje,
como movimento continuo por libertagdo. Somos o que fomos e 0 que somos, sou! Somos o que

fomos e 0 que somos, sou! Somos o0 que fomos e 0 que somos, SOU!

E nesses paragrafos finais, expressos do eu/outro, salientamos nossa perspectiva de uma
pesquisa com o olha a uma educacdo e uma filosofia que vise a formagdo humana, com o olhar
politico de seres sociais no mundo da vida, constituida de uma dialética coletiva, onde possamos
pensar a reconstrucdo, a elaboracéo e a cooperacdo do processo de conhecimento, onde a leitura
das palavras sejam feitas criticamente para a realidade social, econémica, politica e cultural.
Onde a intensdo educacional seja a transformacdo social, a saida do modo reprodutor para
libertador, de modo que seja a educacdo um instrumento politico na formacdo e na acao seja
pedagdgico.

Enquanto ponto de vista filos6fico dialético, que a praxis transformadora seja teoria da
ciéncia em movimento, de forma que a atividade formativa seja: avaliada indutivamente
olhando as partes no seu processo de sinteses, para se perceber o todo, mas também seja
dedutivamente olhando o nosso geral e pelo processo de analise, se compreenda as influencias

do processo global na realidade local.
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