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“Francisco, Francisco

Mon Eglise est en ruine
Mon Eglise est en ruine

Je léve les yeux vers les monts

Et recherche le Dieu de mon dme
Ma maison est sa maison

Ma vie est son tabernacle

Je marcherai en sa présence

Ses chemins sont ma lumiere

En ses mains je trouve refuge
Car le Seigneur est miséricorde

Vous étes le Sel de la terre;

”

Vous étes la lumiére du monde.

(Frei Tito de Alencar O.P., exilio em L’Arbresle-FR, 1973)



RESUMO

Em 1841, o antigo Hospicio Capuchinho de Nossa Senhora da Penha do Recife assistiu a chegada da
primeira leva de frades italianos que viriam iniciar um novo ciclo da presenca de tal Ordem religiosa
franciscana no Brasil. Em ciclos descontinuos, os capuchinhos tiveram presenga em solo brasileiro
marcada ja remotamente desde as invasGes francesas seiscentistas do Maranhdo, figurando ainda,
ao longo dos séculos XVII, XVIII e primeira metade do XIX, agrupados em dois outros momentos:
um ciclo composto de frades bret&es e outro italiano. Com uma rede pequena de casas (hospicios),
mas uma ampla rede de aldeamentos missioneiros indigenas por eles coordenados, os capuchinhos
se espraiariam inicialmente, sobretudo, no atual Nordeste brasileiro - supra e sub rio Sdo Francisco
— contribuindo, ao lado de outras Ordens, para o estabelecimento de uma nova ordem social que
passava ndo somente pela cristianizacdo mas, também, pela inser¢do de formas outras de espaco.
Baseados numa mistica reformista franciscana em que importava caminhar, no Brasil, os frades
primeiramente concentraram suas espacializagdes em se dirigir as regides centrais do territorio
onde trabalhavam na formatacdo e direcdo dos aldeamentos/missdes fixas. No entanto, ao
adentrarem o século XVIII (durante o primeiro ciclo italiano), com a consolidagdo do cristianismo e
dos novos modos de ocupar o solo, os frades passaram a atuar também por meio de outro
dispositivo, isto é, as chamadas missGes volantes ou itinerantes. Diversamente das missGes de
aldeamento, na missdo volante o frade nao se fixada por longos periodos num sé lugar, mas
caminhava de lugar em lugar, permanecendo por intervalos de tempo mais curtos em cada um
deles, visando atender as necessidades religiosas destas localidades ja cristianizadas (catequeses,
distribuicdo de sacramentos etc.). Ainda no século XVIIl, em meio as missdes volantes, atender
necessidades religiosas, em certos momentos, implicava em construir, sendo um dos mais
conhecidos legados desse periodo o Monte Santo da Bahia, um dos cenarios da Guerra de
Canudos. Este trabalho, no entanto, dirige seu olhar especialmente para as cinco primeiras décadas
do segundo ciclo italiano dos frades capuchinhos na Penha do Recife aberto a partir da reentrada
dos frades em Pernambuco e da retomada do antigo hospicio e prefeitura em 1841. Neste novo
ciclo, os frades da Penha redirecionariam e concentrariam suas atividades para as missdes
itinerantes, percorrendo e construindo entre diversas localidades das antigas provincias de
Pernambuco, Alagoas, Paraiba, Rio Grande do Norte e Ceard. Somando-se a outros trabalhos que
tém avancado sobre os estudos dos legados franciscanos/capuchinhos em diferentes areas, esta
dissertacdo concentra-se em entender a produgdo espacial das missdes itinerantes dos frades da
Penha do Recife entre 1841 e 1889, investigando as dinamicas que envolveram os atos do caminhar
itinerante, do construir sacrificial e do deixar legados missioneiros que encontram repercussao
ainda hoje na formagdo social e paisagistica do Nordeste. Para isto, fontes diversas em seus
conteldos e temporalidades foram analisadas (como memdrias, correspondéncias, livros, jornais,
imagens e visitas a alguns dos proprios lugares produzidos durante as missOes) visando
compreender a espiritualidade e a incorporacao dos frades e das missdes itinerantes por governos
e populagdes e, por conseguinte, suas repercussdes no espaco.

Palavras-chave: Franciscanismo. Missdes itinerantes. Arquitetura missioneira. Nordeste brasileiro.
Capuchinhos italianos no Brasil.



ABSTRACT

In 1841, the old Capuchin hospice of Nossa Senhora da Penha in Recife saw the arrival of the first
group of Italian friars who would start a new cycle of the presence of such a Franciscan religious
Order in Brazil. In discontinuous cycles, the Capuchin presence on Brazilian soil has been marked
remotely since the French invasions of Maranh&o in the 17th century, and also appeared in the
17th, 18th and the first half of the 19th century, grouped in two other moments: a cycle composed
of the presence of Breton friars and another composed by the presence of Italian friars. With a
small network of houses (hospices), but a wide network of indigenous missionary settlements
coordinated by them, the Capuchins initially extended their activities mainly in the territory
corresponding to the present Brazilian Northeast - below and above the S3o Francisco river -
contributing, alongside other Orders, to the establishment of a new social order which included not
only the Christianization of the native peoples but also the insertion of new forms of space. Based
on a Franciscan reformist mystique in which it was important to walk, in Brazil the friars first
concentrated their spatialization on the central regions of the territory where they worked in the
formatting and direction of indigenous villages/fixed missions. However, as they entered the 18th
century (during the first Italian cycle), with the consolidation of Christianity and new ways of
occupying the land, the friars began to act also through another device, that is, the so-called
itinerant missions. Unlike the fixed missions (indigenous villages), in the itinerant missions the friar
was not fixed for long periods in one place, but used to walk from place to place, staying for shorter
intervals in each one, in order to meet the religious needs of these already Christianized places
(catechesis, distribution of sacraments, etc.). In the 18th century, in the midst of the itinerant
missions, at certain times, meeting religious needs implied building, being one of the best known
legacies of that period the Monte Santo of Bahia, one of the scenarios of the War of Canudos.
However, this work focuses especially on the first five decades of the second ltalian cycle of the
Capuchin friars in Penha of Recife opened from the reentry of these religious in Pernambuco and
the resumption of the old hospice and prefecture in 1841. In this new cycle, the friars of Penha
redirected and concentrated their activities on itinerant missions, traversing and building among
several localities of the former provinces of Pernambuco, Alagoas, Paraiba, Rio Grande do Norte
and Ceara. In addition to other researches that have advanced on the studies of the Franciscan /
Capuchin legacies in different areas, this master’s dissertation concentrates on understanding the
spatial production of the itinerant missions of the friars of Penha of Recife between 1841 and 1889,
investigating the dynamics which involved the acts of the itinerant walking, sacrificial building and
leaving missionary legacies that still have repercussions in the social and landscape formation of
the Brazilian Northeast. For this end, several different sources in their contents and their
temporalities (such as memoirs, letters, books, newspapers, images and visits to some of the sites
produced during the missions) were analyzed in order to understand the spirituality and the
incorporation of the friars and their itinerant missions by governments and populations and
consequently the repercussions of these things in the space.

Keywords: Franciscanism. Itinerant missions. Missionary architecture. Brazilian Northeast. Italian
Capuchins in Brazil.
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INTRODUCAO

ou

A Penteadeira e os Altares

Dentre contas azuis e brancas de rosarios de plastico e sob os olhares
emoldurados da Virgem do Bom Parto rodeada de bergos e lactantes e da Virgem das
Dores atada e encetada com sete espadas no corac¢do, tendo seu Padre Cicero ao
lado, pairando juntos sob o céu de Juazeiro do Norte, a mdo enrugada pelo tempo
atravessou o pequeno pantedo de santinhos que inundavam a estreita penteadeira e,
dali, colheu e pousou sobre minha mao uma pequena imagem de pouco mais de
quatro centimetros de uma Nossa Senhora forjada em ferro: na mado esquerda, um
cetro, do lado direito, sustentado ao regaco, o Menino. Ao sair do quarto, um ultimo
olhar emoldurado aguardava proximo ao alisar da porta; daquela feita, de Frei
Damido, o frade andarilho.

A penteadeira, o quarto, a casa e suas paredes e as rugas da pele
acumulavam rastros, passagens, idas, vindas, eram pontos de chegada e de partida,
pareciam materializar fluxos, percursos, atravessamentos... Hoje, quando ja se
aproximam vinte anos que me foi entregue pela bisavd, a pequena imagem forjada
em ferro descasca a fina camada prateada que lhe recobre, revela a ferrugem por
debaixo. A pouco, no desenrolar desta pesquisa, descobri se tratar de uma Virgem da
Penha como aquela padroeira do Crato-CE natal de Padre Cicero ou como a orago da
Basilica capuchinha do Recife de Pernambuco. J4 ndo sei bem, no entanto, a
ascendéncia que a portou as mados de minha bisavd: suas romarias? As de outrem?

Eram muitas as pessoas que todos os dias circulavam pelos espagos da casa —
sala, quarto, cozinha, jantar, quintal —, trazendo e levando relatos e lembrangas,
tantas vezes, das romarias percorridas, das missdes frequentadas: fluxos que, desde o
passado, insistiam em tecer continuamente ligagGes entre lugares, pessoas e ideias,
ajudando talvez a (re) criar de alguma forma este espag¢o amplo que temos evocado
por Nordeste. A pequena imagem forjada é uma destas lembrangas, ou pequeno
monumento de um destes fluxos, materializada em ferro como outras tantas que se
materializam, por sua vez, em gesso ou estampas de papel emolduradas pontilhando
paredes e recantos naquela casa ou em outros pequenos altares de outros lares,
pracas ou beiras de estrada. Agora, ja ndo me recordo com precisado as histérias que
contdvamos, um ao outro, nas visitas que fazia, mas restam vivazes as lembrancas
arranjadas na penteadeira e nas paredes: varias devoc¢Ges, multiplos pequenos
olhares a nos guardar.

A penteadeira e suas devogBes compdem uma das coisas que me movem
para este trabalho, mas, atravessando o quintal intermediario entre a casa da bisavoé e



casa que morava, de uma das janelas dos quartos desta ultima, via-se sobre seu platg,
entre a varzea do rio e o tabuleiro, a igreja matriz de Nossa Senhora da Concei¢do de
Coruripe-AL e esta igreja é outra das coisas que me movem nestas paginas. Suas
relacbes com a penteadeira talvez sejam sutis, quase ténues, mas dentro do elemento
religioso que as une, um vulto tem me parecido perpassar e alinhavar com mais forca
0s nos de uma costura que junta mistica e espaco.

* % %

Quero falar, nesta dissertacdo que se constréi, de “toscos” templos, “toscos”
altares e “rudes” engenharias. Tomo de Euclides emprestados os adjetivos que ele, o
autor dos “Sertdes”, um dia aplicou ao Monte Santo da Bahia, cendrio do Conselheiro
e obra setecentista do itinerante capuchinho Apol6onio de Todi e dos trabalhos
penitentes dos “povos centrais”’. Porém - embora, escolhendo priorizar o que foi
construido no afa das missGes itinerantes, como foi o Monte Santo - pretendo me
aprofundar em outros tempos; nos tempos daquelas obras do ciclo oitocentista dos
Frades Menores capuchinhos, nos territérios moventes da Prefeitura da Penha do
Recife, naquelas obras construidas entre e por populagGes as vezes aguerridas, nos
tempos do que se chamou Império do Brasil e suas provincias, quando o nordeste era,
ainda e somente, diregao e vento.

Cresci ao lado de algumas dessas obras que, em siléncio, ndao traziam
qualguer mero selo ou marca de algo que pudesse lhes atribuir o fato de terem sido
construidas por algum frade menor capuchinho ou que sequer lhes rendesse o titulo
de um suposto monumento capuchinho. Eram, antes de qualquer coisa, altares ou
retdbulos estucados em decoragbes grosseiras de flores e folhas encalicadas por
numerosas camadas de massa corrida acumuladas em anos de reformas. Dizer que
sdo obras capuchinhas é uma construcdo académica lenta e que encontra uma
continuidade nestas pdginas.

Em abril 2017 apresentei a Faculdade de Arquitetura e Urbanismo da UFAL
meu Trabalho Final de Graduagdo com o titulo “Entre Historias e Memorias:
InvestigagOes arquitetdnicas na igreja Matriz de Coruripe”. Durante o percurso de sua
elaboracdo, acabei por repercorrer duas dimens&es da arquitetura da igreja matriz de
uma cidade do interior alagoano a qual estava habituado pela vivéncia de duas
décadas de vizinhanga. Uma construcdo de trabalho que caminhou entre paginas de
documentos historicos e a (re) vivéncia da edificagdo sob um olhar que se fazia novo
enquanto despertava memdrias.

! Expressdo utilizada por Frei Frei Ambrosio da Rocca, prefeito da Prefeitura Capuchinha da Piedade da
Bahia, para se referir as populagdes habitantes do interior do territério, afastados da costa litoranea (in
LISBOA, 1835, p. 354-361).
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Destaco alguns excertos, textuais e iconograficos, que trouxe naquelas
paginas:

A casa em que se nasce e em que se cresce, considero quase corpo. A
Matriz, porém, foi preciso aprender a habitar. Descobrir, em suas
escadarias, o melhor lugar para a conversa e, nos umbrais de suas portas,
o lugar certo para o descanso. No seu adro, o prazer do correr das
brincadeiras e, nos seus detalhes antigos e lugares inacessivéis, aquele de
imaginar.

Se pudesse culpar alguem pelo fato de ter chegado até a FAU,
certamente, apontaria a Matriz como uma das grandes responsaveis. Por
ndo se revelar por inteira, ela incitava a curiosodade infantil: de onde
veio? Por que veio? Quem a trouxe? Por que ali? Por sua grandiosidade,
ela permitia enxergar a pequenés das outras edificagdes em derredor e,
pela “primeira” vez, me dar conta daquilo que chamamos de arquitetura.
Era uma arquitetura além da casa tdo habitual. O mais préximo que podia
chegar das arquiteturas que me mostravam os livros e a TV. (ALMEIDA,
2017, Introdugdo).

Quando crianga, costumava imaginar o altar-mor como uma passagem ou
porta para o céu, fossem pelas nuvens nele pintadas a época, fosse pela
cenografia que colunas, volutas e jogos de profundidade, luz e sombra
conformavam. Mais do que representar, tais elementos “trazem” para o
nosso mundo a presenca do préprio Deus e de seus santos nos
comunicando materialmente o que é invisivel. Ainda que decorrente da
criatividade infantil, tal ato imaginativo revela nuances que na pratica
adulta afloram em oragdes e reveréncia ante as imagens dos santos.

[...] os altares, nichos e retdbulos, logo, podem ser encarados como
templos em miniatura dispostos nesse “exterior” artificial e, realmente, o
sdo. Com suas pequenas colunas, porticos, as vezes nichos dentro de
nichos, eles acolhem em escala as esculturas dos santos aos quais sdo
destinados. Sdo como metalinguagem da arquitetura a qual pertencem,
janelas finitas para um mundo infinito.

[...] sdo lugares inacessiveis aos homens, mas, ndo por isso, sio menos
arquitetura. [...] esses pequenos templos sdo arquiteturas que propdem
uma habitagdo para além do corpo. Cheios de reentrancias e cavidades
que se furtam ao olhar, frestas que mostram sem mostrar, eles incitam a
curiosidade e ao mistério e pedem ser habitados pelo espirito através de
preces e da contemplagdo das imagens sagradas.

[...] Os pequenos templos da matriz sdo, como os armarios e cofres de
Bachelard, capazes de serem habitados quando se é capaz de “trocar o
positivo pelo imaginario”. Desse modo, a crianga de colo se perde ao
olhar os pequenos relevos e nichos e as imagens dos santos. Afinal,
observa o autor da “Poética do Espago” que a miniatura faz sonhar e que
0 espirito que imagina segue o caminho inverso do espirito que observa.
(Idem, 2017, cap. 3, segdo 3.1.3: “Inacessiveis - altares, nichos e ‘cofre’”).

O que observara ali, naqueles momentos? A arquitetura da Matriz, de seus
altares (fig. 02-04), comunicava. Retraia, até uma cidade interiorana do Nordeste da
década de 1990, algo de semelhante com as “arquiteturas que me mostravam os
livros e a TV”, isto é, arquiteturas precipuamente europeias e classicas. E isso me
incitava a perguntar: porque foi feito daquela forma? E, quem trouxera aquilo até ali
nos tempos de sua feitura?
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Figura 02 — Altar-mor da igreja Matriz de Nossa Senhora da
Conceigdo de Coruripe-AL: Real/Imaginario.
Adaptado a partir de Almeida (2017)




Figura 03 — Altares laterais da igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceigdo de Coruripe-AL: olhares.
Adaptado a partir de Almeida (2017)




Figura 04 — Detalhes da igreja Matriz de Nossa
Senhora da Conceigdo de Coruripe.
Almeida (2017)

26



Depois, me permiti embrenhar, ainda, por outras veredas dos altares, aquelas
que tratam de uma comunicacdo pela curiosidade das formas, dos detalhes,
reentrancias, dos santos de madeira e gesso suportados por aqueles retabulos
estucados. E, para além daquelas devog¢des tdo notoriamente de herancga ibérica
como sdo aquelas da Conceigdo, de Santa AntOnio, de S3o José, de Sdo Sebastido,
destaco outros duas, materializadas em imagens de gesso e marcadas com o selo da
oitocentista fabricante francesa de estatuaria sacra, Maison Raffl: a do Sagrado
Coracdo de Jesus e a da Sagrada Familia. Era principalmente destas duas estatuas que
falava ao rememorar um dos hdbitos comuns entre os nichos dos altares moldados
para elas na Matriz de Coruripe: “a crianca de colo se perde ao olhar os pequenos
relevos e nichos e as imagens dos santos”. Mas que querem estas devogbes que
pedem, por exemplo, mansiddo (“Jesus manso e humilde de coragdo fazei o nosso
coragdo semelhante ao vosso...” — diz a celebre oragdo) e piedade em suas invocagGes
e olhares envidracados sansulpicianos” ou que, no caso da Sagrada Familia, indica um
modelo ideal de familia nuclear? Que tempo elas, com seus altares estucados,
reverberam ainda hoje?

Afora estas observagGes, ha alguns anos, viera nutrindo o interesse por uma
afirmacdo constante num livreto corrente em Coruripe: “E interessante constatar que
esse Frei Cassiano de Comachio, italiano, foi o0 mesmo que reformou a Igreja dos
Martirios, em Maceid, conforme placa fixada a entrada do templo”, dizia o autor
(LEMOS, 1999, p. 137) ao observar que o nome do tal frade figurava também na ata
de inauguracdo da Matriz de Coruripe. Era ele, entdo, o arquiteto daquela Matriz que
tanto me fascinava?

Em 2014, durante intercambio de graduagao-sanduiche financiado pela
CAPES’, tive oportunidade de visitar a terra natal do referido frade, isto é, a comuna
italiana de Comacchio. Lugarejo no norte da peninsula que ha poucos anos atras, em
2007, havia dedicado ao nome de “Padre Cassiano da Comacchio missionario” o largo
a frente do antigo complexo conventual capuchinho de Santa Maria in Aula Regia (fig.
05-07), cuja fachada principal tinha inclusive autoria projetual arquitetonica atribuida
ao mesmo frade.

No entanto, foi apenas durante o desenvolvimento da pesquisa académica
para o Trabalho Final de graduagdo que pude estreitar a relagao entre Frei Cassiano e
a igreja Matriz de Coruripe. No arquivo paroquial, trés documentos atestavam a
passagem do frade: além da ata de inauguragdo referida em Lemos (1999), achava-se
um apanhado histérico da década de 1930 que vagamente atribuia a obra da igreja ao

Como ficaram conhecidas as imagens sacras fabricadas nas proximidades da igreja de Saint-Sulpice de
Paris e, por conseguinte, aquelas que passaram a adotar as caracteristicas dessas.
® Por meio do extinto programa Ciéncias Sem Fronteiras.
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Figura 05 — Porticado de acesso ao antigo convento
capuchinho da comuna de Comacchio-IT.
Autor (2014)
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Figura 06 — Largo Padre Cassiano da Comacchio
Missionario; a direita, porticado de acesso; ao fundo,
igreja conventual cuja fachada tem projeto
arquitetonico atribuido a Frei Cassiano.

Autor (2014)



Figura 07 — Interior da igreja do antigo convento capuchinho da comuna
de Comacchio-IT ou Santuario de Santa Maria in Aula Regia.
Autor (2014)




frade e outro assinado pelo préprio, datando de 19 de julho de 1887 com o titulo de
“Documento comprobatdrio da erecdo da Via Sacra na Matriz de Coruripe” (fig. 08).

Por fim, a partir de cdpia de uma das cartas de Frei Cassiano contidas numa
compilacdo elaborada por Fantini (2008) e concedida a minha pesquisa pela Biblioteca
Comunale Ludovico Antonio Muratori di Comacchio, pude melhor mensurar o papel
do capuchinho em Coruripe: em sua correspondéncia, explicava que os altares por ele
edificados (fig. 09), em vinte e trés dias, com auxilio de outro missionario e do povo
que viera acompanhar as missdes, colocavam fim a espera de vinte e trés anos pela
inauguracdo daquele templo de construcdo tdao demorada. Era, na verdade, um gesto
importante para um lugarejo que, numa disputa com outro (Poxim) pelo titulo de
“villa” e sede municipal, tinha num canteiro de obras de uma futura igreja matriz uma
espécie de objeto de penhora. Deste gesto, aparentemente simples, se vislumbra um
pouco das complexas relagdes entre Igreja e Estado que permeavam ainda no final do
século XIX, entre outras coisas, a formagdo, desenho e desenvolvimento de um
territério.

Além disso, ainda ao longo da pesquisa do Trabalho Final de Graduacdo,
outros documentos insistiam em mostrar aquela figura do capuchinho viajante,
missionario e construtor: falas dos presidentes da Provincia de Alagoas, cartas
pastorais circulares do bispado de Olinda, jornais que noticiavam suas passagens e até
descreviam as proprias obras por eles idealizadas e mesmo a prépria povoagao de
Coruripe houvera tentado sem sucesso bem antes, em 1865, que se fizesse chegar
alguns deles para conduzir as obras da nova igreja que serviria de Matriz substituindo
a antiga capela setecentista destruida num dramatico incéndio. Frei Cassiano nado
aparecia, de fato, como uma figura singular, mas parecia mostrar-se parte de uma
rede mais ampla ou parte de um projeto maior. Por estas motiva¢des, me interessam
particularmente, para esta dissertacdo, os recortes temporal e territorial que
envolvem os altares da Matriz de Coruripe, mas, além disto, outros interesses -
conforme fiz sentir ao abrir esta Introdugdo - se imbricam no movimento desta
pesquisa, tais quais, formacdo territorial e religiosidade popular (na qual, ndo posso
deixar de recordar, o também capuchinho, Frei Damido de Bozzano).

A dissertacdo aqui construida estd dividida em duas grandes partes. Na
primeira delas, sob o titulo: “Dos corpos, buréis, moradas, aldeias e itinerancias:
capuchinhos e suas espacializagdes no Brasil”, busco entender a formacdo do
personagem capuchinho que, como nao se pode deixar de pensar, ndo vem separada
do espago, mas tem se mostrado intensamente dele e nele entranhada. Como se
podera perceber, a presenca capuchinha no Brasil ndo foi continua, mas travada em
meio a rupturas. Esta primeira parte, pois, ndo se esfor¢cou em encontrar uma
perenidade historicamente linear da instituicdo Ordem dos Frades Menores



Figura 08 - Documento comprobatdrio de erecdo da Via-Sacra na Matriz de Coruripe, conforme
prescri¢des candnicas, assinado pelo Frei Cassiano de Comacchio em 19 de julho de 1887.
Almeida (2017)
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Jun 1887

o Aliares

Figura 09 - Etapa do processo de construgdo da igreja
Matriz de Coruripe entre junho e julho de 1887. Em
vermelho, destaque para os altares.

Almeida (2017)
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Capuchinhos nas terras brasileiras, mas tentou compreender as motivacdes -
espirituais e politicas - e o que atravessa os métodos que, em diferentes ciclos de
presenca, moveram tais religiosos, espacializando-se e contribuindo, quando do
advento da segunda metade do século XIX, para sua incorporacdo ao sistema do
governo imperial e para sua aceitacao entre populagdes acessadas por eles.

O trabalho, alids, ao ndo lidar com linearidades temporais restritas, mas
propor a todo o momento intercalagdes que aproximam diferentes séculos e/ ou
décadas - por vezes, passado e presente -, assumindo o risco de figurar anacrénico,
convida o leitor a deslocamentos e desestabilizagcdes constantes que visam permitir
enxergar, por meio de estranhamentos, significados imprevistos e leituras multiplas.
No fundo, este se trata de um trabalho de aproximag¢des — de tempos e de lugares, de
pensamentos e de discursos, de escritas e iconografias — que, em certo nivel, assume
determinados aspectos da metodologia aqui capuchinha em estudo — isto é, aqueles
de unir fragmentos diversos - para criar possibilidades de novas visGes sobre a
tematica abordada.

Além disso, embora lidar com memérias ndo seja o mote principal do
trabalho, elas, desde esta Introdugao, também figuram nestas paginas como naquela
arqueologia proposta por Benjamin (1987): cava-se e passa-se por diferentes estratos
e a memoria é um deles; ela é um “meio” de também explorar o(s) passado(s). No
“terreno do presente”, ela assinala achados, ao ser espalhada, “tal como se espalha
terra”, e ao ser revolvida, “tal como se revolve o solo”, ela abre e diz, entre outras
coisas, perspectivas. Também as imagens, como as memodrias, sao aqui encaradas
como documento; elas acompanham o escrito, mas convidam o leitor a |é-las também
como um texto prdéprio, como entrelinhas; visam conduzi-lo paulatinamente por
diferentes estratos da figura e das espacialidades capuchinhas.

A segunda parte, por sua vez, sob o titulo “De estradas, letras, pedras,
sangue, suor e preces: pequena cartografia das missdes volantes dos frades
missionarios capuchinhos da Prefeitura da Penha do Recife (1841-1889)”, volta-se
para a investigacdo das praticas de espa¢o — caminhar e construir — e dos legados das
missoes volantes empreendidas, a partir de 1841 até 1889 (mas poder-se-a vislumbrar
além disto), pelos missionarios da Prefeitura capuchinha a qual pertenceu o frade dos
altares de Coruripe, isto é, a Penha do Recife.

Podemos pensar o territério de uma prefeitura capuchinha brasileira como
territério movente, pois, suas extensdes, ndo tendo fronteiras geograficamente
determinadas, dependiam de até onde as atividades dos frades chegassem, o que,
como se verd, ndo implicava necessariamente fixagdo destes, mas no caso das
missGes itinerantes (ou volantes ou Santas MissGes) indicavam fluxos periddicos e
variaveis. Assim, também o recorte espacial do trabalho ndo encontrou a priori uma
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determinacdo rija, mas, tendo a Prefeitura da Penha do Recife como referéncia, se foi
descobrindo a medida que o trabalho caminhou.

A segunda parte, pois, divide-se em trés grandes momentos ou categorias de
analise baseadas livremente nos estudos de Careri (2013) sobre o caminhar e sua
estética, em particular, sobre suas observa¢Oes acerca das relagdes entre caminhar e
construir (CARERI, 2013, p. 51-69). Falando sobre uma das possiveis interpretacdes
gue podem ser dadas aos menires produzidos pelos povos neoliticos, diz o referido
autor:

A segunda indica que essas pedras eram empregadas para construir
arquitetonicamente a paisagem como uma espécie de geometria —
entendida etimologicamente como “medida da terra” — com a qual
desenhar figuras abstratas a serem contrapostas ao caos natural: o ponto
(o menir isolado), a linha (a agrupagdo ritmica de mais menires), a
superficie (o cromlech, isto é, a por¢do de espago cercada por menires
dispostos em circulo). (CARERI, 2013, p. 54).

Os trés momentos da segunda parte encontram, entdo, nestas trés
referéncias: a linha, o ponto e a superficie, formas de olhar a produgdo espacial das
missoes itinerantes dos frades da Penha (1841-1889) a partir do momento que a
entende como um complexo de praticas de espago que envolvem a itinerancia ou
caminhar, o parar, o construir e a formagdo de um legado que remanesce como
lugares que — embora, demande-se aprofundamentos, me parece - podem ser lidos
como interligados a partir das praticas que os colocam em movimento.

Assim, em “Linhas | Caminhar”, a presente dissertacdo busca investigar as
maneiras como os frades percorreram o espaco, entre fixacdo, itinerancias, paradas e
escritos, estreitando os lagcos com importantes fontes de pesquisa como
correspondéncias e periddicos de época, entendendo que a prépria produgdo e o
lugar destes documentos sdo, também eles, documentos®; em “Pontos | Parar e
construir”, busca-se destrinchar os acontecimentos que se desenrolavam no interior
do especifico evento missdo, sobretudo, o ato construtivo que nele se imbricava, sua
dindmica e contextos em que esteve entrelagado nas cinco décadas focalizadas em
estudo; por fim, em “Superficie(s) | Imergir”, sem intengdes totalizantes, o trabalho
ensaia um olhar sobre o legado das missGes, alinhavando experiéncias advindas de
visitas feitas a alguns dos remanescentes e o conhecimento histérico apreendido ao
longo da pesquisa, trata-se, pois, de um esforco apenas iniciado na compreensdo do
que seja este fendmeno. E importante que se diga que, como os momentos da
primeira parte do trabalho, os trés momentos que comp&dem a segunda ndo sio
estanques, ao contrdrio, levando em conta que eles constituem apenas recortes e
interpretacdes da realidade, em diversos pontos, fez-se mister que eles se
interpenetrassem.

* Cf. LE GOFF, 1996 e LE GOFF, 2005.
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Ademais, antes de iniciar, acredito ser importante delimitar alguns conceitos
que subjazem desde esta Introdugdo as paginas seguintes. Primeiro sobre aquele que
se tem aplicado ao falar em espaco e em lugar, recorro a Certeau (2009):

Inicialmente, entre espago e lugar, coloco uma distingdo que delimitara
um campo. Um Jugar é a ordem (seja qual for) segundo a qual se
distribuem elementos nas relagdes de coexisténcia. Ai se acha portanto
excluida a possibilidade, para duas coisas, de ocuparem o mesmo lugar.
Aiimpera a lei do “préprio”: os elementos considerados se acham uns ao
lado dos outros, cada um situado num lugar “préprio” e distinto que
define. Um lugar é portanto uma configuragdo instantanea de posigdes.
Implica uma indicagdo de estabilidade.

Existe espago sempre que se tomam em conta vetores de direcdo,
quantidades de velocidade e a varidvel tempo. O espago é um
cruzamento de méveis. E de certo modo animado pelo conjunto dos
movimentos que ai se desdobram. Espago é o efeito produzido pelas
operagdes que o orientam, o circunstanciam, o temporalizam e o levam a
funcionar em unidade polivalente de programas conflituais ou de
proximidades contratuais. O espago estaria para o lugar como a palavra
qguando falada, isto é, quando é percebida na ambiguidade de uma
efetuagdo, mudada em um termo que depende de multiplas convengdes,
colocada como ato de um presente (ou de um tempo), modificado pelas
transformagbes devidas a proximidades sucessivas. Diversamente do
lugar, ndo tem portanto nem a univocidade nem a estabilidade de um
“proprio”.

Em suma, o espago é um lugar praticado. Assim a rua geometricamente
definida por um urbanismo é transformada em espago pelos pedestres.
Do mesmo modo, a leitura é o espago produzido pela pratica do lugar
constituido por um sistema de signos — um escrito. (CERTEAU, 2009, p.
184).

Depois, ao falar em territério, recordo Haesbaert (2004):

Desde a origem, o territério nasce com uma dupla conotagdo, material e
simbdlica, pois etimologicamente aparece tdo proximo de terra-
territorium quanto de terreo-territor (terror, aterrorizar), ou seja, tem a
ver com dominagdo (juridico-politica) da terra e com a inspiragdo do
terror, do medo — especialmente para aqueles que, com esta dominagdo,
ficam alijados da terra, ou no “territorium” sdo impedidos de entrar. Ao
mesmo tempo, por extensdo, podemos dizer que, para aqueles que tém
o privilégio de usufrui-lo, o territdrio inspira a identificagdo (positiva) e a
efetiva “apropriagdo”.

Territdrio, assim, em qualquer acepgdo, tem a ver com poder, mas ndo
apenas ao tradicional “poder politico”. Ele diz respeito tanto ao poder no
sentido mais concreto, de dominagdo, quanto ao poder no sentido mais
simbdlico, de apropriagdo. (Haesbaert, 2004, p. 1).

Assim, levando em consideragdo as ideias dos autores acima abordados,
podemos dizer de antemdo que os frades capuchinhos da Penha, como se podera
perceber ao longo da exposi¢cdo dos resultados desta pesquisa, produziram espagos
(movimentando e intercruzando fluxos de ideias e pessoas, reinterpretando
legados/lugares para criar o novo), lugares (fixacbes de culturas: religiosa,
arquitetonica, corporal etc.) e territério (relagdes de apropriacdo e de poder politico e
simbdlico) — e, aqui, relembro que acima falei em territdrios moventes, algo que se
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assemelha aquilo que Haesbaert (2004, p. 07) cita como “territorios descontinuos, os
dos comerciantes e seus balcGes, os das peregrina¢des e de suas igrejas de romaria,
‘territérios-rede’ [...]”. Acredito, pois, que o que aqui se empreendera, ou melhor, o
gue acabou, nas paginas a seguir, ganhando forca, se desenrola, no entanto, em torno
do questionar-se como os frades produziram estas coisas, isto é, em torno do
guestionar-se sobre como funcionaram (e funcionam) as dindmicas que compuseram
uma especifica producdo de espacos, lugares e territorio.
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Parte 1

DOS CORPOS, BUREIS, MORADAS, ALDEIAS E ITINERANCIAS:
CAPUCHINHOS E SUAS ESPACIALIZACOES

“I frati non si approprino di nulla, né casa, né luogo, né
alcuna altra cosa. E come pellegrini e forestieri in questo
mondo, servendo al Signore in poverta ed umilta, vadano
per l'elemosina con fiducia. Né devono vergognarsi, perché
il Signore si é fatto povero per noi in questo mondo. Questa
e la sublimita dell'altissima poverta quella che ha costituito
voi, fratelli miei carissimi, eredi e re del regno dei cieli, vi hd
fatto poveri di cose e ricchi di virtt. Questa sia la vostra
parte di eredita, quella che conduce fino alla terra dei
viventi.”

(S&o Francisco de Assis in RB 6)
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PARTE 1 - DOS CORPOS, BUREIS, MORADAS, ALDEIAS E ITINERANCIAS:
CAPUCHINHOS E SUAS ESPACIALIZAGOES

1.1. Da desobediéncia capuchinha

Deus que com instrumentos frageis e meios de todo insuficientes apenas
produz grandes empresas e lhes obtém sempre maravilhosos efeitos e
seguros resultados, se dignou a operar também neste ano, por meio de
mim, um pouco de bem a esta missdo brasileira. Coube-me o tempo
menos favordvel para missionar os nossos povos do campo, que é o
tempo das chuvas; o aceitei para ndo perdé-los, e porque a obediéncia
me determinava, confiando sempre na bondade do Senhor que me
haveria de preservar dos inconvenientes, que se pode incorrer em tais
estacBes; e assim se passa. (FANTINI, 2008, p. 43, tradug&o nossa).”

Assim, se expressava em carta enviada ao seu Padre Geral o capuchinho dos
altares de Coruripe (fig. 10) sobre os sentimentos que o moviam antes de principiar
suas missdes para o ano de 1887.

O roteiro: iniciava-se contornando a costa litoranea entre Recife e Maceid
num “piroscafo brasiliano”®, seguia adentrando a lagoa Manguaba até a cidade do
Pilar de onde partia-se, sobre o lombo de um corcel, trilhando, entre terras, caminhos
assolados pelas abundantes chuvas de abril, até que se chegasse a cada um dos
postos destinados a receber seus trabalhos apostélicos. Trinta e seis horas de viagem,
entre “mares e lagos”, ligavam a capital provincial pernambucana e a Pilar das
Alagoas, além disso, outras tantas horas ainda se somavam aos quildmetros
percorridos através de caminhos terrestres desconhecidos’. Tratava-se antes de tudo
de um ato de obediéncia.

No trecho transcrito acima, o capuchinho cuida tdo logo de reconhecer a nao
favorabilidade dos tempos, estacGes e lugares que |lhe couberam para missionar
naguele ano e os consequentes “inconvenientes” que esses lhe poderiam trazer.
Sentem-se, em suas palavras, linhas de relutdncia constantemente abafadas por
expressbes portadoras de determinada e insistente resiliéncia que o religioso busca
traduzir desde a admissdao de sua fragilidade e de sua insuficiéncia — através das
expressoes: “(...) Com instrumentos frageis e meios de todo insuficientes...” e “(...)
Por meio de mim, um pouco de bem...” -, até a crenca numa providéncia divina capaz

> No original: “Mi tocco il tempo meno favorevole per missionare i nostri popoli della campagna, ciog il
tempo dele piogge; I'accettai per non perderlo, e perché I'obbedienza me lo determinava, fidando sempre
nella bonta del Signore che mi avrebbe preservato dagl’inconvenienti, cui si puo incorrere in tale stagione;
e cosi avvenne”.

® Um dos barcos a vapor que faziam, por mar, a rota entre as provincias de Pernambuco e Alagoas.

7 Cf. FANTINI, 2008, 43-44. Caminhos terrestres nem sempre faceis, o engenheiro Carlos Mornay
(1881/1993, p. 144), por exemplo, comenta da Coruripe oitocentista: “pelo inveterado costume de atar se
fogo ao capim dos taboleiros a fim de renovar o pasto para o gado, tem se destruido grande parte das
mattas: faz do ver se os esqueletos dos majestosos patriarcas das florestas, prestes a cahirem, e quica, a
esmagarem o infeliz viajante”.
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Figura 10 - Fotografia do frei capuchinho italiano Cassiano de Comacchio, o frade dos altares de Coruripe.
Observar, entre outros, os atributos simbdlicos de viajante: a estrada da paisagem artificial ao fundo, a roda
depositada no canto esquerdo, o cajado o chapéu, e entre os atributos franciscanos: o tergo cuja cruz é um Tau.
Dozzi (2011)
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de suprir essas mesmas caréncias e preserva-lo nas vicissitudes — quando fala: “(...)
Produz grandes empresas e lhes obtém sempre maravilhosos efeitos e seguros

4

resultados...” e “(...) Confiando sempre na bondade do Senhor...”-. Ndo lhe restaria,
desse modo, outra escolha, a ndo ser seguir as rotas a ele destinadas, aceitando

apenas obedecer.

Essa obediéncia que, quase personificada, “determinava” ao frei partir do
Hospicio da Penha para novos postos missionarios nas Alagoas e que, mesmo antes,
Ihe havia conduzido da Itdlia ao Brasil, ndo é, no entanto, qualquer uma. Ela deve ser
entendida a principio sob a luz franciscana. E o Santo de Assis quem do longinquo
século XIIlI, legava e exigia aos seus irmaos Menores quando principiava a escrita de
sua Regra:

Em nome do Senhor!
Comecga a vida dos Frades Menores:
A Regra e vida dos Frades Menores é esta: Observar o Santo Evangelho
de Nosso Senhor Jesus Cristo, vivendo em obediéncia, sem propriedade e
em castidade. Frei Francisco promete obediéncia e reveréncia ao senhor
Papa Hondrio e a seus sucessores canonicamente eleitos e a lIgreja
Romana. E os demais irmdos estejam obrigados a obedecer a Frei
Francisco e a seus sucessores. (RB 1 in CONFERENCIA, 2018)

Mas para obedecer a Regra e aos seus superiores, o capuchinho deveria ter
consigo uma primeira desobediéncia, isto é, aquela ao seu préprio corpo, sua primeira
casa. J& Francisco a indicava nos escritos recomendando: pés cotidianamente
descalcos, vestes baratas e remendadas, o caminhar a pés onde os cavalos fossem
usados apenas quando estritamente necessario, o alimentar-se sem exigéncias com
aquilo que fosse ofertado (Cf. RB in CONFERENCIA, 2018), o trabalhar com as préprias
maos para afastar o dcio e ndao pelo desejo do salario, o aceitar as persegui¢cdes sem
requisicdes (Cf. Test. In CONFERENCIA, 2018); mas também através dos exemplos
encarnados em si mesmo: assim, ele desafiava a amargura e horror que sentia ao
olhar os excluidos leprosos de Assis beijando-lhes docemente as maos e bocas como
prova de peniténcia e conversdo, despia-se, a despeito dos olhares e do frio, para
vestir os pobres e renunciar as riquezas e as tenta¢des, mortificava-se e deixava-se
mortificar com o silicio e as reprimendas do pai e de populares para levar por “toda
parte a cruz de Cristo, que interiormente carregava no coragao”, abstinha-se de tudo
que ndo fosse interpretado como essencial comendo apenas alimentos crus,
dormindo sentado no chdo e estragando qualquer minimo pedaco macio de suas
vestes surradas; com o corpo ja “fraco, depauperado pelos jejuns”, carregava pedras
para reformar a igrejinha de Sdo Damido e “Para ndo entorpecer o corpo pela inatividade
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depois do trabalho” fez o mesmo na igrejinha de Sdo Pedro, por fim, deixou-se transpassar,
tornando-se estigmatizado, pelas chagas do crucificado de Alverne®.

Por outro lado, o desprezo de Francisco pelo corpo ndo se confundia com édio ao
corpo. Na verdade, para ele o “irm3o burro”®, ou corpo, deveria ser domado pela peniténcia e
pelo trabalho, mas suprido do necessario para sua existéncia e para que pudesse continuar
portando harmonicamente sua condutora, a alma, as metas Ultimas da vida crista:

Mas embora se esforgasse quanto podia para levar os frades a uma vida austera,
ndo |lhe agradava uma severidade intransigente, que ndo se reveste de entranhas
de misericérdia nem é temperada com o sal da discrigdo.

Pois como, uma noite, um dos frades, estava tdo atormentado de fome por causa
da excessiva abstinéncia, e ndo conseguia descansar, quando o piedoso pastor
percebeu que havia perigo iminente para sua ovelha, chamou o frade, serviu-lhe
p3o e, para que ndo ficasse envergonhado, comegou ele mesmo a comer primeiro,
e a convida-lo docemente a comer. (LM 5 in CONFERENCIA, 2018).

Dessa maneira, a exemplo de seu pai fundador franciscano, o capuchinho deveria
estar alinhado tanto a maxima evangélica de negar-se a si préprio e tomar sua cruz, como
igualmente deveria estar alinhado a maxima da caridade que exige a doagdo de simesmo e a
constancia de estar atento ao outro™. Nesse sentido, também o capuchinho dos altares de
Coruripe busca em sua carta, a despeito da relutancia que se pode ali perceber, demonstrar o
ideal de cuidar daqueles que lhe sdo confiados, colocando-o par a par com a obediéncia a que
se sujeita ou até antes mesmo de fazer referéncia a ela: “(...) o aceitei [0 tempo menos
favoravel] para ndo perdé-los [0s nossos povos do campo], e porque a obediéncia me
determinava” (FANTINI, 2008, p. 43, tradugdo nossa).

O corpo franciscano devia desobedecer-se, sobretudo, no acomodar-se,
deveria haver nele um movimento incessante numa marcha continua em busca do
alto e do préximo. Suas moradas fisicas ndo deveriam jamais ser entendidas como
permanéncias, mas compreendidas apenas como meras hospedagens ou hospicios™;
nunca chegadas, mas pontos intermediarios entre passagens. Nisso o franciscanismo

8Estas referéncias da vida de S3o Francisco s3o retiradas da Legenda Maior de S3o Boaventura. Deu-se
aqui preferéncia a esta vida do santo como suporte ao estudo da mentalidade capuchinha, pois, de acordo
com Le Goff (2010) ao abordar a problematica das biografias de Francisco, até o fim do século XIX, foi o
Francisco nela representado aquele o considerado verdadeiro. Ainda conforme Le Goff (2010), foi apenas
com as exigéncias da critica histérica moderna, passando pelas celebragdes do sétimo centenario do
nascimento de Sdo Francisco com a publicagdo da enciclica Auspicatum Concessum, de Ledo Xlll, mas,
sobretudo, a partir da obra do protestante Paul Sabatier, em 1894, que se passou a uma revisdo do Sdo
Francisco tradicional e a busca pelo “verdadeiro” Francisco. D’Alatri (1998, p. 65) chama também atencao
para o fato dos capuchinhos historicamente terem nutrido uma “vivaz tradi¢do bonaventuriana”.

° LM 5 in CONFERENCIA, 2018.

N0 capitulo 3 da Legenda Maior (in CONFERENCIA, 2018) a regra primitiva de Francisco se resumia as
seguintes trés passagens evangélicas: “Se queres ser perfeito, vai, vende tudo que tens e dd-o aos pobres (cfr. Mt
19,21)"; “Ndio levareis nada pelo caminho” (Lc 9,3)"; “Quem quer vir comigo, negue a si mesmo, tome sua cruz e me
siga” (Mt 16,24)".

“Hospicio: nome com que se convencionou chamar na tradicdo franciscana, com variagdes de aplicagdo
ao longo da histéria, as moradias dos Frades Menores ou Franciscanos. O sentido da palavra liga-se a local
de passagem, hospedaria de peregrinos e pobres (Cf. VILLELA, 2015).
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se diferenciava das tradicionais vidas eremitica e monésticalz, colhendo delas, no
entanto, a caracteristica essencial da vida contemplativa através do cultivo da orag¢do
mental (Cf. LM 4 in CONFERENCIA, 2018). O Francisco da Legenda Maior questionava-
se a respeito da forma de morar: se apartado da cidade, em oracdo e pendria, ou se
junto a ela, mais proximo do servigo aos outros e das provisGes para a fraternidade
nascente (Cf. LM 4 in CONFERENCIA, 2018). E levado a preferéncia da instabilidade de
repousar, entre uma pregacdo e outra, nos lugares mais simplérios: do tugurio
abandonado de Rivotorto, préximo a Assis, aos afastados eremitérios (fig. 11-16) das
florestas e montes (Cf. LM 4 e 5 in CONFERENCIA, 2018). E legitimando o locus
franciscano, o Santo assisense determinava na Regra:

Os irmdos ndo se apropriem de nada, nem de casa, nem de lugar, nem de
coisa alguma. E como peregrinos e forasteiros neste mundo, servindo ao
Senhor em pobreza e humildade, pegam esmola com confianga; e ndo
devem envergonhar-se, porque o Senhor se fez pobre por nds neste
mundo. (RB 6 in CONFERENCIA, 2018).

Para Francisco ndao havia dubiedade ou paradoxo entre a vida em itinerancia

~ . sy . . 1 . ;.
e pregacdo e a vida eremitica e meditativa™. Os dois modos formavam uma espécie
de unidade que permitia ao frade menor permanecer em movimento constante,

. . . . . 14
exterior e interiormente. Eles eram homens “diferentes de todos os outros mortais” ™",

. 15
“homens das florestas/homens das cidades” ™.

O que Francisco repelia, no entanto, era a ideia da posse, isto é, a ideia
daquilo que se poderia chamar de uma casa prépria dos menores. De acordo com Le
Goff (2010), esse foi um ponto de tensdo entre os irmdos quando o fundador era
ainda vivo. Conta o autor (LE GOFF 2010), citando Tomas de Celano, que, certa feita,
tendo a intencdo de passar pela cidade de Bolonha, Francisco deu meia-volta e
afastou-se tomando outro itinerdrio apenas ao ouvir a expressdo “casa de frades” e
que ainda exigiu a imediata retirada dos irmaos ali residentes.

Também Le Goff (2010, p. 189) observa que o espago de Francisco e dos
irmdos tornara-se uma rede de cidades e estradas entre elas, estando eles a maior
parte do tempo “in via”, “na estrada”, indo “per civitates e loca”, entrando nas
cidades e aldeias.

Francisco, era um personagem gigante, “um dos maiores santos da histéria
do cristianismo” quer Le Goff (2010, p. 62), apesar de sua pequenez fisica e de sua
opc¢ao pela mediocridade. Era capaz de acolher e dar conta, sob o regaco de seu

2 Que Le Goff (2010, p. 114) vai chamar de monaquismo da separacdo, do monge ideal da tradicdo
dedicada a chorar, da accedia mal-humorada.

13 Cf. LE GOFF 2010, p. 114.

14 Express3o colhida por Le Goff (2010, p. 192) da chamada Vida dos trés Companheiros.

> |dem. O autor cunha esse par sintético a partir da andlise que faz da chamada Vida dos trés
Companheiros.
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Figura 11 e 12 — Eremitérios de fundagdo atribuida a Sao
Francisco de Assis e sob custddia dos Frades Menores
Capuchinhos desde o século XVI: eremitério de Monte Casale-IT.
rdem... (2018)




Figuras 13-14 - Eremitérios de fundagado atribuida a Sdo Francisco de Assis e sob custddia dos
Frades Menores Capuchinhos desde o século XVI: particulares das Celle di Cortona-IT. Na figura
inferior, cela que teria sido aquela utilizada pelo préprio Sdo Francisco.

Respectivamente, Ordem... (2018) e Toccaceli (2015)
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Figuras 15-16 — Eremitérios de fundacdo atribuida a Sdo Francisco de
Assis e sob custddia dos Frades Menores Capuchinhos desde o século
XVI: particulares da igreja eremitica das Celle di Cortona.

Ordem... (2018)
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habito, das, aparentemente, mais dispares novidades: das, anteriormente
mencionadas e conciliadas vidas eremitica e itinerante, que propunham uma
alternativa as tradicionais clausuras monasticas; passando pela capacidade de alinhar
uma severa e chorosa ascese contempladora dos sofrimentos do crucificado a um
olhar ndo pessimista, mas de todo alegre e positivols, sobre a criacdo através da
natureza irmanada; as imposi¢des mais rigidas a si e aos seus menores, mas cuidando
sempre de saber ceder, quando era preciso, as necessidades do corpo, levando
constantemente um humor peculiar no trato da cotidianidade (Cf. LM in
CONFERENCIA, 2018).

Essa grandeza do vulto Francisco, cuja dura vocagao a todas estas coisas
comportava e harmonizava, parecia, no entanto, ultrapassar as capacidades
individuais de seus frades. Assim, da original fraternidade idealizada, fez-se uma
Ordem formalmente regulamentada e bulada; dos espagos inconstantes, informais,
quase involuntarios, ndo fossem as necessidades dos corpos, coagularam-se claustros
e grandes igrejas; de um saber de estrada e proveniente das visdes de S3o Damido e
Alverne, codificaram-se livros e fizeram-se Antonios e Boaventuras®’.

Como se vé, no entanto, foram essas mesmas insuficiéncias dos irmdos, em
se configurarem em tudo com Francisco, que possibilitaram a Ordem dos Frades
Menores se ramificar e complexificar ainda durante a vida do pai fundador e até
pouco depois de sua morte. Le Goff (2010, p. 49-58), por exemplo, ao analisar o
problema das biografias de Francisco, observa que este surge exatamente da
multiplicagdo daquelas nos seios das duas correntes opostas em que tendeu a se
bifurcar o franciscanismo, isto é, uma tendéncia de leitura mais branda da Regra com
aceitagdo do aparato e uma tendéncia de leitura mais austera da mesma. Essas
tendéncias, na segunda metade do século Xlll, de acordo com o mesmo autor,
passaram a se constituir duas verdadeiras facg¢Ges rivais: de um lado, os Conventuali
(Conventuais) que seguiam a Regra interpretada e completada por bulas papais com a
pratica da pobreza atenuada, do outro, os grupos em geral denominados Spirituali
(Espirituais)18 que tenderam cada vez mais para ideias milenaristas e extremistas de
pobreza, chegando a tornarem-se hostis a Roma, sendo, por fim, reduzidos a posi¢des
heréticas e a definitiva supressdo.

. 1 . e .
Depois dos clamorosos eventos” envolvendo os ramos Espirituais, as
vicissitudes histéricas fizeram a Ordem de Francisco ir, pouco a pouco, abandonando

18 Cujo apice se da na composicio do famoso Cantico do Irm3o Sol ou das Criaturas (Cf. in CONFERENCIA,
2018).

17 Referéncia a Santo Anténio de Padua e S3o Boaventura dois dos mais notaveis eruditos franciscanos do
primeiro século da Ordem,

18 Spirituali: termo em uso na Provencga, Fraticelli (Fradezinhos): termo em uso na Italia (Cf. LE GOFF, 2010,
p. 50).

9 1sto &, a acusacdo de heresia e supress3o citados no paragrafo anterior.
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as pastorais das estradas e os “lugares menores”, os eremitérios, em detrimento da
construcdo de conventos mais espagosos em que se observava uma monasticizacdo
crescente. Formava-se um periodo de decadéncia que se arrastaria através dos
séculos XIV e XV, mas um periodo que também veria surgir, pela Europa, dentro da
Conventualidade, uma miriade de grupos de frades (zoccolanti, martinianos,
amadeitas, coletinos, clarenos, capuchos ou descalcos etc) que voltariam a habitar os
eremitérios desejosos de um retorno a Regra em sua crueza, sem as intervencoes e
atenuacGes papais a ela acopladas. Seriam os chamados Observantes (Cf. IRIARTE,
1979).

Por fim, também os Observantes desejaram, com o passar do tempo e a
estabilizacdo de sua reforma, habitar as casas maiores, os conventos (Cf. IRIARTE,
1979, cap. VI). Fariam deles morada neles. Alids, haviam se tornado, dentro do
franciscanismo, uma série de familias tao vasta e multipla que o Papazo, em 1517, por
meio da bula /te et vos, foi levado a unifica-las e separa-las dos Conventuais ao
mesmo tempo em que procurava, com aquele artificio, coibir novas reformas e
divisdes™.

E exatamente aqui que observamos uma segunda e maior desobediéncia
capuchinha, ndao diversa, mas imbricada aquela desobediéncia ao corpo que as
paginas anteriores reevocaram até o préprio Francisco, pois foi depois da coibi¢do
papal e dentro da Observancia - que outrora se propusera reformadamente reabitar
os eremitérios - que apareceram as figuras, independentes entre si, de Matteo da
Bascio e dos irmaos Ludovico e Raffaele da Fossombrone.

Se esses irrequietos frades italianos, da década de 1520, podem ser
considerados desobedientes pela apostasia’’ de fugirem de seus conventos sem a
permissdao dos superiores, eram movidos, por outro lado, pela busca de uma
obediéncia maior a Regra: Matteo, do convento de Montefalcone, queria se igualar
mais a Francisco, nas vestes, na pobreza e na pregacdo itinerante sem morada fixa;
Ludovico, do de Fossombrone, queria que o colocassem “em algum lugar pobrezinho,
com frades que tivessem o mesmo desejo..., e ai vivessem juntos reformadamente”,
isto é, desejava se igualar ao fundador por meio de uma pobreza mais estreita e na
vida recolhida de algum eremitério. Acabaram tornando-se fundadores — mais
Ludovico que Matteo® - involuntérios de uma nova reforma dentro do franciscanismo

2 e50 X.

2! Cf. D'ALATRI, 1998.

2 |dem.

2 De acordo com D’Alatri (1998), Matteo da Bascio n3o teve a intengdo de fundar uma nova reforma
dentro do Francisco, recusando-se inclusive a aceitar, em 1525, a visita e proposta de associagdo dos
irm3os Ludovico e Rafael; mais tarde, em 1529, apesar de oficialmente receber o cargo de Ministro Geral
dos novos reformados, ndo chegou sequer a exercer o cargo. Ainda conforme o mesmo autor, o
camaldulense Jerénimo de Sessa foi quem primeiro sugeriu que Ludovico fundasse, inclusive, uma
congregacdo de eremitas separada dos Frades Menores. Por fim, os capuchinhos surgiram dentro da
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gue viria a se constituir legalmente, em 1619, ndo sem percalgos”, a terceira familia
A . . ~ . 25

auténoma dentro da Primeira Ordem de Sdo Francisco”™ ou Ordem dos Frades

Menores.

A desobediéncia obediente capuchinha residia, assim, em ter desafiado a
ordem constituida pretendendo seguir mais de perto a Regra do fundador por meio
de maiores aproximacGes com a desobediéncia ao corpo, alinhando os ideais
paradoxais de seus reformadores, fosse o retorno a pobreza e restricdes fixadas nos
eremitérios, como quisera Ludovico e outros seus contemporaneos, fosse, como se
dispOs a fazer Matteo, o arriscado estar em movimento das atividades pastorais que
solicitavam a itinerancia, como o cuidado aos doentes e, sobretudo, a pregacao.

1.2. Da constancia capuchinha

N3o sdo os eremitérios, apesar de continuarem parte das vivéncias dos
frades, ainda que de formas traduzidasze, que vao, no entanto, se tornar marca das
experiéncias capuchinhas ao longo do percurso histérico dessa Ordem franciscana
(fig. 17). Pelo menos ndo daquelas experiéncias que se tém fixado no imaginario
coletivo. Para isto, basta que se traga a memoria o afamado Frei Damido de Bozzano
cruzando, tdo recentemente’ com suas Santas Missdes (fig. 18), o Nordeste
brasileiro, recebendo, pareado com Padre Cicero Romdo Batista, ainda em vida,
honrarias de santo.

As figuras de Frei Damiao, replicadas em quadros em tantas paredes e altares
domésticos ou em estatuas de gesso em pequenas capelas e ermidas informais
erguidas de pragas a beiras de estradas, dao dicas da inquietude itinerante e, por que
nao, impertinente que caracteriza o personagem capuchinho. Aquele Frei Damiao dos
quadros e estatuas é ja velho, a coluna retorcida pela doencga, o olhar cansado...
Assemelha-se, porém, ao mesmo Frei Damido que habita fotos de procissdes e
celebragdes de missdo que aparecem em qualquer rapida busca pela internet.

observancia franciscana como uma nova familia ou ramo da Primeira Ordem, ndo como congregagdo
diversa. Apesar dos freis Matteo e Ludovico terem sido tomados como lideres da nova reforma, os
capuchinhos acabaram inicialmente englobando ainda outros grupos observantes reformados de origem
independente dentro da ltalia.

 Varias tentativas de reintegragio dos reformados capuchinhos ao ramo observante foram feitas ao
longo dos séculos XVI e XVII (Cf. D’ALATRI, 1998).

% De forma simplificada, a Ordem de S&o Francisco é formada por trés grandes Ordens: a Primeira Ordem
ou Ordem dos Frades Menores (franciscanos Conventuais, Observantes e Capuchinhos); a Segunda Ordem
ou Ordem de Santa Clara (clarissas) e a Terceira Ordem (seculares franciscanos).

%6 Conforme se vera mais adiante.

%7 Frei Damido morreu no ano de 1997.
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» ‘Q‘Q . o
¢ iDILO SPRENA.

Figura 17-18 — Figura superior: capuchinhos a caminho para fundar uma nova provincia
em detalhe do livro, de 1632, “Atlante Cappuccino” de Padre Silvestro da Panicale. Figura
inferior: Frei Damido de Bozzano em Santa Missdo na cidade de Grossos-RN.

Miscione (2015) e José (2013)
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Assemelha-se, também, as imagens de alguns dos frades da Penha de
Pernambuco que o bacharel em direito nascido em Alagoaszs, Joaquim Guennes da
Silva Mello, em 1871, pinta cuidadosamente com sua pena de escritor em seus
“Ligeiros Tragos sobre os Capuchinhos”: um Frei Eusébio de Salles que morre de febre
epidémica “curta e violenta” durante o trabalho missionario em Maceid no inicio da
segunda metade do século XIX; um frei Caetano de Messina que continua marchando
a frente de multidées enquanto definhava doente em suas missdes de 1859; um Frei
Sebastido, uma figura penosa por seu aspecto de “esqueleto humano, vestido de
habito, tendo um corddo atado ao tronco”, que em 1862 continuava missionando
enquanto a doenga, que o levaria a morte em pouco menos de um ano, ia
debilitando-o vagarosamente; um frei Fidelis que, em 1869, ndo parava de se
exprimir, apesar de fazé-lo custosamente por causa da voz embargada pela
rouquiddo; um Frei Seraphim de Catania que em 1870 interrompia o tratamento de
saude nos banhos sulfureos em Aracati, no Ceara, para abrir uma missdo imprevista a
pedidos de uma comissdo de moradores da localidade.

Os frades dos Ligeiros Tracos (MELLO, 1871) parecem ndo ligar para riscos,
desafiam-se intrepidamente todo o tempo, das doengas aos lugares aguerridos que
exigem pacificacdo, estdo quase sempre a postos para seguir. Algumas vezes se
propdem ou sdo obrigados a desvios que aumentam as rotas e redesenham os
itinerarios, como Caetano de Messina que dissuade do caminho direto para a antiga
Papacaca, na provincia pernambucana, por uma rota que goteja pequenas localidades
entre Passo de Camaragibe e Quebrangulo, na provincia das Alagoas, ou que,
demonstrando relutancia, aceita o convite do vigario e retorna a Nossa Senhora da
Luz; como Sebastido de Melia que se vé obrigado, por oficio do presidente provincial
pernambucano, a trocar, intempestivamente, madrugada a dentro, o caminho ja
delineado entre Maranguape e S3do Lourengco da Matta pelas tensdes que o
aguardavam no hospicio da Penha de Recife antecedendo envios de missiondrios para
localidades assoladas pelo célera-morbo; como Eusébio de Sales que, no afd dos
trabalhos em Atalaia, Alagoas, é obrigado a fazer uma digressdo para Garanhuns e
Bonito em Pernambuco onde eclodia uma “guerra civil”.

Para falar das itinerancias capuchinhas, Mello (1871) constréi toda uma
linguagem floreada: os capuchinhos sdao “missionarios do mundo”, seu caminhar &,
num momento, uma “excursdo apostodlica”, noutro, uma “apostdlica diversdo”, o
conjunto dos lugares visitados por essas “saudaveis excursdes” formam o “campo da
laboracdo apostdlica” ou a “extensa réde” de “lucubragdes apostodlicas” por onde o
capuchinho se “emaranhava”. E um vocabuldrio que fala de trabalho e sacrificio, mas
que, ao mesmo tempo, conduz a assinalar a resiliéncia do personagem em
construcdo. Assim, o autor (MELLO, 1871) faz seus capuchinhos se comprazerem e

%8 Nascido em Alagoas: de acordo com Souza (2012, p. 76).
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estarem satisfeitos apenas quando em marcha e mergulhados nos labores que |hes
cobram, por vezes, a saude dos corpos.

Frei Cassiano de Comacchio, o frade dos altares de Coruripe, também
demonstra a inquietude da itinerancia numa de suas cartas: mesmo apds o0s
impedimentos decorrentes de ter, pela Obediéncia, de se fixar como diretor da
Colénia Orfanoldgica Santa Isabel®®, consegue, da prefeitura da Penha, um acordo
para, com auxilio de missiondrios visitantes provenientes de Mildo, realizar duas
missGes em janeiro de 1894 (FANTINI, 2008, p. 67). Os trabalhos e “sacrificios” que a
Coldnia exigiam eram, para ele, de pouca compensacdo diante do “bem imenso que

-~ 30
se pode obter das missGes entre os povos”

. Os altares de Coruripe, Alagoas, alids,

nascem de uma digressdao desse frade, quando em 1887 ele prolonga o itinerdrio e
. 1 N kY . 7

desvia-se!, do retorno a Penha, para aquela localidade ap6s o encerramento de seus

trabalhos missiondrios anuais (FANTINI, 2008, p. 41).

A presencga capuchinha no Brasil, em suas chegadas e fixa¢des, também foi
feita de rupturas, desvios, inconstancias. Ela comeca a se delinear ainda no século
XVII, pouco menos de cem anos depois da desobediéncia de Frei Matteo da Bascio®’ e
ainda quando a Ordem nem se havia divorciado legalmente do ultimo lago que lhe
amarrava aos outros dois ramos da familia franciscana®. Era um tempo de fronteiras
incertas no Novo Mundo, onde pululavam diversidades a serem conhecidas e “infiéis”

34
que, como os “povos do campo”

do Frei dos altares de Coruripe, ndao poderiam ser
perdidos pelos missionarios, mas, antes, deveriam ser convertidos a fé cristd> e a

civilidade europeia.

Quando Daniel de la Touche, senhor de la Ravardiere, e seus companheiros
foram nomeados “tenentes gerais do rei nas indias Ocidentais e terras do Brasil” pela
regente francesa Maria de Médici, foram os capuchinhos do convento da rua Saint-
Honoré de Paris os escolhidos como responsaveis pelo “elemento espiritual” da
expedi¢cdo que seria empreendida. Deveriam ser quatro os missionarios nomeados,
ofereceram-se quarenta, conforme aponta Garcia (in D’ABBEVILLE, 1632/1975), para

» De acordo com Arantes (2005), instituicdo educativa criada na segunda metade do século XIX pelos
Missionarios Capuchinhos com o objetivo de receber criangas “6rfas e ingénuas”, negras, brancas e indias.
Ainda conforme o mesmo autor, foi administrada pela Ordem de 1874 a 1894. Atualmente, no prédio da
antiga Colonia, funciona o Educanddério Sdo Joaquim (Usina Frei Caneca, Jaqueira-PE), instituicdo mantida
pela Santa Casa de Misericérdia do Recife.

% No original: “bene imenso che se potrebbe ricavare dalle missioni fra i popoli” (FANTINI, 2008, p. 67).

31 N3o sem antes obter permissdo de seu superior.

32 Isto é, a fuga de Frei Matteo do convento da Observancia de Montefalcone-IT em 1525 (D’ALATRI,
1998).

33 0 que s6 viria a acontecer oficialmente em 1619 com o breve Alias Felicis Recordationis que dava plena
autonomia aos reformados Capuchinhos, eximindo-os da dependéncia legal aos Conventuais para
confirmagdo de seu Ministro Geral e do perigo de serem reintegrados aos Observantes (Idem, p. 30).

3% Cf. FANTINI, 2008, p. 43.

% Cf. D’ABBEVILLE, 1632/1975.
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“servir na perigosa missdo em longes e desconhecidas terras”. Aportaram, aqui,

porém os frades Claude d’Abbeville, Arséne de Paris, Ambroise d’Amiens e Yves
< . 36

d’Evreux, o superior deles™.

O primeiro e o ultimo dos quatro capuchinhos da Franga mencionados acima
legaram importantes registros do Brasil no inicio do segundo século de sua
colonizagdo®’. No relato de d’Abbeville (1632/1975, p. 17) os “indios” maranhenses e
os franceses eram como as almas gémeas do “Livro dos Convivas” de Platdo ou como
os descendentes dispersos da nagdo Unica pré-diluviana da mitologia Tupinamba.
Caberia a “filha mais velha da Igreja”, a Franga, pelas maos dos capuchinhos, retirar
do “cativeiro do paganismo” as almas “selvagens infelizes, porém eleitas e
predestinadas” dos indios. Era como se houvesse chegado o tempo profético que
antecedia a escatologia apocaliptica em que todos os povos seriam cristianizados por

meio dos rugidos dos “ledezinhos” pregadores (D’ABBEVILLE, 1632/1975, p. 15-16).

As paginas de d’Abbeville (1632/1975) preenchem-se de cita¢des de erudicdo,
ao mesmo tempo em que ofereciam aos franceses informagdes quase enciclopédicas
a respeito das terras exploradas, com seus povos, geografia, fauna e flora, e do
caminho até elas. Em tais paginas, o Frade nutre uma crenca irredutivel da
permanéncia e soberania efetiva dos franceses nas terras maranhenses e da mostras
do porqué da opgdo que fora dada pelos capuchinhos como responsdaveis espirituais
da expedi¢ao do protestante Ravardiere: os gestos de submissdo e obediéncia a coroa
francesa que podem ser resumidos na implantacdo dos estandartes do “Rei de
Franga” junto a cruz de Cristo; o trato com os indios que deixava-se admirar por seus
gestos e tradi¢Oes de desconcertante pureza, ainda que provenientes de pagaos e
desconhecedores do cristianismo, dignos da imitacdo pelos catdlicos do Velho
Mundo, e que os capuchinhos souberam traduzir em formas efetivas de conversao e
convencimento; o poder de conhecer, colher e relatar uma profusdo gigantesca de
dados (Cf. D’ABBEVILLE, 1632/1975).

A empresa francesa, no entanto, duraria pouco: eles chegaram em 1612 e ja
em 1614 depararam-se com uma rea¢do portuguesa que conseguiria sucesso em
1615, derrotando-os e expulsando-os. E Jaboatdo (JABOATAM, 1761/1858), o famoso
frade cronista dos observantes capuchos38, autor do Novo Orbe Serafico, quem colhe

% 0 grande ntimero de quarenta frades que se oferecem para “servir na perigosa missio em longes e
desconhecidas terras” do Brasil, demonstra primeiro o avango e sucesso precoce da Ordem capuchinha na
Franca e forga e disseminagdo do ideal franciscano nutrido pelos frades.

37 A “Historie de la mission des péres capucins en I'isle de Maragnan et terres circonvoisines” de Claude
d’Abbeville e “Voyage dans le nord du Brésil” de Yves d’Evreux.

% Grupo franciscano observante de origem portuguesa. Foi o ramo observante em circulagdo no Brasil
colonial. Ndo devem ser confundidos com os franciscanos capuchinhos. De acordo com Franco (2010, p.
52-59), os observantes capuchos portugueses (ou Arrabidos) sdo uma reforma dentro dos observantes
descalgos cuja inspiragdo foi a reforma capuchinha italiana acompanhada pelo portugués Frei Martinho de
Santa Maria. Algumas fontes tendem a confundir franciscanos (observantes) capuchos e franciscanos
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dos “Annaes Historicos do Maranh&do” as noticias sobre a partida dos capuchinhos

franceses.

O referido observante (JABOATAM, 1761/1858, p. 182-195), conta como os
também capuchos, e portugueses, Frei Cosme de Sdo Damido e Frei Manoel da
Piedade encontraram uma das obras deixadas pelos capuchinhos da Franca: era um
“conventinho” cuja construgdo foi sendo feita pelos religiosos que chegaram
sucessivamente aos quatro primeiros que acompanhavam Ravardiére, “que, ainda
estava muito nos seus principios”, mas que tinha ja celas e oficinas com capacidade
para abrigar os vinte missionarios ali residentes sob a prelagdo de Archangelo de
Pembroch e um seminario onde “mocos franceses” e “indios da ilha” aprendiam uns
as linguas dos outros. Os dois observantes, apds a retirada dos capuchinhos,
recolheram-se ali para continuar a obra iniciada por seus predecessores entre os
indios e ajudar a consolidar o dominio portugués. Sobre aquela morada, que embora
ndo fosse de origem portuguesa, Jaboatdo (JABOATAM, 1761/1858, p. 195) conclui
orgulhosamente, por ter sido fundagdo franciscana, ser a primeira fundagao de
religiosos e primeiro convento das terras maranhenses.

A Histéria, porém, ndo se constréi em “continuismo” ou “evolucionismo”,
nela, como observa Lefebvre (2002), situam-se, assim como continuidades,
descontinuidades. O “conventinho” de “pao a pique, e barro”*° do Maranh3o pode
ser considerado um primeiro marco das descontinuidades da presenga capuchinha no
Brasil. Talvez abandonado, pouco depois, também pelos seus moradores observantes
portugueses’’, essa primeira casa conventual franciscana do Maranh3o poderia ter
sido um dos primeiros rastros de materializagdo da Religiéo41 Capuchinha e primeiro
espaco de fixacgdo em meio a uma constelagdo mais ampla que se estenderia e se
acomodaria, futuramente, como uma rede de espag¢os ou camada de territério sobre
as terras brasileiras. Tornou-se um destino ndo consolidado, do mesmo modo que
toda a crenca do Frei d’Abbeville (1632/1975) na efetividade da ocupacdo francesa.

capuchinhos, é, por exemplo, o caso de Mello (1871) ao tratar das chegadas da ordem capuchinha no
Brasil e, porventura, do préprio capuchinho, prefeito da piedade da Bahia, Frei Ambrosio da Rocca,
quando em sua carta ao governo Imperial (LISBOA, 1835, p. 354-361), evoca uma presenga capuchinha de
trezentos anos.

%9 Conforme Conceycad (1740, p. 86).

%0 Que de acordo com Conceycad (idem), mudaram-se, em dezembro de 1615, para o, mais tarde,
chamado Carmo Velho, também este de “pao a pique, e barro” e que foi substituido por uma nova
construgdo. Esse segundo convento franciscano de Sdo Luis - MA seria hoje o antigo Convento de Santo
Antonio, atual Semindario Santo Anténio. Essas relages do primitivo convento franciscano capuchinho e o
referido Convento de Santo Antonio sdo controversas ainda hoje.

! palavra que expressa a regra de vida do franciscano em geral - na Regra de S&o Francisco - ou do
capuchinho - nas Constituigdes (CAPITOLO, 1536/1577). Se pensarmos a religido como o religare do
homem com a divindade, a Religido de Francisco adquire a propriedade de propor essa religagdo passando
pela pobreza, pela peniténcia e pelo reconhecimento da natureza como irmanada aos humanos pela
criagdo.
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Essa primeira ruptura na presenca e na decorrente espacializacdo da Ordem
dos Frades Menores Capuchinhos no Brasil, ndo passou sem consequéncias. Quando
analisamos a obra “Primazia Serafica”, do frade capucho Apollinario da Conceicdo
(1733), e observamos, em comparagdo com a espacializacdo capuchinha, a
consolidada espacializagdo dos franciscanos observantes, ali também exposta, com
suas provincias e dentro delas as redes de numerosos conventos e hospicios e
missGes a eles atreladas, entendemos como a ndo consolida¢do da rede que seria
inaugurada pelo “conventinho” maranhense afetou a futura espacializacdo dos
franciscanos capuchinhos.

Frei Apollinario da Conceigao publica sua obra em 1733, quando, entdo, os
observantes, com pouco mais de dois séculos de presenga, se organizavam e
distribuiam pelo Brasil em cinco provincias — Santo Anténio do Brasil (cobrindo parte
do atual territério do Nordeste brasileiro); Concei¢cdo do Brasil (cobrindo parte do
atual territério do Sudeste); Santo Anténio de Portugal, Concei¢cdo de Portugal e
Nossa Senhora da Piedade de Portugal (cobrindo, as trés, os atuais Para e Maranhao,
no atual Norte) -, trinta e trés casas, entre conventos e hospicios (ver Mapa 01), e
quarenta e quatro missGes de aldeamento. As provincias maiores, as do Nordeste e
Sudeste, conforme se pode depreender da coleta de Frei Apollinario (CONCEICAO,
1733, p. 176-181), apresentavam, aquele tempo, as respectivas médias de 0,9 e 0,21
missdo (subordinada) por domicilio de frades. Na outra mao, as trés provincias
atuantes no Norte, embora apresentassem as respectivas médias de 8; 5 e 5 missGes
por domicilio, eram irmanadas pelas origens e tradi¢Ges franciscanas portuguesas e
observantes capuchas, isto é, formavam, junto as demais provincias, uma rede ou
constelagdo coesa de espagos conventuais que, no caso das maiores provincias,
poderia se igualar ou se sobrepor, em média, a rede ou constelagdo de espagos
missioneiros de aldeamento subordinadas aos domicilios de frades.

Por seu turno, os capuchinhos, no tempo da “Primazia Serafica” (CONCEICAO,
1733), completavam pouco mais de um século da primeira tentativa de fixacdo em
terras brasileiras, mas ndo haviam constituido ainda nenhuma provincia, o que de
fato s6 viria acontecer no tardio século XX*2. O que Frei Apollinario (CONCEICAO,
1733) informa, no entanto, é a existéncia de dois hospicios administrados por
capuchinhos italianos e que encabegavam nove missdes de aldeamento: o Hospicio de
Nossa Senhora da Piedade na “Cidade da Bahia” e o Hospicio de Nossa Senhora da
Penha de Franca no “Recife de Pernambuco”. Em outras palavras, naquele momento,
os domicilios capuchinhos, apesar de ndo serem suportados por uma infraestrutura
semelhante aquela que subsidiava os domicilios da Observancia, eram ja responsaveis

por uma carga média similar ou superior no encabecamento de missoes.

2 Cf. CARLI, CRESPI E PAVAN, 1974, p. 65.
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E preciso que se retome a ideia dos desvios e das rupturas para que se possa
falar da formacdo daquelas casas da “Cidade da Bahia”, Salvador, e do Recife
pernambucano. Antes que os frades da Itdlia citados na “Primazia Serafica”
(CONCEICAO, 1733) houvessem alcancado sua fixac3do ali, outros franceses, apds Frei
Claude d’Abbeville, Frei Yves d’Evreux e seus companheiros da tentativa maranhense
da Franca Equinocial, foram achegando-se ao territorio colonial do Brasil ao longo do
século XVII. Aportaram em trés importantes nucleos: Recife, Salvador e Rio de Janeiro,
dessa feita, sem as pretensdes de soberania dos primeiros e sob o reconhecimento do
poder portugués.

Na antiga S3o Sebastidao do Rio de Janeiro eles conseguiram de acordo com
Lisboa (1835), em 1653, obter a doagdo da igreja de Nossa Senhora da Lapa distante
uma légua da cidade e, seis anos mais tarde, em 1659*, uma provisdo, em nome do
Frei Jodo Baptista de Croisse da Provincia da Bretanha, que Ihes permitia construir,
contiguo a igreja, o hospicio (fig. 19) que receberia o Nome de Nossa Senhora da
Conceigéo‘”. J4 Frei Apollinario (CONCEICAO, 1733), ainda em sua “Primazia Serafica”,
da noticias da ruptura a que os capuchinhos franceses novamente se viram expostos,
diz ele:

Finalmente os Reverendos Padres Capuchinhos tem no Brasil nove
MissGes, e dois Hospicios: outro tiverad nesta Cidade do Rio de Janeiro,
em que existirad por espago de quarenta anos, até que por desconfiangas
Reaes, a que parece derad alguns dos taes Padres bastantes motivos,
como expressa o Padre Santa Maria, Agostinho Descal¢o, por ordem
também Real forad mandados retirar os da nagdo Franceza, qual erad os
que assistiad no dito Hospicio, (hoje Palacio dos Illustrissimos Bispos da
mesma Cidade)... (CONCEICAO, 1733, p. 26-27).

Os “bastantes motivos” que fazem calar a Frei Apollinario (CONCEICAO,
1733), eram, porém, de ordem superior a quaisquer simples erros pessoais dos
frades. Atingiam, na verdade, esferas politicas e diplomaticas. Por hora, deve-se dizer
que antes de chegarem ao Rio de Janeiro e a Bahia, foi, primeiramente, por conta de
um desvio em sua missdo, que os capuchinhos franceses da Provincia da Bretanha
chegaram a Pernambuco. O ano era 1642: explica Gabrielli (2009, p. 10-15) que os
capuchinhos Frei Colombino de Nantes, Frei Jorge de Combourg e o irmdo leigo
Bonicio de Quimper foram, apds a tomada de Angola, capturados pelos neerlandeses
da Companhia das indias Ocidentais na distante costa ocidental africana em 1641 e
depois levados a Recife de Mauricio de Nassau.

Ali, no Pernambuco holandés e calvinista eles alcangaram a tolerancia de
Nassau que dissuadiu do plano de reenvia-los a Europa, acolhendo a requisi¢dao dos
luso-brasileiros por sacerdotes catdlicos. Estabeleceram-se em Olinda, obtiveram, em

3 E em 29 de maio de 1668, a escritura do dito hospicio (LISBOA, 1835, p.362).
4 Depois Paco Episcopal da cidade do Rio de Janeiro e atualmente Servigo Geografico do Exército.
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Figura 19 — Vista do Morro da Conceigdo da cidade do Rio de Janeiro. Ao
centro da imagem, o atual Servigo Geografico do Exercito, anterior Palacio
Episcopal e antigo Hospicio Capuchinho de Nossa Senhora da Conceigdo.
Adaptado de Google (2018)
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Mapa 01 — Rede conventual franciscana do Brasil colonial. Elaborado a partir das
obras de Frei Apollinario da Conceigdo sobre base de Google (2018).
Autor (2018)

LEGENDA

Casas da Provincia de Santo Anténio do Brasil (franciscanos observantes capuchos)

Casas da Provincia de N. Sra. da Conceicdo do Brasil (franciscanos observantes capuchos)
Conventinho do Maranhéo - tentativa de implantacéo frustrada (franciscanos capuchinhos)

Casas da Provincia de N. Sra. da Conceigdo de Portugal no Brasil {franciscanos observantes capuchos)
Casas da Provincia de Santo Anténio de Portugal no Brasil [franciscanos observantes capuchos)

Casas da Provincia de N. Sra. da Piedade de Portugal no Brasil (franciscanos observantes capuchos)
Hospicios das Prefeituras franciscanos capuchinhas - Recife + Salvador + Rio de Janeiro

2000000
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1644, a oficializacdo papal de missionarios apostélicos no Brasil, estando ligados a
Propaganda Fide e em obediéncia direta ao superior da Ordem (Cf. GABRIELLI, 2009).

Mais tarde, postando-se do lado portugués, como que em tons de guerra
santa contra o calvinismo® (fig. 21), na batalha contra os holandeses, que ficaria
conhecida como a guerra de Restauracdo de Pernambuco, eles conquistaram o
reconhecimento e tolerancia também dos governantes da Metrépole portuguesa.
Observa Frei Apollinario:

Aos 15 de Junho do mencionado anno de 1645 cessando a suspensdo de
armas, que havia entre Olandezes, e Portuguezes, se resolverdo estes
Religiosos a seguir o nosso Exercito, em o qual servirad espiritual, e
corporalmente aos sads, e doentes com tanto zelo, que informado EIRey
D. Jodo IV. de gloriosa memoria, escreveo ao Mestre de Campo General
da sobredita Capitania a seguinte Carta, cujo Original se guarda no
Archivo do Hospicio dos Padres Francezes desta Corte.

Antonio Telles amigo. Eu EIRey vos envio muito saudar na Capitania de
Pernambuco. Tenho entendido anddo alguns Religiosos Capuchinhos
barbados de Nagab Franceza, Missionarios em a Villa de Olinda da
mesma Capitania; e porque fuy informado, que edificados os Portuguezes
de seu modo de vida, e exemplo os amag, e fazem deles a estimagdo que
he bem, vos encomendo muito, que a este respeito, e por serem
Religiosos vassalos d’EIRey Christianissimo, os favoregcaes em tudo que
houver lugar, que de assim o fazerdes, me haverey por bem servido.
Escrita em Alcantara 14 de Julho de 1646. (CONCEYCAOD, 1740, p. 89).

Ap0s isto, restaurado Pernambuco e expulsos os holandeses, os capuchinhos
bretGes em janeiro de 1654, obtiveram a licenga régia que lhes permitia se fixar e
erigir no Recife o hospicio da Penha (GABRIELLI, 2009, p. 11). E, s6 depois dessa
espécie de prova de lealdade, vieram, também, as permissdes e o hospicio de Nossa
Senhora da Conceigao do Rio de Janeiro que aqui se falou anteriormente.

A partir dai, outros missiondrios franceses chegaram ao Brasil
progressivamente ao longo da segunda metade do século XVII, iniciando uma marcha
territério adentro que Gabrielli (2009, p. 11) retraca a Frei Teodoro de Lucé, em 1671,
entre os indigenas da Paraiba.

Se o desenho esbogado pelos capuchinhos parisienses de Ravardiére, com o
“conventinho” da ilha do Maranhdo, a capela de Sao Francisco® e as incursdes
formando aldeamentos entre os nativos indigenas, ndo alcangou contornos precisos;
a empresa bretd, por sua vez, comecara, a criar um desenho mais definitivo do que se
poderia chamar de uma futura rede espacial capuchinha estratificada sobre o
territério do Brasil, isto é, esbogavam-se ja os dois domicilios de Recife e do Rio de

“ Cf. GABRIELLI, 2009, p. 17.

“ A igreja do futuro “conventinho”: “fizemos edificar a Capella de S3o Francisco do Maranh3o em um
bello e agradavel lugar, junto do mar, proximo de uma bela e inexgotavel fonte, e ahi escolhi minha
moradia, que um dia tinha de servir de Convento aos Religiosos, que eu esperava para me ajudarem”
(D’EVREUX, 1615/1874, “continuacdo”: p. 10).
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Figura 21 - Pega votiva conhecida como "Batalha dos Guararapes",
datada 1758, Museu Nacional. No canto inferior esquerdo, destaque
com detalhe de representagdo de um frade capuchinho.

Wikimedia Commons (2013)
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Janeiro, locados em dois pontos portudrios nevralgicos da colonia, e uma série de dez
missdes de aldeamento (ou simplesmente missdes, aldeamentos missioneiros ou
reducGes) de administracdo dos frades, locadas ao longo do S&o Francisco e abrigando
um contingente de aproximadamente trés mil quinhentos e seis indigenas: Axar3,
Vargem, Pambu, Aracapd, Cavalo, Arapud, Rodelas, Ponta da Folha, Pacatuba e Rio
das Contas”’.

Os aldeamentos formavam como, de forma interessante denomina Arraes

48 . el . . .
"* que compartilhava o territério interior do Brasil com os

(2012), um “curral de almas
“currais de reses” do sistema latifundidrio colonial. Sua formagdo envolveu
inicialmente uma dindmica denominada “descimentos” que consistira em trazer as
populagdes indigenas do interior do territdrio fixando-as no entorno das povoacgGes
atlanticas, mas que, como explica Arraes (2012), por pouca praticidade, acabou sendo
abandonada em detrimento das incursdes dos frades para formacado dos aldeamentos
no préprio interior dos sertdes de Pernambuco e da Paraiba. Assim, adentraram, sob
a designagdao do superior capuchinho Frei Cirilo de Mans, os frades Martinho de

Nantes, Teodoro de Lucé, Anastacio de Audiene e Francisco Domfront™®.

Tornou-se notavel de Frei Martinho de Nantes sua “Relagao de uma missao
no Rio Sdo Francisco” (NANTES, 1706/1979), livro em que redesenha seus itinerarios,
com seus temores e impressoes, entre as missdes de aldeamento, pelo interior dos
sertdes sanfranciscanos. Ali, ele retoma temas que parecem caros aos personagens
capuchinhos como os que aqui foram abordados: apresenta-se inicialmente ao leitor
como ser insuficiente, reconhecendo sua “fraqueza” e “precaria virtude”; trata com
mediocridade sua missdo nas terras brasileiras que insiste serem incomparaveis as
“a¢des fulgurantes, as aventuras e as maravilhas” dos missiondrios nos grandes reinos
da América e do oriente distante “policiados e povoados por varios milhdes de anjos,
pois que [Deus] julgou necessario, para a sua conversdo”; expde seus medos e
relutancias, mas demonstra a continuidade da marcha territério adentro amparado
pelos nativos conhecedores daqueles lugares estranhos ao europeu e pela crencga
numa “presenca da providéncia divina” efetiva. Para Frei Martinho, Deus ndo julgara
necessarios feitos extraordindrios para a conversdo dos “pobres selvagens” que nao
tinham “nem Reis, nem Leis, nem Governo, nem artes, nem ciéncias, nem escrita” e

»50

que viviam “antes como animais do que como homens””" e que por isso - por nao

“7 Lista elaborada por Gabrielli (2009, p. 119).

8 0 autor (ARRAES, 2012) forja tal expressdo a partir de outras elaboradas por personagens histéricos
para o trato com os catecimenos indigenas: “curral de Cristo” (Padre Antonio Vieira), “fregueses em
manadas” (missiondrio jesuita em carta a D. Jodo V), “pasto espiritual” (Dom Frei Luis de Santa Teresa,
bispo de Pernambuco).

“® ARRAES, 2012, p. 173.

® Apés esta afirmacdo, é interessante o paréntese do autor (NANTES, 1706/1979, p. XXIll): “(o que
decerto merecerd vossa reflexdo)”.
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haverem “principes, nem leis que ameacem com a morte os que pregam o Evangelho,
nem os que o recebem”- ndo havia, sequer, “oportunidade do martirio”.

Por outro lado, Frei Martinho vé em seu parco cenario do Brasil um lugar com
“ocasiOes de sobra para o sofrimento, pela falta de comodidades, pelas perseguicées
e pelos perigos a que se acham expostos os que procuram cumprir o seu dever”. Em
certo ponto de sua obra, ele constroi para seus leitores - quica os futuros frades - o
seguinte ideario de paisagem:

Entrando nas solidGes vastas e assustadoras, fui surpreendido por um
certo medo, tanto mais quando ndo havia uma folha sobre as arvores e
pareciam com as nossas, em tempo do inverno, e ndo se cobriam de
folhas sendo quando vinham as chuvas, nos meses de fevereiro ou
margo. O canto lugubre de certos pdssaros aumentava ainda esse terror;
tudo isto me parecia como a imagem da morte. Além disso esse pais é
muito montanhoso e as montanhas muito altas. Enfim, depois de treze
ou catorze dias de viagem, chegamos & aldeia. E assim que os
portugueses denominam as habita¢des ou os burgos dos indios. Ndo sei,
em verdade, se se pode estar, sem morrer, mais cansado e extenuado do
que eu me sentia, pois que era tanto o cansago, que nem me podia
manter de pé. (NANTES, 1706/1979, p. 32).

Gilberto Freyre (1959), comentando sobre as obras escritas dos frades de Sdo
Francisco, quer fossem capuchos ou capuchinhos ou portugueses, espanhdis ou
franceses, observa como elas sdo “animadas de virtudes cientificas, que ao lado das
humanisticas, das literarias, das poéticas, foram expressdes de um entusiasmo pela
aproximacdo do homem com a natureza, do europeu com o trépico, do civilizado com
o selvagem”. O autor enxerga nelas, nas obras dos frades, uma origem comum que

I”

atribui a filosofia franciscana, filosofia tal “em que a diversidade ou a variedade das

~ . /s . . . ~ o . . . 51
expressoes de vida é aceita ao lado da unidade da criagdo divina; o nominalismo™"”.

O entusiasmo franciscano que bem recorda Freyre (1959) parece mesmo
deixar rastros nos escritos aqui revisitados, propulsionando os individuos que
assumiram e deixaram-se moldar pelo burel e pelo imagindrio capuchinho. Ao
adentrar o perigoso desconhecido, os frades precisavam reconhecer as
singularidades, diversidades e variedades, mas, sobretudo, aceitar seus limites,
aprendendo a molda-las e adapta-las e a experimentar.

Desse modo, Arraes (2012), ao analisar o desenvolvimento das missdes,
observa como os capuchinhos, com os indios, iam construindo nos aldeamentos, com
os materiais e os meios disponiveis, seus templos rusticos de madeira, barro e palha,

> “Nominalismo”: Costa (2006) prefere falar em ockhamismo. Referindo-se ao franciscano Guilherme de
Ockham, observa o autor: “Em sua condi¢do de filésofo-tedlogo cristdo e franciscano, o que foi e sempre
quis ser, ndo se lhe ajustam qualitativos como céptico, empirista, nominalista, com os quais se pretende
em vdo chama-lo. Pode-se dizer que sua opgdo decidida e singular e pelo concreto, ao lado da radical
contingéncia diante da liberdade da onipoténcia de Deus, que o criou, constitui o ponto de partida do
ockhamismo.”
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mas que, ainda assim, compeliam para converter “os sertdes em espagos ordenados,

compreensivel ao europeu pouco familiarizado com a maneira do indio arranjar seus

n52

territérios””. Falando do aldeamento de Pambu (fig. 22 e 23), Arraes (2012) ressalta:

(...) avaliamos a predominancia de um tracado regular — figura
trapezoidal — com o casario dos indios circundando a igreja, notadamente
instalada em seu centro. Centro de autoridade eclesiastica e temporal
sobre os subjugados. Mesmo sem encontrar relatos precisos acerca da
evolugdo urbana do aldeamento de Pambdu, aludimos que a ordem
geométrica do nucleo resultou das exigéncias da catequese. A descrigdo
de frei Martinho de Nantes é deveras esclarecedora sobre esta
especificidade: uma republica ndo pode governar sem leis penais; razdo
pela qual eu as estabeleci, sempre muito humanas, algumas
suficientemente eficazes para sustentar os fracos nos seus deveres para
punir os culpados. Acrescentou o religioso:

“Como os encontrei mais animais do que homens na sua maneira de
viver, apliquei-me primeiramente, a formar pouco a pouco, uma vida
racional e civil, falando-lhes muitas vezes, em discursos de todos os dias,
do que se praticava entre pessoas policiadas, revelando pelos
pormenores, segundo o alcance de seu espirito e de seu estado, a
utilidade da vida civil, o que eles aprovaram muito na sua percepgdo, e,
ao contrario, a desordem e a infelicidade dos que viviam sem lei e sem
governo, tornando tudo acessivel ao seu entendimento, em face da sua
prépria experiéncia”. (ARRAES, 2012, p. 175; grifos do autor).

As “solidGes vastas e assustadoras” que causavam terror foram, entdo, cedo e
pouco a pouco preenchidas e racionalizadas pelos tragos, gestos, geometrias,
simbolos e sons dos cantos e sinos dos missiondrios, mas, também, pela avidez dos
latifundios. E foi exatamente em seus coabitantes territoriais, os “currais de reses”,
que as missoes capuchinhas francesas bretas encontraram um dos principais veios da
ruptura e descontinuidade impostas mais uma vez a presenga capuchinha no Brasil.

Arraes (2012 e 2017) observa como as investidas do senhor da Casa da Torre
e “inimigo das Missdes”, Francisco Dias d’Avila, foi minando, através de desavencas,
as forgas dos aldeamentos indigenas missioneiros em detrimento do avango das
criagcOes de gado. Destaca o autor que o préprio Frei Martinho de Nantes percebera
como uso dos missionarios fora manipulado por particulares “mais para a seguranca

do seu gado que pelo zelo e conversao dos indios”** e como, apos esta percepgao, os
capuchinhos passaram a sofrer tentativas de afastamento por vezes apoiadas, a

primeira vista, paradoxalmente®*, pelo préprio Estado.

2 ARRAES, 2017, p. 96.

>3 Aspas de Frei Martinho de Nantes em Arraes (2012, p. 176).

** Arraes (2012, p. 176-177) aponta que o Estado portugués garantia direito a posse da terra aos indios
aldeados e que cada Missdo tivesse uma légua de terra em quadra para sustentagdo dos indios e dos
missionarios. Na realidade, porém, os avancos ilegais da Casa da Torre recebiam aval dos representantes
do rei em Salvador, pois representavam uma dilatacdo dos dominios de Portugal sertdes adentro,
porventura, menos perigosa para o Estado que as missdes dos padres estrangeiros.
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Figuras 22 e 23 — Figura superior: representa¢do da Villa de
Pambu datada de 1850-1860. Figura inferior: imagem de
satélite mostrando a atual povoagdo de Pambu em Abaré-BA.
Arraes (2012) e Google (2018)




O segundo veio da nova ruptura na presenca capuchinha encontrava-se, por
sua vez, no Estado: alimentavam-se, em Recife e no Rio de Janeiro, os temores de que
os capuchinhos franceses e ligados diretamente a Roma por meio da Propaganda Fide
- e ndo sob a tutela do Padroado régio portugués - fossem inimigos capazes de auxiliar
numa possivel tomada do territério colonial brasileiro pela Frangass. Em Salvador,
também Francisco Dias D’Avila insinuava que Frei Martinho de Nantes tinha crédito
junto aos indios podendo se valer deles contra o Estado’®. Eram desconfiangas que
ensaiavam, no entanto, o golpe derradeiro.

Durante sua permanéncia no Brasil os missionarios bretdes, de acordo com as
analises de Gabrielli (2009) fizeram, na verdade, parte de uma politica de tolerancia,
onde, a0 mesmo tempo em que serviam enquanto catalizadores da colonizagdo
portuguesa sertdes adentro, eram pegas diplomaticas num jogo que permitia a
Portugal a garantia de ter o reino Francés ao seu lado enquanto buscava consolidar
sua independéncia em meio a guerra de sucessdo que travava com a Espanha. Os
capuchinhos seriam, desse modo, embora inseridos na paisagem colonial, sempre
estrangeiros ndo oficialmente submetidos ao Padroado portugués como os demais
religiosos e, por isso, dignos de desconfianga. A partir de 1683, com a morte da rainha
consorte Maria Francisca de Sabdia, D. Pedro Il de Portugal foi afastando cada vez
mais seu pais da influéncia francesa enquanto consolidava aliangas diplomaticas com
a Inglaterra, o que para os capuchinhos bretées no Brasil culminou com o veto da
entrada de novos missionarios e a permanéncia tolerada, mas necessaria, dos frades
ainda em circulagdo no territério colonial, até sua saida definitiva em 1702 (Cf.
GABRIELLI, 2009).

Esvaziaram-se as casas da Penha do Recife, da Concei¢do do Rio de Janeiro e,
por fim, a rede de aldeamentos, alijada da tutela de seus capuchinhos, foi
provisoriamente tutelada aos carmelitas descalcos®’. Antes da descontinuidade da
missao bretd, porém, a casa da Piedade da Cidade da Bahia, que ja, em 1733, figurava
na “Primazia Serafica” de Frei Apollinario da Conceicdo, fora ganhando seus
contornos.

Entre 1679 e 1680, os frades franceses conseguiram, em meio a uma série de
condicdes e passando por varias alegages de impedimento, a autorizagao real para a
construgdo de seu hospicio em Salvador. Argumentava-se a ja existéncia na col6nia de
muitos conventos de regulares mendicantes dependentes de esmolas (vide a vasta
rede conventual da Observancia); as ja numerosas construgdes que se desenvolviam
em Salvador aquele turno; a ameaca dos capuchinhos - estrangeiros que eram -
acabarem fundando uma série de outros tantos conventos pela coldnia; que aquele

*> Cf. GABRIELLI, 2009, p. 17-37.
*® ARRAES, 2012, p. 177.
 |dem, p. 178.
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convento poderia fortalecer os franceses ao lado dos indios contra a monarquia
portuguesass. Condicionaram-se, entdo, medidas para conter a reproducdo dos frades
e para o impedimento da formagdo de uma nova rede conventual mendicante
franciscana: que o novo hospicio ndo deveria receber novigos, que os frades deveriam
ser no maximo num numero de oito, que mais que uma morada fixa, deveria ser —
seguindo propriamente a alcunha de hospicio - apenas hospedagem entre as rotas
das missdes dos franceses, mas, também, de outro grupo de capuchinhos que
comecavam a circular, entre suas itinerancias de Portugal ao continente africano e do
continente africano a Portugal, pelos portos brasileiros: os italianos™.

1.3. Da auséncia de curiosidade capuchinha

Quando os franciscanos, que saidos das camadas dos frades menores da
Observancia, se uniram e comecaram a formar um novo ramo em busca dos ideais
que se passaram a vislumbrar em Frei Matteo e em Frei Ludovico da Fossombrone,
enquanto novos reformados que despontavam, a eles, foi atribuido o nome de
“frades menores da vida eremitica”®’, numa referéncia gque mais abrigava o aspecto
que se ressaltara no reformador Ludovico que aquele que se salientara no andarilho
das estradas italianas Matteo da Bascio. O epiteto, no entanto, logo cairia em desuso
em detrimento das vestes que marcavam a nova familia do Santo de Assis: o capuz
mais simpldrio que formava com o hdbito uma peca Unica e inteirica, legando-lhes um
elemento visual de distingdo a despeito dos frades da Observancia e dos frades da
Conventualidade. Passaram entdo a ser conhecidos como os “frates a scapucino”,
“frati cappuccini"61 ou, como se convencionou na lingua de Portugal, frades
capuchinhos.

A roupa marcou o nome dos novos reformados, mas sua atividade também:
mais que pelo nome de franciscanos, os capuchinhos sdo recordados pelo prenome
de missionarios. Mais que os conventos, no Brasil, as estradas foram lhes tornando-se
o locus proprio, como se, compulsoriamente, aqui, encontrassem uma melhor
conformacdo ao ideal expresso na Regra de Francisco que era viver “como peregrinos

. 2
e forasteiros neste mundo”®

. Assim como os relatos das missGes dos capuchinhos dos
grandes reinos da América e do Oriente alimentaram o imagindrio de Frei Martinho
de Nantes, impulsionando-o a seguir para as terras brasileiras, os relatos do mesmo
frei e aqueles de seus antecessores, Frei Claude de d’Abbeville e Frei Yves d’Evreux,

devem ter alimentado, para as novas geracdes de frades, a mitica de um Brasil

*8 Cf. GABRIELLI, 2009, p 68-77.
9 Cf. Idem.

5 D'ALATRI, 1998, p.16.

1 |dem.

%2 RB 6 in CONFERENCIA, 2018.
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selvagem, terra de poucos conventos, campo aberto com almas a converter e

763

“soliddes vastas e assustadoras a serem desbravadas e preenchidas por

aldeamentos e igrejas, onde, se ndo era possivel o martirio, ao menos, se

encontrariam “ocasides de sobra para o sofrimento, pela falta de comodidades, pelas

.~ . 64
perseguicdes e pelos perigos”™".

No Brasil, a presenca capuchinha, além das itineréncias e peregrinacdes
trilhadas territério adentro, serd marcada - até o raiar do século XX e da Republica e
quicd além - pelas complexas relagdes politicas e diplomaticas entre Estados e
camadas sociais. E imbricada nelas, a constancia de individuos que demonstravam a
crengca num ideal e num imaginario que lhes ultrapassava e que necessitavam
fazerem-se acreditar pelo outro; que construiam um territério a medida que
caminhavam, mas que, ao mesmo tempo, também se construiam enquanto
personagem.

Nas antigas Constituicdes® capuchinhas (CAPITOLO, 1536/1577), o habito dos
novos frades ganhara um relevo especial, pois expressava e era o primeiro indicativo
da aproximag¢dao e da configuragao daqueles franciscanos reformados a figura
idealizada do, ja historicamente distante, Francisco de Assis. Assim, o texto dizia:

E porque ndo sem causa o nosso Salvador recomendou a austeridade do
vestir de Sdo Jodo Batista, quando disse: Aqueles que se vestem de
vestimentas delicadas estdo nas casas dos Reis; E porém ordenado que os
Frades, os quais escolheram ser abjetos na casa de Deus, se vistam dos
mais vis, austeros, grossos, e desprezados panos que comodamente se
podem haver naquelas provincias, onde se encontrarem. E recordem-se
os Frades, que os sacos, com os quais quer S. Francisco que nos
remendemos, e as cordas com as quais quer que nos cinjamos, ndo sdo
apropriados aos panos curiosos, e aos ricos do mundo.

Exorta ainda o capitulo Geral todos os Frades a contentarem-se podendo,
do habito Unico, assim como o nosso Pai no seu Testamento expressou
sobre si mesmo, e de seus Frades quando disse: E eram contentes com
uma tunica remendada por dentro e por fora; Ndo obstante, aos Frades
gue estejam débeis se conceda a eles pela Regra a segunda tunica, a
estes, no entanto, ndo se conceda a capa sem necessidade e licenga de
seu Prelado, sabendo que o Frade saudavel, usar trés panos é sinal
manifesto de espirito extinto.

E afim de que a pobreza tdo dileta, ao filho de Deus e pelo Seréfico Pai, a
nés dada por mde, resplandegca em cada coisa que usemos: se ordena
gue as capas ndo excedam a extremidade das mdos e sem capuz, exceto
em viagem; nem portem sem necessidade; os habitos em comprimento
ndo ultrapassem a junta dos pés; largos onze palmos; e doze para os

5 NANTES, 1706/1979, p. 32.

& |dem, p. XXIII.

® Documento elaborado, entre 1535 e 1536, nas duas etapas do segundo Capitulo Geral dos Frades
Menores Capuchinhos sediado no convento de Santa Eufémia em Roma (o primeiro Capitulo ocorreu em
Albacina entre 1528 e 1529). De acordo com D’Alatri (1998, p. 23), foram estas “novas constituicGes
articuladas em doze capitulos , as quais, substancialmente inalteradas, garantiram a vida da Ordem por
mais de quatro séculos”. Em outras palavras, o texto integral deste documento fez parte da formagdo dos
frades até o século XX.
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corpulentos, as mangas ndo sejam mais largas de quanto é necessario
para entrar e sair o brago, e longas até a metade das maos, ou pouco
mais. As tunicas sejam vilissimas e grossas, largas nove palmos, e ao
menos meio palmo mais curta que o habito. O Capuz seja quadrado,
assim como se vieram a ser feitos aqueles de S. Francisco, e de seus
companheiros, que ainda permanecem ao mundo por reliquias,
aparecem nas antigas pinturas, e é descrito nas conformidades. De modo
gue nosso habito seja em forma de cruz, para que nos reconhegamos
crucificados para o mundo e ele para nds; o nosso cingulo seja uma corda
aspera, vilissima, e grossa, com nds simplissimos sem curiosidade alguma,
ou singularidade, afim de que desprezados pelo mundo tenhamos
ocasido de mais nos mortificarmos. Ndo se portem barretes, chapéus,
nem coisas duplicadas, ou realmente supérfluas. (CAPITOLO, 1536/1577,
p. 09-10, tradugdo nossa).

O vestir capuchinho ao ser interpretado como a primeira casa para o corpo
do frade, como o modo com que ele se apresenta ao mundo, é carregado de
mensagens e estimulos visuais que buscam remeter ao outro, a quem ele se
apresenta, a figura idealizada de S3o Francisco, o “Serafico Pai”. Desse modo, na
leitura do trecho exposto acima sdo sobressalientes alguns simbolos: como o austero
e aspero pregador biblico Sdo Jodo Batista, notdrio pela ferocidade no trato para com
0 publico pecador rei Herodes®® e sua amante Salomé; os repetidos chamados e
mengdes a exiguidade, a aspereza, a rudeza e a pobreza; a regulagao expressa na
racionalizacdo e padroniza¢do das medidas; a atencdo com as necessidades do outro
(o doente que tem direito a uma veste a mais) ao mesmo tempo em que se impinge a
disciplina e o policiamento constante (querer ter mais que o necessdrio indica o
“espirito extinto” do franciscanismo); e por ultimo, a propria veste que da ao frade a
forma do Tau® ou da cruz lhe recordando o Francisco penitente mortificado ao
mundo e faz com que o frade seja assim também visto.

O habito resume um imaginario de vida, um modo de ser, de operar e de se
apresentar ao mundo. E, para isso, ele se apega e retrai a atualidade as imagens e os
signos convencionados do Francisco do passado. Como se ao fazer mengao aos
antigos escritos, pinturas e reliquias, as Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577)
quisessem que, por meio do habito dos pregadores ou eremitas capuchinhos, os
Franciscos dos afrescos de Giotto, Cimabue, Lorenzetti ou Martini (fig. 25-28), por
exemplo, ganhassem vida ou como se os “Saio de San Francesco”®® (fig. 24) n3o
fossem mais reliquias adormecidas de um passado sem retorno, mas
testemunhassem os frades reformados como uma ponte ligada diretamente as
origens da fraternidade.

% Jo3o Batista, Herodes e Salomé, personagens biblicos. O primeiro considerado profeta e precursor de
Jesus Cristo, vestia-se com peles rusticas e levava uma vida eremitica pelos desertos. Em suas pregacées
convidava os populares a conversdo e condenava os excessos de ricos como Herodes, o que levou a sua
condenagdo por decapitagdo a pedido de Salomé.

¢ Um dos mais famosos simbolos franciscanos. Lembra a cruz e foi muito utilizado pelo préprio Francisco
(Cf. LM in CONFERENCIA, 2018).

% Como sdo chamadas na Itélia as reliquias catélicas identificas como habitos usados por S3o Francisco.
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Depois, deve-se notar que, ao habito, as antigas Constituicbes (CAPITOLO,
1536/1577) juntam também outro simbolo importante a imagem do capuchinho:

E porte-se a barba a exemplo de CRISTO Santissimo, de outros Santos, e
de todos os nossos Antigos Padres, sendo coisa viril e natural, rigida,
desprezada, e austera, sem, porém, nutri-la... (CAPITOLO, 1536/1577, p.
11, tradugdo nossa).

A barba, para além das simbologias que as Constituices (CAPITOLO,
1536/1577) tentam acoplar a ela, é, de acordo com D'Alatri (1998), heranga do tempo
em que os irmdos reformadores freis Ludovico e Rafael refugiaram-se, durante sua
fuga do convento da Observancia, em 1526, junto a congregacao de vida eremitica
dos camaldulenses® de Massaccio. Uma heranga que trouxe consigo, ndo apenas este
elemento corporal, mas, também, além dos dispositivos juridicos’®, o fortalecimento
do ideal reaflorado da pratica anacorética franciscana.

Nas paginas das antigas Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577) o termo
convento inexiste, apesar dos elementos arquitetonicos, notoriamente identificaveis
em complexos edilicios dessa natureza, figurarem ao longo do texto. Isto é, fala-se em
celas, em claustro, em capitulo, em refeitério, numa hospedaria para “peregrinos e
forasteiros”, numa sala de livros, num “quartinho” para as vestes, na igreja propria
dos frades, nas arvores frutiferas que comporiam uma espécie de cerca’". Prevalece,
no entanto, uma hesitagdao quase subliminar que evita o uso de termos com forga
definitiva, de precisdo ou de fixa¢do, optando-se, contrariamente, por expressdes que
induzem a frugalidade e a efemeridade. Fala-se, por exemplo, em “pequena sala”
para os livros que devem ser os estritamente necessarios, mas evita-se o termo
biblioteca, fala-se em “quartinho” para as roupas, mas ndo em rouparia, fala-se em
“lugar nosso”, mas ndo se nomeia casa nossa, convento ou, menos ainda, mosteiro e
mesmo o adjetivo “nosso” aplicado a “lugar” ndo trata de posse, mas de empréstimo.

Logo, as Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577), se parecem ja cedo admitir a
moradia conventual, fazem-no apenas sob a condi¢dao de que esta seja lida com as
atenuacgGes expostas acima e, sobretudo, conquanto traducdo ou releitura dos
eremitérios ligados a linha de reforma e aspecto franciscano posto em evidéncia pelos
reformadores de Fossombrone e fortalecido pela experiéncia com os camaldulenses
de Massaccio. Sobre o morar capuchinho, de tal modo se expressa o documento em
seu Capitulo Sexto:

O Serafico nosso Pai Sdo Francisco, considerando a altissima pobreza de
CRISTO Rei do Céu, e da terra, o qual quanto ao habitar, nascendo na

% Ramo da Ordem de S&o Bento ou Beneditinos.

7 Ou “privilégios concedidos aos camaldulenses” que foram incorporados aos capuchinhos quando de sua
aprovagdo papal de 1528. Permitiam, entre outras coisas, que o novo grupo reformado de Frades
Menores recebesse em suas fileiras outros frades dissidentes da Observancia (Cf. D’ALATRI, 1998).

" Area vegetada do convento.
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Figura 24 — Um dos “Saio di San Francesco”, aquele
conservado como reliquia no Santudrio do Monte Alverne.
Santuario... (2018)
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Figura 25 — Detalhe da representagao de S3o Francisco na
“Maesta di Assisi” (1278/1280), pintura de Cimabue na
Basilica Inferior de Sdo Francisco de Assis, Assis-IT.
Wikimedia Commons (2005)




Figuras 26 e 27 — Figura superior: representacdo da estigmatizacdo de Sdo Francisco por Giotto (1297/1300),
afresco na Basilica Superior de S3o Francisco de Assis, Assis-IT. Figura inferior: triptico de Pietro Lorenzetti
representando Sdo Jodo Batista, a Virgem e o Menino e Sdo Francisco (aprox. 1320), na Basilica Inferior, Assis-IT.
Wikimedia Commons (2011 e 2018)
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estalagem, ndo teve um lugar de pouso, vivendo habitou como peregrino
na casa dos outros, e depois morrendo ndo teve onde pudesse reclinar a
cabega. Refletindo além disso quanto em todas as outras coisas fosse
pobrissimo, para imita-lo, recomendou aos seus Frades na Regra, que ndo
houvessem coisa alguma de prépria; para que expeditos, como
peregrinos na terra, e cidaddos no céu corréssemos com fervoroso
espirito pela via de Deus. Nos porém querendo assim digno exemplo,
imitar CRISTO em verdade, e realmente observar o Serafico preceito da
celeste pobreza; fagamos entender como em efeito ndo temos qualquer
jurisdigcdo, dominio, propriedade, possessdo juridica, usufruto, nem uso
juridico de coisa alguma, nem mesmo daquelas, que por necessidade
usamos; nem dos lugares, onde fazemos morada; de sorte que os
verdadeiros, e préprios donos possam nos mandar embora toda vez que
eles quiserem, e levar todas as suas coisas consigo. (CAPITOLO,
1536/1577, p. 23, tradugdo nossa).

E continua adiante:

E porque como peregrinos, a exemplo daqueles antigos Patriarcas,
devemos viver em lugares humildes, e casas pobres, se exortam os
Frades a recordarem-se das palavras do Serafico Pai em seu testamento,
onde proibe, que em modo algum recebam as Igrejas, e habitagdes, que
para eles forem construidas, se ndo forem feitas segundo a forma da
altissima pobreza. Posto que muito desnecessario é a licenga para estes
Frades construi-las, ou consentir que se construam-nas suntuosamente;
nem devem os Frades Menores por comprazimento aos Senhores do
mundo, desagradar a Deus, prevaricar a Regra, escandalizar o préximo, e
ofender juntamente a Evangélica prometida pobreza; Grande diferenca
deve haver entre os grandes paldcios dos Ricos, e as pequenas casas dos
pobres mendigos, peregrinos, e penitentes; Se ordena porém que nao se
recebam lugares nenhum feitos, ou por nds, ou por outros, nem se
fagam, nem se deixem fazer, se ndo forem convenientes a santissima
pobreza, que na regra temos prometido. (CAPITOLO, 1536/1577, p. 23,
tradugdo nossa).

E reforcando a tradugdo do convento como eremitério as ConstituicOes
desenvolvem também instrugdes praticas a respeito de sua materialidade, relagao
com a cidade e programa arquitetdnico. Diz, por exemplo:

E para que os nossos leitos sejam similares aquele, sobre o qual morreu
aquele, que disse: as raposas tem as suas cavernas, os passarinhos do céu
0s ninhos, mas o Filho do homem ndo tem onde repousar sua cabega,
para ser ainda mais vigilantes e solicitos as Orag¢des, e conforme, ao Pai
nosso Sao Francisco, para o qual muitas vezes foi leito a terra nua, antes
a CRISTO Santo dos Santos, que o mesmo leito teve no dspero deserto, se
ordena que nenhum Frade (se ja ndo for enfermo, ou débil) durma sendo
sobre a Tdbua nua, ao menos um pouco de palha, e sobre aquela uma
esteira, ou a0 menos uma tela grossa, e vil, e ndo se durma sobre as
cobertas. (CAPITOLO, 1536/1577, p. 10, tradugdo nossa).

E para que os seculares possam de nds servirem-se nas coisas espirituais,
e nds deles nas temporais, ordenamos, que os nossos lugares ndo sejam
tomados muito distantes das Cidades, Castelos, e Vilas, nem tdo pouco
muito vizinhos, para que pela frequéncia constante deles ndo soframos
detrimento, basta que regularmente estejamos distantes uma pequena
milha, mais ou menos, amando de estar mais rapidamente, a exemplo
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dos Santos Padres e principalmente do nosso, nos lugares solitarios, ou
desertos que nas deliciosas cidades. (Idem p. 25)

E, como para o habito que veste o corpo, para a moradia também é proposto
um “Modelo” racionalizado pela exiguidade, contendo dimensdes reguladas pela
aspereza e austeridade exigidas pelo modo de vida dos habitantes:

Para este fim foi feito um pequeno Modelo, segundo o qual para toda a
congregagdo se deve construir.

As celas em comprimento e largura ndo passem nove palmos, em altura
dez, as portas altas sete palmos, largas dois e meio, as janelas altas dois e
meio, largas um e meio, o corredor do dormitério largo seis palmos, e a
altura do pavimento do Refeitério até o solario, isto é, até o
entabuamento, ou [pavimento] atijolado ndo passe treze palmos, mas
guando fosse muito ruim o ar, se possa ajuntar até quatorze palmos, e
assim as outras oficinas sejam pequenas, humildes, pobres, abjetas, e
baixas, afim de que cada coisa pregue humildade, pobreza, e desprezo do
mundo. E porque os palmos ndo sdo todos de uma mesma medida,
portanto foi colocado no fim deste livro a medida do meio palmo,
segundo a qual se dimensionardo as tanto ditas construgdes, como
também as nossas vestimentas. As nossas Igrejas sejam também
pequenas, e pobres: mas devotas, honestas, e limpissimas, ndo
gueiramos havé-las grandes para poder pregar, porque (como dizia o
nosso Pai) melhor exemplo se dd pregando nas Igrejas alheias, que nas
nossas, modo maximo com que se ofende a Santa pobreza. (Ibidem p. 23-
24).

Desse modo, da mesma maneira que o vestir, 0 modo como o capuchinho
constréi seu espago também se preenche de uma gramatica e de simbolos que
buscam recordar a ele mesmo, e fazer comunicar, pregar ao outro, o seu programa de
vida. Logo, sua morada (fig. 29-32) é salientada como lugar fugaz, “estalagem”, lugar
de passagem do peregrino, lugar emprestado; como estadia similar a dos “antigos
Patriarcas” e “Santos Padres” dos desertos, lugar de desprezo do mundo; como lugar
pobre, humilde, desprezavel, minusculo; como lugar geometrizado, racionalizado e
limpo.

Corpo e espaco, nas Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577), aparecem, ndo a
toa, mensurados pela mesma medida. Eles sdo identificados um ao outro e ao
programa de vida do frade franciscano capuchinho como um continuum, ndao como
trés coisas, mas como uma sé, ou como trés facetas de um discurso monocérdio. O
vestir e a espacialidade encontram sua sintese numa expressao singular:

De modo que nosso habito seja em forma de cruz, para que nos
reconhegamos crucificados para o mundo e ele para nés; o nosso cingulo
seja uma corda daspera, vilissima, e grossa, com nds simplissimos sem
curiosidade alguma, ou singularidade, afim de que desprezados pelo
mundo tenhamos ocasido de mais nos mortificarmos. (CAPITOLO,
1536/1577, p. 10, tradugdo nossa, grifo nosso).

Se ordena além disso que a exemplo de JESUS CRISTO os Frades jovens, e
aqueles que possam, vao descalgos em sinal de humildade, Testemunho
de pobreza, mortificagdo da sensualidade, e bom exemplo ao préximo. E
ndo podendo (segundo a Evangélica doutrina, e para imitar os nossos
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Figuras 29 e 30 — Conventos capuchinhos italianos de origem
quinhentista: Vietri di Potenza e Lecce.
CIFIS (2018) e Wikimedia Commons (2010)
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Figuras 31 e 32 — Antigos conventos capuchinhos
italianos de Messina e Roma.
Cappuccini di Messina (2017) e Piperno e Moore (2018)
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Antigos Padres) portem-se as sandalias com licenca do Prelado, mas
simples, uteis, e pobres, sem nenhuma curiosidade. (Idem, p. 11, grifo
Nnosso).

Se ordena que nas nossas Igrejas haja somente uma pequena Campana
de cento e cinquenta libras, ou aproximadamente, e nos nossos lugares
ndo haja outra sacristia que um armario, ou mesmo uma caixa com uma
boa chave, a qual sempre porte consigo um Frade Professo, no qual
armario, ou Caixa se coloquem as coisas necessarias ao culto divino, e se
tenham comumente dois Calices com a copa de prata com suas patenas
bem polidas, e ndo se tenham mais cdlices, ou paramentos de que
aqueles que requerem a necessidade do lugar. Nem nos paramentos, e
panos dos altares se usem, ouro, ou prata, ou outras curiosidades, ou
preciosidades segundo a Clementina, e cada coisa seja pura e limpa, e
especialmente, os paramentos sacerdotais. Os Corporais, e purificadores
sejam limpissimos e candidissimos, os Candelabros feitos ao torno em
madeira, 0os nossos Missais, e Breviarios, e também todos os nossos
outros livros sejam pobremente encadernados, e sem marcadores
curiosos.

E guardem os frades que nas coisas pertinentes ao culto divino, nos
nossos edificios, e nos mobilidrios que usamos, ndo apare¢a nenhuma
preciosidade, ou superfluidade. Sabendo que Deus quer (como disse
Papa Clemente quinto), e mais se deleita do coragdo limpo, e das Santas
operagdes, que das coisas preciosas, e bem ornadas. Pelo que devem
atentar que em todas as coisas que estdo em nosso uso resplandega a
altissima pobreza a qual ascenda as preciosidades das riquezas celestes
onde esta todo nosso tesouro, delicias, e gléria, e portanto, proibimos a
retengdo de quaisquer coisa, ainda que minima de ouro, de prata, de
veludo, ou seda, exceto o célice, a custddia do Santissimo Sacramento, e
Tabernaculo, e o véu de se ter sobre o tabernaculo. (Ibidem, p. 48, grifo
Nnosso).

A auséncia de “curiosidade” se coloca como um ideal a ser almejado na
totalidade do frade, isto é, no todo corpo/espaco, para isto as ConstituicBes
(CAPITOLO, 1536/1577) buscam, a todo o momento, alinhar a imagem do capuchinho
a alguns arquétipos, quer seja, construir para ele a imagem do franciscano ideal,

acoplada a figura do venerdvel ermitdo, patriarca barbado dos dsperos desertos.

No entanto, se essa constante exigéncia de eliminagao da “curiosidade” pode
induzir a se pensar na feitura de parcos e inexpressivos sujeitos “desprezados pelo
mundo”, é em outra esfera que ela atua, isto é, observa-se que as imagens acima
apontadas, aderidas ao imaginario ocidental, expressam-se como aquelas
propriamente ligadas a personagens que se relacionam a crencgas profundas e
indubitaveis. Ndao a toa, sdao imagens que perpassam desde os arrebatadores
populares beato Anténio Conselheiro (fig. 33) e o préprio capuchinho, Frei Damido de
Bozzano, até escolhas notaveis da ficgdo, como o ilibado e ponderado capuchinho Frei
Cristovao dos “Promessi Sposi” do escritor italiano Alessandro Manzoni ou o fanatico
e extasiante Beato Sebastido (fig. 34-36) de “Deus e o Diabo na Terra do Sol” do
cineasta brasileiro Glauber Rocha. Em outras palavras, a imagem construida para o
capuchinho encontra, na verdade, grande for¢a exatamente na rudeza que a suposta
auséncia de “curiosidade” pode lhe conferir.
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Figura 33 — “Bom Jesus Antonio Conselheiro, depois de
exumado”, o beato de canudos e seus caracteres: a barba, o
habito e a vida eremitica pelos sertdes.

Do acervo da Biblioteca Nacional, Barros (1897)
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Figura 34-36 — Quadros do filme “Deus e o Diabo na Terra do
Sol” de Glauber Rocha: o Beato Sebastido.
Deus... (1964)
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O filésofo e politico italiano Vincenzo Gioberti (1847), em sua obra de carater

antijesuitico, “Il gesuita moderno”, ao se propor analisar os arquétipos particulares

gue se aproximariam mais do ideal universal cristdo, lega a seguinte leitura da

imagem do frade capuchinho:

E continua:

Qual beleza resplandece mesmo quando restrita nos termos mais
estreitos e representada em modo humilissimo; e eu comegarei a
mostrar-lhes a efigie mais humilde e remitente que se possa imaginar; de
tal modo que talvez desperte algum sorrisinho em alguns dos meus
leitores. Mas de que serve? Apesar de ser homem do século dezenove,
eu confesso amar os capuchinhos; e se o pio instituto deles, pela razdo
mudada dos tempos, ndo produz, hoje, a sociedade cristd, todos aqueles
servigos dos quais ele foi proficuo no passado, eu creio que,
conformando-se aos tempos, sem despojar o préprio cardter, pode ainda
colher as antigas béncdos. A razdo que, ao meu parecer, o faz capaz de
uma vida longa, muito mais que outras Ordens religiosas, é precisamente
aquela que o faz caro a muitos e que, se eu ndo estiver errado, faz a sua
esséncia. O capuchinho é o frade do povo; e enquanto houver um povo,
como aquele das nossas vilas, constrangidos a suar sobre a gleba e a
rusticarem-se nos campos, uma confraternidade religiosa que se dedica
especialmente a refinar aqueles animos e a suavizar aqueles suores,
emulando-lhes a aspereza com o exemplo, e enobrecendo |hes a baixeza
com a religido, podera sempre ser grande o fruto moral e civil. (GIOBERTI,
1847, p. 104, tradugdo nossa).

(...) O capuchinho é o tipo do homem pobre, fatigante e plebeu, exaltado
pelo Evangelho. Humildade e dignidade, simplicidade e grandeza se
acoplam na sua pessoa, em virtude daquela ideia que os opostos entram
em acordo, e formam uma harmonia cristd. Tal era, disse Manzoni, a
condig¢do dos capuchinhos, que nada parecia para eles muito baixo nem
muito elevado. Servir aos infimos e ser servido pelos poderosos, entrar
nos paldcios e nos tugtirios com o mesmo comportamento de humildade e
de seguranga, ...... pedir a esmola para todos e fazé-la a todos aqueles
que pediam-na no convento, a tudo o capuchinho estava acostumado. E
qual figura de frade é mais veneranda e sublime que aquela que foi
retratada pelo nosso grande romancista? Em qual lugar, em qual tempo o
capuchinho ndo seria caro, se a plebe nele encontrasse, como em frei
Cristévao, o protetor pacifico e competente dos oprimidos? Poético é o
capuchinho, por fim, na aparéncia, porque o habito, o porte, os modos
representam idealmente o génio do povo, que é poetiquissimo; e a
ordem capuchinesca é a democracia do claustro, como a jesuitica é da
aristocracia degenerada, e exprime também no comportamento o fazer
sombrio, duro e prosaico da classe oligarquica. Ndo sei se os semblantes
dos Jesuitas tenham com louvor exercitado os pinceis e ornado as telas;
sei bem que a barba e o hdbito do capuchinho agradam também a
pintura, e tém ndo sei o que de antigo e de primitivo, que recorda o
Oriente e os tempos patriarcais. Talvez tal poesia derive em parte da mais
alta origem e reverbere da relembranga do primeiro fundador, a cuja
simplicidade antiga e bruta mirou Bascio na sua reforma. E
verdadeiramente no capuchinho sobrevive e revive a continuidade do
antigo tipo de Francisco de Assis tdo belo, tdo poético, tdo italiano; e eu
escritor, tendo visitado a Umbria e outros lugares consagrados pela
memoéria do santo, ndo posso pensar em uma barba capuchinesca sem
me recordar o Hino ao Sol, e a simpatia com a natureza, e a piedade
pelos pobres animais, e o eremitério do Alverne, e os entornos de Assis e
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as praias do Trasimeno ilustradas pelas glorias pacificas do pobre de Deus
ndo menos que pelos louros barbaros do lider cartaginense. (Ildem, p.
105-106).

Na leitura e no idedrio de Gioberti (1847) alguns aspectos devem ser
destacados: o autor, inserido no contexto do Rissorgimento Italiano (1848—1870)72 -
isto é, no complexo periodo histérico em que, na peninsula itdlica, se travavam lutas
para a unificagdo dos diversos Estados que a compunham e a respeito da futura
estrutura politica do nova patria que porventura surgiria — apds uma fase republicana,
desenvolve uma segunda etapa de seu pensamento em que enxerga na tradicdo
monarquica do catolicismo, sob a égide papal, a solucdo para a unificacdo e
independéncia nacional italianas’>. Assim, a obra “II gesuita moderno” (GIOBERTI,
1847), de onde foram colhidas as citagbes acima, surge ao lado de sua primeira
importante obra politica, “Del primato morale e civile degli italiani”, onde buscava
harmonizar catolicismo — como religidao de cunho nacional - e patria. Em “Il gesuita
moderno” (GIOBERTI, 1847), em meio as criticas a Ordem dos Jesuitas e a aristocracia,
Gioberti (1847) encontra no frade franciscano capuchinho um dos tipos desejaveis
para o clero daquela sua sociedade idealizada.

Em sua leitura romantica, mas ndo despretensiosa, do personagem
capuchinho, o autor (GIOBERTI, 1847), portanto, consegue retrair, daquela auséncia
de “curiosidade”, isto é, daqueles arquétipos outrora almejados pelas antigas
Constituicbes (CAPITOLO, 1536/1577), os caracteres dos seus religiosos utdpicos, quer
sejam: a capacidade de pela aparéncia, veneranda e poética, e pelo exemplo, emular-
se e penetrar nas camadas plebeias e campesinas da sociedade; a capacidade de
adaptacdo a diferentes contextos; a rudeza e proficuidade laborativa e, sobretudo, da
soma dessas propriedades, a capacidade do convencimento, inclusive do préprio
autor que recorda-nos: era um “homem do século dezenove”.

Um detalhe importante a se notar na citacdo da obra de Gioberti (1847) é
aquele que diz respeito a situacdo da Ordem dos capuchinhos no momento da
publicagdo, vislumbrdavel através da observagdao do decaimento de seus trabalhos e,
apds, numa espécie de programa para uma adaptacdo e reintegracdo da Ordem na
nova conjuntura “sem despojar o préprio carater” de sua “esséncia”. De fato, de
acordo com D'Alatri (1998), na segunda metade do século XVIII e ao longo do século
XIX, em meio as revolugdes e movimentos anticlericais do continente europeu, a
Ordem sofreu supressdes de conventos e provincias com o consequente
decrescimento de suas atividades, apresentando, por outro lado, expansdes e o
desenvolvimento das atividades e dos métodos missiondrios nas Américas e no

Oriente.

72 Cf. ISTITUTO GIOVANNI TRECCANI, 2018b.
73 Cf. Idem, 2018a.
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Gioberti (1847) ndo descuida também das categorias espaciais ligadas ao
capuchinho: como se vé, ao final da citacdo, ele expde a imagem de tal personagem e
as paisagens pitorescas da ltalia, do eremitério de Alverne aos entornos de Assis, de
modo intrinsecamente imbuidas entre si. Mas, além e antes disso, faz a seguinte
afirmacdo: “a ordem capuchinesca é a democracia do claustro”. Que pensar, entdo,
guando o claustro, elemento distribuidor, geometrizado e regulado da arquitetura
conventual e, no ideal das Constituigbes capuchinhas (CAPITOLO, 1536/1577),
pautado pela exiguidade e limpo das “curiosidades”, é democratizado, isto &, que
pensar quando o capuchinho, deixando os muros do convento, constrdi suas missdes
e, para além disso, que pensar quando ele constréi em missdo?

1.4. Do desprezo capuchinho

Comecei entdo, em nome de Nosso Senhor, no fim do més, a chamar os
indios para a igreja, ao som de um pequeno sino. Vieram sem demora. E
de supor que a curiosidade os atraisse mais que a devogdo. (NANTES,
1706/1979, p. 38).

E o francés, Frei Martinho de Nantes, aquele quem escreve o trecho acima
tratando sobre o comego da missao de Uracapa, uma daquelas que formariam, ainda
no século XVII, o conjunto dos aldeamentos missioneiros capuchinhos dos sertdes
sanfranciscanos brasileiros.

Ali, o frade fala de curiosidade: um elemento importante na relacdo do
capuchinho com o outro. Elemento de atracdo que contribuira para que Frei Martinho
de Nantes conseguisse manter olhos e ouvidos atentos para querer imitar e aprender
ritos, gestos, cantos e oragdes compostos em linguagens estranhas ao nativo.
Elemento que, mesmo outrora, fora capaz de fazer os reunidos conselhos de ancidos
das tribos maranhenses pararem para observar e escutar aqueles, Frei Claude de
d’Abbeville e seus companheiros capuchinhos, que eram chamados de Pai ou Pai été:
pais, sacerdotes, grandes profetas’”.

Curiosidade que fizera ainda d’Abbeville atrair grupos indigenas de “rapazes,
especialmente meninos de seis a oito anos”, fazendo-os, depois de acessarem aquela
alteridade, insistirem em querer receber aquele desconhecido ritual que ouviam
chamar de batismo ou que fizera um deles desejar cobrir sua nudez como faziam
aqueles curiosos Pai que, mantendo sua tradicdo, traduziam as florestas brasileiras

7% Cf. D’ABBEVILLE, 1632/1975, p. 52; 81.

84



em eremiticas florestas franciscanas quando para |3 se retiravam “para com mais
N . . . . 75
descanso e siléncio cumprir” seus “deveres” religiosos™.

Uma curiosidade que se tornaria, nas terras do norte do Brasil, em meio as
populagdes ja cristianizadas, velha conhecida, mas constante atragdo, atravessando o
século XVIII para chegar a segunda metade do século XIX com forga tal que se via “ndo
poucas vezes uma populacao inteira dobrar os joelhos ante o aspecto imponente de
um homem sé, porque esse homem vem armado de um cajado e carrega em suas
maos o Lenho da Redempgéo!"76 ou ainda ver que...

(...) o verdadeiro catholico curva-se reverente na presenca do
capuchinho, cujos pés descalgos indicam a pobreza da ordem e a
humildade do catholicismo, ao passo que sua fronte altiva e sobranceira
aos torvelinhos das sociedades é o symbolo perfeito dos triumphos da
virtude apurada no crisol augusto dessa religido santa, que purifica os
coragOes fazendo brotar deles a santa seiva da caridade. (MELLO, 1871,
p. 55-56).

Gioberti (1847), também no século XIX, reconhecera no curioso personagem
capuchinho, exatamente por essa atratividade que o atravessava como um fio
condutor, uma espécie de peca util para a maquinaria da sociedade moderna que
imaginara, de tal modo, que servindo de chamariz, a partir dela, o capuchinho poderia

|”

obter o que o autor chama de “grande fruto moral e civil”, o mesmo que no alagoano
Mello (1871) figura sob a floreada alcunha de “santa seiva da caridade”. As duas
expressoes guardam, pois, a propriedade comum de falarem sobre o rendimento das
atividades capuchinhas, isto é, um rendimento que é entendido como a atividade
pastoral que se pauta na transformag¢do do outro, ou melhor, na conformagao do
outro. O capuchinho é entendido, desse modo, como um intermediario entre duas
culturas: uma que se coloca como meta ou modelo e outra que deve se adequar a
esta primeira. Ele é visto no programa de Gioberti (1847) e no ideario de Mello (1871)

como personagem catalizador na conformagao da segunda cultura a primeira.

Em nota de rodapé, Gioberti (1847) busca convencer os leitores de sua obra
que estes ndo deveriam pensar “que os capuchinhos dos tempos passados fossem
apenas homens de igreja e de claustro, pois ocupavam-se de estado, e muito mais
nobremente e frutuosamente que os Jesuitas”’’. Queria falar com isso, demonstrando

7> Trata-se da tradigdo franciscana da “ora¢io mental” (Cf., por exemplo, LM 4 in CONFERENCIA, 2018)
reforgada pelas ConstituicGes Capuchinhas: “[...] se recordem os Frades, que orar, ndo é outra coisa que
falar a Deus com o coragdo. Onde na verdade ndo ora, quem a Deus fala com a boca. Por isso todos se
esforcaram em fazer oragdo mais mental que vocal, e segunda a doutrina de CRISTO étimo Mestre,
adorardo o eterno Pai em espirito, e verdade, tomando diligente atengao de iluminar a mente, e inflamar
o afeto, muito mais, que em formar palavras... [...] os Frades tenham mais tempo de atender a oragdo
privada, e mental, muito mais frutuosa que a somente vocal.” (CAPITOLO, 1536/1577, p. 14-15).

® MELLO, 1871, p.45.

77 E importante observar que no campo missionario relatado por Nantes (1706/1979) a relacdo
Capuchinhos x Jesuitas era amigavel.
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com exemplos, da capacidade diplomatica e pacificadora capuchinha, uma
temadtica que ser3, inclusive, constante também nas paginas de Mello (1871).

E possivel perceber que em Gioberti (1847) o método diploméatico do
capuchinho, para iniciar o acesso ao outro, recorre a dois artificios importantes:
como ja se vem apontando, despertar a curiosidade através da figura “veneranda
e sublime” que acopla “humildade e dignidade, simplicidade e grandeza” e,
depois, despertar a confianga fazendo-se crer “protetor pacifico e competente
dos oprimidos”. E para falar desse segundo artificio ele recorre a opcao literaria
do romancista Alessandro Manzoni, o mesmo que coloca na boca de um frade
capuchinho a poética sentenca:

Porque nds, os frades, somos como o mar que recebe agua de toda a
parte e da dgua a todos os rios. (MANZONI, 1827/1971, p. 33).

No romance de Manzoni (1827/1971), que se passa na primeira metade
do século XVII, os frades capuchinhos aparecem como aqueles que - quase numa
referéncia robinhoodiana - astuciosamente conseguem manobrar os poderosos
em beneficio dos oprimidos. Tais frades sdo colocados na histdria dos “Promessi
Sposi” como religiosos opostos ao clero secular covarde representado no
personagem de Dom Abbondio, visdo similar a que Gioberti (1847) nutre na
relacdo capuchinhos x jesuitas.

Era uma visdo cara para que o capuchinho conseguisse avangar em suas
missdes: ele, como integrante de corporagdes maiores que o ultrapassam - quer
fosse parte da civilizagdo dos homens brancos, quer parte da lIgreja, quer
diplomata a mando dos governos - apresentava-se, antes de tudo, como o “frade
do povo”’®. Frei Martinho de Nantes (NANTES, 1706/1979), por exemplo,
percebera isso e buscara provar-se aos nativos como diferente dos brancos
portugueses latifundidrios e invasores de suas terras. Parte de seu método incluia
presentear para conquistar ou, mesmo, criar, nos aldeamentos, pequenas
hierarquias em que os indigenas, a nivel local, compartilhavam com ele alguns
poderes. Era uma pedagogia que fazia com que o capuchinho fosse acreditado
“com” e ndo “sobre” as populagbes acessadas.

A Metrépole portuguesa apercebera-se desse poder que o capuchinho
exercia na col6nia do Brasil, ajudando, ao lado de outras ordens religiosas, a
conformar e apaziguar as terras interiores do territério ao padrdo civilizatdrio
europeu (fig. 37). A lacuna capuchinha deveria entdo ser preenchida apds a

78 Expressdo de Gioberti (1847).
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compleicdo da ruptura na presenca dos frades franceses quando da derradeira
saida dos ultimos seus representantes em 1702°.

Aquele tempo, capuchinhos italianos que passavam pelos portos de Recife
e Salvador, hospedando-se, entre o caminho Europa-Africa-Europa, em casas de
terceiros, j@ haviam encaminhado as autoridades suas propostas para terem
também hospicios que, embora ndo casas fixas, serviriam de postos de passagem
e hospitais para os frades missionarios adoecidos. Em Salvador, informa Gabrielli
(2009, p. 74), eles insistiriam renovando pedidos em 1694 e obtendo licenca de D.
Pedro Il de Portugal em 1697, enquanto os capuchinhos bretdes ainda circulavam
entre a capital da col6nia, a cidade do Recife e as terras dos sertdes.

Gabrielli (2009), em seu trabalho, revisita a seguinte carta enderecada, em
dezembro de 1709, por D. Jodo V de Portugal a Garcia d’Avila Pereira, filho do
antigo senhor da Casa da Torre, Francisco Dias d’Avila:

Havendo visto a representacdo que me fizestes, a pouco fruto que
tem feito os missionarios religiosos de Santa Tereza na cristandade
que ha no distrito do S. Francisco pela mudanga que tem havido de
pastores e neles se ndo acharem as mesmas prerrogativas que se
encontravam nos religiosos capuchinhos franceses quando assistiam
nessas missdes em cujo lugar entraram por ordem minha os
religiosos de Santa Tereza porque além de serem verdadeiros
missionarios despidos de todo o interesse humano, olhando sé para a
gléria de Deus e aproveitamento das almas, e ndo fazia com eles a
minha fazenda despesa alguma como estad fazendo com os terésios
dando a cada missionario trinta mil réis de congrua a cada ano, o que
se podia evitar encarregando das tais missdes do distrito do Rio de
Sdo Francisco aos religiosos capuchinhos italianos que se acham em
hospicio na cidade da Bahia, que professam a mesma regra dos
franceses e resplandece neles o mesmo zelo de aproveitamento das
almas e se contentam com o sustento que |lhe da a divina providéncia
e que quando necessita de alguma coisa vos obrigareis a lhes assistir
com todo o necessario, sem que a fazenda real faga com eles gasto
algum. (GABRIELLI, 2009, p. 96).

Na carta, o rei propGe ao latifundidrio uma alternativa aos dispendiosos
carmelitas descalcos que haviam assumido os antigos aldeamentos missioneiros
capuchinhos dos sertdes do Sdo Francisco. Ela, a alternativa, recaia sobre os
capuchinhos de origem italiana que, aquele turno, ja se utilizavam do hospicio da
Piedade de Salvador que fora erguido pelos franceses. A indicacdo real tinha,
como se observa, uma mao dupla: primeiro diminuir os gastos da coroa, pois, 0s
capuchinhos, independentemente da nacionalidade, por sua “regra”, se
contentavam com o minimo para o sustento; depois, retomar a eficiéncia dos

7 f. GABRIELLI, 2009, p. 98.
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Figura 37 — Capela da Missdo da Ilha de Sdo Felix (uma das
missdes assumidas pelos capuchinhos italianos), possivelmente
de origem setecentista (Cf. ARRAES, 2012).

Banana (2013)
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trabalhos, onde o rei destaca a proficuidade de tais religiosos no “zelo de
aproveitamento das almas”.

E necessédrio observar que a manutengdo e eficiéncia dos aldeamentos
missioneiros eram essenciais a coroa e ao latifundio, pois reduzindo os espacos de
ocupacao indigena a pontos precisos no territério, isto é, reduzindo-os a uma rede
“pequena” e controldvel de lugares, onde se buscava eliminar quaisquer rastros
de nomadismo, sobre o amplo territério antes habitado pelos indigenas,
ampliava-se o territério do latifindio do colonizador, ao mesmo tempo em que se
expandia o dominio e a vigilancia da Coroa.

Ademais, em 1710, também o hospicio da Penha do Recife, apds oito anos
de ocupacdo pelos religiosos do Oratério, foi entregue® pelo governador
pernambucano, Sebastido de Castro, aos capuchinhos da Itdlia, completando, com
o reestabelecimento desse marco espacial, a oficializagdo da presenga missiondria
capuchinha italiana nas terras do norte brasileiro® e do inicio de um novo ciclo na
presenca descontinuada da Ordem no Brasil. Por fim, os desvios italianos foram
oficializados também por Roma, quando a Propaganda Fide reconhecera a Missao
(Prefeitura) da Bahia em 1712 e desmembrara desta a Prefeitura de Pernambuco
em 1725%,

Sdo estes dois polos, as prefeituras dos hospicios da Piedade de Salvador e
da Penha de Recife, que aparecem na “Primazia Serafica” do observante capucho
frei Apollinario da Conceigdo (1733) reconcentrando os aldeamentos missioneiros
dos sertGes e que, no “Claustro Franciscano” (1740) do mesmo autor, aparecem
como parte de uma rede transatlantica de domicilios capuchinhos que se
espraiava entre as possessdes africanas e brasileiras do reino de Portugal®.

Com os italianos e suas prefeituras, a rede de aldeamentos missioneiros
sob governo capuchinho (fig. 38 e 39, por exemplo), também se ampliara e se
redistribuira, chegando ao nimero de quinze, conforme carta do governador da
capitania de Pernambuco a D. Jodo V (ARRAES, 2017, p. 99), mas ainda crescendo
(ver Mapa 2) com o avangar do século XIX (Cf. ARRAES, 2012, p. 163; 179; 185).

8 MELLO, 1871, p. 56.

81 No Rio de Janeiro a reentrada dos capuchinhos se deu em 1720, onde, diferentemente de Salvador e
Recife, a presenca dos frades vira-se dificultada pelo fato de ndo terem uma moradia pré estabelecida,
visto que, o antigo hospicio da Concei¢do fora transformado em palacio episcopal. (Cf. LISBOA, 1835, p.
361-362).

82 D’ALATRI, 1998, p. 110. A prefeitura do Rio de Janeiro, mais tardia, seria criada apenas em 1737. Sobre a
Prefeitura de Pernambuco ser desmembramento da Missdo da Bahia cf. Mello (1871, p. 57).

& Diversos “hospicios” distribuidos entre as Prefeituras de Angola e S30 Tomé (Cf. CONCEICAO, 1733, p.
89-104).
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Figuras 38 e 39 — Intervengdes sobre vistas de satélite das atuais cidades do
Crato-CE e Sdo José de Mipibu-RN, antigos aldeamentos missioneiros
capuchinhos de Miranda e Mipibu. Estdo destacados os nucleos histdricos, as
igrejas com seus acessos principais e os fluxos d’agua préximos.

Intervengdes sofre imagens de Google (2018), Autor (2018)
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Mapa 02 — Mapa destacando as missGes de aldeamento subordinadas aos frades
capuchinhos italianos residentes na Bahia e Pernambuco — séculos XVII e XIX.
Elaborado a partir de mapa de Arraes (2012)

LEGENDA

B Hospicios das Prefeituras Capuchinhas

& Missdes de aldeamento franciscanas capuchinhas

& Missdes de aldeamento franciscanas observantes capuchas
& Missdes de aldeamento jesuiticas

@ Missdes de aldeamento de outras Ordens
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Os capuchinhos italianos continuavam, no entanto, ainda como os
franceses de outrora, frades estrangeiros ligados oficialmente a Roma pela
Propaganda Fide e ndo ao Padroado Régio portugués. Ter uma rede compacta de
domicilios e prefeituras e manté-los numa hierarquia inferior aos conventos e, na
estrutura organizacional da Ordem, inferior as provincias®, pode certamente ter
sido essencial para a nova tolerancia dada a eles pela Coroa, tanto pela contencao
de gastos com o aparato®, quanto por questdes de controle e vigilancia dos
frades estrangeiros locados em pontos reduzidos e precisos do territério colonial.
Além disso, e por outro lado, pela nova hierarquia consolidada (prefeituras) e pela
procedéncia (italiana), os capuchinhos mantinham-se, ainda que submissos ao
reino portugués, como representantes de Roma no solo do Brasil.

1.5. Da alegria capuchinha

O espaco capuchinho comecava pelo frade capuchinho: o burel; a corda
cingindo os rins; a barba; as sanddlias ou pés descalgos empoeirados; os longos
caminhos que, porventura, tivesse tracado atrds de si antes de chegar em suas
paragens. Primeiro que quaisquer discursos, aquela figura que vagara pelos
eremiticos sertGes falava per si. Pregava pela aparéncia e pela gestualidade longa
e cuidadosamente construidas e estratificadas. Comecava a ditar ritmos,
impressées e mudangas nos lugares que pisava ja pela divisa de sua imagem e
pelo imaginario que portava consigo:

Reduzir-se um homem a renunciar aos seus bens, a tosquiar a
cabega, a andar descalgo, a dormir num enxergdo, a viver de esmolas
poderia parecer castigo suficiente ao adversario mais soberbo.
(MANZONI, 1827/1971, p. 39).

Frei Cristovao ainda guardava, na cabega tosquiada de capuchinho,
um antigo ar de altivez, logo temperado pela humildade voluntaria
do religioso. A longa barba branca acrescentava-lhe relevo ao rosto,
onde a abstinéncia, habitual havia muito, suprira com majestade o
que lhe tirara em expressdo. Os olhos fundos, geralmente fitos no
solo, fulguravam as vezes, com subita vivacidade. (Idem, p. 35).

N3o descreveremos aqui a vida claustral de Frei Cristovao: diremos
apenas que, exercendo piamente o seu ministério, ele nunca deixou
de cumprir os dois deveres que impusera a si mesmo: apaziguar as
contendas e proteger os oprimidos. Nisso se ocultava, sem que ele o
percebesse, um resquicio do seu velho costume e do espirito

8 Na Ordem dos Frades Menores Capuchinhos, o Brasil foi categorizado como “territério de missao”
até 1937 (CARLI, CRESPI E PAVAN, 1974, p. 65).

& Vide a questdo levantada pelo ja grande numero de conventos mendicantes na col6nia quando
das requisigdes para a obra do hospicio da piedade (Cf. GABRIELLI, 2009, 68-77).
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Figura 40 — Retrato de Michelangelo Guattini da Regio. Gravura da “Viaggio del P.
Dionigi de’ Carli da Piacenza, e del P. Michel Angelo de’ Guatini da Reggio
capuccini, predicatori, e missionarii apostolici nel Regno di Congo”(1672).

Papavero e Teixeira (2015)
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combativo que as mortificagdes e as abstinéncias ndo logravam
debelar inteiramente. Frei Cristovdo era, de ordinario, humilde e
comedido. Mas, quando se tratava de reparar uma injustica, de
restabelecer uma verdade, ressurgia nele o entusiasmo antigo,
temperado e fortalecido pela solenidade do religioso afeito a pregar.
Frei Cristovdo erigira-se em protetor dos humildes. (Ibidem, p. 40-
41).

A figura do personagem — seja do frade protetor, seja do viajante, seja
daquele rusticado pelas peniténcias® - ultrapassava o homem que a carregava,
criava uma linguagem em comum que atravessava tempos, povos e culturas
enquanto se entranhava nelas:

Agora, por ocasido em que se apresta a frota para Lisboa, escrevo
esta para assinalar-vos como, desembarcados em terra no porto de
Pernambuco, observamos uma grande multiddo de gente — tanto
brancos como negros — que se juntaram para ver-nos. [Havia] uma
negra que — ajoelhada — batia as maos na terra e no peito. Curioso
por saber por que motivo ela tinha esse estranho comportamento,
respondeu um portugués: ‘Padre, essa negra é natural do Congo e
[foi] batizada por um capuchinho. Tendo ouvido que eles para |4 vao
a batizar, ela se alegra e festeja’. Ao irmos depois para nosso
hospicio, que fica na outra parte da cidade, foi preciso passar pelo
meio desta, que observamos ser de tamanho ordindrio, mas
povoadissima sobretudo de negros, dos quais sdo trazidos de Angola,
Dongo, Congo e Matamba, todos os anos, dez mil como escravos...
(carta do Frei Michelangelo Guattini da Reggio (fig. 40), capuchinho
italiano em passagem pelo porto de Recife, datada de 12 de
setembro de 1667 in PAPAVERO; TEIXEIRA, 2015, p. 33-34, colchetes
dos compiladores).

E, mais tarde, o folclorista Morais Filho (1901/2002) costuraria a sua obra,
“Festas e Tradi¢cOes Populares do Brasil”, como parte dos “costumes populares do
norte”, os genéricos...

(...) homens da fé viva, os missionarios capuchinhos que tomavam o
rumo do Céu pela estrada que vai do sacrificio a morte,
empreendiam anualmente a salvadora cruzada, e o povo em peso
comparecia no templo para expiacdo das culpas e remissGes dos
pecados. (MORAIS FILHO 1901/2002, p. 168).

O carater penitente vem completar a imagem do eremita capuchinho, ou
melhor, a imagem daquele franciscano reformado afeito a dureza dos sacrificios e
das disciplinas, como outrora fora o “Seréfico Pai” na Legenda Maior (Cap. 4 in
CONFERENCIA, 2018) que inicialmente denominara a nova fraternidade de
“Ordem dos Irmdos da Peniténcia”.

86 . . " . ~ .

Seja, também, daquele que servo, como a figura do popular santo capuchinho negro Sdo Benedito
notoriamente utilizada na catequese colonial do povo negro e por este em resisténcia sincretizado
com o orixa Ossaim.
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Em iconografia dos séculos iniciais da reforma capuchinha (XVI-XVII), os
reformadores Matteo e Ludovico (fig. 41 e 42) sdo apresentados ante a biblia, a
cruz do Cristo e a caveira, o segundo, com a mao esquerda, agarra-se ainda ao
flagelo. Representagdes que vao de encontro, e acompanham de perto, obras
pictéricas que, no mesmo periodo, engrossavam o0s rescaldos da
Contrarreforma/Reforma Protestante que sacudiram a lIgreja Catodlica: os
caravaggescos, “San Francesco in Meditazione” conservados em Roma®’ (fig. 43),
ou mesmo os “San Francisco de Asis em éxtasis”®® do espanhol Zurbaran (fig. 44).
Obras escuras, de luz teatral, de personagens humanos, nos olhares e nos buréis
pobres, retraindo incisivos penitentes que serenos contemplam os sofrimentos do
crucificado e que de modo fraternal lidam com a “Irm3 Morte”®. Tais qual aquele
Francisco, também da Legenda Maior (Cap. 4), que “para os que o viam parecia
um homem de outro mundo, pois com a mente e o rosto sempre voltados para o
céu, esforgava-se por arrastar todos para cima”.

Também as antigas Constituicbes (CAPITOLO, 1536/1577) vém reforcar
esses caracteres, insistindo que os frades fossem exemplo — “espetaculo” - pelo

afastamento das festas e comodidades — “o demonio meridiano, que muitas vezes

790

se transfigura em Anjo de luz””" - e encaminhando-os a domesticacdo dos corpos

e da mente através do cultivo de alguns dispositivos ascéticos, como a “oragdo
mental”, o trabalho e a mortificagdo penitentes:

E porque quem se delicia das festas do mundo, facilmente se
mancha, ordenamos que os Frades ndo vdo as festas, se ndo para
pregar a palavra de Deus, a exemplo de CRISTO, nosso Unico Mestre;
o qual convidado a festa ndo quis aceitar, mas em seguida foi até I3
para pregar, recordando que (segundo o Apostolo Paulo) fomos
feitos espetdculo a Deus, aos Anjos, e aos homens do mundo, nos
esforcemos entdo a dar de si tal exemplo, que por ele seja glorificado
Deus.

E porque a abstinéncia, austeridade e rigidez, maximamente nos
santos, é louvada; mas porque a exemplo de CRISTO Senhor nosso, e
de Sdo Francisco escolhemos uma vida estreita... (...) o penitente

8 Quadros do século XVII de autoria ou ao modo de Caravaggio, entre eles, um, de autoria incerta,
que se encontra na igreja de Santa Maria Immacolata dei Cappuccini a via Veneto.

& Também do século XVIL.

# Modo com o qual Francisco flerta com a morte no Cantico das Criaturas (ou do Irm3o Sol): “[...]
Louvado sejas, meu Senhor, pelos que perdoam por teu amor, e suportam enfermidades e
tribulages. / Bem-aventurados os que as suportam em paz, que por ti, Altissimo, serdo coroados. /
Louvado sejas, meu Senhor, por nossa Irma a Morte corporal, da qual nenhum homem vivo pode
escapar. / Ai dos que morrerem em pecados mortais! Felizes os que ela achar conformes a vossa
santissima vontade, porque a morte segunda n3o lhes fara mal! / Louvai e bendizei a meu Senhor, e
dai-lhe gragas, e servi-o com grande humildade.” (Cnt in CONFERENCIA, 2018).

0 p preguica e amor as riquezas, oposto ao sofrimento e a penuria que devem ser préprias do frade
(Cf. CAPITOLO, 1536/1577, p. 20).
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Figura 41 — Matteo da Bascio em representagdao
andénima do século XVI.
Wikimedia Commons (2018)




Figura 42 — Ludovico da Fossombrone da Fossombrone
em representa¢do andnima de 1656.
Miscione (2015)




Figura 43 — “San Francesco in Meditazione” de
Caravaggio, 1605, na Galeria Nacional de Ro
Wikimedia Commons (2011)




Figura 44 — “San Francisco de Asis en éxtasis” de Zurbaran,
aproximadamente 1606, na Galeria Nacional de Londres.
Wikimedia Commons (2018)




Frade sempre jejua... (CAPITOLO, 1536/1577, p. 16-17, traducdo
nossa).

Para fazer ainda que o nosso corpo nao recalcitre contra o espirito,
mas seja a ele em tudo obediente, e em memadria da amarguissima
paixdo, e especialmente da penosissima flagelagdo do docissimo
nosso Salvador; ordena-se que as disciplinas habituais, isto é, as
Segundas-Feiras, as Quartas-Feiras, e as Sextas-feiras ndo sejam
abandonadas, ainda que sejam grandes solenidades, e fagam-se
depois da manh3, somente quando fizer frio, entdo fagam-se a tarde,
e na semana santa sejam feitas a cada noite, e disciplinando-se os
Frades pensem com o coragdo piedoso no doce CRISTO Filho de
Deus, amarrado a coluna, esfor¢cando-se por sentir em si uma parcela
das suas dores, e digam-se depois da Salve Rainha cinco Orag¢des
devotas. (Idem, p. 18).

E porque como diz o devoto S. Bernardo, nada é mais precioso que o
tempo; e nada hoje é reputado mais vil. E o mesmo ainda diz, que
todo tempo a nds concedido, faremos examinar sutilmente como o
gastamos. Exortamos todos os nossos Irmdos que ndo estejam jamais
em 6cio, nem percam o seu tempo com coisas de pouca, ou
nenhuma utilidade, muito menos em palavras vds e inuteis,
recordamos sempre aquela tremenda sentenc¢a da verdade infalivel,
que de cada palavra ociosa renderemos conta no dia do juizo; Mas
todo este precioso tempo gastemos nos devotos, honestos e uteis
exercicios espirituais, ou corporais, em honra e gloria da divina
Majestade e edificagdo, e bom exemplo de todos os nossos proximos,
e irmdos Religiosos, e seculares. (Ibidem, p. 22).

Da primeira citagao acima, observamos que apenas uma coisa serve de
desculpa ao frade para o contato com o mundo, isto é, apenas a pregacdo:
momento, em que fora da vida claustral, ele deveria convidar os pecadores ao
arrependimento e a vida penitente. Poder-se-ia pensar entdo na pregacao
capuchinha como uma forma daquela “democracia do claustro” capuchinho de
que fala Gioberti (1847, p. 105-106)? Talvez sim, mas antes sera preciso falar em
formas e contextos da pregacao.

As Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577) nasceram num momento chave
da Histéria ocidental - em que se desenrolavam contemporaneamente a
Reforma/Contrarreforma e a dita Era dos Descobrimentos ou das Grandes
Navegacbes - e elas, as Constituicdes, estavam conscientes disso. Assim, o
contado do frade capuchinho com o mundo é regulado por elas a partir de dois
instrumentos: a pregacdo que parece mais voltada para os citadinos catdlicos ou,
ao menos, aqueles catdlicos afastados (Cf. CAPITOLO, 1536/1577, p. 38-42) e a
pregacdo voltada para os “infiéis” das terras distantes (Cf. CAPITOLO, 1536/1577,
p. 49). Em outras palavras, uma pregacdo de renovacdo da/reconversdo a fé e
uma pregacao de conversdo a fé catdlica.
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Espacialmente, a primeira forma implica, nas Constituicdes (CAPITOLO,

1536/1577), mais em um movimento de dilatacdo/contracdo em que o frade

deixa o “siléncio” conventual por um tempo preciso, deslocando-se ao encontro

dos seculares, e, depois, recolhe-se novamente ao “siléncio” conventual também

num tempo preciso; a segunda forma implica mais, em tempos imprecisos e

lugares distantes e desconhecidos, num movimento que pode ser apenas de ida.

No contexto da segunda forma, é interessante notar ainda que os “infiéis” sdo

classificados em dois tipos:

E possivel fazer diferenca entre os infiéis, muito mansos, doces,
dispostos a receber facilmente a fé Cristd, como sdo aqueles
recentemente encontrados pelos Espanhdis, ou Portugueses nas
indias, e entre os Turcos, e Agarenos [drabes] os quais unicamente
com armas, e infliccdo de tormentos sustém, e defendem sua
errbnea, e perniciosa seita. (CAPITOLO, 1536/1577, p. 49, tradugdo e
colchetes nossos).

Quanto a pregacdo capuchinha, faz-se mister observar que pelas
ConstituicBes (CAPITOLO, 1536/1577, p. 38-42) ela deveria se configurar aquelas
imagens e aquela mesma auséncia de “curiosidade” requeridas as vestes e aos

espacos:

Impde-se aos Pregadores que ndo preguem frivolidadesgl, novidades,
poesias historias, ou outras vas, vaidosas, curiosas, e inuteis
doutrinas. Mas (a exemplo de Paulo Apdstolo) preguem CRISTO
crucificado no qual estdo todos os tesouros da sabedoria, e ciéncia de
Deus.

(...) E porque ao nu, e humilde Crucifixo ndo sdo convenientes
lacénicas, pomposas, e afetadas palavras, mas nuas, puras, simples, e
humildes, ndo pouco menos divinas, afogueadas, e plenas de amor, a
exemplo de Paulo vaso de eleigdo, o qual pregava ndo em
sublimidade de sermdes, e eloquéncia humana, mas em virtude do
Espirito Santo. (CAPITOLO, 1536/1577, p. 39).

E deixem de lado todas as vas, e inuteis questbes, e opinides, e
deleitosos cantos, as sutilidades entendidas por poucos, mas a
exemplo do precursor Jodo Batista, dos Santissimos Apdstolos, e
outros Santos Pregadores do divino amor afogueados, antes também
desse nosso docissimo Salvador, preguem com voz alta, e ardente,
Penitentiam agite, appropinquabit enim Regnum caelorumgz, e
conforme aquele nosso pai Serafico na Regra nos adverte, anunciem
os vicios, e as virtudes, a pena, e a gloria, com brevidade de sermdo,
ndo desejando, nem procurando outra coisa que ndo a gloria de
Deus, e a saude das almas: recompradas com o preciosissimo sangue
do Cordeiro imaculado, CRISTO JESUS... (Idem, p. 40-41).

91 P . .

No original: “frasche”, em sentido literal pequenos ramos.
92 . . L . i .

Isto é, “Penitenciai-vos, aproxima-se o Reino do céu”.
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O documento (CAPITOLO, 1536/1577) insiste, pois, primeiro numa
pregacdo caracteristicamente racionalizada, mas incisiva, e, segundo, baseada no
trindbmio: denuncia dos erros/pecados mais convite a
resiliéncia/peniténcia/castigo mais promessa de pena/recompensa no Além. E em
seu capitulo final, o Capitulo Décimo Segundo, recordando a pregagao do préprio
Francisco, reforga:

Recordemo-nos Padres, e irmdos Carissimos muitas vezes daquele
sacro, e memoravel tema, sobre o qual o nosso Serdfico Pai numa
solenissima pregagdo, aquela grande multiddo de Frades: Grandes
coisas prometemos a Deus; mas coisas maiores tem Deus nos
prometido, sirvamos pois aquele a quem temos prometido, e com
ardente desejo suspiremos por alcancar aqueles bens que foram
prometidos a nos: os prazeres deste mundo sdo breves; mas a pena
infernal que se conquista por segui-los; é perpetua; as paixdes que
sustentamos por amor de CRISTO; e a penitencia que fazemos por
elas durara pouco; mas entdo a gloria, que por isto nos serda data por
Deus; sera infinita. Muitos sdo chamados ao Reino de vida Eterna,
mas poucos sdo os eleitos, porque pouquissimas pessoas seguem
CRISTO em verdade de coragdo. Mas ao fim, Deus dara a cada um a
retribuicdo das suas obras tanto, aos bons quanto aos réus, ou a
gldria, ou a confusdo, e fogo eterno. (Ibidem, p. 52).

O conteudo da pregacdo guardava tanto uma mentalidade que serviria
para mover o frade no cumprimento de sua missdo, quanto para que ele
conseguisse mover a alteridade a quem se dirigiria. Para a implementagdo dessa
pregac¢do, no entanto, é necessario observar que se fazia preciso o conhecimento
prévio de toda uma cosmogonia — céu x inferno; virtude x pecado; castigo x
salvacdo etc — que ndo fazia parte do vocabulario dos chamados “infiéis”, o que na
pratica missiondria, como aquela de Frei Martinho de Nantes (NANTES,
1706/1979), exigira o desenvolvimento de uma extensdo metodoldgica que
incluia o apelo através do espaco, quer seja, a criagdo ou insercdo dos indigenas
num novo entendimento de mundo - uma cosmogonia nova — que recorria a
simbolos, reordenamentos espaciais e modos de fazer antes desconhecidos:

Para fazer compreender melhor tudo o que eu dizia, enviava os
mogos, sempre que podia, a cidade da Bahia, para se informarem
com seus préprios olhos de que tudo o que lhes dizia, ndo podendo
formar ideia verossimil nem das casas, nem do paldcio, nem das
igrejas magnificas, nem da Republica, nem das riquezas, ndo havido
visto nada dessas coisas. Assim ndo sabiam o que era beleza,
magnificéncia, grandeza, nem mesmo quantidade, sendo pela vista,
nao sabendo contar sendo pelos dedos das maos e dos pés, sem
poder formar numeros, e, para significar multiddo, mostravam os
cabelos da cabega. Era, pois, muito dificil, com uma tal ignorancia,
dar-lhes ideia das coisas espirituais e invisiveis, ndo podendo elevar-
se ao seu conhecimento pela beleza das coisas sensiveis que ndo
conheciam. Eis ai porque os mandava a Bahia, em todas as ocasides
que se apresentassem. Cheguei mesmo a enviar o capitdo.
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Em seguida, a forca de comparagdes das coisas, que eles viam diante
de seus olhos, sem refletir, como o Sol, a Lua, as estrelas, sua
influéncia, sua grandeza, que lhes tornava sensiveis pela comparagao
com as coisas afastadas, que pareciam pequenas pela distancia em
que se encontrassem até o ponto de desaparecerem, e pela narragdo
dos que voltavam da cidade cheios de admiragdo do que haviam
observado: chegaram pouco a pouco a formar ideias sublimes da
grandeza de Deus e de sua perfeigdo e da exceléncia dos bens da vida
futura e também dos castigos, depois da vida, dos que viveram mal.
(NANTES, 1706/1979, p. 8-9).

Assim, podemos pensar que os aldeamentos indigenas capuchinhos no
Brasil e a rede territorial — caminhos e fluxos - que eles formavam coagulavam
espacialmente uma das formas dos frades pensarem e agirem sobre o mundo
extra claustro, assim como os conventos (ou hospicios), enquanto unidades,
coagulavam uma forma dos frades pensarem e agirem reflexivamente sobre si e
sua Ordem.

Com o advento da segunda metade do século XVIII a presencga capuchinha
nesses aldeamentos missioneiros das terras interiores do norte da colonia
brasileira, entre a ruptura francesa e os desvios italianos, se aproximava ja do seu
primeiro século, o que implica afirmar quase um século de incursGes do
cristianismo catélico e de reordenamentos espaciais em escalas multiplas: dos
modos nucleares de aldear aos modos de circular e se fixar em territério amplo. E
por volta desse periodo também que se vera despontar uma nova dindmica na
circulagao dos missionarios capuchinhos.

Arraes (2012) chama aten¢do para os frades que nos anos 1700
comecaram a viajar entre os nucleos ja consolidados das terras do norte da
colbnia, prestando assisténcia as populagdes cristianizadas de indios ou lusos que
nem sempre tinham missiondrios com residéncia permanente entre eles.
Trilhavam, conforme o autor (ARRAES, 2012, p. 188), “velhos caminhos de gado —
abertos pelos vaqueiros para tanger manadas em busca de pasto -, e as vias
elaboradas por bandeirantes e sertanistas dvidos de metais preciosos e indios”,
rotas consolidadas como “estradas coloniais de uso civil”.

Frei Carlos de Spezia e Frei Anibal de Génova sdo dois desses capuchinhos
italianos que Arraes (2012, p. 188-193) observa terem documentado suas agdes e
métodos de catequese em relatos de viagem: o primeiro, em outubro de 1744,
partindo do porto de Camocim no Ceard, alternou sua rota entre cidades do
interior e do litoral, concentrando, porém, seu campo de a¢dao em proximidade a
costa: lbiapaba-CE, Russas-CE, S3o Joao-CE, A¢u-RN, Cariris-PB sdao exemplos; o
segundo, fazendo uma peregrinagdo de um ano, entre outubro de 1762 e 1763,
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percorreu também nucleos litoraneos ou préximos a costa, como Igarassu-PE,
Goiana-PE, Natal-RN, mas adentrou mais no territdrio, alcancando também
Miranda (Crato)-CE e Pianco-PB, até chegar a conclusdo de seu itinerario em
Recife (ver Mapa 03).

Em suas itinerancias, de acordo com Arraes (2012), os capuchinhos
observaram desde a flagrante® caréncia de construcdo de igrejas, atribuida aos
poucos investimentos do bispado pernambucano e da Coroa de Portugal, as
pulsantes redes de fluxos de pessoas e intercambios comerciais na escala da
colénia (entre Fortaleza, Maranhdo, Grdo-Pard e Rio de Janeiro) e na escala
internacional (para Buenos Aires). Enquanto seguiam - engrossando a mitica do
personagem que atravessava caminhos “trilhando a seca caatinga, passando
necessidades fisicas, correndo perigo de salde e estando a mercé de animais

7% _ de nucleo em ndcleo, os missiondrios desenvolviam uma outra

ferozes
vertente de método de trabalho baseada em pregacodes, oficios pios e distribuicdo
de sacramentos — eucaristia e confissGes - em igrejas, capelas e povoacoes,
voltando-se a caravanas e populagdes, ja cristianizadas, (re)convidadas a
peniténcia. Era uma forma outra de missdo que, por suas caracteristicas, recebia
os adjetivos de volante ou itinerante ou, ainda, Santa Missdo. Uma missdo, por
fim, aplicada a um povo ja, em certo nivel, adaptado a cosmogonia cristd - com
seus elementos de céu x inferno; virtude x pecado; castigo x salvacdo etc -,
portanto, apta a implementacdo daquela primeira forma de pregar, voltada para
os citadinos seculares catdlicos, ja prevista nas antigas Constituices (CAPITOLO,
1536/1577, p. 38-42) e em pleno e paralelo desenvolvimento também na Europa

(Cf. D’ALATRI, 1998).

A missdo volante, dessa maneira, comegava ja, com suas rotas e fluxos de
corpos/ideias, a espacializar no Brasil uma face outra do pensamento e do agir
capuchinhos.

% Referenciando Murillo Marx, Arraes (2012, p. 188) recorda a importancia dos templos religiosos
como fontes de atragdo e adensamento populacional dos habitantes dispersos pelo sertdo durante a
coldnia. Deve-se recordar ainda o caso da Matriz de Coruripe apresentado na Apresentagdo deste
trabalho, em que a igreja (o edificio) exercera, ainda no século XIX, forte papel de condicionar a
escolha da localidade como sede municipal e sua elevan¢do a categoria de vila em detrimento de
sua vizinha Poxim.

9 ARRAES, 2012, p. 190 de acordo com o livro “Capuchinhos em Terras de Santa Cruz” do frade
capuchinho Fidelis Primerio.
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Mapa 03 — MissGes Volantes setecentistas dos frades
capuchinhos italianos Carlos de Spezia e Anibal de Génova.
Mapa elaborado a partir de mapa de Arraes (2012)

LEGENDA

sesessssessassssanse |tinerdrio percorrido por Frei Carlos de Spezia
--------------------- Itinerdrio percorrido por Frei Anibal de Genova
QO @ Cidades e outras povoagées visitadas pelos frades
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1.6. Do “Vade, Francisce”

A serra solitaria — a Piquaragd dos roteiros caprichosos — dominando os
horizontes [...]

[...] A serra desapareceu outra vez entre as chapadas que domina...

[...] No fim do século passado, porém, descobriu-a um missionario —
Apoldnio de Todi. Vindo da missdo de Magacara, o maior apostolo do
Norte impressionou-se tanto com o aspecto da montanha, "achando-a
semelhante ao calvario de Jerusalém", que planeou logo a eregdo de uma
capela. la ser a primeira do mais tosco e do mais imponente templo da fé
religiosa. Descreve o sacerdote, longamente, o comego e o curso dos
trabalhos e o auxilio franco que lhe deram os povoadores dos lugares
préoximos. Pinta a ultima solenidade, procissdo majestosa e lenta
ascendendo a montanha, entre as raladas de tufdo violento que se alteou
das planicies apagando as tochas; e, por fim, o sermdo terminal da
peniténcia, exortando o povo a "que nos dias santos viesse visitar os
santos lugares, ja que vivia em tdo grande desamparo das coisas
espirituais".

"E aqui, termina, sem pensar em mais nada disse que dai em diante ndo
chamariam mais serra de Piquaragd, mas sim Monte Santo."

E fez-se o templo prodigioso, monumento erguido pela natureza e pela
fé, mais alto que as mais altas catedrais da Terra.

A populagdo sertaneja completou a empresa do missiondrio.

Hoje quem sobe a extensa via-sacra de trés quildbmetros de comprimento,
em que se origem, a espacos, 25 capelas de alvenaria, encerrando painéis
dos "passos", avalia a constancia e a tenacidade do esforgo despendido.
Amparada por muros capeados; calcada em certos trechos; tendo,
noutros, como leito, a rocha viva talhada em degraus, ou rampeada,
aquela estrada branca, de quartzolito, onde ressoam, ha cem anos, as
litanias das procissdes da quaresma e tém passado legiGes de penitentes,
é um prodigio de engenharia rude e audaciosa. Comega investindo com a
montanha, segundo a normal de maximo declive, em rampa de cerca de
vinte graus. Na quarta ou quinta capelinha inflete a esquerda e progride
menos ingreme. Adiante, a partir da capela maior — ermida
interessantissima ereta num ressalto da pedra a cavaleiro do abismo — ,
volta a direita, diminuindo de declive até a linha de cumeadas. Segue por
esta segundo uma selada breve. Depois se alteia, de improviso, retilinea,
em ladeira forte, arremetendo com o vértice pontiagudo do monte, até o
Calvario no alto!

A medida que ascende, ofegante, estacionando nos “passos”, o
observador depara perspectivas que seguem num crescendo de
grandezas soberanas: primeiro, os planos das chapadas e tabuleiros,
esbatidos embaixo em planicies vastas; depois, as serranias remotas,
agrupadas, longe, em todos os quadrantes; e, atingindo o alto, o olhar a
cavaleiro das serras — o espaco indefinido, a emogdo estranha de altura
imensa, realgada pelo aspecto da pequena vila, embaixo, mal percebida
na confusdo cadtica dos telhados.

E quando, pela Semana Santa, convergem ali as familias da redondeza e
passam os crentes pelos mesmos flancos em que vaguearam outrora,
inquietos de ambigdo, os aventureiros ambiciosos, vé-se que Apolonio de
Todi, mais habil que o Muribeca, decifrou o segredo das grandes letras de
pedra descobrindo o el-dorado maravilhoso, a mina opulentissima oculta
no deserto... (CUNHA, 1902/1984, cap. lll: “Monte Santo”).

Paravam nos “passos”, refazendo-se para a ascensdo exaustiva.

Examinavam, curiosos, os registros e estampas, que pendiam as paredes,
e os altares toscos; e subiam.
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Figuras 45 e 46 — Monte Santo a partir das lentes de
Glauber Rocha em “Deus e o Diabo na Terra do Sol”.
Deus... (1964)
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No “alto da Santa Cruz”, batidos pelas lufadas fortes do nordeste,
consideravam em torno.
Ali estava — defronte o sertdo... (Idem, cap. I: “Triunfos Antecipados”)

Ao chegar a Santa Cruz, no alto, Antonio Conselheiro, ofegante, senta-se
no primeiro degrau da tosca escada de pedra, e queda-se estatico,
contemplando os céus, o olhar imerso nas estrelas... (Ibidem, cap. IV:
“Mais lendas”).

O autor de “Os Sertdes”, Euclides da Cunha (1902/1984), nos excertos acima,
falava da, talvez, mais conhecida obra, dentre as “rudes” engenharias e dentre os
“toscos” templos e “tocos” altares, feitos em meio as itinerancias das missdes
volantes capuchinhas, em tempos em que o nordeste era apenas vento — violento,
rispido, seco — que, conforme o repdrter da guerra ao Conselheiro, avassalava as
terras dos sertdes.

Monte Santo (fig. 45-56) pode ser tomado também como marco de dois ciclos
das presencgas descontinuas dos capuchinhos no Brasil: ele diz, primeiro, sobre Frei
Apoldnio de Todi, o frade construtor que enxergara na serra da Piquaragd uma
semelhanca ao calvdrio da Jerusalém onde o Cristo penitente da religido crista
encontrou sua dolorosa e esperant;osa95 morte; depois, ele diz Conselheiro, o rude
beato do norte, “que fazia vitoriosa concorréncia aos capuchinhos vagabundos das

6

missbes”®®, fundador da temida Canudos gue nem mesmo O0s capuchinhos97

realinhados™ e aliados a nascente Republica conseguiram convencer a deixar de
existir’®. Dois ciclos também colocados na balanga por Euclides (CUNHA, 1902/1984):
de um lado os “perseverantes missionarios, de que é modelo belissimo Apol6nio de
Todi” que, “do final do século 18 ao nosso”, embrenharam-se nas terras sertanejas
fazendo fundagbes “em Pombal, no Cumbe, em Bom Conselho e Monte Santo etc”;
do outro lado, o capuchinho das “missGes atuais” que, “salvo rarissimas excec¢des”,
era...

[...] um agente prejudicialissimo no agravar todos os desequilibrios do
estado emocional dos tabaréus. Sem a altitude dos que o antecederam, a
sua acgdo é negativa: destroi, apaga e perverte o que incutiram de bom
naqueles espiritos ingénuos o0s ensinamentos dos primeiros
evangelizadores, dos quais ndo tem o talento e ndo tem a arte
surpreendente da transfiguragdo das almas. Segue vulgarmente processo
inverso do daqueles: ndo aconselha e consola, aterra e amaldigoa; ndo
ora, esbraveja. E brutal e traigoeiro. Surge das dobras do habito escuro
como da sombra de uma emboscada armada a credulidade incondicional

% pautada na crenca da alegria sobrenatural (ressureigio) que vém apds o pesado sofrimento (paix30).

% Expressdo de Euclides (CUNHA, 1902/1984).

9 A incurs3o desses missiondrios em Canudos é narrada nos “Sertdes” de Euclides e também por um
capuchinho no “Relatério apresentado, em 1895, pelo Revd. Frei Jodo Evangelista de Monte Marciano ao
arcebispado da Bahia, sobre Antonio Conselheiro e seu séquito no arraial de Canudos”.

% Realinhados: A politica de insercdo dos capuchinhos italianos a estrutura do governo imperial, mais
precisamente a mecanica de pacificagdo, foi, no caso de Canudos, reaproveitada também pelo governo
republicano.

% A tentativa capuchinha de dispersar Canudos foi frustrada (Cf. CUNHA, 1902/1984).
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Figuras 47 e 48 — Monte Santo a partir das lentes de Glauber
Rocha em “Deus e o Diabo na Terra do Sol”: devotos do Beato
Sebastido sobem o caminho rochoso do monte.

Deus... (1964)
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dos que o escutam. Sobe ao pulpito das igrejas do sertdo e ndo alevanta a
imagem arrebatadora dos céus; descreve o inferno truculento e
flamivomo, numa algaravia de frases rebarbativas a que completam
gestos de maluco e esgares de trudo.

E ridiculo, e é medonho. Tem o privilégio estranho das bufonerias
melodramaticas. As parvoices saem-lhe da boca tragicas.

N&o traga ante os matutos simples a feicdo honesta e superior da vida —
ndo a conhece; mas brama em todos os tons contra o pecado; esboga
grosseiros quadros de torturas; e espalha sobre o auditério fulminado
avalanchas de penitencias, extravagando largo tempo, em palavrear
interminavel, fungando as pitadas habituais e engendrando catastrofes,
abrindo alternativamente a caixa de rapé e a boceta de Pandora... E
alucina o sertanejo crédulo; alucina-o, deprime-o, perverte-o. (CUNHA,
1902/1984, cap. lll: “Missdes atuais”).

E prende-se, também, ao imaginario, essa imagem do frade que vagueia
praguejando pelos sertdes, a ponto de figurar no mitico Nordeste medievalesco da
“Pedra do Reino” de Suassuna (1971/2007), encarnada no misterioso e suspeitoso
Frei Simdo do Coracdo de Jesus, meio cangaceiro, talvez cigano e comunista,
sacerdote catdlico diverso de outros, talvez de outras feitas e natureza... Frei Simao
impressiona o sertanejo de Suassuna (1971/2007) pelo “burel” — ali branco -, pela
teatralidade dos gestos — o modo grandioso de chegar portando, sobre o cavalo, a
bandeira do Divino; a reza incessante na igreja -, pelo choro “em quantidade
suficiente para emocionar e abalar o povo”, pela “voz trovejante” que ora fala:

_"Meus filhos, quantas coisas sagradas e importantes foram
pronunciadas aqui, agora! Tudo isso é coisa divina e misteriosa, de modo
gue vocés devem, antes de tudo, ouvir a palavra da Igreja, representada
por miml!... (...) E eu, como homem de Deus que sou, vou para a Igreja, a
fim de me preparar espiritualmente na Vigilia para o dia sagrado de
Pentecostes, que sera amanha. Depois de assim preparado pela oragdo,
voltarei para este lugar, daqui a pouco, porque tenho a revelar ao nosso
bom e querido Povo coisas da maior importancia sobre o nosso Destino,
tanto o destino da terra quanto o do céu!' (SUASSUNA, 1971/2007, p.
432).

E que mais tarde grita:

[...] com os ays do Apocalipse! Ay, ay, ay, trés vezes ay! " - gritou o Frade.
E logo o Povo todo, Senhor Corregedor, comegou a chorar e a se
lamentar, repetindo com ele as suas lamentagdes, agora meio
salmodiadas: - "Ay, ay, ay! Ay dos pensamentos, ay das palavras, ay das
obras que habitam na terra de que sou composto! Ay das tres potencias
d'alma, tam mal empregadas nos moradores da terra! Ay do
entendimento perdido, ay da vontade cega, ay da memoria
desencaminhada, ay dos habitadores da terra que se nGo lembram que
sdo terra! Quem tem pecado, se arrependa, quem tem mancha, que me
procure! Estdo vocés dispostos, amados filhos em Nosso Senhor, a se
alistar debaixo da bandeira do Divino Espirito Santo?"

_"Estamos, Santo Pai, estamos! A gente ndo trai a Bandeira do Divino, de
jeito nenhum!', foram os gritos que partiram de todos os lados, por entre
0s cantos, as pragas, os juramentos e as imprecagdes. (Idem, p. 725-726).



Mas quem sdo esses frades que alcangcam nas letras de Euclides (CUNHA,
1902/1984) e Suassuna (1971/2007) a marca de esbravejantes e habeis persuasores
do povo? Podemos dizer, primeiramente que, se eles vém de uma nova
descontinuidade ou ruptura na presenca capuchinha no Brasil, encontram, sobretudo,
na pregacdo e na construcdo, em meio as itinerancias das missdes volantes,
importantes pontos de constancia com uma gerag¢do anterior de missiondrios.

Frei Apolonio é certamente o mais marcante da geragdo anterior, tendo seu
apostolado, entre o final do século XVIIl e comeco do XIX, se caracterizado pela
itinerancia entre povoagdes e pelo construir nelas. Em Mello (1871), ele consta
missionando por “aldeasinhas, que ndo tinham padres”, “villas”, “freguezias” e
“arraiaes” de norte a sul da Bahia: Abrantes, Massarandupid, Saco de Morcegos,
Canabrava, Natuba, Sande, Geru, Una, Santarém, Barcelos, Olivenca, Almada... Para
entdo, constar, entre 1782 e 1784, como “missiondrio e co-visitador” junto ao
visitador oficial do arcebispado da Bahia e, mais tarde, como missiondrio a mando do
arcebispo quando, entdo, ainda conforme Mello (1871), passara a implementar a
pratica de reformar, consertar ou edificar igrejas e capelas - Villa do Lagarto,
Itabaiana, Urubu de Baixo, Jeremoabo, Massacard, Rodelas, Villa do Peixe, Villa de
Valenga, Sant’Anna de Catu, Padrdo, Itaparocas, Massarandupié, Tocam, Mirandelas,
Cacunéa, entre outros lugares - e cujo ponto alto encontrou na edificacdo do
complexo de Monte Santo:

Depois missionou na freguesia de Geremoabo e em Massacard, passando
a serra de Piquaragd em outubro de 1785, onde levantou uma capellinha
de madeira e uma boa latada para fazer missdo, no fim da qual e por
ocasido da procissdo de peniténcia se foram colocando as cruzes ao
modo e na distancia, que ordenam os summos Pontifices; mudando Fr.
Apolonio o nome do monte para o de — Monte Santo, - que ainda hoje
conserva. Logo na extensdo das cruzes se apresentou um formoso arco-
iris, e todos os doentes, que chegando ao monte santo beijavam a cruz do
Calvario voltavam bons. Entdo Fr. Apolonio sabendo disso, voltou da villa
do Tocam, onde se achava, cuidou de fazer cal para fechar os Passos com
uma pequena capellinha, e para fazer a igreja. Em 1787 passou a
Rodellas, onde se demorou 6 annos e concertou a igreja, que estava
arruinada de dous coriscos, que nella tinham cahido, passando ao monte
santo todos os anos onde se demorava quatro mezes para prosseguir a
obra e colocar grandes painéis nos Passos, a imagem do Senhor no
Calvario, de Nossa Senhora da Soledade e de S. Jodo no tumulo, na matriz
de Nossa Senhora da Conceigdo e Santissimo Coragao de Jesus, titulares
das igreja e dous sinos. (MELLO, 1871, p. 54).

A recordacdo de Mello (1871) adquire lendarios tons miraculosos, mas revela
também os tracos da dindmica da construcdo durante as missdes volantes de Frei
Apoldnio, isto é, a efemeridade inicial indicada no aparato denominado “latada” e na
capelinha de madeira; uma abertura que permite a edificagdo gradual e prolongada —
completada, inclusive, pelo “povo sertanejo”, conforme Euclides (CUNHA, 1902/1984)
- concomitante a fruicdo imediata e/ou continua da obra pelos devotos; mas,



sobretudo, um carater penitencial subjacente desde as devoc¢des atribuidas - os
Passos da Via Sacra, Nossa Senhora da Soledade, do Senhor do Calvario, de S3o Jodo
morto, da Santa Cruz — até o ato do construir em si que se desenrola durante a
procissdo de peniténcia que servira de apogeu a missao.

Na missdo volante de Frei Apol6nio, a edificagdo ndo se somava como mero
adendo, marco ou recordacdo final, mas era isso e além: encontrava seu sentido no
ato, no fazer penitente, no construir ritualizado. Ndo implicava em trabalho pelo
trabalho, mas, assumia faceta de oracdo, préxima aos moldes exigidos pelas antigas
Constitui¢des (CAPITOLO, 1536/1577, p. 21-22), para quem o capuchinho n3o deveria
nutrir apego por nada do mundo, nem mesmo pelo trabalho, ndo devendo “colocar
nele algum afeto”. Antes, deveria, “enquanto trabalha, sempre...” “(...) se falar de
Deus com voz humilde e baixa”, tratando, com isso, o trabalho como meio, nao fim,
para estar “sempre todo elevado a Deus” através da otimizagdo integral do tempo
com afastamento total do dcio do corpo e da mente.

Mas a missdao volante adquire com o construir, ainda, uma conveniente
duplicidade que se retrai a missao do proprio Sao Francisco, isto é, aquela que nas
biografias medievais do Santo fora proferida pelo Cristo do crucifixo da igrejinha
assisense de S3o Damido, o celebre “Francisco, vai e repara minha casa, que, como vés,

, o 1
esta se destruindo toda!”*®

. De tal modo que, Francisco, ap6s a referida vocacao, langa-
se, literalmente, a reparar o famoso trio de igrejinhas constituido pela prépria Sao
Damido, pela de Sdo Pedro e pela de Santa Maria dos Anjos ou Porciuncula (fig. 58-
61). E Sdo Boaventura na Legenda Maior, como ja se recordou aqui, trds um Francisco

penitente que segue “submetendo o corpo fraco, depauperado pelos jejuns, ao peso das
2101

” u

pedras” “para ndo entorpecer o corpo pela inatividade

E ainda S3o0 Boaventura, no mesmo capitulo da Legenda Maior (LM 2 in
CONFERENCIA, 2018) em que retrata as histdrias reevocadas acima, quem reporta o
sentido teologicamente mais aprofundado que se atribui ao chamado do crucifixo de

|”

Sao Damido: aquele em que a “casa” a ser reparada ndo é a “igreja material” mas sim
“aquela que Cristo pagou com o seu sangue”, isto &, a Igreja constituida de pessoas. Assim, a
pregacdo itinerante, como instrumento no reparo dessa Igreja de gente, assumira para
Francisco um relevo especial, tal que, mais tarde, tornar-se-ia o aspecto ressaltado na figura

tomada como desencadeadora da reforma capuchinha, o frade italiano Matteo da Bascio.

Na Europa, a pregacdo que nas Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577, p. 38-42)
voltava-se aos citadinos cristianizados, assumindo contornos de renovacdo da ou
reconversdo a fé, foi, ao longo dos anos, entre os capuchinhos, evoluindo e
consolidando-se em séries de métodos e praticas devocionais conhecidas como

100) M 2 in CONFERENCIA, 2018.
101 | dem.



Figuras 49-56 — Monte Santo a partir das lentes de Glauber Rocha em
“Deus e o Diabo na Terra do Sol”, o imaginario do carregamento de
pedras como peniténcia: Manoel e o Beato Sebastido.

Deus... (1964)



Figura 57 — Representagdo da “Santa Missdo”
pelo desenhista Flumen Junius: o imaginario do
carregamento de pedras como peniténcia.
Morais Filho (1901/2002)



Figuras 58 e 59 — Uma das trés igrejas restauradas
por Sdo Francisco: Sdo Pedro, Assis-IT.
Autor (2014)



Figuras 60 e 61 — Uma das trés igrejas restauradas por Sdo
Francisco: a Porcilincula ou Nossa Senhora dos Anjos, Assis-IT.
Autor (2014)



missGes populares. No primeiro século (XVI), desde o inicio da Reforma, a pregacao,
conforme D’Alatri (1998), apesar de ser atividade especifica e proeminente dos
capuchinhos, contava com um numero reduzido de frades pregadores, pois se
procurou prezar pela preparacdo destes — preocupacdo recorrente nas ConstituicGes
(CAPITOLO, 1536/1577) —, porventura, como uma maneira de contencdo de
pregadores como o préprio Matteo da Bascio - que por volta de 1536 via-se ja
distanciado dos reformados franciscanos capuchinhos em vista das limitacdes postas
sobre sua liberdade de movimento e palavram. Desse periodo, a pregacdo
capuchinha adquire a peculiaridade de se afastar dos ordindrios tons “catedratico” ou
“burlesco” que outras correntes possuiam. D’Alatri (1998) cita o seguinte testemunho
onde o cronista Bernardino de Colpetrazzo demonstra a novidade da atividade
capuchinha na Europa quinhentista:

“Os capuchinhos naquele tempo pregavam os mandamentos de Deus, o
Evangelho e a Escritura sagrada; fustigando muito asperamente os vicios,
exaltavam e glorificavam as santas virtudes. E isto causou grande
assombro a toda cristandade, porque era um pregar novo e com tanto
fervor que abrasava a todos. De fato, naquele tempo ndo se pregavam
sendo as questdes de Scoto e de santo Tomds; e no principio sempre se
contava algum sonho dizendo: ‘Esta noite me parecia’, etc. Pregavam a
filosofia, as fabulas de Esopo. E, no final, sempre declamavam alguns
versos de Petrarca ou de Ariosto. Nem sequer mencionavam o Evangelho
e a Escritura sagrada. De modo que, ao surgiremos capuchinhos com
aquele seu modo fervoroso de pregar a Escritura, os pregadores todos de
outras religides, para serem aceitos, tiveram de conformar-se a pregar as
Escrituras sagradas [...], deixando de lado tantas questdes e sutilezas e
tantas filosofias; de outro modo pregariam aos bancos. Os capuchinhos
deram pois ocasido a que se pregasse a Escritura [...] e tanto e tdo
universalmente agradou, que as populagdes ndo queriam ouvir os que
ndo pregassem o Evangelho, e assim foram todos obrigados, se queriam
ser aceitos, a deixar de lado as fabulas e a pregar o Evangelho de Cristo.”
(D’ALATRI, 1998, p. 34).

Dai, até meados do século XVII, os capuchinhos comegariam a introduzir junto
as praticas de pregac¢ao entre populares, praticas devocionais, como a oragao mental
— de tradicgo franciscana'® - e as chamadas Quarenta-horas'®, além de praticas de
grandes conversdes publicas e privadas. Delineava-se ja um conjunto de praticas sem
que, ainda necessariamente, a elas, fosse atribuida a alcunha de missdes populares,
volantes ou itinerantes, o que viria a se consolidar a partir, principalmente da segunda

102 of D’ALATRI, 1998, p. 23-25. Mais tarde Ludovico da Fossombrone, por outras motivagGes, também se

afastaria da reforma Capuchinha (Cf. Idem).

3 sopre a “oragdo mental”, ver nota 75.

104 De acordo com D’Alatri (1998, p. 82): “Nos séculos XVII-XVIII, a solene celebracio das quarenta-horas
esteve muito em uso tanto na Itdlia como nas provincias transalpinas. Ordinariamente era feita pelo fim
da quaresma, desde o domingo de ramos até a quarta-feira santa. A eucaristia permanecia exposta pelo
espaco de quarenta horas continuas entre alfaias, luminarias, canticos e pequenos sermdes de hora em
hora, para as diversas categorias de fiéis que ali acorriam em procissdo. Finalidade ultima das quarenta-
horas era mover os animos a peniténcia e ao restabelecimento da paz, que o pregador procurava alcangar
mediante um viva recordagdo da Paixdo do Senhor.”



metade dos anos 1600, entre franceses, espanhdis e italianos, ja com uma estrutura
mais ou menos, aqui ou ali, definida: realiza¢cdo sob solicitagcdo dos bispos diocesanos;
duracdo de mais ou menos até um més; ocorréncia fora do tempo quaresmal;
preenchimento dos dias com praticas da missa, de exorta¢des dos populares a
participacdo no evento, de pregacdo de discurso moral, da oracdo mental, de
confissGes sacramentais, de convencimento dos populares a reconciliagdes e
restituicdes (pacificacdo), de outros exercicios espirituais, tais quais, canticos,
procissoes, oracdo do Rosario, Vias Crucis, Quarenta-horas (Cf. D’ALATRI, 1998, p. 77-
83).

Nos fins do século XVIII, de acordo com D’Alatri, 1998, p. 128-129), com os
impactos da revolugdo francesa (1789-1799), a pratica das missdes populares
capuchinhas no continente europeu foi interrompida. Na Fran¢a e Alemanha, por
exemplo, foram proibidas até a segunda metade do século XIX. Mas antes disso, a
partir da proximidade da segunda metade dos anos 1700, ver-se-iam missionarios
capuchinhos, como os frades italianos Angelo de Acri e o Nicola Molinari de
Lagonegro, que ressaltavam os aspectos penitenciais das missdes populares, ndo sé
nos discursos e devogdes, mas na culminancia da implantacdo dos chamados
“calvarios”, isto é, grandes cruzeiros solenemente erigidos como recordagao da
missdo, que no caso, de Molinari contava com o transporte da cruz em seus préprios
ombros tendo a cabeca coroada de espinhos.

Assim, observamos que no Brasil o desenvolvimento das missdes volantes dos
capuchinhos italianos foi acompanhando com certo paralelismo as préticas em curso
na Europa nos séculos XVII e XVIII, inclusive alcangando a pratica da eregdao de
cruzeiros, devendo-se destacar, porém, embora ndo querendo afirmar uma
exclusividade, que, aqui, viu-se o desdobrar-se das tradi¢des penitenciais missioneiras
em praticas construtivas ou edificatdrias preenchidas de sentidos rituais. Dessa feita,
nas terras brasileiras, a missdao volante capuchinha adquiria uma duplicidade de
sentidos que, em tons transcendentais, parecia identifica-la com a missao do préprio
Francisco: “reparavam-se” a Igreja e as igrejas, aquela feita das gentes da cristandade
colonial brasileira e aquelas materiais rudemente construidas pelos sertdes adentro.

No século XIX, Mello (1871, p. 31; 55; 140-141), em sua obra “Ligeiros Tragos
sobre os Capuchinhos”, deliberadamente, mais de uma vez, recorre a esse artificio do
“Vade Francisce” para apologizar — com acentuado ar de predestinacdo — a atuagdo da
Ordem dos capuchinhos no Brasil e, sobretudo, no territério abarcado pela Prefeitura
da Penha de Pernambuco:

Vade, Francisce, repara domum meam quo: labitur... Palavras
mysteriosas, que encerravam em seu pequeno ambito material a lucta e
a victoria, o martyrio e o triumpho! Palavras mysticas, que symbolisavam
uma ordem de factos futuros, que ja enchiam de alegria a mesma
magestade do Eterno. Era a repeti¢do prophetica do - euntes et docéte -



intimada aos novos apostolos nascituros, que deveriam surgir como
myriades de estrellas nas tempestades humanas, para attestarem em
toda a serie dos tempos que o christianismo é immortal, como o seu
author, e que no sangue do martyrio tira elle obusta seiva para continuar
a galeria de seus triumphos até a comsummacao universal no vale do
julgamento, findo o qual tem de constituir-se em perenes hosanas no
coro infinito dos anjos... E se aquelles que receberam o primeiro mandato
foram fieis no cumprimento de sua missdo e maravilharam o mundo com
a grandeza de seus feitos, os segundos apostolos, aquelles a quem foi
incumbido pelo Eterno o cuidado de reparar sua casa repara domum
meam, ndo perderam de vista esses primeiros luzeiros e continuaram
com gloria a brilhante carreira de seus predecessores.

E dentre elles que destaca-se o grupo imponente e magestoso dos
capuchinhos. Depois do que levamos dito estamos autorisados & concluir
gue essa ordem € a que mais servigos tem prestado util mamente 4 causa
do catholicismo. (MELLO, 1871, 140-141).

Mas em quantos perigos poderia implicar o encantamento provocado pelo
personagem capuchinho sobre as populagdes das terras do norte da brasileiro? Por
volta da década de 1830, depois de ter resistido até mesmo a politica pombalina'® -
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Sobre a politica pombalina, Portugal e Brasil, Azevedo (1988, p. 206-207) observa: “Em 1750, o piedoso
rei Dom Jodo V morreu e seu filho José | o sucedeu. Em breve, nomearia Sebastido José de Carvalho e
Melo, o futuro Marqués de Pombal, ministro de Estado. Pombal foi um exemplo de ministro despético e,
no século das luzes, ndo foi o Unico. [...] Dom José ndo se interessava pelo governo e praticamente deu a
seu novo ministro “carta branca” para fazer o que quisesse. Pombal n3o teve duvidas: fez de Portugal uma
nagdo moderna, quebrando poderes dos nobres, monopolizando o comércio e reformando a educagdo. E
ninguém deveria impedi-lo. Para desgraca de seus inimigos, o despético mas eficiente ministro foi
vingativo e muito.

“Interessa-nos a atitude do Ministro em relagdo a Companhia de Jesus, visto que esta era tdo importante
no Brasil Colénia e um dos principais divulgadores da piedade barroca.

“Pombal expulsou os jesuitas dos territdrios portugueses, em 1759, porque a Companhia de Jesus estava
dificultando, segundo ele, as reformas desejadas: no Maranhdo e no Para, com respeito a Companhia
Comercial do Grdo-Par4d, e no sul do Brasil no tocante ao Tratado de Madrid (a famosa questdo dos Sete
Povos com a Espanha). Além disso, os Jesuitas tinham relagdes boas com a Corte e os nobres em Lisboa
sem falar da sua influéncia na educagdo secundaria do pais. Tudo isto foi alvo de Pombal. E os jesuitas ndo
foram os Unicos religiosos a sentir sua vinganca. Depois da expulsdo dos jesuitas, terminou com o
movimento reformista da Jacobéia, aprisionando seu lider, o bispo de Coimbra, Dom Miguel da
Anunciagdo, em 1768. Os oratorianos, como grupo, também quase foram expulsos [...]

[...]”Para o Brasil Col6nia, a expulsdo da Companhia de Jesus pos fim a uma obra monumental, e 670
jesuitas tiveram que retirar-se. O Ministro ndo parou ai, mas prosseguiu sua campanha contra a
Companhia até o papa decretar sua supressdo em 1773. Somos de opinido que a Igreja Catdlica no Brasil
Col6nia, ao contrario do que aconteceu na América Espanhola, ndo tinha meios de encher o vazio criado
pela saida dos jesuitas, e isto explica em grande parte a lastimavel situagdo em que a Igreja se encontra no
inicio do século XIX.”

Quanto aos capuchinhos italianos setecentistas e a politica pombalina, Arraes (2012, p. 192-193) observa
que a Ordem ndo passou ilesa: alguns capuchinhos das missdes sanfranciscanas do lado Pernambucano
foram também acusados de inimigos do Estado, sendo deportados (quarenta deles) junto aos jesuitas.
Houve ainda conforme Arraes (2012) a aprovacgdo de decretos (leis de 06 e 07 de junho de 1755 e alvara
de 08 de maio de 1758) que libertavam os indios das redugGes missioneiras elevando os aldeamentos a
categoria de vila ou freguesia, como Miranda, atual Crato-CE e S3o José do Mipibu-RN, ambos de tutela
capuchinha.

De resto, é importante apontar também o impacto da politica pombalina sobre o ramo franciscano
observante no Brasil. Melo (2016, p. 22) observa que essa tentativa de reduzir a influéncia politica, social e
econdmica da lIgreja prossegue governo Imperial adentro, com medidas como o fechamento dos
noviciados das ordens, culminando com a decadéncia dos costumes da vida religiosa brasileira e,
consequentemente, com o abandono e decadéncia também da extensa rede conventual franciscana



gue na segunda metade do século XVIII expulsou da colonia os padres da poderosa
Companhia de Jesus — e atravessado a Independéncia, consolidando sua presenga no
Brasil por mais de um século, as prefeituras brasileiras da Ordem dos Frades Menores
Capuchinhos italianos encontrava-se num periodo de ocaso.

Da Piedade da Bahia (fig. 62), em maio de 1833, o prefeito Frei Ambrosio da
Rocca escrevia a Corte imperial do Brasil (a quem as prefeituras estavam submissas
por juramento), herdeira da prerrogativa do Padroado real da Metrépole portuguesa,
logo, intermediaria obrigatdria entre as prefeituras capuchinhas e Roma (a
Propaganda Fide, de quem e a quem as prefeituras dependiam, respondiam e
obedeciam por oficialidade). Em sua carta o prefeito relembrava longamente a Corte
o papel desempenhado pelos missionarios para o Brasil e descrevia o estado atual de
decadéncia em que se encontrava a estrutura da prefeitura, implorando pela
renovacdo do quadro de frades. Ressaltava o prefeito:

“Chamados os Padres Capuchinhos por convite muito obrigante da Corte
de Portugal desde o principio do descobrimento do Brazil, para
missionarem nesta Provincia da Bahia, aqui se conservardo sempre
empregando-se indefesamente no exercicio do seu Ministerio Apostolico,
tanto na conversdo e civilisagdo dos Indigenas, como em ensinar, explicar
e ensinuar a doutrina Evangelica aos povos rudes e ignorantes destas
vastas Freguezias que pela sua extensdo e falta de Sacerdotes, ouvindo sé
raras vezes no decurso de sua vida a voz de seus Pastores, ndo recebido
sendo dos Padres Missionarios o ponto especial das maximas do
Evangelho, tornando-se assim os seus incansaveis trabalhos Apostolicos
ndo s6 em grande vantagem especial destes povos, como tambem
notavel e sempre progressissima utilidade do Estado, em razdo das
Aldéas que formavao, Igrejas que edificavdo, e Freguezias que creardo ,
em que a populagdo multiplicando as obras annuaes augmentavao &
proporgdo disto avultados productos naturaes, efeitos perennes de geral
trabalho e industria, favorecido e excitavdo a civilisagdo , riqueza e,
opulencia por toda a Provincia. He este hum facto, Exmo., e V. Exa. por
certo o ndo ignora, sempre constante até estes dias pela duragdo de mais
de tres seculos, que tanto data o descobrimento do Brazil. (in LISBOA,
1835, p. 355).

Em tal trecho da carta, Frei Ambrosio, num esfor¢o de retragar a histéria de
sua Ordem no Brasil, deixa antever a rede espacial decorrente dos “tres seculos”
(sic)'® da presenca capuchinha na Bahia: além do hospicio e igreja de Salvador, as
missGes de aldeamento indigenas e as espacialidades materializadas nas missdes
volantes. Logo apds, o prefeito trataria de demostrar que o papel da agdo missionaria
nao dizia apenas respeito a uma questdo de religidao, mas, sobretudo, a uma questado
de Império, posto...

observante. Indica a autora (MELO, 2016) que no fim do século XIX apenas dez frades observantes
habitavam todo o territério brasileiro.

Observa-se que, apesar das consequéncias da politica pombalina para o ramo franciscano capuchinho, é
exatamente em meio a essa lacuna que a Ordem destes frades alcangard, no Brasil, seus picos de forga de
atuacdo dos séculos XVIIl e XIX.

1% ver nota 38.
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[...] que quanto mais hum christdo se empenha em observar a lei de
Jesus-Christo, tanto mais he fiel ao seu Soberano , obedecendo 3as
legislativas autoridades constituidas, e exacto observador das publicas
leis. (in LISBOA, 1835, p. 359).

E prolonga sua fala insistindo nos perigosos retrocessos ja visiveis causados
pela auséncia dos missiondrios, quer fossem aqueles fixados, junto aos indigenas, nos
aldeamentos missioneiros, quer fossem aqueles itinerantes, principalmente entre os
“povos centrais”. Os pedidos de novos frades (trés padres missionarios e trés leigos)
para renovac¢do do quadro decadente da prefeitura107 e de ajuda para subsisténcia
dos frades atuais ndo foi, no entanto atendido, vendo-se a prefeitura da Piedade - que

atingira o poderio de, desde o inicio do século XIX, contar com a considerada “mais

|” 108

excellente Igreja, do Brazi —a continuar fadada em seu ocaso.

Em Recife, o desmonte da Ordem na prefeitura da Penha seria mais direto,
com ataques voltados expressamente para os aparatos espaciais dos frades (fig. 63).
Recorda Mello (1871):

Corria o anno de 1832. Em um dos dias de fevereiro os filhos de Matteo
da Bassi foram despertados pelos repetidos golpes de martelo, que
faziam estalar de doér as mesmas paredes do templo. O que era? Havia no
pateo da igreja da Penha, porém com a necessaria decencia, um grande
cruzeiro e as cruzes da via crucis . . . .

Pois bem: eram essas cruzes que estavam sendo arrancadas e os pilares
sobre que descangavam demolidos por ordem do fiscal da freguesia, que
era entdo o Sr. Jodo Rodolpho Barata. Eram os golpes da impiedade, que
dessa vez haviam escolhido a mesma casa do Senhor para theatro de
suas iniquidades, e assim abatiam os estandartes do Christianismo. E o
que mais compungia e fazia sangrar o coragdo era que apresentavam
como causa de tanta protervia a irreverencia... Irrisdo!

197 Que dos oito frades anteriores, encontrava-se: com trés habitando o hospicio, sendo dois ja idosos com

mais de 63 anos, incluindo o prefeito, e outro de 43 anos que servia como administrador do hospicio e da
igreja; com um idoso de 63 anos missionando ha quinze anos em um aldeamento indigena; com um leigo
esmolando no interior da provincia e com trés leigos falecidos (Cf. LISBOA, 1835, p. 354-361).

108 Expressdo encontrada nos “Annaes do Rio de Janeiro” (LISBOA, 1835, p. 354). E de acordo com Mello
(1871, p. 52), “ao prefeito Fr. Ambrosio da Roca e ao padre Fr. Arcangelo de Ancona deve a Bahia o
possuir uma igreja de bela architectura como o hospicio da Piedade pelas obras, que esses padres fizeram
4 custa de esmolas, precedendo para isso licenga regia em aviso de 18 de janeiro de 1809.” Voltando a
Lisboa (1835, p. 353-354), assim é descrita a igreja da Piedade de Salvador: “Hoje possuem o melhor
Templo os habitantes da Bahia em perfei¢do e gosto levantado a semelhancga da Basilica de Santa Maria
de Roma, no tempo das perturbagcbes da Bahia sob a dominagdo do geral Madeira, parecendo milagrosa
aquella construcgdo, tanto era a geral piedade do povo e amor aos padres dessa casa, Fr. Ambrosio da
Rocha [sic] Perfeito [sic] e Fr. Arcanjo de Ankona, os homens mais estimdveis pela sua civilizagdo,
instrucgdo e patriotismo, pois em vez de fazer reverter para o seu paiz as avultadissimas somas que a
devogdo dos povos metteu entre as suas maos, as dispenderdo na mais excelente Igreja do Brazil, por sua
nobre e bela architectura, adornada e pintada de branco e ouro até o pavimento e paredes, e enriquecido
o altar de Nossa Senhora com as mais ricas alfaias sagradas, que chama a atteng¢do a curiosidade dos
habitantes a perpetuar a sua devogdo; sendo antes da revolugdo politica da Independencia os mais
fervorosos Missionarios, pregando na Cidade e suas vizinhangas e reconcavo. Mais erudito e politico do
que Fr. Arcanjo, ndo passou ainda outro ao Brazil. Os Arcebispos o tinhdo convocado para seu Conselho, e
encarregado dos exames dos Ordenados: sabe com perfeicdo a lingua Portugueza, e tem ganhado
reputacdo do mais eloquente Orador, consumado Theologo e Conista [sic].” (grifo nosso).
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Figuras 62 e 63 — Os hospicios capuchinhos da Piedade da Bahia e da
Penha de Pernambuco em representagdo de até meados do século
XIX: respectivamente, gravura de Rugendas (1835) e anénimo.
Papavero e Teixeira (2015) e Rede... (2016)
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Ainda ndo estava, porém completa a sua obra do momento: o anno de
1832 tinha de ser para eles o da provagdo. Era preciso que ndo se fizesse
esperar o cumprimento do decreto, que em nome do S. D. Pedro Il havia
a regéncia baixado em 25 de agosto de 1831'®. Esse celebre decreto que
sem contestagdo deshonra os nossos annaes, foi mais uma das provas
que sempre attestaram o regalismo mais desenfreado e o
recalcitramento do nosso governo, sempre dispostos a ferir aquella que
abragou como religido de estado, e a qual deve o Brazil a estabilidade de
suas instituicdes e o desenvolvimento, que se tem manifestado na antiga
colénia. No dia 6 de julho foi pela comissdo dos hospitais exigigido o
edificio pela necessidade absolutamente indeclinavel de passar para elle
os expostos na tarde do dia 8, e no dia 20 do mesmo mez retiraram-se os
dignos levitas. Entretanto, a casa que habitavam lhes pertencia em
virtude da doagdo do terreno e por ter sido por elles levantada! A mais
flagrante injustica completava a mais estupenda impiedade! Onde
estavam tantos servigos prestados e que enchiam com prazer o coragdo
de todos os pernambucanos?

Elles ndo estavam riscados da memoria da Provincia: porém o governo
ndo tinha sensibilidade. A moral de povo protestava contra uma tal
iniquidade, os templos se levantavam exhibindo a lista de seus
fundadores, os cemiterios pela linguagem dos cyprestes falavam a
palavra do reconhecimento, e todavia o governo era surdo a tudo, é sé
gueria sevar seu capricho em prejuizo da religido e da ordem social sobre
as trés victimas, que havia escolhido... (MELLO, 1871, p. 62-63).

Mello (1871) adota um discurso semelhante ao do prefeito da Piedade para
tratar sobre a decadéncia da Ordem, isto €, embora diferente no tom, ele desenvolve
os argumentos do papel, ndo apenas religioso, mas, também, de Estado das
atividades missiondrias e dos clamores populares que reclamavam seus servigos,
deixando, além disso, antever parte dos modos de espacializagdo dos capuchinhos,
tanto na estrutura do hospicio — que, quase metaforicamente, apresentava fronteiras
espaciais borradas entre o eclesidstico e o publico, avangando com sua via crucis
sobre o patio a frente da igreja -, quanto nos templos e cemitérios fundados pelos
frades extra claustro. Ademais, o autor (MELLO, 1871, p.63), destaca o quadro ainda
mais catastréfico dos frades da Penha: reduzido ao numero de trés, apds as
interdicdes expostas acima, eles foram dispersos entre uma casa particular, o
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. . ~ . . . 111
convento de Paudalho™™ e moradias incertas pelos “sertées”. E, por fim, a igreja

199 pizia 0 decreto: “A Regéncia, em nome do Imperador o Sr. D. Pedro I, tem sancionado e manda que se
execute a resolugdo seguinte da Assembléia Geral, sobre proposta do Conselho Geral da Provincia de
Pernambuco:

“Art. 1° - Fica proibida na Provincia de Pernambuco a Associacdo Religiosa dos Missiondrios Italianos
Capuchinhos.

“Art. 2° - A casa em que habitam passara a ser casa para os expostos.

“Art 3° - Ficam revogadas todas as leis, alvaras, decretos e mais disposi¢des em contrario.” (in AZZI, 1975,
p. 125-126).

19 s trés capuchinhos dispersos da Penha sdo denominados por Mello (1871, p. 63), respectivamente,
como: Fr. Joaquim d’Afrangalo, Fr. Gabriel da Matta e Fr. Paulo de Genova. O “convento de Pdo d’Alho”
para onde fora exilado Fr. Gabriel é possivelmente o convento franciscano observante conhecido como
Mosteirinho de Sdo Francisco (em Paudalho-PE).

111 A igreja do hospicio da Penha dos Capuchinhos, levando em consideragdo o relato de Mello (1871),
aquele turno, encontrava-se ja em sua segunda ampliagdo, sendo a capela original (dedicada ao Espirito
Santo) posterior a doagdo do terreno da Penha aos capuchinhos em 1656 e a segunda ampliagdo datada
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conventual da Penha foi, em maio de 1836, entregue a Irmandade de Sdo José da
Agonia.

Tal ocaso da Ordem, porém, ndo significava um fim total, mas uma nova
ruptura que antecedia uma série dispositivos que tinham em vista regular a presenca
dos frades capuchinhos - que se recorde, eram estrangeiros — adequando-a a
estrutura do Império do Brasil. Somente, a partir dai, se iniciariam as novas entradas
que se desdobrariam naqueles frades que habitam as “missGes atuais” de Euclides
(CUNHA, 1902/1984), que reforcariam os imaginarios de Melo Morais Filho
(1901/2002) e Suassuna (1971/2007) e aos quais pertence aquele frade dos altares de
Coruripe que tem aqui, ao longo deste texto, figurado.

1.7. Da completude capuchinha

Enquanto os indigenas do Maranhdo construiam a Capela no centro da
principal aldeia da Ilha, aquela que se denominava Junipard, Frei Claude d’Abbeville
reparava como eles roteavam a pracga, aplainavam o solo, derrubavam as arvores,
cortavam e preparavam a vegetacdo nativa, convertendo a pindoba em teto e as
folhas de palmeira em geometrias “tdo bem tecidas e entrelagadas em quadrados e
outras figuras que se tornavam muito bonitas”. Tudo era rearranjado, traduzido em
uma nova gramatica espacial que se tentava incutir... O terreiro no centro virava
praca da igreja, as esteiras, paredes, e os trangados, “ornamento da capela e do
altar”. “Trabalhavam, enfim, todos, de conformidades com suas forgas e seus gostos”,
contara Frei d’Abbeville em sua “Histéria da Missdao dos Padres Capuchinhos”.

N&o tinhamos intengdo de construir um templo de Salomdo, nem uma
igreja suntuosissima, mas uma casa prépria para residéncia do Rei dos
Reis que preferiu nascer numa estrebaria a vir ao mundo num Louvre ou
num Palacio Real. Nascia ele aqui, espiritualmente, entre esses pobres
selvagens, como entre animais, mas ndo domesticados e sim muito
ferozes e cruéis. Por isso, tinha apenas uma cabana, uma estrebaria,
muito limpa entretanto, decente e adequada a devogdo; semelhante
talvez as ermidas dos santos padres da Igreja primitiva. E ndo duvido em
absoluto de que nosso pai serafico Sdo Francisco, que tanto amou a
pobreza pura e honesta, ndo se sentisse satisfeito no céu ao ver seus
indignos filhos com o filho de Deus, o qual se compraz agora nesse pobre
local entre esses selvagens... (D’ABBEVILLE, 1632/1975, p. 91).

O ideal franciscano era, assim, entre as florestas do Brasil, reinterpretado, por

Frei D’Abbeville. A llha do Maranh&o tornara-se “uma nova Belém” como a Piquaraca,

»112

nas maos de Frei Apol6nio e dos “povos centrais tornar-se-ia, mais de um século

de 1734. Quando Mello (1871) escrevia sua obra, a igreja da Penha encontrava-se em sua terceira fase de
construgdo, adquirindo as fei¢cdes da, atualmente, conhecida Basilica da Penha do Recife.
12 Eypress3o utilizada por Frei Frei Ambrosio da Rocca, prefeito da Piedade (in LISBOA, 1835, p. 354-361).
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depois, uma nova Jerusalém em meio aos sertdes da Bahia. Ambos os capuchinhos
demonstravam a capacidade de adaptar-se a contextos e adaptar os meios a
disposi¢do para as empresas que em Obediéncia se dispuseram a realizar, um método
de trabalho que lhes permitia ndo apenas incorporar os povos como mao-de-obra,
mas, além disso, incorporar e traduzir materialidades, modos de fazer, espagos e
estéticas. Pode-se perguntar: um método de conversdo e convencimento que passa
pelo construir? E por outro lado, um método de fazer aberto as vicissitudes?

Numa outra faceta, Gabrielli (2009, p. 53-59) analisa também que o trabalho
missionario capuchinho, ja aquele dos bretdes, que vieram depois de Frei D’Abbeville
e antes do ciclo italiano em que se inseria Frei Apolonio de Todi, diferente daquele da
Companhia de Jesus, tinha a peculiaridade de n3dao entender “as aldeias como um
circulo fechado, mas como um local que deveria irradiar a proclamag¢do do Evangelho,
estabelecendo conexdes com seu entorno” através da prestacdo de assisténcia
também aos habitantes portugueses adjacentes. E algo que se percebe da “Relagdo”
de Frei Martinho (NANTES, 1706/1979) e que, depois, pode-se pensar, encontra uma
culminancia na pratica das missGes volantes também aqui nas terras brasileiras. Mas
podemos nos perguntar mais: quais os modos e niveis de abertura das atividades
missionarias capuchinhas, na medida em elas se encarregavam, também, de
implantar aquela “democracia do claustro” de que fala Gioberti (1847)?

Jd as antigas Constituicdes deixavam antever que os frades deveriam
desenvolver certo nivel de empiria, ao menos quando do trato com o labor da
pregacdo, proibindo os pregadores em seu exercicio de portarem consigo muitos
livros, conquanto devessem ater-se na busca per si do exemplo direto do Cristo dos
Evangelhos e do Novo Testamento sem os filtros de outras obras literarias, insistindo,
além disso, no uso do préprio operar dos frades como meio de prega¢do, como se
eles mesmos devessem encarnar o proprio Cristo na pele e estarem abertos para agir
sob a acdo dele:

E porque quem ndo sabe ler, e imitar CRISTO livro da vida, ndo tem
doutrina para poder pregar, porém estudem-no, se impde aos
Pregadores que ndo portem muitos livros, pois em CRISTO JESUS estdo
todos os tesouros da divina sabedoria, e ciéncia, e por ser este bendito
oficio de pregar tdo excelente, e aceitissimo a CRISTO Deus nosso, o qual
tém demonstrado, quando ele mesmo com tanto fervor daquela divina
Caridade para saude de nossas almas quis exercitar, alimentando-nos
com sua salubérrima doutrina Evangélica; para poder assim melhor
imprimir nos coragdes dos Pregadores a norma, e modo que deverdo de
ter, para que mais dignamente tenhamos de evangelizar esse CRISTO
Crucificado, pregar o Reino de Deus, e fervorosamente operar a saude
das almas, repetindo sujeitamos, e impomos, que nas suas pregac¢oes
usem a Escritura, e especialmente o novo Testamento, e maximamente o
Sacro S. Evangelho, afim de que sendo nds pregadores evangélicos,
fagamos também Evangélicos os povos. (CAPITOLO, 1536/1577, p. 40,
tradugdo nossa).
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E, também:

Porém se exortam os pregadores a imprimir-se Cristo bendito no coragao,
e dar-lhe de si mesmos possessdo pacifica, para que por redundancia de
amor, ele seja aquele, que se faga falar, e operar a guisa de Paulo, doutor
dos gentios, o qual ndo ousava pregar aos outros alguma coisa, se CRISTO
primeiro ndo a fazia operar nele, assim como também esse CRISTO
perfeitissimo Mestre nos ensinou, ndo apenas com a doutrina, mas com
as obras, e estes sdo grandes no Reino dos Céus, que primeiro operam
para si, e depois aos outros ensinam, e pregam. (Idem, p. 49).

Além das observacdes e excertos acima, é importante que se ressalte,
também, como as antigas Constituicbes (CAPITOLO, 1536/1577) lidam com a relacdo
do frade com o construir. Ao tratar do processo edilicio dos conventos™?
capuchinhos, mais do que indicar que os frades se envolvessem em planear a
construcdo, visto que tudo deveria ser regido pela exiguidade exigida pelo “Modelo”
prefixado, elas, as Constituicdes, mais incentivavam que o capuchinho se envolvesse
no processo de fazer, isto é, que “todos se esforcardo em dar manualmente ajuda,
»14 pe resto, o documento (CAPITOLO,
1536/1577) insistia em alertar aos frades para que prezassem que quanto a edificacdo

com toda humildade, paz, e caridade

capuchinha ndo se deveriam multiplicar os gastos monetarios e que nada pudesse
“ofuscar a sua beleza”, em outras palavras, insistia que ndo houvessem 0s excessos
desnecessdrios ou superfluidade que escapassem a pobreza sempre exigida. Haveria
entdao uma “beleza”, uma estética capuchinha, que mais parecia coibir a criatividade
pela contencdo dos excessos e pela rigidez das medidas preestabelecidas no
“Modelo”? Ou podemos pensar que a criatividade capuchinha passava e se
desenvolveu por outras trilhas para que se pudesse atingir a “beleza” com o minimo
ou pouco que estivesse a disposi¢cdo?

Continuemos com os questionamentos levantados, mas a partir daqui
restrinjamos mais o olhar do trabalho... Voltemos aos altares de Coruripe que me
portaram a esta pesquisa, ao contexto deles, ao seu tempo, ao ciclo de frades da
descontinua presenca capuchinha ao qual pertenceu o frade que, porventura, tenha
tido parte na construgdo daqueles altares...

Aproximadamente uma década apds as restricdes dos anos 1830, o governo
Imperial brasileiro iniciou uma nova politica que permitiu a reentrada dos
missionarios capuchinhos italianos. A partir dai e ao longo de todo o resto do século
XIX, eles reassumiram um importante relevo junto as popula¢des de diversas
localidades brasileiras, de norte a sul do pais, inclusive no atual Centro-Oeste™.

3 Recorde-se que no texto das Constituicdes Capuchinhas (CAPITOLO, 1536/1577) a nomenclatura

convento inexiste.
14 CAPITOLO, 1536/1577, p. 24, tradug5o nossa.
113 5obre os avancos no Centro-Oeste: Cf. SGANZERLA, 1992.
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Continuaram as atividades de aldeamentos indigenas missioneiros™®, alis, regidos
por um dos dispositivos regulatérios colocados sobre os missiondrios pelo governo
imperial, o decreto n° 426, de 24 de Julho de 1845.

Para a Prefeitura da Penha de Pernambuco, no entanto, aquele decreto
chegava ja com certo retardo, isto é, aldear ja ndo era prioridade™’. O presidente da
provincia das Alagoas, José Bento da Cunha Figueiredo, por exemplo, em maio de
1850, reportara em sua fala a Assembleia Legislativa: “Felizmente, Snrs, ndo ha nesta

118 . A~ . .
727 As circunstancias haviam

Provincia Indios a catechisar, mas a proteger e civilizar
de fato mudado nas provincias do Império atendidas pela Prefeitura da Penha.
Ganhara peso ao invés das missGes de aldeamento, as missdes volantes e, nestas,
veremos concentradas as agdes das novas levas de capuchinhos que aportaram a
partir da década de 1840. E é também a partir dai — desses recortes espacial e
temporal, indo até o ocaso do Império, em 1889 — que a presente dissertagao
pretende prosseguir. As Santas Missdes, missdes volantes ou missdes itinerantes dos
frades capuchinhos italianos da Penha produziram, também, elas, espacos e territorio,
se pretende, pois, aqui, aprofundar a compreensdo do que, de como e do porque foi

produzido.

116 Especialmente no Norte e Sul: Cf. AMOROSO, 2002; e AMOROSO, 2006.

17 cf. PALACIOS, 2006; e PALACIOS, 2012.
18 F|GUEIREDO, 1850.
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Parte 2

DE ESTRADAS, LETRAS, PEDRAS, SANGUE, SUOR E PRECES: PEQUENA
CARTOGRAFIA DAS  MISSOES VOLANTES DOS  FRADES
MISSIONARIOS CAPUCHINHOS DA PREFEITURA DA PENHA DO
RECIFE (1841-1889)

“Quando descanso, carrego pedra.”

(Ditado popular)
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PARTE 2 — DE ESTRADAS, LETRAS, PEDRAS, SANGUE, SUOR E PRECES: PEQUENA
CARTOGRAFIA DAS MISSOES VOLANTES DOS FRADES MISSIONARIOS CAPUCHINHOS
DA PREFEITURA DA PENHA DO RECIFE (1841-1889)

2.1. Linhas | Caminhar

Reevoquemos uma diferenga. Missdo, aldeamento, reducdo, descimento...
Termos que aqui e ali figuram na bibliografia para indicar fixagdo; trabalhos de
missionarios — sejam jesuitas, capuchinhos ou outros — frente as popula¢ées indigenas
da terra que se convencionou chamar Brasil; opera¢ées de estriamento™® dirigidas a
povos por vezes nOmades; praticas de redesenho de espaco. Implicavam em reunir
pessoas e selar/fixar num lugar uma morada, coibindo que continuassem a existir

“errantes”?.

Ao fim da primeira metade do século XIX, a pratica encontra uma
estratificacdo sob o entdo governo imperial: “Decreto n° 426, de 24 de Julho de 1845:
Contém o Regulamento acerca das Missdes de catechese, e civilisagao dos Indios” .
Conhecida simplificadamente como o “Regulamento das MissGes”, a nova legislagdo,
a0 mesmo tempo em que provava estabilizar e controlar uma pratica, determinava
uma virtualidade sem “hordas errantes”, com nucleos pacificados com suas “Igrejas e
casas” diligentemente construidas, reunindo moradores de bom comportamento
amansados — inclusive em seus “costumes e linguas” — por missionarios que lhes
pregariam o bindrio “Religido de Jesus Christo, e as vantagens da vida social”, com
“um modo de vida industrial, principalmente de agricultura”; lugares em que se

deveria “vigiar na seguranga, e tranquilidade”, onde se esmeraria em ndo se

19 Ao falar em estriamento, recorro aqui ao pensamento de Deleuze e Guatarri (1997, Cap. 14) para
quem: “O espaco liso e o espago estriado, - 0 espago nébmade e o espago sedentdrio, - 0 espaco onde se
desenvolve a maquina de guerra e o espaco instituido pelo aparelho de Estado, - ndo sdo da mesma
natureza. Por vezes podemos marcar uma oposi¢do simples entre os dois tipos de espago. Outras vezes
devemos indicar uma diferenga muito mais complexa, que faz com que os termos sucessivos das
oposicdes consideradas ndo coincidam inteiramente. Outras vezes ainda devemos lembrar que os dois
espacos sé existem de fato gragas as misturas entre si: o espago liso ndo para de ser traduzido,
transvertido num espaco estriado; o espago estriado é constantemente revertido, devolvido a um espago
liso. Num caso, organiza-se até mesmo o deserto; no outro se propaga e cresce; e os dois a0 mesmo
tempo. Note-se que as misturas de fato ndo impedem a distingdo de direito, a distingdo abstrata entre os
dois espagos. Por isso, inclusive, os dois espagos ndo se comunicam entre si da mesma maneira: a
distingdo de direito determina as formas de tal ou qual mistura de fato, e o sentido dessa mistura (é um
espaco liso que é capturado, envolvido por um espago estriado, ou é um espaco estriado que se dissolve
num espaco liso, que permite que se desenvolva um espago liso?) Ha, portanto, um conjunto de questdes
simultaneas: as oposigdes simples entre os dois espacos; as diferengas complexas; as misturas de fato, e
passagens de um a outro; as razdes da mistura que de modo algum sdo simétricas, e que fazem com que
ora se passe do liso ao estriado, ora do estriado ao liso, gragas a movimentos inteiramente diferentes.” E
“[...]Contudo, ambos estdo ligados, se relangam. Nunca nada se acaba: a maneira pela qual um espaco se
deixa estriar, mas também a maneira pela qual um espaco estriado restitui o liso, com valores, alcances e
signos eventualmente muito diferentes. Talvez seja preciso dizer que todo progresso se faz por e no
espaco estriado, mas é no espago liso que se produz todo devir”.

120 Eypress3o utilizada em IMPERIO DO BRASIL, 1845.

211 dem.
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empregar “nunca a forca e a violéncia” na insercdo dos novos costumes — religiosos e
sociais -, antes, com missiondrios capazes de “attrahir-lhes a atten¢do” e “excitar-lhes
a curiosidade” por meio de objetos (destinados pelo governo do Império: os de
agricultura ou de uso pessoal: mantimentos, roupas, medicamentos), sempre com o

7122

emprego de “meios licitos, brandos e suaves”’ ™, sem vexames e mantendo-se até

certo ponto, sem que fossem “desabridamente contrariados”, “habitos e costumes”.

Estava tracado, desse modo, um programa para o que podemos chamar
missdo fixa, isto €, aguela que tem seus lugares — quer sejam geograficos, quer sejam
de pessoas em seus cargos: Director Geral de Indios, Director de Aldeia, Thesoureiro,
Almoxarife — com coordenadas bem especificadas.

Mas, por outra mao, fala-se também em Santas MissGes, missdGes populares,

12 ,
7123 Ha, decerto, em

missOes volantes, itinerantes, méveis, “Missdes dos civilizados
relagao aquela primeira forma de missao uma diferenga, mas ndao necessariamente
oposicdo ou uma relagdo simplificada de causa/efeito em que o fim de uma pratica
tenha indicado o comego da outra ou que o comeg¢o da segunda tenha indicado
forgosamente o fim da primeira. Em resumo, criar uma missao fixa tratava-se de uma
operacdo de conter fluxos, aglomerar fragmentos (humanos/culturais) e rearranja-los

de modo a se conseguir determinada unidade passivel de localizagao no espaco.

Certo tempo atrds, ao pensar a palavra missdo, a mesma quase que de modo
involuntdrio, para mim, aderia-se, no entanto, as acepg¢des que a ligavam sempre a
movimento e a fluxo, certamente rastro das histérias de frades - sobretudo de Frei
Damido - que permeiam meu imaginario: memérias compartilhadas em que aquelas
figuras eram apresentadas como viajantes acompanhados de hordas de pessoas em
procissdo. Missdo enraizara-se em meu entendimento de tal maneira que nao se
associava a espago — se pensado enquanto fixidez — mas imprescindivelmente a
movimento: de vir, permanecer e ir-se embora. Foi assim, com certa resisténcia, que
passei a lidar com os encontros e reencontros da palavra missdao enquanto lugar ou
pratica de sedentarizar, percebendo mais adiante, com surpresa, que, na verdade, ha
muito, aqueles conceitos ja estavam comigo, bastando que me recordasse das
abordagens dos ensinos primario e secundario as Missbes Jesuiticas e/ou aos celebres
Povos das Sete MissGes. A maneira como as acep¢bes de missdo ordenaram-se em
meu entendimento — primeiro e predominantemente mével, depois fixa — fala de
diferentes formas de transmissdo, divulgacdo, aproximacdo e adesdo ao

122 . . . .
Deve-se, no entanto, ponderar os entendimentos correntes sobre aquilo que se entendia como tais

meios. Desmontes culturais, aculturagdes silenciosas e veladas, proposta de branqueamento de raga
podem ser vislumbrados no decreto (IMPERIO DO BRASIL, 1845) e devem ser questionados como formas
de uma violéncia silenciosa.

123 COSTA, 2017, p. 207.
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conhecimento: um que passa pela oralidade e pela sacralizagdo do passado, outro que
vem a partir das pdginas dos livros e das bancas académicas.

Assim, em diferentes acepgdes, missdo capuchinha pode ser entendida — para
além de suas possiveis conotagbes teoldgicas — como aquela jurisdicdo da Ordem
Capuchinha no Brasil até o século XX***: a Miss3o Brasileira; como a missdo lugar de
fixacdo, reducdo, aldeamento; como a missdo método itinerante; ainda como parte
da expressdo “estar em missdo”, isto é, emprego que comporta um amplo
entendimento, indo desde estar no lugar-missdo (fixa) quanto ao estar no lugar onde
se realiza a missdo (fixa ou itinerante), a missdo enquanto uma tarefa delegada, posta

em movimento, em execucao, praticada.

Como enunciado anteriormente, missdo fixa e missao itinerante ou volante
ndo constituem um par de opostos, antes, a missdo volante parece consistir num
formato que confere a pratica de missionar uma outra dinamica, um formato que
admite, em detrimento da fixidez cartesiana e da perenidade, o deslocamento e a
efemeridade, tendo em comum com as missOes fixas as propriedades de conter
fluxos, aglomerar, rearranjar e buscar determinada unidade. Nesse sentido, o
programa tracado pelo “Regulamento das Missdes”, apesar de se dirigir aquelas fixas
— e, por conseguinte, aos povos indigenas a quem elas procuraram impactar — tendia
a ser um programa amplo, uma politica que visava criar um povo, uma nagao.

Nessa nagdo que se moldava, o controle era sempre uma necessidade, assim,
antes das missGes outro decreto buscara regular também seus promotores, os
proprios missionarios. Por meio do “Decreto n° 373 — de 30 de Julho de 1844: Fixando
as regras que se devem observar na distribuicdo pelas provincias dos Missionarios
Capuchinhos”'® ficara estabelecido que:

Art. 12 A Missdo dos Religiosos Capuchinhos, estabelecida nesta Corte,
em virtude do Artigo primeiro do Decreto sobredito'?, fica dependendo
do Governo no que respeita a distribuicdo e emprego dos Missionarios,
nos lugares onde o mesmo Governo entender que as Missdes podem ser
de maior utilidade ao Estado e a Igreja.

124 Cf. CARLI; CRESPI; PAVAN, 1974,

125 IMPERIO DO BRASIL, 1844,

126 0 Decreto n° 285 de 21 de junho de 1843 (IMPERIO DO BRASIL, 1843) que autorizava oficialmente a
vinda de novos capuchinhos italianos para o Brasil, fornecendo-lhes verbas para seu estabelecimento. Na
Penha do Recife, no entanto, os capuchinhos retornaram ja em 11 de setembro 1841 por meio de
autorizagdo de resolugdo provincial assinada em 2 de maio de 1840 (MELLO, 1871, p. 64). Antes e depois
da oficializagdo do retorno capuchinho pela Coroa, em 1843, os beneficios ou maleficios e fungdes da
presenga e manutengdo de tal ordem mendicante no Brasil foi extensamente discutido pelo Senado em
sessGes depois transmitidas por meio de jornais como O Didrio de Novo de Pernambuco (Cf., por exemplo,
oDN, 1843, n. 67; oDN, 1843, n. 135; oDN, 1843, n. 188). Amoroso (2006) discute a vinda da primeira
comitiva de capuchinhos autorizados pela Coroa por meio do Decreto n° 285 (IMPERIO DO BRASIL, 1843) e
suas relagdes com as unibes dinasticas das casas de Braganga e Bourbon (reinantes no Brasil e nas Duas
Sicilias) e as relagdes diplomaticas do Brasil Império e o Vaticano.
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Art. 22 O Governo, a representacdo dos Bispos ou Ordinarios das
Dioceses, poderd enviar e empregar os Missionarios nos lugares das
Dioceses para onde forem reclamados.

Art. 32 Os Missionarias Capuchinhos, na Corte, e nas Provincias em que se
acharem em Missdo, na forma dos Artigos antecedentes, estardo
sujeitos, e dependerdo unicamente dos Bispos em tudo quanto disser
respeito ao ministerio sacerdotal; e nos lugares em que houver Hospicio,
e pelo tempo que ahi residirem, os Missionarios dependerdo do superior
local, em quanto aos Officios e func¢des meramente regulares.

Art. 42 Nenhum Missionario Capuchinho solicitara de seu superior geral
em Roma obediencia ou outra ordem semelhante, que o desligue da
Missdo, ou transfira para outro lugar, que ndo tenha sido designado pelo
Governo, ou indicado pelos Bispos ou Ordinarios, sem previo
consentimento do mesmo Governo.

Art. 52 Tanto as obediencias ou ordens semelhantes de que trata o Artigo
antecedente, como aquellas que ndo forem precedidas da formalidade
do mesmo Artigo, ficio dependendo para sua execugdo, de Beneplacito
Imperial. (IMPERIO DO BRASIL, 1844).

O que fazia o decreto era intervir numa das questdes basicas de uma ordem
franciscana, isto é, diante do reconhecimento implicito da necessidade dos
missionarios como pegas na maquinaria do Estado, o governo Imperial brasileiro via-
se diante da exigéncia de reafirmar-se soberano, uma espécie de mecenas das
missGes e dos missionarios numa estrutura que prolongava o Padroado portugués: ele
promovera o retorno dos missionarios, arcava financeiramente com determinadas
demandas'?’, logo, teria, portanto, o direito de intervir na estrutura hierarquica da
Ordem no Brasil. Desse modo, em meio a relagdo de Obediéncia direta do capuchinho
aos seus superiores de Ordem, interpunha-se o Governo Imperial como mediador
diante do superior estrangeiro e verdadeiro superior diante dos superiores locais a
qguem caberia apenas um papel quase que meramente figurativo, relegado somente
as obrigagOes religiosas que, neste caso, eram lidas praticamente como acessério e

ndo como elemento motor/principal da vida do frade.

O que moveria entdo o frade seria a vontade dos governantes e dos bispos da
Igreja local brasileira, uma demanda que chegaria aos capuchinhos da Penha do
Recife ndo sem resisténcia. Observa Mello (1871):

O decreto n. 373 de 30 de julho de 1844 veiu abalar as convicgGes sobre a
autonomia da igreja, pretendendo fazer depender a distribuicdo das
missdes e a escolha dos missiondrios do mero arbitrio do governo, e
eximindo o missionario capuchinho da obediéncia aos seus superiores; e
em quanto todos se guardavam de apoiar o Exm. Internuncio, que de
frente atacou o arrojo do regalismo, e cuja nota ao ministro dos
estrangeiros transpira a mais sa teoria, e encerra a mais alta importancia,
o incangavel prefeito da Penha se apresentou com seu protesto para
fulminar a pretensdo desarrasoada de um governo conculcador. E mais
tarde designando o presidente desta provincia, que soppomos ter sido o
Exm. Sr. Thomaz Xavier Garcia de Almeida, dous religiosos determinados
para certa missdo, ele negou-se & cumpril-a, e apenas prestou em

127 cf. IMPERIO DO BRASIL, 1843.
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beneficio da religido e da ordem social os dous religiosos, sendo porém
escolhidos por ele. E’ que, conhecedor de seus deveres e zeloso de seus
direitos, ele ndo se abalava com a arrogante imposigdo do governo
temporal, e ndo sacrificava & um vao receio as santas prerrogativas da
igreja e o inviolavel de suas attribui¢des. (MELLO, 1871, p. 66).

Em outras palavras, conseguira o entdo prefeito Frei Placido de Messina, se
nao a possibilidade da autonomia total representada pela livre escolha de locais de
envio para seus subordinados, ao menos aquela de escolher os subordinados a serem

. 128
enviados

. O embate em relagdo ao decreto n. 373, no entanto, ndo seria curto, pelo
contrario, se estenderia por décadas - como bem demonstra a farta correspondéncia
levantada por Costa (2017, p. 154-220) - podendo ser tomado como a ponta inicial de
um extenso problema que diz respeito a relacdo Igreja e Império no Brasil da segunda

metade do século XIX**.

A pretensdo da intromissdo do governo temporal na relagdo de Obediéncia
franciscana entre capuchinhos, os prefeitos da Penha opuseram a total autonomia

1 . . ~
7130 incluindo n3o apenas

dos frades superiores em relagdo aos “suditos Missionarios
a questdo de designacdo de nomes para o cumprimento de missdes mas sobretudo o
controle das espacializagdes de tais subordinados, isto é, a geréncia de quando, onde
e como eles deveriam se mover no espaco cujo limite ideal seria aquele definido pela
jurisdicdo da diocese de Olinda e Recife’®!. Assim, no entendimento de Frei Placido de
Messina e Frei Caetano de Messina, os dois primeiros prefeitos apds a retomada da

Penha ocorrida em 1841

, as missdes daquela prefeitura deveriam seguir
determinados padrdes de sazonalidade e movimento: ocorreriam nos sete meses que
vdo de setembro a marco e os frades seguiriam andando de lugar em lugar
retornando ao Hospicio para preencher os meses restantes como descanso e para a

. ~ . 1
realizag3o de trabalhos internos™*>.

A sazonalidade pensada recairia de tal modo nos meses de verdo ou de

»134

estacdo seca, até antes da dita “estacdo invernosa””", ou seja, até antes das chuvas

de marc¢o, o que de acordo com Frei Placido indicaria o tempo que permitiria “a

reunido dos povos em campo aberto, como se lhes faz preciso para que possao

7135

escutar a Divina Palavra” ™. Ainda de acordo com o primeiro prefeito era:

128 No caso da igreja matriz de Coruripe-AL, a populagdo e o vigério da localidade encaminharam, na
década de 1860, ao bispado de Olinda, pedido para o envio de capuchinhos para auxiliar nas obras; o
pedido reencaminhando ao Prefeito da Penha, por sua vez, foi deferido por este alegar que todos os
frades ja estavam em servigo (Cf. ALMEIDA, 2017).

129 A chamada Quest3o Religiosa.

130 cOSTA, 2017, p. 156.

B dem.

MELLO, 1871, p. 64.

COSTA 2017, p.155-156, 203-204, 167.

B%1dem, p. 156.

5 |bidem.
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[...] costume antigo regressarem os Missiondrios para este Hospicio,
centro das Missdes, e aqui descansar de seus trabalhos, durante os
meses de inverno, comunicando entdo com o Prelado, e providenciando
as suas individuais necessidades. Isto mesmo é inculcado pelas nossas
regras, e Institutos, e é este o0 modo mais regular e consentdneo a boa
administracdo, a fim de manterem as correlagbes dos suditos
Missionadrios com o seu proprio Prelado, de cuja sujeicdo cumpre a
edificante conservagdo da mesma Corporagdo. (COSTA 2017, p. 156).

Em tal carta ao presidente da provincia de Pernambuco e anterior ao decreto
de 1844, ao falar em “costume antigo”, é interessante notar que Frei Placido
mostrava-se ciente das atividades desenvolvidas durante o ciclo antecedente de
frades capuchinhos na Penha, buscando com sua fala reconstituir uma tradicdo de
missionar que fora descontinuada, esfor¢ando-se em firmar a Penha como centro de
missGes volantes em detrimento das possiveis concepgdes e tratamentos equivocados
com que os governantes temporais passaram a compreender e submeter as novas
missGes capuchinhas. O que se seguiu, no entanto, foram os decretos de 1844 e 1845,
legislagdes flagrantemente insuficientes diante do novo contexto das jurisdi¢des da
diocese de Olinda e Recife e confirmadores da intromissdo temporal na hierarquia

capuchinha.

Correspondéncias™® e periddicos da segunda metade do XIX tendem a
confirmar, porém, o efeito daquela reagdo de Frei Placido apontada no trecho de
Mello (1871, p. 66) acima citado: caberia dali em diante ao prefeito da Penha indicar
os frades que ele mais achasse convenientes e, em menor grau, recusar ou ponderar
os pedidos dos presidentes de provincias e do bispo olindense. Por outra mao, as
requisicoes realizadas a Penha seguiriam intensas, constantes e nem sempre de
acordo com o ideal de missdo elaborado nos escritos dos dois primeiros prefeitos.

O movimento sazonal de ida e retorno dos frades, movimento de “disciplina
regular” para evitar que os religiosos fossem de todo “destrahidos do claustro”*?’, era
elementar para Frei Placido e Frei Caetano de Messina, pois garantia que os mesmos
enquanto superiores, diante do territério amplo em que deveriam reger atuagdes,
mantivessem o controle assiduo dos seus subordinados e o conhecimento vivaz das
situacGes dos mais diferentes pontos e regides das provincias percorridas, permitindo
a elaboragdo de possiveis estratégias de intervengéolgs. Por outro lado, a retengao
dos frades em determinados lugares poderia, no entender dos prefeitos, culminar —
ainda que num cendrio pouco cogitado, mas ainda assim sob hipdtese - em
insubordinagdo, desobediéncia e/ou em danos a imagem da corporac;é\o139 e

consequentemente em insucesso das intervengdes entre as populagdes acessadas.

136 Cf. FANTINI, p. 51, entre outras.

COSTA, 2017, p. 191.

Idem.

3% Na possibilidade deles serem lidos como empregados do governo e n3o religiosos diferenciados (Cf.
COSTA, 2017, p. 184-185, 167.
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Uma das medidas para demarcar o carater das novas missdes da Penha deu-
se a partir de 1849 quando um dos ultimos antigos aldeamentos ou missées fixas, o

140 . e ey . 141 .
, foi definitivamente renunciado como objeto de guarda

de Baixa-Verde
capuchinha apds uma conflituosa transicdo que envolveu acusacdes de envolvimento
politico do frade Caetano de Grattieri em conflitos locais e medidas de vigilancia com
o envio de outro frade, Frei Henrique do Castelo de Sdo Pedro, para garantir a ordem
local e reforgar a imagem da corporagéom. O caso da Baixa-Verde serviria a posteriori
como exemplo143 dos problemas que podem decorrer do afastamento prolongado do
frade de seu prefeito em lugares de comunicagao e transporte dificultosos, ao mesmo
tempo em que, através da missdo de Frei Henrique, consolidava a maneira com que
se pretendia agir a partir do novo contexto das jurisdicdes da diocese de Olinda e

Recife.

A renuncia da missao de Baixa-Verde traduzia o pensamento dos dois
primeiros prefeitos de que as missGes da Penha visavam atender ndo mais a “indios”,
mas a povos ja “civilizados”. Em suas correspondéncias, Frei Caetano de Messina
buscara tragar seu entendimento do que caracterizava uma e outra coisa, isto é, a
partir dali'** depreende-se que havia a compreens3o de que “indios”, “indigenas” e

145 . .
”** estavam diametralmente opostos ao que se denominava como

“caboclos errantes
“civilizados”, indicando esse segundo termo os individuos batizados, catequisados, ja
enquadrados em paroquias e sob a jurisdicdo de seus respectivos padres seculares. O
mesmo frade ressaltava, no entanto, a fragilidade da civilizagdo desses povos das
provincias jurisdicionadas pela diocese de Olinda e Recife, de modo que poderiam se
tornar errantes e heréticos™, chegando a afirmar que os “civilizados de Olinda,
Beberibe, Igarassu, e Goiana” eram “mais atrasados e rancorosos que os caboclos de
Goias”*", pensamentos que, entdo, justificavam e davam importancia a pratica
missionaria itinerante como uma espécie de preenchimento de lacuna ou

refor¢o/continuidade de um processo ja desencadeado.

Como apontado anteriormente, ha entre as duas modalidades de missao, fixa
e itinerante, pensamentos e mesmo uma politica comuns que se encontram, em certa
medida, codificados no decreto n° 426 de 1845. Mas, por outro lado, havia também
um retardo em se entender e regulamentar a modalidade itinerante'*®, fosse por
parte do governo imperial brasileiro, fosse por parte de Roma como expressara Frei

149 Atual cidade de Triunfo-PE. Sobre sua fundacio como aldeamento capuchinho Cf. MELLO, 1871, p. 161.
141 COSTA, 2017, p. 158, 199-200.

%2 1 dem, p. 158.

%3 Correspondéncias em COSTA, 2017, p. 154-220, passim.

144 Cf. COSTA, 2017, p. 158, 184-186, 203-205.

145 COSTA, 2017, p. 203-204.

Idem, p. 212.

Ibidem, p. 205.

%8 Em correspondéncia ao Bar3o de Boa Vista (in COSTA, 2017, p. 156), Frei Placido propde artigos que
poderiam compor um possivel regulamento para as missoes itinerantes.
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Caetano ao afirmar: “E verdade que Roma, como entendo, ndo acata as Miss&es feitas

aos civilizados”**

. Isso colocava o Brasil numa posi¢do particular: recordando as duas
formas de movimento previstas pelas Constituicdes (CAPITOLO, 1536/1577), o Brasil
era, na estrutura da ordem, um territorio de Missdo composto de um comissariado na
Corte e dividido em prefeituras, logo, um territério para onde se dirigiam os
capuchinhos prontos a permanecerem longe de suas provincias italianas como previa
aquele movimento para terras distantes entre “infiéis” (Cf. CAPITULO, 1536/1577, p.
49). Aqui, no entanto, a experiéncia se bifurcava ainda no segundo movimento
previsto (Cf. CAPITOLO, 1536/1577, p. 38-42), ou seja, aquele de saida e retorno aos
conventos em tempos fixados e com pregacdes dirigidas a populagbes ja
cristianizadas. O Hospicio da Penha apresentava, desse modo, em pratica dinamica
similar a de um convento europeu, isto é, papel de acolhida e dispersdo sazonais dos
frades entre suas missGes e o atendimento da populagdo urbana da capital provincial,

Recife.

Perante a realidade da Penha, Frei Caetano de Messina em sua
correspondéncia buscara precisar qual seria o estado ideal em que deveria se
encontrar a prefeitura para atender as solicitagdes a que era submetida: ao menos
oito frades sacerdotes e dois frades leigos, sendo cinco sacerdotes para os trabalhos
missionarios durante os verdes e os restantes para os servigos internos; no inverno,
porém, “todos dentro, havendo neste tempo muito para se trabalhar em casa, e nada
para se fazer nos campos por causa das chuvas abundantes”; subordina¢do direta ao
prefeito e ndo ao Governo, evitando-se, para isto, as residéncias prolongadas fora da
Penha, como em Col6nias Militares ou em outras Provincias do bispadolso; talvez até

desafogando a Penha, fazendo com que:

[...] hajdo tantos Prefeitos, com seu Hospicio de Missionarios, quantos
sdo os Bispados do Brasil. Em cada um destes Hospicios hajdo os
Missionarios preciosos, e ahi sejdo concentrados para se instruirem, e
para bem regularem sua conducta. Os Ex™ Presidentes das Provincias
dependentes desse Bispado, poderdo requisitar, a bem de sua provincia
um, ou mais Missionarios; do Prefeito desse Hospicio central, e entdo
este escolherd, e destinard para essa Missdo aquelle de seus subditos,
que julgar mais conveniente... (COSTA, 2017, p. 167).

Nas décadas seguintes (1850-1880), assim como nas anteriores (1840-1850),
ndo se veria o atendimento em grande medida de tais idealizagcGes.

Ao longo das décadas de 1840 a 1880, uma missdo itinerante dos frades da
Penha por cada parada em que se estabelecia poderia durar em torno de metade de
uma semana, uma semana ou uma quinzena, atingindo em alguns momentos mais de

19 COSTA, 2017, p. 212.
130 cOSTA, 2017, p. 204.
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vinte dias™”". Mas as excec¢des ou estadias prolongadas chegavam a ultrapassar em

muito esses numeros, estavam ligadas aos pedidos dos presidentes provinciais que

eram cobertos pelo decreto de 1844, um “labirinto”, diria Frei Caetano de Messina®>%.

Assim, presidentes como os das provincias de Ceara e Alagoas apresentariam pedidos
para permanéncia de missiondrios que confundiam o carater das missOes
itinerantes™>. De acordo com Méro (1982), em 1848, chegara a estar previsto nas Leis
da segunda provincia mencionada acima o seguinte:

Artigo 1° - O presidente da provincia fica autorizado para empregar os
meios que julgar convenientes a fim de promover a vinda de dois
religiosos capuchinhos para esta provincia, que deverdo ser encarregados
da prédica da moral evangélica animando a piedade publica e zelo
religioso para edificagdo e reedificagdo dos templos e esplendor da
religido do estado.

Artigo 2° - Os religiosos, de que trata o artigo antecedente, quando
voltarem de seus exercicios deverao residir no consistério da igreja de
Nossa Senhora Mae dos Homens, na povoagao de Coqueiro Seco.

Artigo 3° - A cada um destes religiosos se dard para sua sustentagdo a
quantia anual de duzentos mil reis, ficando autorizada a despesa que for
necessaria fazer-se com seu transporte. (MERO, 1982, p.39, grifo nosso).

Ainda sobre Alagoas, Frei Eusébio de Sales, ali, por exemplo, faria “Residéncia

”154, entre as localidades de Atalaia e Maceid, desde 1844 até o ano de sua

ordindria
morte em 1850 e, depois dele, Frei Henrique do Castelo de Sdo Pedro continuaria em

residéncia em Maceié até 1859°°; o mesmo frei Henrique - diz Mello (1871, p. 162) -

” u

que empreendera uma “missdo de trés anos” “nos confins do rio de S. Francisco” e

“nao so6 13, como nas mais longinquas villas deste bispado, taes como Exu, Bda-Vista,
Joazeiro, Santa Ritta, Paracatu etc”; no Ceard, desde outubro de 1846, permaneceria
Frei Seraphim de Catania, culminando numa missdo de setenta e cinco dias em
Fortaleza entre fevereiro e maio de 1847"; ja na antiga Papacaga, atual cidade de
Bom Conselho em Pernambuco, o proéprio prefeito, Frei Caetano de Messina

cumpriria dezoito meses corridos de trabalho missiondrio entre 1852 e 1854%7 ¢

missionaria por cento e sessenta e dois dias entre novembro 1856 e abril de 1857"°%;
depois, a partir de 1853, com a fundacdo do Colégio de Bom Conselho (Bom

Conselho-PE) e, a partir de 1875, com a fundagdo da Col6nia Orfanoldgica Santa Isabel

11 cf. Correspondéncias em COSTA 2017, p. 154-220, passim; série de Jornais do Recife 1859-1889;
correspondéncias em FANTINI, 2008; MELLO, 1871, passim.

152 Em carta ao Comissario Geral in COSTA, 2017, p.207.

COSTA, 2017, p. 207.

3% Expressdo utilizada pelo presidente da provincia de Alagoas, José Bento, em oficio comunicando ao
Ministro do Império sobre o falecimento do Missionario Capuchinho Eusébio de Sales (IHGAL/Documento
n°01502). Sobre a morte de Frei Eusébio de Sales, ver também MELLO, 1871, p. 72.

155 IHGAL/Documento n° 00832.

MELLO, 1871, p.118-125.

137 COSTA, 2017, p. 193.

138 Cf. MELLO, 1871, p.84 e COSTA, 2017, p. 176-178.

153

156
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(atual Educandario Sdo Joaquim, Jaqueira-PE), os frades residiriam naqueles locais por
. , ~ . 159
tempos mais prolongados também como capelies e/ou diretores .

Também o tempo das missdes fugiria, em alguns casos, da sazonalidade
idealizada, os caminhos seriam percorridos em tempos de chuvas e as missdes
pregadas mesmo nesses periodos dificultosos: se recordem as missGes de Frei
Cassiano de Comacchio, aqui ja citadas, ocorridas entre os meses de maio e agosto de
1887"° nas localidades alagoanas de Pilar, Anadia, Limoeiro e Coruripe; mas,
também, anteriormente, Frei Caetano de Messina se encontraria em missdo ainda

161

num més de abril™" (1857) em Papacaga e num més de margo chuvoso (1852) em

Nazaré (atual Nazaré da Mata-PE)lGZ; Frei Seraphim de Catania, entre maio e julho de
1861163, estaria em S3do José da Ingazeira em Pernambuco; mais tarde, em 1875, o
Jornal do Recife daria noticias de Frei Caetano de Messina Sobrinho abrindo missdo

164

em abril™" na Villa do Cabo (atual cabo de Santo Agostinho-PE) e da presenca de Frei

Cassiano de Comacchio em Victdria (atual Vitéria de Santo Antdo-PE) entre maio e

. 165
junho™",

A sazonalidade deslocada poderia indicar toda uma camada de dificuldades
acrescida a realizacdo das missGes quando se pensa que no século XIX, entre as terras
acessadas, as distancias eram outras, “aumentadas” pela cadéncia dos meios de
transportes ofertados e pela redobra dos caminhos disponiveis. Sem a aceleracdo de
carros, Onibus ou trens, sem estradas propicias, as curtas distancias médias atuais de
50 km, 90 km, 30 km e 65 km, respectivamente entre as localidades de Pilar-AL e
Anadia-AL, Anadia e Bom Conselho-PE, Anadia e Limoeiro-AL e Limoeiro e Coruripe-AL
tornavam-se longas rotas de 80 km, 136 km, 50 km e 100 km que tomavam jornadas —
leia-se literalmente - inteiras quando vencidas sobre o lombo de um cavalo e sob
chuva™®. As ligagdes entre dois pontos no mapa, quando traduzidas em percursos
para que fossem cumpridas de forma mais veloz, poderiam ndo constituir faceis
diagonais, de modo que de Goiana para Papacaca (atual Bom Conselho), ambas na
Provincia de Pernambuco, Frei Caetano de Messina, em 1853, propunha a ida
embarcada até Maceid - Provincia de Alagoas — e, dai, o caminho a cavalo até o
destino final*®’; de Piranhas (também em Alagoas) se chegava a Pernambuco — e vice-
versa, uma das portas para os sertdes - atravessando o Sdo Francisco e beirando o
litoral, passando por Penedo, de onde, por sua vez, poderia haver também uma

139 ¢f. FANTINI, 2008, p. 38, 65-75.

Idem, p. 39-49.

81 MELLO, 1871, p. 84.

162 cOSTA, 2017, p. 173.

183 MELLO, 1871, p. 130.

164 JdR, 1875, n. 67; JdR, 1875, n. 73; JdR, 1875, n. 115; JdR, 1875, n. 137.
165 JdR, 1875, n. 112; JdR, 1875, n. 136.

168 EANTINI, 2008, p. 39.

167 COSTA, 2017, p. 155.

160
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ligacdo com o Hospicio baiano'®. O moribundo Frei Sebastido de Melia, entre o fim de
1862 e janeiro de 1863, de Aguas Belas em Pernambuco, fora até Pio de Aglicar em
Alagoas para de 13 atingir Recife’® e, em 1887, Frei Cassiano de Comacchio confirma o

»170

uso continuo da rota litordnea por meio de um “piroscafo brasiliano para de Recife

171 . e
alcancgar Alagoas '~ como aquela mesma de Frei Eusébio de Sales que, em outubro de

172 . .
722, As aguas assumiam,

1844, chegara a Macei6é “vindo em um dos vapores do norte
de tal maneira, determinado protagonismo, propunham um caminho liso quando se

demandava pressa para estriar (ver Mapa 04).

Essas velocidades e distancias outras condicionadas pelo século XIX faziam os
frades lidarem com diferengas palpaveis mesmo quando a proximidade de uma
localidade com um centro “civilizado” como o Recife poderia indicar semelhangas
entre as duas. Em carta ao entdo prefeito Frei Placido de Messina, Frei Caetano de
Messina confessa:

R™. P, Pref°. Em todas as Misses que tenho feito nesta nossa Miss3o
tenho ficado satisfeito nestas duas que tenho feito nestes dias que sahi
do Hospicio me tem enchido de contentamento, pois ndo podia imaginar
que em lugares tam pertos a Capital fossem ignorantes os povos, e
desmoralizados, o numero dos amancebados e indicivel, o R™. Vig®. De
Gloria escreveo-me que ja tinha cazado perto a dous centos
amancebados que ndo eram impedidos... (COSTA, 2017, p. 183).

Assim, outras condi¢des, além da questdo casamenteira, justificavam e
indicavam os rumos do caminhar dos capuchinhos da Penha na segunda metade XIX:
o arruinamento das antigas igrejas, a prostituicao, a violéncia e inimizades, a seca e
controle do fluxo de retirantes, a necessidade de rever a proveniéncia da mao-de-
obra diante do arrastado ocaso da escraviddo, a ideia de que os costumes deveriam
ser readequados sob outro padrao de “moderna civilizagdo” possivel, aquele

17 . 174 .
europeu'” e o do Ultramontanismo*’* da Igreja de Roma.

Mas atravessar os caminhos ingentes em busca dessas diferencgas a nivelar e
sob exigéncias governamentais a cumprir direcionava o corpo do homem europeu sob
o burel capuchinho as mais diversas debilidades quando ndo a morte, como nos casos

175

de Frei Sebastido de Melia e Frei Eusébio de Sales™"". Frei Placido, depois de cumprir

A .~ . 17
trés anos de missBes e ocupar o cargo de prefeito’’®, afastara-se para a Europa para

168 COSTA, 2017, p. 193.

19 MELLO, 1871, p. 112 e 113.

Isto é, barco a vapor brasileiro.

71 EANTINI, 2008, p. 39.

72 MELLO, 1871, p. 71.

173 Cf. COSTA, 2017, p.178.

Termo aplicado a politica centralizadora da Igreja visando a padronizagdo das igrejas locais com a igreja
italiana (Cf. AZEVEDO, 1988 e MONTENEGRO, 1972).

175 Cf. MELLO, 1871.

78 | dem.
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Mapa 04 — Mapa de rotas possiveis de transporte e acessos utilizadas pelos

capuchinhos em missdes itinerantes para atingir zonas portuarias e centrais.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)
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. , 177
cuidar da saude

e Frei Caetano de Messina informava sempre sobre suas
enfermidades e de seus subordinados ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos
no Brasil na Corte ou ao presidente da Provincia de Pernambuco: “huma dor
célica”m, “star minacciato nel mio braccio dritto di uma fortissima constipazione, che
prese 'anno passato predicando”*’®, “Fr. Serafino [...] ha passato molto male, e soffre
attachi terribili di Hemmorroida; lo ancor vou sofrendo unacuto e abituale dolore

R . 180 ~ ~ . N .
nella mia mano direta”™"; “as chuvas ndo ddo mais lugar as Missdes juntamente a

181 . . A s
fraqueza do meu corpo e sono”™""; “Il nostro Fr. Serafino continua come cronico;

talvolta nel forte calore”*®; “terribile infermita / Enchagdo nos escrotos” %,

Como entdo facilitar os percursos? Um olhar sobre as escolhas dos lugares
para um frade exercer suas missOes sazonais indica que os pontos de atuagdo
encontravam-se em relativa proximidade, uma constante que vai desde as primeiras

184

missGes de Frei Placido na década inicial de 1840 aqueles trabalhos de Frei

Cassiano de Comacchio na década de 1880, adentrando inclusive os anos ja

republicanos de 1890'%°

(ver Mapas de 05-14). Isto é, tendo a Penha como partida, e,
em alguns casos, um ponto intermedidrio de chegada que poderia ser um porto como
o lagunar de Pilar ou o sanfranciscano de Piranhas (ambos em Alagoas), o frade
enveredava por terra circulando/missionando entre lugares avizinhados. Assim, com
essas constelagdes de lugares ou nuvens de pontos percorridos, eles espraiavam suas
intervengdes espacial e temporalmente pela vasta antiga jurisdigdo da diocese de
Olinda e Recife, ou seja, pelas provincias de Pernambuco, Alagoas, Ceara, Rio Grande

187 P
"% - mas, além

do Norte e Paraiba'® - entre localidades litoraneas e “pontos Centrais
disso, chegariam, nos 1870, também ao Piaui por meio de Frei Serafim de Catania*®
(ver Mapa 15 e APENDICE)- um caso particular de frade com atuagdo que singrou as
cinco décadas apds a retomada da Penha de 1841 nos anos de Brasil Império (décadas

de 1840 a 1880).

Depois, além das proximidades, os frades assumiam também a pratica de, por
vezes, parar entre um ponto e outro de missdo, o que lhes permitia o descanso e a

177 COSTA, 2017, p. 180-181.

78 |dem, p. 184.

79 Ibidem, p. 204-205.

189 |hidem, p. 202.

181 |hidem, p. 173.

182 |bidem, p. 206.

Ibidem, p. 215.

184 Cf. MELLO, 1871; COSTA, 2017.

18 Cf. FANTINI, 2008; mas ainda baseado em diversos periddicos de época consultados em série, em
especial cf. JdR, 1877, n. 68 e JdR, 1871, n. 186.

18 cf. MELLO, 1871; COSTA, 2017; FANTINI, 2008; além de série de periédicos (ver REFERENCIAS).
Expressdo colhida de correspondéncia em COSTA, 2017, p.198, mas aplicada também em outros
momentos pelos frades.

188 Cf. JdR, 1874, n. 199; JdR, 1877, n. 291.
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Mapas 05 e 06 — Mapas de pontos e sentidos de rotas de missoes itinerantes feitas pelos frades
Placido de Messina e Seraphim de Catania na década de 1840, sobre divisdo municipal atual.
Autor (2019), a partir de Mello (1871), sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)

Fr. Placido de Messina
2° semestre de 1843
Riacho do Matto > Sdo José da Coroa Grande 20 Kme—0

Fr. Seraphim de Catania
Outubro de 1846 - Maio de 1847
Fortaleza > Fortaleza 20 Kme—
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Mapas 07 e 08 - Mapas de pontos e sentidos de rotas de missGes itinerantes feitas pelos frades
Caetano de Messina e Sebastido de Melia na década de 1850, sobre divisdo municipal atual.
Autor (2019), a partir de Mello (1871), sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019¢)
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Fr. Caetano de Messina
OQutubro de 1852 - inicios de 1853
Brejo da Madre de Deus > Baixa Verde 20 Kme—

Fr. Sebastido de Melia
Setembro de 1854 - Dezembro de 1854
Barreiros > Rio Formoso 20 Kme—
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Mapas 09 e 10 - Mapas de pontos e sentidos de rotas de missdes itinerantes feitas pelos frades
Placido de Messina e Seraphim de Catania no final da década de 1850, sobre divisdo municipal atual.
Autor (2019), a partir de Mello (1871), sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)

Fr. Caetano de Messina
Setembro de 1856 - Abril de 1857
Passo de Camaragibe > Papacaca 20 Kme—

Fr. Seraphim de Catania
1858
Goyanninha > Urua 20 Kme—0
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Mapas 11 e 12 — Mapas de pontos e sentidos de rotas de missGes itinerantes feitas pelos frades Fidelis
de Fognano e Seraphim de Catania na décadas de 1860 e 1871, sobre divisdo municipal atual.
Autor (2019), a partir de Mello (1871) e JdR (1871, n. 186), sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)

Fr. Fidelis de Fognano
Janeiro - Marco de 18648
Abreu do Una > Panellas 20 Kme—

Fr. Seraphim de Catania
1° Semestre de 1871
Sant’Anna do Mattos > Imperatriz 20 Kme—
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Mapas 13 e 14 - Mapas de pontos e sentidos de rotas de missdes itinerantes feitas pelo frade
Cassiano de Comacchio nas décadas de 1880 e 1890, sobre divisdo municipal atual.
Autor (2019), a partir de Fantini (2008), sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019¢)

Fr. Cassiano de Comacchio
Abril de 1887 - Julho de 1887

Pilar > Coruripe 20 Kme—s

Fr. Cassiano de Comacchio
Dezembro de 1889 - Janeiro de 1890
Sertdozinho > Villa de Assembleia 20 Kme—0
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Mapa 15 — Mapa parcial de localidades missionadas por frades capuchinhos da
Penha do Recife ao longo do intervalo 1841-1889.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)

LEGENDA
1840's 1860's 1880’s
# Frei Eusébio de Sales \  Frei Fidelis de Fognano # Frei Caetano de M. Sobrinho
M Frei Henrique do Castelo . Frei Sebastido de Melia X Frei Cassiano de Comacchio

® Frei Placido de Messina < Frei Seraphim de Catania
* Frei SebastiGo de Melia

#® Frei Seraphim de Catania 1870

A Frei Afonso
1850’s # Frei Caetano de M. Sobrinho
4 Frei Caetano de Messina € Frei José de Caltanisseta
# Frei Sebastido de Melia % Frei Cassiano de Comacchio
# Frei Seraphim de Catania # Frei Damido

¥ Frei Fidelis de Fognano

# Frei Seraphim de Catania

WV Frei Venancio M. de Ferrara
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recupera¢ao em casos de debilitacdo na satde™. Aqui, se abriam engenhos, fazendas
e sitios, um e outro “lugar solitario”*®, para recebe-los. Numa de suas cartas (de
1852) ao Presidente da Provincia de Pernambuco, a partir do Engenho Noruega,
escrevia Frei Caetano de Messina:

Senhor pelas 6 horas da tarde deixei a vila acompanhado do Exmo. Sr.
Bardo de [] dormi em o Eng? deste Sr. Bardo, e saindo amanhecendo no
dia 12 de outubro felizmente em o entusiasmo popular cheguei neste
Eng® do lllmo. Manoel Thomé de Jesus pelas dez horas do dia. Amanha de
madrugada 2 de outubro sairei viajando em diregdo ao Brejo; domingo 3
outubro espero chegar em Gravata.

Eu estou mui derrotado em mia saude, pois os trabalhos da Vila do Cabo,
ndo podiam vencer, sem crismar de manhd, e a tarde, confessar,
despensar, pregar, etc.

Chegando ao Brejo ficarei descansando pois por mim julgo que achando-
me com aquelas alturas para o dia 6 chegarei a tempo. (COSTA, 2017, p.
174).

E Frei Cassiano de Comacchio, na rota entre Limoeiro (atual Limoeiro de
Anadia) e Coruripe (em Alagoas), em 1887, informava ao seu Padre Geral:

Ao meio do caminho ocorreu um pequeno fato que me abateu; senti a
necessidade de repousar um pouco na casa de um bom velho, fabricante
de aglcar; este me encheu de gentilezas, e no momento da partida quis
marcar a minha passagem por suas terras concedendo a liberdade a uma
escrava sua, a qual em seguida bendizendo ao Senhor, e no momento em
gue o Missionario colocou os pés na casa de seu patrdo, veio toda
comovida e contente a me beija-los em sinal de respeito e gratiddo.
(FANTINI, 2008, p. 47, tradugdo nossa).

Desse modo, esse caminhar entre proximidades e entre pausas, servia
também para baratear os custos de viagem, pois, ao “vir missionando”, eles eram
praticamente conduzidos de posto em posto com o auxilio, “caridade”, dos fiéis ao
invés de tomarem qualquer transporte direto, porém dispendioso, que poderia Ihes
garantir uma chegada curta e mais simplificadam. Ter pausas permitia também a
revisdo e/ou desvio da rota: o frade, neste caso, poderia receber o pedido de alguma
populagdo ou vigdrio préoximos para que se dirigisse as suas localidades, casos como o
da missdo de Frei Seraphim de Catania na “freguesia da barra do Acaracu” (atual
Acarau-CE), em 1846192; os das missGes de Frei Caetano de Messina em Bom Jardim e
Limoeiro (Pernambuco), em 1852193, “na Villa d’Ingazeira, em Affogados, em Pajeu de

Flores, em Baixa Verde, em Villa-bella e em Fazenda Grande”, entre 1853 e 1854,

18 cf, COSTA, 2017, p. 170, sobre possivel descanso em Palma-Bom Jardim-PE; COSTA, 2017, p. 176,

descanso no Sitio Mascarenha, entre Pesqueira e Cimbres (Pernambuco); COSTA, 2017, p. 215, descanso
em Tabocas (Pernambuco). Cf. também MELLO, 1871, p. 86.

190 Express3o usada por frei Caetano de Messina em correspondéncia em COSTA, 2017, p. 215.

191 ¢f, correspondéncia em COSTA, 2017, p. 158 de onde a expressdes entre aspas anteriores também
foram colhidas.

192 MELLO, 1871, p. 119.

193 Cf. correspondéncias em COSTA, 2017, p. 168-174.

9% |dem, p. 192; cf. também MELLO, 1871, p. 78.
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em Tabocas-Luz (Pernambuco), entre 1858 e 1859'%; a missdo desenvolvida por Frei

Caetano de Messina Sobrinho em 1876 em Canguaretama (Rio Grande do Norte),
desencadeada por meio de um pedido a Frei Venancio Maria de Ferrara quando de
uma parada anterior sua na localidade™®; a missdo de Frei Cassiano de Comacchio em

Coruripe (Alagoas), em 1887"".

Mas, além disso, o ato de caminhar capuchinho podia ser tomado por si s6
como um ato estético ou como uma producdo de espaco, se dava ndo apenas pelas
estradas de terra e ndo se referia somente as rotas maritimas, fluviais e lagunares
vencidas, mas acontecia também nas pdginas e nas letras das cartas, dos jornais, da
obra de Mello (1871), por exemplo; nas conversas pronunciadas e levadas de boca em
boca e de populagdo em populagdo. Os relatos e os nomes antecediam a chegada do
frade, o habilitavam a entrar nas localidades e ser aceito nelas como aquele “fas” de
que trata Certeau (2009, p. 191) em sua “A Invengdo do Cotidiano”:

Exlimo. Snr. Espero que a noticia dada pelo Rm. Coadjudor ao seu povo
de Bom Jardim ha de reduzi-lo quieto como aquele da Gloria, Lagoa do
Carmo, e Trucanhem, que pela simples promessa de visita-los
tranquilizaram-se. (COSTA, 2017, p. 168, grifo nosso).

O dia seguinte, de boa manh3, celebrada a Santa Missa na lIgreja
paroquial, diante de uma multiddo imensa de povo que a abarrotava, e
gue ao anuncio da chegada do Missiondrio acorreu apressada, desejando
vé-lo, ouvir-lhe a palavra e ser por ele abengoados. (FANTINI, 2008, p. 43-
44, tradugdo e grifo nossos).

O nome do frade, ele préprio carrega e define um espaco, uma distancia, um
caminho percorrido, um relato, uma espécie de estranheza, diferenciagao entre o
nomeado e aquele que recebe o nome aos ouvidos e o repete com a fala. Como o
fundador, Francisco, e os reformadores, Matteo e Ludovico, cada nome de frade
indica uma procedéncia: de Assis, da Bascio, da Fossombrone para os primeiros, mas
de Messina, de Melia, de Grattieri, de Catania™®, de Fognano, de Sales (ou Sale), do

199, de Militello, de Comacchio, de

Castelo de Sdo Pedro, de Ferrara, de Belford
Bolonha, de Caltanissetta’®, de Leonessa, da Grumes, de Bardalone®®* etc para os que
aportaram e circularam por aqui apds 1841 - um dos nomes de frade, Frei Caetano de

Messina Sobrinho (em circulagdo na década de 1870), é ainda mais potencializado,

195 MELLO, 1871, p. 86.

1% JORNAL DO RECIFE, 1877, n. 75.

FANTINI, 2008, p. 47.

1% proveniéncias que acompanham como sobrenome os frades da primeira leva apds a retomada da
Penha em 1841, cf. MELLO, 1871, p. 64.

199 Sobrenomes/proveniéncias de frades atuantes até antes de 1871 (cf. MELLO, 1871).

Alguns dos sobrenomes/proveniéncias de frades atuantes de 1865 a 1889 reportados em diversos
numeros do Jornal do Recife.

01 Estes dltimos referenciados nas correspondéncias de Frei Cassiano de Comacchio in FANTINI, 2008, p.
39;42; 52.
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pois, além de uma distancia, carrega uma espécie de heranca ja mitificada, a do tio,
Frei Caetano de Messina.

O relato, diz Certeau (2009), “tem a funcdo primeira de autorizar o
estabelecimento, o deslocamento e a superacdo de limites [...]”, cria primeiro um
“teatro de a¢des”:

[...] tem inicialmente uma fungdo de autorizagdo ou, mais exatamente, de
fundagdo. Propriamente falando, essa fungdo ndo é juridica, isto é,
relativa a leis ou a juizos. Depende antes daquilo que Georges Dumézil
analisa, na raiz indo-europeia dhe, “por, colocar”, através dos seus
derivados sanscrito (dhatu) e latim (fas). “Fas”, escreve ele, é
propriamente a base mistica, no mundo invisivel, sem a qual todas as
condutas ordenadas ou autorizadas pelo ius (direito humano) e de
maneira ainda mais geral todos os comportamentos humanos, sdo
incertos, perigosos ou até fatais. (CERTEAU, 2009, p. 191-192).

E ainda:

Uma atividade narrativa, mesmo que seja multiforme e ndo mais unitaria,
continua portanto se desenvolvendo onde se trata de fronteiras e de
relagdes com o estrangeiro. Fragmentada e disseminada, ela ndo cessa de
efetuar operagBes de demarcagdo. Continua pondo em jogo o fas que
“autoriza” certas iniciativas e as precede. Assim como os fetiales
romanos, existem relatos que “marcham” a frente das praticas sociais
para lhes abrir um campo. As préprias decisdes e combinagdes juridicas
sé vém apds, bem como os ditos e os atos do direito romano (ius)
conciliando as areas de agdo reconhecidas a cada um, faziam parte dos
comportamentos que tinham seu “fundamento” no fas. Segundo as
regras que lhes sdo préprias, “os juizos interlocutérios” dos magistrados
trabalham na massa dos espagos heterogéneos ja criados e
fundamentados por uma inumeravel narratividade oral feita de histdrias
familiares ou locais, de “gestos” costumeiros ou profissionais, de
“recitacOes” de caminhos e paisagens. Esses teatros de operagoes, eles
ndo os criam; articulam-nos e manipulam-nos. (Idem, p. 193-194).

Assim, para ser “fas”, isto é, ser aquilo que marchava a frente, autorizava,
precedia as praticas sociais executadas pelos frades, o caminhar/relato capuchinho
demandava cautela e deveria ser trilhado cuidadosamente. Importava primeiro que o
frade ndo fosse jamais entendido dentro de alguns papeis: quer fossem, aqueles do
ocioso ou daquele que ndao caminha; do clero secularizado; do avaro e ndo do “pobre
Capuchinho”®®’; do mero funcionario do Estado distante da mistica e do rigor
religiosos e da subordinagao a Ordem e a Igreja, embora devesse aparecer também
como exemplo de submissdo, conquanto sudito e estrangeiro, diante das leis do
Império; do revoltoso. Quando deparado com uma quantia de dinheiro um pouco
mais avantajada que as outras “esmolas” governamentais, Frei Caetano de Messina

replicara:

202

Expressdo colhida em correspondéncia em COSTA, 2017, p. 158.
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Exmo. Sr. Presidente sinto ndo poder-me aproveitar dos cem mil reis que
V. Exa. Destinou em sua Portaria de 3 Novembro [...], receberd do 1°
Tenente Caetano da Silva Paranhos cem mil reis para ser distribuida por
Vossa Paternidade em esmolas.

Senhor distribuir eu cem mil reis por esmolas ndo seria comprometer
nossa moralidade? E [...] se diria logo, os Capuchinhos a peso de ouro [...]
os povos? (COSTA, 2017, p.176).

Em outro momento, o mesmo Frei Caetano preocupara-se extensamente
com a imagem dos capuchinhos da Penha procurando definir mais limites de sua
atuagdo para evitar leituras inconvenientes, recusara-se, de tal modo, ao presidente
da Provincia de Pernambuco, em empregar frades em trabalhos de edificacdo civil na
capital, Recife, e dizia:

Conhego perfeitamente meus religiosos, quanto valem de quanto
servem, porque servem e aonde servindo poderem sahir sem
desmoralizar o precioso deposito da boa fama, e moral influencia da
Penha entre os povos. (COSTA, 2017, p. 191).

E continuava:

Até hoje o digo aos capuchinhos se deve em gram parte a paz da
Provincia porque tendo-se conservado retirados em o hospicio, longe de
despertar inveja aos especuladores de toda a qualidade, tem renunciado
mais e mais vezes quantias ofertadas. E gratuitamente de boa vontade
metterdo-se nos maiores perigos da vida para salvar brasileiros, e
Pernambuco. (Idem, p. 191).

O prefeito falava nas citagdes acima como insisténcia de discurso, pois, sobre
a modelagem da imagem capuchinha, ja havia sido mais categérico em
correspondéncias de 1849 e 1852 (ao Comissario Geral Capuchinho e ao Presidente
de Pernambuco respectivamente):

[...] sana-se feridas com as participagdes, e muito menos remedéos os
grandes males, que por tal procedimento, vai causando-os por isso o
Missionario, assim maos dadas, hé considerado e olhado do povo, ndo
como Missionario Apostolico (como ja tem acontecido), porém, sim,
como mero agente do Governo: e quando tenha de demorar-se, por
tempo indefinido até nova ordem do mesmo Governo; s6 por hum
milagre deixard de poder o espirito da indispensavel subjeicdo, e
dependéncia de seu Prefeito, e legitimos superiores, s6 por hum milagre
deixardo os mal intencionados de censurar do seu Ministerio; e de
procurar “discérdias” se entre o povo, com a desordem, talvez, da sua
pessoa, e como descredito de seu habito, visto achar-se s6, sem hospicio,
sem caza prépria, sem superior que o vigie, ou possa corrigir se disto isto
precizar. (COSTA, 2017, p. 184-185).

De minha parte, ja V. Ex2. estara bem certo de que nenhuma outra gloria
ambiciono mais, que a de bem servir ao Governo de S. Majestade |.,
empenhando-me ndo s pessoalmente, mas também com os mais
Religiosos da nossa Missdo de Pernambuco, em fazer que a Moral Christd
prevaleca em todos os povos, que no espiritual sdo deste Bispado
dependentes. Esta conducta dos Missionarios de Pernambuco com os
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quaes o Governo Imperial nada tem gastado, tem sido por mais de déz
anos, assaz comprovada; e todos os Ex™* antecedentes de V. Ex® nessa
Presidencia, pelos mui valiosos servicos, que em diversas épochas
havémos prestado, a tem plenamente reconhecido. Todavia Ex™ S", se
continuarem a subsistir as fataes disposices do Decreto de 1844, as
nossas MissOes estabelecidas, neste Imperio do Brasil, desmoralizar-se-
h3o; torna-se-hdo inuteis, quando n3o até prejudiciais: pois que, Ex™
Sfir.,, quando o Governo de S. Magestade |., talvez sob o pretexto de
gastar insignificante somma de cem patacdes, com cada um Missionario,
que manda vir da Itélia, para a entrega-lo a livre disposicdo dos Ex™.
Presidentes de cada uma Provincia, que ndo pode ser conhecedor do
particular caracter, da indole, e mesmo do grdo de instrugdo desse
Missionario, ndo serd isso o mesmo que seculariza-lo? Ndo sera subtrahi-
lo da unido Religiosa, da obediéncia aos seus legitimos superiores, e até
da necessaria correcdo, se, talvez, a merecer?

Eis aqui pois os motivos, pelos quaes eu desejo, que estas minhas
reflexdes cheguem a merecér a poderacdo dos Ex™®. Ministros de S.
Magestade o Imperador; e penhorado em extremo ficarei para com V.
Ex2. se se dignar fazer advertir aos Ex "*. Sen". Ministros do Estado; de
que o fructo de qualquer Missdo sera perdido sempre que os pévos a ndo
reconhecerem enviada pelo zélo puramente religioso do competente
Prefeito dos Missionarios, e de seu respectivo Bispo. Quase geralmente
prevenidos como sdo dos povos do Brasil contra o poder temporal,
sempre desconfiados da autoridade Civil dettestardo, e até despresardo
ao Missionario, quando o considerem como um instrumento, ou executor
de ordens daquele Ex™. Presidente, pelo qual lhes for mandado a
missionar. A experiencia isto me tem feito reconhecér, e talvez, em
alguma Provincia isto estara acontecendo ainda. (Idem, p.166-197).

Frei Cassiano de Comacchio, por sua vez, ja em 1888, no decorrer da seca do

Ceard, converte o encargo governamental a ele conferido - de dirigir o trabalho de

“1500 operarios”, a distribuicdo de pdo para aproximadamente “oito mil pessoas

componentes de suas familias” e a administragdao dos auxilios governamentais

enviados - no entendimento de que:

Eu tomo proveito deste meio, como é natural para exercitar entre eles o
meu apostdlico ministério; abri as santas missdes e com a pregacao,
instrugdo e administragdo dos Santos Sacramentos procuro manté-los na
pratica dos bons costumes. (FANTINI, 2008, p. 51, tradugdo nossa)

Como que a confirmar sempre a pratica de afastar a desconfianca de estar

sob o servigo do governo e possibilitar, sob a aura do exercicio religioso capuchinho, o

desenvolvimento das tarefas de que se via encarregado, de tal feita que, se antes a

populagdo aguerrida se indispunha a obedecer as autoridades eclesiasticas e civis, a

alteridade do frade convencera-a do oposto:

[...] toda esta pobre gente me circunda dia e noite contando as suas
necessidades, as quais vou remediando com os socorros que o governo
me administra. (FANTINI, 2008, p. 51, tradugdo nossa).
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Definidos os modos como deveria ser lido o frade, os capuchinhos da Penha
ocuparam-se também em estabelecer intercambios com o meio académico®® e
nutriam especial preocupagdo com a maneira como eles e seus atos eram retratados
na midia impressa. No relatdrio de Frei Caetano de Messina ao entdo prefeito Frei
Placido de Messina em 1846, por exemplo, aparece a sumdria anotag¢ao:

nme.

14 de novembro de 1846

Missdo de Pao d’Alho

Carta que dirigio o Vice Pref. De Pernambuco ao seu Rev. Pref°. Placido
da Messina.

O Diario Novo hum elogio a queima de loo.

O Diario Nazareno a reprovou.

O Pref. A aprovou o F. Bispo a aprovou

“Os logistas” consta que alguns embarcardo o loo fora desta Provincia.

O povo de Pernambuco o usa de “Chales Mantos”, o loo esta quase em
desuso. (COSTA, 2017, 45, p. 181).

E Frei Cassiano de Comacchio, em sua carta ao seu Padre Geral em 1887,
alterna seu relato entre palavras de sua pena e transcrigdes de partes de jornais locais
— “Manguaba do Pilar”; “Guttemberg de Maceid” - que davam conta de sua passagem
e feitos do ano:

[...] conhecerd a P.V.R.™ a partir do seguinte artigo que traduzo de um
jornal impresso na supracitada cidade do Pilar; o que fago com prazer
porque falando isso com verdade sobre as missdes, ele cala ao
missionario; ei-lo:

“As Missbes entre nds — Ndo ha ninguém que ndo conhega as imensas
vantagens, espirituais e materiais, que causam aos povos deste nosso
Brasil as missGes catdlicas, pregadas especialmente pelos Capuchinhos,
os quais vém de lugares distantes, sem nenhum interesse, apenas para
espalhar a doutrina evangélica aos povos que sempre tém delas
necessidade, e que sempre delas colhem frutos portentosos e salutares.
Ha poucos dias que terminaram as santas missdes no municipio de
Anadia [...] (FANTINI, 2008, p. 45, tradugdo nossa).

Periédicos como o Diario Novo, o Jornal do Recife, o Didrio de Pernambuco
iam acompanhando e reportando o caminhar dos frades da Penha por meio de notas
e artigos tanto de apoiadores quanto de detratores, da provincia pernambucana e de
fora dela. Os jornais, como narrativas, também eles eram “fas” que por meio do
relato de terceiros - quando apoiadores — buscavam testificar a eficacia e relevancia
das missdes e abriam passagem para sua aceitagdao, - quando detratores, ainda -
apontavam caminhos percorridos, lugares acessados e/ou a persisténcia dos
trabalhos.

203 ¢f, Cria-se inclusive a Irmandade Académica do Bom Conselho (cf. correspondéncias em COSTA, 2017,

p. 213-214, 209-211, 215-217. A Irmandade do Bom Conselho se estabeleceria no entdo desabitado
convento franciscano de Santo Anténio do Recife, a imagem de Nossa Senhora do Bom Conselho deste
convento é rastro dessa passagem (ver COELHO, 2015).

154



O Jornal do Recife, publicacdo de periodicidade diaria, por exemplo,
apresentou aos seus leitores com constancia, ao longo dos anos 1859 a 1889, a figura
do frade capuchinho em colunas como a “Gazetilha”, as “Publicacdes Solicitadas”, a
“Transcrip¢do”, a “Collaboracdo”, os “Actos Officiaes” e até nas “Ephemerides”,
“Variedade” e “Folhetim”. Acompanhavam ndo somente o desenrolar das missdes
itinerantes dos frades da Penha, mas reportavam sobre as missdes fixas que
continuavam a existir contemporaneamente em outras partes do Brasil — no norte, no
centro, no sul, no Maranhdo, no Para, no Amazonas, em Goias, em Mato-Grosso, em
Santa Catarina -, reevocando a personagem do frade destemido que adentrava
florestas, reunia indios selvagens, fundava aldeias, trazia-os a civilizagéom, tdo afeitos
aos seus trabalhos que poderiam chegar a limites como o da “alienagao mental"*® ou
do afastamento eremitico total’®®; retratavam também os frades como homens de
guerra207 e de ciéncia®®.

Alguns artigos deparavam-se com a iminéncia de combater outros que

7209

atacavam os frades como praticantes do chamado “jesuitismo””~, do medievalismo

da vida claustral, como disseminadores do fanatismo religioso e do catolicismo raso

., .. .. 21
de “relé” ou daquele catolicismo “pharisaico, de Roma”>*°

gue ainda insistiam em se
infiltrar e grassar nas coisas do moderno século XIX. Entre os anos de 1874 e 1878, os
dois lados multiplicariam ataques, assim, contrastariam ao lado de séries mais ou
menos extensas de artigos que tragavam criticas aos métodos e/ou a presenca
capuchinha — como, por exemplo, “A Igreja e o Estado”, “A Maconaria na Questdo
Religiosa”, “O Liberal Victoriense e os frades capuchinhos da Penha” - artigos que
davam conta de documentar, também por vezes em série, o caminhar dos frades e os
feitos das missdes itinerantes em localidades como as pernambucanas de Vicéncia®",
Itambém, Bom Jardimm, Ponte dos Carvalho®™* (atualmente um dos distritos de Cabo

de Santo Agostinho), Victoria®™ (atual Vitéria de Santo Antdo), Villa do Cabo®*® (atual

204JdR, 1865, n. 162; JdR, 1871, n. 84; JdR, 1877, n. 67; JdR, 1879, n. 148; JdR, 1881, n. 222; JdR, 1885, n.
229; JdR, 1886, n. 40.

2% )dR, 1868, n. 25 e JdR, 1868, n. 38.

2% JdR, 1878, n. 35, caso de Fr. Gusm3o da Mata Virgem.

27 sobre atuacBes na Guerra do Paraguai cf. JdR, 1869, n. 37 de 1869; JdR, 1876, n. 144 e JdR, 1883, n.
148.

2%8 cf. JdR, 1879, n. 125; JdR, 1883, n. 269; JdR, 1884, n. 61; JdR, 1886, n. 110.

2 Termo claramente relacionado a uma idealizacio de fundo pombalino em as ordens religiosas,
independentemente de suas diferenciagées de espiritualidade, atuagdo e populagbes acessadas, sdo
entendidas e criticadas sob uma dtica generalizante. Cf. JdR, 1876, n. 266; JdR, 1877, n. 33; JdR, 1877, n.
168; JdR, 1880, n. 179.

210 ExpressGes colhidas em artigos dos JdR, 1875, n. 180 e JdR, 1875, n. 183.

211 JdR, 1874, n. 44.

2 )dR, 1874, n. 273.

83 )dR, 1874, n. 277.

2% )dR, 1874, n. 272; JdR, 1874, n. 282.

3 JdR, 1875, n. 112; JdR, 1875, n. 136.

218 JdR, 1875, n. 67; JdR, 1875, n. 73; JdR, 1875, n. 115; JdR, 1875, n. 137.
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218 (3tual S30 Bento do Una),

Cabo de Santo Agostinho), Caruaru®"’, Villa de S3o Bento
Limoeirom, em Teresinam, no Piaui, e em Ceard Mirim e Villa de Canguaretama, no
Rio Grande do Norte (esta ultima localidade retratada como palco de missdes que
abarcaram diferentes tempos, frades e benfeitorias: Frei Serafim de Catania, Frei
Venancio Maria de Ferrara, Frei Caetano de Messina Sobrinho passaram por ali entre

1858 e 1876)%.

A prépria obra do “Bacharel em Sciencias Juridicas e Sociaes pela Faculdade
de Direito do Recife”, Joaquim Guennes da Silva Mello (MELLO, 1871), os “Ligeiros
Tragos sobre os capuchinhos contendo a descrigdo do novo templo de N. S. da Penha
que ora se levanta em Pernambuco”, é uma bricolagem de relatos de jornal de autoria
do autor e de terceiros com a clara intengdo de constituir uma defesa e apologia aos
frades da Penha ou, conforme o autor, como uma “advertencia as increpagdes

. . . . 222
intempestivas de uma critica injusta”®". Al

i, Mello (1871) opera um recorte
consciente: escolhe, para constar e/ou dar relevo em suas paginas, os frades que
julgara possuirem atua¢do e produgdo mais consistentes, aqueles que acumularam

mais anos, mais fun¢des, mais caminhos:

Além desses inclytos varGes, sobre cujos trabalhos apostélicos nos
havemos demorado, outros vultos se apresentam credores do nosso
respeito e admiragdo, apezar de ndo serem seus servigos tdo salientes
entre nos, devido @ sua pequena estada ou & qualquer outras
circumstancias independentes de sua vontade, sem que entretanto sua
dedicagdo seja menos viva e seus bons desejos menos intensos: sdo
outras tantas folhas dessa arvore frondosa, que se chama a religido do
capuchinho. (MELLO, 1871, p. 158-159).

Assim, Mello (1871) definiu para protagonistas dos capitulos de sua obra,
além de Frei Fidelis de Fognano (missionario em campo a partir de 1868), os quatro
primeiros prefeitos da Penha apds 1841: Frei Placido de Messina (missionario em
campo entre 1843 e 1846 e prefeito entre 1843 e 1848), Frei Caetano de Messina
(missionario em campo entre 1846 e 1859, prefeito entre 1848 e 1859 e Comissario
Geral na Corte a partir de 1860), Frei Sebastido de Melia (missionario em campo entre
1842 e 1862 e prefeito entre 1860 e 1864) e Frei Seraphim de Catania (missionario em
campo a partir desde 1842, atuante quando da escrita dos “Ligeiros Tragos” e prefeito
entre 1864 e 1870), isto é, aqueles aos quais ele, Mello (1871), conseguira remontar
as atividades ao nivel do detalhe, dos pontos e pelo acumulo e disseminagdo desses e
das rotas entre eles.

27 J4R, 1877, n. 190; JdR, 1877, n. 206; JdR, 1877, n. 216; JdR, 1877, n. 229; JdR, 1877, n. 263.
218 )4R, 1877, n. 206; JdR, 1877, n. 221.

219 4R, 1877, n. 206; JdR, 1878, n. 48 e JdR, 1878, n. 49.

220 4R, 1874, n. 199; JdR, 1877, n. 291.

21 4R, 1877, n. 75.

222 MELLO, 1871, p. 03.
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Ambos, Mello (1871) e os artigos de jornal favoraveis, encontraram na escrita
uma maneira de transmitir a experiéncia do caminhar capuchinho em “forma

223 . . . ,
7<%, de revesti-lo com uma aura, com forca suficiente, para além da

estética
materialidade e através do simples ato de torna-lo objeto de apreciagdo, de servir
como meio de desarmar os leitores, em especial, aqueles que se opunham ao projeto
dos frades. E por isso que Mello (1871), imbuido de uma lente romantica, preenche
seu livro com expressdes, ja aqui apontadas, como “missiondrios do mundo”,
“excursdo apostolica”, “saudaveis excursGes”, “campo da laboracdo apostdlica”, “se
emaranhava na extensa réde de suas lucubragGes apostélicas” e ainda “insano lidar”,
“laboracdo da Vinha do Senhor”, “theatro de suas novas victorias”, “o vemos
pressuroso sem nunca parar”, é por isso também que ele se esforgara em descrever
os estados terminais dos frades que morriam, pois os corpos macerados também
eram passiveis de apreciagdo estética a partir do momento que traziam em si os
indicios das lonjuras e dos perigos dos caminhos percorridos e dos esforgos dos
trabalhos realizados. Em uma de suas cartas, em 1858, Frei Caetano de Messina
também demonstra essa estetizagdo do caminhar ao pedir ao Comissario Geral para

sps . 224
“abencoar os nossos passos, e a nossa Apostodlica Fadiga”

. Um artigo de jornal fala
da “passagem desses apostolos do catholecismo” retraindo “a phrase do grande
Apostolo S. Paulo, quanto sdo bellos os pés desses homens que evangelisam a paz,

. 225 .
evangelisam o bem"“””; outros artigos, ao dar nota sobre a morte de frades, recordam

226

suas trajetérias e enfermidades™ e um outro coloca em meio aos servicos a

“apreciar” de Frei Casimiro de Militello a doenca do frade que...

[...] mesmo depois, quando cahindo enfermo nessa parochia, assim
mesmo continuava como podia a sua obra de caridade e de sanctificagdo.
Para esses homens quasi que ndo ha enfermidade nem saude; a sua vida
é trabalhar na vinha do Senhor, até que o mesmo Senhor os chame para
receberem a recompensa do seu trabalho. (JdR, 1865, n. 195).

A publicacdo dos “Ligeiros Tracos” (MELLO, 1871), em 1871, ocorrida
aproximadamente um ano ap0ds, isto é, quase concomitantemente, ao lancamento da
primeira pedra da nova e gigantesca igreja da Penha (atual Basilica da Penha do
Recife), encontra-se num nodo chave: acontece quando a retomada da Penha marca
seus trinta anos e os trabalhos dos frades acumulavam-se, consolidando a missdo
itinerante como método dos capuchinhos nas jurisdicdes da diocese de Olinda e
Recife. A obra, de tal feita, preparava o caminho e demarcava um espago para os
frades que viriam a seguir, como Frei Cassiano de Comacchio ou Frei Caetano

2 Tomo emprestada a ideia e expressdo que Careri (2013, p. 132) utiliza em seu “Walkscapes: o caminhar
como pratica estética”.

224 COSTA, 2017, p. 213.

3 )dR, 1865, n. 9.

226 f. JdR, 1860, n. 56 e JdR, 1883, n. 58 de 1883, sobre as mortes de Frei Francisco Maria de Vicenza e
Frei José de Caltanissetta.
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Sobrinho, e antecipava-se a problemética da chamada Quest3o Religiosa??’ (alias, fora
aqui, durante o desenrolar desse evento histérico, que se dera aquela convulsdo de
artigos de jornal, entre 1874 e 1878, citada acima) que teria como pivd o bispo e
frade, Dom Vital Maria de Pernambuco - retratado entre os opositores como um fruto
das missOes que frequentara quando menino, tipico capuchinho demagogo e

.. . 1228
“ambicioso da gloria”

, como um jovem bispo contraditoriamente antiprogressista e
como brasileiro que abjurara da sua nacionalidade para se tornar frade capuchinho

em Roma?®’.

Ademais, Mello (1871) e os artigos favordveis sdo “fas” ndao somente dos
singulares eventos missdo, mas de uma daquelas ordens sociais que se projetavam

27 A Questdo Religiosa foi um conflito politico, religioso e ideoldgico envolvendo a Igreja Catdlica, a

monarquia brasileira e a magonaria e cujo apice se deu entre 1872 e 1875. Observa Montenegro (1972, p.
79-83) que, de longa data, a oficializacdo da Igreja como religido de Estado veio acarretando diversas
deterioragdes e desvios em sua fungdo pastoral deixando-a sem lindes claros entre poder temporal e
poder espiritual. A partir da Reforma Protestante, com a derrocada de seu poder temporal, a Igreja
passara, entdo, a reforgar atitudes defensivas como deliberagcbes de ordem dogmadtica e disciplinar,
renovagdo espiritual e ascética, reafirmagdo do exclusivismo eclesial nas questdes de fé e de moral,
preocupagdo em condenar os afastamentos dos canones e da pureza doutrinaria ou aquilo que abalasse a
autoridade pontificial. Desse modo, entre os anatemas desferidos pelo papado, estavam aqueles contra as
sociedades secretas, entre as quais, ressalta Montenegro (1972), “tinha primazia a magonaria”. No
entanto, apenas na segunda metade do século XIX, com a promulgacdo do Syllabus e da Quanta Cura, a
Igreja se posicionaria definitivamente como oposta a “civilizagdo do liberalismo”.

A maconaria, ainda de acordo com o autor (MONTENEGRO, 1972), “criagdo liberal, face deista do
Racionalismo”, “utilizara as armas do combate e da conspiragdo iconoclasta contra o Trono e o Papado,
numa estratégia politico-ideoldgica a servigo da burguesia ansiosa por completar o ciclo da implantagdo
do capitalismo, sem entraves institucionais ou doutrindrios”. A Igreja era vista e atacada, assim, pela
referida sociedade secreta como uma portadora dos “vicios e excessos da politica do absolutismo”,
atribuindo-lhe a responsabilidade dos males sociais.

Sempre de acordo com Montenegro (1972), no Brasil do século XIX, a situagdo ganharia ainda outras
camadas de complexidade: a Igreja seria acusada de estar associada aos males sociais “em razdo da
‘invasdo ultramontana’ [a influéncia da Igreja de Romal], para usar a expressdo de JOAQUIM NABUCO, na
Orbita temporal”. Por seu turno, a Igreja no Brasil via-se cada vez mais numa posi¢do de incongruéncia em
sua relagdo de “unionismo” com o Estado, pois esta, naquele momento, gerava incompatibilidade
ideoldgica entre a ortodoxia catdlica e o liberalismo. Entdo, observa o autor (MONTENEGRO, 1972), a
“ideologia regalista perfilhada pelo Estado, vertente igualmente do liberalismo, se posta ao lado da
magonaria contra o ultramontanismo, forcejando por afastar definitivamente os remanescentes da
concorréncia institucional da Igreja. [§]Por oportuna e altamente operacional para o momento politico do
Segundo Império, faz-se, nessas condigdes, a alianga da magonaria e do Estado, ambos empenhados na
execugdo de papéis comuns. [§] A chamada questdo religiosa, deflagrada no Segundo Império, é projecao
desse quadro dominante no século XIX, com as adaptagdes ao estilo estrutural-conjuntural do pais.” Por
fim, como uma das formas de reacdo a relagdo do “regalismo imperial, sobragando instituicdes rangosas e
de origem feudais, e em alianga com a magonaria”, os bispos de Olinda e do Par3, D. Vital (capuchinho) e
D. Macedo da Costa aplicariam penalidades candnicas a Irmandades que recusavam afastar seus membros
magons, interditando-as com base em breve papal. As irmandades interditadas, por sua vez, recorrendo a
Coroa, tiveram recurso acolhido pela Justica culminando na condenagdo e prisdo dos dois bispos por
afrontarem a ordem juridica ao aplicar “san¢des ndo incorporadas ao direito brasileiro através do
reconhecimento oficial do breve pontificio que determinava a expulsdo dos magons de associagdes
religiosas”.

228 cf. JdR, 1874, n. 211.

223 ¢f. JdR, 1874, n. 246.
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para o Brasil e de cuja colisdo resultou a Questdo Religiosa, recorde-se, aqui, mais
uma vez, Certeau (2009):

As “operagdes de demarcagdo”, contratos narrativos e compilagGes de
relatos, sdo compostas com fragmentos tirados de histdrias anteriores e
“bricolados” num todo Unico. Neste sentido, esclarecem a formagdo dos
mitos, como tém também a fungdo de fundar e articular espagos.
(CERTEAU, 2009, p. 190).

E também:

[...] o jogo escrituristico, produ¢do de um sistema, espago de
formalizagdo, tem como “sentido” remeter a realidade de que se
distinguiu em vista de muda-la. Tem como alvo uma eficacia social. Atua
sobre a sua exterioridade. O laboratério da escritura tem como fungdo
“estratégica”: ou fazer que uma informagdo recebida da tradigdo ou de
fora se encontre ai coligida, classificada, imbricada num sistema e, assim,
transformada; ou fazer que as regras e os modelos elaborados neste
lugar excepcional permitam agir sobre o meio e transforma-lo. A ilha da
pagina é um local de passagem onde se opera uma inversdo industrial: o
que entra nela é um “recebido”, e o que sai dela é um “produto”. As
coisas que entram na pagina sdo sinais de uma “passividade” do sujeito
em face de uma tradigdo; aquelas que saem dela sdo as marcas do seu
poder de fabricar objetos. No final das contas, a empresa escrituristica
transforma ou conserva dentro de si aquilo que recebe do seu meio
circunstancial e cria dentro de si os instrumentos de uma apropriagao do
espaco exterior. (CERTEAU, 2009, p. 205).

2.2. Pontos | Parar e Construir

O missiondrio chega, pisa o porto, beira a floresta, desce a estacdo

ferrovidria, quebra a calmaria ou a balburdia dos lugares pacatos ou aguerridos que

230 . . 231
acessa. Passos, “foguetes rompendo o espago””™, “repiques de sinos”

7232

, “cantoria do

« e . . 2
ou de bandas marciais e corais ritmados®*?, farfalhar de

234 ;. ~ 235
" murmurios de oragOes rezadas “em altas vozes” ™,

povo e das mulheres
bandeirolas ou “ramos verdes
“aplausos”®*®; a multiddo acorre apressada para recebé-lo. Tal cena, genericamente
descrita, se repetiria tantas vezes precedendo o inicio de cada uma das missdes

itinerantes dos frades da Penha da segunda metade do século XIX - em Pernambuco,

2%)dR, 1875, n. 73.

21 COSTA, 2017, p. 163, da chegada de Frei Caetano de Messina em Paudalho-PE em 05 de janeiro de
1852.

32 1dem, p. 163.

23 JdR, 1874, n. 272, da chegada de Frei Caetano Sobrinho em Ponte dos Carvalhos-Cabo de Santo
Agostinho-PE em 23 de novembro de 1874 ou JdR n. 73 de 1875, da chegada de Frei Venancio Ferrara em
Cabo de Santo Agostinho-PE em 31 de margo de 1875.

2% COSTA, 2017, p. 163.

% JdR, 1882, n. 238.

26 COSTA, 2017, p. 168, da chegada de Frei Caetano de Messina em Limoeiro-PE em 29 de janeiro de
1852.
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nas Alagoas, no Ceard, na Paraiba, no Rio Grande do Norte -, um pequeno rito que

237 .. . ~ .
"< que viria a seguir. “A agao ritual se efetua antes

acontecia “no limiar de toda ac¢do
de toda agdo civil ou militar porque se destina a criar o campo necessario para as
atividades politicas e bélicas”, diz Certeau (2009, p. 192), mas, numa missdo
itinerante, tudo se embebia de ritualidade e sacralidade, borrando fronteiras, criando
aquilo que Mello (1871) insiste em denominar como “amphitheatros”, “theatro” ou

238 .~ ..
"<, A missdo, tal como o frade, era peca religiosa, mas era

“scenas majestosas
também civil; era ferramenta apaziguadora e desarmamentista, mas poderia ser
encarada, ela mesma, também, como “arma” (numa guerra?), “a mais poderosa arma
da Religido e do Estado””*’; era promotora de “obras espirituais”, mas também
“materiais”. Onde as coisas encontrariam, entdo, os limites entre seus conubios?

Haviam?

A partir da chegada do frade, a ordem quebrada dos lugares acessados
refazia-se numa sucessdo de eventos que criava uma espécie de atmosfera para a
missdo, um espag¢o de intensidades que mobilizava emog¢bes e corpos. Primeiro a
festa da entrada processional com painel ornado”*, com povo conduzindo o frade do
limiar ao centro de sua povoag¢do onde se juntavam e ouviam os primeiros discursos:
declarava-se oficialmente aberta, no mesmo dia ou no seguinte241, a missdo. Depois,
mudava-se a cadéncia dos dias que passavam a serem parcelados entre sermdes,
catequeses, confissdes, missas, procissdes, peniténcias e poucas horas de sono’*.
Uma regulagcdo que parecia se irmanar aquelas que comandavam a geometria e a vida
do claustro®®: rigidamente pautadas para evitar meandros que atrapalhassem o duo
ora et labora.

As missbes da primeira década, isto é, aquelas realizadas entre 1842 e 1852,
serviriam como laboratério para a consolidagdo do método que seria aplicado
recorrentemente nas décadas seguintes. Entre insurrei¢cdes aristocratas/populares
e/ou em meio aos seus rescaldos — Guerra dos Cabanos (Pernambuco e Alagoas,
1832-1835), Revolugdo Praieira (Pernambuco, 1848-1850), Guerra dos
Maribondos/Ronco das Abelhas (Pernambuco, Ceard, Alagoas, Rio Grande do Norte,
1851-1852)*** - e na preméncia da primeira seca e surto epidémico (segunda metade
dos 1840) com que se depararam, os frades viram-se, diante da obrigacdo

27 Expressdo de CERTEAU, 2009, p. 192).

28 MELLO, 1871, p. 85, 129, 142, 150.

239 COSTA, 2017, p. 167.

240 cosTA, 2017, p. 168; Frei Caetano entrava nas localidades acompanhado com o painel de Nossa
Senhora do Bom Conselho.

%1 0 frade poderia precisar de descanso depois da viajem até a localidade, por isso, abrir a miss3o no dia
seguinte apds a chegada. Cf. MELLO, 1871, passim.

2423 oy 4 horas. Cf. MELLO, 1871, passim; e série de jornais analisada.

3 Sobre a rotina da Penha, por exemplo, cf. MELLO, 1871, p. 160 e COSTA, 2017, p. 212.

2% PALACIOS, 2016; FRAGOSO, 1986 e COSTA, 2017 aprofundam em seus estudos a atuacdo apaziguadora
dos frades.
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governamental que os condicionava, chamados a conter os fluxos revoltosos e moldar
os animos de forma perpetuada. Foi nesse interim que Frei Placido de Messina, Frei
Caetano de Messina e Frei Serafim de Catania promoveram importantes missGes que
tracaram linhas mestras para a conducdo das seguintes e para o delineamento da
percepcao dos frades da Penha tanto entre defensores como entre detratores.

Instrumentos como praticas carregadas de forte teatralidade e acentuado
impacto visual - que iam desde a sutil gestualidade do frade as procissées convocadas
- e narrativa que recorria e dava novas cores ao imaginario catdlico latente e ao
respeito por este incutido - e que era construida por meio de um conjunto de
discursos que se repartiam entre o convite a peniténcia, a conciliacdo entre
inimigos/perdao, moralidade/explicacdo do catecismo/virtudes, juizo
universal/inferno e exaltagdo do catolicismo — foram elementos ordenadores
presentes em eventos como grande missdao das quatro freguesias do Recife em
desagravo pela seca no sertdo de Pernambuco, convocada em 1846 por Frei
Plécid0245; nos ciclos de missoes de Frei Caetano de Messina em Paudalho em 1846 e
1848 e entre as localidades de Paudalho, Tracunhaém, Lagoa do Carro, Limoeiro, Bom
Jardim e Nazaré da Mata em meio a, posteriormente denominada, Guerra dos

. 246 . N . . ,
Maribondos, em 1852°"; ou nos ciclos de missdes de Frei Seraphim no Ceard em

1846-1847 e na Paraiba em 1852%%'.

Sobre a missdao do Recife - que teve convocag¢ao popular direcionada por Frei
Placido de Messina por meio do periddico Diario Novo®*® em marco de 1846 -, Mello
(1871) recolhe o seguinte fragmento:

Precedendo a competente pastoral, Fr. Placido se encarregou da dire¢do
da santa missdo. Entdo teve essa capital de presencear o que de ha muito
ouvia referir. Devidiu-se o trabalho apostdlico pelas quatro freguizias: foi
ele para a Boa-Vista, Fr. Caetano para o Recife, Fr. Luiz de Belfort para S.
José e Fr. Sebastido da Melia para Santo Antonio. Duraram 15 dias essas
missdes inclusive o da abertura. Causava viva admiragdo a multiddo de
povo, que affluia, e infundia verdadeira compungdo a sinceridade de
sentimentos e a contric¢do, que revelavam a religiosidade do povo. Era
um espectaculo grandioso e imponente além de efficazmente
fructificador. No fim, e depois da bengdo papal, teve lugar a assombrosa
procissdo de peniténcia, cuja recordagdo ainda hoje enche de inteiro
prazer o coragdo catholico; vinte mil pessoas dominadas da maior
contricgdo; vencidas pelo mais vivo arrependimento, diversificando nos
instrumentos de penitencia, umas carregando pesadas pedras,
volumosos madeiros e grandes cruzes, e outras com cruentos cilicios
deixando seu sangue regar e orvalhar a mesma terra de seus pecados,
ostentavam como que em sua pureza todo o sentimento da fé, e davam
0s mais tocantes testemunhos de seus pios sentimentos ao brado
unissono de —SENHOR DEUS, MISERICORDIA- entoado pelo infatigavel

3 MELLO, 1871, p. 68.

COSTA, 2017, p. 164-165.
2" MELLO, 1871, 117-126.
8 DN, 1846, n. 54.
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missionario da Penha! Santa religido regada pelo sangue derramado nas
cumiadas do Calvario! S6 tu sabes preparar os cora¢gdes empedernidos
para tdo doces momentos, para tdo indisivel expansdo das mais tocantes
verdades! Santos arcanos do Eterno e bondosa clemencia da Summa
Justiga! Apenas se tinha recolhido a procissdo da reconciliagdo, e findava
o sub-prefeito Fr. Caetano a sua predica de despedida, e ja copiosa chuva
cahia sobre as cabecas ainda cingidas pelas cor6as de espinhos desse
povo penitente! Grandes mysterios! (MELLO, 1871, p. 68).

Por sua vez, em uma de suas correspondéncias a partir de Bom Jardim-PE, em
1852, Frei Caetano explicava ao Presidente da Provincia como estruturara sua missdo
antecedente em Limoeiro-PE:

Em todas as noites eu entretinha o Povo pelo espago de duas a trés horas
de pregagdo e meia hora de pregacdo ao romper do dia a S. Moral Siir.
Desenvolveo-se em maneira sobre a consciéncia dos meus ouvintes, que
foi tremenda e cruel a penitencia que mais de 6 a 7 mil homens fizeram
pelas onze horas da noite (disse homens porque as mulheres neste acto
estdo retiradas) quando eu lhe preguei o sermdo de penitencia; Publica e
clamorosamente com lagrimas nos olhos, se abragardo perdoando-se
alternativamente; Nos dous sermdes, que lhe preguei o perddo dos
inimigos Estrondoso foi, o espanto, e o povo urrou, quando lhe preguei
os sermdes do juizo universal e do inferno; Grande e imensa pois foi a
alegria que a Divina Palavra excitou, em seus coragbes quando lhe falei
do Triumpho da Religido; Pois o povo todo, homens e mulheres
acompanhando em a noite do dia 18 em solene Procissdo o Painel da
Virgem S. S. do Bom Conselho, com fachos e velas acezas, mil bandeirolas
brancas ornadas de fitas que em todos os pontos da procissdo ventilavao,
faziam e produzido o bello, e 0 encanto em todos os coragdes. (COSTA,
2017, p. 171).

E Fragoso (1986) recolhendo em seu artigo uma das representagdes da
missdo de Frei Seraphim na capital da Paraiba em 1852, traz a seguinte interpretacao:

O aspecto penitencial da religiosidade do nosso povo correspondia
também a sua indole especifica, como povo descendente de indios,
negros e gente esmagada. A peniténcia era uma espécie de “sublima¢do”
de sua dolorosa vida de oprimidos. Além disso, toda a vida social e
familiar estava impregnada de formas violentas de repressdo. A violéncia
dos enforcamentos a vista da multiddo, a violéncia dos agoites ao
pelourinho em praga publica, a violéncia dos troncos e nas correntes nas
senzalas, a violéncia da palmatoéria na escola ou na vida familiar.

Dai, essa “canalizagdo” da violéncia em forma penitencial, encontrava nas
Santas MissGes um momento sagrado para a expressdo, quando todo o
povo se agoitava em publico, sob a voz do santo missiondrio, pregando
sobre o pecado, a célera de Deus, e sobre a misericérdia divina para com
os penitentes. Coriolano Medeiros nos pinta um quadro dessas
procissdes penitenciais, nas missdes de Frei Serafim de Catadnia, na
Paraiba em 1852: “Realmente, a hora indicada, pelo escuro da noite
ecoou o tropel de mais de mil homens descalgos, a maioria dos quais
vestidos em sacos de estopa, tendo a fronte coroa de espinhos,
conduziam pesadas cruzes, alentados blocos de pedras ou enovelavam os
membros em pesados grilhdes. Os que ndo vestiam sacos, tinham o
tronco nu e empunhavam o cabo das disciplinas navalhantes. De
distancia em distancia, punham todos os joelhos em terra, e a pulmdes
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cheios, suplicavam num tom profundo e dolente que arrepiava as carnes
dos que ouviam:

_Senhor, Deus ... Mi—se —ri— cér —dia!

O unissono trovejamento daquelas vozes despertava nos que se
encontravam nas casas vizinhas e mesmo mais distantes, uma impressdo
indescritivel de pavor, uma lembranga angustiosa de que o mundo ia se
acabar! Ao rumor das vozes seguia-se o tropel soturno, pontilhado pelo
tilintar caracteristico das disciplinas flagelando as carnes dos que
pretendiam fugir do pecado...” (FRAGOSO, 1986, p. 45).

Porém, outros dois aspectos desde cedo aparecem imbricados a esta
estrutura bipartida entre praticas e discursos da missdo itinerante do pds 1841, ou
melhor, aparecem como frutos colhidos a partir do deixar-se imbricar em meio aos
exercicios oferecidos pela atmosfera da missdo. Divididos em duas instancias, fala-
se”* em lado espiritual/moral e em lado material como aquilo que se poderia colher
ao fim de cada exercicio ou do conjunto destes ao encerrar-se a missao que fora
aberta em determinada localidade. Sacramentos (batismos, confissGes de penitentes,
comunhGes, crismas, casamentos de “amancebados”), separagGes de casais
“irregulares”, conversdes e reconciliagbes de inimigos somavam-se em dezenas,
centenas ou milhares e cemitérios, igrejas e cruzeiros erguiam-se ou completavam-se
como decorréncia da imersdo e da persuasado provocada.

O construido na missdo era, de tal feita, encarado como uma das duas faces
de seus frutos, assim, ndo houve na pratica missioneira volante uma passagem ou
evolucdo que tenha portado da espiritualidade a materialidade. Uma missdo poderia
ter ou ndo ter como resultado, ou um de seus apices, materialidades edificadas. Ja nas
missGes iniciais paraibanas de Frei Seraphim de Catania (Santa Rita, Lucena e
Mamanguape, década de 1840), por exemplo, o ato de construir ou intervir na
materialidade preexistente (naquele caso, cemitérios) despontara ao lado da gama de
sacramentos por ele realizados (MELLO, 1871, p. 117); o mesmo, pode-se dizer das

missOes iniciais de Frei Placido de Messina, em 1843%°

, no Engenho Noruega (em
Escada), em Rio Formoso e em Agua Preta (todos em Pernambuco), onde Mello
(1871, p. 66) cita o erguimento e/ou reparo de igrejas com o carregamento de

materiais.

No entanto, ao longo do caminhar da pratica missioneira volante do pods
1841, o ato em si de construir durante a missdo acumularia ao seu redor uma série de
relevantes contornos. Apds a missdo do Recife de 1846 e a partir de outubro do
mesmo ano até maio de 1847, Frei Seraphim iniciou no Ceard - principiando e
concluindo em Fortaleza e atravessando as localidades de Maranguape, Acarapé,
Baturité, Santa Quitéria, Barra do Macaco (parte da atual Itapipoca), Sobral, Barra do
Acaracu (atual Acarau), Granja e Villa de Vigosa (atual Vigosa do Ceard) - um ciclo de

%9 Cf, MELLO, 1871, passim; FANTINI, 2008, passim.

2 . ~ ~ . . . . .
0 Essas missbes est3o relacionas a outras de frei Placido, ocorrem na zona de influencia do cabano
Vicente Ferreira de Paula, isto é, nas localidades adjacentes as matas de Jacuipe.
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missGes responsavel pela erecdo em série de diversos cruzeiros (fig. 64-68); ciclo que,
de acordo com Mello (1871, p. 118), contaria com narrativa do jornal Ires Cearense. O
periddico ressaltava em suas paginas o apoio e a participacdo popular no
fornecimento de forga de trabalho e de matérias primas e a agilidade de producéo
dos artefatos; além disso, incluia uma descricdo detalhada do ultimo dos cruzeiros,
isto é, o da capital, Fortaleza (fig. 69 e 70).

Tal narrativa do Ires Cearense (apud MELLO, 1871, p. 118-125) delineava
alguns pontos: a forca persuasiva e capacidade laborativa irrestrita do frade — que,
entre outras coisas, transformara sua estadia derradeira e recuperativa (da
debilitacdo provocada pelo itinerdrio feito entre “os intensos calores do sertdo quasi
insuportaveis nos mezes de verdo”) em Fortaleza na oportunidade aparentemente
improvisa de erguer o mais elaborado dos cruzeiros — e a forgca de trabalho latente do
povo que poderia ser despertada nas condi¢des construidas pelo religioso e que —
debaixo da submissdo as autoridades civis - poderia se constituir independentemente
da iniciativa e dos subsidios governamentais. Sobre o cruzeiro de Acaracu, por
exemplo, o periddico escreve:

Concluida a sua santa tarefa na cidade de Sobral, seguiu para a freguesia
da barra do Acaracu, para onde o vigario o havia convidado com as
maiores instancias. O constante e incangavel zelo do virtuoso missionario
ndo produziu resultados menos interessantes nesta freguesia, na qual o
zelo religioso se desenvolveu a ponto, que desejando o povo ver
levantar-se também um cruzeiro em frente de sua matriz, e ndo havendo
madeira prépria e suficiente nas proximidades da povoagdo, quarenta
homens se offereceram para irem buscar na cidade de Sobral, que fica
em distancia de 18 leguas, e com efeito partiram, e sé por uma espécie
de prodigio se podera crer que em 5 dias incompletos, e no tempo de
maior penduria, fossem esses individuos ao Sobral e voltassem com duas
formiddveis linhas de pau d’arco 4s costas em tdo curto periodo de
tempo. SO a palavra de Deus, sé a voz de um digno ministro da religido
poderia fazer o que nenhum outro homem seria capaz de conseguir, pois
mais alta que fosse a sua categoria, e maior e mais forte sua autoridade!!
(MELLO, 1871, p. 119).

E, concluindo com o contexto de producdo do cruzeiro de Fortaleza, diz:

Chegando a esta capital e ndo podendo partir no primeiro vapor para
Pernambuco, em observancia das ordens de seu superior, porque ao
passar do vapor achava se gravemente enfermo, apenas melhorou
emprehendeu levantar o cruzeiro da matriz, que se esta edificando. Seu
génio activo sua devogdo e zelo religioso ndo lhe permittiam estar em
ocio, & principio pouco apoio achou, ndo por outra razdo, sendo porque
os habitantes da capital tendo acabado de passar pela temivel crize da
secca, achavam-se em circumstancias de ndo poder fazer despeza
alguma; esta reflexdo faziam algumas pe sdas ao Rvdm. Fr. Seraphim,
mas elle nada o fez desanimar e recuar ; tinha elle sé o apoio da religido
em que confiava, do espirito que observou no bom povo desta cidade e
de sua palavra, que tinha um poder inexplicavel sobre este mesmo povo.
Em um dia depois da missa, que disse demadrugada convidou o povo
para emprehender a santa obra do cruzeiro, e bastaram suas palavras
para no mesmo momento se desenvolver o maior fervor, e no mesmo dia
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Figuras 64-66 — Cruzeiros erguidos durante as missdes de Frei Seraphim de
Catania na década de 1840: Santa Quitéria-CE (parcialmente modificado),
Sobral-CE (atualmente abatido) e Acaracu-CE (atualmente abatido).

IBGE (2019d); Feijdo (2018); IBGE (2019f)
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Figuras 67 e 68 — Cruzeiros erguidos durante as missdes de Frei Seraphim de Catania na década de
1840: Granja-CE, cruzeiro (remanescente) com formatacgdo similar a do cruzeiro de Fortaleza-CE
(atualmente abatido). Acima, representacdo artistica a partir de foto antiga; abaixo, foto recente.

Wellington (2011) e Google (2018)
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Figuras 69 e 70 - Cruzeiros erguidos durante as missdes de Frei Seraphim de Catania na década de 1840:
cruzeiro de Fortaleza-CE em fotos anteriores ao seu abatimento em 1938. A formatagdo obedece a descrigdo
do fris Cearense (in MELLO, 1871, p. 121-125): degraus; base octogonal com faces intercaladas por cruzes,
painéis relativos a crucificagdo e placa celebrativa; colunas encimadas com representacdes de santas
relacionadas a crucificagdo e alegorias das virtudes; cipula-coroa imperial com inscrigdes e simbolos relativos a
Cruz e a crucificagdo; cruz ladeada por objetos simbdlicos dos instrumentos das torturas de Cristo.

Garcia (2010) e Garcia (2015)
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se principiou & abrir o alicerce. Materiaes e operarios nada faltou e era
bastante o annuncio feito na occasido da missa do que se precisava para
apparecer, de forma que a obra nunca esteve um sé dia parada por falta
de materiaes ou operarios, e assim concluiu o Rvdm. Fr. Seraphim um
monumento religioso que é pelos entendidos avaliado em mais de cinco
contos e sé pela virtude de suas palavras. (MELLO, 1871, p. 120).

Concomitantemente as missdes cearenses de Frei Seraphim, Frei Caetano de
Messina, durante sua missdao em Paudalho-PE, entre outubro e novembro de 1846,
contando com a anuéncia do entdo prefeito Frei Placido de Messina, intentava uma
espécie de pequena revolugdo cultural que passava do trato direto ao corpo
(recordem-se as peniténcias) ao trato aos artefatos menores (de todo ligados também
ao corpo): passara a transformar o apice das praticas de sua missdo em cerimonia
semelhante a um auto de fé com feitura de fogueiras para a queima de pegas de
vestuario (I6es™') e armamentos (facas e pistolas), simbolos dos antigos costumes, de
luxo e de violéncia. Sobre o vestir escrevera:

Meu carissimo padre, vés bem me conheceis, vds bem sabeis o modo
escandaloso que achemos nesse Pernambuco especialmente nos
templos; vos sois testemunha que depois de ter missionado nessa Capital
temos feito desaparecer em grande parte, o luxo, a desonestidade do
vestir das mulheres, e terrivel e dominante flagelo desta terra, a
“ambucibia”, ora como eu podia sofrer depois de seis dias de S. Missdo
deixar continuar as mulheres vir as Miss0es com cabega, bragos, peitos
nus, e descobertos? (COSTA, 2017, p. 182).

Durante o seguimento dos dias dessa missdo de Paudalho (1846), o
capuchinho trataria de convencer a populacdo da localidade (pobres e ricos*?) a
reunir ldes e armas até a noite da prega¢dao do sermao sobre as “penas infernais”,
assim...

Nesta noite o povo era mais de doze mil pessoas. Povo disse-lhe eu entdo
de huma vez renucieis aos loos, facas, pistolas, renunciamos,
renunciamos “etc”; povo traga amanha hum pds de lenha para amanha a
noite no pateo da grande igreja do Rosario dar a queima.

Ao romper do dia appareceo a villa cheia de povo, e de lenha carregada
nas costas de todas as pessoas que assistido as Missdes, celebrada a S.
Missa Ihe estimei jejum, e hum rigoroso silencio para assim o penultimo
dia das Missdes ficasse santificado e se aceito ao todo poderoso o gram
sacrificio que de noite pretendiasse fazer.

As quatro da tarde levantei o cruzeiro diante da Igreja: entdo |lhe posso
descrever as partes mais tocantes, que se desenvolverdo entre esta boa,
mas infeliz gente: as lagrimas, os abragos alternativos, as vozes de
publico perddo a cada instante interrompia a minha voz, acabado este

%1 0 acontecimento é reportado pelo O Didrio Novo (1847, n. 103). Os Iées ou l6s eram uma peca do

vestudrio feminino; uma espécie de mantilha dotada de transparéncia. No artigo publicado no Diario Novo
(1847, n. 103) é dito que a procedéncia destas pegas consideradas de luxo poderia ser de importagdo
italiana.

%2 As armas brancas de ricos e pobres apresentavam diferencas: as dos ricos poderiam, por exemplo, ter
cabos de prata (cf. COSTA, 2017, p. 182-183), por isso se falar muitas vezes no descarte apenas de “pontas
de facas” etc.
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acto tam tocante, ordinei que todos os meninos de sete até a idade de
nove anos viessem na sacristia e os meninos, de quatro a seis, viessem na
sacristia onde “estava as armas nas maos”. Entrando na Igreja hum grao
nimero de meninos e meninas vestidos de branco, e descalsos dividi os
armamentos, ja arrebentados aos meninos, e fez carregar nas cabecas
das meninas o loo feito ja em troxinhas, e estando tudo pronto a seis
horas da tarde, o R™. Vig®. com o crocefisso foi adiante, e os meninos
carregando em hum cestinho armas, fordo seguindo, acabados estes,
continuardo as meninas, em fim andava eu com as autoridades do lugar e
mais do povo em numero de mais de doze mil pessoas.

A Villa nesta ocasido estava illuminatissima pelas grandes fogueiras,
xegando no pateo do Rosario, onde ardia uma grandissima fogueira fez
tomar a frente da fogueira os meninos, e meninas e o resto do povo atras
dos mesmos meninos, e meninas; reinava neste momento hum
perfeitissimo siléncio, mas no rosto de todos discobriasse hum gram
desejo de ver o destino ultimo que deviase dar aos loos, “etc”, “etc”...
Povo disselhe eu finalmente a vista das grandezas do Paraiso (pois eu
nesta ocasido falei do Paraiso) custara a vos renunciar as vaidades e as
armas as mais horrorosas da moral evangélica? Povo digame de boa
mente ti deixeis de luxo de vingangas... Povo que fazemos de loo? Como
hum trovdo responderdo queima-se, queima-se. Mas eu lhe repliquei a
gue vale tanto interesse, se depois da minha S. Missdo retomarei o luxo,
o loo, e armavos-hei de pistolas, facas retomarei, responde-me a
verdade, renuncias ao loo, as pistolas, e as facas, de huma vez
responderdo queima-se queima-se. Porém antes de queimar estas armas
infernais digdo commigo quem quiser dos homens. Amaldizoata seja a
faca, a pistola e as armas proibidas pela lei. Amaldizoata seja “etc”,
responderdo todos os homens, mulheres quem queira de veis as
renunciar ao loo diga commigo. Amaldizoato seja o loo “etc”., de uma vez
responderdo, amaldizoato seja “etc”.

Apenas o povo amaldigou estes instrumentos de desmoralizagdo, disse
meninos, meninas, de huma vez ite bottai na aquellas chamas as facas,
pistolas e loo, entdo veloces como um raio bottardo-no naquela fogueira
quanto carregavao nas cabegas.

O povo exaltando de alegria em ver o 16 queimasse, batteo repetidas
vezes as palmas, xorou de contentamento, clamou viva a divina
misericérdia, viva a Igeja Apostolica Romana, ”. Nestes envivas

“

etc”.
tornemos cantando viva Maria ao lugar das Missdes e pregando Maria
S$'. 0 povo cheio de contentamento foi dormir, de madrugada o povo
novamente estava pronto para ouvir-me, preguei na missa; de tarde
preguei a perseveranga, dei a ben¢do Papal, e imediatamente me retirei
para comegar a S. Missdo em Limoeiro, cinco léguas distante desta Villa.
(COSTA, 2017, p. 182-183).

Em correspondéncia (COSTA, 2017, p. 187) posterior ao bispo olindense, Frei
Caetano de Messina deixaria transparecer um dos porqués da queima dos lées, ou
melhor, um dos porqués do ataque ao “luxo”: nivelando o vestir das populagdes, ele
conseguiria maior numero de frequentadores nos atos religiosos, visto que, até entdo,
muitos nos “mattos” deixavam de frequentar a “freguesia” e ir as missas ndo por
auséncia do catolicismo, mas em decorréncia da impossibilidade de se vestir com
“luxo”.

7

Por outro lado, é interessante notar também como no discurso do frade,
armas e vestes eram colocadas em paralelo ou quase em pé de semelhanca: pode-se
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pensar que a regulacdo de uma e outra coisa era entendida como um ataque
simbélico, mas direto, ao né gérdio que se colocava diante dos capuchinhos da Penha,
isto é, o controle populacional que se conjugava no controle das uniGes carnais
(coibicdo da prostituicdo e/ou multiplas unides) e no controle das possibilidades de
amotinamentos — coisas que também se ligavam intimamente: controlava-se a
possivel producdo de érfaos e/ou de possiveis errantes e revoltosos, um todo que
poderia ser lido como uma arma ameacgadora contra o Estado. Dava-se uma espécie
de guerra velada que tendia aquele programa posto pelo Decreto n° 426, de 24 de
Julho de 1845, o Regulamento das Missdes, em que se evitaria o emprego de meios
violentos, mas, ao contrario, buscar-se-iam meios “brandos e suaves” que excitariam
a curiosidade dos povos. As praticas das missdes volantes eram uma resposta que se
acreditava ndo violenta, onde se derramava sangue e suor e se conseguiam

derrotados, arrependidos e corpos docilizados antes que se travassem
enfrentamentos e se demandassem punigdes.

Ao longo de sua itinerancia de 1852-1853, Frei Caetano de Messina
encaminharia a pratica de suas missdes ainda para outro gesto de ritualidade. Desta
vez, conciliando o ato de construir/intervencdo material no espaco e o simbolismo da
conversdo/renuncia a violéncia, ele propusera, durante os exercicios missioneiros,
verdadeiros sepultamentos das armas inutilizadas sob alicerces de igrejas e cruzeiros,
o faria na nova igreja de Nossa Senhora da Concei¢do do Brejo da Madre de Deus-PE,
na igreja matriz de Sao Felix de Cantalice em Buique-PE, sob o cruzeiro de Ingazeira-
PE™? e proporia 0 mesmo para o cruzeiro de Pesqueira—PE254. Assim, as missdes — ao
menos aquelas de Frei Caetano de Messina — iam acentuando gradualmente, entre
suas praticas, o ato de construir, fazendo com que as intervengdes espaciais fossem
dos cruzeiros e reparos em obras preexistentes ao tragado e inicio de novas obras; ao
mesmo tempo, ele, Frei Caetano de Messina, parecia querer tender com seus
exercicios missioneiros a uma espécie de intervencgdo total: do corpo, passando pelos
objetos, ao espago. Em fevereiro de 1852, o capuchinho escreveria ao presidente da
Provincia de Pernambuco: “Sr. logo que chego, o povo logo quer Missdo, e obra de
pedreiros nas Igrejas” (COSTA, 2017, p. 172).

Ainda em 1846, de janeiro até as vésperas da quaresma, em Atalaia-AL, Frei
Eusébio de Sales, que vinha atuando na pacificacdo da Provincia de Alagoas desde
1844255, no contexto da denominada Guerra dos Lisos e Cabeludos e seus rescaldos,
conduzira as praticas de sua missdo para a execucdo das obras de uma nova igreja
para o lugar. Os servigcos da Matriz de Atalaia funcionavam, assim, como uma espécie
de campo neutro entre as oposi¢des inimigas da localidade, canalizando as energias
dos enfrentamentos para os trabalhos de construgdo. De acordo com o Diario Novo:

3 Cf. MELLO, 1871, p. 76-78.
2% Cf. COSTA, 2017, p. 176.
25 cf. MELLO, 1871, p. 71-72 e IHGAL /Documento n° 01502.
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[...] A’ noticia de que voltava a Atalaia o Missionario Fr. Eusebio de Salles
foi bastante para encher os coragdes de jubilo, e derramar nos espiritos,
de todo ndo degenerados, o balsamo suavissimo da fraternidade, sempre
precursor de um futuro feliz, e da verdadeira paz. O Missionorio Fr.
Eusebio de Salles foi recebido como um Iris de paz, um anjo Salvador.
Desde a véspera do dia 2 de Janeiro, dia em que o digno missionario
devia chegar na Atalaia, que as estradas se achavdo amontoadas de povo
de ambos os sexos, e grande parte delle pernoitou, satisfeito, pelo
caminho, afim de acompanhar o Jonas, o enviado de Deos.

Pelas 10 horas do dia 2 de Janeiro chegou ele 4 villa d’Atalaia, trazendo
um acompanhamento, que ainda nenhuma autoridade da terra, quer
civil, quer ecclesiastica, tinha recebido, pois |a ja esteve o bispo, e
estiveram presidentes. Ndo era a primeira vez que o Missionario Fr.
Eusebio de Salles vinha & Atalaia, e por conseguinte em mais aprego e
consideragdo se deve tomar essa ndo pequena demonstragdo que o povo
acabava de dar, ndo de fanatismo e ignorancia, mas do seu
reconhecimento e gratiddo: ja ahi tinha estado, e satisfeito as esperangas
daquelle povo, porque, em poucos dias, ndo sé aplacou e dulcificou os
animos, até entdo exaltados pelo espirito de partido e pela guerra civil,
que, pouco antes de sua chegada aquella villa, tivera lugar na provincia
d’Alagobas; soffrendo a villa d’Atalaia mais que qualquer outro ponto da
provincia as consequéncias terriveis de uma semelhante luta, pois nella
teve lugar um grande fogo, do qual resultou a morte e ferimento de
muitos infelizes, queimas de casas, e total destrui¢do da villa; como por
ter plantado os alicerces da igreja Matriz, cuja necessidade a tanto tempo
compungia os fieis pela falta de meios para a sua construgdo, animando
com o exemplo, e com a persuasdo filha sémente de uma alma bemfazeja
e caritativa a todos quantos vierdo a missdo a concorrer, até com servigos
pessoaes, para o andamento da Matriz.

A villa d’Atalaia sempre infeliz, porque ahi ou principido as desordens que
tem oprimida a bella provincia d’Alagbas, ou se acabdo, estava no maior
estado de desespero. Homens perversos, e que por seus crimes merecidao
a execragdo publica, tinhdo barbara e cruelmente assassinado no dia 13
de dezembro o tenente-coronel José Thomaz da Costa, membro da
principal familia daquella villa, e umas das pessoas de mais consideragdo.
A familia do infeliz clamava vinganca contra os assassinos, e o povo sentia
a perda de um dos seus protectores, de um seu amigo: o clamor era
geral. Mas, a Misericordia Divina, que na maior das tribulagdes nos
acode, fez com que, em uma épocha tdao melindrosa, viesse a aquella villa
0 anjo salvador, o digno missionario Fr. Eusebio de Salles.

No dia 3 de Janeiro principiou a missdo, e, como as doces e consoladoras
ligbes do Evangelho, comegou a reluzir a paz e a fraternidade. Quatro a
cinco mil pessoas todos os dias concorrido para ouvir a palavra de Deos,
dictada pela boca do seu respeitavel ministro. Ndo admira a ordem que
houve sempre entre este povo reunido, admira sim o fervoroso e dicidido
amor pela Religido de Jesus Christo, as penitencias, as esmolas, e o
continuo trabalho na Matriz, na Casa de Deos. Se alguém dissesse a esse
povo Sursum corda! Elevai os vossos coragdes, ouviria responder d’entre
toda a multiddo: Nés os temos elevados ao Senhor; habemus ad
Dominum.

A construgdo da Igreja Matriz principiou igualmente com a pregac¢do do
Evangelho, e em menos de quinze dias tinha-se feito um trabalho
avaliado em mais de 4:000$000 réis, despendendo-se sémente 90S &
100$000 réis.

Homens, mulheres, velhos, meninos grandes e pequenos, todos
trabalhavdo de noite e de dia na Casa do Senhor. Quantas vezes familias
inteiras com seus chefes amanhecérdo no trabalho? .. as esmolas, em
relagdo 4s pessoas que as fazido, erdo extraordinarias, houverdo
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senhoras, que despojardo-se de seus adornos, e de sua mui espontanea
vontade os afferecérao.

Confissdes, casamentos de pessoas que vivido em concubinato,
restituigdo do alheio, erdo em todo o dia! Com poucos meios, ou
nenhuns, por assim dizer, o missionario Fr. Eusebio de Salles edificou a
Igeja Matriz: creou uma feira, que muito concorrerd para o aumento
daquella villa: aplacou as intrigas dos partidos, fazendo relacionarem-se
pessoas, até entdo inconcilidveis: enfim melhorou em tudo o estado
d’Atalaia, e a sorte dos seus habitantes: basta dizer-se, que ele decidia
todos os negdcios, era o arbitro daquelle povo, e quem tem por norma a
virtude, ndo pdde deixar de ser feliz. [...] (0DN, 1847, n. 100).

Note-se que, mais uma vez, como na narrativa dos cruzeiros de Frei Seraphim
elaborada pelo Iris Cearense (apud MELLO, 1871, p. 118-125), tal narrativa sobre a
missdo de Atalaia-AL publicada no Didrio Novo reforgca os mesmos pontos chave: o
poder persuasivo e capacidade laborativa do frade e a capacidade laborativa latente
da populagdo que emergiria se devidamente incentivada e direcionada e que seria
capaz de constituir-se autonomamente ao aparato estatal. Mais a frente, j& apds
outras idas de Frei Eusébio para o encaminhamento das obras da Matriz de Atalaia, o
mesmo discurso se condensaria no relatério, ou “Exposicdo feita pela Exm. Sr.
Presidente da Provincia Felix Peixoto de Brito e Mello ao Exm. Sr. Vice-Presidente Dr.
Manoel Sobral Pinto, no acto de passar-lhe a administracdo da Provincia” (de
Alagoas), publicado em maio de 1848 ainda no Diario Novo:

Emquanto ao que diz respeito ao culto, a provincia se acha dividida em
20 freguezias. Punje-me sobremaneira falar de um negocio, em que
tenho de ferir talvez muitas susceptibilidades, porém em cumprimento
do meu dever ndo tenho outro remédio sendo dizer a verdade. Todas ou
guase todas estas freguesias necessitdo de matrizes, comegando pela
desta capital, onde existe apenas uma pequena capella. Se os parochos
ndo se ocupassem de politica e de outros negdcios mundanos, que tdo
pouco honrdo e deificdo a sua profissdo, se procurassem o servico de
Deos e o bem-estar de suas ovelhas com aquela solicitude, que tanto
recommenddo os sagrados canones, ndo sé teriamos matrizes, como
outra seria talvez a moralidade do povo. E’ minha opnido que se ndo dé
um real dos cofres publicos para a construgdo de matrizes; todos esses
templos majestosos, que existem no Brazil, fordo edificados & custa da
generosidade e devogdo de nossos avds; nenhum teve sequer o menor
auxilio da fazenda real; e quando tal lembranga estivesse obliterada pelo
tempo, basta-nos o recente exemplo do muito Rvd. E santo capuchinho
Fr. Eusebio na villa da Atalaia, onde acaba de edificar uma sumptuosa
matriz com esmolas e socorros particulares; mas ele dava o exemplo, ele
mesmo foi o primeiro obreiro, sobre seus hombros pesava o material,
que devia servir para o templo do Senhor; modelo de virtude, que
deveria despertar no coragdo dos nossos parochos uma nobre e santa
emulacdo; fallo sempre salvando as honrosas ainda que poucas
excepcdes. No anno de 1847 fizerdo-se em toda a provincia 6:591
baptisados, e 1:507 casamentos; a mortalidade subio ao numero de
2:956, muito menos d’ametade dos nascimentos. (oDN, 1848, n. 108).

Dessa maneira, o caso de Atalaia tornar-se-ia exemplar tanto pelo modo
como as praticas missioneiras foram conduzidas como pelos resultados obtidos, tendo
especial relevo a igreja Matriz edificada que aparecia como um novo padrao
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construtivo e estético a ser seguido (fig. 71 e 72), a ponto de Frei Eusébio de Sales, em
1849%° ser redirecionado para as obras da igreja matriz (atual Catedral
Metropolitana) da capital da provincia alagoana, Maceid, iniciadas em 1840 e

>’ Na igreja maceioense (fig. 73), o capuchinho

rapidamente paralisadas desde 1841
trabalharia até que as paredes principais tivessem chegado a metade de sua altura®®
falecendo em seguida, em fevereiro de 1850, “de uma febre epidémica, curta porém

729 sendo substituido, ent3o, ao longo da década de 1850 (até 1854) por Frei

violenta
Luis de Gava e Frei Henrique do Castelo de Sao Pedro que, por sua vez, conduziriam a
obra até que estivesse com o arco da capela mor fechado (1851), a cobertura total
completada (1852) e o zimbdrio da “clpula ou abobada da torre do lado do mar”

finalizado (1854)°.

Esta atuacdo dos frades na matriz de Maceid seria um dos argumentos do
prefeito Frei Caetano de Messina para reafirmar ou dar a conhecer o direcionamento
diverso que tomavam aquele ponto as missdes do pds 1841: para ele, aquele tipo de
trabalho e/ou outros trabalhos de pacificagdo em zonas conflituosas per si
demonstravam ndo serem trabalhos dirigidos a populagdes indigenas, tornando
injustificdvel a submissdo dos capuchinhos da Penha aos decretos regulatérios
imperiais (dirigidos as missoes fixas) e ratificando a importancia das missdes volantes

entre os “civilizados”?".

A década de 1850 daria continuidade a uma marcha crescente em que a
missdo itinerante se confundiria cada vez mais com a pratica construtiva em seu
interior e sua finalidade com aquela de se obter um bem edificado ou uma
intervengdao material no espago. Se na missdao de Frei Caetano de Messina em
Paudalho-PE, em 1852, o ato construtivo imbricado as praticas missioneiras (reparos
nas igrejas do Rosario, Livramento e Santa Teresa) ocupara os “ultimos doze dias” dos
vinte e um dias da miss30°®%, nas décadas de 1870 e 1880, ele, o ato construtivo,
constava como atividade regular didria em missGes como a de Frei Cassiano de
Comacchio em P3o de Agucar-AL (obras da igreja matriz — fig. 75 - e do cemitério,
entre dezembro de 1876 e abril de 1877)*®, com os trabalhos de construcdo
ocupando oitenta e nove dias dos noventa e nove dias de missao, e a de Frei Caetano

38 Cf. MELLO, 1871, p. 72; IHGAL/Documento n° 01502.

%7 |HGAL/Documento n° 00832. A autoria do dito “risco original” da Catedral de Macei6 é controversa.
Mello (1871, p. 72-73) fala de Frei Eusébio de Sales como o autor. Outros autores falam do arquiteto
francés Grandjean de Montigny como autor. As posi¢des acerca do assunto tendem (por motivos
diversos), na verdade, a uma simplificagcdo de ou-ou, excluindo a possibilidade complexa de e-e que levaria
em conta modificagdes, acréscimos, redugdes etc.

8 IHGAL/Documento n° 01502.

29 |dem e MELLO, 1871, p. 71.

?%0 |HGAL/Documento n° 00832.

61 Cf, COSTA, 2017, p. 203-204.

%62 Cf, COSTA, 2017, p. 165-167.

263 f, JdR, 1877, n.69; JORNAL DO PENEDO, 1877, n. 05; JdPe, 1877, n. 10; JdPe, 1877, n. 15; JdPe, 1877, n.
18; JdPe, 1877, n. 32.
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Figuras 71 e 72 — Igreja de Nossa Senhora da Conceigdo de Atalaia-AL em dois
momentos: antes e apos intervengdes na fachada e acréscimo de torres.
Monteiro (2018)
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Figura 73 — Antiga Matriz e atual Catedral Metropolitana de Maceid-AL.
IBGE (2019a)
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Figuras 74 e 75 — Acima, praca da igreja matriz de Nossa Senhora da Conceigdo de Canguaretama-
RN; abaixo, largo da igreja matriz do Sagrado Coragdo de Jesus de Pdo-de-Aglcar-AL.
Museu do Agreste Potiguar (2011) e IBGE (2019c)
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de Messina Sobrinho em Canguaretama-RN (obras da igreja matriz — fig. 74 -, entre
outubro de 1876 e margo de 1877), onde o “trabalho [de constru¢do] acompanhou as

das santas missdes, com muita rapidez e perfeicdo, gracas a pericia do mesmo

.. . ;264 . . I
reverendo missionario”“>". Assim, por exemplo, apareceria estruturada a missdo de

P3o de Acucar-AL (1876-1877):

Em nossa passada missiva nos occupdmos passageiramente da chegada
entre nds do illustrado capuchinho Fr. Cassiano, do comego de sua
predica, e da iniciagdo dos trabalhos da obra da matriz. Com effeito, se o
comportamento do Rvd. Capuchinho ja naquella occasido dispertara em
nés a mais grata impressdo, por suas maneiras affaveis, e
verdadeiramente caridosas com que tratava a todos, de entdo até hoje,
seu ardor incansavel no servigo de Deus, seu infatigavel labor de todas as
horas, e as maneiras sempre attenciosas e urbanas, tem captado a
veneragdo e simpathias de todos, sem excepgdo de classes e de posigoes.
Incumbido da dupla missdo de encaminhar as almas ao maior bem, e de
concluir as obras da matriz e do cemiterio publico, ndo o vimos ainda,
n'um momento sequer de enfado ou de mau humor. Tarefa
verdadeiramente civilisadora, e progressista a que peza sobre seus
hombros, honra a classe dos religiosos, muitas vezes tdo injustamente
apreciados.

Pela manha temos tido sempre missa e explicacgdo do cathecismo;
durante o dia dirige com admiravel solicitude e pericia os trabalhos das
obras de que se acha incubido; algumas horas que lhe sobram desse
labor do dia, emprega-as ultimamente no confissionario; & noite nos dias
de missdo préga o evangelho; e terminado o acto volta para o
confissionario, onde muitas vezes se detém até 11 e 12 horas, quando
descanga 2 e 3 horas, para voltar ao confissionario das 3 para 4 horas da
manha. Suas predicas sdo em termos brandos, fluentes, mas escolhidos
para persuadir e convencer. Longe delle essas imagens que incutem o
terror e o fanatismo.

Sacerdote altamente conhecedor das excellencias da religido de que é
ministro, e da natureza do coragdo humano, elle segue o principio de que
a palavra de Deus ndo se impde, insinua-se; ndo ameaga, se diz. (JORNAL
DO PENEDO, 1877, n. 05; JdR, 1877, n. 69).

De tal modo, os capuchinhos da Penha passaram a estar cada vez menos para
construtores improvisos que decidiam edificar em meio a uma missdo ja em curso e
mais para especialistas discriminadamente convidados por vigarios, governantes e
populagdes para atender necessidades edilicias de suas localidades. Poder-se-ia,
entdo, falar (em 1875) em missdo “cujo fim é, além do desenvolvimento dos
verdadeiros e santos principios illuminados pela estrella do christianismo, a conclusao
das obras da referida capella [do Livramento no atual Cabo de Santo Agostinho-
PE]”265 ou ter o entendimento (em 1882) de que o “Rvd. Missionario capuchinho Fr.
Venancio [...] aqui [na atual Nazaré da Mata-PE] veio missionar com o fim de reerguer

7266

a capella de S. Sebastido, edificada no Cemiterio”“>". As missdes tornaram-se, de fato,

uma via de multiplas maos, pois, se os capuchinhos eram estrategicamente

%% 4R, 1877, n. 75.
% JnR, 1875, n. 73.
%6 )dR, 1882, n. 238.
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instrumentalizados pelo governo imperial para implementar um projeto de nagao””,

se eles, em campo, desenvolveram e consolidaram taticas”®® (préticas e discursos)
para conseguir atingir seus objetivos reformistas, as populacdes aprenderiam rapido,
também, como obter certos beneficios atrelados aos frades e as massas de fiéis -
forca de trabalho latente - implicadas as suas simples presencas.

As secas de apices em 1877 e 1888, com suas crises na saude (surtos
epidémicos), na lavoura e na alimentagdo, ditariam também outras facetas aos
trabalhos dos frades e as missdes, cabendo-lhes a tarefa de dirigir alguns dos fluxos e
dos ajuntamentos de retirantes. Em tais contextos, o ato construtivo missioneiro
continuava a canalizar as energias de possiveis enfrentamentos, mas passara a atuar,
além disso, como um fornecedor de ocupagdo aos desabrigados, garantindo-lhes uma
posicdo no ordenamento social e participacdo na distribuicdo/recebimento de
alimentos, o que favorecia sua sedentarizardo em determinados lugares e

269

consequente controle”™”. Estabelecida sobre a aura do frade, a missdo cadenciava os

%7 poder-se-ia pensar um projeto disciplinar de nagdo. Analisa Foucault (1975, p. 191) que é préprio das

disciplinas e as diferencia de outros sistemas: 1° “Tornar o exercicio do poder menos custoso possivel
(economicamente), pela parca despesa que acarreta; politicamente, por sua discricdo, sua fraca
exterioracgdo, sua relativa invisibilidade, o pouco de resisténcia que suscita”; 2° “Fazer com que os efeitos
desse poder social sejam levados a seu maximo de intensidade e estendidos tdo longe quanto possivel,
sem fracasso nem lacuna”; 3° “Ligar enfim esse crescimento ‘economico’ do poder e o rendimento dos
aparelhos no interior dos quais se exerce (sejam os aparelhos pedagdgicos, militares, industriais,
médicos), em suma fazer crescer ao mesmo tempo a docilidade e a utilidade de todos os elementos do
sistema”.

%8 Entre estratégias e taticas de governantes, capuchinhos e populacBes existiram certamente nuances,
oscilagBes, campos entre uma coisa e outra, estriamentos e alisamentos; sobre os conceitos, de acordo
com Certeau (2009, p. 99 e 100): “Chamo de estratégia o célculo (ou a manipulagdo) das relagdes de
forgas que se torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa, um
exército, uma cidade, uma institui¢do cientifica) pode ser isolado. A estratégia postula um lugar suscetivel
de ser circunscrito como algo préprio e ser a base de onde se podem gerir as relagGes com uma
exterioridade de alvos ou ameagas (os clientes ou os concorrentes, os inimigos, o campo em torno da
cidade, os objetivos e objetos da pesquisa etc.). Como na administragdo de empresas, toda racionalizagdo
“estratégica” procura em primeiro lugar distinguir de um “ambiente” um “préprio”, isto é, o lugar do
poder e do querer proprios. Gesto cartesiano, quem sabe: circunscrever um préprio num mundo
enfeiticado pelos poderes invisiveis do Outro. Gesto da modernidade cientifica, politica ou militar”. “[...]
chamo de tdtica a agdo calculada que é determinada pela auséncia de um préprio. Entdo nenhuma
delimitagdo de fora lhe fornece a condigdo de autonomia. A tatica ndo tem por lugar sendo o do outro. E
por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal como o organiza a lei de uma forga estranha. Nao
tem meios para se manter em si mesma, a distancia, numa posi¢do recuada, de previsdo e de convocagdo
propria: a tatica é movimento ‘dentro do campo de visdo do inimigo’, como dizia von Billow, e no espago
por ele controlado. Ela ndo tem portanto a possibilidade de dar a si mesma um projeto global nem de
totalizar o adversario num espaco distinto, visivel e objetivavel. Ela opera golpe por golpe, lance por lance.
Aproveita as “ocasifes” e delas depende, sem base para estocar beneficios, aumentar a propriedade e
prever saidas. O que ela ganha ndo se conserva. Este ndo-lugar lhe permite sem duivida mobilidade, mas
numa docilidade aos azares do tempo, para captar no voo as possibilidades oferecidas por um instante.
Tem que utilizar, vigilante, as falhas que as conjunturas particulares vdo abrindo na vigilancia do poder
proprietario. Ai vai cagar. Cria ali surpresas. Consegue estar onde ninguém espera. E astUcia.”

%9 Cf. JdR, 1877, n. 190; JdR, 1877, n. 206; JdR, 1877, n. 216; JdR, 1877, n. 221; JdR, 1877, n. 229; JdR,
1877, n. 263; JdR, 1878, n. 48; JdR, 1878, n. 79; JdR, 1878, n. 131; FANTINI, 2008, p. 22-23, 50-58.
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trabalhos, aparecendo para os emigrantes como possibilidades que “destarte vio

suavizando seu martyrio

270 ~ ~
""", buscando asseverar que ndo houvessem evasoes:

Caruaru — Escrevem-nos desta localidade em data de 13 do corrente o
seguinte:

“Venho de assistir @ predica de todas as noites, feitas pelo missionario
capuchinho que aqui se acha, a qual tem sido ultimamente seguida das
novenas da Senhora das Dores, invocagdo sob a qual nesta freguesia, se
presta culto a gloriosa Méae de Jesus Christo.

“Causou-me penivel impressdo o ouvir as seguintes palavras do
missionario, em meio de seu discurso e apostrophando aos pios ouvintes:
“Meus charos irmdos, minha palavra esta verificada: eu vos dizia ha
poucos dias, que trabalhasseis na obra do cemiterio, independente de
confiar em alimentos do governo; eis pois, realizada a minha palavra ou
prophecia, ha muito tempo se acabaram os comestiveis e tudo mais, mas
a obra esta se fazendo, ndo obstante. Vds vos alimentareis de agora em
diante, como sempre vos disse, com 0s vOssOs proprios recursos; nao
espereis mais auxilios de governo, isso depende de politicos e vés deveis
trabalhar por Jesus Christo. Trabalhae, trabalhae, meus charos irmaos,
conclui a obra do cemitério; trabalhae pela religido, trabalhae! Trabalhae!
Trabalhae!...”

“Estou informado que as autoridades mandaram proceder a um
alistamento dos retirantes que estdo nesta cidade por familia,
procedéncia, naturalidade etc.; e se diz que ja sobem a quinhentas almas.
“Nada mais por hoje.” (JdR, 1877, n. 216).

No entanto, essas atuagbes capuchinhas durante a seca ndo passaram

incélumes as criticas, ora sendo acusadas de constituirem uma forma de ingeréncia

do governo, ora atacadas em si a partir do momento em que nelas se enxergava a

inaptidao ou incapacidade do préprio frade em ter controle sobre demandas que cada

vez mais flagrantemente pareciam ndo se enquadrar no papel do religioso. Em

setembro 1877 um artigo publicado no Jornal do Recife questionaria ja em seu titulo:

“Missionarios ou Engenheiros?!”; e, continuando, acusava a administracdo da

provincia pernambucana de inflar a maquina publica com gastos ndo prioritarios,

inquirindo-a a seguir:

Agora estdo os frades capuchinhos construindo agudes nos sertdes a
expensas dos cofres publicos, sem que tenham conhecimentos especiaes
da matéria.

Porque rasdo a administragdo da provincia introduzio em tdo especial
servico essa nova espécie de agentes seus?

O que é feito dos funcionarios da reparticdo para exclusivamente para
esse fim?

Pois o dinheiro e trabalho despendidos na construgdo dos agudes ndo
péde afinal tornarem-se improficuos atenta a impericia dos
constructores?

Em que se occupam esses engenheiros de districto, que sdo pagos péla
provincia?

Quando o tesouro estd vasio e onerado de tamanha divida, porque
havemos de manter essa despeza inutil?

770 4R, 1877, p. 221.
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A administragdo dos padres capuchinhos oferece ao nosso governo a
dupla vantagem da economia, e conservagdo daquelas populagdes no
mais grosseiro fanatismo, movidas como manadas de autdmatos ao
aceno dos frades, que os tyrannisam.

As crises desesperadoras, em que 0s povos as vezes agonisam, formam-
se mesmo assim, por essa acumulagdo quotidiana de imprevidéncias, de
erros e desmandos.

Por nossa parte cumprimos um dever protestando contra essa inovagdo
da administragdo publica, e poderemos um dia talvez dizer, que fomos
testemunhas impassiveis de males ndo evitaveis. (JdR, 1877, n. 206).

Outro artigo publicado no mesmo Jornal do Recife, em julho de 1878,
desdenhosamente chamaria a denominada “Col6nia do Socorro” — colonia de

retirantes cuja organizagdo estava em andamento no entao territério de Palmares-PE
sob a administracio de Frei Cassiano de Comacchio®’! — de “colénia do Choro”?’?,
criticando a ma distribuicdo (mas ndo a falta) dos viveres enviados pelo governo, a
passividade dos funcionarios (incluindo a do frade) e a insalubridade das intala¢des:
“um lamagal immenso, um ar sesonatico”. Enquanto isso, um artigo anterior de
fevereiro do mesmo ano, 1878, tentava retratar o oposto sobre os retirantes

estabelecidos em Limoeiro-PE:

Prosperidade de Limoeiro
A colonisagdo que tem sido objecto de grandes esfor¢cos em todos os
sentidos, tem chegado a Limoeiro espontaneamente enviada pelo flagello
da sécca que tem assolado os sertes desta provincia e das limitrophes.
A circustancia que forgou esses infelizes a virem para este lugar, veio
satisfazer a idéa desses ardentes patriotas que dizem ndo precisamos dos
colonos estrangeiros e que basta aproveitarmos os bragos nacionaes dos
que vivem espalhados na vastiddo do nosso paiz.
O transacto providencial governo de nossa provincia, com o auxilio dos
cofres publicos e donativos dos particulares, tem enviado para este lugar
generos alimenticios para manter a esses infelizes foragidos, tendo
préviamente para agenciar e melhor distribuir esses generos, nomeado
uma comissdo central e especiaes como a de nosso Limoeiro.
A nossa commissdo em desempenho de sua missao, tem se desvelado
distribuindo generos e fazendas, ainda que sem methodo.
Além da commissdo foi nomeado para aqui um recebedor e guarda dos
generos que aqui vem chegando, o qual a requisicdo da commissdo vai
entregando os generos para serem distribuidos; essa ardua tarefa é
remunerada com a pequena quantia de 200$ mensaes.!
Além desses funcionarios o nosso solicito governo nos mandou logo a
principio das chegadas dos retirantes do sertdo, um capuchinho para ir
preparando as almas para um destino feliz, e mais tarde um medico e
ambulancia para combater as diversas molestias que iam apparecendo.
Quando aqui chegou o capuchinho ja os habitantes deste lugar e os que
vinham chegando, soffriam a penuria da séca, ndo obstante a primeira
casa de que aqui se tratou foi da construgdo de um cemiterio sem
remuneragdo alguma, com a qual, e por ser no declive do pé de uma
serra foi necessario forte alicerce e grande aterro (e ainda ndo esta
concluido), esgotando-se assim as forgas e fracos recursos de centenares
desses miseros na condugdo de muita pedra, terra, etc.

771 cf. JdR, 1878, n. 79.
72 4R, 1878, n. 151.
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Os esforgos e solicitude que se tem empregado afim de que esses
retirantes ou colonos nacionaes fiquem todos neste lugar; tem sido para
admirar, e sem duvida a maior parte delles daqui ndo sahirdo jamais. Os
seus zelosos protectores estdo a concluir um repouso como o melhor
presente que entendem dever fazer-lhes, emquanto aos meios
necessarios para a conservagdo da vida e da satde deixam ao cuidado da
Divina Providencia.....

Debaixo dessa protecgdo esses miseros ndo precisam de se empregar em
trabalhos productivos, como plantagdes, etc., para sua subsistencia. E
quando os recursos dos cofres publicos e dos particulares faltarem elles
terdo prompto o descanso eterno, pois entendem que em quanto vivos
ndo precisam de outros agasalhos além das sombras das arvores e
mucambos de folhagem soffrendo os rigores das esta¢des, equiparados a
animaes, onde a maior parte sdo tratados pela medicina, quando
doentes, a qual em taes condigdes e com a alimentagdo, para dieta de
carne do ceara, bacalhao, sardinha rangosa, milho furado reduzido a po e
farinha mofada! ndo pdde ser proficuas que importa mais depressa
ficarem esses infelizes e bons colonos agarrados ao solo. (JdR, 1878, n.
48).

Essas intervencgOes durante a seca da década de 1870 garantiriam, por fim, o
emprego de capuchinhos na seca da década seguinte de 1880: é nesse contexto que
Frei Cassiano de Comacchio aparece missionando entre localidades cearenses, de
outubro 1888 a outubro de 1889°”°, assim descrevendo, em correspondéncia ao
Padre Geral, seu papel em tal momento:

Este ano, R.mo Padre, o tenho passado cumprindo uma missdo que creio
a mais dificil e ardua, se bem que eminentemente caritativa, quero dizer,
no dar de comer aos famintos em nuUmero esmagador; obra de
misericérdia. Ndo é desconhecido a P.V.R.ma o estado miseravel em que
foram reduzidos os povos da provincia do Ceard pela terrivel seca que
recaiu sobre eles; ndo tendo chovido o ano inteiro de 1888, e
pouquissimo em 1889, os campos ressecados e estéreis nenhum
alimento puderam dar aos habitantes; nada de fato é colhido: tanto que
reduzidos a extrema miséria foi preciso que o governo estendesse a mao
sobre eles e os sustentasse: de mais precisdo era congregar as diversas
familias em varios pontos onde havia esperanga de haver agua ao menos
para saciar a sede, porque todas as fontes estavam esgotadas, e
emprega-los nos trabalhos publicos a fim de ganharem qualquer coisa
para viver. No sentido de gerir foi feito um movimento, Ihes supervisionar
a ordem, os costumes e os sentimentos religiosos, e fornecer a eles
trabalho e pdo foi o objetivo da minha missdo. (FANTINI, 2008, p. 57,
tradugdo nossa).

Ali, no Ceard da seca, Frei Cassiano de Comacchio, entre outros trabalhos,

contribuiria na consolidagao do colonial e crido miraculoso Santuario Franciscano de
. , 2 . N ~ . N

Canindé-CE>’* (fig. 76). Unindo a forte devocdo preexistente as demandas

73 cf. FANTINI, 2008, p. 50-64.

7% Frej Cassiano (in FANTINI, 2008, p. 50-51, traducdo nossa) recolhe a seguinte legenda acerca do
Santuario Franciscano de Canindé-CE: “Em uma destas missdes tive o prazer de admirar a valida e singular
protegdo dispensada com imensa bondade pelo Nosso Pai Sdo Francisco, operando prodigios quase que
perenemente em favor dos povos simples e religiosos. Em um lugarejo, no centro da provincia do Ceara
onde me acho atualmente, denominado Canindé existe um verdadeiro Santudrio Franciscano, uma
prodigiosa Imagem de S3do Francisco, a qual professam sincera e tenaz devogdo os povos vizinhos, e a qual
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ocasionadas pelas circunstancias, ele redirecionaria o conflito entre populares e
autoridades (civis e eclesiasticas) em torno das obras da igreja/Santudrio que, de
acordo ele, “ndo é grande, mas suficientemente ornada e devota” e que “durante as
missGes achei por bem dirigir alguns trabalhos, reformando Ihe a arquitetura segundo
a ordem dérica”.

Nas missGes itinerantes, alids, o ato construtivo encontrava-se exatamente na
intersecc¢do entre religido e politica de Estado, espiritualidade e materialidade, oragao
e trabalho, peniténcia e festa, dor e alegria, destruicdo e (re)
construgdo/manutencg3o... Ndo é possivel operar um corte abrupto entre estas coisas,
pois, a todo o momento, elas aboletam-se e sustentam-se umas nas outras. O ato
construtivo missioneiro itinerante é prenhe de ambivaléncias e se encontra na, e se
faz a todo instante, fronteira e ponte entre o passado e um futuro virtualizado, entre
as “civilizagdes incompletas” de um Nordeste que se rascunha e a “civilizagao”
industrial e liberal que bate a porta.

Existem nuances nas missdes itinerantes do pds 1841 ao 1889 que
certamente demandam aprofundamentos, como, por exemplo, a investigagao das
oscilacOes das praticas e dos discursos dos frades que, apesar da indiscutivel dureza

visitam cotidianamente aqueles distantes, descrevendo todos notabilissimas gragas, tive a curiosidade de
contar até em quatro mil os votos pendentes das paredes da Igreja e amontoados em uma sala contigua,
testemunhos de gragas recebidas de toda espécie. Quase um século conta este Santudrio, e foi fundado
por um devoto portugués que parece trabalhou nestes lugares indspitos incumbido de propagar a
devogdo e o amor do N.S. Patriarca. Estabelecido este de Canindé, ele foi implantar um outro mais ao
norte da provincia, distante de Canindé 30 léguas, mas ndo se tornou tdo celebre como este, se bem que o
lugar tomou o nome de S. Francisco de Uruberetama.

Desde sua origem o Santuario de Canindé esteve envolto pela aureola do sobrenatural; o bom franciscano
encontrou sérias dificuldades para a aquisigdo do terreno onde queria edificar a Igreja, porque o dono ndo
queria cede-lo; em breve porém este caiu doente de doenga desconhecida e morreu; o devoto franciscano
se dirigiu aos herdeiros e recebeu a mesma recusa; mas estes também enfermos da mesma doenca que o
reduziu a morte, somente viram retroceder o mal quando assinaram o ato de doagdo do terreno, feito
isto, reconquistaram em poucos dias a salde e foram agradecer o celeste benfeitor. Daquela época em
diante (1792) se abriu uma veia de prodigios que corre perene, e Canindé se tornou feliz empdrio, o que
fez com que se estabelecessem naquele lugar deserto muitos habitantes; no 1818 se criou uma paroquia,
hoje é uma pequena cidade. Nunca mais Canindé esteve sujeita a maiores calamidades; o Colera-morbus
gue muitas vezes serpenteou nos seus entornos, ndo ousou entrar; maiores estragos fez a variola, mas se
manteve distante; na verdade uma destas vitimas penetrando de supetdo dentro do lugarejo, onde
poucas horas depois morreu, e as suas carnes caiam aos pedagos, empestando o ar que respiravam os
habitantes, estes temiam com razdo o surto do mal epidémico, mas a protecdo do Santo os quis salvos, e
nenhum foi tocado.

Em tempo de seca indo-se todas as fontes esgotam-se 0s pogos e reservatérios secam, em Canindé ndo
falta 4gua porque atras da Igreja de Sdo Francisco passa o rio, que leva o0 mesmo nome, o qual seco e
resseco, conserva apesar disso na pequena profundidade de seu leito dgua suficiente para todas as
necessidades do lugar e durante todo o tempo da seca; é coisa notavel; o mesmo rio ndo da dgua acima
de Canindé nem abaixo, mas somente no lugar que marca a Igreja do Santo. Todos reconhecem nisto o
favor do Serafico Santo.

Ndo ha enfermidade que ndo sara, nem aflicdo que ndo se consola, graga que ndo se obtenha; ddo fé os
muitos donativos que recebe continuamente aquela Igreja e Irmandade; é inutil dizer que a afluéncia de
peregrinos é continua e numerosissima a pagar promessas e implorar favores, e todos partem com a alma
cheia de extraordindria consolagdo”.
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Figura 76 — Santudrio de Sdo Francisco de Canindé
(Ceara) antes de assumir sua configuragao atual.
Santuario... (2019)
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inicial, parecem mais tardiamente buscar pontos de atenuac¢ado diante dos avancos do
protestantismo, da magonaria e da Iaicizaq;éo275 e do drama das mortes advindas do
cOlera e/ou das secas. Essa excessiva dureza inicial, no entanto, deixaria rastros
duradouros e serviria como justificativa para colocar em xeque os frades, o ato
construtivo missioneiro e as politicas que deles faziam instrumento:

O fanatismo que se acha inoculado no paiz é divido aos capuchinhos. Os
beneficios tdo apregoados e que se dizem ser a elles devidos ndo passam
de beneficios puramente materiaes.

O capuchinho, como muito bem disse o Dr. Pedro Luiz no parlamento
brasileiro [em 1864], anda sempre com a ferramenta do inferno, nenhum
delles préga sem as caldeiras de Satanaz, as grélhas, os tubos, os
instrumentos de turturas que, disem elles, estdo la no inferno.

Comega prégando ao povo, fal-o chorar, ordena-lhe que se flagelle com
disciplinas de ferro, ameaga a todos com a colera de Deus, manda
carregar pao, manda carregar pedra e lavanta-se a igreja por meio de
uma extorsdo, do imposto da supersticdo, a contribuicdo forcada do
fanatismo. Deixam os templos assim contruidos, mas deixam dentro
sobre o altar a imagem de Deus que elle pintaram cheio de colera, de
rancor e a respirar vingancas.

Em face desse altar, em face desse Deus ha um povo cujo espirito,
minado de crendices e supersticdo, amedrontado com o fogo do inferno,
estd muito longe de fazer a verdadeira ideia de Deus; um povo em cuja
alma a palavra ndo plantou a fé, mas o medo de ter um dia as carnes
assadas no inferno. Ja se vé, pois, que os capuchinhos ndo derramam
crenga porém sim manteem o terror; o celebre terror branco.

Sdo os fundadores do acto mais immoral - a missa da madrugada.

Que quer dizer a reunido do mulherio na igreja as 3 e 4 horas da
madrugada sem seus competentes maridos ou parentes?

Que quer dizer essa autoridade que demonstram ter os capuchinhos
sobre o mulherio?

Sera o resultado das confissdes que se fazem nos corredores e por onde
chegam elles ao conhecimento de cousas que deviam ignorar sempre?
Sob o0 pretexto dessas missas, quantas infidelidades se terdo
commettido? E' preciso, pois, cortar o mal pela raiz.

Unam-se homens de bem, promovam a amputagdo do membro
gangrenado e o paiz deixara de ser escravo do jesuitismo. (JdR, 1876, n.
272, colchetes nossos).

Mas como ja citado aqui anteriormente, frades como Frei Cassiano de
Comacchio e Frei Caetano Sobrinho (em atuagdo pds 1870) apoiavam-se também nas

27 277
276 ”“"" dos gestos e das

“maneiras sempre attenciosas e urbanas e na “suavidade
palavras para alcangar os praticantes das missdes. O ato construtivo missioneiro,
assim, ndo apelava somente para a ideia da troca do castigo pelo ndo castigo, mas

alimentava-se também da ideia de um futuro além, um paraiso vindouro, que se

275 of, correspondéncias em COSTA, 2017, p. 213-2015; JdR, 1875, n. 171; JdR, 1871, n. 127; JdR, 1874, n.
211; JdR, 1877, n. 33; JdR, 1877, n. 168; JdR, 1880, n. 179. Em Vitdria de Santo Antdo-PE se registrariam
casos de embates entre protestantes e Frei Cassiano de Comacchio (Cf. JdR, 1875, n. 171; JdR, 1875, 180,
além de uma série de outros nimeros de jornal que prolongaram os embates por meio de escritos). Cf.
também MELLO, 1871, p. 87-99 (sobre episddio que serd abordado mais adiante).

276 )dPe, 1877, n. 05; JdR, 1877, n. 69. Merece especial atengdo o emprego da urbanidade como elogio,
como algo almejado.

77 ¢f. JdR,1874, 282.
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poderia comecar a alcancgar ja aqui como um parco reflexo do derradeiro. A paz do
missionario, observa Fragoso (1986), voltava-se ndo diretamente para o impacto na
“histéria concreta do povo sofredor”, mas projetava-se numa “trans-historia”, acima
da realidade terrestre, cabendo ao “cristdo peregrino” apenas concentrar suas
“energias nos ritos de salvacdo, na ascese de renuncia a este mundo”.

O ato construtivo missioneiro itinerante propunha, entdo, este platé entre
Terra e Céu, fundindo o trabalho comum ao exercicio penitencial, retirando uma e
outra coisa de seus lugares puros e simples para carrega-los um do sentido do outro:
trabalhava-se como penitencia para obter o Céu, mas aquela peniténcia ja
materializava, aqui, na Terra, alguma recompensa; carregavam-se pedras’’® e pesados
madeiros*’”® n3o apenas como instrumentos de ascese e disciplina — como na missdo
do Recife de 1846 ou na da Paraiba (atual Jodo Pessoa) em 1852 -, mas para construir
muros de cemitérios, barragens de agudes, paredes e coberturas de igrejas ou
levantar cruzeiros que legavam as pequenas localidades acessadas lapsos de uma
“civilizagdo” almejada e/ou supriam-nas de algumas de suas necessidades. Terminada

280 . P
""" restava o entendimento de “que s6 pelo

a “guadra moralizadora da missdo
trabalho se alcanca o Reino do Ceo; porque o trabalho significa as Boas Obras, que
conduzem 3 salvagao”, o trabalho acompanhava o frade pois era “irmao gemeo do

Evangelho”*®".

As pedras, como instrumentos penitenciais, eram definitivamente o ponto de
tangéncia que nas missGes uniam ascese e trabalho, elas ultrapassavam o papel de
sua materialidade - em relagdo aos tijolos, a parede que com elas se fazia era “mais
difficil e morosa, concorrendo ainda mais para essa morosidade a longitude em que
fica a agua e areia, necessarias para o trabalho, que sdo tiradas no rio a quase uma

. . . 1282
milha de distancia”

- para se tornarem simbolo de maximiza¢ao do sacrificio.
Depois delas, o carregamento de materiais (madeiras, areia, tijolos, telhas, barro, cal,
ferragens etc), como um todo, também compartilhava dos mesmos atributos e, em
derradeiro, ainda o fornecimento de esmolas para as obras, com menor peso,
indicava certa participa¢do nelas. Todos eram convidados a trabalhar nas obras que se
empreendiam; Frei Cassiano de Comacchio em missdo que resultou na edificagdo da
igreja matriz de Vitdéria de Santo Antdo-PE, em 1875, pedira “ao povo uma hora de

7283

trabalho por dia, para auxiliar a constru¢do da obra e o préprio frade dedicava, ele

278 cf, MELLO, 1871, passim. Entre outras fontes aqui abordadas.

Idem.

80 Express3o utilizada por Frei Caetano de Messina em carta ao presidente de Pernambuco em 1857
(COSTA, 2017, p. 177).

%! De nota publicada no JdR,1875, n. 110 em virtude da inaugurac3o da Colénia Orfanoldgica Santa Isabel,
instituicdo administrada pelos capuchinhos da Penha e voltada para a formagdo de meninos o6rfdao
artificies. A citagdo fazia parte de um elogio aos capuchinhos e suas missGes.

82 Opserva um morador de Caruaru durante a construcio do cemitério (JdR, 1877, n. 206).

*%)dR, 1875, n. 112.

279

185



mesmo, parte de seu dia no carregando dos materiais de construcdo, além de dirigir
0S Servigos.

No entanto, desde cedo, nas missdes da Penha do pds 1841, seria possivel
encontrar os frades carregando pedras e outros materiais e participando dos atos
construtivos em geral como forma de incentivo, mostrando-se emulado ndo somente
ao povo pobre através de sua pobreza franciscana e vida de itinerancia e labor
extenuantes, mas ao povo em sua totalidade, pobres e ricos locais, que deveriam
compartilhar entre si ao menos a obediéncia, a abnegacdo, a resignagdo e a jornada
sacrificial propostas pela religido como parte de uma itinerancia metafisica. Recorde-
se 0 caso de Frei Eusébio de Sales em Atalaia-AL, que ja no precoce 1846, “ele mesmo

foi o primeiro obreiro, sobre seus hombros pesava o material, que devia servir para o
templo do Senhor”*®; mas cite-se também casos como o do cruzeiro e cemitério de
Altinho-PE em que Frei Sebastidao de Melia, a partir de 12 de novembro de 1854, de

acordo com Mello (1871), apareceria:

[...] subindo elle mesmo altas ladeiras na distancia de meia légua a frente
do povo ao qual animava ao trabalho, que no dia 17 estava concluido um
cemitério de 100 palmos de frente e 90 de fundo e também um cruzeiro
de 50 palmos de comprimento tendo pé e meio de face para ser colocado
na frente da igreja. (MELLO, 1871, p. 103).

Ou do cemitério de Rio Formoso-PE, em que o mesmo Frei Sebastido, em
seguida a Altinho, em dezembro de 1854:

No dia 22 fez ele sentir a necessidade de erigir-se nm cemiterio no lugar e
essa idéa por assim dizer electrisou o coragdo de todo o povo.

No dia 23 cada uma das pessoas, que foram & missdo levou uma pedra ao
lugar do cemiterio e muitos homens além disso levaram pas e enchadas:
as 6 horas da manha mais de 200 homens com pas e cnchadas deram
principio a cava dos alicerces, que abrangem 300 palmos de frente e 200
de fundo: logo que se deu principio partiu o missionario com um grande
numero de homens de todas as idades para o lugar onde haviam pedras,
e ahi chegando foi o primeiro @ tomar uma pedra sobre a cabega, dizendo
que Deus, que estava observando esse trabalho, ndo podia deixar de
encher de gragas 4 filhos, que trabalhavam com tanta devogdo por amor
da proximo e gloria do mesmo Deus. Todos os que acompanharam o
missionario continuaram neste trabalho por espago de duas horas nesse
dia e em cada um dos dias subsequentes, sendo que as mulheres
tomando outra direc¢do iam ao rio buscar aréa.

No dia 26 deu-se principio ao assentamento dos alicerces para o que se
ofereceram todos os pedreiros do lugar e alguns jornaleiros a
trabalharem gratuitamente um dous e mais dias, e, cousa admiravel! no
dia 27 achavam-se os alicerces ao réz do chdo ! Novo espectaculo e talvez
mais tocante: mulheres de todas as classes, condi¢des e idades,
desprezando os preconceitos da épocha e em numero de 3,300 foram os
nobres vehiculos pelos quaes foram transportaram os tijolos, que se
achavam no porto para dar-se principio ao magestoso monumento de

88 DN, 1848, n. 108.
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encontro a cujas paredes se vdo quebrar todas as soberbas requisicdes
do orgulho e todo o cortejo das velieidades humanas.

Ao romper do dia 1.2 de janeiro de 1855 apds o acto da celebragdo do
Sacrificio incruento foi conduzida em solemne procissdo de dez mil
pessoas a imagem da Santissima Virgem ao lugar do cemitério, e teve
entdo lugar o acto da bengdo de sua primeira pedra, com a invocagdo do
Coragdo de Maria. (MELLO, 1871, p. 103-104).

Se o espectador das obras do cemitério de Caruaru-PE questionava-se sobre a
possivel morosidade do uso de pedras na edificagdo de seus muros®®, a forma como o
trabalho era operacionalizado, por exemplo, por Frei Sebastido de Melia ou Frei
Cassiano de Comacchio, poderia explicar como os frades conseguiam a producdo de
obras de certa grandeza em espagos de tempo relativamente curtos. Igrejas cujas
construcdes eram administradas e desenvolvidas por pessoas locais, poderiam ter
obras que se arrastavam por décadas, como a matriz de Coruripe-AL que se achava
em vinte e trés anos de canteiro (desde 1864), com torre incompleta e sem altares,
quando Frei Cassiano de Comacchio chegou a localidade em 18877%¢; enquanto igrejas

%’ P30 de Acucar-AL’®, Vitéria de Santo Antdo-PE**°
291

como as matrizes de Atalaia-AL
(fig. 77), Canguaretama-RN**° ou a igreja dos Martirios em Maceis-AL*" (fig. 78), com
processos edilicios iniciados ou continuados em meio as praticas missioneiras
itinerantes, poderiam alcancar resultados velozes, podendo chegar ja as coberturas
da capela-mor e corpo principal/nave e ornamentagées (estucaria) finais apenas em

alguns meses.

Para tanto, o ato construtivo missioneiro possuia uma dindmica que, com
determinada consisténcia, atravessou as missdes ao longo das cinco décadas aqui
estudadas: imbricado a pratica devocional, ele apoiava-se, ndo somente, no uso dos
habitantes locais como mao de obra, mas também nos fluxos de fiéis que cresciam
progressivamente’ ao longo dos dias missionados, podendo variar em médias
contabilizadas em mais de um mil ou mais de dez mil participantes e, em missdes
mais longas como a de Papacaca (atual Bom Conselho-PE), entre novembro e abril de
1856-1857, adentrando a Semana Santa, chegar a um publico estimado em quarenta
mil participanteszga. Tais médias se manteriam ainda estaveis com o avangar das
missGes realizadas entre o ocaso do Império e os inicios da Republica, quando Frei
Cassiano de Comacchio contabilizaria em suas correspondéncias nimeros variando

%8 )dR, 1877, n. 206.

%8 f. ALMEIDA, 2017.

%87 Cf. oDN, 1847, n. 100; oDN, 1848, n. 108.

28 ¢f. JdR, 1877, n. 69; JdPe, 1877, n. 05; JdPe, 1877, n. 10; JdP, 1877, n. 15; JdPe, 1877, n. 18; JdPe, 1877,
n. 32.

8 ¢f. JdR, 1875, n. 136; JdR, 1876, n. 190; JdR, 1876, n. 203.

20 ¢t JdR, 1877, n. 75.

1| |MA JUNIOR, 1962.

2 cf. por exemplo, COSTA, 2017, p.181-182, 166, 168, 173; MELLO, 1871, p. 84, 103, 149; JdR, 1881, n.
52; FANTINI, 2008, p.39-40.

293 cf. MELLO, 1871, p. 84.
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Figura 77 — Foto do antigo patio da igreja Matriz de Vitéria de Santo Antdo-PE
Pilako (2016)
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P~ PIACELQ - EST.06 ALAGOAS-IGRETA DOS MARTIRION

Figura 78 — Igreja do Martirios, Macei6-AL
IBGE (2019b)
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entre sete mil/oito mil e trinta mil fiéis em suas missbes, respectivamente, em

Anadia-AL, em 1887, e na antiga Villa de Assembleia, atual Vicosa-AL***, em 1890.

O trabalho, assim, fragmentava-se em muitas maos, diminuindo a
concentracdo de carga laborativa, eliminando o risco de insucesso por possiveis

x

evasdes e aumentando a produtividade final. Os fluxos, a noticia da presenga do
frade, partiam em geral das redondezas do lugar missionado, mas, nas missoes iniciais

da década de 1850, poderiam ultrapassar “15, 20” léguas (72,4km, 96,5km) e chegar

, . P . 295 .
também de localidades “30 léguas distantes””™, ou seja, de lugares a

aproximadamente 145km de afastamento, a ponto de, em 1865, a diocese de Olinda

encetar uma tentativa de restringir os “proclamas” de missdo corridos pelos vigarios

. N .. ~ . . ., 296
locais a participagdo apenas dos fiéis residentes nas “freguezias limitrofes”~™.

Chegados - os fluxos -, eles se organizavam em construcdes fugazes, como polis

efémeras sobre os assentamentos consolidados, e, antes de igrejas definitivas, poder-
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se-iam erguer também “latadas com altares provisdrios. Assim, essas cidades

tempordrias somavam-se a atmosfera intensiva das praticas e dos discursos
missioneiros e, juntos, formavam os imensos canteiros de obras “espirituais” e
“materiais” das missdes. Observara Frei Cassiano em suas missdes de 1887:

[...] As chuvas continuavam pesadas e abundantes, mas os fieis pouco se
importavam e bem depressa se observava uma aglomeragdo de 7 a 8 mil
pessoas que em continuo movimento de ir e vir tomavam parte nas
missdes: estas tiveram que se fazer debaixo de um enorme abrigo
improvisado, capaz de conter toda aquela multiddo; e eles escutavam a
palavra de Deus com uma atenc¢do tal que apenas se lhes permitiam
respirar, conservando-se horas inteiras sem pedirem siléncio ou
moverem-se. As missdes duraram 32 dias com prédica pela manha e pela

2% EANTINI, 2008, p. 39, 63. Em sua carta datada de janeiro 1891 (FANTINI, 2008, p. 63), relatando suas
rotas de dezembro de 1889 a 1890, Frei Cassiano de Comacchio diz: “Altra missione anche pill importante
e frutuosa si segui a quella nel luogo Assemblea, oggi, Citta di Trionfo, grosso villaggio nel centro della
Provincia, o Stato di Alagoas”. No entanto, o frade parece ter se equivocado quanto as mudangas
toponimicas. Levando em consideracdo a denominagdo de “Citta di Triunfo”, ele estaria falando da atual
cidade alagoana de Igreja Nova. A posigdo central da localidade em relagdo a provincia, a relagdo de
proximidade com as localidades anteriormente citadas como parte da rota, a toponimia “Villa de
Assembleia” e o paralelismo com os relatos coletados por Branddo (1939, p. 96-98), no entanto, parecem
apontar para a atual cidade de Vigosa-AL, cujo cemitério tem o nome do frade. Na carta (in FANTINI, 2008,
p. 63-64), o frade anula a possibilidade de ter passado por um e outro lugar (as atuais Igreja Nova e
Vigosa) no ano de 1890 ja que, escrevendo em 1891, é explicito ao informar todos os lugares que visitou. E
relevante, porém, dizer que sua passagem por Igreja Nova (aparecendo jd com esta toponimia) fora
documentada em 1881 pelo Jornal do Penedo (JdPe, 1881, n. 11) estando associada a uma rota que incluia
Piagabugu-AL; nestes lugares ele trabalhara nas obras dos alicerces das novas igrejas e no ajuntamento de
materiais para a continuidade dos servigos apos sua partida. Apesar de ndo ser citada a participagdo do
frade nas obras do cemitério de Igreja Nova-AL, as caracteristicas deste lugar se aproximam de outros
cemitérios associados as missdes capuchinhas incluindo as de Frei Cassiano: demandam-se maiores
investigagOes.

%5 COSTA, 2017, p. 176.

2% JdR, 1865, n. 248.

7 A latada era uma cabana efémera estrutura em paus rolicos ou varas. Frei Seraphim de Catania
procede assim, por exemplo, na missdo em Calumbi, em 1866 (MELLO, 1871, p. 135), e durante a
construgdo da igreja de Sdo Benedito em Teresina-PI (JdR, 1877, n. 291).
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noite, e vendo que a afluéncia dos povos crescia sem medida, solicitei e
obtive a ajuda do Pe. Clemente de Leonessa, Capeldo do Orfanato Bom
Conselho [...] (FANTINI, 2008, p. 39, tradugdo nossa).

[...] No dia 28 de junho iniciei as missdes no lugar supracitado [Coruripe],
apoiadas sempre por amplo abrigo feito de folhas de Coqueiros, folhas
gue tem pelo menos trés metros de comprimento e sdo o bastante
consistentes para resistir aos mais fortes aguaceiros. Apesar da chuva e
alagamentos dos terrenos que estas produziam, frequentaram as missdes
5 ou 6 mil pessoas bem dispostas e desejosas de atrair o melhor
beneficio. E é verdade que feitas as primeiras prédicas, os confessionarios
transbordavam de penitentes [...] (FANTINI, 2008, p. 41, tradugdo e
colchetes nossos).

E Alfredo Brand3ao - autor que teve contato com memorialistas
contemporaneos as missdes do século XIX - em suas “Chronicas Alagoanas”
(BRANDAO, 1939) conta sobre a miss3o realizada por Frei Cassiano de Comacchio em
Vigosa-AL (antiga Assembleia), em 1890:

Com a noticia das missdes comegou o povo a afluir, ndo sé dos diversos
pontos do municipio, mas ainda de todos os lugares circunvizinhos. O
bondoso frei Cassiano ao iniciar os sermdes, iniciou também os trabalhos,
aproveitando a boa vontade do povo no transporte dos materiais
necessarios s obras. Todos, sem excepcdo de classe, homens validos,
velhos, mulheres e criangas, na medida de suas forgas, occuparam-se em
conduzir pedras, cal, barro e areia para o cemitério.

Toda a vasta planicie que se extende do lugar onde hoje é a estagdo da
estrada de ferro até as immediagGes do engenho Brejo, era como um
vasto acampamento cheio de barracas, choupanas, ranchos e redes
armadas pela galharia das arvores.

Quando a noite descia sobre a terra, depois do sermao, aquelle imenso
bivaque se iluminava as chamas de inimeras fogueiras e um balbuciar de
prece, confuso, enorme, evolava-se para o céo nas azas da briza
nocturna. Em pouco mais de um mez o cemitério foi construido & custa
de esmolas e do trabalho do povo.

A partida do missionario foi tocante.

Elle fez a sua despedida num sermdo realizado em frente a igreja do
Rosario. Em todos os rostos notavam-se profunda tristeza e
reconhecimento. As mulheres choravam. Frei Cassiano e o seu digno
auxiliar, frei Clemente de Leeonessa, montaram a cavallo e foram
acompanhados até muito além das ultimas casas, seguramente por umas
dez mil pessoas, as quaes levavam ramos verdes de palmeiras e
entoavam benditos. (BRANDAO, 1939, p. 96-98).

Ademais, em alguns episédios, o ato construtivo missioneiro poderia ser
potencializado quando se estreitavam ainda mais suas relagdes com as praticas
devocionais celebrativas. Frei Caetano de Messina, por exemplo, entre janeiro e
fevereiro de 1859, transformara o caminho para uma missdo improvisa na Freguesia
de Nossa Senhora da Luz (atual distrito de Matriz da Luz em S3o Lourengo da Mata-
PE) numa oportunidade de conjugar, numa sucessdo de eventos temporalmente
avizinhados, prdticas e discursos com diversas camadas de complexidade que
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recorriam a temporalidades mitificadas diversas colocadas em proximidade, visando
dar acesso, também, a diferentes conteudos finais densamente imbricados entre si:
no Engenho Tabocas, a “duas legoas” de distancia, o frade, adoecido, recebendo e
aceitando o convite do vigario para retornar a Luz (respectivamente em 16 e 27 de
janeiro), em 30 de janeiro, redirecionaria a massa de fiéis com suas “enchadas e
fouces” para “alargar e aplainar” a estrada entre as duas localidades de modo que, a
seguir, na noite e madrugada de 01 e 02 de fevereiro, pudesse passar uma imensa
procissdo luminosa (com fachos e velas) deliberadamente organizada como uma
imitagdo da marcha israelita da travessia do mar vermelho, tendo o frade
incorporando o papel de um Moisés, e os fiéis, em grupos liderados por autoridades
portando bandeiras, performando as doze tribos de Israel. Os discursos, nesse
interim, alinhavavam-se intensamente com as circunstancias e cendrios: no dia 02 de
fevereiro, diante das “velas e fachos acesos”, falava-se a favor da Igreja que tirara os
povos do paganismo, sendo a festa da Luz/Purificagdo simbolo oposto as festividades
andlogas da Roma paga; no dia 03 de fevereiro, com as massas de fiéis a caminho e
depois ja retornadas, sob chuva, ao Engenho Tabocas, alimenta-se a ideia de uma
ascendéncia israelense sacralizada do povo pernambucano e sua mitica luta histérica
e patridtica contra o protestantismo que encontrava sua prova na paisagem
circunstante - o Monte das Tabocas e a trincheira de Jodo Fernandes Vieira, palcos da
derrota dos “protestantes hollandezes”, fala-se, entdo a favor das relagbes entre a
Igreja e o Imperador; por fim, entre 6 de fevereiro e a madrugada do dia 7, apds a
abertura de uma estrada ligando o Engenho Tabocas ao denominado cemitério dos
coléricos, fortalecia-se a doutrina catélica do Purgatério que, em oposicao as
doutrinas protestantes que avancavam, propunha, através da possibilidade de
salvagdo no além, um consolo e esperanga aos vivos que ficavam e aos falecidos
pecadores que partiam surpreendidos por mortes repentinas como aquelas
provocadas pelo colera (Cf. MELLO, 1871, p. 86-98).

Mas episédios menos densos que o de Tabocas-Luz, contém ainda outros
desses estreitamentos entre celebragdo e construcdo: na missdo de Frei Seraphim de
Catania em Vertentes-PE (1867), entoavam-se “hymnos” e davam-se “vivas a religido
do Crucificado” enquanto se traziam “de longe”, por “caminhos de ladeiras”, as
madeiras (“600 caibros” e “16 linhas”) tiradas das “mattas virgens” para as obras da
matriz*®; e na miss3o de Frei Fidelis de Fognano em Paudalho-PE (1871), durante os
trabalhos de travejamento e cobertura da igreja do Livramento, observara-se:

[...] um espectaculo soberbo e sé por si suficiente para encher do maior
jubilo o coragdo do catholico. Cortaram 21 pdos, alguns de mais de
cincoenta palmos de comprimento e grossura de dez pollegadas de quina
viva. Essa madeira achava-se pela maior parte em grutas quasi
inaccessiveis e tdo cercadas de embaragos que os mesmos animaes
jamais as poderiam desalojar de suas seculares moradas. Pois bem; esses

28 MELLO, 1871, p. 136.
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dedicados vardes nos deram mais uma prova da forga ingente da fé
catholica. Elles com o emprego dos maiores esforgos, porem cheios da
maior satisfacdo, deslocaram esse gigantes das mattas de seus soberbos
bercos e os conduziram aos hombros com um trajecto de duas leguas,
formando uma procissdo de trez quartos de legua!! Santa dedicagdo, que
sé te sabes aninhar nos peitos amorosos dos filhos da fé ! alguns desses
paos eram de tal grandeza que sobre eles vinham dous e trez meninos
com bandeirolas, symbolo da innocencia coréando as festas da religido.
Quasi todos os habitantes de Pdo d'Alho concorreram para esse trabalho
tdo pezado e ao mesmo tempo tdo consolador pelo sentimento, que o
presidia; e os poucos que por qualquer razio se furtaram a ele
derramaram doces lagrimas de alegria ao presenciarem a imponéncia
dessa procissdo em sua entrada pela rua de Pdo-d'Alho. (MELLO, 1871, p.
155-156).

Na tonica do trabalho que perpassa a dindmica do ato construtivo missioneiro
e as narrativas que dele decorrem, um ponto chama ainda atengdo por se insinuar em
diversos dos relatos - inclusive em alguns dos ja aqui reportados - isto é, a presenca
ndo apenas de pessoas de diferentes idades (de criangas a velhos), classes sociais e
ragas (tanto negros e mesticos libertos quanto brancos), mas, sobretudo, de dentro
de qualquer uma destas categorias, a presenca de mulheres envolvidas na

participacao direta nos trabalhos bragais de construgao, o que, como citado mais
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acima, ocorria “desprezando os preconceitos da época”“”. Elas, de fato, aparecem

mencionadas ja desde cedo, vide o relado da construcio da matriz de Atalaia-AL*®

(1846), mas, também, Frei Caetano de Messina informara ao presidente de
Pernambuco, por exemplo, sobre a missdo de Paudalho-PE em 1852:

Me he impossivel descrever todas as obras, em que fiz que o povo
empregasse, durante os Ultimos d6ze dias de S. Missdo, concertando, e
reparando as Igrejas do Rozario, do Livramento, e de Sta. Thereza: os
homens fabricando tijolos e telhas, conduzindo pedras, cortando
madeiras, aplicando-as os pedreiros, e carpinas na obra, e as mulheres
conduzindo aréa, tijolos e telhas, andando todos no maior
contentamento e alegria, como se cada um dia de tantos trabalhos, fosse
para todos em dia da melhor festa. (COSTA, 2017, p. 166,
correspondéncia escrita, em 1852, de Paudalho-PE, durante a Guerra dos
Maribondos, grifo nossos)

E mais tarde, em 1857, durante a constru¢dao do colégio para meninas 6rfas
de Papacaca (atual Bom Conselho-PE), em meio a missao:

Seria cousa mui dificil senhor Ihes descrever miudamente os servigos e
trabalhos executados até hoje 14 jan. de 1857. Com 50 carpinas diarios,
dez pedreiros, e milhares de serventes de um, e outro sexo, mas para V.
Exa. Se fazer uma idéia, basta saber: que eu demoli a Igreja por mim
levantada em 1853, ndo so6 por pequena, mas também por ser de taipa, e
nestes 15 dias (com o fervor de Deus) estara coberta a Nova Igreja de cal
e pedra tendo 150 palmos de fundo, e 44 de largura, e 36 de alto, ja
estdo edificados, e cobertos, os dois dormitérios de 128 palmos cada um

9 MELLO, 1871, p. 104.
390 5DN, 1847, n. 100.
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e 30 de largo, que formdo parte do Frontispicio do estabelecimento, obra
esta da parte exterior feita de cal e pedra como a lIgreja; e da parte
interior de taipas [...] (COSTA, 2017, p. 176-177, grifo nossos).

N3do é uma presenca certamente informada a toa, como também ndo sdo
informadas a toa as presencgas das demais categorias (criancas, velhos, ricos, brancos,

301
"7 e dos pobres como um

negros livres) inseridas para além dos “homens validos
todo. Estas categorias ganham forca e sentido, assim como ganha forca também toda
a tonica em geral dada ao trabalho nas missGes, quando se pensa que se estava
diante de uma sociedade que assistia ao declinio da pratica escravagista de pessoas
negras e que ndo possuia perspectivas de vinda massiva de mao-de-obra imigrante
patrocinada como fizeram as provincias do sul do pais, demandando, pois, a formagao
veloz de uma mao-de-obra substitutiva e local. Dessa forma, todos, sem exceg¢des, de
mulheres a fluxos de imigrantes da seca, poderiam estar aptos ao trabalho,
funcionando as missdes como um imenso laboratério capaz de demonstrar isto. Dai
discursos que se construiam na insisténcia do trabalho latente nas populagées —
independente do aparato Estatal - e que poderia ser despertado por uma presenca
devidamente persuasiva como a do frade capuchinho. Mas até onde o ato construtivo
missioneiro itinerante ndo prolongava também a pratica escravagista ou lhe dava
outra face?*®

Além de acelerar os processos construtivos, essa mao-de-obra missioneira —
composta de artifices profissionais voluntarios ou pagos a baixo custo e numerosos
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Expressdo usada por Branddo (1939, p. 97).

Um critico, no Jornal do Recife (1874, n. 44), chegara a comentar uma espécie de desvirtuamento das
praticas adotadas nas missGes para a construgdo da Basilica da Penha: “Madeira cara --- Escrevem-nos da
Vicencia em data de 31 passado: [§]"Deve saber-se ahi, n'essa capital que por aqui andou, ha poucos dias,
um missionario capuchinho, o qual, retirando-se, levou dous enormes paos de amarello para as obras da
monumental igreja da Penha. O que, porém, muito provavelmente ndo é sabido é o preco fabuloso, em
que esta tal madeira, collocada no Recife: e isso o que queremos tornar conhecido por meio do seguinte
calculo, baseado em dados mui modestos, fornecidos por testemunhas presenciaes de todo o ocorrido.
[8]"A madeira cortada nas mattas do Chicha, distantes d'esta povoacgdo 4 leguas de horriveis caminhos, foi
conduzido e arrastada pelo povo, em numero de 300 [8007?] pessoas, termo medio, até o Recife, onde
chegou no fim de 7 dias. Contando-se mais 2 dias para a volta, temos que 800 [3007?] pessoas foram
distrahidas de suas occupagdes ordinarias durante 9 dias; o calculando em 1$200 rs., o que cada uma
d'essas pessoas pode ganhar em um dia, vemos que os dous pedagos de amarello custaram ao povo a
pequena quantia de 8:2405000 rs.! E' enorme, é incrivell ndo é assim? Pois bem, n3o fica ahi, ha mais
alguma cousa, que faz augmentarem de valor os taes paosinhos. [§]"Na matta do Chicha morreu um
homem esmagdo, e ficaram quatro muito maltratados. Demais todo esse povo voltou do Recife
estropiado, extenuado, e esmolando pelas estradas para ndo morrer de fome! Quantas molestias e quica
mortes, ndo resultardo dos excessivos esforgos musculares, precedidos e seguidos de alimentagdo
insufficiente, e isso por espago de 7 dias consecutivos, 7 dias de um trabalho sem treguas, sem descauso,
que ndo o permittia o fanatismo religioso, que animava aquelles homens grosseiros e sinceros, que
acreditavam que, sacrificando assim sua saude, eram agradaveis a Nossa Senhora da Penhal... Que
vantagens pdde auferir a religido ou a sociedade de ter-se, 4 custa de tdo grandes sacrificios, objetos, que
se podem obter por prego relativamente infimo e de qualidade superior?!... [§]"Parece que o que se teve
em vista foi demonstrar o poder da palavra sagradasobre as nossas populagdes ruraes, que fanatisadas,
sdo capazes dos maiores excessos, sempre prejudiciaes, qualquer que seja o fim, a que sejam dirigidos.
§"Conviria pois que os poderes publicos procurassem impelir tdo ostentosas manifestacdes de fanatismo
religioso, as quaes é licito receiar que alguma vez variem de alvo, e produzam perturbagdes lamentaveis."
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“serventes” casuais ndo remunerados -, junto as “esmolas” fornecidas tanto por
populares quanto pelas elites locais, barateavam os custos de produc¢do, diminuindo
os financiamentos provenientes dos cofres publicos a numeros inferiores a metade
dos valores avaliados ou até menos que isto. Sobre o complexo necrolégico do Carmo
na antiga Cidade das Alagoas (atual Marechal Deodoro-AL), em que estiveram a frente
das obras (construgdo do cemitério e reparos e melhoramentos nas igrejas) Frei José
de Caltanissetta e posteriormente Frei Fidelis de Fognano (1870), por exemplo, o
relatério do ajudante do engenheiro fiscal da provincia alagoana, ao prestar contas do
capital empregado e da produgado resultante das missdes dos dois frades, concluia:

A obra executada sendo por administragdo ou contracto nao se faria com
o duplo da quantia despendida; porquanto todo o material, pedra, tijolo,
cal e agua sdo conduzidos de grandes distancias, sendo além disso a obra
executada no declive de um monte, e portanto necessario era fazer-se
profundos alicerces e dar grandes elevagGes a algumas partes dos muros
do dito cemiterio, principalmente nos langos de sul e de leste. (MELLO,
1871, p. 150-151).

Assim, estas obras produzidas a muitas mdos constituiam-se como os

. . 303
chamados “milagres” de pedra “erguidos do nada”

que os capuchinhos eram
capazes de produzir em tanta quantidade e em t3o curtos intervalos de tempo - de
poucos dias ou poucos meses as cinco décadas de producdo aqui abordadas -;
contribuindo para esta mitificagdo, entre outros fatores, o trabalho sobre
preexisténcias, como reparos, reformas ou destruicdo/reerguimento sobre bens
coloniais (igrejas ou conventos — fig. 79) em declinio®®; a continuidade de obras
(cemitérios e igrejas) ja iniciadas pelas populagbes das localidades acessadas ou
mesmo pelos préprios frades em idas anteriores, suas ou de antecessores; e a
admissdo da incompletude das obras, cujo prosseguimento e finalizagdao poderiam
ficar legados a comissGes determinadas para empregar o espélio de esmolas e
materiais acumulados durante os dias de missdao seguindo as instru¢ées deixadas
pelos religiosos®®.

Como um de seus resultados, os elementos edificados deixados apds as
missdes pontuavam as paisagens das mais diversas localidades (ver APENDICE) —
guardadas as devidas caracteristicas - como o menir antigo de que fala Careri (2013),
isto é, eles poderiam ser encarados como uma nova “medida da terra”, contrapontos
ao “caos” vislumbrado pelo missiondrio europeu que aqui aportara e circulara;
propostas, enfim, de estriamento: a igreja, o cemitério e o cruzeiro assumiam o papel

393 Expressdo usada por MELLO, 1871, p. 110 para falar dos cemitérios de Tejucupapo, Itapissuma e
Itamaraca trabalhados durante missdes de Frei Sebastido de Melia em 1861.

3%% como, por exemplos, o Recolhimento de freiras Sagrado Coracdo de Jesus de Igarassu-PE e o Convento
e igreja de Nossa Senhora da Soledade de Goiana-PE (MELLO, 1871, p. 74) intervencionados pelas missdes
de Frei Caetano de Messina, entre outras igrejas.

395 cf. MELLO, 1871, passim e série de jornais analisada (ver REFERENCIAS).
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Figura 79 — Convento de freiras de N. S. da Soledade de Goiana-PE intervencionado
por Frei Caetano de Messina na década de 1850: construgdo de celas; modificagGes
no frontdo; eregdo de cruzeiro de pedra.

Ipatrimonio (2017)
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de uma espécie de triade simbdlica de um novo modo de marcar ou demonstrar
civilizagdo na paisagem. No entanto, eles parecem apenas parte visivel de um
complexo maior, pontos que porventura podem ser religados por linhas e agrupados
em superficies invisiveis e sutis e que demandam aprofundamentos.

2.3. Superficie(s) | Imergir

Neste instante, apenas a ambiguidade do leve e incisivo rumor das ondas da
Manguaba, batendo incessantemente na orla de pedra e areia, quebra a quietude e
preenche, quase que numa cadéncia ou ritmo, o siléncio e os espagos de Pilar das
Alagoas. Ao longe, embacadas por uma espécie de maresia fina como um lée, duas
pontas de terra se afunilam no horizonte indicando a entrada da lagoa. Na areia,
agora, sombras esburacadas de amendoeira, jangadas descansando, vento, pegadas...
Auséncias (?). Resta um exercicio de imaginacdo: um dia, hd pouco menos de um
século e meio, frades da Penha cortaram aquelas aguas até aquele mesmo ponto,
enquanto multidées lhes aguardavam ou seguiam, vindas de perto e de longe,
balbuciando rezas, modulando inceléncias, debulhando rosarios e alteando fogos no
céu.

Ecoando, como um espelho turvo do passado que acabo de tecer, em meio
ao burburinho das arvores e dos coqueiros e o quebrar das aguas, outros fogos, no
presente, estouravam em diferentes pontos do lugar para homenagear sua Virgem
padroeira, cuja festa apenas comegava. Também, proximo a igreja matriz de duas
torres que me olha distante, assentada em seu platd entre a vdrzea e as encostas
florestadas do tabuleiro, se escutam os barulhos. Topografia familiar aquela (fig. 83 e
84) que me circunda, assemelha-se a da velha conhecida Coruripe-AL: uma matriz
elevada sobre um plano intermediario entre chaos altos e os solos baixos alagadicos
de lagoa ou rio. Ambas as igrejas voltadas para as portas d’agua de suas cidades; sao
observadas e observam com seus corpos alongados amplificados por suas posi¢es
singulares.

Dentro das duas arquiteturas, abrigam-se retabulos (fig. 88 e 89) com tracos
gue se irmanam em materialidades frageis, de madeira e/ou estuque, e em volutas
floreadas que, juntas, buscam formar uma cupula bulbosa (fig. 90 e 91), vazada,
encimando um baldaquino de dimensGes maneiristas ajustadas para, com esforgo, se
encaixar em seus lugares atuais. Diante destes altares, também movimentos e
praticas de espaco semelhantes: reverencia-se, ajoelha-se, conversa-se; figuras
maternas guiam criangas em oragdes e lhes indicam os modelos cristdos estampados
nos santos de gesso ou madeira (fig. 85-87); passaros cantarolam e voam e de um
lado para outro enquanto se entrincheiram nas curvas dos retabulos.
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-82 — Orla lagunar de Pilar-AL.

Figuras 80
Autor (2019)
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Figuras 83 e 84 — Vistas da cidade de Pilar-AL a partir da Cha
e do Cruzeiro jesuita, observar a posi¢cdo da igreja Matriz
(duas torres) em sua relagdo com a lagoa e o relevo.

Autor (2019)



de praticas

Figuras 85-87 — Observagoes

devocionais na igreja Matriz de Pilar-AL.

Autor (2019)
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Figuras 88 e 89 — Vistas das naves das igrejas matrizes de Pilar-AL (acima)
e Coruripe-AL (abaixo), observar os retabulos das capelas-mores.
Autor (2019) e (2017)




Figuras 90 e 91 — Detalhes (cupulas bulbosas vazadas feitas
em madeira) dos baldaquinos dos retabulos das capelas-
mores das igrejas matrizes de Pilar-AL e Coruripe-AL.
Autor (2019) e (2017)
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Os templos, o de Pilar e o de Coruripe, guardam em comum, além das formas
de seus altares-mores e das topografias em que se inserem, o fato de terem sido
intervencionados pelas missdes itinerantes dos frades da Penha do século XIX. Nos
dois casos, os capuchinhos lidaram com pré-existéncias, paisagens ja em andamento
dos lugares acessados, e manejaram fluxos e massas de fiéis para, no caso pilarense,
em 1879306, erguerem em pouco tempo uma matriz e, no caso coruripense, em 1887,
dotar uma matriz em canteiro de obras ha vinte e trés anos, o mais rapido possivel, de
altares que Ihe permitiriam a almejada inauguracao.

Em sua carta ao seu Padre Geral relatando suas missdes de 1887, Frei
Cassiano de Comacchio, em marginalia, comenta sobre sua rdpida passagem pelo
ponto inicial de sua rota, isto é, Pilar: “(1) Esta igreja, bastante vasta e bela, foi
edificada por obra do atual Prefeito, Pe. Gaetano da Messina, 8 anos atras, sobre
desenho do falecido irmdo, Frei Francesco de Vicenza”3°7; mas, sobre os altares de
Coruripe, ultima parada de suas missGes daquele ano, ndo prolonga informacdes,
para além das circunstancias de sua feitura, sobre quaisquer “riscos” ou tragados de
sua composi¢do. No entanto, ao revisitar os dois lugares, é possivel ler, nas formas
irmanadas (fig. 92-97), os fluxos de ideias e modos de fazer que circularam entre as
duas coisas, pensar depois na mistica e nas maos artesas anénimas que ligam-nas e

gue encontram nas missdes capuchinhas seu catalisador.

Assim, como os dois lugares alagoanos, outros tantos lugares nos sertoes e
nas bordas pernambucanas, paraibanas, potiguares, cearenses (também Teresina-Pl),
e da mesma Alagoas, se irmanam pelos tracos levados pelos frades da Penha do pds
1841 junto as suas missoOes itinerantes (fig. 98-101). Estes lugares — igrejas,
cemitérios, cruzeiros, acudes, estradas’®... - sio como pontas de icebergs que
emergem na superficie de algo mais profundo que demanda ainda outras tantas
imersdes além das que foram experimentadas nestas paginas. Tais lugares foram
tentativas de materializar uma mistica, uma moral, uma ideia de mundo e civilizagao,
um modo de pensar e construir que passava pelo caminhar e pelo trabalho sacrificial
ou que (re)criava todo um imaginario de redencdo que passa pela dor e pelo trabalho,

306 ¢f. JdPi, 1878, n. 31; JdPi, 1879, n. 14; JdPi, 1879, n. 15.

397 EANTINI, 1871, p. 43, tradugdo nossa. “Pe. Gaetano de Messina” trata-se de Frei Caetano de Messina
Sobrinho. Frei Francesco de Vicenza: frade leigo conhecido por ter sido um dos projetistas da basilica da
Penha do Recife (Cf. MELLO, 1871, p. 170); chamado formalmente de arquiteto, em nota sobre sua morte
publicada no Jornal do Recife (1880, n. 56), entre outras coisas, fora dito: “Frei Francisco Maria de Vicenga
como frade capuchinho foi incontestavelmente um modelo das mais bellas virtudes que ornamentam as
almas justas, foi um perfeito imitador, um filho dedicado do grande patriarcha dos pobres, Francisco de
Assis; e como cidaddo herdou na architectura a centelha do genio famoso André Palladio. Ahi estdo as
obras monumentaes, que abonam o merito do humilde frade, espalhadas pela Italia, Austria, Africa e
Turquia.... ahi estd o magestoso templo da Penha, que, qual primor da arte architectonica, abrilhanta a
briosa cidade de Pernambuco e pde em relevo o genio do illustre finado”.

3% Alguns deles revisitados para este trabalho. Os aqui expostos como relatos de visita fizeram parte da
rota missioneira de 1887 de Frei Cassiano de Comacchio: Pilar-AL, Anadia-AL, Limoeiro de Anadia-AL e
Coruripe-AL.
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Figuras 92-97 — Na coluna esquerda, detalhes da estucaria dos altares da Matriz de Coruripe-AL;
Na coluna direita, detalhes em madeira do retdbulo da capela-mor da Matriz de Pilar-AL.

Autor (2017) e (2019)




Figuras 98 e 99 — Acima, vista da fachada principal da igreja Matriz de Pilar-AL;
abaixo, vista da fachada principal da igreja Matriz de Escada-PE. Ambas as
matrizes intervencionadas em missdes de Frei Caetano Sobrinho.

Autor (2019) e Wikimedia Commons (2017)
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Figuras 100 e 101 — Vistas de igrejas intervencionadas pelas missdes
de Frei Seraphim de Catania: Matriz de Nossa Senhora da Conceigdo
de Pedras de Fogo-PB e igreja Sdo Benedito de Teresina-PI.
Alcéntara (2012) e Arquidiocese de Teresina (2019)
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mas que alinhava também ascese e celebracdo numa légica que, podemos pensar,
era, de todo, entendida como franciscana.

Ndo ha um franciscanismo puro, um que nos chega incélume dos tempos
medievais. J& em suas raizes, a mensagem de Francisco passaria por lentes, se
ramificaria em radiculas tantas; seria, ao longo dos séculos, aparada, relida,
refloresceria... Em escritos, na arte da pintura, na arquitetura de grandes catedrais e
conventos, nas pedras dos pequenos e médios eremitérios e hospicios... O agir
capuchinho dos frades da Penha da segunda metade do século XIX, as missdes
itinerantes e seus atos construtivos foram uma dessas leituras ou modos de
interpretar o Santo Assisense, de (re) invocad-lo em paisagens ja atravessadas por
outros franciscanos, tanto capuchinhos quanto capuchos da Observancia. Nessa
leitura, a énfase que se buscou foi a dor, a da resignacdo e da obediéncia diante das
mortes e dos sofrimentos - advindos muitas vezes das epidemias do célera, das secas,
da ma distribuicdo das terras - ou diante dos mandos dos governantes e do que se
entendia como uma vontade divina incontestavel. S6 o trabalho aplacaria um pouco o
mundo: carregar pedras, como Francisco, alentava, nos frades e nas populagdes
acessadas, a ideia de um paraiso vindouro ao mesmo tempo em que buscava ser
gesto de doagdo ou caridade que remediava aquilo que nao se podia mudar de todo.

Como se vé, ndo ha simplicidade no fen6meno das missGes. Parece-se, por
vezes, beirar o paradoxo: como acreditar no “progresso” moderno oitocentista
quando se demanda ser resignado? Mello (1871), no liame entre a produgdo espacial
capuchinha da Penha de 1841 a 1871 e a producdo vindoura, enceta uma tentativa de
conciliar as coisas: compde, nas paginas de seus “Ligeiros Tragos”, uma pequena
estética para o agir dos frades. Ali, ele tenta alinhavar a “desnaturada” filosofia

|Il

racionalista do iluminismo e o cristianismo, Unico promotor “natural” da verdadeira
civilizagdo. O autor (MELLO, 1871) destrincha o “individuo” humano em diferentes
elementos: o “elemento pagdo”, o “elemento volitivo”, o “elemento intelectual”, o
“elemento moral” e o “elemento sensitivo”. A vontade, ou “elemento volitivo” da
humanidade, seria o mais importante, pois, movia o individuo em direcdo ao

III

“elemento intelectual” que comandava a busca pela verdade e que, em seu caminho,
era responsavel pelos avancos da ciéncia e dos “melhoramentos materiais”; por
conseguinte, os “melhoramentos materiais seguem, como que machinalmente o
curso que desenvolve o andar triumphante do elemento moral”, isto é, os
“melhoramentos materiais” seriam o termdometro para se conhecer o nivel do

|”

“elemento moral” dos individuos de uma sociedade.

A comandar essa cadeia evolutiva tramada em Mello (1871), apenas o
cristianismo poderia fazé-lo ou o fizera para que o mundo houvesse conseguido
chegar ao nivel em que se encontrava no século XIX. Ndo haveria verdade ou razdo
sem o cristianismo, pois ele afastara os erros do “elemento pagdo” e instalara os
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entendimentos corretos de individualidade, igualdade e liberdade, isto é, sé com o
cristianismo teria se formado a compreensdo que cada um é um individuo com
direitos particulares, que todos sdao irmanados pela criacdo, que nao caberia nessa
conceituacdo o “egoistico individualismo”, mas, sim, a “caridade” de uns para com
seus proximos e a submissdo as autoridades legitimamente constituidas. No entanto,
“monarchias se desmoronam e as dynastias se succedem”, enquanto o cristianismo —
mais necessariamente o catolicismo — seguiria a salvo, em paralelo, sendo responsavel
por uma “revolucdo” sem embates, somente através do desenvolvimento da cadeia
evolutiva que transformara paganismo em verdadeira moral/liberdade por meio da
vontade e do intelecto. Nessa légica, ndo caberia ao “individuo” nem a humanidade -
“complexo indeterminado dos individuos com todas as suas tendéncias, com todas as
suas aspiragdes” - se rebelar contra nada, apenas aceitar resignadamente as
mudangas naturais, acompanhando com seu trabalho e caridade a “revolugdo” lenta
do catolicismo, passando pela civilizagdo e pelo progresso, até o enlace escatolégico
irremediavel do mundo.

Resta, de dentro desta pequena estética de Mello (1871), o “elemento
sensitivo”: seria o responsavel pelo desenvolvimento das artes, presente nos
individuos ja nas eras pagas e tendo alcangado, na antiguidade, apenas no judaismo, o
“desenvolvimento compativel com o grdo de civilisagdo”; ele foi realinhado pelo
cristianismo sendo depurado do “império corruptor de um desnaturado
polytheismo”, fazendo com que as artes, como “filhos prodigos” ou “Magdalenas
abracadas ao Lenho do Redemptor”, se voltassem para outra tarefa. As artes
cristianizadas despertariam o sentido do belo capaz de ativar o “elemento volitivo”
dos individuos, pois, dos templos aos ritos “da religido do Deus crucificado”, tudo
possuiria “ndo sei que de imponente, de mysterioso, de espiritualidade, que encheu o
coragdo, prendeu a imaginacdo e deu azas 4 oracdo para subir ao Céu”. Essa porta
aberta pelo belo cristdo seria, portanto, o indutor da busca pela perfeicgdio em
quaisquer instancias da vida, passando pela “verdadeira civilizagdo”, mirando, porém,
a perfeicdo derradeira, passivel de ser alcancada somente no plano transcendental.
Recorrendo ao autor francés Aimé Martin, Mello (1871) conclui:

“0O typo do bello, diz A. Martin apezar de seu desastrado racionalismo, o
typo do bello é immutavel, eterno; elle existe, porque nés temos delle a
consciencia e o amor: a consciencia para nos inclinarmos a sua
investigacdo, o amor para nos tornarmos dignos de o contemplar.
“Esclarecida por esse facho interior nossa alma apodera-se inutilmente
de tudo que acerca aqui na terra; passa de um mundo a outro, do finito
ao infinito e para estupefacta aos pés do Creador. Deus se nos revelava
dando-nos essa faculdade.

“Procurar o bello é, por consequencia, procurar alguma cousa, que ndo
existe sobre a terra; é entrar no mundo real, n'um mundo cuja imagem
repousa occulta no fundo de nossa alma.

“Assim o sentimento do bello resplandece nas trevas de nossos sentidos:
é uma larga brecha cujas perspectivas se abrem da terra ao céo, do
tempo a eternidade.”
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E essa tendencia da humanidade para a posse de um typo ideal, que se
Ihe afigura magestoso, que enche todo o vacuo de sua alma, que
caracterisa sua natureza perfectivel e que a conserva em uma lucta
continuada, porém, gloriosa, em que duas grandes forgas se chocam, e
cujo triumpho ndo pdde ser sendo para o lado da verdade. Ora é neste
combate gigantesco que se acha empenhado o Christianismo e com toda
a confianga na victoria pois que sobre sua fronte radiante se acham
esculpidas todas as promessas d’Aquelle que pdde dizer de si- EGO SUM
QUI SUM,— e cujas palavras ndo podem falhar como nol-o atestam todas
as tradicgbes. (MELLO, 1871, p. 11).

Mas o cristianismo, na concepg¢do do autor (MELLO, 1871) ndo abolira ou
proscrevera o que as civilizagdes antigas conquistaram, antes, tendo depurado as
artes e as ciéncias, as universalizou, democratizou ou tornou, em sentido lato,
catdlicas, por meio de sua caridade, entre os povos. Assim, para Mello (1871),

|Ir

diferentemente do paganismo em que o “elemento intelectual” e o belo se

distanciavam do “elemento moral”, no cristianismo estas coisas se conjugavam, de

|"

modo que o “elemento moral” procuraria “ganhar o coragdao” ja no exercicio da

intelectualidade e da beleza.

Essa pequena estética de Mello (1871) teoriza, quando lidos como objetos de
apreciacdo, o caminhar capuchinho, as praticas (procissdes, atos penitenciais, atos
contrutivos/canteiros etc) e os discursos (a oratéria dos frades) missioneiros
itinerantes e os frutos, obtidos pelo “lado material”, deixados como legados pelas
missGes nas localidades acessadas por elas: educar-se-ia enquanto se produzia e o
produto se encarregaria de perpetuar o que sua producdo desencadeou.

As missGes deixaram artefatos espaciais nem sempre compreendidos por
uma leitura contemporanea de crivo académico que busca coeréncia em suas
proporgdes ou na feitura de seus elementos. Num “Levantamento Preliminar dos
Monumentos Histdricos e Artisticos” (BORBA; MENEZES, 1970) feito por arquitetos
para o Departamento de Ciéncia e Cultura de Alagoas na década de 1970, por
exemplo, o interior da igreja matriz de Atalaia-AL é caracterizado como “tipico déste
século, com arcadas em ogivas de ma propor¢do” e o altar-mor da igreja dos Martirios
de Maceid-AL (fig. 102) é tido como de “mau gosto”. Alias, ja no século XIX um critico
reclamava no Jornal do Recife sobre as imperfei¢Ges - tanto estilisticas quanto de
execucdo - da igreja de Vitdria de Santo Antdo-PE (fig 103 e 104), que mesmo
contando com um projeto de Frei Cassiano de Comacchio extensamente detalhado,
antes de sua feitura, em numero anterior do mesmo periddico, isto é, do Jornal do
Recife®®, apresentava-se com o seguinte andamento:

No exterior do templo, que é da ordem gothica, além das trez portas de
entrada, sendo uma mais larga e duas muito estreitas, nenhuma abertura
existe na frente, de modo que o céro torna-se escuro e calido recebendo
luz transversalmente: e para remediar tal inconveniente lembramos ao

399 4R, 1875, n. 136.

209



Figura 102 — Interior da igreja dos Martirios de Maceid-AL.
Autor (2018)
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Figuras 103 e 104 — Interior da igreja Matriz de Vitdria de Santo Ant&do-PE.
Petrus (2014)



frei Cassiano que fossem abertos dous oculos em férma de ornato na
altura correspondente ao coro, e neste sentido me dirigi ao frei Venancio
e ao engenheiro frei Francisco no que estes concordaram, prometendo
que o frei Cassiano nos satisfaria.

Outro melhoramento que temos em vista e para o qual chamamos a sua
attengcdo, sem que fossemos attendido, é elevarmos um pouco os
pulpitos, pois, como se acham, podem dar lugar, a que alguma Senhora
sem reparar assentando-se por baixo delles, quebre a cabega ao levantar-
se.

Ainda desejamos corrigir certos defeitos de execugdo que sdo os
seguintes: haver nas capellas do Sacramento e dos Passos, parte das
escadas, que ddo assesso aos pulpitos, afeiando assim as capellas que de
mais a mais ja teem o defeito de serem as portas de suas entradas
lateraes, uma de verga direita, outra de arcada, e mais alta 2 palmos,
succedendo o mesmo com as portas lateraes da capellas mér, pois uma é
mais baixa do que a outra 20 centimetros (quasi um palmo); finalmente o
estuque desta capella, onde se vé feito por um pedreiro de segunda
ordem um emblema do Espirito-Santo tao mal feito que muita gente deu
o nome de gavido; e os emblemas do santo que sdo mitra e cajado, e uma
toxa que & primeira vista representam uma caveira entre duas canellas; o
que foi notado pelo proprio missionario capuchinho frei Estevdo, quando
ha poucos dias passou por esta cidade, sendo além disso os centros dos
emblemas pintados um de roxo azulado e o outro de roxo avermelhado.
Tudo isso feito no triplo do tempo que podia gastar um estucador e
sémente com o fim de se proteger um pedreiro pelo facto de ter sido
trabalhador da Penha. (JdR, 1876, n. 203).

Outras igrejas como a de Nossa Senhora do Bom Conselho de Belo Jardim-PE
(fig. 105-107), cuja leitura inicial concebia-a em seu estilo simples como:

[...] uma capela, bela, elegante, para o culto de N. S. do Bom Conselho:
capela construida, como por milagre com a ajuda do povo.

Edificada em estilo toscano, com colunas e estuques, a capela é uma flor
que embeleza o povoado do ponto de vista espiritual e material.
(FANTINI, 2008, p. 24, grifo e tradugdo nossos).

S3o igrejas, ao longo do tempo, modificadas, ampliadas, acrescidas de novas
decoragdes, talvez pela incompreensdo da exiguidade proposta como finalidade em
si, ou ainda desprovidas de suas cores, talvez por estas serem lidas como excessos.
Mas é preciso ter em mente, também, que em muitos lugares o fim da missdo nao
significou o fim das constru¢des e em outros casos nem mesmo Sseu comego:
“ambitos” de novas igrejas poderiam ser tracados sobre a ruina ou demolicao de
antigas, obras poderiam ser aceleradas a partir da chegada das missdes; deixadas, por
fim, para serem completadas num trabalho delegado as populagdes e comissdes
locais como ja enunciado anteriormente aqui. Nem sempre uma localidade poderia
contar com idas posteriores dos frades como Pedras de Fogo-PB, onde Frei Seraphim
de Catania, depois de sua missdao em outubro de 1861, retornou em 1862-1863, em
1864 e em 1865, até que, além da concepcdo do projeto, as imagens da Imaculada
Concei¢do, Sdo Pedro, Sdo Paulo, S3o Francisco de Assis e S3o Serafim, trazidas da
Europa, fossem carregadas, em “verdadeira romaria”, do porto do Recife aos lugares
a elas destinados na nova igreja (Cf. MELLO, 1871, p. 130-133). Importava, entre



Figuras 105-107 — Igreja de Nossa Senhora do Bom
conselho de Belo Jardim-PE em trés momentos.
Belo Jardim... (2019); Google (2018); Silva (2017)
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310
das

tantas outras intencdes, aquela de deixar um sinal, selar uma passagem
itinerancias dos frades e/ou da presenca de um catolicismo reafirmado. Por isso, a
escolha pelas reformas, cruzeiros ou cemitérios (Campos Santos): obras mais simples
de levar a cabo, velozes, faceis em se constituir séries, acumularem-se

numericamente.

Cada obra guarda, decerto, além de sua relagdo com as missdes, uma historia
particular de determinados momentos da vida de cada uma das localidades em que
estdo inseridas. Ao mesmo tempo em que estas histérias se intersectam como que
numa trama, as obras podem se agrupar, também, em movimentos intermediarios.
Os cemitérios missioneiros, por exemplo, apontam para uma ampla reforma nos
modos como se passara a lidar como a morte: s3ao, em geral, dimensionados para
tender a forma dilatada do quadrado; cuidando em bem delimitar, quase que como
um gesto na paisagem, a separagdo entre as polis dos vivos e dos mortos; rompia-se
com o antigo hdbito de se enterrar dentro das igrejas ou em suas adjacéncias;
procurava-se cercar para, assim, guardar, sacramente “das irreveréncias e das

311 P . . .
"%, as reliquias dos que haviam partido, mas delimitar

devastagdes dos animais
também uma zona que poderia ser interpretada — em tempos em que se temiam as
epidemias como a do cdlera - como perigosa para os vivos. Escolhiam-se, sempre que
possivel, os terrenos afastados, preferencialmente em lugares altos onde fosse

7312

“difficil os ventos trazerem os miasmas para a cidade””". Na ansia de delimitar o sinal

da passagem, de produzir o milagre construtivo das missOes, estes cemitérios
poderiam ser apenas delimitagdes cercadas “de madeira”*"; se tivessem capelas,
estas poderiam ser, também, de materialidades fugazes, passiveis de ruir, enquanto
marcavam um lugar, como a capela de S3o Sebastido em Nazaré da Mata-PE erguida
em miss3o de 1858 de Frei Caetano de Messina>** e reerguida em missao de 1882 de
Frei Venancio Maria de Ferrara®”. Mas quando havia mais tempo, os cemitérios eram
os grandes possibilitadores do uso das pedras, simbolos sacrificiais por exceléncia do
trabalho missioneiro. Em Anadia-AL, as superficies de pedra, erguidas em decorréncia
das missBes de 1887 de Frei Cassiano de Comacchio®®, podem ser ainda sentidas sob
o reboco espesso que agora as recobrem ou mesmo vistas quando ele, o reboco, se

apresenta descascado num dos contrafortes que sustenta a estrutura (fig. 108).

310 cf, MELLO, 1871, passim; FANTINI, 2008, passim; série de jornais analisada.

MELLO, 1871, p. 117.

%2 JdR, 1877, n. 206.

313 f., por exemplo, sobre o cemitério de S3o Luiz-Freguesia de Camaragibe-PE (miss&o de Frei Fidelis de
Fognano, 1871): MELLO, 1871, p. 154, ou, sobre o cemitério de Quipapda-PE (missdo de Frei Cassiano de
Comacchio, 1883): JdR, 1883, n. 290.

3% MELLO, 1871, p. 86.

3 JdR, 1882, n. 238.

318 Cf. FANTINI, 2008, 40-46; GUTENBERG, 1887, n. 136.
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Figura 108 — Detalhe da alvenaria de pedra do muro do
cemitério de Anadia-AL vista sob o reboco.
Autor (2018)



O cemitério de Anadia-AL, como os cemitérios missioneiros de outros lugares,
acumula camadas como as conchas de moluscos que secretam e calcificam anéis
concéntricos enquanto o animal se desenvolve: enquanto a polis dos vivos cresceu, a
necrépole a acompanhou dobrando o quadrilatero inicial para abrigar as sucessivas
geracdes mortas. Esse crescimento deixou rastros: muros de tijolos macicos se
acoplam a estrutura inicial de pedra (fig. 109), enquanto quinas irregulares
denunciam as emendas entre os dois passados; mais a frente, o mesmo processo se
repete, desta feita, com um muro de blocos vazados que se acopla ao de tijolos
maci¢os. As partes demolidas das estruturas anteriores ressurgem como paredes
baixas ou limites marcados no chao indicando as fronteiras dos diferentes passados
(fig. 111 e 112); também os timulos deixam pistas nos gostos que guiaram sua feitura
— da estucaria encalicada oitocentista aos lisos azulejos contempordaneos — ou nos
modos como desenham os caminhos por onde os vivos visitantes devem entremea-
los — de um enovelado labirinto, onde tumbas se superpdem umas as outras numa
aparente desordem (fig. 110), aos caminhos gradualmente retificados em ruelas
ortogonais (fig. 113). Exteriormente, o muro branco caiado (fig. 115-117) mascara a
complexidade interna daquele organismo silencioso, como as superficies mudas,
inertes, dos estuques, pedras e lenhos, agora, parecem pouco revelar dos complexos
contextos de sua producdo. De dentro, por sobre o muro, para além da periferia que
atualmente se lhe avizinha, a paisagem abaixo se descortina em campos que
poderiam ser ditos idilicos (fig. 118): escolha deliberada no passado para prover a
morte de esperanga num paraiso além? Caberia pensar também em Francisco e em
sua relagao com a natureza?

No plano da igreja matriz de Vitéria de Santo Antdo-PE, Frei Cassiano de
Comacchio, em 1875, antes de quaisquer dimensionamentos, previra:

“Esta collocada no ponto mais elevado da cidade, tendo em frente um
grande adro, d'onde comeg¢am as principaes ruas, mostrando das altas
janellas ao espectador um lindo quadro das serras mais subidas dos
sertGes desta provincias.

"Occupa um terreno de 787; 50 m. quadrados, repartida pela seguinte
forma [...] (JdR, 1875, n. 136).

E a igreja matriz de P3ao-de-Agucar-AL, intervencionada em missGes do
mesmo frade, entre 1876 e 1877, tivera suas vistas compostas, ndao como uma
fachada plana e uUnica ou que fosse apenas feita com elementos arquitetonicos
abstraidos — duas torres, (pseudo-)“columnas”, “tympano”, “entablamento ou
cornija” etc -, mas também com suas relagcdes com o rio Sdo Francisco que corre a sua
frente, de modo que:

Com efeito, o viajante que percorre, ainda que com a velocidade dos
vapores, o caudaloso Rio, ndo deixarda d’esde longe de admirar uma,
frente, que, baseada sobre enormes alicerces, eleva-se magestoza sobre
o seu pedestal [...] (JORNAL DO PENEDO, 1877, n.18).



Figura 109 — Detalhe da unido entre alvenarias (pedra e
tijolo) de diferentes tempos, cemitério de Anadia-AL.
Autor (2018)




Figuras 110 e 111 — Acima, detalhe da ordenagdo tumular do cemitério 1 de
Anadia-AL; abaixo, rastros das ligagdes entre os cemitérios 1 e 2 em Anadia-AL.
Autor (2018)



Figura 112 — Passagem entre dois cemitérios do complexo funerario do Carmo de Marechal Deodoro-AL:
0 antigo muro, agora aberto, separa o cemitério intervencionado pelas missdes de Frei Caltanisseta e
Frei Fidelis de Fognano (direita) de um dos cemitérios posteriormente a este acoplados (esquerda).
Autor (2019)
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Figuras 113 e 114 — Vistas das ruas ortogonais de um dos cemitérios
acoplados ao cemitério 1 de Anadia-AL e de elementos devocionais
na capela entre os cemitérios 1 e 2.

Autor (2018)
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Figuras 115-117 — Diferentes vistas do exterior do cemitério (ou cemitérios) de
Anadia-AL: acima, nas mudangas de rumo do muro, é possivel identificar a
passagem do cemitério 1 para o 2 e do cemitério 2 para o 3; no centro, entrada do
cemitério 1; abaixo, face caiada da ligagdo entre os cemitérios 1 e 2.

Autor (2018)
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Figura 118 — Vista sobre o muro do cemitério 1 de Anadia-AL.
Autor (2018)
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Ainda, anteriormente, em Mello (1871), algumas vezes os frades aparecem
fazendo uma espécie de reconhecimento antes das intervengdes nos lugares
acessados; para Frei Seraphim de Catania, em seu trabalho missioneiro para erguer o
cruzeiro de Sdo José da Ingazeira-PE, o autor (MELLO, 1871, p. 130) chega a cunhar a
misteriosa expressdo: “A 22 [de maio de 1861] levantou um famoso cruzeiro que foi
um verdadeiro prodigio, em atencdo as forcas do lugar”. Mas seria leviano afirmar
sem mais aprofundamentos que os frades, em suas relagGes com a natureza ou a
paisagem, reevocassem de todo, ou mesmo um pouco sequer, o Francisco celebrizado
pelo Cantico das Criaturas. Também em Mello (1871, p. 127-129), Frei Seraphim de
Catania, em 1858, nas obras dos portos da antiga Urua (posterior Canguaretama-RN),
aparece comandando, como que uma guerra, um servigo em que:

“[...] mais de mil bragas também de extensdo do rio, que se achava
obstruido, e coberto de mangues seculares, foram rogados e
desobstruidos.

[..]

“Era para enthusiasmar e ao mesmo tempo um espectaculo edificante,
ver todas as tardes chegar o reverendo missionario trazendo a sua frente
um exercito de fieis armados de enchadas, pds, fouces e machados, vindo
de dar batalha & natureza para conquistar-lhe seus productos e riquezas,
e com suas armas erguidas ao ar em sinal de triumpho ao som de uma
caixa de guerra, que soara todo dia animando o fervor dos trabalhadores.
(MELLO, 1871, p. 128-129).

As intervengGes missioneiras itinerantes em igrejas (e mesmo em alguns
cruzeiros mais elaborados) - como os cemitérios que fizeram parte de uma reforma
mais ampla nos habitos funerarios do século XIX - também apontam para a mudanga
geral que se encaminhava nos padrdes estéticos arquitetonicos, ou seja, para um
alinhamento com a retomada de padrdes celebrizados ao longo da cristandade, desde
0 gotico as linhas classicas revividas pelo renascimento; alids, um alinhamento
porventura maior, que n3o se encerrava puramente na arquitetura pela arquitetura,
mas que, através dela, buscava uma adequag¢do com a Igreja ultramontana, isto &,
com uma estética de uniformizacdo a Roma>"’. No entanto, o que pensar quando as
linhas celebrizadas na arquitetura sao transplantadas dos tratados de Palladio, das
igrejas sicilianas, emilianas ou romanas, das ogivas achatadas do gético italiano ou das
fachadas maneiristas e colocadas na estranha vizinhangca de cactos, mangues ou
coqueiros, de orlas de areia, varzeas de rio e lagoa ou de agrestes terras pedregosas e
crestadas (fig. 119 e 120)? E mais, quando sdo confiadas e traduzidas por maos ndo
eruditas de construtores anGnimos, maos, por vezes, negras como as de Sebastido
Mendes de Souza, artista das portas da igreja de Sao Benedito de Terezina-PI**® (fig.
121)? Ndo surge dai — incluindo as falhas e dissidéncias do fazer - algo novo, Unico,

317 ¢f. MELLO, 1871, p. 131.

Especificamente as portas da igreja de Sdo Benedito de Teresina-Pl sdo um “bem mével integrado”
tombado pelo IPHAN (Cf. IPHAN, 2019). Sobre os processos de producdo e autoria das portas ver:
FELIZARDO, 2017 e PROJETO IPATRIMONIO, 2019.
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Figuras 119 e 120 — Acima, vista de Cimbres, Pesqueira-PE com igreja de Nossa Senhora das Motanhas ao
fundo, templo intervencionados pelas missdes de Frei Caetano de Messina (1852); abaixo, vista da igreja
de S3o Francisco da antiga Jatoba-PE, templo intervencionado pelas missdes de Frei Cassiano de
Comacchio (1884), atualmente submersa sob as aguas do Lago Itaparica, Petrolandia-PE.

Araujo (2017) e Ramalho (2017)
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Figura 121 — Detalhe de uma das portas
da igreja Sdo Benedito de Teresina-PI.
Gongalves (2017)
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arquiteturas e paisagens outras, cuja chave de leitura e valorizacdo ndo passa mais
pela mera comparagdo com antigos modelos convencionados?

Mas como ler, entdo, estas arquiteturas produtos das missdes itinerantes
capuchinhas, a muito ditas “toscas”, quando sabemo-las parte de um complexo
maior? E possivel ou valida uma leitura que as descola de seus entornos
paisagisticos/culturais quando sabemos que elas foram cenarios materializados em
meio a interseccdo das missdes itinerantes para abrigar praticas de espa¢o que
comp&em uma particular mistica religiosa e particular ideia de civilizacdo? Como fazer
uma leitura destas materialidades, e de suas superficies e formas, sabendo-as ainda
caracterizadas por sua fugacidade e mutagdes velozes, por vezes, ainda em
andamento?

Em sua relagdo com o passado, os lugares produzidos pelas missoes,
atualmente, podem girar em torno de alguns aspectos: do apagamento da memoria
do frade ou do fen6meno missioneiro, como nos altares da igreja matriz de Coruripe-
AL, a uma recordagao vivaz, como no Colégio de Nossa Senhora do Bom Conselho na
cidade pernambucana homonima (fig. 122); de uma recordagdo sutil documentada
em placas fixadas como documentos a arquitetura como na lIgreja dos Martirios de
Maceié-AL (fig. 123) e nas matrizes de Escada-PE e Bom Jardim-PE; do
desaparecimento do lugar em si, como fora o caso do Cruzeiro de Fortaleza que
depois de consolidar uma pratica devocional intensa - a ponto de concorrer com a
propria igreja da Sé a qual se subordinava ocupando um lugar no adro adjacente —
teve tal devocgdo repelida a partir de 1922 até o abatimento de sua materialidade em
1938*"°; da imersdo ou suplantagdo da memoria missioneira capuchinha num
acumulo de camadas historicas ou de outras presengas, como no Santudrio
Franciscano de Canindé-CE ou na igreja de S3o Jodo Batista em Igreja Nova-AL —
ambos intervencionados pelas missbes itinerantes, mas, depois, assumidos pelos
franciscanos alemaes que reativavam as antigas provincias que um dia foram da

a . 320
Observancia capucha™".

Em Limoeiro de Anadia-AL, o antigo acude um dia construido nas missdes de
1887 de Frei Cassiano de Comacchio ndo se anuncia na paisagem. Sob chuva, chegar a
cidade de relevo ondulado e solo fértil em planta¢des que brotam nas encostas e vé-
la cortada pelo rio Coruripe que corre caudaloso em quedas d’agua ruidosas (fig. 124-
128), faz surgir a duvida sobre a necessidade, no passado ou no presente, de uma
obra hidraulica como uma cisterna ou agude; pergunta-se, mas os moradores
abordados ndo sabem informar sobre a existéncia de algo semelhante. Apenas uma
das residentes, me fala - como a guardid de uma histéria passada entre geracoes,

" NOGUEIRA, 1935.
320 5obre a presenca dos franciscanos alemies cf. MELO, 2016.
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Figuras 122 e 123 — acima, vista antiga do Colégio de Nossa Senhora do Bom Conselho em
Bom Conselho-PE, erguido majoritariamente ao longo da década de 1850 durante missdes
de Frei Caetano de Messina; abaixo, placa na igreja dos Martirios de Maceid-AL.

Camboim (2011) e Autor (2017)
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Figuras 124 e 125 — Margens férteis do rio Coruripe em Limoeiro de Anadia-AL.
Autor (2018)
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Figuras 126-128 — Acima, detalhe de plantagdo as margens do rio Coruripe em
Limoeiro de Anadia-AL; no centro, grelha sobre um dos veios d’agua que correm
sob Limoeiro de Anadia-AL; abaixo, ponto do rio Coruripe em que a dgua se
demonstra visivelmente imprdépria para consumo humano.

Autor (2018)
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prestes a desaparecer, e que esperava uma confirmagao - sobre os miticos frades que
um dia passaram por ali: ndo um, mas sucessivas gerac¢des deles. Os construtores do
acude, contava-me a velha moradora, consagrando-o sob o nome de Nossa Senhora
da Conceicdo, fizeram-no para que, sendo proximo as moradias, diante do rio de
aguas imprdprias, com mais facilidade, as pessoas conseguissem coletar dgua potavel
para os afazeres cotidianos como lavar roupas ou lougas, saciar a sede e cozinhar. Em
Limoeiro, em determinados pontos as dguas podem brotar ou sangrar com facilidade,
mas demandava-se seu estoque. No entanto, concluida e colocada em uso a obra,
andarilhos além dos frades, os almocreves, que paravam com suas mercadorias para
descansar e se recompor préoximo ao acude, comegaram a desvirtuar o uso quase
sacro de suas agua para banhar-se e banhar seus animais de carga; depois, também
os préprios moradores de Limoeiro subverteram os usos em banhos e “depravacao”.
Ao retornarem, os frades, vendo ter-se alterado a proposta original para agude de

21 N .~
7321 como um sinal da maldicdo que

Nossa Senhora da Conceicdo, “bateram a chinela
recairia sobre a localidade e que se materializou como o crescimento abundante da
vegetacdo conhecida como meldo (meldo-de-sdo-caetano) ao invés do
desenvolvimento da povoacdo. Para a moradora o desrespeito e esquecimento das
coisas sagradas implicava castigo iminente, por isso o mundo como um todo

encontrar-se diante dos perigos das guerras ou dos desastres.

A moradora me indicou, entdao, onde estaria o antigo agude: préximo ao
caminho conhecido como Estrada da Barragem; se seco, as diferencas na relva —
pequenas flores®*”> — poderiam indiciar a presenca do solo encharcado e fértil onde
antes a dgua se acumulava (fig. 129 e 130). Mas tal rememorac¢do permite cartografar,
além da materialidade construida ou seus rastros, uma das imbricagcdes possiveis

321 Mello (1871, p. 138-139) relata um incidente entre Frei Seraphim de Catania e os habitantes de Pedra
de Fogo-PB por conta da abertura de um “cassino” na localidade apds a realizagdo das missdes. O frade,
recusando nova ida ao lugar, diz: “Bem depressa deixastes crescer o joio por entre o trigo, que semeei;
fizestes como os Israelitas que, tendo-se Moysés demorado no monte Sinai em quanto recebia as taboas
da lei, em sua auséncia fizeram eles um bezerro de ouro para adorarem... E vds em minha auséncia
instalastes uma sala de dansal... E' mister que eu sacuda o p6 das minhas sandalias...”. A “maldi¢do”
relatada pela moradora de Limoeiro-AL e o desprezo reportado em Mello (1871) encontram em comum
ndo somente a analogia entre as expressdes “bateram chinela” e “E’ mister que eu sacuda o pd das
minhas sandalias” (que remetem aos Evangelhos), mas também as interdigdes relacionadas ao corpo -
“depravacdo” e “dansa”.

322 N30 é possivel deixar de recordar aqui a notével coincidéncia com um dos episddios reportados no livro
“Cascas” de Georges Didi-Huberman (2017, p. 57-59) em que o autor, aventurando-se junto a cerca do
campo de concentragdo nazista de Auschwitz-Bikernau, observa a “profusdo flores brancas” que na
atualidade mascaram os acontecimentos violentos que se deram naquele exato terreno: elas recobrem no
presente o antigo fosso onde outrora eram jogados os cadaveres dos assassinados pelo regime Nazista.
Rememorando George Bataille, Didi Huberman (2017, p. 59) fala do artigo intitulado “A linguagem das
flores” deste autor, onde, segundo ele, Bataille “vira de ponta-cabea o valor tranquilizador atribuido as
flores quando queremos ignorar sua relagdo com a sexualidade, com o desfolhamento de qualquer coisa
ou com o apodrecimento de raizes” e continua “aqui, o paradoxo é ainda muito mais cruel. Pois a
exuberancia com que as flores dos campos crescem ndo passa, no fim das contas, da contrapartida de
uma hecatombe humana galvanizada por essa faixa de terra polonesa”. Que podem ainda dizer os
vestigios e rastros materiais das missoes itinerantes?
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Figura 129 — Relva florida em um dos locais da
possivel localizagdo do agude de Nossa Senhora
da Conceigdo de Limoeiro de Anadia-AL.

Autor (2018)




Figuras 130 — Vista do possivel agude de Nossa Senhora
da Conceigdo de Limoeiro de Anadia-AL ou novo agude
construido contiguo ao antigo.

Autor (2018)
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entre discurso e legado edificado missioneiro itinerante, isto é, as duas coisas se
amparam entre si, uma pode falar sobre a outra e por meio desse didlogo sdo capazes
de dar sobrevida ou repercutir o episodio missioneiro efémero e ja passado mesmo
guando umas delas ja ndo pode mais ser sentida: a mensagem missioneira pode ser
retraida por meio da Histéria ou da memdria tendo o legado edificado — que resiste
ou que desapareceu - como ponto de ativacdo ou partida. Ambos, eu e a moradora de
Limoeiro de Anadia-AL, chegamos de diferentes modos — Histéria e meméria — as
missGes itinerantes e sua pedagogia — que pode ser simplificada em chamado a
obediéncia x temor do castigo -, mas, ambos os modos encontram nos legados
edificados — os altares da matriz de Coruripe e o acude de Limoeiro-AL - um ponto
comum. A Histéria e a meméria®> podem dar sobrevida ao edificado e o edificado
pode, por meio das duas, reativar a mensagem missioneira. Mesmo os resquicios —
nao s6 os materiais, mas também os de outra natureza - podem falar, diz Didi-
Huberman (2017):

Logo, nunca poderemos dizer: ndo ha nada para ver, ndo ha mais nada
para ver. Para saber desconfiar do que vemos, devemos saber mais, ver,
apesar de tudo. Apesar da destruicdo, da supressao de todas as coisas.
Convém saber olhar como um arquedlogo. E é através de um olhar desse
tipo — de uma interrogacdo desse tipo — que vemos que as coisas
comegam a nos olhar a partir de seus espagos soterrados e tempos
esboroados. (DIDI-HUBERMAN, 2017, p. 61).

Mais tarde, em passagem pelo povoado Pé Leve, parte de Limoeiro de
Anadia-AL, outros moradores, inquirindo sobre as razdes de minha presenga e
encontrando como resposta a busca pelo acude, entre as conversas, sem saber bem
sua localizacdo, faziam referéncias a suas origens nos “padres” ou “frades” numa
sobreposicdo de camadas de memdrias que conjugava diferentes tempos e
personagens - entre eles, Frei Damido, capuchinho do século XX - num sé
acontecimento: uma interessante hipertextualidade que faz pensar como os frades e
as missdes itinerantes encontram diferentes modos de ramificagdo para aquém e
além do individuo e da efemeridade do momento.

324 de 1846, chama

atencdo ao Prefeito para os efeitos das missGes serem sentidos em localidades

J4 Frei Caetano de Messina, em post scriptum de carta

distantes onde estas nem mesmo ainda estavam sendo realizadas, dizia: “corre notizia
que a vinte léguas distante da Villa do Pdo d’Alho se queimou 19, e se arrebentardo as

323 . ~ . ~ ] L. ~
As discussdes em torno das conceituagdes de Histéria e memdria sdo complexas. Em resumo o

entendimento que se tem aqui é o de que ambas, Histéria e memoria, lidam com conteldos semelhantes,
como posicdes com que o presente olha o passado, recortes, selegdes, silenciamentos etc., mas
distinguem-se pelos modos como se propagam ou reproduzem-se: a memoria apoiar-se-ia numa forma
organica de perpetuacdo, tendendo, por vezes, a sacralizagdo do passado; a Histdria, por sua vez,
comegaria onde a memdria acaba, tendendo a problematizagdo e a critica dos documentos do passado.
N3o seriam opostos. Para a Histéria a memoria e sua producdo podem ser também documentos (Cf. FELIX,
1998 e LE GOFF, 1996).

324 COSTA, 2017, p. 183.
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facas e pistolas da gente que ouviou relatar a queima dessas armas infernais”. Por sua
vez, um “Folhetim” no Jornal do Recife, publicado em janeiro de 1882, tecia as
seguintes linhas:

Dahi a pouco Bernardina entrou a cantar para si umas lettras matutas,
emquanto sua mai repetia os pés de um bendito que de costume tirava
sempre que se punha a fiar. Era lembranga da missdo que um capuchinho
fizera em Goyanna annos atras. Marianninha guardava siléncio. Ouvia
com attencdo as toadas das duas cantadeiras [...] (JdR, 1882, n. 16).

E um critico aos capuchinhos nas paginas do Jornal do Recife’”, em agosto de
1875, mencionando praticas que se estendiam depois do fim das missdes, fala em
“contas, veronicas, rosarios, cruzes crucifixos, pequenas imagens e coroas de
espinhos”, “bentinhos”, “objetos benzidos”, “Santos Christos, medalhas”, a devogdo a
Nossa Senhora das Dores>”, as rezas pelas almas do purgatério como lembrangas que
acompanhavam o fiéis e passavam a compor suas vidas e casas. Estas ndo sdo coisas
estranhas: retorno a penteadeira da qual falei nas paginas iniciais deste trabalho, mas
observo também que ao caminhar por algumas cidades alagoanas, por exemplo, as
janelas das casas (e citaria até mesmo bancas de feira) que se abrem para a rua
multiplicam aos olhos de quem passa pequenos cendrios — altares domésticos ou
paredes recobertas de quadros — que se compdem de fragmentos que remetem aos
citados pelo critico do Jornal do Recife, mas que também parecem reterritorializar as
superficies das missdes, de modo que retratos de familiares podem se revestir de
sacralidade e Sereias podem assumir paridade com santos catélicos.

Assim, as missoes itinerantes capuchinhas da Penha do pds 1841 podem ser
pensadas como um fend6meno de ramificages multiplas. Para aquém e além de seus
momentos efémeros, elas se estendem em materialidades e imaterialidades mesmo
no hoje: de arquiteturas faceis de assim serem chamadas por se enquadrarem no que
assim convencionamos chamar arquitetura a arquiteturas sutis como a dos altares de
tantas casas, pracas e estradas. Elas sdo fluxo que escorreu e que escorre com aqueles
que tiveram contato com elas ou com seus legados; encontram-se no liame entre
Conselheiro, a Questao Religiosa, a religiosidade das romarias, as missdes
novecentistas de Frei Damido de Bozzano, enfim, no liame, entre séculos, culturas,
modos de pensar e de fazer e praticas de espago.

%% JdR, 1875, n. 180.

326 Entre outras que s3o reportadas ao longo dos diversos materiais consultados para a composi¢io desta
dissertagdo. Destaquem-se as distribuigdes de rosarios e incentivo a sua reza, a introdugdo da pratica do
més mariano e incentivo a devogdo dos Sagrados Coragdes.

234



Figura 131 - Cruzeiro avistado a partir do caminho entre o centro da cidade de
Limoeiro de Anadia e o agude, indicado por um dos moradores como possivelmente
relacionado a um frade vindo a localidade em tempos do coléra.

Autor (2018)
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CONCLUSOES | LIAME

Este trabalho, contrariando em parte sua concepg¢do original, parece-me,
pode ser entendido mais como o projeto que como o cumprimento de um itinerario.
Se, inicialmente, pensei em percorrer os lugares construidos e as rotas outrora
trilhadas pelos frades da Penha que circularam pelo Nordeste do Brasil no século XIX,
duas questdes se interpuseram ao percurso: que lugares e rotas eram estes afinal? E,
como percorré-los? Mas se, até bem pouco, estas questdes me afligiam como
fantasmas — parecendo mesmo, em certos momentos, serem entraves - agora, elas se
me afiguram como os grandes motores da crise ou processo que guiou a feitura desta
dissertacdo. Questionar-se sobre os lugares e as rotas das missGes itinerantes
mostrou-se 0 mesmo que questionar-se sobre as dinamicas envoltas em sua
produgao, sendo exatamente por ai que o presente trabalho enveredou.

Antes de sua itinerancia missioneira, o frade da Penha do século XIX parava e,
neste repouso, definia os pontos que percorreria a seguir. No entanto, por mais que
alguns desvios ou mudangas de rumo fossem admitidos pelo caminho, ele ndo era
nunca um ndmade, mas sempre um itinerante que caminhava, de ponto em ponto,
para fixar, fosse uma cultura, um mistica, uma religido, uma ideia de nagdo, de
arquitetura ou de civilizagdo. Careri (2013), citando Deleuze e Guatarri, bem recorda
que...

O tragado ndmade, ainda que siga pistas ou itinerdrios rituais, ndo tem a
fungdo do percurso sedentario que consiste em distribuir aos homens um
espago fechado, atribuindo a cada um a prépria parte e, a partir dai,
regulando a comunicagdo entre as partes. O tragado némade faz
exatamente o contrdrio, distribui os homens (ou os animais) num espaco
aberto, indefinido, ndo comunicante. (DELEUZE E GUATARRI in CARERI,
2013, p. 34)

O tracado do capuchinho da Penha do século XIX é um percurso que tende ao
percurso sedentario como o definido por Deleuze e Guatarri; ele chama ao
movimento a todo o instante — caminhar, peregrinar, construir -, mas ele sé o faz a
partir do momento que vislumbra e pretende a distribuicdo e o controle dos fluxos.

Encontro, pois, aqui, um repouso; diria que uma parada como a do
capuchinho oitocentista da Penha, uma espécie de respiro ou platd no caminho
metodoldgico que foi me ocupando e ganhando forga desde o Trabalho Final de
Graduacgdo que apresentei a FAU-UFAL em 2017. Esta é, porém, uma pausa hecessaria
e importante para a definicdo (ou redefinicdo) de itinerarios e de desvios que se
devem tomar quando se pretende andar sobre o amplo e denso territdrio - ou
superficie - das missdes itinerantes e, depois, nele, imergir.

Porém, ao afirmar que este trabalho parece-me mais como que o projeto que
o cumprimento de um itinerario, ndo excluo de todo a parcela em que ele também
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caminhou e praticou espacos. Falo ndo somente das visitas aos remanescentes de
algumas das missdes, do encontro com moradores e situagdes que pareciam ecoar na
atualidade mensagens encontradas nos antigos escritos ou da sensacdo, algumas
vezes, de que estamos ja imersos no territério criado pelas missdes, de modo que ndo
é preciso ir tdo longe para encontra-lo; mas, sobretudo, falo do praticar espagos
também pelos escritos, isto €, de trilhar caminhos entre lugares criados no passado,
lugares, por vezes, com a intencdo explicita de falar aos do futuro. Aqui, mais uma
vez, recordo Certeau (1980/2009, p. 184) que diz: “a leitura é o espaco produzido pela
pratica do lugar constituido por um sistema de signos — um escrito”.

Assim, acredito que a presente dissertacdo seja uma abertura a novos
questionamentos e possibilidades. Muito ha por se fazer: aprofundar as diferengas e
entender seus impactos entre os discursos e as praticas dos capuchinhos ao longo do
tempo ou mesmo entre o modo de agir - e construir - de cada um dos frades;
acentuar, também, as diferengas entre os diversos legados ou, ainda, compreender
melhor como eles se relacionam em rede; entender os impactos do legado
missioneiro — sem cindir materialidade e imaterialidade - em diversos niveis, do local
ao regional; compreender melhor como a estética/mistica franciscana capuchinha se
materializou em formas interseccionando-se com reformas mais amplas como as dos
costumes funerdrios e estilisticos arquitetonicos; revisar ou descobrir o legado das
missGes dos frades menos citados entendendo como se relacionam ao todo; pensar
mais sobre as rela¢des entre missdes e legados do século XIX e missbes e legados dos
séculos anteriores e as do republicano século XX, por exemplo; ainda, estudar as
relagdes dentro de uma rede ndo sé de missGes itinerantes, mas que inclui outras
espacialidades capuchinhas oitocentistas como as instituicdes Colégio do Bom
Conselho (para freiras e meninas 6rfds) e Colonia Orfanoldgica Santa Isabel (para
frades e meninos érfdos), entre outras possiveis. Mas, além destas possibilidades,
gostaria de chamar especial atengdo para aquela que pode se abrir com o estudo das
reterritorializagcdes do legado missioneiro itinerante — arquiteturas, fluxos, devog¢des
etc - por diferentes atores, como populagdes, outros religiosos ou governantes.

Destaco, também, a chamada desta pesquisa para outros olhares possiveis
sobre o patrimonio edificado, valorizagGes outras que ndo passem somente por
aspectos estilisticos classicos ou de autoria bem definida, mas que podem encontrar
no ato do fazer, na colagem, na falha, no fugaz, no “rude” e no “tosco” uma
linguagem ou estética propria: o que podem nos dizer ainda, por exemplo, a
estucaria, a iconografia e a estatuaria que seguiram os fluxos das missdes itinerantes
sobre coisas como uma protoindustrializacio do Nordeste que passa pela
religiosidade e por mdos andénimas? E, ao falar em maos an6nimas, recordo que
também as diferenciacdes nas relacdes de raca, classe, mdo-de-obra e trabalho
dentro do ato construtivo missioneiro demandam prolongamentos e exames mais
minuciosos.

238



Por fim, ressalto que a feitura desta dissertacdo ndo seria possivel sem a
multiplicidade de olhares e experiéncias em que me vi inserido ao longo de um
percurso académico, técnico e cientifico, possibilitado por importantes contextos de
promocdo da educagdo, cito, aqui, desde o Centro Federal de Educacdo Ciéncia e
Tecnologia de Alagoas a Universidade Federal de Alagoas com os grupos de pesquisa
GECA, Nordestancas e Estudos da Paisagem e os programas de monitoria, extensao, e
intercambio (Ciéncias Sem Fronteiras); um pouco de cada uma destas coisas, ao seu
modo, perpassam, também, estas paginas.
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APEJE / AE-5 Fl. 06 — De Frei Caetano de Messina de Pao d’Alho ao Presidente da Provincia
de Pernambuco em 05 de janeiro de 1851. In COSTA, 2017, p. 162-163.

APEJE / AE-5 Fl. 07 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia em 05 de
janeiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 163.

APEJE / AE-5 Fl. 19 — De Antonio de Castilla, Paroco Colado, da Cidade do Rio Formoso, ao Sr.
Victor d’Oliveira, Presidente da Provincia em 09 de janeiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 163-
164.

APEJE / AE-5 Fl. 23 — De frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia em 10 de janeiro
de 1852. In COSTA, 2017, p. 164-165.
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APEJE / AE-5 Fl. 24 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia em 11 de
janeiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 165.

APEJE / AE-5 Fl. 25 — De Jo3o da Silva Lobo ao Presidente da Provincia em 11 de janeiro de
1852. In COSTA, 2017, p. 165.

APEJE / AE-5 Fl. 29 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia em 27 de
janeiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 165-167.

APEJE / AE-5 Fl. 32 — De Frei Caetano de Messina de Limoeiro ao Presidente em 07 de
fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 167-168.

APEJE / AE-5 Fl. 34 — De Frei Caetano de Messina de Limoeiro ao Presidente da Provincia de
Pernambuco, Victor Oliveira, em 06 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 168.

APEJE / AE-5 Fl. 35 — Do Juiz de Direito Manuel Teixeira Peixoto, de Limoeiro a Frei Caetano
de Messina em 06 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 169.

APEJE / AE-5 Fl. 37 — De Frei Caetano de Messina de Limoeiro ao Presidente da Provincia de
Pernambuco em 09 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 169.

APEJE / AE-5 Fl. 41 — De Frei Caetano de Messina de Limoeiro ao Presidente da Provincia de
Pernambuco em 12 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 169-170.

APEJE / AE-5 Fl. 42 — De Frei Caetano de Messina de Bom Jardim ao Padre de Bom Jardim em
10 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 170.

APEJE / AE-5 Fl. 45 — De Frei Caetano de Messina de Bom Jardim ao Presidente da Provincia
de Pernambuco em 21 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 170-172.

APEJE / AE-5 Fl. 46 — De Frei Caetano de Messina em Bom Jardim em 23 de Fevereiro de
1852. In COSTA, 2017, p. 172.

APEJE / AE-5 Fl. 51 — De Frei Caetano de Messina de Bom Jardim ao presidente da Provincia
de Pernambuco em 23 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 172.

APEJE / AE-5 Fls. 63 e 64 — De Frei Caetano de Messina de Palma ao Presidente da Provincia
de Pernambuco em 13 de margo de 1852. /In COSTA, 2017, p. 173.

APEJE / AE-5 Fl. 71 — De Frei Caetano de Messina de Recife ao Presidente da Provincia de
Pernambuco em 15 de abril de 1852. In COSTA, 2017, p. 174.

APEJE / AE-5 Fl. 99 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia de Pernambuco
em 02 de outubro de 1852. In COSTA, 2017, p. 174.

APEJE / AE-5 Fl. 101 — De Frei Caetano de Messina de Pesqueira ao Presidente da Provincia
de Pernambuco em 25 de outubro de 1852. In COSTA, 2017, p. 175-176.

APEJE / AE-5 Fl. 105 — De Frei Caetano de Messian do Sitio de Mascarenha ao presidente da
Provincia de Pernambuco em 10 de novembro de 1852. /n COSTA, 2017, p. 176.

APEJE / AE-8 Fls. 36 e 37 — De Frei Caetano de Messina de Papacaca ao Presidente da
provincia de Pernambuco em 14 de janeiro de 1857. In COSTA, 2017, p. 176-177.

APEJE / AE-8 Fl. 219 — Do Vigério Jodo da Rocha de Papacaca ao ? em 21 de abril de 1857. In
COSTA, 2017, p. 177-178.
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APEJE / AE-8 Fl. 226 — De Frei Caetano de Messina de Recife ao Presidente da Provincia de
Pernambuco em 02 de maio de 1857. In COSTA, 2017, p. 178-179.

APEJE / AE-8 Fl. 229 — Do Bispo Diocesano de Recife ao Vice Presidente da provincia de
Pernambuco, Joaquim Pires machado Portela, em 07 de maio de 1857. In COSTA, 2017, p.
179.

APEJE / AE-8 Fl. 282 — Do Bispo Diocesano de Recife ao Vice Presidente, Joaquim Pires
Machado Portella, da Provincia de Pernambuco em 20 de agosto de 1857. In COSTA, 2017, p.
179-180.

APEJE / AE-9 Fl. 204 — De Frei Caetano de Messina de Recife ao Presidente da provincia de
Pernambuco em 15 de marg¢o de 1858. In COSTA, 2017, p. 180.

APEJE / AE-9 Fl. 265 — Do Vigério Jodo Ignacio de Lima ao Presidente da Provincia de
Pernambuco em 28 de outubro de 1858. /In COSTA, 2017, p. 180.

APEJE / AE-2 Fl. 85 — De Frei Placido de Messina ao Presidente da Provincia de Pernambuco
em 13 de agosto de 1848. In COSTA, 2017, p. 180-181

Arquivo Central da Ordem dos Capuchinhos/H-737 — De Frei Caetano de Messina ao Prefeito
da Penha Placido de Messina 14 de novembro de 1846. In COSTA, 2017, p. 181-183.

ACOC/H-747 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral das Missdes Capuchinhas no
Brasil Frei Fabiano de Scandiano em 8 de fevereiro de 1849. In COSTA, 2017, p. 183-184.

ACOC/H-755 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Missionarios
Capuchinhos Italianos no Brasil, Frei Fabiano de Scandiano em 23 de maio de 1849. In
COSTA, 2017, p. 184-186.

ACOC/H-759 — De Frei Caetano de Messina ao Bispo de Olinda Jodo Bispo “Diocesano” em 2
de janeiro de 1850. /In COSTA, 2017, p. 186-187.

ACOC/H-761 — De Frei Caetano de Messina ao Bispo de Olinda Jo3do Bispo “Diocesano” em 3
de janeiro de 1850. In COSTA, 2017, p. 187.

ACOC/H-773 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral das Missdes dos
Capuchinhos Italianos no Brasil em 9 de janeiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 187-188.

ACOC/H-776 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente de Pernambuco em 15 de janeiro
de 1852. In COSTA, 2017, p. 188-190.

ACOC/H-782 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral das Missdes Capuchinhas,
Frei Fabiano em 17 de fevereiro de 1852. In COSTA, 2017, p. 190.

ACOC/H-797 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia de Pernambuco em
15 de junho de 1853. In COSTA, 2017, p. 190-191.

ACOC/H-799 — De Frei Caetano de Messina ao Presidente da Provincia de Pernambuco em
17 de janeiro de 1854. In COSTA, 2017, p. 191-193.

ACOC/H-801 — De Frei Caetano de Messina ao Prefeito da Bahia em 23 de fevereiro de 1854.
In COSTA, 2017, p. 193-194.

ACOC/H-803 — De Frei Caetano de Messina a Frei Caetano da Gratieri em 23 de fevereiro de
1854. In COSTA, 2017, p. 194.
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ACOC/H-745-746 — De Frei Caetano de Messina ao Frei Fabiano de Scandiano, Comissario
Geral dos Capuchinhos Italianos no Brasil, 6 de maio de 1848. In COSTA, 2017, p. 197.

ACOC/H-749-751 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 26 de margo de 1849. In COSTA, 2017, p. 197-199.

ACOC/H-752-754 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 23 de maio de 1849. In COSTA, 2017, p. 199-201.

ACOC/H-763-765 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 31 de janeiro de 1850. /n COSTA, 2017, p. 201.

ACOC/H-766-767 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 14 de julho de 1851. /In COSTA, 2017, p. 202.

ACOC/H-768-769 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 21 de setembro de 1851. In COSTA, 2017, p. 202-203.

ACOC/H-769-772 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 25 de setembro de 1851. In COSTA, 2017, p. 203-205.

ACOC/H-790-792 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 23 de agosto de 1852. In COSTA, 2017, p. 205-206.

ACOC/H-793-795 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 26 de setembro de 1852. In COSTA, 2017, p. 206-207.

ACOC/H-804-805 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 24 de abril de 1854. In COSTA, 2017, p. 207-208.

ACOC/H-806-807 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 15 de setembro de 1854. In COSTA, 2017, p. 208.

ACOC/H-808 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos no
Brasil, 27 de fevereiro de 1856. In COSTA, 2017, p. 208-209.

ACOC/H-809-810 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 15 de setembro de 1856. In COSTA, 2017, p. 209-211.

ACOC/H-811 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos no
Brasil, 05 de maio de 1857. In COSTA, 2017, p. 211.

ACOC/H-812-813 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 26 de fevereiro de 1858. In COSTA, 2017, p. 211-212.

ACOC/H-814 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos no
Brasil, 13 de julho de 1858. In COSTA, 2017, p. 212-213.

ACOC/H-815 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos no
Brasil, 22 de setembro de 1858. In COSTA, 2017, p. 213-214.

ACOC/H-819 - De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos Italianos no
Brasil, 06 de janeiro de 1859. In COSTA, 2017, p. 214-215.

ACOC/H-820-823 — De Frei Caetano de Messina ao Comissario Geral dos Capuchinhos
Italianos no Brasil, 21 de margo de 1859. In COSTA, 2017, p. 215-217.
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In FANTINI, Ugo (Com.). Fra'Cassiano da Comacchio: Missionario cappuccino in Brasile (1872-1897).
Porto Garibaldi: Tipografia Don Bosco, 2008. Disponibilizado pela Biblioteca comunale Ludovico
Antonio Muratori di Comacchio:

Archivio Provinciale dei Frati Minori Cappuccini di Bologna — Carta de Frei Cassiano de
Comacchio ao Padre Provincial, Roma, 10 dez. 1871. In FANTINI, 2008, p. 36-37.

APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Provincial, Papacaca, Pernambuco,
16 dez 1876. In FANTINI, 2008, p. 38.

APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Geral, Pernambuco, 03 dez 1889.
In FANTINI, 2008, p. 57-58

APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Geral, Pernambuco, 27 jan 1891. In
FANTINI, 2008, p. 63-64.

APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Geral, Colonia S.ta lzabel,
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APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Provincial, Colonia S.ta lzabel,
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APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Secretario, Pernambuco, 18 nov
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APFMCB — Carta de Frei Cassiano de Comacchio ao Padre Geral, Pernambuco, 10 dez 1895.
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APFMCB — Carta de Frei Gaetano de Messina informando ao Padre Provincial a morte de Frei
Cassiano de Comacchio, Pernambuco, 16 abr 1897. In FANTINI, 2008, p. 77.

APFMCB — Carta do Secretario Geral Frei Clemente da Terzorio, Roma, 11 mai 1897. In
FANTINI, 2008, p. 78.
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Apéndice

MAPEAMENTO PARCIAL DE BENS RELACIONADOS AS MISSOES
ITINERANTES DOS FRADES CAPUCHINHOS DA PENHA DA PENHA DO
RECIFE (1841-1889)
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Mapeamento parcial da localizagdo de bens intervencionados pelas
missdes itinerantes dos frades da Penha do Recife na década de 1840.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)
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BEM LOCALIZACAO FRADE RELACAO DATA FONTE
Cemitério Santana Santa Rita-PB Frei Sc?raphlm de Autoria atribuida. 18422 MELLO, 1871, p.
Catania 118.
Cemitério da igreja Frei Seraphim de .
de Nossa Senhora Lucena-PB Catenia Cercaf:loha p-artlr de 18427 MELLO, 1871, p.
. preexisténcia. 118.
da Guia
Cemitério S&o Mamanguape-PB e S?raphim de Autoria atribuida 18422 MELLO, 1871, p.
Miguel guap Catania ’ 118.
Frei Placido de
Capeladoengenho ¢ 4. pe Messina Autoria atribuida, ~ Ag0- 1843 MELLO, 1871, p. 66.
Noruega
Igreja de Nossa . Frei Placido de : b Set. 1843
Senhora do Rosério Rio Formoso-PE Messina Autoria atribuida. MELLO, 1871, p. 66.
; Frei Placido de Apenas
Igreja do . . : Set. 1843
Livramento Rio Formoso-PE Messina ajunta.m.ento de MELLO, 1871, p. 66.
materiais.
lgreja Matriz de Sdo Frei Rlécido de ) o 1843
Sebastizo Agua Preta-PE Messina Autoria atribuida. 1845 MELLO, 1871, p. 67.
Frei Eusébio de 5
Cemitério Bonito-PE Sales Condugdo das 1846 ODN, 1846, n. 272.
obras.
MELLO, 1871, p. 71-
72.
IHGAL/Documento
: : n® 01502, 1850.
lgreja Matriz de Frei Eusébio de Autoria atribuida 1844
NossaSenhorada  Atalaia-AL Sales até finalizacdo. 1846 oDN, 1847, n. 100.
Conceigao
oDN, 1847, n. 229.
oDN, 1848, n. 46.
oDN, 1848, n. 108.
Feira li Frei Eusébio de .
ira livre de Atalaia-AL Sales Criagio atribuida. 1846 0DN, 1847, n. 100.
Atalaia
Cruzeiro em frente Frei Seraphim de
aigreja Matriz de Santa Quitéria-CE Catania Autoria atribuida. 1846 g/lEgLLo’ 1871, p.
Santa Quitéria )
Cruzeiro da igreja Frei Seraphim de o 1846 MELLO, 1871, p.
do Menino Deus Sobral-CE Catania Autoria atribuida. 119
Cruzeiro em frente , Frei Seraphim de . I 1846 MELLO, 1871, p.
3 igreja Matriz Acarau-CE Catania Autoria atribuida. 119-120.
Cruzeiro em frente Frei Seraphim de
N . . . o MELLO, 1871, 119-
aigreja Matriz de Granja-CE Catania Autoria atribuida. 1846 120 0,18 9
Sdo José )
Frei Seraphim de MELLO, 1871, 120-
Cruzeiro da Sé Fortaleza-CE Catania Autoria atribuida. 1846 125 0, 1871, 120
IHGAL/Documento
n® 01502, 1850.
(I\:/?(:fr(:)racl)litana de o “Risco” atribuido/
P Frei Eusébio de condugdo daobra:  1849.1850 IHGAL/Documento

Nossa Senhora dos
Prazeres (antiga
Matriz)

Maceio-AL

Sales (até 1850)

alicerces acima do
solo.

n° 00832, 1872.

MELLO, 1871, p. 71-
72.
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missdes itinerantes dos frades da Penha do Recife na década de 1850.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019¢)
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BEM LOCALIZACAO FRADE RELAGAO DATA FONTE
cli;te:)r;(l)litana de el Hlen(;ique do Fechamento do
Castelo de Sao
., arco da capela-mor, IHGAL/Documento
Nossa Senhor'a dos Maceidé-AL Pedro cobertura, ctpula 1850-1854 n° 00832, 1872.
Prazeres (antiga d direi
Matriz) Frei Luis de Grava atorre direita.
Cruz das trés fontes Frei Caetano de
do mosteirode Sdo0  Olinda-PE Messina Autoria atribuida. Out-1850 MELLO, 1871, p. 73.
Bento
Cacimba do Olinda-PE Frei Caetano de Autoria atribuida.  Out-1850 MELLO, 1871, p. 73.
Convento do Carmo Messina
Recolhimento de Frei Caetano de Reparo: construgdo
freiras Sagrado Igarassu-PE ] paro: § Nov-1850 MELLO, 1871, p. 73.
~ Messina de parede.
Coracdo de Jesus
L Reforma: 18 celas,
Convento e igreja Frei Caetano de frontispicio da
de Nossa Senhora Goiana-PE ] - P . 1850 MELLO, 1871, p. 74.
Messina igreja e cruzeiro de
da Soledade
pedra.
Frei Caetano de Reforma com
Igreja do Rosario Paudalho-PE Messina carregamento de 1851-1852 MELLO, 1871, p. 75.
pedras.
Igreja de Santa Frei Caetano de Reforma com
grel Paudalho-PE . carregamento de 1851-1852 MELLO, 1871, p. 75.
Tereza Messina
pedras.
Antiga Igreja Matriz .
de Nossa Senhora  Limoeiro-PE Frei Caetano de Reparo. 1851-1852 MELLO, 1871, p. 75.
= Messina
da Apresentagdo
Autoria atribuida:
Igreja de Nossa . . langamento da
Senhora da Brejo da Madre de  Frei Caetano de primeira pedra — Out-1852 MELLO, 1871, p. 76.
e Deus-PE Messina
Conceigdo enterro de pontas
de facas.
. Autoria atribuida.
Igreja de Nossa Frei Caetano de Reconstruida a
Senhora das Cimbres-PE A . 1852 MELLO, 1871, p. 76.
Messina partir de uma
Montanhas A
preexisténcia.
Catedral de Frei Caetano de
Garanhuns (antiga Garanhuns-PE . Iniciada. 1853 MELLO, 1871, p. 76.
° . Messina
lgreja Matriz)
Complexo 1853
escolar/conventual: g o colho-pg e Caetano de Autoria atribuida. MELLO, 1871, p. 77.
colégio, igreja, Messina 1857
cruzeiro, cemitério.
Tragado e
parcelamento
urbanos: 12
propriedades .
formando as trés Bom Conselho-PE Kﬂrzls;:ia:‘(;tano de Autoria atribuida. 1853 MELLO, 1871, p. 77.
antigas ruas Santa
Agueda, Santa
Veronica Juliane,
Sao Caetano
Frei Caetano de . o
Aqueduto Bom Conselho-PE ) Autoria atribuida. 1853 MELLO, 1871, p. 77.
Messina
. Frei Caetano de . L
Dois agudes Bom Conselho-PE Autoria atribuida. 1853 MELLO, 1871, p. 77.

Messina
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BEM

LOCALIZACAO

FRADE

RELACAO DATA

FONTE

Igreja Matriz de Sdo

Frei Caetano de

Autoria atribuida —
enterro de pontas

Felix Buique-PE Messina de facas e armas de 1853 MELLO, 1871, p. 78.
fogo
Frei Caet d
Cemitério Buique-PE rel .ae anode Autoria atribuida. 1853 MELLO, 1871, p. 78.
Messina
Igreja Matriz de .
Nossa Senhora das Monteiro-PB Frei C.aetano de Reforma. 1853 MELLO, 1871, p. 78.
Messina
Dores
Cemitério de Monteiro-PB Frei Caetano de Iniciado. 1853 MELLO, 1871, p. 78.
Monteiro Messina
Frei Caet d .
Agude Municipal? Monteiro-PB rei ~aetano de Autoria atribuida. 1853 MELLO, 1871, p. 78.
Messina
Autoria atribuida —
Cruzeiro Ingazeira-PE Frei C.aetano de enterro de pontas 1853 MELLO, 1871, p. 78.
Messina de facas e armas de
fogo
] Frei Caetano de - MELLO, 1871, p. 78
Acude Ingazeira-PE ] Atribuido. 1853 ’ 7 B 10
Messina
Frei
Igreja de Varas Serra Talhada-PE re! C.aetano de Reparos. 1853 MELLO, 1871, p. 79.
Messina
Cemitério com
capela de Nossa Serra Talhada-PE Frei Qaetano de Iniciado — com 1853 MELLO, 1871, p. 79.
Senhora da Penha Messina aterro
contiguo a igreja
Acude (LagoJodo L. o b Frei Caetano de Atribuido. 1853 MELLO, 1871, p. 80.
Barbosa) Messina
. . Demoligdo de
Igreja Matriz Ipojuca-PE Fre|.Sebast|ao de preexistente e 1853? Ou 18577 MELLO, 1871, p.
Melia L 100.
inicio de nova.

Frei ia MELLO, 1871, p.
Cemitério com Ipojuca-PE rei Sebastidode | Lo o, 1853? Ou 18572 O, 1871, p
cruzeiro Melia 100.

Cruzeiro da Matriz  Ipojuca-PE Frei Sebastidode  \ ipuido. 18537 Ou 18577 MELLO, 1871, p.
Melia 100.
Frei ia MELLO, 1871 p.
Cemitério Gravata-PE rei Sebastido de Iniciado. 1853? Ou 1857? 0,1871p

Melia

101.

Cemitério com
cruzeiro

Bezerros-PE

Frei Sebastido de
Melia

Atribuido — com

1853? Ou 18577
aterro.

MELLO, 1871, p.

101.

Igreja Matriz

Barreiros-PE

Frei Sebastido de
Melia

Servigos na obra. 1854

MELLO, 1871, p.

102.

Cemitério da
Colonia Militar de
Pimenteiras com
capela de Nossa
Senhora da Penha,
depois Colonia
Orfanoldgica St.
Isabel (1875), atual
Educandario Sdo
Joaquim.

Jaqueira-PE

Frei Sebastido de
Melia

Atribuido. Nov. 1854

MELLO, 1871, p.

102.
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lgreja de Nossa
Senhora da
Conceicdo da
Col6nia Militar de
leAer?telras, depois Jaqueira-PE Fre|.Sebast|ao de Iniciada. Nov. 1854 MELLO, 1871, p.
Colonia Melia 102.
Orfanoldgica St.
Isabel (1875), atual
Educandario Sdo
Joaquim.
Cemitério Altinho-PE Fre|.Sebast|ao de ConcIU|df) aApa.rtlr Nov. 1854 MELLO, 1871, p.
Melia de preexisténcia. 103.
\Cr.uze.lro em frente Altinho-PE Fre|.Sebast|ao de Atribuido. Nov. 1854 MELLO, 1871, p.
aigreja Melia 103.
Cemitério Rio Formoso-PE Fre|.Sebast|ao de Atribuido. Dez. 1854 MELLO, 1871, p.
Melia 104.
Igrej Divi Frei A Ih
grelja.\ do Divino Recife-PE rei C.aetano de conselhamento na Set. 1855 MELLO, 1871, p. 80.
Espirito Santo Messina reforma.
Cruzeiro Sa? Jodo do Rio do Frei S(.eraph|m de Autoria atribuida. Jan. 1855 MELLO, 1871, p.
Peixe-PB Catania 126.
Cemitério com . , Frei Seraphim de Autoria atribuida, MELLO, 1871, p.
. Pianc6-PB K capela apenas 1855
cruzeiro e capela Catania L 126.
principiada.
Cemitério: capela
de Nossa Senhora
do Bom Conselho; Passo de Frei Caetano de Autoria atribuida. A
muro de pedras, . ] partir de uma Set. 1856 MELLO, 1871, p. 81.
. Camaragibe-AL Messina .
cruzeiros da preexisténcia
entrada e nas
quinas.
Cruzeiro e :
calgamento do adro Passo de. Frei C.aetano de Autoria atribuida. 1856 MELLO, 1871, p. 81.
L Camaragibe-AL Messina
daigreja.
Capela e cemitério
do Engenho Em Sdo Luiz do Frei Caetano de -
Gavido/Bom Quitunde-AL? Messina Iniciados. 1856 MELLO, 1871, p. 82.
Conselho
Capela do Engenho Em S3o Luiz do Frei Caetano de -
| . 1 MELLO, 1871, p. 82.
Frecheiras Quitunde-AL? Messina niciada 856 0,1871,p. 8
Cemitério com Frei Caetano de
capela de Santa Murici-AL . Autoria atribuida. 1856 MELLO, 1871, p. 82.
Messina
Thereza
Frei
lgreja Murici-AL rei Caetano de Iniciada. 1856 MELLO, 1871, p. 82.
Messina
- . Frei Caet d
Cemitério Vigosa-AL re1 -aetano de Muro. 1856 MELLO, 1871, p. 83.
Messina
Continuagdo da
. . Frei Caet d bras: cobertura;
Igreja Matriz Quebrangulo-AL et ~actano de ooras: CORErtIe; — out.-Nov. 1856  MELLO, 1871, p. 83.
Messina esquadrias; capela
anexa etc.
g i Nov. 1856
Cemitério com Bom Conselho-PE Frei C.aetano de Autoria atribuida. MELLO, 1871, p. 84.
capela Messina Abr. 1857
f i Nov. 1856
lgreja Matriz Bom Conselho-pE & Caetanode Primeira pedra MELLO, 1871, p. 84.
Messina assentada. Abr. 1857
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Frei Caet d , Nov. 1856
Chafariz da Matriz Bom Conselho-PE rel 'ae anode Autoria atribuida. MELLO, 1871, p. 84.
Messina Abr. 1857
. Jaboatdo dos Frei Sebastido de Murado a partir de MELLO, 1871, p.
Cemitério R oA 1857
Guararapes-PE Melia preexisténcia. 106.
Cemitério Escada-PE Fre|.Sebast|ao de Murafioha p?rtlr de 1857 MELLO, 1871, p.
Melia preexisténcia. 107.
. . - Frei Seraphim de MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Goianinha-RN Catania Reparos. 1858 126.
lgreja Matriz Nisia Floresta-RN Frei Sgraphlm de Reparos. 1858 MELLO, 1871, p.
Catania 126.
. . Frei Seraphim de MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Natal-RN Catania Reparos. 1858 126.
Utinga, Sao . .
! Frei S him d . MELLO, 1871, p.
lgreja Gongalo do rel ?rap im ae Fundagdo atribuida. 1858 P
Catania 126.
Amarante-RN
. . Sdo Gongalo do Frei Seraphim de MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Amarante-RN Catania Reparos. 1858 126.
Bairro de Santa
. < . Frei S him d ~ - MELLO, 1871, p.
Igreja Agueda, Ceara- rel (?rap imde Fundagdo atribuida. 1858 P
- Catania 126.
Mirim-RN
Frei Seraphim de
Catania
Igreja Matriz Canguaretama-RN Fundagdo atribuida. 1858 MELLO, 1871, p.
Frei Caetano de 127-128.
Messina Sobrinho
Frei Seraphim de . o MELLO, 1871, p.
Portos Canguaretama-RN Catania Autoria atribuida. 1858 127-129.
Cemitériode S3o  Matrizdaluz, S50 ¢ i cseang de . MELLO, 1871, p. 84-
Francisco com Lourengo da Mata- . Iniciados. Out. 1858
Messina 85.
capela PE
Matriz da Luz, Sdo .
Cruzeiro da Matriz Lourengo da Mata- Frei C‘aetano de Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 84-
Messina 85.
PE
Cemitério com Frei Caetano de
capela de Santo Gloria do Goita-PE ] Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 85.
Messina
Urbano
. s Frei Caetano de . o
Acude Gloria do Goita-PE ] Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 85.
Messina
Frei Caetano de
Cemitério com Messina
capela de Séo Nazaré da Mata-PE Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 86.
Sebastio Frei Venancio Maria
de Ferrara
s A Frei Caetano de . o
Cemitério Vicéncia-PE . Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 86.
Messina
Igreja Vicéncia-PE Frei Caetano de Autoria atribuida. 1858 MELLO, 1871, p. 86.
Messina
Estrada entre Matriz da Luz-
Engenho Tabocas e D~|str|to de Lages, Frei C.aetano de Autoria atribuida. 1858-1859 MELLO, 1871, p. 86-
Luz ou Estrada do Sdo Lourengo da Messina 99.
Bom Conselho Mata-PE
Estrada Engenho Distrito de Lages, .
Tabocas-Cemitério Sdo Lourengo da Frei Caetano de Autoria atribuida. 1858-1859 MELLO, 1871, p. 89-

dos Coléricos

Mata-PE

Messina

99.
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Mapeamento parcial da localizagdo de bens intervencionados pelas
missdes itinerantes dos frades da Penha do Recife na década de 1860.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)
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BEM LOCALIZACAO FRADE RELACAO DATA FONTE
Complexo Continuagdo de
escolar/conventual: Frei Sebastido de obras iniciadas por 1860 MELLO, 1871, p.
colégio, igreja, Bom Conselho-PE Melia Frei Caetano de 108-109.
cruzeiro, cemitério. Messina.
Catedral de . Frei Sebastido de Acréscimo de 1860 MELLO, 1871, p.
Garanhuns (antiga Garanhuns-PE .
. . Melia corredor lateral. 108.
Igreja Matriz)
Cemlt'erlo com Garanhuns-PE Fre|.Sebast|ao de Autoria atribuida. 1860 MELLO, 1871, p.
cruzeiros Melia 108.
. . Participagao na
Igreja Matriz Macau-RN Frei S?raph|m de administragdo das 1860 MELLO, 1871, p.
Catania 129.
obras.
Cemitério Macau-RN Frei Sgraphlm de Demarcagdo do 1860 MELLO, 1871, p.
Catania terreno. 129.
Obras de conclusdo
lgreja Sdo José do Egito- Frei Sgraphlm de daigreja ja em 1860 MELLO, 1871, p.
PE? Catania andamento: aterros 129.
e cobertura.
. Sdo José do Egito- Frei Seraphim de MELLO, 1871, p.
Cemitério PE? Catania Aterro. 1860 129,
. . Frei Seraphim de MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Serra Talhada-PE Catania Reparos. 1860 130.
Cruzeiro 530 José do Egito- Frei S(.eraphlm de Autoria atribuida. Mai. —Jul. 1861 MELLO, 1871, p.
PE? Catania 130.
- . Frei Sebastido d . T MELLO, 1871, p.
Cemitério Tejucupapo-PE rél Sebastido de Autoria atribuida. Set. 1861 P
Melia 110.
Out. 1861
Set. 1862
Igreja de N. S. da Frei Seraphim de . Lo MELLO, 1871, p.
Conceicio Pedras de Fogo-PB Catania Autoria atribuida. Abr. 1863 130-133
1864
1865
Cemitério Itapissuma-PE Fre|.Sebast|ao de Autoria atribuida. 1861 MELLO, 1871, p.
Melia 110.
Cemitério Itamaraca-PE Frel.Sebastlao de Autoria atribuida. 1861 MELLO, 1871, p.
Melia 110.
Cemitério Cimbres, Pesqueira- Frel.Sebastlao de Autoria atribuida. 1862 MELLO, 1871, p.
PE Melia 112.
lgreja Matriz Agua Branca-AL Frei Casimiro de Continuidade das ) 1g¢, JdR, 1865, n.9.
Militello obras.
o ) Frei Casimiro de -
Cemitério Agua Branca-AL . Iniciado. Dez. 1864 JdR, 1865, n.9.
Militello
lgreja Matriz Ouricuri-PE Frei Casimiro de Continuidade das ) 165 JdR, 1865, n.195.
Militello obras.
Autoria atribuida: a
Catedral de
i ica ELLO, 1871, p.
Garanhuns (antiga Garanhuns-PE Frei Egidio partir (,ja c!err{ollgao 1865 MELLO, 1871, p
. . da antiga inicia uma 160.
lgreja Matriz) Lo
nova igreja.
Movimento de
lgreja do Bom Brejo da Madre de Frei Seraphim de ;ec:éasz:?)s' Out. 1865 MELLO, 1871, p.
Conselho Deus-PE Catania T ’ 134.
consistorio e
sacristia
Capela de Nossa Calumbi-PE Frei Seraphim de Autoria atribuida: Jan. 1866 MELLO, 1871, p.
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Senhora da Catania tragado e alicerces. 135.
Conceigdo
Cruzeiro Calumbi-PE Frei Sgraphlm de Autoria atribuida. Jan. 1866 MELLO, 1871, p.
Catania 135.
. i . i . Erigido a partir de MELLO, 1871, p
Cemitério Sdo José do Egito- Frei Seraphim de roieto Fev. 1866 ’ 7 P
PE? Catania proj . ’ 135
preexistente.
Ponta de Pedras, Frei Seraphim de . MELLO, 1871, p.
Capela Goiana-PE Catania Reconstrugdo Jan. 1867 135,
. . Contribuigdo para a MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Vertentes-PE Frei S?raph|m de obra ja em Mar. 1867 136
Catania :
andamento.
Cemitério da igreja . Frei Seraphim de L MELLO, 1871, p.
Matriz Bonito-PE Catania Obra de ampliagdo.  Out. 1867 138.
Abreu do Una, Sdo Frei Fidelis de Continuagdo para
Capela José da Coroa Fognano as obras ja em Jan. 1868 MELLO, 1871, p.
Grande-PE g andamento.
Abreu do Una, Sdo S MELLO, 1871, p.
Cruzeiro José da Coroa Frei Fidelis de Autoria atribuida. Jan. 1868 142
Fognano
Grande-PE
Intervengdo
Frei Fidelis de protetiva: pareddo
Fognano atras da capela-mor  Jan. 1868 MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Escada-PE (68); 143.
Frei Caetano de 1874
Messina Sobrinho Modificagdes/reedi
ficagdo (74).
S Continuagdo para MELLO, 1871
. Frei Fidelis d = ) 1672, P-
Capela Gameleira-PE reiiaetls ae as obras ja em Fev. 1868 143
Fognano :
andamento.
- S3o Bento do Una- Frei Fidelis de . T MELLO, 1871, p.
Cemitério PE Fognano Autoria atribuida. Fev. —mar. 1868 143-144
S Autoria atribuida: MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Panelas-PE Frei Fidelis de obra iniciada com Mar. 1868 145
Fognano X :
alicerces.
i Eideli MELLO, 1871, p.
Cruzeiro Panelas-PE Frei Fidelis de Autoria atribuida. Mar. 1868 145
Fognano .
) ) ) g Frei Fidelis de MELLO, 1871, p.
Igreja Matriz Gloria do Goita-PE Fognano Reparos. Out. 1868 145.
3 i Eideli Out. 1868 MELLO, 1871, p.
Acude da Mde de Gloria do Goita-PE Frei Fidelis de Autoria atribuida. 145
Deus da Santa Cruz Fognano Fev.- Mar. 1871 :
Cruzeiro em frente Sdo Lourengo da Frei Fidelis de . o MELLO, 1871, p.
S . Al . Nov. 1
aigreja Matriz Mata-PE Fognano utoria atribuida ov. 1868 146.
Frei Fideli MELLO, 1871, p.
Cruzeiro de pedra Afogados, Recife-PE F;eglne::ce) Is de Reparo: reerguido. Nov. —dez. 1868 146-147.
Igreja de Nossa R (o MELLO, 1871, p.
Senhora da Barro, Recife-PE Frei Fidelis de Acre.scllmo. Dez. 1868 148
. Fognano sacristia. :
Conceigao
Muribeca dos
L MELLO, 1871, p.
Cemitério Guararfzpes, Frei Fidelis de Autoria atribuida. Jan. 1869 148
Jaboatdo dos Fognano :
Guararapes-PE
. . MELLO, 1871, p.
Cemitério Aracati-CE Frei S§raph|m de Repar.os em 1869 141
Catania preexistente. :
Cruzeiro em frente a Matriz da Luz, Sao Frei Fidelis de Aut.orla at”blflda: JdR, 1869, n.288.
Lo R Lourengo da Mata- antigo removido Dez. 1869
igreja Matriz Fognano

PE

para o cemitério.

MELLO, 1871, p. 149.
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Mapeamento parcial da localizagdo de bens intervencionados pelas
missdes itinerantes dos frades da Penha do Recife na década de 1870.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)
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Félix Lima Junior
Igre]a do Maceioé-AL Frei Jo§e de ConclusGes da obra. 1870 em “lgrejas e
Livramento Caltanissetta Capelas de
Maceid”, 2002.

Conjunto do
Carmo: Capela,
igreja da Ordem
Terceira, cemitério

Marechal Deodoro-
AL

Frei José de
Caltanissetta

Frei Fidelis de
Fognano

Reparo nas igrejas.

Inicio e conclusdo
do cemitério.

Set. — Out. 1870

MELLO, 1871, p.
150-151.

Cemitério

Touros-RN

Frei Seraphim de
Catania

Conclusdo das
obras a partir de
preexisténcia:
aterroe
calgamento
exterior.

1870-1871

MELLO, 1871, p.
141.

Conclusdo da obra

Acude da Mde de Gloria do Goita-PE Frei Fidelis de iniciada pelo Fev. 1871 — Mar. MELLO, 1871, p.
Deus da Santa Cruz Fognano p 1871 145.
mesmo frade.
Igreja do Vitéria de Santo Frei Fidelis de gg:a"_'a,b:'ni” paraa oy 1871-Mar. MELLO, 1871, p.
Livramento Antdo-PE Fognano ) 1871 153.
andamento.
Nicho
. Frei Fidelis de provisério/projeto MELLO, 1871, p.
? ? - _
Capela? ?, Camaragibe-PE Fognano de Frei Francisco de Out. —nov. 1871 154,
Vicencia
Cemitério? 2, Camaragibe-pg |1l Fidelis de Iniciado: cercado Out. - nov. 1871 MELLO, 1871, 154.
Fognano com madeira
Intervengdes:
Ig_reja do paudalho-PE Frei Fidelis de cobertura do Nov. — dez. 1871 MELLO, 1871, 155-
Livramento Fognano corredor e 157.
escadaria de acesso
MELLO, 1871, p.
158. (é provavel
que o autor tenha
feito alteragdes na
Cemitério com Frei Fidelis de obra antes de sua
capela de Sao Lagoa do Carro-PE Autoria atribuida. Jan. 1872 publicagdo
i Fognano -

Sebastido definitiva para
acréscimo de
informagdes sobre
esta missdo entdo
em andamento)

Basilicada Penha  Vicéncia/Recife-PE Madeira Fev. 1874 JdR, 1874, n.44.

— Recife-PE transportada de...
: = i ; 1874 JdR, 1874 n.199.
lgreja fje séo Teresina-PI Frei Séraphlm de Autoria atribuida.

Benedito Catania 1877 JdR, 1877 n.291.

Ponte dos . JdR, 1874, n.272.

Capela Carvalhos, Cabo de i/lrzlssciar‘;tggzr?:ho Reforma. Dez. 1874

Santo Agostinho-PE JdR, 1874, n.282.
. a . JdR, 1875, n.67.
Frei Venancio Maria
. de Ferrara JdR, 1875, n.73.
Ig_rela do Cabo fje santo Reforma. Abr. 1875
Livramento Agostinho-PE

Frei Caetano de
Messina Sobrinho

JdR, 1875, n.115.
JdR, 1875, n.137.

277



BEM LOCALIZACAO FRADE RELACAO DATA FONTE

JdR, 1875, n.112.
JdR, 1875, n.136.
JdR, 1875, n.171.

Igreja Matriz V|to~r|a de Santo Frei C355|.ano de Autoria atribuida. Mai. 1874 JdR, 1875, n.188.

Antdo-PE Comacchio
JdR, 1876, n.190.
JdR, 1876, n.203.
JdR, 1878, n.28.
. I Placa na fachada
Igreja Matriz Escada-PE Frei C.aetano (.je Mod.lf.lcag?es/ 1874 principal da
Messina Sobrinho reedificagdo. e
edificagdo.
FANTINI, 2008, p.
20.
. . Frei Cassiano de Reconstrugdo/
. ?
Igreja de Santana Bom Jardim-PE Comacchio Restauro 18767 Placa na fachada

principal da
edificagdo.

lgreja de Sdo

Sdo Bento (do

Frei Cassiano de

Intervengdes nos
altares e colocagdo

18767 18777

FANTINI, 2008, p.

Francisco Una?)-PE Comacchio . 19.
de imagem.
Igreja do Rosério Paudalho-PE Frei Ca55|.ano de Reparos. 18767 FANTINI, 2008, p.
Comacchio 21.
JdR, 1877, n. 69;
JdPe, 1877, n. 05;
JdPe, 1877, n. 10;
. ’ x | Frei Cassiano de ) Lo JdP, 1877, n. 15;
Igreja Matriz Pdo de Agucar-AL Comacchio Autoria atribuida. Jan. 1877 JdPe, 1877, n. 18;
JdPe, 1877, n. 32.
FANTINI, 2008, p.
20.
JdR, 1877, n.69.
JdPe, 1877, n. 05.
JdPe, 1877, n. 10.
Cemitério P3o de Aglcar-AL Frei CaSS|.ano de Autoria atribuida. Jan. 1877 JdPe, 1877, n. 15.
Comacchio
JdPe, 1877, n. 18.
JdPe, 1877, n. 32.
FANTINI, 2008, p.
20.
Igreja Matriz Canguaretama-RN | rel Caetanode Continuidade e 1877 JdR, 1877, n.75
grel € Messina Sobrinho conclusio da obra. ! T
Acude Ouricuri-PE Frei Ca55|.ano de Autoria/iniciagdo 1877 FANTINI, 2008, p.
Comacchio 21.
JdR, 1877, n.190.
JdR, 1877, n. 206.
Cemitério Caruaru-PE Frei Damido ? Autoria atribuida. Ago. 1877 JdR, 1877, n. 216.
JdR, 1877, n. 229.
JdR, 1877, n. 263.
x _ JdR, 1877, n. 206.
Agude 530 Bento do Una Frei Afonso ? Autoria atribuida. Ago. 1877

PE

JdR, 1877, n. 221.
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JdR, 1877, n. 206.
Cemitério Limoeiro-PE Frei Estevdo ? Autoria atribuida. Ago. 1877 JdR, 1878, n. 48.
JdR, 1878, n. 49.
i - JdR, 1878, n. 79.
Colbnia de Riacho ?n:\lia;zz'mares " Frei Cassiano de Administragdo e
do Mato/Colénia povoac : strac 1878 JdR, 1878, n. 151.
Sertdozinho, Comacchio melhorias
do Socorro .
Maraial-PE?) FANTINI, 2008,p.23.
. . . Frei Venadncio Maria . .
Igreja Matriz Timbauba-PE Acréscimo: sacristia  Fev. 1878 JdR, 1881, n. 52.
de Ferrara
FANTINI, 2008, p.
Condugdo da obra 39.
Igreja Matriz de Pilar-AL Frei Caetano de sobre projeto de 1878-1879 1dPi, 1878, n. 31.

Pilar

Messina Sobrinho

Frei Francesco de
Vicenza.

JdPi, 1879, n. 14.
JdPi, 1879, n. 15.
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Mapeamento parcial da localizagdo de bens intervencionados pelas
missdes itinerantes dos frades da Penha do Recife na década de 1880.
Autor (2019) sobre bases de Google (2018) e IBGE (2019e)
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BEM LOCALIZACAO FRADE RELACAO DATA FONTE
Autoria atribuida.
. ) . O nome da
Igreja do Bom Belo Jardim-PE Frei C355|.ano de localidade (Belo 18812 FANTINI, 2008, p.
Conselho Comacchio Jardim) também 23-24.
esta relacionado ao
frade.
Placa fixada no
interior da
L edificacdo.
Frei Cassiano de Continuidade da
Igreja dos Martirios ~ Maceio-AL . obra, intervengdes 1880-1881 FANTINI, 2008, 24-
Comacchio . .
projetuais. 25.
LIMA JUNIOR, 1962,
p. 105-108.
Capela? Atalaia-AL Frei Ca55|.ano de Reparos Dez. 18807 FANTINI, 2008, p.
Comacchio 27.
Igreja de Nossa Murici-AL Frei CaSS|.ano de AL,jt,O”f atribuida/ Dez. 18807 FANTINI, 2008, p.
Senhora das Gragas Comacchio iniciagdo 24,
ContribuigGes nas
Frei Cassiano de edificaces dos
Igreja Piagcabugu-AL ) alicerces e 1881 JdPe, 1881, n. 11.
Comacchio .
ajuntamento de
materiais.
ContribuigGes nas
Frei Cassiano de edificagGes dos
Igreja Igreja Nova-AL . alicerces e 1881 JdPe, 1881, n. 11.
Comacchio .
ajuntamento de
materiais.
Capela do . A . -
Cemitério de S3o Nazaré da Mata-PE Frei Venancio Maria Sub.stltuu;ao da Out. 1882 JdR, 1882, n. 238.
o de Ferrara antiga capela.
Sebastido
lgreja? campos Frios, Frei Cassiano de Iniciada. Dez. 1883 JdR, 1883, n. 290.
Xexéu-PE Comacchio
Cemitério Camlpos Frios, Frei Ca55|.ano de CercafioAa p.artlr de Dez. 1883 JdR, 1883, n. 290
Xexéu-PE Comacchio preexisténcia.
FANTINI, 2008, p.
. = Antiga Jatoba-PE, . . 27.
IFgrraer:ziS:OSao hoje submersa em E:::e;q(a:zziliaono de Autoria atribuida 1884
Petrolandia-PE O ORBE, 1884, n.
111.
FANTINI, 2008.
- . Frei Cassiano de Diregdo dos .
Cemitério Anadia-AL Comacchio trabalhos. Mai. 1887 GUTENBERG, 1887,
n. 136.
Limoeiro de Frei Cassiano de Autoria atribuida/
i . 1887 FANTINI, 2 .
Cisterna/acude Anadia-AL Comacchio condugdo da obra Jun. 188 ,2008
. . Ef;gii;';"o de ) FANTINI, 2008.
Igreja Matn.z (~:le N. Coruripe-AL Produgdo dos Jun. 1887 Gutenb 1887
S. da Conceigdo Frei Faustino de altares. utenberg, ,
n190.
Grumez
. Palmeira dos Frei Cassiano [sic] . Gutenberg, 1887, n.
Cemitério indios-AL de Messina Inicio das obras. 1887 226,
Santu.arlo de Sdo Canindé-CE Frei CaSS|.ano de Ade.n’)ta.agoes 1888 FANTINI, 2008, p.
Francisco Comacchio estilisticas. 50-52.
. . Continuidade da
Igreja Matriz Itapipoca-CE Frei Cassiano de obra, intervenc¢des 1888 FANTINI, 2008, p.

Comacchio

projetuais.

32-34.
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BEM LOCALIZACAO FRADE RELACAO DATA FONTE
. Frei Cassiano de Autoria atribuida/ FANTINI, 2008, p.
Acude Itapipoca-CE Comacchio iniciagdo 1888 32-34.
. Frei Cassiano de L FANTINI, 2008, p.
Estrada Itapipoca-CE Comacchio Diregdo da obra 1888 3734,
Frei Cassiano de
Capela Sertdozinho, Comacchio Restauro naigrejae  Dez. 1889 —Jan. FANTINI, 2008, 63-
Maraial-PE? Frei Pasqual de imagens 1890 64.
Bolonha
. . S50 Luiz do Frei Cassiano de 1890 (a partir de FANTINI, 2008, 63-
Igreja Matriz . R Aumento de torre. missdo iniciada em
Quitunde-AL Comacchio 64.
dez. de 1889)
FANTINI, 2008, 63-
. . Frei Cassiano de Autoria atribuida/ 18'90~(a.p.ar.t|r de 64.
Cemitério Vigosa-AL C hi ducio da ob missdo iniciada em B
omaccnio conaugao ada obra dez. de 1889) BRANDAO, 1939, p.
96-98.
Observagoes:

e A expressdo “autoria atribuida” pode indicar apenas o inicio da obra com instru¢des e/ou ajuntamento
de materiais deixados pelo frade para sua continuidade;

e Este mapeamento, conforme informado no titulo do Apéndice, ndo representa o universo total de bens
intervencionados pelas missdes itinerantes dos frades da Penha (1841-1889); demanda ampliagdes,

aprofundamentos e revisdes;

e Algumas das obras informadas foram abatidas e/ou completamente substituidas.
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