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RESUMO

Este trabalho busca apresentar o Diadlogo e a Educacao como partes independentes,
e ao mesmo tempo dependentes uma da outra, ja que apresentamos o Dialogo
Buberiano, que traz uma visdo do respeito com o0 outro e uma transformacao da
Pedagogia em Dialogia, como também apresentamos alguns aspectos sobre
Filosofia, Educacgéo e Dialogo. Em relagdo ao pensamento Dialdgico e Educacional
de Martin Buber, mostraremos um pouco de sua vida desde crianca e como ela o
influenciou a ser o grande pensador contemporaneo que foi. Como sabemos, Buber
teve uma infancia dificil, e essa mesma dificuldade trouxe-lhe um grande
aprendizado para a constru¢cdo do seu Dialogo e sua Educacdo. No que se refere a
Educacao, iremos trazer alguns pontos do Dialogo de Paulo Freire, como também
de sua pedagogia, ndo querendo tracar nenhum tipo de dialogo entre ele e Martin
Buber, mas sim apenas apresentar o seu didlogo como mais um ponto a ser
trabalhado no capitulo da educacdo. Também apresentaremos alguns aspectos da
Educacao sobre a Sociedade, Cultura e Politica. A comunicacao entre as pessoas €
um aspecto que ainda precisa ser investigado na area da Educacéo, por envolver tal
complexa dicotomia Docente-Discente, Educador e Educando. O pensamento
Dialogico e filoséfico de Martin Buber voltado para os processos Educacionais, junto
ao conceito Pedagogico de Freire, e toda a multiplicidade que a educacdo nos
apresenta constituirdo esse trabalho.

Palavras-chave: Dialogo, Educacéo, e Sociedade.



ABSTRACT

This work intends to present the Dialogue and the Education as independent parts,
and at the same time dependent of each other, since we are going to present the
Buberian Dialogue, which brings a vision of respect with one another, and a
transformation of the Pedagogy into Dialogic, as well as some aspects about
Philosophy, Education and Dialogue. Regarding Martin Buber's Dialogical and
Educational thinking, we will show a bit of his life since childhood and how it
influenced him to be the great contemporary thinker he was. It is well known that
Buber had a difficult childhood, and this difficulty taught him a valuable lesson for the
construction of his Dialogue and Education theories. With regard to Education, we
will discuss some points of Paulo Freire's Dialogue, as well as his pedagogy. In
addition to that, we will present some aspects of the education about Society, Culture
and Politics. The communication among people still needs to be more investigated in
field of Education, since it involves the complex dichotomy of Teacher-Student,
Educator and Educated. Martin Buber's dialogical and philosophical thinking on the
Educational processes, along with Freire's pedagogical concept, and all the
multiplicity that is educated, will constitute this work.

Keywords: Dialogue, Education, Personal and Pedagogical Relations, Family, Man,
Otherness, Philosophy, Politics and Society.
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1 INTRODUCAO

O presente trabalho vem de um estudo biografico de um grande autor
contemporaneo chamado Martin Buber, bem como de outro grande tema da nossa
época que € a educacdo. Apos quatro anos de estudo na Universidade Federal de
Pernambuco (UFPE), onde me dediquei ao estudo da Filosofia, vi que faltava algo
para acalmar minhas inquietagdes sobre a vida e a propria Filosofia. Foi entdo que
me voltei para a area da educacdo e todas as suas ramificacdes, e descobri o
guanto a educacdo é importante para a completude ndo apenas da filosofia, mas

também de qualquer outra area do estudo ou ciéncia.

Durante minha graduacdo, muito ouvi falar que a filosofia pura era o que
interessava e que aspectos educacionais, de modo geral, em nada contribuiriam
para meu crescimento filoséfico. Porém o que vi foi totalmente ao contrério, percebi
gue todas as lacunas existenciais presentes na filosofia poderiam ser preenchidas
por esses aspectos. Apés uma leitura inicial de Paulo Freire e todo o seu dialogo
voltado para as interacdes sociais e para o outro, percebi o quanto existia de filosofia
nisso. Da mesma forma quando tomei conhecimento de alguns conceitos
educacionais de Gramsci, tive a certeza do quanto a discussao sobre a educacéo
era importante para todo o processo educacional e filosofico.

Como néo bastasse todo esse conhecimento extra filoséfico e educacional, o
encontro com o didlogo e modo de vida de Martin Buber foi o que faltava para me
dar a certeza de quanto era necessario ter esse tipo de conhecimento e o quanto ele
poderia adicionar na minha vida académica e pessoal, como também na minha
relacdo com o outro dentro da sociedade. O didlogo de Buber fala entre outras
coisas do amor e da alteridade, discorrendo também sobre aspectos humanos e

sociais, conhecimentos de grande importancia para a vida em coletivo.

Durante minha trajetdria na graduacdo de Filosofia, tive oportunidades de
conhecer diversas obras e autores, o que permitiu uma viagem desde a Grécia
Antiga com Sdcrates e Platdo, passando pelo periodo do medieval com Tomas de
Aquino e Santo Agostinho até chegar ao periodo contemporaneo, com tantos outros
pensadores (Kant, por exemplo). Como havia falado anteriormente sobre a filosofia

pura, muitos estudos foram feitos atraveés dos pensadores aleméaes e suas doutrinas



e éticas, porém pude ver 0 quanto os processos educacionais poderiam ser de

grande utilidade junto a todos esses conhecimentos.

Uma viagem foi feita até esse encontro dialdégico e até essa descoberta
educacional. Sinto-me muito feliz por ter encontrado o outro lado da “moeda
académica”, se assim posso dizer, e poder discordar de todos os que desprezaram
esse conhecimento no que tange a educacao, que para muitos ja sao cientificos. A
educacdo é certamente um grande manancial para todo conhecimento, é fonte de

estudo, mas também de poder; o poder da educacao.

Voltando a Martin Buber (1979), ao conhecer todo o0 conjunto da sua obra,
considero Eu e Tu seu trabalho de maior importancia. A partir disso, tive certeza do
quanto o autor tinha de ser pesquisado e estudado, e o quanto iria trazer de

contribuicdo para minha jornada académica.

Concentrando-me um pouco mais no pensamento filoséfico e educacional de
Martin Buber, (1979) pude constatar que ele busca em suas experiéncias respostas
para sua vida pessoal, para através da inquietude interior e reflexdo poder encontrar
respostas para a vida, mantendo uma relacao estreita com o outro, mas dando a si
espaco para viver sua propria. Desde a Primeira Guerra Mundial, as relacdes
humanas vém tomando um rumo diverso do seu natural, pessoas vém se matando e
se destruindo por apenas nédo se respeitarem, um grande problema relacional — para
Buber (1979) dialégico —, pois € pela falta do dialogo que muitas mazelas humanas

ainda existem em nosso periodo.

O pensamento Buberiano traz uma série de perguntas sobre a nossa vida em
sociedade, e a busca pelas respostas seria ja um dos caminhos para a nossa
sociedade individualista e singular. Para Buber, o ser humano é também um ser de
relacbes, porém o que todo 0 seu conceito prega € a possibilidade de se chegar a
um encontro de forma verdadeira, ou seja, que ndo possamos ferir principios pré-
estabelecidos para tal encontro (alteridade, amor, respeito, cumplicidade). De modo
geral, o conhecimento educacional adquirido pelas leituras aqui descritas me fez ter

a certeza do quanto a educacgao é importante para os processo de humanizacgao.
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2 MARTIN BUBER: VIDA, OBRA E FORMACAO ACADEMICA

Martin Buber foi um grande autor e escreveu diversas obras em varios
campos, dissertando sobre educacédo, filosofia, religido, arte, antropologia entre
outros. Também foi um grande intérprete da biblia, porém, em todos esses escritos e
estudos, o didlogo sempre esteve presente. O dialogo para Martin Buber foi objeto
de pesquisa por se tratar, da mesma forma, de uma dimensao espiritual e
pedagdgica. Foi um grande pensador do século passado e um grande filésofo,
levando a sério uma pedagogia que unia varias areas do saber, tendo como fundo o

dialogo.

Martin Buber nasceu em Viena, no dia 8 de fevereiro de 1878. Ele passou por
varias situacdes dificeis em sua vida, situacdes essas que o ajudaram a formar sua
maneira de ser, pensar e agir. Desde cedo vivenciou problemas que apesar de lhe
trazer dificuldades em sua criagdo, também pdde agregar em sua vida uma maneira
singular de interpretd-la. Como garoto, por volta dos trés anos de idade, pode
presenciar a separacdo do seus pais, ou seja, ja pequeno 0 primeiro problema e
também a sua primeira licdo, pois aos quatro anos teve que deixar 0s pais e partir
para Lemberg, situada na Galicia, para dar inicio a uma convivéncia com seus avos,
convivéncia essa que o ajudou a formar sua maneira de ser, construindo com isso, 0

seu grande e poderoso dialogo.

N&o podemos afirmar ao certo os verdadeiros motivos que levaram a sua mae
a abandona-lo, o que podemos ratificar € que essa separacao foi extremamente
traumatica para aquele menino. A separacao dos pais € objeto de trauma e conflito
para qualquer criancga, e nao foi diferente para Buber, foi algo tdo chocante para ele,
que até ele mesmo pdode relatar essa experiéncia em sua infancia. Como qualquer
crianga, Buber também gostaria de saber o que levou seus pais a se separarem,
porém ao que se sabe sua familia ndo lhe deu nenhuma explicacéo sobre tal fato, o
gue ajudou a traumatizar ainda mais aquela situacdo e a aumentar a sua vontade de
poder encontrar seus pais novamente e, mais ainda, sua mae. Mais tarde, ele
mesmo afirmou sobre o amor que guardava em relacdo a mae. Ele relatou em sua
autobiografia tal situacdo, descrevendo como pdde perceber que seus pais haviam

se separado e se questionar o porqué de nao poderem ter-lhe explicado tal fato.
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Os anos se passaram e Martin Buber continuou morando sem sua méae. Anos
apos anos, Buber viveu apenas com o desejo de poder rever a sua genitora, algo
gue sO pode acontecer em vida adulta, ja casado e com seus filhos. Antes disso,
Buber voltara a morar com seu pai, porém o desejo de rever a mae e o Seu amor por
ela ndo desapareceram. Apds essa experiéncia com seu pai, Martin Buber a reviu,
fato tdo esperado por ele, mas também tdo marcante negativamente, pois o
reencontro ndo foi tudo aquilo que ele esperava. Como dito anteriormente, toda essa
situacdo de separacdo e reencontro serviram nao apenas de experiéncia para
Buber, mas foi fator determinante para a formacao e criacdo do seu didlogo e de sua
filosofia educacional, ou seja, serviu para a constru¢do de sua propria pedagogia.

ApoOs a separacao dos pais e, em seguida, a moradia com seus avés, Martin
Buber inicia sua nova vida, tendo novas experiéncias e ensinamentos, ja que seu
avb Salomao era um estudioso da tradi¢céo judaica verdadeira. Nesse sentido, Buber
pdde experimentar e viver essa forma de vida espiritual. O avé de Buber tinha muita
influéncia e foi um grande lider da tradicdo judaica Haskalah. O jovem Buber teve
uma vida muito harmoniosa com essa familia, apesar de todo trauma da separacéo
dos seus pais, pois havia um ambiente muito propicio para os estudos, no qual teve
a oportunidade de aprender o Hebraico, ler varios textos biblicos e se aproximar e

entender toda a tradicao judaica.

ApGs os 14 anos matriculou-se no ginasio polonés de Lemberg. A filosofia
exerceu grandes influéncias em seus pensamentos e na forma de enxergar o
mundo. Dois livros o marcaram e o ajudaram a formar seu senso critico. Nessa
época, o jovem Martin Buber (1979) estava tomado e cheio de ideias sobre tempo e
espaco. Escreveu uma obra na qual relata uma experiéncia que o ajudou a
concatenar suas ideias. O problema do homem foi uma obra que exerceu influéncia
em toda sua vida. Vérias foram as inquietacdes que tomaram a sua cabeca no inicio
de seus estudos filosoficos e biblicos, porém nenhuma foi tdo forte quanto as

guestdes do espaco e do tempo.

Um livro que ajudou Martin Buber a encontrar respostas para suas
inquietacOes e frustracbes subjetivas foi o Prolegdbmenos de Kant, livro esse que
trouxe algumas respostas para suas indagacdes. Suas questdes sobre o0 espacgo e 0

tempo tiveram algumas respostas, pois obteve conhecimento e verificou que o
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espaco e o tempo ndo sdo nada mais que formas através das quais abstraimos as

coisas, sendo que elas em nada afetam o ser das coisas existentes.

Haskalah representa o movimento entre os judeus, que teve inicio no fim do
século XVIII, na Europa Oriental, onde dava-se extrema atengdo as normas e
tradicbes judaicas. Também admitiu-se uma grande aquisicdo de conhecimento,
normas e aspiracdes de vida moderna pelas nacdes que gentilmente permitiriam a
residéncia dos judeus. Em outras palavras, o termo significa o estudo do hebraico
biblico e partes da literatura hebraica poética, cientifica e critica. O termo é usado
algumas vezes para descrever o estudo critico moderno de livros religiosos judeus,
tais como o “Talmude e o Mishna”, quando usado para fazer algum tipo de
diferenciacéo sobre os estudos modernos de antigos métodos usados pelos judeus
ortodoxos. As pessoas que aderem a esse tipo de religido ou movimento sao
chamados de Maskilim.

Também pode perceber que as formas conseguem de alguma maneira entrar
na formacdo de nossos sentidos. Martin Buber completa sua abstracéo e reflexdo
sobre o tempo e o espacgo apds a descoberta sobre o conhecimento Kantiano: “Eu
podia dizer a mim mesmo que o0 Ser mesmo esta subtraido tanto ao infinito quanto
ao finito espacial e temporal, pois que ndo faz sendo aparecer no espago € no

tempo, e ndo se esgota a si mesmo nessa sua aparéncia”. (Buber, 1979. p. XII)

Outro grande livro lido por Martin Buber e que também exerceu fortes
influéncias em sua vida foi Assim Falava Zaratustra de Nietzsche. Esse foi um livro
gue empolgou tanto o jovem, que mais tarde ele mesmo o traduziu para o polonés. A
visdo e o0 pensamento de Nietzsche em relacdo ao tempo como eterno retorno
colocou Buber em uma situacdo de impedimento em relagdo a concepcgéo diferente
do tempo e da eternidade. O que podemos notar € que o grande Martin Buber
passou por um longo processo de subjetivagcdo e inquietudes durante sua
adolescéncia, e que todos os livros lidos por ele, inclusive os dois citados, ajudaram-

no a buscar as respostas necessarias para suas perguntas.

Em 1896, Buber entrou para a Universidade de Viena, e matriculou-se no
curso de Filosofia e Historia da Arte. Vale a pena ressaltar que Viena era um grande
centro educacional e cultural, flexivel e aberto a culturas do mundo intelectual,

misturando-se varias culturas, como eslavos e judeus. O dialogo ja estava presente
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em sua formacéo e expressao. Viena e toda a sua grandiosidade intelectual foi de
grande valia para a formacdo ndo apenas académica, mas também pessoal do

jovem Martin Buber, contribuindo para o seu pensamento filosofico e literario.

No ano de 1901, ele entrou para a Universidade de Berlim, onde foi aluno de
Dilthey e G.Simmel. Também em Leipzip e Zurich, Martin Buber dedicou-se ao
estudo da Psiquiatria e da Sociologia, onde mais tarde recebeu o titulo de doutor em

Filosofia.

Buber também fez parte de uma comunidade que exercia uma grande
influéncia entre os jovens, que podiam se expressar livremente, cujos desejos eram
respirar novos ares e viver de forma mais profunda a humanidade e o préprio
homem. Foi nessa época que Buber conheceu Gustav Landauer, pessoa que 0

influenciou de forma grandiosa.

Martin Buber sempre foi um lider, e ndo foi diferente no meio universitario.
Agindo sempre de forma bem ativa, se reunia com seus amigos académicos
constantemente para poder discutir problemas de interesse comum a todos. As
reunides eram bem parecidas com seminarios académicos, ou seja, dava espaco
para todos terem voz, mostrando assim, jA naquela época, um exercicio praticado
por Buber e seus amigos em relacdo ao dialogo auténtico e a liberdade de expressar
seus pensamentos e opinides. Em um desses seminarios, o préprio Martin Buber
afirmou: “ndés ndo queremos a revolugao, nds somos a revolugao” (1979. p. XIV). As

exposicoes foram relacionadas a Jakob e Boehme, antiga e nova comunidade.

Martin Buber também foi muito ativo nos primeiros congressos dos
movimentos sionistas. Foi escolhido o primeiro secretario, o qual alguns anos mais
tarde chefiou uma revolta de cisdo no seio do movimento, por ndo ser adepto ao
pensamento e discordar do presidente e fundador Theodor Herzl. No periodo entre
1916 a 1924, ele foi editor do jornal DER JUDE e também nessa mesma época foi
nomeado professor de Histdria das Religides e Etica Judaica pela Universidade de
Frankfurt. Apesar dessa ascensao, Martin Buber logo apés foi destituido do cargo

pelos nazistas e teve que manter residéncia em Heppenheim.

Buber também lecionou Sociologia pela Universidade Hebraica de Jerusalém.
Por volta dos 60 anos de idade, Martin Buber passou por um momento de intensa

atividade intelectual, tendo um aprofundamento intenso em suas pesquisas e areas.
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Vérios foram os tipos de estudos praticados por Buber, e muitos foram os seus
esforcos para atingir uma maior quantidade de pesquisas tanto académicas quanto
biblicas e politicas. Estudos sobre a Biblia, o Judaismo, o Hassidismo, A Politica, a
Sociologia e, por fim, a Filosofia completaram seus esfor¢os intelectuais. Martin

Buber morreu em Jerusalém em 13 de junho de 1965.

2.1 Seu Pensar e Agir

E de grande importancia para o conhecimento da filosofia e da educacéo de
Martin Buber compreender o significado do encontro, do evento capaz de criar uma
abertura para a constru¢cdo de um diadlogo genuino e verdadeiro, aquele que tem a
intencdo de se buscar a eternidade. Assim, fazendo uso das palavras de Bachelard,
iniciamos nossa compreensédo do pensamento de Martin Buber, tentando buscar a

esséncia do seu pensar, para sé assim se ter uma nocao do seu agir.

O que podemos entender sobre esse grandioso Educador e Filésofo é que
seus estudos e pesquisas estavam diretamente ligados a sua vida e a forma que ele
acreditava que deveria ser. Estudioso do homem, do ser, e da sociedade, procurou
usar em vida o0 que escrevia e dizia, ou seja, procurava fazer do encontro com o
outro uma celebracao da prépria vida. Podemos ver claramente o que o interlocutor
enxergava com a presenga de Buber com o que relata G. Marcel: “Fiquei
profundamente impressionado, desde o inicio, com a grandeza auténtica de tal
homem que parecia realmente comparavel aos grandes patriarcas do Antigo

Testamento”.

No trecho, vemos claramente a grande admiragcdo de Marcel, e mais do que
iSso, 0 espanto de se ter um personagem que faz do encontro algo especial, que
desde o primeiro contato faz como se fosse uUnico, tornando-o assim um encontro
verdadeiro e capaz de se dar abertura para um diadlogo auténtico, uma plenitude
como ele mesmo designa. Nao sé o conhecimento de Buber o fazia uma pessoa
diferente, mas também sua forma de agir e de se comportar, que tornavam-no nao

apenas uma pessoa admiravel, mas também Unica. Um olhar que falava por si s6,
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que era capaz de permitir no outro seguranca e vida, elementos também

necessarios para a constru¢do de uma relagéo dialdgica.

Segundo 0 seu pensamento e baseado em tudo em que ele acreditava,
buscava em si mesmo esse encontro verdadeiro, Unico e singular, s6 para depois
poder ter 0 encontro com o outro, ou seja, Martin Buber s era capaz de perceber o
outro em sua singularidade porgue tinha a capacidade de se encontrar em si mesmo
anteriormente, buscando sempre a beleza do encontro, valorizando sempre a
alteridade. A abertura encontrava sempre apoio no seu siléncio pessoal e reflexivo
sobre as coisas e 0 mundo a sua volta, tentando a perfeita compreensao do outro e
do seu mundo, procurando ser ator de sua atitude e comportamento, e também
passivo em respeito a busca pela confianca do outro, em que o olhar servia de

instrumento pedagdgico nesse processo dialégico.

Sua experiéncia com o Hassidismo |he proporcionou uma capacidade
extrema e disponibilidade para ouvir o outro, além de procurar entender o que se
passa nesse evento representado no encontro, fazendo-o buscar sempre uma
resposta para as perguntas existentes nesse ato e em toda essa experiéncia. Todo o
conhecimento absorvido da vivéncia com seu avé Salomon serviu de base para o
futuro encontro com o outro e suas particularidades, em que a percepgao do “Tu” ja
comecara a brotar em sua vida. O ja experiente Buber tinha a no¢éo da importancia
de que o lugar do outro é de grande valor para qualquer realizacao existencial.

E bom lembrar que toda a abertura dada por Martin Buber ao outro em
relacdo ao encontro nao seria sinbnimo de aceitacdo plena e integra de todos os
fatos e discussOes tidas como verdades absolutas. Ele tinha seu ponto de vista e
sua propria verdade, a qual ele iria defender e aplicar ndo apenas em sua vida, mas
também na celebragdo desse encontro. O ponto crucial aqui seria que mesmo o
encontro ndo demonstrando sindnimo de coeréncia entre as partes, a verdade para
Martin Buber seria algo que iria buscar a todo custo. Apesar de sua personalidade

firme e forte, a procura pelo verdadeiro seria algo a ser objetivado.

O dialogo Buberiano era algo sempre caracterizado por uma postura aberta e
respeitosa. Intelectual como era, sempre tinha suas ideias e saberes do mundo
como uma forte base para suas convic¢des e valores, no qual ele defendia por

acreditar nelas. O dialogo de Martin Buber ndo era algo insélido de sua vida nem
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apenas um estudo académico ou algum objeto de pesquisa, mas sim sua propria
maneira de ver o mundo e interagir com ele. O seu diadlogo fazia parte de sua vida e

servia como uma forte base para suas convic¢des académicas e pessoais.

Ele também fez parte do movimento sionista’, e como n&o poderia ser
diferente, também discordou de seus dirigentes pela forma que tomavam suas
decisGes com bases apenas politicas e diploméaticas. Buber, com seu carater e sua
personalidade de lider, sempre buscou formas de trazer a igualdade entre todos, e
dessa forma defendeu um lado do sionismo que fosse mais aberto e amplo para
todas as convicgdes e pertinéncias em relacdo a todos do grupo. Com base nessa
sua filosofia, procurou uma libertacéo e purificacédo interior melhorando o nivel social

e cultural de todos, inclusive do povo em geral, em relacdo ao Judaismo.

A personalidade de Buber e seu carater sdo sempre marcados por uma Vvisdo
social e uma compreensédo geral de todos. Sua vida interior era representada por
suas atitudes exteriores de total compreensdo sobre as coisas e o0 mundo, ou seja,
sua vida publica era o reflexo de tudo que Martin Buber pensava, algo extremamente
inerente a sua filosofia de vida e carater existencial, pois, mesmo como um judeu, foi
capaz de enxergar todas as coisas com um olhar humano e sem nenhuma

discriminacao de qualquer natureza.

A grande fé no ser humano é uma das caracteristicas mais marcantes em
Martin Buber. Suas conviccOes filoséficas e seu espirito acolhedor foi muito bem
representado por essa condicdo humana e pessoal de crengca no ser humano e no
outro. Sempre procurou uma solucao dos problemas da humanidade; a existéncia do
préprio homem era objeto de estudo para esse filésofo e educador. O homem atual e
seus inumeros problemas despertaram em Buber o desejo de descobrir formas de
amenizar suas angustias e problemas. Era, também, observador de sua voz interior,

vOz essa que o dirigia e o ajudava a caminhar em direcéo ao outro.

O Menschensein fazia parte do seu ideal de vida. Buber buscou viver de
forma auténtica com uma imensa crenga no ser humano, tinha como misséo de vida
ou vocagao o objetivo de elevar o homem ao seu maior grau de experiéncia nessa

vida; queria que o proprio homem se descobrisse, mas que também descobrisse o

'Sionismo. Disponivel em: Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Sionismo. Acesso em 22 de ago. 2017
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outro em todas as suas complexidades. Tinha, ainda, em seu interior, a consciéncia
de saber elevar o homem ao posto de subjetivacdo maior, no qual pudesse descobrir
a realidade da vida e de sua propria existéncia. Ele ndo queria ser visto como
alguém que apenas levava uma informacéo de algum sistema politico ou filosofico,

mas sim um homem cuja vocac¢ao era ajudar as pessoas em sua vida diaria.

Ao olhar para Martin Buber e sua forma de viver e olhar ao mundo em sua
volta, logo nos recordamos ao grande pensador Socrates e sua filosofia de vida, pois
ambos, da mesma forma, ajudaram 0s outros em seus problemas mais intimos e
comuns. Ambos ajudaram a darem parto as suas ideias e a solucionarem seus
préprios problemas com suas proprias abstracdes. O fim era o mais importante para
Buber, pois se caracterizava pelo objetivo final, era a grande esperanca para se

alcancar o bem maior.

Martin Buber ndo gostava de rétulos ou comparacgdes, pois iSSo representaria
uma ligacao direta com qualquer forma doutrinaria ou sistema politico. Ele tinha a
plena certeza de que liga-lo a qualquer ser mistico ou ser existencial, o deixaria mais
distante do que realmente era, ou que gostaria que O vissem, pois sua obra
representava muito mais do que doutrinas ou religibes, era sua prépria vida. O

préprio Martin Buber se qualificou como um Atypischer Mensch.

Menschensein era uma forma de vida a qual Martin Buber aceitou viver,
buscando ardentemente solucionar os problemas do homem e suas dificuldades
pessoais e existenciais. O Menschensein fez Buber depositar uma fé no homem e
compreensao mais clara no outro, fez também o préprio Martin Buber superar a si
mesmo. Atypischer Mensch tem uma origem alem& moderna e pode ser traduzido

como “Homem Atipico”, um Ser diferente dos demais.

Martin Buber (1979) é o que podemos chamar de um homem a frente do seu tempo.
Pdde, como ninguém, unir raizes profundas do Judaismo, seus costumes e sua
cultura, com aspectos e pensamentos de um homem antenado ao seu periodo, 0
século XX. Uma constante inquietacdo tomava-o diariamente a respeito de mostrar
aos homens a necessidade da mudanca em relacéo
as suas situacdes atuais. Por vezes um sabio, por outras profeta, Martin Buber sabia
como ninguém descrever as mazelas humanas e ao mesmo tempo tentar corrigi-las,

no intuito de trazer ao homem tradicional uma condicdo humana perfeita.
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N&do me coloco numa larga e alta planicie de um sistema feito de
proposi¢cdes seguras quanto ao Absoluto, mas sobre uma senda
estreita de um rochedo, entre dois abismos, onde nédo existe
seguranca alguma de ciéncia enunciavel, mas onde existe a certeza
do encontro com aquilo que esta coberto (BUBER, 1979, p. 92).

Podemos ver com facilidade, com essa forma de pensar de Martin Buber, o
quanto ele levava a sério sua propria filosofia, como seu pensamento era sua
bussola e direcdo. Aqui ha uma mistura de inseguranca com expectativa do
encontro. Inseguranca por parte de ndo se ter em méos algo capaz de tirar todas as
nossas duvidas existenciais, mas ao mesmo tempo, uma esperanga ha nossa
propria vida e na do outro. Aqui se vé com clareza a possibilidade do encontro do
“Eu e Tu”, dessa pequena virgula que os separa, mas que ao mesmo tempo tem o

poder de unir e celebrar.

N&o é a paz e a harmonia que irdo criar a possibilidade do encontro e, com
ele, uma relacdo de cumplicidade. Pelo contrario: € nessa disputa de ideias e
emaranhado de complicacbes que se faz o encontro do EU com o TU. E nos
espiritos inquietos e nas personalidades fortes que se funda e se recria o ser em
suas particularidades. E no fogo heraclitiano que, por vezes, estd embaixo e por
outras, acima; as vezes nos aparecendo como chamas vermelhas, e outras vezes,
amarelas, capazes de nos permitir enxergar o outro e n6s mesmos. A diferenca aqui
se faz importante para a criagdo do encontro, € um processo dificil, mas necessario

para a abertura da possibilidade.

2.2 O Hassidismo e suas Influéncias

Educador, fil6sofo, académico e professor, Martin Buber é conhecido por
varios nomes e titulos, apesar de nao gostar de rétulos; ele também era conhecido,
além do seu dialogo pessoal e singular, pelos seus conhecimentos sobre o
Hassidismo, tendo como grande obra: Die Erzaehlungen der CHassidim, que tem
como traducdo Histérias do Rabi. Como ja dito, Martin Buber desaprovava os rotulos

por ndo terem a capacidade de expressar o que ele realmente pensava e nao
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esclareciam de fato a beleza e a simplicidade do seu didlogo. Diante disso, ndo

afirmava nenhuma forma de trabalhos hermenéuticos e histéricos.

Entretanto, seus trabalhos e conhecimentos foram de grande importancia
para 0 mundo ocidental, e apesar de religiosos, misticos, espirituais, ou nao, foi
apresentado e mostrado a todos, e visto por muitos dessa forma. O Hassidismo de
fato influenciou muito Martin Buber, e por muitas vezes foi visto como um mistico,
pelo fato de o proprio Hassidismo trazer essa forma religiosa e misteriosa de
conhecimento e cultura. Essa cultura hassidica em muito moldou e acrescentou para

a forma de pensar e agir de Buber.

No Hassidismo havia um costume comum entre eles de narrar historias e
contos sobre acontecimentos passados e sobre seus lideres, os Tzadikim. Esse
costume dos Hassidim vai muito mais além do que contar uma histéria, ele incentiva
0S seus participantes a manter e dar continuidade a esse processo, como também
valorizar todo o conhecimento adquirido pelos seus lideres. A palavra é o ‘verbo’ e,
como tal, detém o poder de criacdo e transformacéo do ser, por isso Martin Buber
ndo apenas valoriza o didlogo, como também faz uso dele no dia-a-dia, tendo a

prépria palavra como algo sagrado.

Martin Buber (1979) valorizava todo o sistema adotado pelos Hassidim, isso
porque ndo era algo de facil compreensédo para a sociedade e o povo em geral, pois
dependia de uma capacidade de subjetivacdo elevada, como também conhecimento
do préprio Hassidismo. Os louvores narrativos em favor de seus mestres eram mais
do que conhecimentos literarios ou religiosos. Segundo o préprio Martin Buber: “O
ritmo interno dos Hassidim é por demais acelerado para a forma calma de narrativa

popular, queriam dizer muito mais do que ela podia conter” (Idem, p.12).

Buber valorizava muito a filosofia do Hassidismo por entender que muito dos
seus conhecimentos e indagacdes foram criados e plantados no terreno dos
Hassidim. Muitos foram o0s ganhos intelectuais, religiosos e filosoficos ali
assimilados, e apesar de saber que nem tudo era perfeito, de modo geral, os
conhecimentos adquiridos eram de suma importancia para sua caminhada. “Essa

lenda é metal preciso, embora por vezes impuro, misturado a escéria.” (Idem, p.13).

Martin Buber em relacdo a tudo quanto ele aprendeu e ouviu sobre o

Hassidismo, sempre falou o que ele acreditava, e ndo o que o préprio Hassidismo
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queria que fosse falado, o que caracterizava seu senso critico, ou seja, todo o
conhecimento adquirido por Buber serviu para sua formacdo, e nado serviu de
nenhuma maneira de objeto de manipulacdo da massa. Buber acredita que 0s
conhecimentos adquiridos no Hassidismo poderiam ser modificados em alguns
casos ou melhorados, e podemos ver claramente esse ponto de vista quando o
mesmo se refere ao metal precioso que pode ser lapidado, ou seja, ajustado.

Todo o conhecimento absorvido por Buber serviu para 0 seu proprio
crescimento e todo o ajuste feito por ele s6 o tornou mais forte e poderoso, pois
apos a lapidacdo de qualquer erro encontrado por ele em relagdo aos
conhecimentos do Hassidismo, ele pode alcancar a plenitude de um senso critico
agucado. Mais tarde, quando Buber escreveu o seu livro Historia do Rabi, ele
mesmo afirma que o livro foi escrito e influenciado pelo Hassidismo e suas lendas e
histérias. Esse livro mostra o quanto o Hassidismo influenciou Buber, quando ele
mesmo relata as quantidades de pedras preciosas que existem, quando fala de
religido e da propria existéncia do ser humano. Herman Hesse, referindo-se a esta
obra de Buber, afirmou em carta datada de 1950: “Buber como nenhum outro autor

vivo enrigueceu a literatura universal com um genuino tesouro”. (Zuben, 1979)

O Hassidismo foi algo muito presente na vida de Martin Buber, pois péde
obter bastante experiéncia junto a essa comunidade, cultura e religido. Ainda
quando crianc¢a, Buber teve seu primeiro contato com essa comunidade, na época
junto ao seu pai, que fez uma visita a comunidade na Galicia, Polénia. Claro que
nessa época Martin Buber era apenas uma crianca e néo tinha capacidade cognitiva
suficiente para abstrair sobre tudo o que estava em volta dessa cultura, porém, o
autor relata que foi uma grande experiéncia ocular que I|he trouxe grandes

recordacgdes e que também Ihe atribuiu grande conhecimento.

Como toda crianca aberta a tudo e a todos, Buber também pbdde, de maneira
espontanea, experimentar um pouco desse mundo e, mesmo sem fazer ideia do que
se tratava ao certo, obteve o0 seu primeiro didlogo com essa cultura, jA que sua
experiéncia teve abertura com essa primitiva comunidade dos primeiros discipulos
do Baal-Schen-Tov. Buber, mais tarde, relata toda essa experiéncia quando crianca
com o Hassidismo, e no seu trabalho Meu caminho para o Hassidismo fala que
essas experiéncias cheias de imagens e pensamentos contribuiram para sua

formacao humana e o preparou também para o segundo e futuro encontro.
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Essa primeira experiéncia que Buber obteve com o Hassidismo logo cedo
trouxe-lhe muitas recordacdes e o ajudou a construir sua autoafirmacéo, além de o
ajudar a encontrar o caminho do movimento sionista, algo que lhe proporcionou uma
nova experiéncia com toda essa cultura e com o Judaismo. Com o passar dos anos
e a maturidade lhe batendo a porta, suas inUmeras leituras foram se estruturando
em pensamentos e agles, e dentro desse universo literario, outro grande escrito lhe
chamou a atencdo e também serviu de norte junto a sua caminhada. O livro
Testamento de Israel de Baal-Schen-Tov mais uma vez aproximou Buber ao
conhecimento do Hassidismo, e novamente as lembrancas de infancia o tomaram, e

toda aquela experiéncia do passado pdde ser vivida novamente.

Esse livro ajudou Buber a se encontrar com o Hassidismo de forma mais
interior e pessoal, fazendo-o experimentar a propria alma hassidiaca e despertar
sobre sua autoafirmacdo como judeu, trazendo uma clara visdo do Judaismo. Diz
Buber:

Eu vivo em harmonia completa.“ o Judaismo como religiosidade,
como piedade. Como Hassidismo. As imagens de minha infancia, a
lembranga do Tzadik e de sua comunidade me iluminaram e me
levantaram, e reconheci a ideia do homem perfeito. Ao mesmo tempo

descobri a vocagéo de proclamar isto ao mundo” (Meu caminho para
0 Hassidismo. HINWEISE. 1979, p. 89).

Como podemos ver claramente, tanto a primeira experiéncia quanto a
segunda sobre o Hassidismo mexeram com a mente e o corpo de Martin Buber. As
lembrancas do passado nunca foram apagadas, mas antes, serviram de base para
essa segunda experiéncia. Além disso, o livro Testamento de Israel exerceu uma
forte mudanca na vida de Buber, o qual lhe trouxe a capacidade de enxergar o
homem em si mesmo, descobrindo essa ideia humana de perfeicdo, e também
aproximando-o do Judaismo e de seu lugar dentro dessa cultura e religido. Passado

e presente se uniram para a formacao do novo Martin Buber.

A mensagem hassidica “Deus pode ser contemplado em cada coisa,
e atingido em cada agado pura”, também trouxe para Buber um novo
sentido para sua caminhada, pois lhe mostrou que o Hassidismo é
capaz de levar o homem a uma vida mais alegre, mais fervorosa, e
gue serve de orientagdo para os caminhos do ser. “O ensinamento
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hassidico é essencialmente uma orientagédo para uma vida de fervor
(Historia do Rabi, p.20).

Essa frase mostra claramente a esséncia do Hassidismo e a teoria vivida por
Tzadikim, ou seja, ndo é um ensinamento escrito e dito fora de um contexto de vida,
tampouco uma doutrina religiosa, mas sim, uma forma de vivéncia para todos que se

habilitam a viver de forma plena os conhecimentos do Hassidismo.

Todo esse tipo de conhecimento adquirido por Martin Buber até entdo, abriu-
Ilhe a mente para novas formas de ver a vida e o mundo. Pdde ter ciéncia da relagéo
entre dois mundos, ou duas formas de enxerga-los, ja que uma nova forma de
relacdo entre Deus e o mundo comeca a existir para ele, relacdo essa de

experiéncia, cumplicidade, mas nunca de absorc¢éo e hierarquia.

O comércio real do homem com Deus tem n&o sé seu lugar, mas
também seu objeto no mundo. Deus se dirige diretamente ao homem
por meio destas coisas e destes seres que ele coloca na sua vida: o
homem responde pelo modo pelo qual ele se conduz em relacdo a
estas coisas e seres enviados de Deus” (Prefacio de Livros
Hassidicos, cfr. Traducao francesa do preféacio na revista Dieu vivant,
1945, p. 18).

Martin Buber afirma que o Hassidismo ajudou a criar um pensamento entre
Deus e o0 mundo em relacdo a uma vida de separagao: para uma vida com Deus,
sera necessdaria uma vida longe dos preceitos mundanos. Para ele, o Hassidismo
trouxe mais clareza para esse problema, considerando que para uma convivéncia
entre Deus e 0 mundo, néo é preciso escolher uma forma de vida, mas sim equalizar
ambas, ja que para Buber qualquer separacdo entre Deus e 0 mundo € vista como
um grande perigo para o homem, chegando a usar o termo para essa separacgéo de

“Pecado original” e até de “Doenga religiosa” (BUBER, 2001, p. 27).

Para Buber é como se o Hassidismo tivesse uma grande func&o social de
aproximar o homem de Deus, quebrando barreiras religiosas e paradigmas politicos.
Ele vé que o Hassidismo traz uma grande contribuicAo para o homem, pois
esclarece fatos e quebra mitos antes impostos por culturas e religides, quebrando o

muro entre o sagrado e o profano, beatificando o profano e aproximando ainda mais
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0 sagrado. O Hassidismo acaba por unir e reunir esses dois elementos (sagrado e
profano), antes separados pela religido e cultura, destruindo qualquer comparagéo

com o Panteismo. Diz Buber:

[...] que [o Panteismo] aniquila ou debilita o valor dos valores — a
reciprocidade da relagdo entre o humano e o divino, a realidade do
Eu e do Tu que ndo cessa mesma a beira da eternidade — o
Hassidismo tornou manifestas, em todos os seres e todas as coisas,
as irradiacbes divinas, as ardentes centelhas divinas, e ensinou
como se aproximar delas, como lidar com elas e, mais, como eleva-
las, redimi-las e reata-las a sua raiz primeira (Histérias do Rabi, p.
21)

Em suma, muitas foram as coisas que marcaram a vida iniciante de Buber,
muitos foram os conteldos apreendidos por ele durante sua caminhada. Varias
foram as influéncias e muitos os ensinamentos religiosos, académicos e culturais
gue o acompanharam. A religido e toda sua forca, a vida de servidao e pratica, uma
nova visdo em relacdo a Deus e, consequentemente, um novo convivio, também

fizeram um Martin Buber mais forte e mais humano.

Durante toda sua caminhada, Buber foi criando um espirito de comunidade
em relagdo ao proximo, tendo o outro como parte integrante de si mesmo. O amor
foi um dos elementos fundamentais para essa construcdo humana e social. Claro
gue sua formacdo académica em sociologia também lhe deu um conhecimento
técnico para tal comportamento, porém o seu lado humano prevaleceu sobre todos
0S outros tipos de conhecimentos, sejam eles académicos ou religiosos. A inter-
relagdo, no auténtico inter-humano do Tzadik e seus Hassadim ajudaram também a

formar a sua mentalidade em relacdo a comunidade.

O mundo com seus novos sentidos e cores, as relacdes humanas sem
amarras religiosas e, € claro, a quebra de qualquer barreira entre o sagrado e o
profano fizeram Martin Buber ter o Hassidismo nédo apenas como um lugar de
aprendizagem, mas inclusive de vivéncia no mundo e de uma forma mais relacional,
trazendo mais sentido a vida e ao mundo. Martin Buber e o Hassidismo estédo
diretamente ligados numa historia de amor e cumplicidade, simpatia e coeréncia, ao
mesmo tempo em que ajudou todas as histérias do Hassidismo de forma mais clara

para todos os homens.
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2.3 O Eu e Tu Formador do Dialogo

Essa obra sem duvida foi uma das maiores obras de Martin Buber (1979), foi
aqui que ele pbéde exercitar 0 seu grande pensamento em relacdo ao dialogo; foi
nessa obra que sua filosofia foi apresentada de uma maneira mais madura e
consciente. A obra Eu e Tu mostra-nos um Martin Buber completo, maduro e
reflexivo sobre a vida e o outro, que ele mesmo considera como sua maior obra

prima por trazer uma grande contribuicdo também para a filosofia.

A obra Eu e Tu trata-se de um trabalho completo por trazer aspectos que
falam de uma fenomenologia humana, retratando as atitudes e pensamentos dos
homens em relacdo ao mundo que o cerca, sua interagdo com O outro com 0
exercicio da palavra e, de grande importancia, uma ontologia da relacdo. Nessa
obra, Martin Buber tem uma grande preocupacdo em buscar e descobrir o
verdadeiro sentido da relacéo, para s6 assim poder descrever com mais objetividade

0 seu conceito sobre a relacdo humana e consequentemente o seu dialogo.

A relacdo entre o homem e o homem, o homem e Deus foi objeto de estudo
em sua obra, pois buscava aqui uma intuicdo capaz de desvendar e descobrir a
verdadeira esséncia da relacao, do dialogo e da interacdo entre os seres. Em geral,
o livro Eu e Tu nos mostra a palavra como sendo uma expressao dialégica, onde a
dialogicidade da palavra € o “entre”. Aqui a palavra adquire vivéncia, ou seja, vida
prépria e ndo se submete a normas linguisticas, l6gicas ou semanticas, mas destroi
essa forma materialista de palavra, construindo uma forma ontoldgica e colocando a

palavra como portadora de “ser”.

A palavra traz com ela uma forma de introduzir o homem no seu proprio
mundo, traz existéncia a sua propria natureza e sentido para a vida. Aristoteles, na
Politica, no livro 10, fala que o homem s6 se torna homem na interagdo com o outro,
e vai mais além quando afirma que este deixa de existir como tal a partir de quando
deixa de exercitar o dialogo com o préximo, ou seja, € no dialogo e no seu exercicio

gue nos afirmamos como ser humano.
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A palavra desempenha um papel de grande importéancia na vida do homem,
para Martin Buber a palavra o ajuda a conduzir a sua vida, ela € uma atitude efetiva,
uma acao atualizadora que mantém o ser presente no homem. “Nao é o homem que
conduz a palavra, mas é ela que o mantém no ser” (Eu e Tu, p. 61). Para Buber a
palavra € um ato do homem, algo parecido com o que falamos h& pouco. Buber
busca o sentido existencial da palavra para poder afirmar que ela pode trazer
existéncia e intencionalidade para o mesmo, animando-o e transformando-o em um
ser dia-logal e dia-pessoal. As palavras-principio “Grundwort” trazem em si suas
formas de intencdo dindmicas que apresentam um caminho entre dois pontos ou
polos, entre duas formas de pensar e de se ter consciéncias sobre a vida. Aqui
Buber busca provar que a palavra traz sentido ao homem aproximando-o de sua

prépria existéncia, trazendo a ele uma visao sobre si mesmo e sobre o outro.

A obra Eu e Tu serviu de base para muitas outras obras que Martin Buber
escreveu ao longo do tempo, é uma obra prima ndo s6 pelo seu potencial e
conteudo, mas por trazer ao proprio Buber a capacidade reflexiva de escrever sobre
muitos outros assuntos. Foi uma obra de incentivo e maturidade do grande pensador
e educador, em que filosofia e religido junto com sociologia e estudos biblicos,
manifestaram-se em forma de conhecimento e dominios nessa grande obra e
também em outras. Eu e Tu mostrou o pensamento atual e maduro e trouxe uma

mensagem que serviu de base para todas as outras.

Praticamente todas as outras obras de Martin Buber foram influenciadas pela
obra Eu e Tu, ela teve consequéncias diretamente sobre a antropologia filosoéfica,
sobre a educacao, politica, sociologia, como também o ajudou a fazer a exegeses
da biblia, Hassidismo e Judaismo. A obra é extremamente atual, pois trata de temas
de suma importancia para o ser humano, como também é de grande ajuda a
convivéncia em sociedade, algo tdo importante nos dias atuais de grande
perturbacdo e contraste social. Ainda podemos encontrar nessa obra influéncias do
Taoismo, Budismo e a mistica judaica, o que coloca essa obra como sendo uma das

maiores ndo apenas de Martin Buber, também da histéria da humanidade.

A obra descrita ndo € um estudo académico, experiéncia politica ou judaica,
mas sim uma propria vivéncia do ser, uma caminhada descrita pelo préprio Martin
Buber, algo que faz parte do seu ser e esta diretamente ligada a forma de como ele

pensa e age, é a propria experiéncia existencial de Buber se revelando e se
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constituindo no seu caminhar diario. Uma fenomenologia comeca a ser descrita e
criada cujo objetivo € a formulacdo de uma relacdo auténtica entre os homens,
buscando uma ontologia que possa se manifestar ao homem na presenca do ser,
uma verdadeira contemplacéo da vida e da relacdo. Aqui, a palavra € o veiculo que

conduz ao ser, e se torna o lugar onde esse mesmo ser se desenvolve e se revela.

Para Buber, o mundo € duplo para o homem, segundo sua prépria dualidade,
porém € sua atitude dupla que o ajudara a proferir as palavras-principio EU-TU, que
nunca sao vocabulos isolados e separados. Também temos as outras palavras-
principio EU-ISSO. Sabemos que o EU da palavra-principio € duplo e € também
diferente, pois nas duas palavras denotam significados diferentes. As palavras-
principios ndo exprimem nada que esteja fora do seu conteldo e contexto, elas

denotam e fundamentam a existéncia.

As palavras-principio sdo ditas pelo ser e a palavra-principio EU-TU so0
podera ser proferida pelo ser em sua totalidade.Por outro lado, a palavra-principio
EU-ISSO nédo pode jamais ser dita ou pronunciada pelo ser em sua totalidade.
Martin Buber nos ensina que ndo existe o EU em si, mas o EU da palavra-principio
EU-TU e EU-ISSO. Podemos ver claramente que o EU néo existe por si s, nem é
algo ja construido e pronto, pelo contrario, é algo que se funda e se constréi na
relacdo conjunta, no encontro com o TU e o0 ISSO. Quando o homem profere a
palavra EU, ele quer dizer um dos dois.

O EU sempre se faz presente nessa relacao e aparece quando é pronunciado
seja em qualquer das duas opgdes (TU e ISSO). Segundo Buber, “Aquele que
profere uma palavra-principio penetra nela e ai permanece.” (Eu e Tu, p. 4). Martin
Buber faz uma critica a forma de vivéncia do ser humano, afirmando que néo
podemos viver apenas na forma dos verbos transitivos, pois viver assim € viver de
forma limitada e estar também limitado a alguns tipos de atividades, objetivando
assim nosso viver e toda a nossa vida. A vida ndo podera ser restringida apenas a
percepcao de algo ou alguma coisa. A vida do ser humano ndo podera jamais ser
assemelhada a isso. Toda essa adverténcia que Buber faz em relagdo a essa forma
de viver, ndo apenas objetiva 0 homem e tudo que esta ao seu redor, mas coloca o
“ISSO” da palavra-principio no centro do dominio humano, destruindo o mundo do

“TU”, que para ele tem mais importancia e valor.
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O “TU” é algo que destroi por completo qualquer forma de objetivagéo, é no
“TU” que a relacdo se faz presente e toda a magia do encontro acontece, pois onde
existe o “ISSO” ali também existira o objeto, porém, onde for proferida a palavra-
principio “TU” ali estara toda a destruicdo do “ISSO” e, consequentemente, do
objeto, e o nascimento do ser relacional, trazendo a presenca da liberdade consigo,
pois quem profere o “TU” ndo confina nada, n&o aprisiona ninguém, apenas cria um

ambiente relacional.

Afirma-se que o homem experiencia o0 seu mundo. O que isso
significa? O homem explora a superficie das coisas e as experiencia:
ele adquire delas um saber sobre a sua natureza e sua constituigdo,
isto €, uma experiéncia. Ele experiencia o que € préprio as coisas.
Porém, o homem nédo se aproxima do mundo somente através de
experiéncias. Estas Ihe apresentam apenas um mundo constituido
por ISSO, ISSO E ISSO, de ELE e ELA, ELA e ISSO. (Buber. p. 5).

Mais uma vez, Martin Buber faz uma critica a forma das pessoas se
relacionarem umas com as outras e com o mundo. Aqui podemos ver de forma clara
gue a experiéncia ndo nos traz uma realidade das coisas que estdo ao nosso redor,
gue a experiéncia tem sua importancia nesse processo de significacdo e busca do
saber, porém ela é muito limitadora e superficial, pois acaba por objetivar as coisas
tornando-as um ISSO e, dessa forma, destruindo qualquer forma de relacdo. As
experiéncias nos apresentam um mundo formado por objetos, o que materializa-nos

apenas esse mesmo mundo como também a todos nos.

Buber completa dizendo “O experimentador ndo participa do mundo: a
experiéncia se realiza “nele” e ndo entre ele e o mundo. O mundo nao toma parte da
experiéncia. Ele se deixa experienciar, mas ele nada tem a ver com isso, pois ele
nada faz com isso e nada disso o atinge. O mundo como experiéncia diz respeito a
palavra-principio EU-ISSO. A palavra-principio EU-TU fundamenta o mundo da
relagéo”. (Eu e Tu, Buber).

A adverténcia mais uma vez € em relagdo a nao participagdo do homem no
mundo, ou seja, a falta de acéo propria em sua vida. O homem para quebrar essa
vida experiencial e passiva devera se tornar o ator principal dela, devera tomar uma

atitude ativa e participativa nesse processo relacional, caso contrario, se tornara
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objeto da mesma. Buber aqui nos mostra 0 quanto a experiéncia nos torna
paralisado diante da vida e do mundo, pois, com ela, a experiéncia nos traz um
conhecimento com algo, mas nao é o suficiente para tornar essa relacado genuina e
perfeita, ou seja, a experiéncia ndo nos permite ter uma relacdo com o outro de
maneira total. E importante lembrar que para Martin Buber a passividade também é
importante nesse processo dialdgico, pois a passividade também traz a construgcédo
da vida e ajuda a construir todo esse processo relacional, pois a passividade

também é reciprocidade.

A reciprocidade ndo é absoluta e ndo pode ser aplicada a tudo, como por
exemplo uma relacdo entre um adulto e uma crianca, o que talvez entre um
educador e um educando seja diferente. O EU-ISSO s6 podera nos fornecer uma
experiéncia e nunca uma relacao. Toda e qualquer relacdo s6 podera ser construida
na presenga do EU-TU, ou seja, na relagdo, o mundo desta se realiza e se manifesta
em trés esferas: 1) a da natureza, que se faz presente e se realiza numa penumbra
as margens da linguagem. Dessa forma, as criaturas possuem um movimento diante
de nés, porém sem nenhuma possibilidade de nos alcancar e chegar diante de nos.
Dessa forma, o TU no qual Ihe enderecamos depara-se com o limiar de uma
palavra. 2) A comunicacdo e vivéncia com o homem. Ja nessa esfera existe uma
relacdo a qual é manifestada e explicita e, consequentemente, podera existir uma
interacdo e comunicacao plena, e o TU podera receber e ser enderecado. Aqui 0
homem se faz presente em sua plenitude, é nessa esfera que o TU ndo € objetivado
nem experienciado, mas sim aceito de forma livre e aberta numa perfeita relagédo. 3)
relacdo direta com a espiritualidade, ou seja, nessa esfera, a vida esta ligada aos
seres espirituais. Essa relacdo ainda que seja misteriosa, confusa e, em meio as
nuvens, nos revela uma grande e importante linguagem da qual poderemos proferir
as palavras-principio de forma pura, externando todo nosso ser, porém, de forma

silenciosa e secreta.

Martin Buber afirma que essa relacdo entre o EU-TU s6 podera existir e ser
proferida pelo ser em sua totalidade, ndo podera de forma alguma existir uma
relacdo ou comunicacdo sem um desses elementos. A unido e fusdo desses
elementos sdo primordiais para tal realizacdo. Esse encontro ndo podera ser

formado sem “mim” nem por “mim” apenas, afirma Buber, porque a realizacdo do EU
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sera sempre em relagcdo ao TU, e o EU vai necessitar sempre do TU para essa

formacéao e constituigao.

Buber é categorico ao afirmar tal sentenca. O EU e o TU sé@o elementos que
necessitam um do outro, precisam estar em conjunto para que nesse encontro seja
construida toda a magia da relagdo auténtica; como diz o grande pensador e
educador “Toda vida atual € encontro” (Eu e Tu, Buber). Temos que nos relacionar
para que possamos exercer esta vida em sua plenitude total; € no exercicio diario e
cotidiano que viveremos e aprenderemos também a viver. Aqui a vida em conjunto e
compartilhada € o grande desejo desse pensador, é a partir dessa forma de vida que

a COI’]S'[I‘U(;&O acontece.

Como sabemos, essa relacdo que existe entre o EU e o TU é algo que
acontece de forma rapida, e esse encontro é capaz de quebrar as barreiras
conceituais e sociais impostas por qualquer regra existente porque é assim que deve
ser para que a totalidade desse encontro possa se fazer presente, sem nenhuma
reserva e sem nenhum esquema pré-definido. Porque para que o encontro desses
dois elementos seja realmente vivido em sua totalidade, ndo devera existir nenhum
fim ou qualquer outra forma, apenas um desejo e uma aspiracdo que se

transformara e se condensara no encontro.

O sonho deve sempre se transformar em realidade, isso porque € essa a
aspiracdo que deve existir no encontro, esse € o desejo que deve nutrir o encontro
entre o EU e o TU, onde todo meio que tiver no caminho sera visto sempre como um
obstaculo. E na dissolucdo dos meios e na destruicdo das reservas que 0 encontro
irA se fundir e se concretizar, pois quando a relacdo se faz presente, todos os
significados também se fardo e, dessa forma, todos 0os meios serdo meros objetos

sem valor e sem significacdo alguma para essa relagéo.

Varios sdo os aspectos e pontos relevantes para a criagdo de um encontro
genuino e verdadeiro, e muitos sdo os cuidados que devem existir para que o TU
nao possa ser transformado em um ISSO. Diante disso, temos que tomar alguns
cuidados para que tal problema n&o possa ocorrer em tal encontro e, deste modo,
destruir toda a relacdo. O instante atual deve ser plenamente presente, € no
momento que ha o encontro que as reservas e 0s obstaculos devem deixar de

existir, 0 momento presente é algo magico e exprime amizade e companheirismo.
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O compromisso aqui deve ser algo de suma importancia porque o encontro
deve ter em sua constituicdo tal elemento. A presencga sem reserva, o instante atual
vivido plenamente, sdo coisas que devem estar presentes nesse encontro, porque é
s6 na presenca, no encontro e na relacéo, que tudo se faz e acontece, e 0 ISSO da
lugar ao TU, cheio de multiplicidades de conteldos, valores e palavras. A satisfacéo
aqui é existente apenas pela magia do encontro que constitui a relagédo, e ndo pela
experiéncia que o encontro pode proporcionar, pois, como sabemos, a experiéncia é
limitante e prisioneira, capaz apenas de levar o homem para o passado e priva-lo do

instante da presenca.

Os objetos séo sindnimos do passado e em nada tém a ver com o instante
presente do encontro, os fatos do passado devem ser deixados para tras para que
toda presenca se faca presente. A presenca nunca € passageira, hem tampouco
fugaz, mas, pelo contrario, € um ser constituinte e formador do encontro e que
enriguece a duracdo do encontro, transformando-o na tal desejada e necessaria
relacdo dual. O objeto, que € algo que deve ser evitado e esquecido, muitas das
vezes se apresenta diante de nds com o intuito de nos tornar também outro objeto e
interromper toda a criacdo. Quando falamos sobre uma quebra do objeto, estamos
nos referindo ao termo ISSO, que € visto como o objeto da relacdo. A quebra do
objeto é a transformac&o do ISSO em TU. E simplesmente fazer que o outro deixe
de ser 0 ISSO, ou seja, 0 objeto e se transforme em o TU, tdo importante para a

construcdo da relacéo e do dialogo Buberiano.

O objeto ndo é duracdo, mas antes uma estagnacéo, uma grande interrupcao
desse encontro entre o EU e 0 TU, ele nada mais € do que um destruidor da relagcéo
e consequentemente consegue desvincular toda presenca. “O essencial € vivido na

presenca, as objetividades no passado” (Eu e Tu, p. 15).

Martin Buber nos adverte sobre o problema de um “mundo de ideais”, onde o
homem se fecha em seu préprio mundo e comeca a arbitrar sobre a vida e as coisas
a partir de suas proprias experiéncias, pensamentos e ideias. O mundo ndo pode ser
visto de forma alguma como um EU em si mesmo, preso e unico. Buber fala aqui de
um homem atual cheios de verdades proprias e com isso objetivado em coisas e
experiéncias, como também, objetivando o proprio mundo. Para este homem, Buber

afirma: “é necessario atravessar o mundo das ideias”.
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‘O mundo das coisas é também o mundo das experiéncias”, afirma Martin
Buber, que apesar de trazer tranquilidade e um pseudo-reflgio, vive de forma
enganosa e mediocre diante da realidade da vida. Como Buber mesmo fala, viver no
mundo das ideias € viver vestido em puro linho, e reconfortar-se com o nada e o

mediocre, € viver na contemplacdo e no engano que ele revela. Dessa forma,

reduzimos a humanidade a um ISSO e ela é, assim, reduzida a um nada também.

Essa ficcdo para Martin Buber ndo passaria de um fetiche e vicio. Toda vida
que ndo € um encontro, e todo o encontro que ndo se torne uma relacao, talvez
possa se encaixar nesse ponto de vista Buberiano. Buber tenta nos alertar da
importancia ndo do belo, ndo de regras de valores ou éticas politicas, mas sim de
uma verdade incontestavel e indiscutivel, que sempre se apresentara para aqueles

que estiverem dispostos a abertura da presenca, e ao momento sublime da relacgéo.

Numa relacao verdadeira e genuina, livre dos preceitos ficticios e mentirosos,
€ necessario um elemento capaz de construir tudo 0 que precisamos para um
encontro aberto e seguro. Estamos falando da ACAO. Em toda e qualquer relagéo, a
acdo sera sempre uma grande atitude de interacdo e capacitacdo desse encontro,
vai sempre implicar no “face a face”. E um ato de essencial importancia para toda
construcdo dialdgica, pois quando nos dispomos a agir, estamos também tomando
as rédeas do nosso destino, somos sempre dessa forma o ator de novas vidas. A
acao traz a aproximacao do EU com o TU, formando e unindo todo processo, ou

seja, a acao € algo que termina a obra.

O encontro que sera realizado e manifestado no face a face tem a capacidade
de penetrar no mundo das coisas como também na vida, tem plena capacidade de
modificar as coisas, pois com uma caracteristica indefinida, pode se transformar em
um ISSO, mas também tem pleno poder de retornar ao TU, modificando as coisas
ao seu redor, iluminando e trazendo a tdo esperada felicidade. A agéo traz consigo a
capacidade e o poder de estar fora do tempo e do espaco, também de estar sempre

na presenca e em busca da existéncia.

Claro que a acdo nao se apresenta de forma tdo evidente quando se trata de
uma relacdo com o TU humano, pois tal ato se revela e se apresenta na imediatez e
pode ser facilmente interpretado de forma errénea, confundindo com sentimentos

gue, em muitas das vezes, acabam nos equivocando e nos trazendo o
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desconhecido. O ato da imediatez ndo traz tanta clareza ao momento, mas antes
confuséo por se tratar de muitos sentimentos envolvidos. Os sentimentos sempre
vém acompanhados de fatos metafisicos (amor), mas sem o constituir por serem
diversos.
Um exemplo classico que Martim Buber nos traz € o de Jesus onde o
sentimento de Jesus para com o possesso é diferente do sentimento
de Jesus para com o seu discipulo, porém o sentimento que é o

amor é apenas um. E termina concluindo que os sentimentos todos
nés temos, porém, 0 amor € algo que acontece (Buber, p.17).

Para Martin Buber, a relacao é reciprocidade, o meu TU sempre age sobre
mim, mas eu também ajo sobre ele. Isso € 0 que constitui uma relacdo reciproca,
uma sucessao de intervalos reciprocos entre um e outro, sem um querer ser maior
ou melhor, mas Unico e verdadeiro. Em uma relacdo verdadeira o amor tera que se
fazer presente da mesma forma que, como o amor, também o 6dio existe e esta
presente nas relacdes pessoais e interpessoais. O grande desafio sera separar o
mau (6dio), que sera sempre algo nocivo para qualquer relacdo genuina, e

aproximar o amor para, s6 assim, a totalidade do ser se fazer presente.

TU e ISSO se alternam ao longo da vida trazendo um grande desafio para o
EU verdadeiro, essa é a grande e melancélica problemética da relacdo, uma
alternéncia entre esses dois elementos que durante toda a vida vao se modificando
e transformando também coisas ao seu redor, pois a presenca € 0 que garante ao
EU a presenca do TU, porém, apO0s a sua partida, quebra-se a relacdo e
imediatamente o TU se transforma em um ISSO. O desafio aqui é descobrir como se
fazer sempre presente no encontro e nunca deixarmos nos transformar em um

objeto, ou seja, jamais objetivar o TU.

A partir do momento em que o TU se transforma em objeto, ele também se
torna um elemento limitado e fraco, a sua transformagcdo em objeto a partir da
distanciagdo da presenca faz com que a relacdo se quebre, e causa também a
desatualizagéo dos sentidos e da vida, colocando toda a agéo e todo o agir em uma
situacdo de contemplacao e, com isso, destruindo o amor que nunca fica presente
numa imediatez. Assim, o0 amor nunca se faz presente em uma relacdo imediata. A

laténcia e a alternéncia de dualidade trazem forga ao amor, completa o ser.

Martin Buber coloca o homem em uma relacdo EU-ISSO como sendo:
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Ele percebe o ser em torno de si, as coisas simplesmente e 0s entes
como coisas; ele percebe o acontecimento em seu redor, os fatos
simplesmente e as ac¢des enquanto fatos, coisas compostas de
gualidades, fastos compostos de momentos [...] (BUBER, 1979, p.
35).

Ainda sobre o EU-TU, coloca Buber:

Por outro lado, na relacdo EU-TU, o homem encontra o Ser e o devir
como aquilo que o confronta, mas sempre como uma presenga e
cada coisa ele a encontra somente enquanto presenca; aquilo que
esta presente se descobre a ele no acontecimento e o que acontece
se apresenta a ele como o Ser. Nada mais Ihe esta presente a nao
ser isso, mas isso enquanto mundano. Medida e comparagdo
desaparecem. Depende de ti que parte do incomensuravel se tornara
atualidade para ti. Os encontros nédo se ordenam de modo a formar
um mundo, mas cada um dos encontros é para ti um simbolo
indicador da ordem do mundo [...] (BUBER, 1979, p. 35).

O universo no qual o ISSO esta inserido € um local de raciocinio e
materialismo, é onde muitas vezes estamos, moramos e permanecemos. Ja por
outro lado, o mundo e o universo do TU é onde desenvolvem-se ocasides em que
notamos uma harmonia e perfeicdo no mundo. Muitos desses momentos Sao
inesqueciveis e fugazes e é aqui também que podemos falar com nés mesmos; é
onde toda a magia do nosso interior acontece e centelhas de intuicbes aparecem em

nossa mente, nos dizendo o que fazer e quais atitudes tomarmos.

E no mundo do TU que nos deparamos com nossa propria realidade e a do
mundo, mesmo com uma rapida passagem da vida, em que o TU eterno acabe por
ser o elemento conduzinte do ISSO nessa caminhada ordenada e, muitas das
vezes, sabemos das mudancgas necessarias que irdo ocorrer nesse percurso entre
esses dois elementos, transformando a vida e seguindo o fluxo existencial do ser.
Muitas vezes, as palavras ndo conseguem de forma facil seguir as percepcdes das

coisas, isso porgque existe uma ordenacgao universal.

Todo universo, com todas as suas ordens e programas, estd nas

possibilidades do homem, ao seu alcance e precisa da sua capacidade intuitiva e de
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seu pleno exercicio como humano para poder ter a total percepcdo das coisas. O
distanciamento do ISSO é um dos caminhos para se chegar a tal objetivo e estagio.

Se entregar ao Ser e a toda a sua magnitude e complexidade fara do homem
um animal dotado de capacidades subjetivas e profundas, pois, como ja sabemos, a
existéncia do homem vai sempre estar ligada a essa mudanca e alternancia entre o
EU e o ISSO. Entretanto, € no mundo e no universo do TU que tudo acontece,

mesmo sabendo de toda construcdo que o ISSO nos traz (ciéncia).

Para a existéncia de uma relacéo verdadeira, 0 homem se torna o EU nessa
relacdo com o TU e o face a face se faz presente nesse momento. E algo de grande
importancia nessa relacéo, pois ele, por vezes aparece e, por outras, se desvanece;
assim, todo o evento da relagdo acaba se condensando e também se dissimulando
e é nesse momento que 0 outro, 0 parceiro, comeca a entender e enxergar um
pouco ndo apenas de todo esse processo e relacdo, mas também do outro como o

outro, um ser dotado de capacidades e interacdes, cheio de vida.

E na presenca do EU que as coisas se esclarecem e aparecem para 0 outro.
E na sua chegada que o ISSO se aproxima e se transforma no TU relacional e
amigavel, é uma consciéncia gradativa que se move por vezes lentamente,
buscando uma consciéncia das coisas e do outro, em que o TU, que ainda néo é o
TU, comecga a se tornar tanto para o outro como para si mesmo. A criacdo e a
constituicdo de uma consciéncia capaz de observar todo esse sistema e tudo o que
estd acontecendo € algo lento e singular, e é preciso estar atento para perceber

quando também ele se desfaz, deixando o proprio EU sozinho em seu caminho.

Essa alternancia entre o EU e o ISSO é de grande contribuicdo para a
aguisicdo das ideias e das coisas que estdo ao nosso redor, porque quando toda
essa ligacdo se desaparece o nada e a soliddo se fazem presentes, trazendo ao EU
uma subjetividade antes ndo encontrada e percebida, e ele fica diante de si mesmo,
gue € um momento que traz a ele proprio a capacidade de retorno para seu estado
de consciéncia e de relacdo. Ou seja, 0 estado relacional € constituido e terminado

nesse instante de solidao vivido pelo EU.

Nem sempre o TU nessa relacdo se transforma no ISSO de um EU ou um
mero objeto, mas talvez, um ISSO em si mesmo, parado e latente, aguardando o

momento certo para voltar a sua plena capacidade relacional.
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O mundo é duplo para o homem, pois sua atitude € dupla. Ele
percebe o ser em torno de si, as coisas simplesmente e os entes
como coisas; ele percebe o acontecimento em seu redor, os fatos
simplesmente e as ac¢des enquanto fatos, coisas compostas de
gualidades, fatos compostos de momentos, coisas inseridas numa
rede temporal, coisas e fatos limitados por outras coisas e fatos,
mensuraveis e comparaveis entre si, em um mundo bem ordenado e
um mundo separado. Esse mundo inspira confianga, até certo ponto;
ele apresenta densidade e duracdo, numa estrutura que pode ser
abrangida pela vista, ele pode ser sempre retomado, repetidos com
os olhos fechados e experienciado com os olhos abertos; ele esta ai,
junto a tua pele, se tu o consentes, encolhido em tua alma, se tu
assim o preferes (BUBER, 1979, p. 35).

A atitude do ser humano nao pode ser a mesma de forma alguma porque o
mundo também ndo é o mesmo, as coisas mudam o tempo todo, nada esta no
mesmo lugar. Como dizia Heraclito, “ndo se pode banhar no mesmo rio duas vezes,
ou 0 rio mudou ou vocé nao é o mesmo”. A atitude do homem é dupla para poder
perceber as variacbes da vida e das coisas que estdo ao seu redor. Para poder
perceber o ser em torno de si mesmo tem que existir nele essa dupla atitude, da
mesma forma que para poder captar as coisas que o rodeiam, o “ente”, e até as
coisas mais simples, devera ter a capacidade e flexibilidade de se tornar mais de

um.

As coisas sao temporais e muitas vezes imensuraveis, variaveis e limitadas;
uma sensibilidade de percepcéo, seja pelo simples olhar e abstracdo ou pelo nivel
espiritual e da alma, é necesséria para se chegar ao pleno conhecimento das coisas.
Em meio a esse mundo de transformagfes o homem encontra o Ser e 0 devir como
aquilo que o confronta, porém, € uma confrontacdo cheia de presencga, pois é nessa
presenca que o homem tera a condi¢cdo de perceber cada coisa, € naquilo que esta
presente que o homem sera capaz de descobrir o acontecimento que se faz na

presenca, chega ao homem como o Ser.

E na presenca e na magia do acontecimento das coisas que o Ser se
apresenta ao homem, medida e comparacdo desaparecem, pois 0S encontros nao
se ordenam de modo a formar o mundo, mas cada um dos encontros para 0 homem
tem uma representacdo e simbologia, sua importancia. Esses encontros que o

homem obtém na sua relacdo com o mundo trazem para si mesmo um
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conhecimento especifico e Unico. Os encontros ndo sédo diretamente relacionados

entre si, cada um tem sua propria simbologia, magia e importancia.

Cada um dos encontros garante ao homem um vinculo com o mundo, em que
esse mesmo mundo, repleto de configuracbes, mudancas e transformacgdes, nao
garante ao homem nada de seguro; toda essa flexibilidade e rotatividade existente
no universo traz para 0 homem uma certa inseguranca, fazendo-o desconfiar dele a

todo tempo. Assim, como mesmo diz Martin Buber:

Ele ndo é denso, pois nele, tudo penetra; ele ndo tem duracao, pois,
vem ser chamado e desaparece quando se tenta reté-lo. Ele é
confuso, se tu quiseres esclarecé-lo, ele escapa. Ele vem a ti para
buscar-te; porém se ele ndo te alcanca, se ele nao te encontra, se
dissipa; ele virh novamente, sem duvida, mas transformado. Ele nédo
estd fora de ti. Ele repousa no &mago do teu Ser, de tal modo que, se
te referes a ele como (alma de minha alma), ndo dizes nada de
excessivo (ibid., p. 37).

O mundo do ISSO é coerente no espaco e no tempo, ja 0 mundo do TU nao
tem coeréncia nem no espaco nem no tempo, assim que o evento se vai e toda a
comunicagao cessa, o TU se transforma em um ISSO. Da mesma forma, cada ISSO
pode, na medida em que se relaciona e penetra em um evento, tornar-se um TU. O
ISSO é sempre mutavel, dependendo das circunstancias que ele presencia, ou seja,
€ um privilegiado por poder transforma-se nesses dois polos, pois na medida em que
0 ISSO aparece, diretamente também surge uma série de acontecimentos no

mundo.

O homem esta dentro de um ambiente existencial mutavel, onde o EU-TU e o
EU-ISSO se apresentam como duas maneiras de ser, de existencial pessoal.
Entretanto, nos nossos tempos e no periodo contemporaneo essa relacédo que existe
entre o EU-TU acaba por apresentar outra ou outras formas distintas da original dita
pelo autor. Pelo fato de muitas das relagbes humanas estarem baseadas em
experiéncias e, com isso, em falta com a significacdo existencial, Martin Buber se
preocupa muito por essas relacdes estarem no mundo do EU-ISSO e absorverem a
maior parte do tempo das pessoas, privando-as de uma relacdo auténtica e

verdadeira.
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Quando nos aproximamos desse tipo de relacdo (EU-ISSO), muitas das
vezes nos distanciamos da verdadeira relacéo (EU-TU), e é esse o divisor de aguas
para Buber, pois € uma das suas grandes preocupacdes e uma parte central da sua
obra tentar solucionar esse problema humano e existencial. Buber tenta a todo
tempo lembrar-nos da importancia desse tipo de relacdo (EU-TU) e de todo os
acontecimentos que podem ocorrer no mundo através dessa forma de atitude
dialégica, em que o EU de uma palavra-principio € sempre diferente do EU de outra

palavra.

A diferenciacdo entre o EU de uma palavra-principio ndo vai representar a
existéncia de dois “EUs”, mas talvez a existéncia de varias possibilidades
existenciais, assim, o EU podera se desenvolver e se manifestar. Como ja sabemos,
existem dois principios da existéncia humana: dialégico e monolégico, ou seja, EU-
TU e EU-ISSO, respectivamente. Aqui o EU se mostra mutavel e transformador,
assimilando formas diante do mundo que o cerca, nas quais podera ser um objeto
preso na experiéncia, como também o proprio Ser, criador e aberto para a relacao e

0 encontro.

A abstracdo em relacdo ao mundo ou a capacidade de sentir o mundo como
ele é, de vivé-lo na experiéncia do cotidiano, sera sempre representado pelo EU-
ISSO, usando sempre a palavra para ordenar, conhecer e definir o mundo. Claro
que € nesse tipo de encontro nao presente que dorme a objetivacdo das coisas, isto
€, 0 outro se tornard um objeto, nada mais, cheios de definicbes e limitacbes

impostas por esse tipo de tratamento do TU (ISSO).

Devemos evitar, a todo custo, a experimentacdo do outro; devemos nos
distanciar do detalhamento do outro. Estamos a todo tempo observando as pessoas
gue estdo ao nosso redor, analisando suas qualidades e acdes, descrevendo-as e
tratando todas elas como se fossem estranhas pelo simples fato de serem diferentes
em suas particularidades e pensamentos. Martin Buber adverte sobre essa forma de
observacéo do outro, pois € dessa forma que colocamos o0 objeto na frente do ser
humano bem como congelamos seus sentimentos e destruimos seus sonhos

pessoais.

Buber chama de experienciar algo ou alguém essa forma de tratamento do

outro, essa maneira de observacao e de descricdo do homem, pois é na experiéncia
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que sempre trataremos aquilo enquanto objeto. J& pelo contrario, se observo o outro
com um olhar de presencga, se me abro para ele dando espaco para exercer uma
acado ndo pensada, mais aberta ao momento presente, se ndo o delimito e nem o
defino, estou bem perto de construir uma relacao e transformar o objeto em um ser.

“A experiéncia é o distanciamento do TU” (Buber, 1979, p.10).

Como fazer para nao tratar o outro como objeto diante de um mundo cheio de
experiéncias, onde o viver coletivo jA se apresenta cheios de regras e politicas?
Como nos distanciarmos da experiéncia para s6 assim nos aproximarmos do TU, se
ja esta presente no nosso sistema social a qualificacdo e especificacdo do outro?
Parece uma tarefa ndo tao facil de se fazer, mas é algo que deve ser trilhado e
perseguido para, s6 assim, chegarmos a uma sociedade justa e harmoniosa. Ver o
outro como pessoa e ndo como objeto é esquecermos a nossa propria percepcao

das coisas e assumir outro comportamento diante do que esta a nossa frente.

O que Martin Buber tenta nos dizer, diante de todas essas dificuldades
relacionais que se apresentam perante uma relacao genuina, diz respeito ao fato de
ndo podermos deixar de enxergar as percep¢des a nossa frente, tampouco podemos
fazer a experiéncia deixar de existir. E que todas essas coisas ndo possam ser
maior do que o proprio outro, que todas as especificidades humanas e

particularidades ndo venham destruir a totalidade do EU-TU.

2.4 Didlogo e Educacao em Martir Buber

Para Martin Buber, as relacbes humanas e interpessoais sdo as mais
importantes para todo esse processo dialdgico, sdo elas as responsaveis sobre a
quebra da objetivagdo no encontro, como também criadoras de um encontro
genuino e sao representadas pelas palavras-principio EU-TU. Todas as regras
existentes na sociedade, tais como: econdmicas, politicas, sociais e religiosas, sao

esquecidas quando essas palavras sdo manifestadas no encontro.

Como ja sabemos, todo encontro € marcado pela abertura e pela falta de
interesse mutuo, destruindo toda e qualquer forma materialista e objetivista que se

encontra em relacbes baseadas em pensamentos com algum tipo de semelhancas
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ou simpatias. A relacdo busca certa abdicacdo, certa renincia de si mesmo, algo
fora do egoismo e singularidade. Ambas as partes devem estar dispostas a jogarem

fora toda forma de interesse e estarem abertas ao encontro.

A presenca é o fator determinante para a constru¢do e vivéncia da relagédo
para que, sO assim, cada uma dessas partes possa ter a capacidade plena de poder
enxergar o outro, estar imersa em uma totalidade, como também estar disposta a
ceder algum espaco antes adquirido por essas partes. Uma espécie de espirito de
alteridade. Quando ambas as partes participam desse movimento, quando ambos
estdo dispostos a cederem e serem reciprocos um para com 0 outro, a magia da
relacdo comeca a acontecer. E na acéo e na reciprocidade que se constréi a relacéo

dialogica.

Todo processo relacional € como se fosse uma construgdo subjetiva e
indireta; a abertura e a alteridade sdo elementos importantes para se fazer presente
o diadlogo. Desse modo, a magia se faz quando as partes ndo sabem como bem isso
vai acontecer, apenas querem gue aconteca. A graca € algo muito importante para
Martin Buber, pois para ele é ela que ir4 iniciar todo esse processo dialdgico e
relacional. A graca traz a abertura total para o diadlogo, é algo sem precedente e

independente da vontade dos sujeitos.

A relacdo EU-TU é construida e finalizada quando nao existe vontade propria
das pessoas que constituem essa relacdo, ou seja, a relacdo € forjada e
manifestada quando ambos os sujeitos se desprendem das amarras sociais cheias
de regras e politicas e agem de forma independente, livres de sua propria vontade,
algo intrinseco e involuntario. A predisposicéo € algo que pode até existir, porém nao
pode ser fator determinante para tal construgédo. A predisposi¢céo pode até criar essa

abertura, mas nunca se pode querer que aconteca.

Sempre a totalidade e a alteridade fardo parte do dialogo de Buber, pois 0
didlogo para ele é encontro. O encontro totalizador entre o EU e o TU faz com que
as pessoas nao apenas se vejam, mas se enxerguem. Um encontro cheio de
aberturas e reciprocidades, em que essas mesmas pessoas estdo dispostas a
cederem uma as outras, formando assim o TU verdadeiro e, consequentemente,

ocasionando a total destruicéo do ISSO objetivador.
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A reciprocidade garante para a relacdo a confianga mutua que ambas as
partes tém uma com a outra, ela traz seguranca para a relagdo, pois quando
demonstramos ser reciprocos uns com o0s outros, ali também estamos exercitando a
alteridade, que é outro elemento de grande importancia para a criacdo da relacéo.
Como ja vimos, para Martin Buber ndo h4 como existir uma relagdo sem alteridade,
pois as relacBes dialogicas, fora desse aspecto, acabam por destruir essa relacédo

dualentre o EUe o TU.

Todo encontro e todo processo relacional traz em si mesmo certa preparacao,
ou seja, traz em si uma exigéncia do proprio homem, pois 0 mesmo tem que estar
preparado para esse processo de abertura e para os futuros acontecimentos. Para
Buber, é de inteira responsabilidade do homem procurar em si mesmo recordacdes
gue possam servir de base para a presenca do encontro. Algo que o0s antigos
fildsofos chamavam de “sono dogmatico”. O EU-ISSO sé podera ser percebido e,
posteriormente, acabado quando o homem tiver a plena capacidade de abstracdo de

tal problema.

E de plena responsabilidade do homem obter a capacidade de saber entrar
em uma relacdo da qual esta diante e de poder quebrar regras sociais e politicas
valorizando, assim, o dialogo e a relacdo. Os ajustes e mudancas sao de grande
importancia para tudo isso acontecer; é de responsabilidade do homem fazer
algumas mudancas para poder obter o diadlogo com o outro. Essas mudancas e
ajustes séo para poder atender a todas as necessidades do outro, como também de
uma convivéncia social harmoniosa. E a partir das pequenas mudancas que
acontecem no cotidiano do homem que o mesmo serd capaz de construir uma
relagdo dialogica e transformadora, capaz de mudar até mesmo os preceitos sociais

€ universais.

Descrever o pensamento de Martin Buber € algo muito dificil de se fazer pela
sua complexidade e multiplicidade de significados. As interpretacdes sédo, muitas das
vezes, Unicas e, em muitos casos, ndo cabem novas formas de leituras, sendo
dificeis de absorverem novas tematicas. Em todas as suas obras, sejam elas falando
da relacdo propriamente dita entre EU-TU ou em outras obras, o dialogo sempre
esteve presente. No discurso sobre a educacao, Martin Buber fala sobre o proceder
do educador em relacdo a forma de agir, falar e ensinar, como também descreve

como se comunicar com o educando.
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O que Martin Buber busca é uma mudanca, uma transformacdo, uma
esséncia do didlogo que seja capaz de transformar e modificar as coisas e criar
novos horizontes tanto para a filosofia, quanto para a educacdo. Poder tornar uma
relacdo pedagodgica em uma relacdo dialégica € o grande desejo e desafio que
Buber tenta obter. Todo o processo da educacdo é algo préprio do sistema
educacional, porém Martin Buber quer fazer com que esse processo possa ser

também algo dialdgico, trazendo o diadlogo sob diferentes aspectos e formas.

O dialogo é uma ideia que esta no centro do discurso de Buber, é o objeto
central de estudo e abstracdo e para ele ndo tem como existir uma educacgao
verdadeira que ndo tenha em sua base um dialogo aberto, totalizante e presente.
Para ele, € de grande e total importancia que as relacbes contenham em sua
formula uma base sdlida no didlogo, que a pedagogia seja também uma
dialogicidade e que as pessoas possam encontrar uma nas outras além da presenca
marcada do encontro, a abertura, algo de grande importancia para o encontro entre

elas.

Os seres humanos sao diferentes por natureza e destruir essas diferencas
traz, na visdo de Buber, um grande problema, como também uma grande violacao
na propria esséncia do ser. Cada ser é um ser unico, plural e singular, mas também
universal. Nesse sentido, respeitar essas variacfes € 0 que vai valorizar o ser em
sua totalidade e esséncia. Temos que respeitar as desigualdades humanas, nao
podemos educar de forma geral sem que também possamos valorizar a
individualizacdo. Para Martin Buber, educar de forma a destruir as desigualdades é

ferir a existéncia de cada um.

A educacgdo busca varias formas de educar, porém em todas elas, ou em sua
maioria, traz em si mesma a esséncia da singularidade. A forma de educacgéo
contemporanea nao observa nem valoriza o unico, ela busca igualar todos e, dessa
forma, rotular todos os seres, assim objetivando todo o processo ou sistema de
educacéo. A liberdade é algo que deve ser cultivado, buscado e respeitado, criar um
anico método ndo é o caminho, e sim apenas a criagdo de metas educacionais que

sevem somente para distanciar a educagéo da dialogacéo.

Buber afirma que o educador verdadeiro é aquele que ira sempre conduzir o

educando pelo melhor caminho, uma espécie de maiéutica socratica na qual o
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professor ndo ensina nada para seu aluno, mas antes o conduz de forma que ele
mesmo encontre o seu trajeto em direcdo a verdade. O caminho aqui que Buber
tanto busca é o que pode levar 0 educando ao seu proprio interior. A intuicdo € de
grande importancia para se alcancar o melhor destino, para ele a intuicdo € algo que

traz uma grande base para seu pensamento.

A intuicdo vai trazer ao educador plena capacidade de enxergar as
possibilidades e variedades do caminho a ser percorrido pelo educando e até
mesmo por ele proprio. E ela que podera fazer com que ele possa ver o interior do
educando, observa-lo de forma Unica e verdadeira, finalizando todo esse processo e
aproximando o EU do TU, que até entdo estdo ainda em um processo de
conhecimento e estranhamento. A intuicdo ajudara a criar a relacéo, fornecendo ao
dialogo elementos antes escondidos e secretos. Cabe aqui ao educador ter essa
capacidade intuitiva tdo necesséria para finalizacdo desse encontro.
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2 EDUCACAO

Muitos sdo os problemas que atingem a educacdo e muitos sdo os espinhos
que sdo espalhados em seu caminho. Tanto em periodos antigos, como nos
momentos atuais, a educacdo sempre foi objeto de problemas politicos, sociais e
culturais. Se tracarmos ao longo da histéria uma linha, vamos perceber que o
curriculo foi inserido na educagdo como sendo um meio de poder ditar as regras, ou
seja, que o curriculo surgiu para servir como um lineador das normas constitucionais
da educacdo, fazendo com que a mesma possa seguir uma conduta politica

estabelecida por pensamentos universais.

Muitas sdo as interferéncias presentes no meio educacional. Em periodos
mais atuais, vemos o monstro chamado Capital ditar regras e normas que mais
definem a educagdo como um produto do que um estudo ou ciéncia capaz de
mudancas e transformacdes na sociedade, como um caminho para 0S mais jovens.
Os problemas educacionais, na verdade, sdo mundiais; a educacdo vem sofrendo
interferéncias em seu nudcleo também por se tratar de um problema de cunho
universal. Tanto para uma cultura que esta por vir quanto para a nossa propria, um
debate sobre a educacédo e suas variaveis € algo que deve ocorrer para sua melhor
compreensao e aplicabilidade.

Politicas educacionais séo criadas constantemente para a manutencéo, como
também para o controle da educacdo. Os educadores estao presos em uma redoma
na qual ndo podem ter voz propria: a autonomia do professor € tirada cada vez mais,
0 engessamento da funcdo ou profissdo docente é cada vez maior, onde palavras
como ‘“liberdade de expressao” e “de profissdo” assim como “gestdo prépria” sdo
esquecidas em prol de um pensamento politico com base capitalista que nada soma

a educacéo local e regional, mas apenas traga um olhar universal e estrangeiro.

O Filésofo Farejador: “Numa passagem do livro A Republica,
Socrates (470-399 a. C.) diz que o cdo € o animal mais filésofo do
mundo (cf.376a). De fato, chama a aten¢cdo no comportamento
canino esse desejo de aprender e de nos mostrar que aprendeu. Ser
€ manter-se curioso, procurar pistas, agir como pesquisador (nocoes
incluidas no adjetivo philomanthés). Em ambas as palavras destaca-
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se o antepositivo “filo”, que remete a ideia de amor ao conhecimento
(Introducédo a Filosofia e a Educacédo, Gabriel Perissé, p. 7).

Nessa passagem do livro A Republica, podemos ver que desde os tempos
antigos ja se buscavam mecanismos e férmulas para se alcancar o conhecimento. A
metafora do cdo aqui descrita, apenas retrata como uma pessoa deve ser para
poder alcancar o saber de forma mais rapida e verdadeira. O farejar, a curiosidade e
0 procurar das pistas, devem ser substituidos pelas pesquisas cientificas e humanas
em que o homem, além do estudo, também devera ter o amor pela a educacgéo e o

conhecimento.

Tardif nos explana o quanto a fungéo e profissdo de professor é engessada e
o quanto é dificil exercer a mesma. O docente frente ao discente ndo consegue
exercer sua atividade, tampouco agir com liberdade na execucdo da mesma, pois,
como ja falado anteriormente, a grade curricular € usada de forma a néo dar espaco
de trabalho para o professor, fazendo com que ele siga apenas algumas regras ja
pré-estabelecidas por algum 6rgdo estadual ou federal, o qual este também esta

seguindo outra regra universal.

De modo geral, a educacao é formada e forjada por pensamentos que muitas
vezes desconsideram o que estd ocorrendo naquele espaco territorial da escola, ja
gue este é de grande importancia para a formacéo do discente. Gramsci diz que € a
propria escola o chao da escola, a sociedade e a comunidade que a cerca, sdo as
mesmas. Sejam problemas relacionados com a interferéncia estatal, ou pelo
comando do capitalismo universal, o que podemos concluir € que fica muito dificil
exercer uma educacéo livre de politicas e, sendo assim, nasce uma educacao presa

a normas curriculares.

3.1 Paulo Freire: Educacéao e Dialogo

O dialogo foi, € e sempre serd um elemento de grande importancia nas
relacdes pedagogicas. Ele traz em si mesmo um conceito capaz de construir ao seu

redor uma grande discussao. Em sua maioria, as relagdes se constituem de formas
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pessoais e interpessoais, e sdo criadas através de um didlogo com base no respeito,
cumplicidade e harmonia, ou seja, as relacdes para existrem tém que ser
compostas por uma série de caracteres que compde o dialogo genuino e pleno. Nao
podemos esquecer outro elemento construtor desse mesmo dialogo que é a
confianga e o0 respeito. Os aspectos sociais sdo de grande importancia para a
criacdo dialdégica em Freire. Lembrando mais uma vez que a presenca do dialogo
em Paulo Freire aqui ndo tem nenhum carater de confrontacdo ou comparagcdo com
o didlogo de Martin Buber. Ndo estamos querendo tracar um dialogo entre os dois,

mas apenas trazer alguma contribuicdo Freiriana no ambito da educagéo.

Decifrar todos os cddigos do didlogo traz para todos grandes esforcos; o
compreender do outro se faz presente nesse conjunto relacional, pois as relacbes
inter-humanas sdo em sua maioria feitas dessas mesmas compreensées muatuas. Da
mesma forma, nas relacdes educacionais € necessario um comprometimento de
ambas as partes (educador e educando), para que se possa existir e construir um
didlogo verdadeiro, ja que a educacdo também se faz na abertura e na confianca

entre essas duas partes.

Falar do diadlogo na relacdo educador e educando ndo € uma tarefa facil, nem
de tdo pouca compreensédo, mas € algo extremamente necessario para toda a magia
do ensinamento. Pode-se aqui dar véarias definicdes sobre o que é esse tal dialogo
na educacdo, mas sera apresentada uma definicdo que parece bem peculiar no
ambito da educacdo: o didlogo pode ser visto como uma expressao de comunicacao
dos individuos que se comunicam e interagem uns com 0S Outros; em suma, uma

capacidade de interacdo e comunica¢do mutua, uma transmissao de saber.

Se na educagdo encontramos varios problemas em sua transmissdo como
também outra série de conflitos entre as partes que as compdem (docente e
discente), o dialogo entra aqui, sem duvidas, como um ingrediente social capaz de
amenizar ou destruir todos os obstaculos presente na educacao e sua transmissao.
Guerras e conflitos existem por conta da falta desse pequeno ser chamado didlogo
e, dessa mesma forma, problemas envolvendo professor e aluno sédo constantes
nessa relacdo e uma pedagogia propria, com o intuito de harmonizar esses

elementos, pode ser de grande valor para qualquer instituicéo.
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O escutar o outro, a observagao das coisas e o respeito ao siléncio podem ser
adquiridos pelo uso de um diadlogo genuino e puro, aproximando assim todos os
individuos. O diadlogo pode ser apresentado de varias formas, e pode se fazer
presente em varios meios; na politica podera ser objeto de relagdes de Estado, no
amor aproximar as pessoas. Pode também se apresentar na forma verbal ou na
corporal e, em ambos 0s casos, sera objeto de aproximacdo entre 0s seres e
comunicacdo entre as pessoas dentro de uma sociedade ou cultura. De maneira
geral, o didlogo tem o poder de quebrar as barreiras das culturas diversas,

convertendo-as em uma so.

A educacédo e todo o seu processo dependera, para 0 seu sucesso, de um
didlogo que tenha a capacidade de transformacao do Ser e que possa também unir
uma série de préaticas da educacdo, harmonizando entre si 0s elementos presentes
nelas. As politicas educacionais sdo um grande exemplo presente da imensiddo de
teorias e praticas educativas existentes. Interferéncias globais e regionais ocupam
0s espacos deixados pela falta de uma politica educacional que possam favorecé-

las.

Também podemos notar a grande presenca do capitalismo universal e o
guanto sua presenca tem afetado nosso sistema educacional, no entanto, apesar de
todas essas formas de se fazer educacdo e de toda a interferéncia que ela sofre,
ndo podemos negar que o didlogo € um grande elemento e instrumento nesse
conjunto e uma grande peca dessa imensa engrenagem, ajudando a minimizar
todos os conflitos existentes em todo esse sistema. Apesar do didlogo ser uma peca
chave para as relagdes humanas e para a educagdo como um todo, para Buber nao
se deve trata-lo com um instrumento ou ferramenta educacional, mas sim como uma

capacidade intrinseca de perceber o outro e 0 mundo.

Paulo Freire traz em sua educacdo o dialogo como sendo algo necessario
para um ensino de qualidade, em que o educador sabe que tanto o pensamento
pedagogico quanto qualquer outro depende muito da capacidade de interagir com o

outro e com 0 mundo que esta a sua volta.

Paulo Freire € um grande pensador pernambucano e passou boa parte de

sua vida e carreira dedicando-se a educacdo de pessoas esquecidas pela

sociedade. Sendo assim, teve uma observacdo mais minuciosa do quanto o didlogo
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pode ajudar a minimizar essas diferencas sociais e culturais, tornando cada vez

mais facil todo o processo de ensino e aprendizagem.

Todo o seu trabalho educacional foi também marcado por uma espécie de
militancia politica, ja que seus métodos de ensino muitas das vezes quebravam essa
dicotomia professor-aluno, na qual o docente sempre esta acima do discente. Com
seu método préprio, ele conseguiu aproximar esses dois elementos e quebrar essa
dualidade tornando-a uma s0, de modo que trouxe a unido quebrando o sistema de
hierarquizacdo da educacéo. O didlogo é algo que esta muito presente na teoria de

Freire.

Paulo Freire tem em sua obra uma concepcao dialégica de ver o mundo e as
coisas, e consegue relacionar sua educagdo com um imenso cuidado pelo outro,
com aquele que esta necessitado ndo apenas da educacao tradicional, mas da vida.
Talvez lembrancas sobre sua infancia e de seu contato com pessoas pobres possam
ter influencia-lo a ver o mundo de uma forma menos académica e mais humana.
Como é sabido, Paulo Freire nasceu em Recife — Pernambuco, situado no Nordeste,
um estado pobre e com muitas dificuldades educacionais e sociais. Toda essa
experiéncia pode ter levado-o a tornar-se um grande pensador mais do que

professor.

A observacdo e a vida foram a primeira escola desse grande pensador e,
dessa forma, aprendeu as necessidades do outro e o quanto a falta de uma
educacao especifica pode dificultar a ascensao educacional. A escola de Freire é
mais do que uma educacdo académica presa a preceitos e conceitos educacionais.
Toda a sua vida desde a sua infancia vem ensinou-lhe o valor das relacdes
pessoais, e preparou-o até a sua chegada ao cargo de docente, pois 0 mesmo ja era

professor da vida.

Jaboatdo foi um espacgo-tempo de aprendizagem e de alegrias
vividas intensamente, que lhe ensinaram a harmonizar o equilibrio
entre o ter e 0 ndo-ter, e 0 ser e 0 ndo-ser, o poder e 0 ndo-poder, 0
querer e o nao-querer, assim forjou-se Freire na disciplina da
esperanca (FREIRE, Ana Maria Araujo, apud FREIRE, 1998, p. 222).

Como o didlogo é algo construido no contato e na experimentacdo, com Paulo

Freire ndo foi diferente. Sua filosofia educacional e seu dialogo sofreram diversas



48

influéncias ao longo de sua vida e carreira académica, e sua estruturagdo, bem
como sua producdo tedrica, foram sendo objetos de estudo e observacgéo,
adaptando elementos antes ndo existentes por falta de experimentacdo com a vida.
Epoca, cultura, sociedade, sdo elementos que sempre acabam influenciando todo

grande pensador (neste caso, pensador e educador).

O diédlogo de Paulo Freire sofre muitas interferéncias de sua vida, sua prépria
vida é um dialogo experimental. Quando buscamos suas obras, vemos o quanto elas
estdo cheias de vida, suor e lagrimas; quando vemos sua forma de falar, também
notamos o quanto o mundo influenciou-o a ser dessa maneira, na qual o discurso
tedrico é um elemento presente no seu método pratico educativo, em que conseguiu

unir educacao e desejo, pratica educacional e teoria.

Freire buscou unir uma educacéo de qualidade com uma educagéo popular.

Ele sempre teve um olhar sobre o outro e sua forma de vida, sua educacdo nunca

esteve desvinculada com sua forma de ver o mundo. Dessa maneira, Paulo Freire

uniu sua educacao a uma politica educacional. Sua educacao estava diretamente

ligada a preceitos sociais preocupados e dedicados ao outro, ou como ele mesmo
diz, oprimidos.

A revolucdo pensada por Freire ndo pressupde uma inversdo nos

polos oprimido-opressor, antes pretende re-inventar, em

comunhdo, uma sociedade onde ndo haja a exploracdo e a

verticalizacdo do mundo, onde ndo haja a exclusdo ou a interdicdo

da leitura do mundo aos segmentos desprivilegiados da sociedade
(apud GADOTTI, 1996. p. 40).

A préxis educativa foi uma das identidades de Paulo Freire, foi com ela que
ele péde estabelecer para o mundo uma nova forma de ver a educacdo, como
também trazer outras perspectivas. Obteve muitas homenagens ao redor do mundo
e pode unir, nesse tipo de educacdo, uma pedagogia propria com culturas locais.
Também pobde fazer de sua educacdo um lugar onde o oprimido tenha vez e palavra,
em que a voz dos esquecidos possa ser escutada e lembrada e, consequentemente,

existente.

Fazer da educacdo uma praxis foi o que tornou o professor um educador
mundial. Freire colocou em sala de aula sua propria vida e experiéncia pessoal e

intelectual, com um pensamento grandioso e aberto para as mudancas da vida, ele
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fez do mundo sua sala de aula e os oprimidos seus alunos. O conceito de didlogo
para ele pode até parecer diferente de outros existentes, porém ao longo de sua
obra, Freire tentou mostrar sua importancia e conceito como pedagogia pratica e

filosofica.

A categoria “dialogo” em Freire pode assumir um carater singular e unico em
suas obras, mas 0 que serd mostrada é a importancia do dialogo em si mesmo, na
vida do ser humano e em todo o processo de ensino e aprendizagem. De modo
geral, serd feito um paralelo entre a educacdo e suas maneiras de se expressar e
agir, e o quanto o dialogo pode ser importante nesse processo de transposicdo do
pensamento e elevagdo do ser. Fazendo, dessa forma, com que o educando se
sinta a vontade para o aprendizado e também que o0 mesmo traga sua experiéncia

para a sala de aula.

Compreender o que o discurso Freiriano pode trazer de contribuicdo nao
apenas para a formacdo humana, mas ainda para a vida do ser humano, € algo que
ndo se aprende apenas nos livros, mas em uma educagdo com pratica da Liberdade
e uma Pedagogia voltada para o Oprimido. Podemos notar muito bem o quanto a
relacdo entre educador e educando é importante e o quanto o dialogo pode
intermediar essa relacdo, estreitando os lacos e quebrando as barreiras politicas.
Também nota-se em seu discurso a importancia da praxis na vida do educador e

como o educando se relaciona com ela.

A educacao enquanto acdo especifica do homem é o que mostra a sua
praxis. Para que isso possa acontecer, é importante trazermos alguns pontos
consideraveis em seu conceito e obra, para que o dialogo e a comunica¢do possam
se unir e construir toda essa magia discursiva educacional. A verdade e a
autenticidade devem fazer parte de toda essa engrenagem educacional para a
construcdo de um dialogo genuino, simples e eficaz, no qual a reflexdo e uma
postura critica sdo fundamentais para absorcdo das palavras e entendimento do

mundo.

A criticidade e a reflexdo clara da vida sdo pressupostos fundamentais para
Paulo Freire para uma comunicacao clara entre os homens. Ndo pode haver uma
praxis verdadeira sem antes assumirmos uma postura critica diante das coisas que

estdo ao nosso redor. Parafraseando Freire, o mesmo nos diz sobre uma realidade
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objetiva, independente dos homens, mas que é possivel de ser conhecida e
encontrada. Nesse contexto, 0 outro sempre seréd o outro, sempre tera seu espago e

existira como pessoa, tendo sua propria identidade e valor.

O dialogo s6 poderd existir se houver uma aceitagdo muatua entre o0s
individuos, isto €, um tratamento respeitoso e aberto, e é nessa abertura que ird se
construir todo o processo dialégico e educacional. Aceitar o outro em suas
particularidades é algo que constroi uma relacéo sélida e verdadeira. A criticidade é
algo que deve existir nesse processo, como dito anteriormente, porém a critica
pessoal de cada um deve ter 0 mesmo peso e importancia, demonstrando um

equilibrio e respeito entre as partes envolvidas nesse encontro.

A critica aqui é para o pleno discernimento dos acontecimentos politicos e
sociais existentes na vida cotidiana. Sem essa clareza dos fatos e sem uma perfeita
racionalizacdo do mundo que nos cerca, ficara dificil manter um dialogo claro. Paulo
Freire tenta aqui nos mostrar a importancia de saber bem as coisas que estdo
presentes no mundo para, s6 assim, poder fazer alguma abstracdo dele. Aqui, o
didlogo chega para mutualmente trazer a verdade a tona e construir, através do
método pratico e pedagdgico, um caminho que possa levar para a plena libertacédo

do ser.

Todos que estdo a margem de um lugar, de uma sociedade, ou até mesmo de
sua propria cultura sdo os que poderdo ser chamados de oprimidos, pois sdo esses
gque sempre estdo submetidos a normas e regras que eles discordam ou
desconhecem; por isso a importancia da reflexao e da criticidade, para eles poderem
sair dessa redoma politico-social. Os que detém o poder sempre encontraréo jeitos
de esconderem a verdade, tentardo achar mecanismos para manter seu
pensamento e sua hegemonia erguida e, desse modo, toda e qualquer forma de

dialogo sera destruida.

A realidade social do Brasil e do mundo, apesar de suas particularidades, se
parecem muito, pois ambas tém o poder como um instrumento de manipulacao e
controle da massa. A relacdo oprimido e opressor se acentua ainda mais quando
nao temos a clara no¢ao do que esta acontecendo a nossa volta. Desde 0 processo
de colonizacdo do Brasil até os dias atuais, vemos as desigualdades aumentarem

para alguns, enquanto para outros a situacdo so6 tende a melhorar.
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A relacao de poder existente em algumas classes sociais acaba por permitir a
exploracdo de outras em prol de suas proprias causas. O carater da exploragcdo
social, econdmica e até cultural vem se arrastando até os dias de hoje na sociedade
brasileira; a cultura local vem sendo esmagada desde o inicio, quando o nativo
perde além da sua cultura, sua propria existéncia. Desigualdade é algo que esta
sempre presente na realidade dessa classe social.

O que Paulo Freire busca, dessa forma, € uma saida para essa desigualdade
social. Em outras palavras, Freire tenta com sua pedagogia destruir uma politica
global capitalista e elitista que desde sempre vem esmagando e destruindo toda
uma populacéo de oprimidos. E aqui que a reflexdio pode e deve se fazer presente
para poder, s6 assim, ser criado um novo senso, sO que este longe do comum, e

bem perto da realidade.

A falta da criticidade em relacdo a sua vida, como também a auséncia de uma
postura reflexiva, tem ajudado em muito na criagdo desse monstro chamado
alienacdo. Quando o sujeito que esta inserido em uma sociedade ndo tem a minima
capacidade de abstrair sobre a mesma todos 0s seus acontecimentos, ele acaba
sendo vitima de sua proépria ignorancia. A falta de saber ndo é o principal problema
social de uma classe subalterna, mas sim a falta da conscientizacdo de que se deve

aprender para poder ser livre.

A democracia ndo € algo que se faz apenas com a liberdade de expressao de
um povo ou com sua opinido, mas com a abstracéo de tudo o que esta acontecendo
em relagcdo a essa mesma democracia. Quando nao temos a plena clareza do que
esta acontecendo ao nosso redor € quando nos tornamos nossas préprias vitimas.
Vitimas da ignoréncia de nao abrir nossos olhos para enxergar a verdadeira

situacgao.

O caminho democratico € cheio de obstaculos sociais e s6 com o
conhecimento claro é que poderemos chegar a verdade. “A inexperiéncia do dialogo,
da investigacdo, da pesquisa, que por sua vez, estdo intimamente ligadas a
criticidade, nota fundamental da mentalidade democratica” (Freire, pag.104). A falta
da experiéncia tem mostrado, ao longo do tempo, um grande problema social, pois
guando ndo se tem uma mentalidade com bases na experiéncia e na critica,

destruimos qualquer forma de dialogo.
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A educacédo de Paulo Freire €, de fato, uma educacéo idealizadora, em que
se busca muito mais do que apenas educar. Apresenta uma formacdo cheia de
ideais e com uma capacidade reflexiva muito grande, capaz de destruir todo o
alicerce dos mecanismos politicos opressores, pois esse poder opressor é capaz de
criar uma grande limitacdo em toda a sociedade, tornando o0 que seria um

pensamento livre e critico em uma priséo alienadora.

Paulo Freire deseja um sistema ou metodologia pedagogica que busque a
criacdo de um homem alfabetizado para o mundo, com um olhar sobre si mesmo,
para s6 assim poder enxergar também o mundo (uma espécie de maiéutica
socratica, como um “conhece-te a ti mesmo”), porque quando temos a plena
capacidade de nos conhecermos, estamos aptos a conhecer também o outro em

todas as suas particularidades, como também o mundo.

Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas objeto da
reflexdo dos oprimidos, de que resultara o seu engajamento
necessario na luta por sua libertagcdo, em que esta pedagogia se fara
e refard (FREIRE, 2005, p. 34).

A pedagogia de Paulo Freire tende a buscar uma luta social e politica. Ele
afirma com suas palavras e acdes que sua pedagogia busca o fim de toda opressao,
e estd engajado ndo apenas na libertacdo daquele que esta perdido socialmente ou
culturalmente, mas deseja que o oprimido consiga se organizar dentro de um
sistema educacional libertador, longe de toda e qualquer forma de prisdo social e
historica, e que a injustica e a marginalidade consigam ser vencidas e destruidas
pela verdade.

Uma educacédo que tenha em sua constituicdo o bem maior da sociedade e a
construcdo de uma politica justa ndo se pode dar o luxo de abrir mdo de uma
pedagogia voltada para os excluidos, mas antes deve buscar o desenvolvimento
cognitivo de um povo e a libertagcdo das correntes da opresséo. Freire busca a
destruigdo total da cultura do siléncio, ou aquela cultura que so6 valoriza o opressor e
a sua opiniao, na qual o oprimido ndo tem o direito de voto nem o direito de exercer

sua opinido.
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Como foi dito anteriormente, ndo ha como obtermos um didlogo verdadeiro
onde exista um sistema hierarquico e uma hegemonia de uma classe superior. Para
gue possamos verdadeiramente criar um dialogo, devemos antes destruir toda e
qualquer forma de dominacéo, para que s6 assim se possa iniciar um processo de
abertura e confiabilidade entre os seres envolvidos. Aqui a alteridade deve fazer-se
presente e aquele que estd em uma situacdo de superioridade, em uma classe
melhor ou detém em suas maos algum tipo de poder, podera abrir mdo de usas

vantagens em detrimento do outro, nesse caso, do oprimido.

A alteridade é a plena capacidade de deixar o seu lugar e estar no lugar do
outro, sentindo suas angustias e aflicdes, exercitando sua capacidade humana sobre
os problemas alheios. A alteridade é um grande meio de se exercitar uma forma de
humildade e compreensédo, deixando o seu lugar de conforto e superioridade e
abrindo méo de todo o seu poder em detrimento de uma experiéncia que possa lhe

trazer a plena capacidade de conscientizacdo do problema do outro.

O dialogo proposto por Freire traz a presenca dos mesmos ideais que, em
sua maioria, sdo sempre pela liberdade e igualdade. O encontro entre 0s sujeitos se
fara de forma dialdgica, cuja maior conquista sera, além do mundo, a verdade antes
escondida pela falta de conhecimento do outro e pela falta de respeito pela
existéncia do ser. O nivelamento ou igualdade é para que ambos possam estar em

sintonia e harmonia, e possam alcancar os mesmos objetivos e interesses.

A partir do momento em que ambas as partes se abrem para o didlogo, a
magia do conhecimento comeca a agir e ambos tornam-se seres dialdgicos, ndo
havendo mais espaco para a tirania e para palavras como opressor e oprimido.
Como o ensinamento de Freire ndo se limita aos conhecimentos académicos, mas
se abre para as possibilidades, acaba dando espaco para a construgcdo de um
dialogo em que duas ou mais pessoas possam manter uma relacdo na qual o mundo

possa estar presente, tanto quanto os seus conhecimentos.

Nessa relacdo dialdgica entre as pessoas envolvidas, podemos perceber que
0 processo torna os homens ainda mais humanos e conscientes de sua existéncia,
ja que o dialogo também traz em si a hocdo de percepc¢ao do outro e de si mesmo.
O dialogo, com esse tipo de caracteristica, traz em sua composi¢cdo um fator

libertador para todos aqueles que estado aprisionados em uma cultura opressora ou
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limitante, assumindo assim o carater libertador que Freire deseja que exista nesse

processo.

Quando h& a possibilidade do opressor abrir os olhos para tudo aquilo que o
aprisiona e o impede de ter uma vida verdadeira, o processo de criagdo do bom
senso acaba tornando-se realidade; todo aquele senso comum acaba por ser
destruido através da capacidade de reflexdo, assumida por essa nova postura
critica. Também, apoOs toda a criacdo critica, cria-se um caminho que antes néo
existia e nem poderia existir, capaz de unir o opressor e o oprimido. S6 ap6s o
oprimido ser capaz de pensar sobre a vida e si mesmo é que podera existir um

didlogo entre essas duas esferas paradoxais.

Paulo Freire, assim como outros grandes educadores, acredita que para
existir a possibilidade de um didlogo, deve antes existir também uma quebra de
relacdo ou estrutura de dominacédo entre os membros. Em outras palavras, toda e
qualquer forma de dominacdo devera ser abominada pelo ser que esta em uma
situacdo superior, assumindo, assim, uma atitude de alteridade e respeito. A
comunicacdo sO podera fluir se for estabelecida essa relagdo de respeito, pois toda

reflexdo ndo aceitard qualquer desvio dessa conduta moral.

Se houver qualquer forma de dominagdo ou superioridade, que seja a do
homem sobre o mundo que o cerca, e ndo um sobre o outro. Quando as duas partes
estdo dispostas a perceber o mundo e interagir sobre ele, tentando modifica-lo e
transforma-lo de forma a ser um local mais equilibrado e seguro, o dialogo comeca a
tomar corpo e se estabelecer como um meio de relagdo e interacdo entre eles,
quebrando toda barreira da opressao e da ignorancia. O dialogo vai acontecer no
encontro entre os sujeitos dialégicos, cujo objetivo sera a constru¢do de um mundo

melhor.

O didlogo s6 podera assumir um carater libertador se antes conseguir libertar
0 proprio ser, pois, de outra forma, como esse mesmo ser podera trazer a libertagédo
do outro? Para a construcdo de tudo isso um certo nivelamento entre esses seres
deve existir, para que sé assim ambos possam ter a plena capacidade reflexiva de
agir da melhor maneira possivel. Uma atitude construtora sé se fara presente com
tal criticidade. Parafraseando Hans Georg Gadamer na Faléncia da Palavra, sé

através do dialogo é possivel aprender.
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Como o didlogo de Paulo Freire busca tanto a compreensdo do mundo como
também a do outro, num respeito mutuo e verdadeiro, valorizando a cultura e a
posicdo na sociedade seja ela qual for, o dialogo pode servir de um meio de
desarmamento entre as partes envolvidas e, dessa forma, contribuir para a
construcdo de uma abertura com base na compreensédo de uma relagdo em que o
desejo esteja presente para a entrega total e para tudo aquilo que esteja sendo

vivido no momento.

Em um dialogo auténtico e verdadeiro varios sdo os acontecimentos e entre
eles muitos erros e acertos sdo inevitaveis, mas o que estd em jogo aqui é o
possivel conhecimento trazido através da abertura deixada entre as duas partes. As
quebras das barreiras e a destruicdo das hierarquias ajudam na construcdo de um
dialogo verdadeiro, no qual a verdadeira realidade das coisas possam aparecer e
nao a realidade imposta pela classe dominante e opressora. Segundo Platdo em A
Republica, “A palavra ndo é coépia da realidade”. “O antidialogo que implica na
relacdo vertical de A sobre B é o oposto a tudo isso. E desamoroso. E acritico, e ndo
gera criticidade” (FREIRE, 2005, p.116).

Aqui Paulo Freire faz uma critica a forma de acdo de alguns discursos que se
propéem a serem dialogos, quebrando todas as formas de respeito e compreensao
do outro. Tudo aquilo que chega a ser desamoroso ndo pode ser visto como dialogo,
a arrogancia estara presente, criando assim o “antididlogo”. Toda e qualquer relagao
gue esteja com suas bases em um antididlogo estara fadada ao fracasso, pois

conseguira destruir toda a simpatia presente em uma relacao verdadeira.

Como j& dito, o didlogo que Freire preza e admira € aquele no qual pessoas
se unem em prol de um mundo melhor, em que ambas buscam uma relagdo com
esse mundo de forma igualitaria e justa, buscando a destruicdo das desigualdades e
colocando o oprimido em uma situacdo de privilégios em relacdo ao opressor. O
dominio e a arrogancia ndo poderao existir em um mundo justo, pois para Freire o
didlogo deve ser um encontro reflexivo, cheio de subjetividades e criticidades entre

aqueles que o compde.

O dialogo implica certa comunicacdo, mas nao € qualquer comunicacgao e sim
uma que possa valorizar a reciprocidade entre as partes envolvidas, na busca de

uma clara e legitima compreenséo, valorizando o senso critico dos membros e
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trazendo a tona um pensamento significante em relacdo a vida e ao mundo. Como
Freire mesmo diz: comunicar € comunicar-se em torno do significado significante.
Toda e qualquer forma de comunicacao deve ter em sua esséncia uma comunicacao
clara e cheia de significacdo, deve estar disposta a compreensédo da realidade e

abstracao das coisas.

Aqui Paulo Freire deixa claro que para que possa existir de fato a
comunicacao, ela deve estar cheia de significado para o sujeito A acéo é algo de
grande relevancia nesse processo, pois 0 sujeito devera ser ativo e nunca passivo,
deverd expor suas realidades e pensamentos, ser critico em relacao as coisas e a si
mesmo, trazendo ao didlogo significacdo e conteldo. O didlogo deve ser
comunicativo e eficiente para a sua construcao, no qual possa existir uma perfeita

harmonia e reciprocidade entre os sujeitos.

O didlogo é uma comunicacdo e uma comunicacdo é um dialogo. A
reciprocidade € algo que deve estar presente nesse encontro dialégico para que no
processo marcado pelo encontro entre os sujeitos ativos possa, de fato, existir
compreensao entre eles. A educacao é uma via de mao dupla, toda acdo educativa
devera ter em sua composi¢cdo uma via que exista mais de um caminho a ser
percorrido, para que o educador e o educando possam caminhar juntos, partilhando

suas experiéncias e arbitracdes sobre a vida e o mundo.

Esta alguma coisa deveria ser o novo conteldo programatico da
educacdo que defendiamos. E nos pareceu que a primeira dimenséo
deste novo conteudo, com que ajudariamos o analfabeto, antes
ainda de iniciar sua alfabetizacdo, para conseguir a destruicdo da
sua compreensdao magica e a construcdo duma compreensdo
crescente critica (FREIRE, 1979, p.70).

A alfabetizagcdo € um caminho que devera tirar o educando de sua vida
opressora, trazendo para ele uma nova dimensdo do mundo e das coisas,
destruindo sua antiga compreenséo de tudo que esta ao seu redor e criando uma
nova visdo de mundo. A construcdo de uma dimenséo critica para o aluno é algo
capaz de tira-lo da redoma da ignorancia e trazé-lo de volta a vida. A magia de uma

compreensao falsa é o fator de criagdo também de um mundo falso. Ha necessidade
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de destruicdo dessa dimensédo pseudo-magica para a formulagéo e criagdo de uma

nova e verdadeira.

Para Freire, a educacdo ndo pode ser objeto de domesticacdo; a educacéo
deve estar livre dessas amarras politica-educacionais, que mais servem a um
propdsito politico do que a propria educacdo. Uma atitude dialdégica deve existir
entre todos aqueles que formam a educacdo e o seu sistema. Uma relacdo com
base em um EU-TU, que Buber tanto fala e admira, deve ser algo que se possa usar
nesse processo educacional, destruindo toda objetivacdo do sujeito e
transformando-o em Ser. Tal relagdo entre o EU-TU de Buber foi mencionada

anteriormente.

Essa pedagogia adotada por Paulo Freire valoriza muito a experiéncia do
individuo e, com isso, enriquece a relacdo, fortalecendo essa dualidade entre
educando e educador. Também traz um entendimento claro na relacdo dialégica
entre essas mesmas partes, pois a experiéncia traz consigo um equilibrio necessario
entre as partes envolvidas, valorizando as diferencas e as ideias divergentes. O
dialogo ndo pode ser de forma alguma uma disputa ideolégica nem uma guerra

politica e social, antes deve estar assentado numa razao.

Os argumentos contraditorios e divergentes ndo devem se constituir em um
cabo de guerra, mas devem estar essencialmente assentados com caracteristicas
no respeito, na toleréancia e na paciéncia. O dialogo € também razédo, o didlogo
também é reflexdo, mas nunca forca e autoridade, pois, como ja citado, a
experiéncia e a razio sdo necessarias para um dialogo simples e verdadeiro. E no
dialogo que o encontro se faz presente; € no didlogo que todo o processo de criacdo

acontece, mesmo com toda presenca do risco.

Todo encontro é risco, porém € necessario se correr esse risco para que se
possa tornar presente todo o0 encontro entre as partes. Para que as partes
envolvidas ndo estejam apenas no local do encontro, mas realmente presentes para
a constituicdo do dialogo, faz-se necessaria a abertura para esse mesmo encontro.
Alguns falam que o dialogo é visto como uma hermenéutica do ser em suas
relacbes, outros dizem que o dialogo é apenas uma abertura despretensiosa, ja

outros alegam uma quebra de hierarquia. Seja 14 o que for, a pedagogia aqui
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apresentada por Freire tende a valorizar o outro em seu proprio mundo, mas,

sobretudo, o proprio mundo.

Como dito anteriormente, o dialogo € uma abertura e ndo se deve criar em
torno dessa mesma abertura uma expectativa, mas apenas uma presenga no
momento do encontro para que tal relacdo se constitua verdadeiramente em uma
reflexdo e uma criticidade em relacdo ao mundo. Uma conversa é apenas 0 que
podemos esperar de imediato nessa abertura, em que toda aquela experiéncia
vivida deve agora ser transformada em um entendimento, para que se possa ter

uma clara compreensao das coisas.

Paulo Freire, autor da Pedagogia do Oprimido e tantos outros livros
educacionais, buscou em sua educacdo ndo apenas educar o ser pelos moldes
escolares e académicos, mas de outra forma, entdo, tracou sua prépria maneira de
ensinar, forcando o homem a buscar o mundo em que esta inserido, arbitrando

sobre sua propria vida e maneira de ser.

Paulo Freire buscou educar para a vida, quebrando regras e paradigmas
educacionais. Fez do mundo e das suas experiéncias de vida sua sala de aula, e
uniu tudo isso aos conteudos académicos. Com uma viséo diferente da tradicional
(visdo do oprimido para o oprimido), Freire sempre tentou mostrar para seu aluno a
importancia do aprendizado para a vida e ndo apenas no ambiente escolar. Assim
como Gramsci, que tinha em sua educacdo a sociedade como parte da escola,

Paulo Freire também buscou a unido desses dois elementos culturais.

A leitura do mundo, e ndo somente da escola, é para Paulo Freire uma
maneira que o aluno tem de poder entender tudo o que estd ao seu redor,
considerando a possibilidade de modificar as coisas. A transformagédo do mundo
comeca na propria transformacdo do Ser. E entendendo a si proprio que o homem
podera entender o que lhe cerca; um conhece-te a ti mesmo socratico, ndo havendo

outra forma de mudar o mundo sem antes mudar a n6s mesmos.

Como Freire também gostava muito de educar adultos, ja demonstrava em
seu proprio meéetodo dialégico uma quebra de preconceito em relacdo aos
paradigmas existentes na sociedade e em uma vida inteira do educando, trazendo
para o educador uma maior responsabilidade de causar a transformacé&o, destruindo

toda ignorancia social. Dentre os varios livros escritos, A Pedagogia do Oprimido
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traz conceitos e teorias que visam a elevacao intelectual e a destruicdo das normas
educacionais vigentes e tradicionais, que mais criam padrbes sociais do que

educam.

Toda e qualguer forma de educacgéo tem que ter, por principio, a possibilidade
de criacédo e producdo de conhecimento. Para Freire, o professor ndo pode querer
apenas ensinar ou transmitir algo ao aluno, pois dessa forma seria algo vago e sem
vida. O professor, segundo o seu pensamento, tem a obrigacédo de apresentar varios
contelidos para seus alunos, mostrar para eles as diversas formas de saber e suas
aplicabilidades. Porém, ndo pode de maneira alguma coloca-las como uma verdade
universal e singular; deve deixar claro para o aluno que nao existe verdade absoluta,

mas que cabe a ele a responsabilidade também de sair a sua procura.

Todo ser, independente de sua educacéo, jA possui sua propria cultura e é
dessa cultura que Paulo Freire fala e valoriza. O mundo entra aqui como o chdo da
escola do préprio aluno (Gramsci), onde Paulo Freire ndo pretende apenas ensinar
preceitos escolares, mas trazer ao aluno uma leitura do mundo e da realidade das
coisas. O objetivo de Paulo Freire é fazer com que o aluno possa ser o autor do seu
préprio mundo e criador do seu universo. Tudo esta no mundo da transformacéo e
da interacdo; nesse caso, o aluno deve tornar-se ciente do que esta a sua volta e ter
a plena capacidade de perceber e abstrair as coisas. Este estudo ndo se limita a
sala de aula, mas traz em si mesmo um rompimento de barreiras educacionais

vigentes.

Segundo Freire, as pessoas ndo tém a capacidade de aprender sozinhas;
também ninguém por si s6 pode ensinar o outro, mas antes depende do convivio
com o mundo e todas as suas abstracdes. A educagcdo se aprende no convivio
muatuo entre os homens, o mundo e a vida. A vida aqui entra como uma segunda
escola (ou por que nao dizer como sua primeira escola?), ja que todo aluno que
chega a sala de aula ja chega com uma bagagem intelectual e cultural, a qual sera

de inicio confrontada com a do discente ou pela instituicdo escolar.

3.2 Alguns Desafios e Demandas da Educacgé&o nos Dias de Hoje
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Ha muito tempo existe um embate e um debate acerca da educacao no Brasil
e sua relacao direta com o trabalho, por se tratar de um tema de bastante relevancia
para a constru¢cdo de uma nova educacao brasileira e, consequentemente, para a
construcdo também de um novo trabalho e suas objetividades, transformacdes e
novas construgdes para o Brasil e o mundo. Isso nos mostra a delicadeza do
assunto e sua devida importancia nesse processo. Mudar uma realidade
influenciada por bases capitais, subordinadas por politicas publicas de mercado,
torna esse tema mais que um desafio educacional, mas um paradoxo
contemporédneo e politico a ser quebrado, aproximando elementos (politica,
educacao, trabalho) que historicamente vém sendo divergentes ao longo do tempo

além de serem objetos de muitos conflitos.

As diversas politicas publicas sdo bem enxergadas no préprio corpo docente
e educacional, refletindo no curriculo. Esse objeto chamado curriculo acaba sendo
parte do conjunto capital global, fortalecendo cada vez mais o mercado produtor que
vé no sistema educacional outra forma de se fazer politica. Emancipacao €, talvez,
um sentimento a ser criado para a quebra desse sistema mercantil ou pelo menos

para a capacidade de criacdo de uma reflexdo desse sistema opressor e dominador.

Um pensamento critico deve existir para 0 hecessario combate as regras, as
leis e diretrizes impostas ao processo educacional, que tanto engessam O0sS
professores e seus saberes docentes em seus cotidianos como menciona Tardif.
Uma complexa rede constitui as praticas docentes, e o pleno conhecimento e
respeito a elas sdo alicerces necessarios para a constituicdo de uma pesquisa
escolar multipla, logica e histérica. A humanizacdo deve ser um fator presente nos
projetos de pesquisa. A pesquisa cotidiana nas escolas ou centros ndo devem se
limitar aos aspectos metodoldgicos e tedricos presentes na estrutura do trabalho. A
materializacdo e a sistematizagdo do curriculo devem ser substituidos e
reestruturados de forma que o0s conhecimentos académicos sejam também

transformados em conhecimentos humanos.

Diferencas e contradicdes podem ser elementos constituintes de uma boa
educacao, na qual o estreitamento das rela¢des sociais serve de base para a nossa
observacdo pratica. Uma militAncia existencial deve compor nosso objeto,
valorizando a interagéo e o olhar do outro, construindo um projeto educacional cuja

finalidade seja, também, a aproximacdo e interagdo entre as pessoas
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desmaterializando, dessa forma, alguns projetos educacionais e acrescentando a

eles um novo elemento chamado respeito.

Um lineamento estrutural sobre a educacdo escolar ajudara a entender
aspectos educacionais presentes e também aqueles constituintes do passado. A
propria histéria relata a esséncia da escola publica do Brasil e algumas discussées
sobre esses aspectos pedagdgicos, muitas vezes antagonicos, ajudariam a construir
no futuro um curriculo emancipatério, capaz de quebrar as politicas publicas
educacionais, modificando a globalizacdo presente em nossas escolas e fazendo

surgir uma nova politica curricular.

Uma educacao formal ou nado-formal, curricular ou nao curricular, mas que
possam em sua génese conter uma faisca de reflex@o, poderia ter a capacidade de
quebrar os paradigmas politicos e de fazer-se perceber os anseios e perspectivas
além das determinantes politicas-educacionais vigentes. Uma educacdo que possa
ser moldada e construida no cotidiano escolar de forma empirica € um dos objetivos
de qualquer politica autbnoma e com bases sociais anticapitalistas, sabendo que o
verdadeiro curriculo é forjado nas relagBes diarias e ontoldgicas e nao apenas em
uma epistemologia politica curricular. Os estudos cientificos e as pesquisas
académicas sao de grande importancia nessa engrenagem pedagodgica, porém a
educacdo ampla oferecida por Gramsci e enfatizada por Tardif mostram a
importancia também de uma educacdo nao formal, com uma pratica observacional

no cotidiano periférico das escolas.

A educacdo nédo formal pode ser vista como um importante meio para a
elaboracdo de uma educacdo ndo dogmética e livre das sistematizacbes
educacionais, tendo a liberdade e autonomia como pilares de uma metodologia
emancipatéria. Dessa maneira, as metodologias ndo convencionais trazem uma
nova proposta de pesquisa, cuja funcdo € estabelecer e criar possibilidades nesse
universo educacional e politico, reestruturando o trabalho e fomentando elementos
antes nao observaveis ou ndo aceitos pela politica tradicional, quebrando os
paradigmas tedrico-praticos ao mesmo tempo que abre condi¢cdes para pensar 0
fendbmeno educativo de forma ampla, que tem como objetivo o auxilio dos

trabalhadores e estudantes.
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O que se busca aqui € mostrar um outro tipo de viséo politico-pedagodgica no
que se refere ao papel do dialogo critico sobre as atuais politicas educacionais
exercidas pelo estado, seu pensamento e maneira de agir. Tenta-se mostrar néo
apenas 0s problemas existentes nessa politica, mas procura-se uma saida desse
processo educacional influenciado por um sistema globalizado que tanto vem
interferindo nesse contexto politico-educacional, modificando a propria esséncia da
educacdo formal e trabalho, construindo uma nova educacdo nao-formal e
trabalhista. Isso € importante nesse processo de ensino e aprendizagem e mercado
por expor 0s problemas contemporaneos dessa dicotomia politica-educacao. Tentar
achar um caminho que possa levar a educacéo e o trabalho a uma emancipacéo das
politicas publicas vigentes € um dos papéis dessa nova forma de pensar, € algo que
vai além de redefinir o papel do estado, mas alcanca uma educacao universal livre

das amarras da globalizacdo estatal.

Uma visdo global tenta mostrar que a educacao e, consequentemente, seus
processos e sistemas, estdo diretamente ligados a uma forma universal de
pensamento, a uma educacdo globalizada, em que as politicas educacionais séo
vistas num ambito mundial, sendo o estado apenas uma parte dessa engrenagem.
Em uma educacéo institucionalizada pelos mecanismos globais, sendo diretamente
influenciada por esse pensamento, existe uma idealizacdo que é pressuposta a
propria educacdo, uma espécie de cultura que é exercida mundialmente pela
comunidade internacional, fazendo com que o estado perca um pouco de autonomia
diante desse pensamento e cultura internacional, refletindo diretamente no trabalho

vigente.

Também podemos observar, em outra perspectiva, que uma educacao que
seja capaz de estabelecer metas e normas sobre o sistema global existente é capaz
de trazer muito mais autonomia e liberdade para a educacao estatal. Os estados
seriam mais livres para gerir seus proprios projetos, que poderiam até ser diferentes
de outros estados, trazendo a centralizacédo do poder educacional, antes globalizado
e estabelecido de uma s6 forma. Esses projetos poderiam ser criados com mais
geréncia do proprio estado, garantindo assim mais licitude na formulacdo de uma
teoria educacional regional, demonstrando projetos e programas mais humanos e

preocupados com 0 ser em Si mesmo.
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Sabemos que sdo véarios os fatores internacionais que interferem e
influenciam a educacao nacional e, consequentemente, no trabalho. O processo de
globalizacdo além de trazer um pensamento Unico e universal para a educacao
mundial, tem em sua composi¢cdo elementos do capitalismo, que ha muito tempo
vem ditando as regras da educacgdo, do trabalho e da politica, e interferindo nos
processos educacionais vigentes, chegando até a modificar o proprio curriculo.

A ideologia de uma educacao globalizada destréi a capacidade de criacdo de
uma educacdo local, comprometendo cultura, linguagem e pensamento de uma
regido, que tanto contribui para uma educacéo social e igualitaria e para um trabalho
humano e justo. A perspectiva de uma educacdo global despreza a
institucionalizacdo de uma educacdo nacional e comum, desvalorizando as

especificidades que nela se encontram.

A superioridade e hegemonia do capitalista aqui € um fator modificador na
estrutura educacional global. Essa influéncia capitalista valoriza os estados mais
fortes economicamente, tornando-os influentes perante outros, o que reflete nos
processos nacionais e nas suas articulagbes com a dinamica globalizada. Nesse
contexto, perguntas sao feitas e respostas sao procuradas para o que ensinar, como
ensinar e quem deve ensinar, demonstrando uma grande caréncia de um sistema

educacional que supra esses anseios.

Os inumeros problemas educacionais e politicos que comp&em ndo apenas a
educacdo brasileira, mas mundial, provém de uma falta de equilibrio entre uma
educacdo com fins sociais e trabalhistas e outra que contenha aspectos de uma
educacdo humana e da falta de uma educacédo que contém uma pratica educativa e
social, cujo objetivo ndo € amenizar os problemas, mas sim resolvé-los com a

politica educacional capital.

As mudancas histdricas vém trazendo com elas as desigualdades das classes
sociais, interferindo no processo de ensino e aprendizagem e colocando como
verdade universal seus anseios e objetivos, em que as novas praticas exercidas pela
sociedade interferem e modificam os processos metodologicos. Essas mudancas
sociais adentraram aos cursos, modificando o0s curriculos e diretamente

determinando os tipos de trabalho, e adaptando-os ao pensamento dessa classe
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social. Com isso, afetam ndo apenas os trabalhadores e a sociedade, mas também
a educacéo basica que desde ja é influenciada por essas ideais capitalistas.

Todas as doencas educacionais contemporaneas (ensino sistematizado,
senso comum académico, falta de dialogo, educacédo capital, trabalho alienador),
somadas as mazelas da modernidade (desemprego, violéncia, fome), constituem a
esséncia da exclusao social-trabalhista e o descaso do Estado. Mesmo sendo esses
problemas entre sociedade e Estado arrastados ha anos, eles sédo potencializados
por uma politica contemporénea que nada tem a ver com 0S pensamentos sociais e
humanos que tanto buscamos, mas tem a ver com uma idealizag&o capitalista capaz
de romper a cultura, modificar as ideias da populacéo e trazer o convencimento de
gue nao ha outra forma melhor de sociedade, de trabalho e de educacédo. Com isso,
cria-se uma pseudo-mentalidade entre sociedade e mercado, em que este influencia
diretamente as camadas populares, construindo uma nova sociedade com base

elitista.

Os paradigmas educacionais servem como inspiracdo para as ciéncias
sociais e humanas por trazerem o desafio e a possibilidade da criacdo de uma
educacdo construtora de uma nova sociedade. A guebra desses paradigmas e a
mudanca desse pensamento estabelecido formam uma sociedade e uma teoria
social humanizadora e libertadora, tdo necessaria em um periodo escravo dos ideais
do capitalismo, que veem a educacao apenas como uma ferramenta industrial para
concatenar e fazer exercer sua politica mecanizadora, capaz de transformar o
individuo em um objeto. A quebra dos paradigmas pode trazer a emancipa¢cdo como
um todo, pois poderd construir alternativas sociais significativas e,

consequentemente, a felicidade das massas populares.

A educacdo como politica publica requer uma militdncia e um enfrentamento
cujos objetivos sejam o combate e a dissolucdo das desigualdades. Os
conhecimentos politicos juntos a uma educacdo emancipadora fomentardo novos
saberes, visando processos sociais que possam combater a influéncia desse
sistema, no qual o grande desafio da educacdo vigente serd a busca por
mecanismos que possam nao apenas construir uma sociedade justa e verdadeira,
mas desconstruir essa educacdo presente em nosso cotidiano, cuja esséncia

mercantil dificulta a saida do senso comum, criando uma redoma que impede a
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entrada do bom senso académico e politico, a formulacdo de novas ciéncias

educacionais e, por fim, a génese de uma politica educacional emancipatoria.

Como vimos, muitos sdo os problemas existentes em uma educacdo, sejam
eles nascentes de uma politica influenciada pelo capital, trabalho ou politicas
publicas excludentes. Um didlogo que possa trazer a unido para todos que fazem
parte desse conjunto social € de grande importancia para a constru¢cao de uma nova
sociedade. O dialogo pode ser uma grande alternativa para a criacdo de uma
relacdo social e humana, unindo as pessoas e diminuindo os problemas existentes.
A humanizacdo também faz parte dessa ferramenta dialdgica (visdo Freiriana), ja
que o didlogo propde a quebra da hierarquia e a busca pela igualdade. O dialogo
pode ser a grande génese dessa tal sonhada educacao, auxiliando os docentes na
relacao direta com seus respectivos discentes e também trazendo um novo caminho

para esse sistema contemporaneo.

3.3 O Dialogo para uma Educacéo na Sociedade

Educar para a cidadania é um papel de grande importancia social, de
inumeros desafios ndo apenas educacionais, mas politicos, em que surge o gargalo
estrutural por onde passa nossa educacao contemporanea. Uma educacdo para a
construcdo do cidaddo nao pode ser considerada utopia, apesar de toda a falta de
apoio pedagoégico e académico. Uma dose de paciéncia e persisténcia sera
necessaria para o alcance desse grande objetivo. InUmeras discussdes a respeito de
uma educacéo formadora do cidadao foram feitas ao longo do tempo na busca de

uma forma que traga uma revolucédo na educacao.

A educagdo nos dias atuais estd subordinada a uma politica de
desvalorizacédo ético-pedagogica, em detrimento de uma educacdo subordinada a
um pensamento universal de bases capitais, politicas e industriais. Uma educacgéao
ética, que busque uma reflexdo da vida em sociedade e de uma educacdo justa e
igualitéria, € o que se espera para a construgdo e realizacdo do sonho educacional

autdbnomo e livre das amarras do Estado. A ética tem que ser um objeto de relacao
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ndo apenas para a educacdo, mas que esteja presente também na vida familiar e
trabalhista, para sé assim alcancarmos uma educacéo cidada.

Uma militancia contra o Estado deve existir para podermos dar inicio a esse
processo educador. Paulo Freire sempre nos advertiu sobre a importancia de uma
educacéao libertadora e emancipatéria para a formacdo do homem. O Estado, por
sofrer também influéncias politicas externas, acaba cedendo a leis e regras
universais, acabando com sua propria cultura local e construindo curriculos
sistematicos e lineadores que tanto dificultam a educacéo cidada. Nao lutar contra o

Estado e suas vontades alheias é estar ao seu bel prazer e a sua vontade

deliberada. E estar subordinado as suas ideologias e vontades.

A critica ao Estado e as lutas contra todas as formas de dominio Estatal
devem existir para que se possam garantir todos os nossos direitos e garantias
fundamentais. O Estado deve cumprir com suas obrigacfes, porém muitas vezes
isso ndo é o suficiente para se chegar a um estado pleno e a uma educacédo de
qualidade. Por isso o educar para a cidadania é, sem duvida, uma arma contra toda
desigualdade social e contra a falta de acdo do Estado. O Estado € sempre
representado por pessoas que estdo no poder e essas, por vezes, se alternam,
trazendo consigo seus ideais particulares e crencas politicas, éticas e filosoficas.
Estar a mercé desses representantes € estar a deriva em um mar, que por vezes vai
para um lado e em outras nos levam para o outro. No que diz respeito a luta contra o
Estado, me refiro a um sentimento emancipatorio capaz de quebrar as regras
politicas e educacionais vigentes. Uma luta que seja capaz de modificar o quadro
atual da educacdo e quebrar os paradigmas contemporaneos. A luta aqui € sinénimo
de uma acao em prol da educacéao.

A vigilancia deve ser constante e continua. Como educadores, temos muito
que fazer ndo apenas pela educagcéo, mas também por nés mesmos, ja que somos
0S principais responsaveis pela vida que vivemos. Adequar a vida publica e os
pensamentos do Estado a nossa vida e ao nosso pensar é o grande desafio e talvez

a Unica saida para toda essa falta de equilibrio educacional e politico.

A cultura e toda a sua diversidade é algo que deve ter total atencdo do Estado
por tratar-se diretamente das vidas das pessoas e das suas formas de enxergar o

mundo a sua volta. O Estado deve equalizar bem esse ponto para que possa manter
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uma total harmonia entre todos os membros que constituem essa sociedade.
Nenhuma arte é casual, nenhuma forma de expressdo pode ser desprezada; a
valorizacdo individual de cada parte da sociedade e suas maneiras e formas de
manifestacbes devem ser respeitadas e valorizadas por aqueles que estiverem a
frente da maquina publica. Mais a frente sera mostrada a importancia de se obter um
dialogo claro e justo entre os diversos setores do Estado e trataremos do quanto o

didlogo ajudara a equalizar esses diversos setores que compdem a sociedade.

Um olhar critico sobre tudo que acontece na sociedade é de grande
importancia para a construgdo de um mundo melhor. A educacdo servird como
blassola para o homem caminhar por estradas mais seguras. A leitura, as teorias
educacionais trardo para todo ser uma pratica necessaria para a realizacdo e

estruturacdo de uma educacao de qualidade.

A educacéo é construida de forma diaria e continua, ndo pode ser vista como
algo pronto e acabado, nem tampouco algo magico. Ela é feita de forma lenta e
construida no alicerce feito pelo préprio homem em seu caminhar, ou seja, enquanto
0 homem caminha e atravessa seu deserto, ele encontra na sua experiéncia a saida
e vai adquirindo potencial. As palavras que poderiam descrever corretamente essa

experiéncia humana € que a educacdo é um processo que nunca para, hao tem

prazo de validade e € sempre potente.

Ocorre uma pulsacdo entre o jogo de forcas que constitui a
sociedade e o jogo de forgas que concretizam na educacdo, de tal
modo que, de um lado, a forma desta se organizar reflete e reproduz
integralmente a forma de estruturagéo da sociedade; mas, de outro
lado, o processo de atuacdo especificamente educacional pode ter
efeitos desestruturadores sobre a sociedade, sendo entdo fator de
mudanca social (SEVERINO, 1994, p. 71).

Ha tempos que a educacdo vem sendo uma pratica mais que social, mas
também uma atividade historica cheia de concretude e significacbes, na qual toda
essa pulsacao é responsavel pela criagdo do mundo em que o homem se encontra e
caminha. E nessa pulsacéo de ida e volta, de entrada e saida na sociedade, que o
homem vai se educando e se relacionando com o préximo, trazendo a tona toda a

génese social necessaria para a construcao desse processo humano-social.
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Se a educacédo pode ser vista como uma pratica politica, ou se realmente €,
vai depender do ponto de vista em que ela é colocada ou de como o homem esta
inserido na sociedade. A prética diaria exercida pelo homem dentro de um contexto
social faz com que a politica seja sim uma forma da educacéo ser aplicada nessa
mesma relacdo, pois a pedagogia e seus mecanismos procuram meios para que o
homem possa se expressar e se educar da melhor maneira e, sendo assim, a
politica pode facilmente ser constituida como uma forma totalizadora das vivéncias

do homem dentro de uma determinada sociedade.

Anteriormente foi falado sobre as politicas publicas que agem diretamente nas
politicas educacionais e estas, por fim, sao influenciadas por pensamentos
universais que muitas vezes ferem uma cultura local, em que pensamentos oriundos
de um coletivo acabam por determinar a educacdo diretamente. Nesta Otica, a
escola pode ser vista como uma instituicdo social, onde a relagéo existente entre ela
e as formas de educacédo que irdo ser trabalhadas serdo determinadas por algumas

formas de politicas educacionais.

A escola é uma instituicdo educativa, esforca-se por colocar em agao
0s meios mais eficazes para alcancar as finalidades educativas
perseguidas pela sociedade. Transmite as criangas modelos
explicitados e estilizados de comportamentos, isto é, modelos mais
puros, mais esquematizados do que aqueles que as criangcas
adquirem através do contato social [...] (CHARLOT, 1973).

A educacado, a sociedade e o homem sdo elementos presentes na atual
politica global. Como sabemos, essa politica global €, em muitas das vezes, e pode-
se dizer em sua maioria, subordinada a pensamentos com bases capitais. Logo,
toda a estrutura educacional também estara sujeita a todas as normas do pensar
politico-capital. O professor, diante desse universo de idealismo global em que o que
prevalece ndo sdo as ideias da educacdo para a educacdo, mas um conjunto de
outros interesses, perde boa parte da compreensao de seu proprio trabalho docente
e isso ndo é uma coisa muito dificil de acontecer; a escola, antes seu abrigo e local

seguro, agora passa a ser mais um campo de disputas politicas.

Entendemos a educagédo como sendo algo feito e criado pelo préprio homem

em suas faculdades. A educacdo se dard e existira quando pessoas estiverem
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dispostas para tal criagdo. A manifestacao social dessa forma de pensamento cria o
pensar coletivo, em que todos buscam uma relagdo capaz de construir uma
educacdo de qualidade, na qual essa forma de pensar torna-se um dos pilares da
sociedade. Todo ser humano necessitado de determinadas coisas, precisa e
depende de uma série de fatores que tém uma ligacdo direta com suas proprias
necessidades, e as relagbes acabam sendo um grande apoio para o homem em

suas criacdes e realizacoes.
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4 DIALOGO NA EDUCACAO: UMA POSSIBILIDADE FORMATIVA

Este capitulo trata da relag@o entre o primeiro capitulo e o segundo, tentando
mostrar um pouco de cada um, tracando um panorama pedagogico e dialégico entre
ambos e mostrando a importancia que cada um possui dentro desse universo
educacional e suas possiveis relacdes. Como se sabe, o primeiro capitulo trata do
Didlogo em Martin Buber, seus pensamentos e crengas, e 0 segundo mostra uma
pequena parte do que € a educacdo e alguns fatores que interferem em seu
funcionamento. N&o existe aqui uma relacao hierarquica entre as partes envolvidas:
tanto a relacdo Dialdgica de Buber quanto a pedagogica de Freire sdo importantes
para todo esse processo educacional, porém a visdo dialégica Buberiana, que é
tratada nesse trabalho em sua maioria, nos apresenta uma formagao educacional de
abertura e respeito, importante para qualquer relacdo. Ja o terceiro capitulo fala de

uma possibilidade formativa em todo esse processo educacional e relacional.

Este capitulo apenas quer mostrar um pouco do que é o Dialogo em relacdo a
Martin Buber e o que vem a ser a educacdo: antiga, moderna ou contemporanea. S6
a partir de entdo, ciente do conteddo das partes, serd possivel pensar em uma
relacdo entre as mesmas, ou como uma poderia complementar a outra. O dialogo
chega aqui como uma préaxis na qual todo o aprendizado adquirido sera colocado em
uso no cotidiano do ser e também um sentimento criacional das relagcdes humanas.

Uma disposicéo entre as partes que fazem parte do encontro.

No primeiro capitulo, foi mostrado o quanto o dialogo € importante para a vida
de uma pessoa, jA que o mesmo faz parte da forma de ver o mundo de Martin
Buber. O dialogo para Buber é muito mais do que um preceito académico, uma
escrita filosofica ou publicacéo literaria, mas € sua propria vida, € a maneira como

ele enxerga o mundo a sua volta e como ele convive consigo mesmo.

Martin Buber fez de sua propria vida o seu Dialogo, viveu o que escreveu, por
isso acredita-se que o seu dialogo possa ser algo que venha a somar e muito com a
educacgdo em todas as suas formas, sejam elas académicas ou ndo. Como é visto,
ao longo do tempo a educacdo vem sofrendo diversas interferéncias em sua
estrutura e formacéo e vem sendo alvo de politicas publicas capitalistas e elitistas,

cada vez mais sendo colocada em um recipiente chamado curriculo, cada vez mais
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materializada e institucionalizada, destruindo particularidades importantes para sua
formacéo e desempenho.

O que se quer fazer aqui € tentar mostrar o quanto o dialogo pode ser
importante para quebrar ou auxiliar a educagcdo em sua luta diaria pela sua prépria
sobrevivéncia e autonomia. Pelo fato do dialogo de Buber ser algo vivido por ele e
experimentado em seu proprio cotidiano, uma espécie de praxis particular, &
possivel ver o quanto esse dialogo pode ser de grande importancia para a
educacdo. Durante sua vida, Buber experimentou diversos problemas, sejam eles
pessoais ou académicos, mas o0 que sera mostrado é que ambos trouxeram-lhe o

auxilio da experiéncia vivida.

O didlogo Buberiano o acompanhou durante todo o seu percurso, desde
crianca até a sua maioridade. Todas as experiéncias traumaticas vividas por conta
da separacdo dos seus pais até a guerra s6 o fez ver cada vez mais o quanto as
pessoas precisam de algo que possam aproxima-las e servir de uma interpretacao
para suas maneiras e formas diferentes de ver o mundo. Como ja falado, a
educacdo vem apresentando, ao longo do tempo, diversas formas de interpretacoes
e pode ser vista em um momento como ciéncia, € em outro ndo. O mais importante é
gue o dialogo possa se apresentar diante dessas diferencas ndo como mediador,
mas como algo que acontece sem pretensao de ajudar, e que acaba por trazer a luz

para muitos problemas.

[...] assuma para com ele um comportamento, que ndo o considere e
ndo o trate como seu objeto, mas como seu parceiro num
acontecimento da vida, mesmo que seja apenas uma luta de boxe.
Fator decisivo de ndo-ser-objeto (BUBER, 1979, p.137).

Como se sabe, o didlogo acontece de forma simples e espontanea, sem
pretensdes e hierarquias. Uma espécie de dialogo genuino é quando ambas as
partes se encontram em uma abertura e sem nenhum compromisso firmado, apenas
a presenca e o respeito, dessa forma, a abertura acontece e a criacdo se torna
possivel. E com esse espirito que é necessario que a educagdo se constitua, com
respeito matuo entre todas as partes: professor e aluno, instituicdes e Estado e entre

os préprios professores. Da mesma forma que Martin Buber pode fazer do dialogo a
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sua experiéncia de vida, também acredita-se que o0s educadores com esse
pensamento pedagdgico e espiritual, auxiliados pelo dialdgico, possam agir e viver

de formas mais genuinas.

A criacdo de um ambiente saudavel para as interagcbes é de grande
importancia para um pleno convivio entre todos. A educagdo, em todas as suas
ramificacbes e singularidades, busca respeito e autonomia para praticar suas
atividades educacionais e académicas. Surge a partir disso a grande necessidade
de uma reflex@o sobre a vida, as coisas e sobre si mesmo. A velha maxima socratica
que diz para “conhecer a si mesmo” vale muito aqui. O individuo que se conhece
diante de todas as suas limitacGes e fraguezas e em todos 0s seus acertos e suas
vitérias, podera de forma mais facil observar o outro em todas as suas

particularidades.

O terceiro capitulo tenta mostrar isso: 0 quanto é importante o conhecer da
vida e de tudo o que nos rodeia, mas também de nos conhecermos e nos
respeitarmos como seres humanos individuais e ao mesmo tempo coletivos. O
dialogo é tao importante quanto a educacgdo, e ambos tém sua propria expressao e
vida. Com uma plena capacidade de compreensdo do universo, podemos sim ter
uma educacdo mais humana e justa. Nao ha um paralelo aqui sobre essas partes
nem nenhuma confrontacdo, apenas uma pequena observacdo dessas partes em

seus mundos.

O terceiro capitulo traz também o que foi falado sobre o segundo, que a
educacdo pode modificar a sociedade e o préprio individuo. Sabe-se que a
educacdo e a sociedade ndo podem ser vistas de formas diferentes e separadas,
pois vivemos em conjunto e, dessa forma, somos seres sociais e a educagao
também faz parte de nossas vidas. Porém, pontos devem ser observados diante
desse conjunto, pois a educagcao vem sofrendo, ao longo do tempo, modificacdes e
influéncias de diversas areas. A sociedade também vem se modificando e se

adequando a essas novas regras.

Diante de todas essas modificagcdes sociais, chegar ao ponto € importante
para se manter um certo equilibrio entre todas as pessoas que fazem parte dessa
mesma sociedade, € aqui que a educacdo e o didlogo poderdo servir de alicerce

para uma sociedade justa e equilibrada, livre de injusticas e opresséo. A educagéao é
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capaz de formar uma grande sociedade, ela tem o poder de construir um ambiente
favoravel para todos que nela se encontram, aparando arestas existentes e

equalizando conflitos individuais e coletivos.

Da mesma forma que a educacao social tem o poder de transformacgao entre
0os seres envolvidos, o didlogo Buberiano também traz uma forma filoséfica e
reflexiva sobre os problemas existenciais de todos que pertencem a um grupo, pois
as suas vivéncias, a partir da separacdo dos seus pais, Ihe trouxeram experiéncia
em relagdo ao convivio entre duas partes. Da mesma forma, todos os horrores da
guerra Ihe fizeram perceber o que € necessario para que tais coisas nao acontecam;
gue todos os homens possam ter em sua consciéncia que o outro € tdo importante

guanto nos.

Mortes e destruicdo, elementos presentes em toda guerra, ndo Sao muito
diferentes de conflitos existentes em uma sociedade injusta. Essa é a questao
dialégica que Buber tentar nos mostrar e nos alertar, que quando ndo ha
entendimento entre as pessoas, quando nao existe nenhuma possibilidade de
acordo e conversas entre as partes, catastrofes e guerras acontecem, mostrando o
guanto somos vulneraveis a falta de siléncio e reflexdo, e o quanto somos frageis

para dialogarmos uns com 0s outros.

Dura e triste foi sua infancia — traumatica para uma crian¢a —, entretanto todas
essas coisas lhe trouxeram a plena capacidade de observagéo. Essa observacao foi
capaz de trazer a reflexdo sobre o quanto o didlogo é importante para a manutencao
e criagdo de um ambiente familiar e feliz. Martin Buber, apesar de todas as
infelicidades e frustragdes vividas ao longo de sua vida, péde perceber que somente
uma educacado verdadeira e séria pode trazer ndo apenas a paz entre as pessoas,

mas a convicgéo de que todos ndés somos seres humanos.

Outro ponto abordado no segundo capitulo diz respeito a um grande pensador
e educador brasileiro, o pernambucano Paulo Freire. Ele fala sobre sua pedagogia e
sua forma propria de educacdo. Freire escreveu diversos livros, entre eles A
Pedagogia do Oprimido, que relata aspectos sobre a educacao, problemas sociais,
politicos, entre outros. Freire tem em sua pedagogia um dialogo voltado para o

menor e 0 oprimido, para todos aqueles que necessitam de ajuda.
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Paulo Freire nos adverte sobre a necessidade de se manter um didlogo para
aqueles que foram esquecidos pela sociedade e esse mesmo didlogo acaba sendo
uma expressao do proéprio individuo. Freire fala da capacidade que todos nds temos
de interagir uns com 0s outros e de quanto isso é importante para a nossa vida em
sociedade. Paulo Freire viveu muito tempo com populagdes ribeirinhas e povos
afastados da civilizacdo contemporanea, dessa forma ele pode ver de perto o quanto
essas pessoas precisavam de ajuda e o quanto o sistema educacional vigente era

0omisso com seus problemas.

(...) foi ai que Paulo Freire aprendeu a dialogar com a classe
trabalhadora, a compreender a sua forma de apreender o mundo,
através de sua linguagem. Foi ai, aprendendo na pratica, que se
tornou um educador (FREIRE, 1989, p. 24).

Esse olhar de Paulo Freire em relacdo a todas as pessoas que estavam a
margem da sociedade o fez perceber que era necessaria a criacdo de uma forma
propria de educar essas pessoas e 0 quanto um modelo pedagdgico voltado para
suas necessidades era importante para educéa-las de forma precisa e verdadeira.
Uma espécie de praxis na qual dia apos dia ele poderia ndo apenas enxergar seus
problemas, mas também resolvé-los. Freire fez algo parecido com o que Martin
Buber fez no passado (apesar de seus didlogos serem diferentes). Fez do mundo

sua sala de aula, do ch&o e da lama componentes educacionais capazes de educar.

Paulo Freire e Martin Buber usaram o dialogo como forma de expressar suas
experiéncias de vida (um de forma mais prética e outro de forma mais subjetiva) e
foram capazes de transformar todas as suas experiéncias em uma pedagogia
prépria e iluminadora. Tornaram o diadlogo algo capaz de aproximar as pessoas,
qguebrar as barreiras culturais e transforma-las em uma uUnica. O dialogo tem a
capacidade de transformar o homem, pois traz em sua esséncia elementos

causadores de transformagéo e mudancga.

3.1 O DIALOGO E A EDUCACAO COMO CONSCIENCIA DA REALIDADE
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A educacéo tem a plena capacidade de trazer ao homem o verdadeiro sentido
da vida, como também o da sua prépria existéncia, de modo que o ser humano,
ciente da sua existéncia e potencialidade, pode conscientemente enxergar tudo ao
seu redor, projetando uma nova realidade para sua vida cotidiana, buscando o que
antes parecia impossivel — pela falta de discernimento e capacidade cognitiva — para
perceber todo o mundo a sua volta. Para a criacdo de uma verdadeira educacgéao, se
faz necessaria também a criacdo de uma nova vida e consciéncia, pois sO assim

uma nova realidade podera ser idealizada, formada e realizada.

Todo o mundo que esta em torno do homem deve ser compreendido como
sua propria extensado, pois € de suma importancia que o ser humano tenha o poder
de percepcao das coisas que estdo ao seu redor; que ele possa ter a sensibilidade
de se envolver com o mundo para poder fazer parte dele. Educacdo e mundo podem
ser um sé. Cabe ao homem o poder de olhar e ver o que esta a sua frente, perceber
as coisas e sentir o proprio universo. Agora o grande desafio para o ser humano é
encontrar o melhor caminho para entender o mundo e o melhor elo entre o mundo e

0 homem.

O dialogo pode ser um dos caminhos que tem a capacidade de ligar o homem
ao mundo e tem o poder de fazer o ser humano se comunicar com tudo o que esta
ao seu redor. Como o dialogo ndo se da apenas em palavras, mas em atitudes,
sentimentos, respeito e amor, da mesma forma podera trazer vida e interacao entre
0 ser e todos o0s elementos que constituem sua existéncia nesse mundo. Uma
educacdo de qualidade precisara de uma forma clara de comunicacédo entre todos
0S seres que estdo envolvidos nesse processo entre mundo e homem e a
linguagem, por sua vez, tem uma capacidade dialégica que € imprescindivel ao

homem nesse mundo.

Pedagogia que faca da opressdo e de suas causas objeto da
reflexdo dos oprimidos, de que resultara 0 seu engajamento
necessario na luta por sua libertacao, em que esta pedagogia se fara
e refarq (FREIRE, 2005, p.34).

Quando o homem adquire plena consciéncia do que esta a sua volta ele

comeca a ficar conectado com o mundo, percebendo a realidade e o0 momento
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presente. Assim, ele ndo mais esta flutuando no espago sem sentido, nem tampouco
sem sentir a vida, mas interagindo, antes de tudo, em sua prépria vida, sendo o
autor de sua historia. Isso porque a consciéncia de si mesmo também traz
diretamente a percepcdo do mundo. Dialogo e educacéo, consciéncia e realidade
sdo os elementos que poderdo trazer vida e realizagbes para a educacao,
transformando e unindo em uma sé coisa educacdes antes distintas. Em outras
palavras, poderemos ter uma educacédo pedagdgica e uma educacao dialdgica como
sendo uma, porque € isto que faz a consciéncia de si mesmo e de tudo que esta ao

nosso redor: unir 0 que, antes, estava separado.

Como existem varias concepcdes de educacdo, aqui, especificamente,
aborda-se uma visdo de educacao voltada para a construcdo da humanidade e das
superacdes dos seres humanos em seus problemas e aflicdes, como também todo
desenvolvimento cultural que esta a sua volta. Com isso, a educacado tem a plena
capacidade de modificar o homem e tudo que esta a sua volta, trazendo-lhe sentido
das coisas e de sua propria vida. As praticas educativas podem interferir diretamente
na construcdo do homem, quebrando modelos pré-definidos que mais tém o poder
de escravizar do que de educar.

Modelos pré-definidos de educacdo sdo um grande problema para o homem
pelo fato de impossibilitar o exercicio de todo o seu poder de criacdo e de
observacdo sobre o mundo. Delimitam o que o homem tem que fazer ou deixar de
fazer, diminuem sua capacidade subjetiva, como também criam uma penumbra
sobre suas reflexdes e abstracdes, ndo |he dando possibilidade de ter uma
consciéncia clara da sua realidade. Nesse caso, uma préatica de educacdo com
esséncia dialégica traz ao ser o poder de percep¢cdo. Quando unimos uma
capacidade reflexiva sobre nés mesmos e os outros, com toda a interacdo e ajuda

mutua, mostrando respeito e alteridade, criamos uma grande educacao.

O dialogo pode ser apresentado como o caminho préprio da filosofia, isto €, a
filosofia é criada também pela capacidade dialégica. Isso € notado com mais
facilidade quando vemos o grande Sécrates perguntar a si mesmo sobre as coisas
por meio do didlogo e como procurava o conhecimento do mundo em relacéo a
sabedoria e a ignorancia. O dialogo sempre busca o conhecimento de algo, quer que

todos aqueles que estdo envolvidos possam alcancar o saber. A grande questéo
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aqui é como esse didlogo sera conduzido e qual o nivel de respeito e

comprometimento para sua realizacao.

Todo processo de ensino e aprendizagem possibilita escolhas, cabendo ao
educador e ao educando escolher todas aquelas que possam leva-los em direcdo ao
autoconhecimento e ao conhecimento humano. O didlogo nessa perspectiva
educacional nunca podera levar a dominacao de um ser sobre o outro, a articulagéo
agui é so para entender melhor o sentido da vida, a vivéncia em sociedade e fazer
do aprender e ensinar uma s6 coisa. O mundo nessa visdo € uma grande escola,
tendo em vista que Martin Buber pode aprender mais sobre ela por meio dos anos e
de suas experiéncias do que na escola; assim também, todos tém condi¢cdes de

fazer de suas experiéncias uma aprendizagem proépria.

O dialogo traz também em si um carater filoséfico, ou seja, tem em sua
esséncia o poder de questionar as coisas, refletir sobre os acontecimentos e
observar o outro e tudo a sua volta. Dessa mesma forma, o dialogo, como parte
construtora da educacdo, pode facilmente contribuir para sua formagdo, pois a
educacdo pedagdgica pode ser modificada para uma educacdo dialégica e, dessa
forma, podera trazer uma maior soma para todos 0s seres que se comprometeram
nesse encontro. Educar € também se abrir, falar e pensar, assim, quando aplicamos
o didlogo na educacdo estamos também vivendo o momento com o outro, com
presenca e mutualidade. A alteridade aqui é de importancia grandiosa porque tera a
plena capacidade de nivelar pessoas e quebrar hierarquias existentes nesse
sistema. Como sabemos, muitas sdo as interferéncias politicas que a educacao
sofre, e tendo em mé&os mais um elemento como a alteridade, talvez possamos
minimizar ainda mais 0s problemas existentes e aparar as arestas das

desigualdades.

O didlogo sempre pede aos seus interlocutores disposicdo para sua
concretude, consciéncia e plena capacidade subjetiva para o julgamento correto das
coisas. Ndo ha espacos para julgamentos pré-estabelecidos e convicgdes
idealizadoras, o que had é uma quebra de tudo isso, uma abertura necessaria e
despretensiosa, destruindo toda forma de agir, juizos de valor e conceitos prontos. O
dialogo ndo pode ser, de forma alguma, algo pronto e acabado, mas sim algo

suspenso no ar do movimento, no pulsar da consciéncia e no calor da aproximagao.
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O importante no didlogo ndo pode ser a pergunta, nem tampouco a resposta,
mas o pensamento e a reflexdo sobre a pergunta € o mais importante. Com isso 0
respeito deve estar presente nesse momento, trazendo pra si a consciéncia para tal
encontro. Quando a aproximacado de um com o outro vem desprovida de resultados
e perspectivas, quando ambos se encontram pelo simples fato de quererem estar
juntos, a educacédo dialégica comeca a existir, e a improvisagdo comeca a aparecer,
pois ambos ndo sabem bem o que querem ao certo, mas sabem que querem estar
juntos naquele momento e presentes ndo sO de corpo, mas também de alma
consciente. Esperar o inesperado, falar o que ainda ndo se sabe, e sentir algo ainda
nao vivido ou retirado pela distancia do outro € o que faz o dialogo quando é
verdadeiro. Assim, querer estar presente é de grande importancia para a construcao

do diélogo.

Toda educacdo implica responsabilidade, e ser responsavel na relacdo
dialogica é estar presente e sentir 0 momento, puxar para si a direcdo, estar ciente
da sua parte e fazé-la de forma perfeita, apropriando-se dos sentidos das coisas e
do mundo, tornando, desse modo, consciente o inconsciente. O didlogo é sempre
uma necessidade humana. Muito anteriormente, Aristételes ja falava sobre o quanto
€ importante o exercicio do dialogo e a interacdo humana, chegando a afirmar que o
homem s6 sera homem no pleno exercicio do falar, e vai mais longe dizendo que a
partir do momento que o mesmo deixar de se comunicar, também deixa a condi¢édo
de ser humano. Toda a construcédo se faz pelo didlogo, o mundo e a sociedade
necessitam desse elemento, isso porque a relacdo e o confronto com o outro traz

em sua génese a constru¢cao do mundo.

O dialogo é constituido por pessoas reais e verdadeiras, e tem sentido e vida
propria. E algo como se o homem se potencializasse a partir do encontro com o
outro e também através de sua relacdo com o mesmo. A relacdo dialdgica ndo pode
existir sozinha, ndo pode ser construida através do nada, somente existira quando
forjada no fogo do encontro e nas contradicfes das ideias e saberes. O dialogo &
subjetividade e reflexdo, pratica e teoria, vivéncia do mundo e da vida. Além disso, o
dialogo também é encontro, interagdo, praticas educativas e um olhar sobre o outro
capaz de transformar o mundo e trazer vida as coisas. Quando isso ndo acontece
ocorre o antidialogo, ou seja, a quebra de toda relacéo e a separacdo dos homens

entre si, como também um desiquilibrio na relacao.
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E acritico, e ndo gera criticidade. Exatamente porque desamoroso.
Ndo é humilde. E desesperancoso. Arrogante. Auto-suficiente. No
antidialogo quebra-se aquela relacdo de simpatia entre seus polos
gue caracteriza o dialogo (FREIRE, 2005, p.116).

A busca por uma educacao que possa transcender os limites da ingenuidade
e gque possa, a0 mesmo tempo, alcancar um pensamento critico perante todas as
coisas existentes na sociedade é um dos caminhos para se alcancar uma boa
educacdo. O educador desempenha um grande papel no meio, sua ajuda é de
grande valor para todos os aspectos educacionais, porém temos que estar atentos
para todas as influéncias que essa mesma sociedade exerce nesse educador, pois
essa influéncia podera determinar a sua visdo e 0 seu agir perante o educando e,

dessa forma, podera destruir os aspectos fundamentais da educacéo.

Um grande educar deve, além de superar as influéncias que a sociedade e a
cultura Ihe impdem, fazer que o seu educando possa sair das armadilhas das
ingenuidades, abrindo-lhe os olhos para a realidade das coisas. Como dito, o dialogo
tem esse poder transitério de mudanca e criagdo critica do ser, ja que ele tem o
poder de gerar além da reciprocidade, o amor e a fé um no outro. O didlogo é, pois,

além de tudo, também uma fonte de comunicacéao e vida.

O dialogo também pode ser visto como fendbmeno humano. Dessa forma, ele
nos apresenta um meio de acéo e de reflexdo necesséria para a sua efetivacdo, e
isso é feito pela praxis, em que toda a palavra tem o pleno poder de transformacéao
universal. A palavra aqui € o elemento capaz de modificar as coisas e trazer vida as
outras. Quando exercitamos nossa capacidade reflexiva e agimos, estamos criando
Nnosso mundo e as coisas ao nosso redor. A transformagédo do mundo comeca em
nés. Quando transformamos a nds mesmos, com nossa subjetividade e acdo,
estamos tirando algo de um lugar e colocando em outro. Criamos NOSsSO universo

com nossas agdes e pensamentos, assim, dialogar € também acéo e reflexao.

Agora, se ao invés da acdo e da reflexdo, tdo necessarias para a
compreensao do mundo e das coisas, fossem usadas palavras sem importancia e
sem objetividade, e fosse esgotada toda a reflexdo e esquecida toda a acao,

sacrificando todo processo criatério e humano, bem como fazendo da palavra
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apenas mero vocabuldrio jogado ao vento, teriamos nesse caso um completo
descaso com o mundo e sua formacao. Todas as palavras se tornam vazias se nao
pronunciadas com uma reflexdo prévia e se aplicadas sem uma acao justa e
verdadeira. Se ndo existe um compromisso com a palavra dita e se ndo houver uma

alianca com a préxis verdadeira, pode-se destruir o dialogo.

Martin Buber acredita plenamente que toda relacdo tem a capacidade de
aproximar as pessoas. Acredita também que o processo de dialogacao é, além de
tudo, um processo de humanizacdo, que o didlogo € muito mais do que uma
maneira de comunicacdo entre duas ou mais pessoas; sendo assim, uma forma de
conhecer melhor um ao outro e de demonstrar respeito e carinho mutuo. Quando
estamos em um dialogo aberto e respeitoso um para com o outro, ali estamos
exercitando nossas formas de ser, de estar e de viver. Dessa maneira, a

humanizacédo também é dialogacao.

Como anteriormente falamos um pouco sobre o pensar e dialogar de Paulo
Freire, jA se sabe que, para ele, o processo de humanizacdo do homem é toda
mudancga ou transformacdo que este pode fazer em relagcdo a si mesmo, a
capacidade que ele tem de transformar um individuo (objeto) para um sujeito. Freire
diz que o homem guando consegue modificar a si mesmo e o outro, transformando a
objetivacdo em uma humanizacéo, ele consegue também criar uma abertura para
um dialogo e cria também, com isso, condicbes para uma sociedade mais justa.

Logo, Freire acredita que o dialogo é interacao.

Martin Buber quando se refere a todo esse processo de humanizacdo, nos
traz uma visdo um pouco diferente em relagéo a Freire, pois 0 mesmo relata que o
préprio ser humano pode ser o criador de sua vida, ou seja, que ele mesmo é
responsavel por criar sua historia de vida sozinho, seja ela em uma vida publica e
social, em que ele se relaciona com todos dessa mesma sociedade, ou uma criacao
de vida estritamente politica. Quando Paulo Freire fala sobre seu processo de
humanizagdo em relacdo ao dialogo, ele também fala sobre o caminho que temos
que percorrer para alcancar tal objetivo dialogico, que € a transformagéo do outro

em ser e a destruicdo do objeto.

Em relacdo ao caminho tragado por Paulo Freire, sabemos que € um caminho

dificil de percorrer, mas necessario para a destruicdo do objeto, e a criacdo do
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homem; porém o caminho original que ele tanto fala pelo qual os homens
necessitam percorrer, € o caminho que todos mais se afastam. Uma série de
guestdes politicas e sociais acabam se envolvendo e desvinculando o homem desse
caminho. Também, todas as opressdes que estdo presente em nossa sociedade

acabam por minimizar esse processo, transformado e mudando a rota.

Martin Buber, em relacdo a todo esse processo de humanizacdo e
dialogacédo, enxerga no sujeito uma unidade e, ao mesmo tempo, uma totalidade,
em que a tal mudanca do homem em sujeito e a tdo esperada quebra do objeto sé
poderdo ocorrer nas relacdes e no didlogo. Para Buber, sé as relacdes dialdgicas
tém o poder de transformar o objeto em sujeito, sé o0 ato de dialogar uns com os
outros é que pode construir o homem em todas as suas particularidades. Martin
Buber afirma que o homem ja tem plenos poderes de se relacionar uns com 0s
outros, que em sua esséncia ja possui condicdo de sujeito e pode sim manter um
didlogo diario e constante com todos ao seu redor. E completa em relacdo ao
encontro, pois “Por meio do espirito humano e do ato humano, com a vida do
homem e com a morte do homem ele cré, disse eu, o que equivale dizer: ele se
oferece ao encontro” (BUBER, 1979, p.70).

O mundo, a vida em sociedade fora da realidade humana, e a propria historia
do Ser podem ser modificados pelos seus caminhos tortuosos, que além de trazer
sofrimentos, também trazem experiéncias e alegrias. O perder da esséncia
dialégica, no que se refere a destruicdo da capacidade relacional pelo proprio
homem, quando se distancia do didlogo e do outro, materializa-o e o transforma em
objeto, acabando com toda a sua forma humana de ser. O sujeito deixa de existir a
medida que o homem se distancia de sua capacidade dial6gica, e 0 objeto comeca a
ganhar forca e poder na mesma propor¢do que o sujeito se destroi. Com isso, a
relacdo EU-TU ndo mais existe, e a relacdo EU-ISSO comeca a ter o espago
necessario para a morte do ser e do homem, ou seja, o EU-ISSO ocupa o lugar na

relacéo.

As acdes do homem séo de grande importancia para a criagdo do didlogo ou
destruicdo do mesmo. A forma como o homem procede e age faz toda a diferenga
em relacdo a quebra do objeto e a formacdo do sujeito, pensamentos e acdes
politicas, junto a ideologias, acabam tirando o homem do caminho dialégico e

formador de sujeitos. A forma que o homem estd inserido na sociedade, seu
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comportamento e sua visao, aproxima-o ou o distancia do melhor caminho, pois toda
acao vai trazer diretamente uma maneira de viver e estar na sociedade. Para Buber,
a reflexdo acerca das acdes e vida € uma grande maneira para ndo se distanciar da

vida dialdgica.

O homem deve ter em si uma visdo de mundo, e em termos dialdégicos temos
que ter uma reflexdo clara sobre eles, além de uma visdo sobre o que seja um
mundo verdadeiro. Aquele que tem ideologias e politicas quebradas por um
processo de humanizacdo e de valorizagdo do outro, sabe agir de uma melhor
maneira. O mundo real, para Buber, é aquele no qual o homem seja capaz de viver
uma vida substancial, cuja realidade seja pautada na verdade e na coeréncia entre o
mundo e suas acdes. A visdo de mundo real s6 podera ser alcancada pelo homem
que esteja disposto a fazer parte da verdade, longe das ac¢des inconsequentes e

impenséveis do agir humano.

Problemas e crises na politica vigente sempre trouxeram divergéncias de
pensamentos e a¢gdes. Martin Buber, como tantos outros, passou por esse tipo de
problema, porém o mesmo ndo se deixou influenciar e continuou com sua visdo de
mundo e com seu processo dialégico humanizador. Para Martin Buber, todos os
problemas sociais e politicos ndo podem estar acima da forma em que vivemos e
experimentamos o didlogo, pois a vivéncia que o homem tem em sua vida e todas as
suas experiéncias servem de base para a formacao de um dialogo verdadeiro e de

aceitacdo do outro como sujeito.

Para Martin Buber, a vida em si mesma ja € uma escola. Nesse sentido, todas
as suas experiéncias do pos-guerra, como também a separacao traumatica dos seus
pais, trouxeram-lhe uma fonte de visdo em relagdo a vida grandiosa,
proporcionando-lhe uma experimentagcdo do outro em sua plenitude. Por isso ele
mesmo afirma que ndo se pode deixar 0s acontecimentos externos, sejam eles
politicos ou ndo, influenciarem nossa visdo de mundo e de vida, tampouco deixar
que qualquer revolucdo politica ou social, econdbmica ou educacional transforme e

materialize o dialogo em coisa.

O didlogo também pode, pelo seu poder transformador, ajustar uma
sociedade desequilibrada nos aspectos sociais e politicos, transformando-a em uma

sociedade mais equilibrada e justa. Ao longo da vida de Martin Buber, muitos foram
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0s acontecimentos que marcaram e forjaram o seu dialogo, porém ele se manteve
firme em relacdo ao seu conceito e conteudo dialégico. O didlogo e a educacao
fazem parte dessa historia contada por Buber, ou seja, o dialogo € também
educacdo, em que a educacado deve ser a todo tempo orientada pelo processo

dialégico.

Enquanto véarios autores falam que a relacdo deve ser reciproca nos
processos pedagdgicos, Buber afirma que a relacdo pedagdgica ndo pode ser
medida pela reciprocidade, pois para ele a maior parcela de responsabilidade esta
por conta do educar, visto que o educar € que deve tomar a frente nesse processo e
levar ao caminho mais facil e seguro, educando o homem, transformando-o e
ensinando-o diante de uma sociedade politicamente divergente. Claro que todo o
processo educacional durante algum tempo apresenta algumas mudancas; nesse
caso, se o educando aprender de forma similar ao educar, toda a ecologia também
muda e, nesse caso, 0 processo pedagogico acaba transformando-se em um

processo dialdgico.

De modo geral, para Martin Buber, a educacdo néo é reciprocidade. Para ele,
0 processo de educacdo coloca nas maos do educador uma maior parcela de
responsabilidade, posicionando o educando em um lugar mais de aprendizagem.
Contudo, como dito antes, todo processo educacional implica mudancas ao longo de
seu caminho, e a natureza das coisas podem sim ocuparem outros lugares e
seguirem outros caminhos, nivelando o educador e o educando, dificultando essa
mudanca entre a relacao pedagdgica e a dialdégica. O que Buber quer aqui € a plena
transformacao das relacdes, ou seja, o crescimento nos processos educacionais é o
grande objetivo. As relagcbes educacionais devem, na sua visao, transformarem-se
em relagdes dialdgicas, ja que as “[...] coisas comuns da vida cotidiana, [vao] leva-lo
a descobrir as exigéncias de cada momento e enfrentar a realidade que o cerca”
(ZUBEN, 1985, p.2).

Podemos ver uma diferenciagéo nesse tipo de processo educativo no que diz
respeito ao pensamento de Paulo Freire, pois 0 mesmo declara que ndo ha nenhum
tipo de diferenca entre a relagédo pedagogica e a dialdgica, isso porque ele acredita
que a verdadeira relacdo pedagogica ja € em si mesma e em sua esséncia uma
relacdo dialégica. Da mesma forma, Freire afirma que a reciprocidade deve existir na

relacdo, afirma que toda relacdo educacional que se preze deve conter em sua
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formacdo uma acao reciproca entre todos que a compde. Toda relagdo existente
entre educador e educando ja possui em sua formacdo e estrutura a génese da
relacdo dialdgica, ndo precisando de todo o processo estabelecido por Martin Buber

entre a relacdo pedagogica e a relacao dialogica.

Para Freire, a propria relacéo dialdgica é uma reciprocidade entre o educador
e 0 educando. Ja para Buber, toda relacdo na educacéo € unilateral e singular, na
qual o caminho ndo € encontrado através do conjunto e da ajuda para um com o
outro, mas sim de uma responsabilidade do educador e um comprometimento e
abertura do educando. E o que Martin Buber chama de movimento: o educador vai
em direcdo ao educando. Nao se trata de uma didatica Freiriana nem de um modelo
a ser seguido e praticado, pois, para Buber, o dialogo nunca vai ser uma finalidade
nem um conjunto de normas, mas algo de graca e de livre vontade, porque a
abertura e o descomprometimento com o que vai acontecer é o que destréi todo

método e didatica.

A relacao verdadeira e educacional deve ser sempre horizontal e humana, na
qual ambos (educador e educando) possam caminhar juntos na construcédo dessa
relacdo dialdgica. A pedagogia tem um papel importante nesse processo
educacional, porém a mesma devera ser superada para poder, junto aos envolvidos
diretos no processo educacional ja citados, encontrar caminho dialégico. O
educando sera uma parte de grande importancia nesse processo pedagdgico, porém
cabe ao educador a transformacdo desse processo, porque O mesmo tem
capacidades superiores em relacdo ao educando, pelas suas experiéncias de

mundo e 0s seus saberes superiores e maiores.

A relacdo entre educador e educando além de ser uma relagdo de ensino e
aprendizagem, também € uma relacdo de respeito na qual o educador tem a
responsabilidade de levar o conhecimento ao educando, fazendo com que este
tenha a plena capacidade de encontrar a si mesmo que, por sua vez, devera seguir
os conselhos e caminhos trilhados pelo seu mestre. Para Buber, a relagao
educacional ndo é algo pronto e acabado, ela é incompleta, de modo que sO a
relacdo dialdgica podera trazer vida e completude para essa dicotomia educador e
educando.
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4.2 A Educacéao e Aquele que Ensina

O que podemos notar nas obras de Martin Buber, apesar delas apresentarem
contos, € o aspecto educacional em todas elas. A educacdo estad presente nas
relacbes humanas nas quais Buber acredita e no que o seu Dialogo representa e
constitui. O pensamento hassidico esta diretamente ligado também com os aspectos
educacionais que Buber nos fala, inclusive podemos ver esse aspecto educacional
de forma mais clara em alguns trechos de artigos, como o artigo “Elementos do

Inter-Humano”.

Martin Buber nos apresenta em sua visdo educacional algumas formas que
possam agir sobre as pessoas e influenciar de forma direta os homens. Buber nos
apresenta uma relacdo entre um educador e um propagandista, e nos relata as
formas que esses dois elementos podem agir e influenciar os outros. O
propagandista apresenta uma forma que traz certa dificuldade na realizacdo e
concretizacao do dialogo, pois traz em sua esséncia certo ar de superioridade diante

do outro, quebrando assim toda a relacéo dialégica.

A realizacdo do Inter-Humano, nesse caso, é de grande importancia para a
abertura do dialogo e para a realizacdo do conceito de educacéo buberiano, pois a
imposicdo de um ser sobre o outro acaba por quebrar toda a légica estabelecida
pelo didlogo. ApOs quebrar essa barreira da imposicdo e da superioridade,
quebramos também todos os aspectos hierarquicos que rodeiam essa espécie de
relacdo, promovendo assim uma total abertura para a realizacdo do encontro. A
abertura é um fator de suma importancia ndo apenas para a realizacdo do dialogo,

mas também para a efetiva formacéo da educacéo.

A influéncia € um elemento capaz de destruir todo o didlogo, pois ela traz em
si uma maneira de imposi¢cdo de um ser sobre o outro, destituindo a propria pessoa
das suas relagbes. Martin Buber faz um alerta sobre uma relacdo com bases em
imposic¢des as quais determinam esses tipos de relagdes e envolvimentos como uma
propaganda, uma divulgacdo de algo, e que estd muito distante do conceito de
relacdo, j& que toda forma de relagdo que tem bases em uma propaganda é uma

relacdo sem nenhum tipo de interesse com o outro.
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A relagdo com bases em uma troca ou andlise apenas busca uma forma de
vantagem ou aproveitamento que uma das partes pode ter em relagdo a outra, nao
ha aqui uma preocupacdo com a pessoa em sSi mesma, mas no que ela pode
proporcionar e devolver para o outro. E como ja colocado, se ha uma troca em uma
relagdo, destroi-se toda a possibilidade relacional entre esses seres. O
aproveitamento aqui € o mais importante nesse tipo de encontro; o que vale mais é o

guanto um pode tirar de vantagem sobre o outro.

Martin Buber vai mais além quando afirma que uma relacdo com bases em
um sistema propagandista é uma relacdo extremamente individualista, na qual o
outro ser ndo passa de um objeto sem nenhuma importancia, e mais, ndo basta
apenas o aproveitamento de suas ideias, ndo basta o “tiramento” de proveito do
outro, mas ainda € buscado pelo propagandista o controle e comando inteiro sobre o
outro, uma espécie de fantoche humano que servir4 apenas para seu uso e, logo

apos isso, sera descartado como um simples objeto.

O interessante em todo esse sistema de propaganda é que ele cria um
sentimento envolvente, ou seja, ele é capaz de trazer a tona uma esséncia maléfica
a tal ponto que nem mesmo o autor de tal sentimento € capaz de percebé-lo muitas
das vezes, fazendo-o acreditar que esse tipo de atitude € livre e espontanea, é cheia
de vontade prépria e liberdade. E, portanto, um sentimento enganador e opressor, e
o ser além de ser enganado € também preso a esse sentimento que o0 escraviza € 0

engana.

Nesse contexto, em relacdo a todo o sentimento criado pelo propagandista e
todas as armadilhas por ele criadas para enganar o outro, podem ser vistos de forma
totalmente contraria ao educador, pois este é alguém que esta disposto a uma
abertura total, a um compromisso com o ser e toda a criagdo que essa relacdo é
capaz de criar, ja que a atitude e a postura tomada pelo educador vai de encontro
com toda essa farsa gerada pela propaganda.

Uma postura educacional traz em si mesma uma abertura dialdgica, ou seja,
uma atitude voltada para o dialogo entre as duas partes envolvidas da relagéo,
criando, com isso, uma relacdo verdadeira e genuina, e destruindo de uma vez o

individualismo propagandista. Nesse tipo de relagdo educacional, nao existe
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imposicao ou autoridade, apenas abertura para o encontro desprovido de interesse e
malicia; traz consigo somente a génese da possibilidade da criacédo, da abertura.

A humanizacéo, o respeito e 0 amor sao elementos presentes quando um dos
seres se abre e se coloca na posicdo de educador, que € sempre aquele cheio de
preocupacdes pelo proximo que se compromete em ajudar e que reflete sobre seus
problemas e tenta de alguma forma resolvé-los, sempre de modo cuidadoso com a
individualizacdo do mesmo, algo que é de grande importancia na relacdo. Assim,
todo educador deve sempre valorizar os aspectos individuais do outro para que se
possa criar uma relagéo singular para cada um e plural no sentido do encontro e da

abertura que ambos terdo que dar.

Todo professor quer que seu aluno possa expressar suas proprias
convicgbes. Todo professor espera que seu aluno tenha a liberdade de agir como
acha melhor e que tome suas atitudes de maneira livre, porque sé assim ele podera
exercer e criar de forma natural sua historia e caminho. A liberdade aqui é o Unico
caminho a ser percorrido pelo educador e pelo educando para o encontro da
verdade, pois a medida que ambos vao se relacionando e se envolvendo, a magia

da relacédo educacional acontece.

Para Martin Buber, uma relacdo pedagdgica é também uma relacao dial6gica
na visao daquele que esta educando e tem a responsabilidade de tornar o outro um
ser com maiores capacidades reflexivas sobre a vida, o mundo e si mesmo. O
educando tem que ter a capacidade de enxergar que ha uma relacéo estreita entre a
relacdo pedagdgica e a dialdgica. O educador deve estar sempre alerta em relacéo
as atitudes do educando, para s6 assim manté-lo e direciona-lo para o melhor

caminho.

Compreender e enxergar as necessidades do educando, buscando percebé-
lo de forma reflexiva, € de grande importancia para a melhor obtencéo da educacéo.
Buscar a esséncia do educando nao € uma tarefa facil para o educador, porém é de
sua responsabilidade fazé-lo, para s6 assim ter plenas condicdes de se tornar
singular e unico no que diz respeito ao ser e a pessoa. O educador € uma espécie
de complementador do educando, alguém capaz de ajustar suas falhas e corrigir

Seus erros.
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O educador é um eterno socratico. E aquele que, através de uma maiéutica,
conduzira o educando para a verdade e para o seu caminho, tornando-o cada vez
mais a melhor versdo de si mesmo. Mesmo com toda a falta de discernimento por
arte do educando e de toda a falta de reciprocidade criada pela relacdo pedagdgica,
ainda assim é de grande importancia para ele que o educar possa guia-lo pelo
melhor caminho. Talvez, um sentimento de alteridade deva ser criado para que
possa existir uma relacdo entre os dois de forma verdadeira. Aqui mostra-se a
importancia de se manter uma as caracteristicas do outro, e a importancia de
conduzi-lo pelo melhor caminho. Pois, para Freire (1998), “O diadlogo tem
significacdo precisamente porque o0s sujeitos dialdégicos ndo apenas conservam sua

identidade, mas a defendem e assim crescem um com o outro” (p.118).

A falta de compreenséao por parte do educando traz em si um problema para a
propria educagdo pelas inUmeras dificuldades criadas, porém o educador devera
sobrepor essa barreira pedagogica e encontrar a melhor solucdo para essas
dualidades: educador e educando, relacdo pedagdgica e relacdo dialégica. Esse
caminho pedagogico Unico e inseguro, que ira percorrer o educando, devera, mais
tarde, com a ajuda do educador, transformar-se em um caminho duplo e seguro
cheio de por qués e davidas, aberturas e pluralidades para s6 assim construir-se

outro caminho, o da dialogicidade.

O relacionamento dialdégico sé podera existir quando o relacionamento
pedagogico tiver sido ultrapassado pelas partes envolvidas. Nesse conjunto de
relacdo e nessa caminhada conjunta entre educador e educando, a reciprocidade se
fard presente e sera de grande valia para as partes, pois nela ha elementos capazes
de aproximar as pessoas tornando-as especiais umas para as outras, fazendo-as
enxergarem particularidades que algumas vezes até fogem do ambito educacional e
se constituem verdadeiramente em uma relacdo dialdégica. Logo, a relacdo

pedagogica aqui é superada pela relacédo dialdgica.

E nesse processo de transicdo que as coisas acontecem, ou seja, é da
mudanca do pedagdgico para o dialégico que a magia da educagao se constroi, pois
é nesse sentido que o préprio homem se constitui homem. E a partir da presenca do
didlogo que o ser se apresenta como tal e o homem se funda em sua prépria

esséncia. Todo o processo educacional, apoiado pela génese dialégica faz com que



89

o individuo seja ele mesmo ou possa até se construir outro. No entanto, o que mais

importa, nesse caso, é que esse processo seja executado.

Toda construcao relatada no paragrafo anterior e toda a mudanca construtora
feita pela passagem do educacional pedagogico para o entdo dialégico, ndo podera
ocorrer de forma tdo precisa e verdadeira se ndo houver o envolvimento do préprio
educador. E de grande importancia para o educando que o educador se faca
presente em todo esse processo. A orientacdo, supervisao e encaminhamento feito
pelo educando € algo capaz de trazer a propria vida do outro. Levar o educando
para o conhecimento de si mesmo é um desafio, mas também uma satisfacdo para

todo aquele que se propde ao ato de educar.

Muitas das vezes todo conhecimento necessario para a libertacdo do homem
ja existe nele proprio, ou seja, a verdade tdo procurada e tdo desejada pelo ser ja
estd em sua posse, ele sO precisa se abrir para 0 que esta em sua volta e dentro de
si, para s6 entdo conhecer a sabedoria. Aqui, o educador vai servir de uma espécie
de cédo-guia, ou seja, vai poder mostrar-lhe o caminho certo, orientando-o em sua
caminhada, pois qualquer pessoa que esteja diante de um processo educacional,

deve ter o auxilio de um educador.

A responsabilidade de levar o conhecimento ao educando e guid-lo rumo a
todo ato educacional é do educador, por isso pede-se que 0 mesmo esteja disposto
a abertura do ensinamento e a orientacdo do outro em relacdo a todas as suas
particularidades. O educando tem a sua propria responsabilidade. Ele tem também
que buscar o saber e o conhecimento, mas cabe ao educador fazer que esse
caminho seja mais ameno e simples. A responsabilidade é de ambos, ha uma

dualidade entre educador e educando no que se refere ao processo educacional.

O educador € aquele que tem a visdo da educacdo e aquele que tem a plena
capacidade de ver que o outro € um ser dotado de saber e conhecimento, que tem
em si mesmo o poder de obté-lo e controla-lo. O caminho que é capaz de
transformar um simples homem em um individuo dotado de conhecimento é sinuoso.
Porém, com o auxilio de um mestre, toda singularidade e individualidade existentes
no propagandista sdo destruidas. E preciso que o educador esteja aberto a novos
tipos de conhecimentos, que conheca a si mesmo e ao mundo, a fim de n&o cair na

armadilha da educacéo formal e todas as suas limitacdes.
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Toda sistematizagdo da educacéo e todas as regras impostas a ela sédo, na
visdo de Martin Buber, um empecilho para a construcdo de uma relagéo entre o
educador e o educando, como também é objeto de perda da autonomia e lideranca
de todo o sistema educacional. O didlogo tem em sua esséncia a criacdo de uma
relacdo verdadeira, construida no dia a dia e no corpo a corpo. Sendo assim, toda
forma doutrinéria de educar sé servird de base para a formacado de uma educacao
metodoldgica. Cabe também a todo aquele que dedica boa parte de seu tempo para
0 ensino, que esteja sempre atualizado perante as coisas para que sejam somadas

as suas experiéncias particulares.

O dialogo quebra esse sistema de perguntas e respostas pré-estabelecidas,
como também aproxima os seres uns dos outros, dando inicio a uma abertura antes
nao criada pelos sistemas educacionais tradicionais. A escola ndo se resume aos
perimetros ao seu redor, nem seu aprendizado € resumido pelos exercicios e livros
presentes nela. A escola antes € o mundo e a propria vida do educando, sao suas
experiéncias e frustracdes, acertos e fracassos. Nem mesmo o proprio educador
pode ser resumido como ator principal nesse processo de ensino e aprendizagem, e

sim mais um orientador e auxiliador educacional.

[...] O didlogo n&do é tagarelar. Por isso pode haver didlogo na
exposicao critica, rigorosamente metddica, de um professor a que 0s
alunos assistem ndo como quem come o discurso, mas como quem
apreende sua intelec¢éo (FREIRE, 2000, p. 80).

E posto para o educador uma parcela grande na contribuicdo do educando,
devido a sua experiéncia acumulada durante todo o seu tempo de estudo e trabalho.
Martin Buber sempre exige do educador uma parcela de empenho grande na
educagcdo do educando. Todo educador tem que ter uma experiéncia grande em
relacdo ao mundo e as coisas, pois 0 educando tende a errar por agir, em muitas

das vezes, por impulso, desviando-se sempre do melhor caminho da educacao.

O homem, sem uma educacdo adequada e sem o0 auxilio de alguém com
experiéncia na area, tende a agir de forma muito emocional e, dessa forma, se
precipita diante das coisas. Desequilibrios emocionais e mudangas de

comportamentos sao frequentes durante esse processo de ensino e aprendizagem e
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durante o caminhar inicial do educando. A busca por um conhecimento intrinseco e
uma autorreflexdo poderdo ser de grande ajuda para que o educando possa néao

apenas encontrar a verdadeira educagdo, mas encontrar-se.

O Unico sentimento existente em um propagandista € o do individualismo,
pois 0 mesmo ndo acredita ou ndo quer acreditar no educando pelo fato deste néo
ser importante para ele, apenas seus servicos. Também o propagandista ndo tem
certeza que pode mudar o outro, ou convencé-lo sobre a verdade das coisas, por
isso € muito mais facil descartd-lo do que perder seu tempo. A educacao é, em todo
0 seu processo, uma estrada complexa; nao é facil alcancar uma forma de ensino
gue possa ser rapida e facil para ambas as partes, educador e educando, com isso,

o propagandista duvida de tudo e ndo acredita no outro.

N&o h& como existir uma educacdo de qualidade e uma forma equilibrada de
ensino quando agimos de forma imposicionista, ou seja, com imposi¢cao de sistemas
educacionais, da hierarquia e da posicdo de uma politica Estatal. S6 com a quebra
da hierarquia e sem o auxilio da imposicdo que podemos construir uma relagcéo
entre o educador e o educando. O respeito é uma das bases que devem existir
numa relacdo dualista entre essas partes, porém o educador deve estar ciente da
sua parcela e ndo se desviar dela até que o educando possa ter alcancado o

conhecimento.

A Unica forca que deve prevalecer em uma relacdo educacional, para Martin
Buber, é a do didlogo, do respeito mutuo e da amizade. Caso contrario, quebrando-
se o didlogo so restaria a forca fisica e psicologica, em que ambas poderao destruir
todo o processo dialégico. O diadlogo é a Unica forca que pode fazer o educando se
abrir, ndo apenas para a educagdo, mas para todo o universo. O dialogo é capaz de
transformar um ser em uma pessoa melhor, pois a modificagdo aqui é benéfica pelo
fato de ser praticada pela cumplicidade e respeito, ao contrario dos padrdes

pregados pelo propagandista.

Quando se fala da responsabilidade que o educador tem perante o educando
e de como sua forma de educar pode ser para 0 outro um caminho de sucesso,
refere-se a sua forma de dialogacéo em relacéo ao outro, isto €, sua maneira de agir
e pensar, praticando o bem e buscando uma abertura que s6 pode ser encontrada

antes pelo poder do dialogo. Diferente do didlogo, a for¢a que a imposicéo traz em si
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acaba destruindo o homem e afastando-o do mundo real e de sua realidade
também. A abertura € algo que faz nascer uma forca original, distante de qualquer
outro tipo de forca. Devemos sempre fazer um grande esforco para poder minimizar
qualquer distadncia que possa existir entre as pessoas, procurar encontrar um
discurso que seja capaz de trazer unido e destruir qualquer elemento nocivo a

relacéo.

As qualidades ou virtudes sédo construidas por nés no esforco que
nos impomos para diminuir a distancia entre o que dizemos e o que
fazemos. Este esforgo, o de diminuir a distancia entre o discurso e a
préatica, é uma das virtudes indispensaveis: a da coeréncia (FREIRE,
2005, p. 65).

No que diz respeito a uma forca original, refere-se a um poder que todos
temos dentro de néds, ou seja, uma forca que vai além de pensamentos egoistas e
preconceituosos, mas antes busca a verdade das coisas em si mesmo, fazendo com
que cada ser humano busque dentro de si sua propria forca. Ja foi dito
anteriormente o quanto € importante o papel do educar para poder guiar o educando
nessa estrada, onde um elemento é de grande importancia para que se possa
manter o foco no objetivo final que € o conhecimento, e ndo se desviar para outro

caminho, o da fé.

Faz-se necessario que o educador tenha fé no educando; que aquele nao
duvide da capacidade que este tem para poder aprender tudo que seja necessario
para sua vida. A fé aqui entra como um ingrediente especial nesse bolo do
conhecimento, servindo como o trigo que dara sustentacao para que ele cresca. A fé
€ um elemento que ndo pode deixar de existir nessa relacdo entre educar e

educando, pois servira de auxiliador em toda essa construcéo.

Ja foi dito anteriormente o quanto é importante que exista numa relacéo
aberta a reciprocidade, pois ela trara a ambas as pessoas envolvidas na relacdo um
espirito de confianca e respeito, pois toda relacdo educacional € também uma
relacdo reciproca, cheias de elementos e alteridades. Ndo tem como fugir de sua
responsabilidade, da sua importancia e do que Martin Buber chama de presenca.

Fala-se aqui do educador, do quanto ele se faz importante na relacéo e, assim como
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numa relacdo entre pai e filho existe o amor e a presenca, também aqui o educador
terd que se fazer presente mostrando o quanto o educando é importante para ele e o

guanto ele o ama.

A educacao traz em si um processo de relacionamento pedagoégico, porém o
dialogo tem o poder de transforma-lo em uma relacdo dialégica, por isso quando
fazemos uso da amizade, do amor, do respeito e do carinho na educacéo, estamos
transformando esse modelo educacional vigente com bases pedagogicas em um
novo modelo de relacionamento dialdégico. A presenca aqui chega como um
elemento educador, que mais do que demonstrar carinho e amor, também tem a
plena capacidade de educar e transformar vidas. Nao € uma tarefa facil educar, pelo

contrario, € um desafio diario e constante, uma tarefa, de fato, desafiante.

Quando falamos do propagandista e suas formas de agir singulares e
pessoais, cheias de pretensdes individuais e egoistas, ndo estamos falando aqui de
um ser que nasceu apenas para isso, ou que s6 podera agir dessa mesma maneira.
Da mesma forma, quando estamos nos referindo ao educador e todos 0s seus
atributos amorosos em relagéo ao seu educando — sua maneira de olhar o outro de
forma respeitosa e carinhosa, a sua vontade de querer ajudar e guiar 0 outro por um
caminho seguro — ndo queremos dizer que ele € um ser predestinado para isso, ou
que tem atributos subjetivos para agir de tal forma, mas estamos apenas dizendo
gue existem tendéncias que podem ir para um lado ou para o0 outro, ou seja,
tendéncias das almas que acabam influenciando-os de como agirem em alguns

momentos.

O EU-TU e o0 EU-ISSO, como ja mencionado anteriormente, sdo 0s elementos
gue constituem todo o processo dialégico, servem de base para manter-se uma
relacdo ou ndo, como também arbitram a posicdo que cada um tem no processo
educacional, na vida e na relagcéo entre o educador e o educando. O propagandista
e todas as suas particularidades, como o educador e seus pensamentos e acoes,
podem também serem representados por esses elementos, em que 0 mesmo ser
pode representar ambos 0s casos, ou seja, que o educador pode ser o TU ou o
ISSO da relagéo; da mesma forma o propagandista pode aparecer como sendo o TU

em alguns casos e pode ser 0 ISSO em outros.
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O dia-a-dia pode mostrar-nos diferentes formas de agir e pensar. Nossas
almas e nossos pensamentos podem modificar-se constantemente, nos fazendo agir
de maneiras diferentes. O cotidiano do individuo apresenta surpresas para o
mesmo, nas relacdes onde o EU-TU esta presente. Assim, nota-se que o educador
ali também se encontra, ou seja, existe entdo uma relacdo verdadeira e presente,
um respeito entre as partes e uma abertura para 0 momento. Do mesmo modo,
guando o EU-ISSO esta se fazendo presente, o propagandista assume o controle,

destruindo com isso qualquer possibilidade de dialogo e relacéo.

Apesar de falarmos da importancia do EU-TU na relacdo e do quanto ela é
benéfica para o processo de ensino e aprendizagem, além de como ela pode
aproximar o educador do educando, ndo podemos esquecer que é na presenca do
EU-ISSO que a criacdo também acontece, e quando o EU-ISSO aparecer a ciéncia
também pode florescer e o0 homem podera criar e materializar suas ideias, bem
como fazer o que ele quiser em relacdo as suas aspiracfes e desejos. Assim,
apesar do EU-ISSO ser materializador e fazer parte da vida do propagandista,

também ele pode se fazer presente e muito Gtil no cotidiano do educar.

Apesar de parecer que existe uma divisdo e a presenca de dois seres
extremamente diferentes e distintos, Martin Buber nos fala que o mesmo homem
pode ser ambos, ou seja, que o homem pode ser um TU e um ISSO, um
propagandista e um educador. As relacbes muitas das vezes nos aparecem de
forma antagdnicas e contraditorias, no entanto um mesmo individuo pode encontrar-
se em ambas dessas relacdes. Saber diferencia-las e poder usa-las de forma correta
€ o grande desafio do homem dentro das relacdes pedagogicas e dialdgicas. Aqui

vai um exemplo de um TU.

O TU inato atua bem cedo, na necessidade de contato (necessidade
de inicio, tatil, e em seguida, um contato visual com o outro ente), de
tal modo que ele expressa cada vez mais claramente, a
reciprocidade que visa a ternura (BUBER, 1979, p. 31).

Aqui o que vale é saber que o homem deve procurar o melhor caminho para
si, que deve estar atento para todas as mudancas relacionais e tentar entendé-las. A

busca por uma vivéncia responsavel € o segredo para o acerto nas relagdes. Viver o
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cotidiano com responsabilidade e verdade, buscando ndo apenas mudar o outro ou
o mundo, mas também a si mesmo, é o que deve fazer o ser que foi transformado
ou gue esta buscando essa mudanca. A relacdo € dialdgica, a dialogicidade requer
cumplicidade e amor. Para educar € preciso sempre esta disposto a amar o outro e
ajuda-lo, tarefa dificil e longa, porém necessaria para uma vida de aprendizagem, ja

que educar é também aprender.

O diadlogo, assim como o educar, implica responsabilidade de ambas as
partes, pois quando um lado ndo esta disposto a agir de forma reciproca, o elo
dialégico é quebrado e a relacdo desfeita. Quando se refere aqui a uma
responsabilidade ambigua entre os membros que constituem a relacédo, ndo se quer
relacionar essa responsabilidade com um tipo de agir emocional, como algum tipo
de orgulho ou simplicidade, mas apenas que tanto o educador quanto o
propagandista possuem, em alguns casos, acdes diferentes e sentimentos também

contrarios, porém ambos tém o seu valor na construcdo do homem.

Sabemos que inUmeros sdo 0s problemas que existem na sociedade, e o
quanto a educacédo pode, de forma dialégica, minimizar essas arestas. Muitas séo as
formas sociais e muitas sdo também as comunidades, aqui o dialogo pode sim ser
um elo para ligar essas formas sociais e esses pensamentos muitas vezes
divergentes, pois as comunidades e suas ramificacdes podem contribuir ndo s6 para
a construcdo de uma sociedade justa e verdadeira, como também trazer uma grande
contribuicdo no ambito educacional. Uma sociedade que tem em sua formacédo
pessoas com visdes coletivas, com respeito matuo e responsabilidade, fortalece as
interacdes pessoais e interpessoais, tdo importantes na relacéo. A relacédo dialdgica
necessita de uma relacdo subjetiva entre os seres que a compde, ja que o dialogo

se constitui do concreto, da vida, do mundo, como também do abstrato.

Mas como construir uma relacdo justa e verdadeira? Como estabelecer
responsabilidade para ambas as partes sem que se fira uma delas? Martin Buber
nos fala que é preciso existir a tolerdncia nas relacdes, pois € ela que vai trazer a
criacdo de uma relacdo humana. Quando estamos tolerantes uns com 0s outros,
estamos dizendo que o outro € o outro, ou seja, que ele € um ser Unico e deve ser
respeitado. Por isso, a tolerancia traz o sentido da diferenca, nos faz ver o quanto

somos diferentes e como é importante essa diferenca. Martin Buber diz que a
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tolerancia € muito mais do que diferenciacdo, mas que ela estd relacionada

diretamente com a alteridade.

A alteridade nos faz ver e compreender que o outro é diferente, porém
também nos faz entender que ele também € singular e unico. A totalidade do ser
esta diretamente ligada a alteridade, ou seja, sem esse sentimento ndo ha como
perceber o outro e respeitd-lo. Quando os seres estdo imensos na totalidade, ali
existe o dialogo verdadeiro. A alteridade traz a visdo para o homem, o faz enxergar o
outro, como também a si proprio. Acredita-se que a alteridade € o Unico caminho
seguro para a realizacdo e concretude da relacdo, pois traz a luz onde havia

escuridao, visdo para o que estava cego.

Entender a si mesmo, perceber o outro enquanto outro, diante das suas
diferencas, € um caminho para a constituicdo do EU-TU, pois quando deixamos de
lado a tolerancia e nos vestimos da intolerancia, estamos também automaticamente
deixando de ser o que somos, estamos esquecendo de nés mesmos. A mudanca de
pensamento sobre o outro e n6s mesmo € importante para entendermos a educacgao
de forma mais clara, todavia Martin Buber nos adverte que toda forma de mudanca
deve ser lenta e gradual para podermos entender de uma melhor forma todos os

aspectos que envolvem o ato educacional.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante de tudo que foi colocado e exposto em todos os capitulos e
subcapitulos, buscou-se analisar de maneira simples como o autor Martin Buber
conceitua seu dialogo e como o mesmo foi formado, ndo pretendendo de forma
alguma estabelecer metas e acbes a serem tomadas e seguidas, mas antes
demonstrando o quanto o seu conceito de didlogo foi importante em sua vida e como
0s problemas vividos por ele foram de grande valor para a construcdo do seu
didlogo. Também mostrou-se alguns aspectos dos processos educacionais e 0

guanto uma relacdo dialégica é importante para todos eles.

Sera mostrado um resumo pequeno de cada capitulo desde o primeiro que
fala sobre o dialogo em Martin Buber, passando pelo segundo capitulo que descreve
um pouco sobre a educacdo e algumas de suas formas entre elas a visao
educacional e pedagdgica de Paulo Freire, como também o seu dialogo, até a
chegada do terceiro e ultimo, onde se vera mais um pouco do dialogo de Buber,
porém com uma Vvisdo mais voltada para a educacédo de modo geral, como também
sera discorrido mais um pouco sobre a educacao, trazendo alguns pontos de vista
de Paulo Freire e sua forma de entender e praticar o dialogo.

A partir de todos os objetivos propostos e a tentativa de se trazer alguns
esclarecimentos sobre eles e suas possiveis aplicacdes, cada tipo de didlogo pode
ser visto e entendido em cada caso, ou seja, na visédo e orientagcdo de Martin Buber
ou no entendimento de Paulo Freire, como também uma visédo social da educacéo,
politicas publicas e a relacdo entre pedagogia e didlogo no ambito educacional. Nao
existe aqui uma comparacao entre as diversas formas de dialogos, apenas como
cada autor apresentam-nas, € 0 que elas podem trazer de contribuicdo para a

educacédo em geral.

Evidentemente foram apresentados dois tipos de dialogos especificos aqui,
tanto o de Buber quanto o de Freire, porém sera dada uma maior importancia para o
pensamento e dialogacdo de Buber por acreditar-se que sua forma dialdgica pode
trazer uma grande contribuicdo em relagdo ao sistema educacional contemporaneo.
A forma como o dialogo de Buber se apresenta é muito peculiar por trazer aspectos

de sua propria vida e experiéncia, o0 que para a educacao poder ser de grande valia.
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A transformacéo de uma educacgédo estritamente pedagdgica em uma educacado que
valorize o didlogo € algo que estreita ainda mais os lagos pessoais e coloca uma

maior humanizacao ao processo da educacao brasileira e mundial.

O dialogo de Martin Buber é cheio de vida por descrever a sua propria
educacéo e filosofia, pois 0 mesmo soube como ninguém fazer de suas angustias e
frustracées uma contribuicéo para a educacéo e todo o seu processo mutavel. E de
grande importancia e de muita significacdo para essa dissertacdo descrever e
pontuar o quanto a teoria dialégica de Martin Buber é importante para todo o
processo educacional, por tratar-se de uma educacdo que busca ndo apenas a
humanizacédo de uma classe ou cultura, mas transformar os objetos em pessoas, ou
seja, trazer vida para aquele que antes era visto apenas como coisa. Dessa forma,
transformando o EU-ISSO em EU-TU.

Sabemos que a teoria dialégica de Martin Buber e sua forma de educacéo é
pouco falada e usada aqui no Brasil. Todo seu processo de educacdo pautado em
uma relagdo dialégica ainda é olhado com certa duvida nas politicas educacionais
do Pais, até mesmo nas universidades, e em todo o meio académico ainda néo
temos uma plena aceitacao sobre sua teoria, contudo ndo podemos descartar a sua
importancia, ndo apenas no que diz respeito aos processos de educacao, ou no que
€ usado em sala de aula, mas também por todo o seu valor social; 0 quanto sua
filosofia pode acrescentar para a formacdo do homem em suas relagbes com os
outros. As relacdes além de aproximar as pessoas também tém o poder de quebrar

as barreiras culturais e dogmas existentes na sociedade.

Para Buber todas as relacdes e atividades que envolvem a educacao devem,
de maneira direta, passar pelo caminho do didlogo, ou seja, ndo se restringir apenas
ao ambito escolar ou académico, mas ultrapassar esse nivel adentrando também
nas familias. O dialogo em Martin Buber nunca podera ser visto como um
instrumento ou objeto de uso entre as pessoas, ndo podera ser 0 meio para se
alcancar o outro, pois dessa forma ira ferir o préprio conceito de dialogo do autor.
Para Buber, o didlogo é abertura de forma despretensiosa, sem rétulos ou maneiras
de acdo sobre o outro. O didlogo é presenca e verdade e nunca objeto. E uma

relacéo inter-hnumana.
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Como o dialogo é algo que tem a capacidade de criar lagcos entre as pessoas,
dessa forma, € também uma maneira de educar. Sabemos que tudo que esta ao
redor do homem, como aspectos econdmicos e sociais, pode acabar interferindo em
sua vida de forma direta ou indireta, porém o aspecto espiritual € o mais importante
para ele, pois é o que pode trazer uma iluminagcdo ampla sobre o ser humano. Para
Martin Buber, o ser humano pode ser compreendido por si mesmo como possuidor
de varias dimensoes, entre elas, a emocional, a politica, a psicologica e, é claro, a
dialogica. Essas varias dimensdes podem ser agraciadas se o ser estiver totalmente
integro, para s6 assim ter a plena capacidade de poder enxergar o outro ser de

maneira geral e total.

A espiritualidade que existe no homem tem o poder de unir as diversas
dimensdes, pois tem condi¢Bes de fazer parte do universo dialégico, como também
0 pedagdgico. Porém, para Buber, o aspecto espiritual € de grande valor em sua
teoria, pois para ele o didlogo também é espiritualidade. A espiritualidade também
pode ajudar o ser humano na contemplacdo de uma relacdo verdadeira, trazendo a
luz os aspectos ocultos que vao aparecendo a medida que a relagéo vai deixando de
ser pedagdgica e vai se transformando em dialdgica, ja que ambas sao diferentes.
Nesse tipo de relacdo e mudanca, a graca entra como papel principal ja que ela

acontece de maneira independente.

A relacdo dialégica, para Buber, € ou faz parte direta da esséncia humana.
Elementos como simpatia e ideologias podem até ajudar, porém nunca vao
determinar e possibilitar verdadeiramente o didlogo. O mesmo sé poderd ser
representado pela génese da esséncia humana, pela orientacdo do espirito, e pela
relacdo genuina. O individuo s6 podera tornar-se homem no fogo das relagbes e na
vivéncia do inter-humano, que sera sempre representada pela reciprocidade criada
pela dialogacdo. A reciprocidade tem o poder de quebrar todos os obstaculos

sociais, econdmicos e religiosos.

O dialogo de Buber traz a génese da diferenciacdo, e possibilita a criagdo de
novos olhares e diversas formas de aplicagdo. A educacdo pode, de varias
maneiras, utilizar a teoria de Buber por apresentar caracteres da totalidade humana,
valorizando a integracdo entre as pessoas e toda a humanizacdo presente nessa
perspectiva educacional. O didlogo Buberiano vai para além do que a educacédo

pode apresentar, ele busca a transcendéncia do homem e a transformagéo do
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sujeito em ser humano; aspectos éticos e morais hdo podem determinar e nem guiar

o dialogo, apenas o transcender humano.

De maneira geral, o didlogo e a educacéao podem sim andar de méaos dadas e
agirem em busca de um sé objetivo: a transformagcdo humana e uma vida em
sociedade mais equitativa, justa e verdadeira. O didlogo de Martin Buber tem esse
potencial de mudanca do ser, isto €, através de todo esse processo que pode
transformar um ser pedagdgico em um dialégico; pode, além de educa-lo,
transformé-lo em ser humano. Essa capacidade de mudanca do sujeito que ocorre
quando o mesmo se torna um ser, em sua totalidade e plenitude, é a grande génese

educacional de Buber.

Sabemos que o didlogo de Paulo Freire € de grande importancia e
contribuicdo para a educacdo e para o ser humano, que sua pedagogia é capaz de
transpor as barreiras impostas por culturas locais e regionais, e que todos os fatores
sociais, éticos, morais, religiosos e tantos outros influem e interferem diretamente na
construcdo desse dialogo e do ser. Porém, acredita-se que o olhar de Buber em
relacdo ao outro com sua abertura, e a toda vivéncia necessaria para a fundicdo do
didlogo, acaba por ser também outra grande fonte de contribuicdo para a educacéao

como um todo.

Este trabalho limita-se apenas a uma pesquisa simplesmente de natureza
tedrica e bibliografica, procurando perceber um pouco sobre o que € o dialogo para
Martin Buber e como podemos aplica-lo na educacdo ou como o mesmo pode ser
capaz de além de educar, transformar. Ou seja, além de todos o0s aspectos
educacionais envolvidos nesse processo, também pode-se trazer humanizacédo para
o homem. N&o colocou-se aqui suas praticas educacionais nem a aplicacdo do
dialogo na educacdo de forma direta, apenas foi teorizado sobre sua concepc¢éo
tedrica e sobre a vivéncia que teve para criar e transformar dificuldades em formas

praticas de vida.

Na educacéo, falou-se sobre o impacto que a educacao causa na sociedade,
e como a mesma tem o poder de muda-la, interferindo diretamente nas formas de
acdo do homem, fazendo-o perceber sobre suas préprias atitudes. Os aspectos
éticos e morais ndo serdo mais elementos distintos e fora da sua realidade, mas

pelo contrario, agora eles fardo parte de sua constituicdo, fazendo-os perceber o
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quanto sdo importantes para a construcdo do diadlogo e para o respeito ao proximo.
Enquanto Paulo Freire afirma em seu didlogo e em sua teoria que todos 0s aspectos
sociais agem diretamente sobre o homem e determinam as suas acfes, Martin
Buber acredita que o homem tem pleno poder de mudar essa mesma sociedade e

todos os seus aspectos que a constituem.

Um grande aspecto que tem que ser levado em consideracdo em relacdo ao
didlogo em Martin Buber € que ele ajuda a construir o ser, aspecto educacional em
relacdo a pedagogia, ou seja, pelo conhecimento de sua educagdo e sua teoria
dialégica, ele pbde perceber como a relacdo pedagdgica age e interfere no
educando, e com isso tem condicbes para poder escrever a sua propria pedagogia,
o0 seu didlogo educacional. Como ja dito antes, o termo didlogo pode apresentar
algumas formas no qual podera ter grande importancia ou nenhuma. Para Buber, o
dialogo é vida, pois representa sua vivéncia desde quando crianca. O seu dialogo é
mais que um simples termo ou palavra, mas representa uma atitude em relagcéo ao
préximo. Representa respeito e amor. Dentre tantas coisas que podemos dizer sobre
o dialogo e a educacdao em relacdo ao pensamento buberiano, é que elas tém a
preocupacao de humanizar o homem e transformacao da sociedade.
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