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RESUMO

Os Santos dos Ultimos Dias, também conhecidos como mérmons, sio uma comunidade cristd
peculiar. Além da Biblia, eles consideram outras escrituras sagradas como parte de seu canone.
O Livro de Mormon ¢ considerado pelos seus adeptos “o mais correto de todos os livros da
Terra ¢ a pedra fundamental” de sua crenca. No Brasil, o trabalho de proselitismo dessa religido
comecou no final da década de 1920, entre as col6nias de imigrantes alemées no Sul e Sudeste
do pais. Apesar da expanséo da crenca, nao havia adeptos o suficiente para sustentar uma forte
organizacao eclesiastica, fazendo com que a lideranca planejasse a traducdo de seu livro sagrado
para a populacdo de lingua portuguesa. Esta pesquisa tem como objetivo analisar a qualidade
da traducdo e responder se os lideres mérmons a consideraram satisfatéria, permitindo que a
doutrina ndo fosse comprometida e que os discursos dos lideres locais ndo fossem desvirtuados.
Além disso, serdo examinadas as possiveis consequéncias desse esfor¢o e seus impactos
imediatos na apropriacdo do livro pelos membros da comunidade. O escopo da pesquisa
abrange o periodo desde o inicio do projeto de traducdo em 1937 até o retorno dos missionarios

maérmons para 0s EUA devido a Segunda Guerra Mundial, em 1944,

PALAVRAS-CHAVE: Santos dos Ultimos Dias, Mérmon; Escrituras Sagradas; Tradug&o;

Religido.



ABSTRACT

The Latter-day Saints, also known as Mormons, are a peculiar Christian community. Besides
the Bible, they consider other sacred scriptures as part of their canon. The Book of Mormon is
regarded by its adherents as “the most correct of any book on earth, and the keystone” of their
belief. In Brazil, the proselytism of this religion began in the late 1920s, among colonies of
German immigrants in the South and Southeast of the country. Despite the belief's expansion,
there were not enough followers to sustain a strong ecclesiastical organization, prompting the
leadership to plan the translation of their sacred book for the Portuguese-speaking population.
This research aims to analyze the quality of the translation and determine if Mormon leaders
deemed it satisfactory, ensuring that the doctrine was not compromised and that the local
leaders' speeches were not distorted. Additionally, the possible consequences of this effort and
its immediate impact on the appropriation of the book among community members will be
examined. The scope of the research covers the period from the beginning of the translation
project in 1937 until the return of Mormon missionaries to the USA due to World War 1l in
1944,

KEYWORDS: Latter-day Saints, Mormon; Sacred Scriptures; Translation; Religion.



RESUMEN

Los Santos de los Ultimos Dias, también conocidos como mormones, son una comunidad
cristiana peculiar. Ademas de la Biblia, consideran otras escrituras sagradas como parte de su
canon. El Libro de Mormon es considerado por sus adeptos como “el més correcto de todos los
libros sobre la tierra, y la piedra clave” de su creencia. En Brasil, el trabajo de proselitismo de
esta religion comenzo a finales de la década de 1920, entre las colonias de inmigrantes alemanes
en el Sur y Sudeste del pais. A pesar de la expansion de la creencia, no habia suficientes
seguidores para mantener una fuerte organizacion eclesiéstica, lo que llevo al liderazgo a
planificar la traduccion de su libro sagrado para la poblacion de habla portuguesa. Esta
investigacion tiene como objetivo analizar la calidad de la traduccidn y responder si los lideres
mormones la consideraron satisfactoria, permitiendo que la doctrina no se viera comprometida
y que los discursos de los lideres locales no fueran desvirtuados. Ademas, se examinaran las
posibles consecuencias de este esfuerzo y sus impactos inmediatos en la apropiacion del libro
por parte de los miembros de la comunidad. El alcance de la investigacion abarca desde el inicio
del proyecto de traduccion en 1937 hasta el regreso de los misioneros mormones a los Estados

Unidos debido a la Segunda Guerra Mundial en 1944.

PALABRAS CLAVE: Santos de los Ultimos Dias, Mormén; Escrituras Sagradas;

Traduccién; Religion.
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INTRODUCAO

A traducdo de textos sagrados € uma tarefa complexa e delicada que envolve a
transposicdo de mensagens e significados de uma lingua original para outra. Trata-se de uma
atividade que desempenha um papel fundamental na disseminacéo e compreensao de diversas
religides ao redor do mundo. Esses textos sdo considerados sagrados por seus fiéis, contendo
ensinamentos, dogmas e principios que guiam suas praticas e crengas. As traducdes de textos
sagrados desempenham um papel vital na disseminacéo dessas escrituras para audiéncias que
ndo falam a lingua original. Elas permitem que pessoas de diferentes culturas e origens tenham
acesso aos ensinamentos e valores transmitidos por esses textos, promovendo assim a

compreensdo e a espiritualidade.

De acordo com um dos autores do livro Translating Religious Texts: Translation,
Transgression, and Interpretation, Bernard Zelechow, a tradugdo de textos sagrados muitas
vezes envolve uma complexa relagdo entre traduzir o que esté escrito e interpretar o que esta
implicito!. O autor argumenta que, ao traduzir textos sagrados, recomenda-se que o tradutor
demostre sensibilidade a cultura e a religido do puablico-alvo, procurando encontrar um
equilibrio entre a fidelidade ao texto original e a compreensdo contextual de seus

ensinamentos?.

Outra consideracdo importante na traducdo de textos sagrados é a manutencdo da
linguagem poética e simbolica que muitas vezes esta presente nessas escrituras. De acordo com
Umberto Eco, em seu livro Experiences in Translation, a traducdo de textos sagrados denota
uma abordagem criativa que respeite a beleza e a poesia do texto original, mesmo quando
comparada com os padrdes linguisticos do idioma de destino. Eco argumenta que a traducéo de
textos sagrados ndo apenas forneca um equivalente linguistico, mas também evoque a mesma

emoc3o e significado que o texto original®.

Além disso, os tradutores de textos sagrados frequentemente enfrentam desafios
relacionados a natureza antiquada dos textos, a preservacao da autenticidade e a fidelidade as

versdes originais. Eles precisam equilibrar a necessidade de tornar os textos acessiveis e

1 ZELECHOW, Bernard. The Myth of Translatability: Translation as Interpretation. In: JASPER, David.
Translating Religious Texts: Translation, Transgression and Interpretation. Nova York: St. Martin's Press, 1993,
p. 134.

2 1bid., p. 124.

3 ECO, Umberto. Experiences in Translation. Toronto: University of Toronto Press, 2001, p. 95.
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compreensiveis para um puablico contemporaneo, sem comprometer a integridade dos

ensinamentos e tradi¢Ges sagradas.

Os santos dos ultimos dias ou mérmons*, como sdo popularmente conhecidos, sd0 um
tipo especial de comunidade cristd. Creem em revelagdo e profetas como estruturas bésicas de
sua religido, no relacionamento familiar eterno, vivem a lei da castidade e um codigo de saude.
Os membros do sexo masculino recebem o sacerddcio, que acreditam ser a autoridade para agir
em nome de Deus. A igreja ¢ dirigida e liderada por meio dessa autoridade®. Embora tenham,
além da Biblia, outras escrituras sagradas como canone, O Livro de Mormon é considerado
pelos seus adeptos “o mais correto de todos os livros da Terra e a pedra fundamental [de sua
religido €] que seguindo seus preceitos 0 homem se aproximaria mais de Deus do que seguindo
os de qualquer outro livro”®. O surgimento do livro se deu logo depois que, Joseph Smith, o
fundador da religido, alegou ter vivenciado uma experiéncia espiritual no estado de Nova York,
em 1820.

O livro teria sido escrito por muitos profetas antigos e é considerado pelos adeptos da
religido um registro da comunicacéo de Deus com o0s antigos habitantes das Américas. Todos
esses escritos foram citados e resumidos por um profeta chamado Mérmon. O acontecimento
de maior relevancia registrado no livro sagrado é o ministério pessoal de Jesus Cristo, logo apds
sua ressurrei¢do, aos povos que habitavam as Américas, tendo ensinado a eles sua religido e

realizado alguns milagres.

A religido chegou ao Brasil no final da década de 1920 em Joinville, estado de Santa
Catarina. Os missionarios mérmons ensinavam as familias alemas em seu préprio idioma. Uma
vez que 0s missionarios nao falavam o portugués, o grupo de ouvintes era limitado aos

imigrantes. Alguns meses depois do inicio do proselitismo surgiram o0s primeiros conversos a

4 Atualmente a lideranca da religido tem aconselhando a descontinuagdo da alcunha mérmon pelo histérico de
problemas com seus dissidentes e pela expressiva cultura de desinformacgdes sobre a crenca. Como isso,
manteremos o termo em italico.

5 Ibid.

6 SMITH, Joseph. O Livro de Mérmon — Outro Testamento de Jesus Cristo. Salt Lake City: A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2015, p. vii. Com as reformas ortograficas que ocorreram ao longo dos anos
no Brasil, o termo “mérmon” passou a receber um acento agudo na primeira vogal. No entanto, por questdes
estilisticas, manteremos 0 nome sem acento sempre que nos referirmos a primeira edicédo do livro sagrado. Outros
nomes das personagens do livro também sofreram alterages na escrita, por exemplo, Nephi atualmente se escreve
Néfi. Além disso, as referéncias da versdo de 2015 d’O Livro de Mormon encontradas nesse trabalho abrangem
apenas informacGes encontradas em seus elementos pré-textuais.
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igreja e em menos de uma década foi instalada uma missdo’ e organizadas congregagdes nas

regides sul e sudeste do territorio brasileiro®.

Apesar da expansdo da crenca na regido, ndo havia adeptos nas col6nias alemas
suficientes para sustentar uma forte organizacéo da igreja. Isso levou a lideranca da religido a
fazer planejamentos para expandir o trabalho de proselitismo para a populacdo de lingua
portuguesa. No entanto, essa expansdo demandava a traducéo do livro sagrado para o portugués,
uma tarefa desafiadora devido a falta de membros na igreja com proficiéncia suficiente em
ambos os idiomas, o portugués e o inglés. Com o advento do Estado Novo de Getulio Vargas e
sua politica nacionalista® de dominag&o exercida pela lingua®, o idioma germanico foi proibido,
resultando na intensificagdo dos esforgos para a publicagdo d’O Livro de Mormon em

portuguést?,

O processo de tradugdo d’O Livro de Mormon para o portugués iniciou-se no final do
outono de 1937 por Daniel Gay Shupe, um membro da Igreja estadunidense que morava no Rio
de Janeiro e falava pouco o portugués. Com a ajuda de sua esposa e sua sogra, ndo-marmons
brasileiras e que conheciam o idioma inglés, o trio empreendeu o trabalho em seu tempo livre.
Enquanto isso, uma outra tradugéo foi iniciada por William Vanorden Lane, um paulistano
presbiteriano com expertise em inglés, para que as duas traducdes pudessem ser comparadas e
com isso se garantisse uma interpretacdo correta da doutrina e da gramatica. Em marco de 1940,
O Livro de Mormon foi publicado com uma tiragem de trés mil copias. Curiosamente, apenas
Daniel Gay Shupe e William Vanorden Lane foram creditados no livrot?.

7 Mesmo antes de a igreja ser organizada, a instituicdo teve como um de seus principais objetivos pregar o
evangelho. Para levar isso a efeito, organizou missdes e designou homens para serem seus administradores,
conhecidos como presidentes da missdo. Suas responsabilidades primordiais era supervisionar os esforcos de
proselitismo e assegurar 0 bem-estar de seus missionarios.

8 Até 1944 foram estabelecidas pequenas congregacdes nos estados de Sdo Paulo (Ribeirdo Preto, Piracicaba, Vila
Ameérica, Campinas, Sao Paulo e Santos), Rio de Janeiro (Rio de Janeiro), Minas Gerais (Belo Horizonte), Parana
(Curitiba), Santa Catarina (Joinville e Ipomeia) e Rio Grande do Sul (Porto Alegre). Todas essas localidades se
configuram no recorte espacial desta pesquisa. WILLIAMS, Frederick S. WILLIAMS, Frederick G. From Acorn
to Oak Tree: a personal history of the establishment and first quarter development of the South American Missions.
Fullerton, CA: Et Cetera Graphics; 1987, p. 333.

° O projeto nacionalista de Getllio Vargas tentou a agregacio e integracdo dos descendentes de estrangeiros a
referenciais de brasilidade com o prop6sito de compor uma identidade homogénea para a populacdo do pais. De
um lado, apurou-se a possibilidade de que o impacto dessas tentativas nos grupos tenha produzido efeitos
transformadores de habitos e comportamentos. De outro lado, ficou notério que parte da populagcdo ndo adotou
padrfes de brasilidade, mas reagiu a campanha estatal, afirmando e reafirmando sua cultura, seu idioma e seus
referenciais de comportamento.

10 BURKE, Peter; POTER, Roy. Linguagem, individuo e sociedade. Sdo Paulo: Editora UNESP, 1993, p. 41.

11 GROVER, Mark L. Sprechen Sie Portugiesisch? Nein: The German Beginnings of the Church in Brazil. In:
Journal of Mormon History (Vol. 45, No. 2). Illinois: University of Illinois Press, 2019, p. 135.

12 1hid.
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A tradugéo do sagrado denota lidar com um contexto particular estabelecido em uma
determinada comunidade linguistica. Por reproduzir marcas e caracteristicas proprias de um
“campo” determinado®®, cercado pelo universo do sagrado, a linguagem religiosa configura-se
como um registro**, repartido entre uma determinada comunidade religiosa que compartilha de

uma “consciéncia linguistica” comum para expressar suas crengas’®.

Traduzir o sagrado é lidar com a lingua em interagdo. O leitor do texto sagrado espera
identificar seu mundo, suas origens, suas crencas na traducdo. Assim, desconsiderar a
consciéncia linguistica do grupo é ndo perceber o contexto de situacdo envolvido, em que
marcadamente se observa um “campo” sagrado. E nesse sentido que o estudo da traducio de
textos sagrados possibilita um entendimento amplo da lingua, em suas muitas facetas. Quando
explicava sobre a tarefa do tradutor, Walter Benjamin escreveu:

como a traducao é uma forma propria, podendo ser entendida como uma tarefa
prépria, podendo ser diferenciada com precisdo da do escritor. Essa tarefa

consiste em encontrar na lingua para qual se traduz a intencdo a partir da qual
o eco do original é nela despertado®.

Uma vez percebendo que a traducdo de O Livro de Mormon pode ser lida com essa
percepcao de um registro usado por uma coletividade que consegue compartilhar suas crencas
valendo-se de elementos linguisticos prdprios de seu contexto religioso, surgiu a possibilidade
de questionamento da qualidade e precisdo da traducdo adotada pela comunidade mérmon em
questdo. Esse enfoque possibilitou uma analise mais aprofundada do processo de traducao e da

influéncia do contexto religioso na linguagem utilizada no livro.

Desta forma, este trabalho pretendeu analisar o processo de traducdo do texto sagrado,
problematizando a sensibilidade dos tradutores a cultura e a crenca do publico-alvo e investigou
se o trabalho da interpretacdo do texto original foi visto pelos lideres mérmons como
satisfatorio, a ponto de desempenhar seu objetivo religioso de forma que a doutrina ndo tenha
sido comprometida. Além disso, foi analisadas as possiveis consequéncias desse trabalho e

desdobramentos imediatos no que se refere & apropriagéo do livro entre os santos dos Ultimos

13 HALLIDAY, Michael. A. K. Language as social semiotic: the social interpretation of language and meaning.
London: Edward Arnold, 1979, p. 45-46.

14 HALLIDAY, Michael. A. K.; HASAN, Rugaiya. Language, context, and text: aspects of language in a social-
semiotic perspective. Oxford: Oxford University Press, 1989, p. 41.

15 CRYSTAL, David. Investigating English style. England: Longman, 1992, p. 147.

16 BENJAMIN, Walter. Escritos sobre mito e linguagem. Sao Paulo: Editora 34, 2011, p. 112.
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dias — imigrantes alemées e teuto-brasileiros —, até o retorno dos missionarios para os EUA por
conta da Segunda Guerra Mundial (1944)Y7.

A hipdtese deste trabalho se baseou na objecao a aprovacdo do livro sagrado surgido
por conta das diferentes nacionalidades e expertises de seus tradutores®®. Além disso, o
envolvimento sociocultural desses sujeitos sociais no processo tradutdrio pode ter determinado
a aceitacdo da traducdo ou a sua rejeicdo, por conta de suas motivacgdes, mentalidades e visdes

de mundo do sagrado®®.

Por fim, o trabalho buscou responder aos questionamentos da hermenéutica do livro
sagrado, principalmente na interpretacdo textual e como seus principios foram assimilados na
comunidade mérmon brasileira durante o Estado Novo de Getulio Vargas, além de contribuir
na historiografia sobre 0 mormonismo — objeto de estudo pouco abordado na academia

brasileira.

Justificativa e relevancia da pesquisa

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias é a segunda religido que mais
cresce nos Estados Unidos, de acordo com o National Council of Churches® e, em 2007,
tornou-se a quarta maior congregacao no mesmo pais, atras dos cat6licos romanos, batistas
sulistas e metodistas, como consta no Yearbook of American and Canadian Churches®* do
mesmo periodo. No Brasil, de acordo com estatisticas da propria religido, o nimero de adeptos
é um pouco mais de 1,4 milhdo??, e eles podem ser encontrados em diversos segmentos da
sociedade, como nos negocios e na agricultura, na area educacional e cientifica, no governo e

em partidos politicos, na industria de entretenimento e na midia jornalistica.

Embora a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias esteja instituida ha quase
um século no territério brasileiro, a maior parte de seus membros ndo conhece sua historia e

muito menos seus protagonistas. No curriculo de ensino da institui¢éo religiosa, quase ndo ha

Y CHARTIER, Roger. A Histdria Cultural: Entre préticas e representacdes. Lisboa: DIFEL, 1990, p. 28.

18 RICOEUR, Paul. O conflito das interpretaces. Ensaios de hermenéutica. Rio de Janeiro: Imago, 1978, p. 1.

19 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: Entre praticas e representagdes. Lishoa: DIFEL, 1990, p. 30.

20 Conselho Nacional de Igrejas. Disponivel em: <http://www.ncccusa.org/news/080215yearbookl.html>.
Acessado em 21 de julho de 2023.

21 Anuario de Igrejas Americanas e Canadenses. Disponivel em:
<http://www.ncccusa.org/news/070305yearbook2007.html> Acessado em 21 de julho de 2023.

22 Sala de Imprensa. A igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Disponivel em: <https://noticias-
br.aigrejadejesuscristo.org/fatos-e-estatisticas>. Acessado em 21 de julho de 2023.
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registros da narrativa dos mérmons brasileiros, evidenciando-se apenas, ou pelo menos a maior
parte, dos processos historicos dos pioneiros estadunidenses. Assim sendo, além da relevancia
social do trabalho para o publico geral, uma vez que poucas pessoas conhecem a historia da
Igreja no Brasil, foi oportuno e indicado especialmente para a populacdo mormon brasileira que
carece de conhecimento sobre seu passado no territorio brasileiro, sobretudo no que se refere
ao seu periodo de implantacdo. A traducdo do livro sagrado encontrou o mesmo tipo de
pertinéncia no fato de ndo ser apenas um caso isolado, mas um processo historico coletivo que
influenciaria culturalmente a sociedade dos santos dos ultimos dias brasileiros e o meio social

em que eles vivem.

O interesse pela problematica oferecida se mostrou também pela escassa producao
académica sobre o0 assunto. Entre 0os poucos trabalhos académicos em que algum aspecto do
mormonismo € o objeto de estudo, encontramos Amorim (1986), que discutiu sobre a religido
em Maceid, dividindo sua implantagdo em trés momentos e expondo peculiaridades no
proselitismo no tocante a questdo racial. Ha o trabalho de Peterson (1961) sobre a histéria do
movimento missionario mérmon na Ameérica do Sul até o ano de 1940, destacando a expansédo
do seu proselitismo no Brasil e Argentina. Ao longo dos capitulos deste trabalho, o autor tentou
ilustrar ndo apenas o crescimento do nimero de santos dos Ultimos dias no Brasil, mas também
0s métodos de proselitismo, procedimentos, politicas de missdo e problemas especificos que 0s
missionarios enfrentaram durante os anos em que 0 mormonismo estava se esforcando para
ganhar destaque na Ameérica do Sul. Ja& Silva (2006) apresentou a trajetéria da chegada da Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias no Brasil em sua primeira fase de implantago até
0 ano de 1941 nas localidades de Joinville e Ipomeia (Santa Catarina) com o trabalho
missionario junto as familias de imigrantes. Grover (2019) aproximou-se mais do objeto de
estudo quando tracou um panorama desde o inicio da Igreja na América do Sul (Buenos Aires)
até a adesdo dos Estados Unidos contra o Eixo. O brasilianista abordou os fatores que
contribuiram para o grande numero de falantes de alem&o no Brasil, assim como restricdes
religiosas na América Latina e o principio da Coligacdo de Israel?® para justificar a prética
expansionista da religido que levaram a traducdo, para o portugués, do seu livro sagrado.

Embora alguns desses trabalhos dissertassem sobre o periodo inicial do mormonismo no Brasil,

23 A doutrina biblica também encontrada n’O Livro de Mormon da Coligacdo de Israel refere-se a uma promessa
gue nos ultimos dias os descendentes do antigo patriarca “espalhados pelo mundo” seriam reunidos na cidade de
Jerusalém e em outra ainda ndo existente, denominada Nova Jerusalém.
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O Livro de Mormon e sua tradugé@o para o portugués ficaram em segundo plano como um

aspecto a ser explorado.

Tendo em vista a caréncia de trabalhos cientificos com esse objeto, a possibilidade de
um estudo que retna diferentes &reas, como a linguistica, a pertinéncia do tema e até mesmo a
falta de conhecimento entre os adeptos da religido, foram encontrados argumentos para o
desenvolvimento desse trabalho, a ponto de preencher uma lacuna na historiografia mérmon

brasileira e na bibliografia da academia.

As traducgOes de escritos sagrados continuamente foram objeto de interesse para muitos
pesquisadores. Traducdes errbneas, acréscimos de palavras, censura ou omissao de termos ndo
sdo incomuns nos trabalhos de traducdo. Além disso, a forma com que o escrito sagrado
trespassa a cultura e como os adeptos a entendem € de interesse para muitos pesquisadores
como Chartier que registrou a importancia de se “compreender como ¢ que um texto pode
‘aplicar-se’ a situagdo do leitor, por outras palavras, como ¢ que uma configuracdo narrativa

pode corresponder a uma refiguragdo da propria experiéncia”?,

Segundo Campos (2006), as pesquisas sobre lingua e histéria demostraram que
preocupacfes com o assunto tém sido frequentes nas ciéncias sociais e que a quantidade de
trabalhos sobre essa tematica tem crescido bastante nos altimos anos. Historiadores
consagrados como Michel de Certeau, Dominique Julia e Jacques Revel construiram uma ampla
analise historiografica sobre o assunto, esclarecendo sobre tais relagbes. Essas inquietacGes

linguisticas foram tomadas como parte da justificativa para o projeto de pesquisa.

Fontes e modus operandi

Diversos procedimentos metodoldgicos foram Uteis para realizar este trabalho e todos
estiveram apoiados devidamente em andlise bibliografica para a composicéo e discussdo da
base conceitual e tedrica. O estudo do objeto foi construido através de historia oral e diarios dos
protagonistas da traducédo, além de periodicos eclesiasticos (Brasilonian) localizados no acervo
da Church History Library, Salt Lake City, EUA. As entrevistas utilizadas para esta pesquisa
foram conduzidas pelo Church History Department entre os anos 1970 e 2000. Presidentes da
Missdo Brasileira, missionarios e adeptos locais do recorte temporal deste trabalho registraram

suas experiéncias e memorias referentes a traducdo do livro sagrado atraves da historia oral,

24 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: entre praticas e representaces. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988, p. 24.
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diérios e documentos administrativos. Fotografias, periddicos eclesiasticos, recortes de jornais
locais e registros genealdgicos também fizeram parte do arcabouco de recursos que foram

usados como fontes para a investigacao.

A historia oral € uma metodologia de pesquisa e de constituicao de fontes para o estudo
historico que consiste na realizacdo de entrevistas com individuos que participaram ou
testemunharam as circunstancias e eventos do passado e do presente. Alberti escreveu que “o
processo de selecdo de entrevistados em uma pesquisa de historia oral se aproxima, assim, da
escolha de ‘informantes’ em antropologia, tomados ndo por unidades estatisticas, ¢ sim como
unidades qualitativas”?®. E abrangida por diferentes disciplinas das Ciéncias Humanas, sendo
uma metodologia interdisciplinar por exceléncia. Como ja foi dito, as entrevistas usadas na
pesquisa ja foram produzidas e transcritas pela instituicdo detentora, embora isso ndo queira

dizer que a fonte seja considerada “limitada”?°,

Ao tratar dos diarios pessoais, Cunha (2009) conceituou esses vestigios como
documentos testemunhais ou confessionais que permitem “compreender as praticas culturais de
uma época, ressaltar elementos para o entendimento de vidas comuns e/ou entrecruzar fatos e
tempos e analisar os diferentes sentidos que os marcaram”?’. Foram consultados os registros
pessoais dos missionarios que serviram entre 1937 e 1944, dos seus lideres eclesiasticos na
ocasido e dos adeptos locais que participaram de forma direta ou indiretamente. Essas fontes
manuscritas se mostraram importantes para a investigacao pela possibilidade de reflex&o sobre
experiéncias que ocorreram no espaco e tempo deliberado, pelo entendimento dos
procedimentos da traducao do livro sagrado, além de conterem registros das praticas sociais

constituindo um regime de historicidade.

A observagdo da tradug¢dao em portugués da primeira edigdo d’O Livro de Mormon foi
orientada pelo texto-fonte, a edicdo estadunidense de 1922, a qual os tradutores tiveram acesso
para o seu trabalho. Uma analise textual foi feita para avaliar as diferengas entre a traducdo em
questdo e outros textos ou termos comparaveis da lingua-meta. Foram analisados também
alguns aspectos importantes como alguma possivel tensdo ou influéncia cultural e/ou ideoldgica

no trabalho de tradugdo, uma vez que somente Daniel Gay Shupe era adepto da religido. Para

25 ALBERTI, Verena. Manual de Historia Oral. 32 Edicdo revista e atualizada. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2013,
p. 40.

% 1hid.

27 CUNHA, Maria T. Diarios pessoais: territorios abertos para a Historia In: PINSKY, Carla Bassanezi; LUCA,
Tania Regina de (orgs.). O historiador e suas fontes. Sdo Paulo: Contexto, 2009, p. 252.
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aferir essa suposta influéncia, o conceito de “visdo de mundo” de Chartier (1990), definido
como definido como “conjunto de aspiragdes, de sentimentos e de ideias que retine os membros
de um mesmo grupo (de uma classe social, na maioria das vezes) e os opde aos outros grupos”

se apresentou pertinente para a tarefa®,

A linguagem antiga e sagrada d’O Livro de Mormon compde um aparente léxico
religioso, o que se alinha com o conceito de registro de Michael A. K. Halliday e Rugaiya

Hasan, do qual a pesquisa se aproveitou. Para os linguistas,

um registro € um conceito semantico. Ele pode ser definido como uma
configuragdo de significados que normalmente estdo associados a uma
configuracdo situacional particular de campo, modo e teor. Mas desde que seja
uma configuracdo de significados, um registro também deve, € claro, incluir
as expressdes, 0s tragos léxico-gramaticais e fonoldgicos, que normalmente
acompanham ou REALIZAM esses significados?. (tradugdo nossa; o
destaque € dos autores)

Para analisar o contexto histérico no qual o objeto da pesquisa esta inserido, foram
examinadas as afirmac6es de Campos (2006), apoiando-se em Burke (1993), sobre as “linguas
autoritarias” e seu argumento que a historia da linguagem se preocupa com o significado da
lingua em momentos de mudanca politica, como aconteceu na politica nacionalizadora

desencadeada a partir de 1938, concentrada prioritariamente nas regies de colonizacao alema.

Para uma compreensdo sobre apropriacdo da leitura do objeto de estudo e como ela
ocorre no mormonismo, a explicacdo de Roger Chartier se fez Gtil. Ao tratar do assunto, o autor

registrou:

no ponto de articulagdo entre 0 mundo do texto e 0 mundo do sujeito coloca-
se necessariamente uma teoria da leitura capaz de compreender a apropriacdo
dos discursos, isto é, a maneira como estes afectam o leitor e o conduzem a
uma nova norma de compreensdo de si proprio e do mundo. E sabido como
Paul Ricoeur quis construir essa teoria da leitura apoiando-se, por um lado, na
fenomenologia do acto de ler; por outro, na estética da recepgdo. O objectivo
visado era duplo: pensar a efectivacio do texto na sua leitura como a condigéo
para que se revelem as suas possibilidades seméanticas e se opere o trabalho de
refiguracdo da experiencia; compreender a apropriacdo do texto como uma
mediacdo necessaria a constituicdo e & compreensdo de si mesmo. Todo o
trabalho que se propde identificar o modo como as configuracdes inscritas nos
textos, que dao lugar a séries, construiram representagdes aceites ou impostas
do mundo social, ndo pode deixar de subscrever o projecto e colocar a questdo,
essencial, das modalidades da sua recepgao®.

2 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988, p. 47.
2 HALLIDAY, Michael. A. K.; HASAN, Rugaiya. Language, context, and text: aspects of language in a social-
semiotic perspective. Oxford: Oxford University Press, 1989, p. 38.

30 CHARTIER, Roger. A Histéria Cultural: Entre praticas e representag@es. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988, p. 24.
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Desta forma, p6de-se analisar as praticas de producdo de sentido manifestadas nos
santos dos ultimos dias atraves da leitura d’O Livro de Mormon, além da sua funcéo na religido,
uma vez que o relato sagrado é considerado um dos fundamentos da crenca. Ainda sobre a
referida nogdo, Chartier escreveu que a “apropriacdo [...] tem por objetivo uma historia social
das interpretaces, remetidas para as suas determinagdes fundamentais (que sdo sociais,
institucionais, culturais) e inscritas nas praticas especificas que as produzem”3l. Ademais, as
discussbes das fontes e da bibliografia durante a pesquisa constituiu-se um produto que
contribuira para o aumento de estudos historiograficos sobre A Igreja de Jesus Cristo dos Santos

dos Ultimos Dias no Brasil e seu livro sagrado.

Anatomia da dissertacao

Esta pesquisa € composta por quatro capitulos, além da estrutura usual de uma
dissertacdo, como introducdo, concluséo, referéncias, anexos, etc. A quantidade de capitulos se
mostrou satisfatoria para a elaboracdo da pesquisa do recorte tematico e seus devidos resultados.
O capitulo um, Os Mérmons: Sua formacdo, doutrinas fundamentais e seu livro sagrado,
apresenta uma breve narracdo sobre a histéria do mormonismo; sua origem e alicerces — 0
pensamento, cosmologia e praxis —, além de suas peculiaridades como estrutura social e
cultural. Aborda também a origem d’O Livro de Mormon; seus narradores, temas e
configuracdo, bem como um breve esboco sobre as traducOes e edi¢bes anteriores do livro

sagrado publicado em 1940.

O capitulo seguinte, Os Santos dos Ultimos Dias no Brasil de Getulio Vargas, trata do
estabelecimento da religido no sul e sudeste do Brasil, durante o primeiro momento do governo
de Getulio Vargas. Narra a vinda dos imigrantes alemées para o territorio brasileiro e o
proselitismo oferecido pelos missionarios mérmons para esse aglomerado. Discorre a proibicao

do idioma germanio durante o Estado Novo e a relacdo da religido e o Estado.

O capitulo trés, Iniciativa e o processo de traducéo do livro sagrado, contempla os
esforcos empreendidos pelos tradutores e revisores durante o processo de transposi¢cdo de
idioma d’O Livro de Mormon. Além disso, é exposta uma discussdo sobre a traducdo da
linguagem religiosa como objeto de estudo por tedricos das areas afins, legitimando a pesquisa

interdisciplinar.

3 |bid., p. 26.
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O ultimo capitulo, Apropriacdo e consequéncias da traducéo, discute as implicagdes
ocorridas apés a publicacdo do livro sagrado, sua assimilagdo entre os santos dos ultimos dias
imigrantes e nativos, as decorréncias que a Segunda Guerra Mundial trouxe para a religido e
seu livro no Brasil, além da analise das cartas de William Seegmiller, as quais denunciaram

“grandes flagrantes de erros na doutrina” ao injetar “alguma doutrina catélica” na obra®2,

Por fim, este estudo se propde a ressaltar a importancia da traducao de textos sagrados
como um processo complexo e influente no ambito religioso e cultural. A abordagem
interdisciplinar, a anélise de fontes historicas e a e a observacdo atenta das praticas de leitura
por parte dos fiéis contribuirdo para entender o impacto da traducdo d'O Livro de Mormon na

sua comunidade e, de maneira mais ampla, na sociedade em que se insere.

32 William Seegmiller to First Presidency, 15 de julho de 1943. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-1944.
Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
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1. 0S MORMONS: SUA FORMACAO, DOUTRINAS FUNDAMENTAIS E SEU LIVRO
SAGRADO

1.1 ORIGEM

O mormonismo encontra seu inicio no nordeste dos Estados Unidos, no comeco do
século XIX. Havia uma grande agitacdo religiosa na regido que mais tarde foi denominada o
Segundo Grande Despertar®®. Quase todas as igrejas do norte de Nova York realizaram
movimentos de reavivamento. Essas reunides evangelizadoras tinham por objetivo despertar a
fé nos que se mostravam indiferentes a religido. Entre os milhares de fiéis que buscavam
encontrar uma religido que lhes contentasse 0s anseios de espiritualidade, estavam os Smith.
Os préprios membros da familia eram divididos em varios credos, frequentando ou procurando
por outras denominac@es. O jovem Joseph Smith Junior (1805-1844), entusiasmado por esse
fervor e preocupado com sua condigdo espiritual, estava confuso com 0s ensinamentos
conflitantes das diversas religides na regido. Existiam inimeras igrejas e seitas opostas, e cada
uma se indispunha contra as demais. Na literatura da religido, encontramos um extrato do relato
de Joseph Smith:

Durante esse tempo de grande excitacdo, minha mente se viu sujeita a sérias
reflexbes e grande inquietagdo; mas, embora meus sentimentos fossem
profundos e muitas vezes penetrantes, ainda assim conservei-me afastado de
todos estes partidos, apesar de assistir as suas diversas reuniées sempre que a
ocasido me permitia. Com o correr do tempo minha mente tornou-se um tanto
favoravel a seita Metodista, e senti algum desejo de me unir a eles; mas tdo
grande era a confusdo e a contenda entre as diferentes denominaces, que era
impossivel para uma pessoa jovem como eu, e com falta de experiéncia com

33 0 Segundo Grande Despertar foi um dos aspetos sociais, religiosos, culturais e econémicos mais relevantes do
inicio do século X1X nos Estados Unidos. Ele também esta ligado ao processo de crescimento tanto populacional
como territorial na regido. Trata-se de um periodo de avivamento religioso estadunidense em que se verificou um
aumento do ndmero de pessoas interessadas em religido. As igrejas preocupadas com a “salvagéo das almas”, junto
com um “desejo genuino das pessoas em saber a sua condi¢do perante Deus”, varios individuos decidiram que
“deveriam iniciar uma procura da importincia do transcendente nas suas vidas”. Foi nesse contexto que
experiéncias de conversdo surgiram, pastores foram legitimados por conta de “uma pregagdo fervorosa, uma
dedicagdo impar, que viajavam de localidade em localidade com sacrificos pessoais imensuraveis, tanto no aspeto
familiar, como econdmico” resultando “num interesse renovado, na compreensio do seu relacionamento pessoal
com Deus, provocando mudangas de caminhos para aprofundarem o seu envolvimento religioso”. Muitas pessoas
novas uniram-se as igrejas, principalmente mulheres, provocando um aumento no nimero de membros. Ja o
Primeiro Grande Despertar aconteceu nas décadas de 1730 e 1740, na época de Jonathan Edwards, pregador,
te6logo calvinista e missionario dos povos originarios norte-americanos. MOREIRA, Joaquim Jorge O. A Hist6ria
do Mormonismo em Portugal. Dissertacdo de mestrado. Universidade Lusdfona de Humanidades e Tecnologias:
Faculdade de Ciéncias Sociais, Educacdo e Administracdo, Lisboa, 2022, p. 20-21.
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0s homens e com as coisas, chegar a uma conclusdo certa acerca de quem
estava certo e de quem estava errado. Tdo grande e incessante era o clamor e
0 tumulto que, as vezes, minha mente ficava grandemente agitada. Os
presbiterianos estavam mais decididos contra os batistas e os metodistas, e
usavam de todos os poderes, tanto da razdo como do sofisma, para provar 0s
erros dos outros, ou pelo menos, fazer o povo pensar que eles estavam errados.
De outro lado, os batistas e metodistas, por sua vez, eram igualmente zelosos
no esforco de estabelecerem suas proprias doutrinas, refutando todas as
outras®.

Em meio a inquietacdo extrema causada pelas controversias desses grupos de religiosos,
Smith encontrou, durante seus estudos pessoais da Biblia, na Epistola de Tiago, primeiro
capitulo, versiculo cinco, o seguinte: “E se algum de vos tem falta de sabedoria, peca-a a Deus,

que a todos da liberalmente, sem repreensdo, e ser-lhe-a dada”*®.

O garoto do interior de Nova York decidiu seguir as orientacdes biblicas. Numa manha
do ano de 1820, de acordo com o seu proprio relato, encontrou um bosque e ajoelhou-se para
orar em voz alta a procura daquilo que desejava. Naquele instante, segundo conta, ““se apoderou
de mim uma forca que me dominou por completo; e tdo assombrosa foi sua influéncia que se
me travou a lingua, de modo que eu ndo podia falar”. Segundo Smith, uma escuriddo formou-
se a sua volta e “pareceu-me, por um momento, que eu estava condenado a uma destruicdo
subita”. Quando ja havia perdido as esperancas de livrar-se, reuniu “todas as forcas para clamar
a Deus que me livrasse do poder desse inimigo que me subjugara”; logo em seguida se viu livre
dessa forgca sombria e foi cercado por uma luminosidade forte e intensa. De acordo com 0 seu
relato, viu dois personagens que “desafiam qualquer descri¢do”, em pé, no ar, diante dele. Um
desses personagens apresentou o outro como sendo “Meu Filho Amado”. Com essa alegagéo,
0 garoto concluiu estar na presenca de Deus, o Pali, e de Jesus Cristo, seu Filho. O Filho entéo
proferiu ao garoto “que ndo [se] unisse a qualquer [denominacdo], pois estavam todas

erradas™.

Depois dessa primeira visdo, Smith relatou ter recebido a visita de muitos outros seres,
os quais denominou de “anjos” que, de forma esporadica, lhe trouxeram informagdes que iriam
restaurar o conhecimento religioso que havia sido perdido ao longo dos séculos. Um desses
seres, Mordni, teria lhe entregado o registro antigo escrito sobre placas de ouro em um idioma

desconhecido na época. Joseph Smith teria traduzido o registro pelo “dom e poder de Deus” e

3 BERRETT, William E. A Igreja Restaurada. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
1978, p. 9.

% A Biblia Sagrada. Traduzida em portugués por José Ferreira de Almeida. Sdo Paulo: Sociedade Biblica
Trinitariana do Brasil, 1995.

3 Joseph Smith — Historia 1:14-19.
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0 publicou como O Livro de Mormon. Esse tomo é considerado sagrado entre 0s santos dos
ultimos dias, além de conter um relato da conversacao de Deus com os habitantes da América
pré-colombiana. Esse registro antigo teria sido escrito por um individuo chamado Mdérmon,

nome pelo qual os adeptos da religido seriam conhecidos posteriormente.

1.2 ORGANIZACAO DA IGREJA E O EXODO PARA O OESTE

Uma vez oficialmente organizada em 6 de abril de 1830, A Igreja de Jesus Cristo dos

Santos dos Ultimos Dias se desenvolveu rapidamente por meio de um forte movimento

missionario. Varios lideres foram enviados a Inglaterra levando a mensagem da restauracéo da

Igreja e estimulando 0s novos conversos a se juntarem aos membros da América. Contudo, o

crescente nimero de imigrantes causou desconfianca entre os moradores dos condados vizinhos
e ndo tardou para que uma grande perseguicao fosse iniciada. Gordon B. Hinckley escreveu:

O trabalho era frequentemente criticado com maldade naqueles dias de

fanatismo religioso. Logo depois de a Igreja ter sido organizada, Joseph Smith

foi preso, enquanto dirigia uma reunido em Colesville, Nova York. Foi

acusado de ser “desordeiro, agitando o pais com a pregacdo do Livro de

Mormon”. O testemunho apresentado foi tdo ridiculo quanto a acusacio.

Entretanto, tdo logo foi absolvido pelo juiz, foi levado para outra cidade,

mediante outra acusacdo da mesma natureza, a fim de ser julgado, sendo

novamente absolvido. Assim comegou a perseguicao que iria atormenta-lo até
a morte¥.

O répido desenvolvimento da Igreja e sua expansdo causaram perseguicfes, motivadas
pela competitividade religiosa e econdmica. A procura desta comunidade por novas terras, sua

nova doutrina, costumes e cultura diferentes ocasionaram desafios e conflitos.

Logo que a agitacdo se tornou insuportavel, os mérmons foram obrigados a mudar-se
de Nova York para Ohio, depois para o Missouri e, em seguida, para Illinois. Um dos grandes

feitos dos mérmons durante essas mudancas foi a construcéo da cidade de Nauvoo, no estado

ST HINCKLEY, Gordon Bitner. A Verdade Restaurada. S&o Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, 1979, p. 34.
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Figura 1: “Mormons on the trek from lllinois to Utah, 1846” (Mdrmons na jornada de Illinois para Utah, 1846). A gravura
ilustra os santos dos ultimos dias na cansativa jornada de inverno pelas grandes planicies entre o Missouri e as Montanhas
Rochosas para fundar Salt Lake City, Utah. Autor desconhecido. Paris, 1853.

de Illinois, erguida em uma area indspita, pantanosa e infestada de mosquitos transmissores da
malaria. A localidade, outrora impossibilitada de ser habitada, foi transformada em uma area
de belas moradas e negocios bem-sucedidos. Dean Hughes escreveu:
Pouco a pouco, a vida em Nauvoo foi ficando bem agradavel, e Joseph e
Emma Smith eram as figuras centrais da vida social da cidade. A casa
espagosa que tinham servia também de penséo ou hotel. Joseph sempre recebia
muito bem as visitas, gostava de explicar os principios do evangelho aos
jornalistas, conversos em potencial ou aos curiosos. Os barcos sempre

aportavam em Nauvoo, que passou a ser um marco importante na rota do Rio
Mississipi. A cidade era conhecida pela organizagéo e beleza®.

Durante o verdo de 1844, os opositores da Igreja passaram a conspirar de forma mais
intensa a ponto de planejar a morte de Smith, que aquela época era considerado o profeta da
religido. Acreditavam que, se o fizessem, destruiriam por completo aquela organizacao. O entéo
governador de Illinois, Thomas Ford, determinou que Joseph Smith fosse julgado por crime de
sublevacdo da ordem publica por um juri de ndo-mérmons, na tentativa de apaziguar as turbas.
Joseph Smith, junto com o seu irmdo Hyrum e outros lideres foram levados para a priséo de

Carthage. Joseph Smith declarou: “Vou como um cordeiro para o matadouro; mas estou calmo

38 HUGHES, Dean. A Igreja Mérmon — Histdria basica. Salt Lake City: Deseret Book Company, 1986, p. 113.
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como uma manhd de verdo; tenho a consciéncia limpa em relagdo a Deus e em relacdo a todos

os homens. Morrerei inocente e ainda se dira de mim: “foi assassinado a sangue-frio*>°.

Pouco depois das cinco horas da tarde de 26 de junho, a cadeia foi invadida por
aproximadamente duzentos homens armados e, em poucos minutos, a tragédia estava
consumada: Joseph Smith e seu irmdo, Hyrum, foram mortos. Logo apds a morte de Joseph
Smith, multiddes enfurecidas atacaram os mormons resultando em casas incendiadas e
plantacdes devastadas. Diante dessa hostilidade, desta vez liderados por Brigham Young, outro
lider proeminente, os santos dos ultimos dias determinaram abandonar suas propriedades em
busca de um local onde pudessem viver sua crenca em paz e escapar da discriminacao religiosa
e possiveis perseguicdes do estado, como aconteceu em Illinois*. Brigham Young decidiu levar
seu povo para uma direcdo sem a jurisdicdo do estado e livre de seus opositores. O grupo
religioso iniciou, entdo, a travessia de mais de dois mil quilémetros do deserto em dire¢do as
Montanhas Rochosas, no Oeste Americano, alcancadas em julho de 1847, estabelecendo-se no
Vale do Lago Salgado. Outros grupos foram formados e viajaram em carrocdes que, apesar das
dificuldades intrinsecas a esse tipo de viagem, chegaram com certo sucesso as Montanhas
Rochosas. Porém, ndo foram todos que tiveram a mesma fortuna. Como muitos ndo dispunham
de carrogdes puxados por animais para a viagem, algumas companhias de carrinhos de méo
foram organizadas. Das dez companhias, oito conseguiram chegar ao destino. As outras duas
companhias foram surpreendidas por um inverno intenso, resultando na morte de centenas de

pessoas por fadiga, fome e frio*.

A regido do Grande Lago Salgado ndo estava vazia quando os santos dos ultimos dias
chegaram. De acordo com estimativas, doze mil indigenas habitavam o territorio®?. Proximo ao
Chimney Rock, um dos marcos mais famosos para 0s emigrantes que seguiam para o Oeste, foi

encontrado um grupo de povos originarios Sioux. O relacionamento entre mérmons e indigenas

% Doutrina e Convénios. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Segdo 135, versiculo 4.

40 Apds a morte de Smith, os santos dos Gltimos dias de Nauvoo esperavam uma trégua da perseguicio de seus
algozes, o0 que ndo aconteceu. No outono de 1845, o governador de Illinois informou a Brigham Young que 0s
mdrmons deveriam ir ou seriam expostos a novos ataques. Quando seus inimigos queimaram duzentas casas e
celeiros, perceberam que deveriam partir. No inicio daquele ano, Young planejava um éxodo além das fronteiras
dos Estados Unidos para um destino ainda indeterminado. Texas, Alta California e Oregon foram considerados.
De forma gradual, a Alta Califérnia surgiu como o local mais adequado para uma coldénia mérmon. BUSHMAN,
Richard L. Mormonism: a very short introduction. New York: Oxford University Press, 2008, p. 84.

41 Nosso Legado: Resumo da Historia da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. S&o Paulo: A Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1996, p. 75-77.

2 Historia da Igreja na Plenitude dos Tempos. S&o Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 338.
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variava entre momentos amistosos — com comércio e troca de mercadorias —, e tensos, a ponto
de terem construido um “forte, a fim de protegerem-se dos indios e animais selvagens™*3:
No outono, um grupo de indios ute foram até o forte. Um deles quis vender
duas criancas indias que haviam sido capturadas em um ataque. Quando 0s
santos horrorizaram-se com a oferta, os indios ameagcaram matar as duas
criancas. Depois de outra recusa, uma das criangas foi morta. Entdo, Charles

Decker, cunhado de Brigham Young, comprou o outro e o entregou a Lucy
Decker Young para que o criasse.

A partir do momento em que os mérmons se assentaram no Vale do Lago Salgado,
passaram a espalhar coldnias por todo o Oeste Americano, criando muitas comunidades em
Utah, no Sul de Idaho e, mais tarde, em algumas regides do Arizona, Wyoming, Nevada e
California. Essas comunidades foram fundadas por individuos e familias designados em
conferéncias da religido para colonizar essas areas. Brigham Young dirigiu a fundacdo dessas
comunidades, onde milhares de colonizadores foram morar e cultivar a terra. Richard L.

Bushman escreveu:
Brigham Young tornou-se um colonizador experiente, famoso na histéria
americana. Ele plantou centenas de assentamentos de Idaho ao Arizona e até
a Califérnia. Acostumado a pensar como sociedade, 0s mérmons combinaram
organizacdes civicas e eclesiasticas para manter a paz, construir canais de
irrigacdo, regular a distribuigdo de 4gua, organizar escolas e lidar com todos
0s aspectos do governo civil. Bem antes de os Estados Unidos estabelecerem
um governo territorial, 0s mérmons, com base na tradi¢do da Cidade de Si&o,

estabeleceram todas as instituicbes necessarias da vida civica em uma suave
mistura de igreja e estado®.

Durante a vida de Young, foi colonizada toda a regido do Vale do Lago Salgado,
incluindo muitas areas proximas. Em 1877, ano em que faleceu, mais de 350 col6nias haviam
sido constituidas e, em 1900, o numero beirava 500%6. Embora esses nlimeros de col6nias e
assentamentos possam ter contribuido para a expansao territorial dos Estados Unidos, o acordo
da Guerra Mexicano-Americana fez com que os EUA reivindicassem a soberania sobre grande

parte do territorio ocidental?’.

No final do século XIX os santos dos ultimos dias inteiravam 250 mil pessoas, de forma

que a maioria morava em Utah, e um numero modesto estava espalhado em coldnias em todo

43 |bid., p. 334.

4 1bid., p. 338.

4% BUSHMAN, Richard L. Mormonism: a very short introduction. New York: Oxford University Press, 2008, p.
85.

46 Nosso Legado: Resumo da Histdria da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. S&o Paulo: A Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1996, p. 88.

47 KARNAL, Leandro. PURDY, Sean. FERNANDES, Luiz E. MORAIS, Marcus Vinicius de. Histéria dos
Estados Unidos: das origens ao século XXI. Sao Paulo: Contexto, 2007, p. 78.
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0 Oeste dos Estados Unidos. Em 1930, a maioria dos membros da Igreja ainda era norte-
americana. O movimento missionario se estendeu por outros continentes, chegando de forma
mais acentuada na Ameérica do Sul no inicio do século XX. Logo, 0 mormonismo ndo mais

seria conhecido apenas como uma religido norte-americana.

1.3 A DOUTRINA E PROGRAMAS MORMON

Joseph Smith era ocasionalmente convidado a explicar os ensinamentos e praticas do
mormonismo a ndo-membros. O documento intitulado “Carta Wentworth” pode ser
considerado um exemplo sobre essas ocasides. Na primavera de 1842, John Wentworth, editor
do Chicago Democrat, pediu a Smith que lhe desse um resumo do “surgimento, progresso,
perseguigdes e fé dos santos dos ultimos dias”. O profeta mormon atendeu ao pedido e enviou
a Wentworth um documento de véarias paginas contendo uma narrativa de muitos dos primeiros
eventos da historia da Igreja, incluindo a “Visao do Pai e do Filho” e o aparecimento d’O Livro
de Mormon. O documento também continha treze declaracGes que resumiam as crengas dos
santos dos ultimos dias, que se tornaram conhecidas entre os adeptos como as 13 Regras de Fé.
Wentworth nunca publicou esse documento no Chicago Democrat*®, embora ele tenha sido

incorporado ao canone doutrinario da religido posteriormente.

A primeira Regra declara a crenca na Trindade (Deus, o Pai Eterno; Jesus Cristo e
Espirito Santo) como seres distintos. A segunda e a terceira Regras de Fé falam sobre a crenca
na “Expiacao de nosso Senhor e Salvador e que por Ele toda a humanidade sera abengoada com
a imortalidade”. A quarta ¢ a quinta Regras de Fé declaram os primeiros principios do
evangelho (fé no Senhor Jesus Cristo, arrependimento, batismo por imersdo para remissdo dos
pecados e imposi¢do das médos para o dom do Espirito Santo). Fundamentada nas cinco
primeiras regras de fé, a sexta descreve que é necessario haver a mesma organizagao existente
na Igreja primitiva e que ela foi restaurada. A sétima e a nona falam sobre a importancia da
revelagdo. A oitava regra de fé declara a crenca na Biblia como a “palavra de Deus, desde que
esteja traduzida corretamente”, e complementa afirmando “ser o Livro de Mérmon a palavra de

Deus”*?

48 Historia da Igreja na Plenitude dos Tempos. S&o Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 256-257.
49 Regras de Fé. In: A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, 2015, p. 70.
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A décima defende a “coligacdo literal de Israel”, que Sido sera construida novamente e
que Cristo retornara e “reinara pessoalmente na Terra”. A décima primeira e a décima segunda
regras confessam a crenca na liberdade e tolerancia religiosas. Por fim, a décima terceira regra
concede um modelo sobre como 0s mérmons devem viver e agir com os outros individuos:

Cremos em ser honestos, verdadeiros, castos, benevolentes, virtuosos e em
fazer o bem a todos os homens; na realidade, podemos dizer que seguimos a
admoestacdo de Paulo: Cremos em todas as coisas, confiamos em todas as
coisas, suportamos muitas coisas e esperamos ter a capacidade de tudo

suportar. Se houver qualquer coisa virtuosa, amavel, de boa fama ou louvavel,
nés a procuraremos.*

O estilo de vida e a socializacdo dos santos dos ultimos dias se traduzem na preocupacao
com a observancia de tradicionais codigos de moralidade que envolvem, desde suas
vestimentas, as quais devem atentar para os juizos da feminilidade e masculinidade, a
“aparéncia — que deve ser imaculadamente limpa — aos entretenimentos — que devem ser puros
e sobrios — as manifestacdes de afeto entre os jovens — que ndo devem pdr em perigo a castidade
— 4 moderagdo ao falar, ao dancar, ao participar”®’. Ainda sobre a prética da castidade, Nadia
Fernanda Maia de Amorim explicou:

A mortificacdo das paixdes, o absoluto dominio dos impulsos, a colocacéo da
pratica do sexo fora do casamento na categoria do “mais grave pecado depois
do assassinato”, supde um modo de vida que encontra na meticulosa

planificagdo voltada para o “isto eu farei” e o “isto ndo farei” a base de um
férreo ideal de moralidade sexual®.

Os santos dos ultimos dias também obedecem a uma lei de salude, chamada por eles de
“Palavra de Sabedoria”. Amorim escreveu:

“A Palavra de Sabedoria”, revelacdo que Joseph Smith teria recebido em 1833

(D.eC., 89), é invocada como codigo de saude e como cddigo de vida. O uso

do fumo, do alcool, do cha [preto], do café, constitui, assim, recusa ao

cumprimento deste codigo e instrumento de excitamento de paixdes e

diminuicdo da resisténcia moral. O preventivo € entdo a supremacia da
vontade, o autodominio, o ser senhor de si mesmo®S.

De acordo com as diretrizes da religido, “ervas saudaveis”, junto com frutas e graos, sao

“especificamente recomendadas”. A carne deve ser usada “‘com modera¢do”. A Igreja também

%0 Ibid., p. 71.

51 AMORIM, Nédia Fernanda Maia de. Cultura Mérmon. In: Revista de Ciéncias Sociais. Volume 18/19, NGmero
1/2, Fortaleza, 1987/1988, p. 112.

52 1bid.

%3 Ibid., p. 113.
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interpreta o uso indevido de drogas — ilegais, legais, prescritas ou controladas — como uma
violagdo do codigo de satde>.

1.3.1 O SACERDOCIO

A autoridade € visivelmente levada a sério na religido aqui apresentada, a qual se
sustenta na mesma estrutura organizacional da Igreja primitiva de Jesus Cristo apresentada nos
relatos do Novo Testamento, com “apdstolos, profetas, pastores, mestres, evangelistas, etc.”®.
De acordo com a fé mérmon, “Jesus Cristo estabeleceu Sua Igreja sobre a terra, determinando
os oficiais necessarios para levar a efeito os propoésitos do Pai”. James E. Talmage, lider
proeminente da religido, escreveu:

Toda pessoa assim nomeada [ao sacerdécio] ficava divinamente comissionada
com a autoridade para oficiar nas ordenancas de seu chamado. Apés a
ascensdo de Cristo, permaneceu a mesma organizacgdo e aqueles que haviam
recebido a autoridade chamavam a outros para os varios oficios do Sacerdécio.
Desta maneira se instituiram na Igreja apostolos, profetas, evangelistas,

pastores, sumos sacerdotes, setentas, élderes ou ancidos, bispos, sacerdotes,
mestres e didconos®®.

O Presidente d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias ¢ considerado pelos
adeptos da religido um “Profeta, Vidente e Revelador”. Ele e mais dois conselheiros formam a
Primeira Presidéncia. O Quérum dos Doze Apostolos vem logo em seguida na hierarquia.
Abumanssur afirmou:

A coluna vertebral da doutrina que sustenta a Igreja Mérmon é a revelacdo
contemporanea e continua. Os mérmons afirmam que a Biblia dos cristdos ndo
esgotou a revelagdo de Deus aos homens nem Deus deixou de eleger seus
profetas depois de Jodo Batista. Ao contrario, Ele continua falando, ainda
hoje, aos santos (0s mormons) pela inspiracdo do Espirito Santo, de forma
geral, e ao Seu Profeta eleito, de forma particular, através da revelagdo®”.

Os santos dos ultimos dias acreditam em manifestacGes milagrosas, da mesma forma
das outrora realizadas pelos discipulos de Jesus Cristo segundo os relatos biblicos, além de

poderem realiza-las. Uma de suas Regras de Fé, apresentadas na secdo anterior e que constam

5 Disponivel em: <https://newsroom.churchofjesuschrist.org/article/health-practices>. Acessado em 18 de margo
de 2023.

5 Regras de Fé. In: A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, 2015, p. 70.

% TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Sdo Paulo: Corporacéo do Presidente de A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 189.

5" ABUMANSSUR, Edin S. Mérmons. In: LANDIM, Leilah (org.). Sinais dos tempos: Diversidade religiosa no
Brasil. Rio de Janeiro: ISER — Instituto de Estudos de Religido, 1990, p. 113.
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em um de seus livros canonicos *8, sugere: “[...] Cremos em tudo o que Deus revelou, em tudo
0 que Ele revela agora e cremos que Ele ainda revelara muitas coisas grandiosas e importantes

relativas ao Reino de Deus”®.

O sacerddcio é dividido em dois niveis ou ordens, a saber: o Sacerdocio Aarénico e 0
Sacerddcio de Melquisedeque. O Sacerdocio Aaronico ¢ considerado o “menor” dos dois niveis
ou ordens do sacerddcio dos mérmons. Ele é conferido aos homens considerados “fiéis” da
Igreja a partir da faixa etaria de doze anos. Ainda dentro desse sacerdocio, existem trés niveis
ou oficios, a saber: a saber: diacono, mestre e sacerdote. Como regra geral, os diaconos tém
entre doze e quatorze anos; 0s mestres, entre quatorze e dezesseis anos; e os sacerdotes, entre

dezesseis e dezoito anos.

Os “portadores” do Sacerdocio Aardnico organizam e servem o sacramento (comunhao)
aos membros da Igreja durante os servicos religiosos no domingo e ajudam a visitar os membros
em seu lar, recolher contribuices e realizar outras atividades de servico ao proximo. O nome

do Sacerddcio Aardnico vem de Aardo, irmdo de Moisés, mencionado no Velho Testamento.

O Sacerddcio de Melquisedeque € o maior dos dois niveis ou ordens do sacerddcio na
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. De forma semelhante ao Sacerdécio
Aaronico, ele é conferido apenas aos mérmons fiéis do sexo masculino a partir dos dezoito
anos. Os oficios ou niveis do Sacerdécio de Melquisedeque incluem élder, sumo sacerdote,
patriarca, setenta e apdstolo.

58 Os livros candnicos d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias “constituem a autoridade escrita da
Igreja quanto a doutrina”. Os livros que por voto dos adeptos da religido foram adotados como “guias autorizados
de fé e doutrina” sdo quatro: a Biblia Sagrada, O Livro de Mdrmon, Doutrina e Convénios e Pérola de Grande
Valor. Além desses tomos considerados sagrados, 0s mérmons confiam “nos ensinamentos dos oraculos viventes
de Deus, dando-lhes a mesma validade que as doutrinas da palavra escrita”. TALMAGE, James E. Um estudo das
Regras de Fé. S&o Paulo: Corporagéo do Presidente de A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954,
p. 16-17.

5 A Pérola de Grande Valor. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2015, p. 70-
71.
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Figura 2: Monumento as gaivotas sendo observados por missiondrios no primeiro plano e o Templo de Salt Lake City ao fundo.
Registro feito no inicio do século passado. Autor desconhecido. Cortesia da Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

Os homens que “portam” esse sacerdocio geralmente lideram a Igreja e administram
ordenancgas como dar o nome e uma béncéo as criancas, curar os doentes e conceder o dom do
Espirito Santo aos membros batizados recentemente. O nome do Sacerddcio de Melquisedeque
vem de um sumo sacerdote que viveu no tempo do profeta Abrado, também segundo o Velho

Testamento.

1.3.2 OS TEMPLOS

Diferente das capelas usuais, os templos santos dos udltimos dias sdo edificios
considerados sagrados entre eles. Qualquer individuo, seja qual for sua religido, pode entrar
numa capela mérmon e frequentar suas reunides. Entretanto, devido a “natureza sagrada” dos
templos, considerados como “Casas do Senhor”, apenas membros fiéis da crenca tém permisséo
para frequentar tais recintos. O membro deve estar cumprindo os principios basicos da religido
e declarar verbalmente o fato a seus lideres locais uma vez a cada dois anos para poder entrar

no templo.
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A construcdo de templos remete a épocas antigas e pode ser verificada tanto no Velho
como no Novo Testamento. No Velho Testamento, Moisés fez com que os israelitas
carregassem o Tabernaculo durante sua peregrinacdo no deserto. O rei Salomao construiu e

dedicou um grande templo que foi destruido pelos babilénios em 586 a.C. Talmage escreveu:

Em todas as idades do mundo o povo do convénio tem construido templos.
Pouco depois de Israel emancipa-se da escravidao egipcia, 0 Senhor mandou
gue 0 povo construisse um santuario em Seu nome, cujo plano Ele especificou
minuciosamente. Apesar de ndo ter sido mais do que uma tenda, foi
elaboradamente terminado e mobiliado, empregando-se as melhores posses do
povo em sua construcdo. O Senhor aceitou esta oferta manifestando nela Sua
gldria e ali se revelando. Depois que 0 povo se havia estabelecido na terra
prometida, deu-se a Tenda da Consagragdo um local mais permanente, mas
ainda assim continuaram a honra-la pelo seu propoésito sagrado, até que o
Templo de Saloméo o substituiu como santuério do Senhor®°.

O templo foi reconstruido e posteriormente ampliado consideravelmente, mas foi
destruido novamente em 70 d.C., dessa vez pelos romanos. O grande Muro Ocidental ainda
pode ser visto atualmente em Jerusalém, e mesmo apds milénios, conservar-se como um lugar

sagrado para 0 povo judeu.

Pouco depois da organizagdo d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
Joseph Smith afirmou ter tido uma revelacdo divina para construir um templo na cidade de
Kirtland, Ohio, o qual foi terminado em 1836. Com a persegui¢do de seus algozes, o santuario
foi deixado para trds. Em 1839, depois de serem expulsos do Missouri, 0s santos dos Ultimos
dias se estabeleceram em Commerce (posteriormente Nauvoo), Illinois. Smith afirmou
novamente ter sido instruido da mesma maneira a construir um templo nesta regido. Mais uma
vez, os adeptos da religido tiveram que deixar seu templo e fugir de seus perseguidores.
Somente encontraram relativa paz para construir mais um templo quando chegaram no Vale do

Lago Salgado, no Oeste dos Estados Unidos.

Considerados pelos adeptos lugares de santidade e paz, os templos fornecem um local
onde os moérmons fazem promessas solenes e assumem compromissos com o divino. Nestes
edificios também ocorre um dos mais importantes ritos da religido — o “selamento” de familias
para toda eternidade, descumprindo o tradicional “até que a morte os separe”. Além do

“casamento eterno”, nos templos ocorrem outras cerimdnias como o batismo em favor de

80 TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Sdo Paulo: Corporacao do Presidente de A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 145.
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Figura 3: Parte dos missiondrios mérmons da Missdo Brasileira em 1938. Sentados, ao centro o casal Bowers (a esquerda) e o
casal Howells (a direita). Provdvel conferéncia de transferéncia dos presidentes da missdo.

pessoas falecidas — uma pratica que os santos dos ultimos dias acreditam que foi referenciada

no Novo Testamento, mas que mais tarde foi perdida.

Hé atualmente 282 templos no mundo, seja em funcionamento, em constru¢do ou cujos
projetos ja foram anunciados. No Brasil, existem 8 templos em funcionamento, 3 em construcéo

e 4 foram anunciados para serem construidos em breve®:.

1.3.3 O PROGRAMA MISSIONARIO

Seguindo o modelo biblico de enviar missionarios de dois em dois, 0s mérmons tém
levado sua mensagem ao mundo desde sua fundacgdo. Curiosamente seus representantes do sexo
masculino sdo facilmente identificados, sempre com camisa branca, cal¢a em tons escuros,
gravata e plaqueta preta. S&o aproximadamente 55.000 espalhados pelo mundo, em 410

1 Disponivel em: <https://noticias-br.aigrejadejesuscristo.org/artigo/presidente-nelson-anuncia-17-novos-
templos>. Acessado em 18 de fevereiro de 2023.
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Missdes. A idade dos rapazes que servem como missionarios de proselitismo da Igreja varia
entre 18 a 26 anos®2. Sobre o programa missionario, o senador Edson Lob&o discursou:
Os mérmons ja se tornaram figuras comuns na vida social brasileira. Quase
sempre sdo vistos no meio da multidao, nos lugares mais longinquos de nossa
imensa hinterlandia, nas ruelas dos minasculos vilarejos empobrecidos do
Nordeste brasileiro, nas feiras populares das pequenas e médias cidades, nas
ruas, nas pracas, nos parques e nas avenidas das grandes metropoles. Eles sdo

inconfundiveis porque normalmente sdo jovens, andam quase sempre em
dupla, séo simpéticos, pacificos e bem-educados®.

Os homens sdo chamados de “Elder” por causa de sua ordenacdo a este oficio no
Sacerddcio. O termo “Elder” significa “Ancido” na lingua inglesa, entretanto, ndo se refere a
idade do missionario, mas a maturidade espiritual. As mulheres que aderem ao trabalho de
proselitismo sdo chamadas de “Sister”, significando “Irma” na lingua de Shakespeare. Casais

aposentados também podem servir a religido no trabalho de proselitismo.

O servigo missionario tem duracdo de dezoito a vinte e quatro meses para 0s homens,
mulheres e casais. Durante esse periodo, todo o tempo é dedicado exclusivamente ao trabalho
missionario. Ap6s o término de uma missdo, voltam para seus lares para retomar os estudos ou
cuidar de outros interesses. A Igreja também envia missionarios de servigo comunitério, isto é,
especialistas nas areas de saude, educacdo, agricultura, administracdo e demais areas, para

paises em desenvolvimento.

A familia ou o préprio missionario financia sua propria missdo fazendo doagbes ao
programa missionario. Quando pertencem a familias de membros da Igreja, desde crianca eles
aprendem a ser missionarios e a colocar em préatica os principios cristdos, semanalmente
participando das escolas dominicais e classes especificas. Existem atualmente 11 Centros de
Treinamento Missionario (CTM) em todo o mundo, lugares onde o missionario passa trés
semanas adquirindo mais conhecimento a respeito do trabalho de proselitismo. Em algumas
ocasides, quando é necessario aprender um novo idioma, a semanas de estadia no CTM séo
expandidas para oito. As missdes sdo presididas por um lider eclesiastico, denominados
Presidente de Missdo — escolhido entre a lideranga principal da religido —, o qual durante trés

anos, em qualquer parte do mundo, passara a residir com a familia na rea da missdo designada.

62 Esta diretriz foi aplicada durante a segunda metade do século XX. Alguns missionarios que serviram durante o
recorte temporal desta pesquisa tinham mais que 26 anos de idade.
63 Ata da 2142 Sessdo Deliberativa Ordinaria. Brasilia, 22 de novembro de 2007.
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1.3.4 GENEALOGIA

Pessoas de todas as nacionalidades e crencas podem ser atraidas por descobrir suas
origens. Para os membros d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, porém,
pesquisar sua historia da familia ndo é apenas um passatempo. Eles acreditam que a unido eterna
da familia € possivel através de cerimonias de “selamento” que acontecem em seus templos. As
mesmas cerimonias realizadas pelos vivos podem ser feitas em beneficio dos falecidos.
Consequentemente, a pesquisa genealdgica ou da historia da familia € o inicio fundamental do
trabalho do templo para pessoas falecidas. De acordo com a crengca mérmon, 0s mortos tém a
escolha de aceitar ou rejeitar as ordenancas realizadas em seu beneficio.

Desde 1894, A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias dedica tempo e
recursos para coletar e compartilhar registros de importancia genealdgica. Devido a cooperagédo
de arquivos de governos, igrejas e bibliotecas, a religido criou a maior colecao de registros de
familia do mundo, com informacdes de mais de trés bilhdes de pessoas falecidas. Esse empenho
foi facilitado, primeiramente, por meio da Sociedade Genealdgica de Utah e agora pelo

Familysearch, uma organizagdo sem fins lucrativos patrocinada pela Igreja®*.

O Familysearch fornece acesso as informacdes de 100 paises, inclusive com registros
de nascimento, casamento e morte, censos, inventarios e testamentos, registros de terras, etc.
Esses registros estdo disponiveis para o publico de forma gratuita através do site
familysearch.org, na mundialmente conhecida Biblioteca de Histdria da Familia, em Salt Lake
City, e por meio da rede de 5.405 escritérios denominados Centros de Historia da Familia

distribuidos em 146 paises e, em geral, localizados no interior de capelas da religi&o®.

1.3.5 0 PROGRAMA DE BEM-ESTAR E A AUTOSSUFICIENCIA

Ap6s da organizagdo da Igreja em 1830, seus lideres instituiram “os armazéns dos
bispos”, locais onde os graos e outros produtos contribuidos pelos membros eram armazenados
e distribuidos para auxiliar os necessitados. Durante a Grande Depressao nos anos 1930, assim
como o0s outros povos do mundo, os santos dos ultimos dias lutaram contra o desemprego € a

pobreza. Em 1936, conforme a lideranca da religido, como resultado de uma “revelagao do

6 Disponivel em: <https://newsroom.churchofjesuschrist.org/topic/genealogy>. Acessado em 18 de fevereiro de
2023.

8 Disponivel em: <https://newsroom.churchofjesuschrist.org/article/familysearch>. Acessado em 18 de fevereiro
de 2023.
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Senhor”, o sétimo Presidente da Igreja, Heber J. Grant, instituiu formalmente o Programa de
Bem-estar da Igreja para ajudar os individuos que estavam passando dificuldades e auxiliar
todos 0os membros a tornarem-se autossuficientes. A Primeira Presidéncia pronunciou o
seguinte em relacdo a esse programa:
Nosso propoésito primordial era estabelecer, na medida do possivel, um
sistema sob o qual a maldigdo da ociosidade fosse eliminada, os males da
esmola abolidos e a independéncia, a diligéncia, a parcimbnia e o
autorrespeito fossem mais uma vez estabelecidos entre o nosso povo. O
objetivo da Igreja é ajudar as pessoas a se ajudarem. O trabalho deve ser

entronizado novamente como o principio governante da vida dos membros de
nossa Igreja®.

1.3.6 AS ORGANIZACOES AUXILIARES: SOCIEDADE DE SOCORRO, PRIMARIA,
RAPAZES E MOCAS

Os santos dos ultimos dias acreditam que Joseph Smith foi chamado pelo Altissimo para
“restaurar” a igreja “antiga”, junto com sua autoridade sacerdotal, ensinamentos e ordenancas.
Como parte desse processo de “restauracdo”, organizacOes auxiliares do sacerdocio foram
estabelecidas na estrutura da crenca. As mulheres, jovens e criancas tém sua prépria

organizacéo e dinamica na religiao.

A Sociedade de Socorro é uma organizacdo de mulheres na Igreja e foi originalmente
criada para administrar o bem-estar dos adeptos e logo se expandiu abrangendo as necessidades
espirituais e materiais dos santos dos ultimos dias. No século XX, John Widtsoe, um membro
do Quoérum dos Doze Apdstolos, resumiu o propdsito da Sociedade de Socorro como buscar
“alivio da pobreza, alivio da doenga; alivio da davida, alivio da ignorancia — alivio de tudo o
que impede a alegria e o progresso da mulher”®’. A primeira Sociedade de Socorro trabalhou
para financiar treinamento médico para mulheres, fabricar e comercializar produtos caseiros,
fazer sua prépria seda, armazenar grdos para assisténcia, construir hospitais, garantir o sufragio
e estabelecer servicos de adocdo e programas de empréstimos e subsidios para mulheres. Do
inicio a meados do século XX, a Sociedade de Socorro expandiu os esforgos de ajuda e
envolvimento da comunidade com agéncias de bem-estar publicas e privadas. Com o

crescimento da Igreja, na segunda metade do século XX, os esforcos da organizacao incluiram

8 Conference Report. The Church of the Jesus Christ of Latter-day Saints. Salt Lake City, outubro de 1936, p. 3.
67 Disponivel em: <https://newsroom.churchofjesuschrist.org/article/relief-society-history>. Acessado em 24 de
fevereiro de 2023.
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uma énfase nas congregacodes locais e na capacitacdo de membros para encontrar oportunidades

de “servico, aprendizado, irmandade e crescimento espiritual”®,

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias oferece um programa para 0s
jovens por meio da Organizagdo dos Rapazes (O.R.) e da Organizagdo das Mocas (O.M.).
Jovens de 12 a 17 anos tém aulas aos domingos para instrugdo religiosa e se encontram vérias
vezes durante 0 més em atividades sociais, incluindo projetos de servigo, esportes, camping e
dancas. Rapazes e mocas também recebem cargos de lideranca dentro da organizacdo, onde
aprendem habilidades de lideranga, como estabelecer metas, planejar atividades em grupo e
resolver problemas. Essas habilidades geralmente sdo desenvolvidas em atividades chamadas

mutuais.

A Priméria é uma organizacdo a qual destina-se a complementar a instrugdo religiosa
dada pelos pais a criangas de dezoito meses a onze anos. As criangas se reinem durante 0s
cultos de adoracao todos os domingos para instruir-se da doutrina da Igreja, fazendo oracdes,
lendo as escrituras, e cantando hinos da religido. Durante o horario da Primaria no domingo, as
criangas também se relinem em turmas pequenas para aulas com outras criangas da mesma
idade. Essas licdes sdao ministradas por membros adultos da congregacéo, que séo convidados
a oferecer seu tempo para esse chamado. Ha mais de um milhdo de criancas da Primaria no

mundo®®.

1.4 O LIVRO DE MORMON

Embora os santos dos ultimos dias tenham, além da Biblia Sagrada, outras escrituras
como canone, O Livro de Mormon ¢ considerado pelos seus adeptos “o mais correto de todos
os livros da Terra e a pedra fundamental [de sua religido €] que seguindo seus preceitos 0
homem se aproximaria mais de Deus do que seguindo os de qualquer outro livro”’®. O
surgimento do livro se deu logo depois que Joseph Smith relatou ter vivenciado uma experiéncia
espiritual:

enquanto estava assim suplicando a Deus, [...] apareceu ao lado de minha
cama um personagem em pe, no ar, pois seus pés ndo tocavam o solo. Vestia

88 1hid.

8 Disponivel em: < https://newsroom.churchofjesuschrist.org/article/primary >. Acessado em 24 de fevereiro de
2023.

OSMITH, Joseph. O Livro de Mormon: Outro testamento de Jesus Cristo. Salt Lake City: A Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias, 2015, p. vii.
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ele uma tunica solta, da mais rara brancura. [...] Chamou-me pelo nome e
disse-me que era um mensageiro enviado a mim da presenca de Deus e que
seu nome era Mor6ni; que Deus tinha uma obra a ser executada por mim; [...]
Disse-me que havia um livro escondido, escrito em placas de ouro, que
continha um relato dos antigos habitantes deste continente, assim como de sua
origem e procedéncia. Disse também que o livro continha a plenitude do
evangelho eterno, tal como fora entregue pelo Salvador aos antigos habitantes.
Disse também que havia duas pedras em aros de prata — e essas pedras, presas
a um peitoral, constituiam o que é chamado Urim e Tumim — depositadas
com as placas; e que a posse e uso dessas pedras era 0 que constituia os
“videntes” nos tempos antigos; € que Deus as tinha preparado para serem
usadas na traducéo do livro™.

A narrativa da experiéncia continua contando que, no dia seguinte, Joseph foi ao Monte
Cumora, local onde 0 anjo o havia instruido e supostamente onde estavam as placas de ouro.
Smith registrou:

No lado oeste d[a] colina, ndo muito distante do cume, sob uma pedra de
consideravel tamanho, estavam as placas, depositadas em uma caixa de pedra.
No meio, na parte superior, essa pedra era grossa e arredondada; era, porém,
mais fina na direcdo das extremidades, de modo que a parte central ficava
visivel acima do solo, mas as bordas em toda a volta estavam cobertas de terra.
Tendo removido a terra, arranjei uma alavanca, introduzi-a sob a borda da

pedra e consegui levanta-la com um pequeno esforco. Olhei e la realmente vi
as placas, o Urim e Tumim e o peitoral, como afirmara o mensageiro [...]">.

O anjo apareceu novamente a Joseph e disse que “deveria voltar aquele local
precisamente um ano mais tarde e que la ele se encontraria comigo, devendo eu continuar a
assim proceder até que chegasse o tempo de receber as placas”’®. Ap6s quatro anos de
preparacdo, em setembro de 1827, Mor6ni entregou as placas de ouro a Smith e disse-lhe que

iniciasse a traducao.

De acordo com o seu relato, o anjo incumbiu Smith de traduzir o livro da lingua antiga
na qual ele foi escrito. Joseph, no entanto, tinha quase nenhuma educacdo formal e,
aparentemente, era incapaz de escrever um livro por conta propria € muito menos traduzir algo
escrito em um idioma desconhecido, chamado n’O Livro de Mormon de “egipcio reformado”.
Emma Smith, a esposa de Joseph, descreveu que, durante a época da traducdo, Joseph “[...]
ndo era capaz de escrever nem ditar uma carta coerente e bem enunciada, muito menos ditar

um livro como o Livro de Mérmon”"°.

1 Joseph Smith — Historia 1:30-35.

2 1bid., 1:51-52.

8 1bid., 1:53.

" Mérmon 9:32; 1 Néfi 1:2.

75« ast Testimony of Sister Emma”. In: The Saints’ Herald. Nimero 26, de 1 de outubro de 1879, p. 290.
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De acordo com Smith, o livro teria sido escrito por muitos profetas e é considerado pelos
adeptos da religido um registro da comunicacdo de Deus com 0s antigos habitantes das
Ameéricas. Todos esses escritos foram citados e resumidos por um profeta chamado Mdrmon.
O acontecimento de maior relevancia registrado no livro sagrado é o ministério pessoal de Jesus
Cristo, logo apds sua ressurrei¢ao, aos povos que habitavam as Ameéricas, tendo ensinado a eles
sua religido e realizado alguns milagres. Hugh Nibley, estudioso e professor, conhecido por

suas obras sobre 0 mormonismo, disse:

O Livro de Mérmon pode ser abordado e examinado por especialistas em
muitos campos. Ao explorar o passado, um importante arque6logo nos lembra
que “nenhuma ferramenta pode ser ignorada”, e as descobertas em um campo
de pesquisa, mesmo quando parecem perfeitamente claras e inequivocas,
podem ndo substituir descobertas contraditérias em outros campos. Por
exemplo, quando os especialistas comecaram a datar os recém-descobertos
Manuscritos do Mar Morto, 0s especialistas em cada area — os especialistas
téxteis, historiadores literarios, linguistas, paledgrafos, tedlogos, especialistas
em cerdmica, quimicos e numismatologistas — todos apresentaram respostas
diferentes, as vezes com muitos séculos de diferenca. Somente comparando
suas anotacfes poderiam chegar a um acordo, e aqueles que se recusaram a
comparar, na conviccdo de que, como autoridades em seus campos que
seguem honestamente métodos racionais, ndo poderiam estar errados, ainda
sustentam que sua datacdo € a Unica correta e todas as outras pessoas
igualmente competentes estdo erradas! A moral disso é que o Livro de
Maormon deve ser examinado por especialistas em muitos campos, mas nao
pode ser julgado pelo veredito de nenhum deles’™. (traducdo nossa)

Quanto a veracidade ou ndo do livro sagrado, Nibley disse que “ndo h& leis naturais
pelas quais o cientista social possa dizer se 0s eventos e situacdes descritos no Livro de Mormon
foram reais ou ndo; tudo o que temos é um enorme amontoado de registros antigos que indicarédo

mais ou menos se tais coisas eram possiveis ou plausiveis™’’.

1.4.1 ORIGEM, NARRADORES E ESTRUTURA

O Livro de Mormon conta a histéria de um cld israelita sob a lideranca do patriarca Lei
que foge de Jerusalém pouco antes do cativeiro babilonico (cerca de 600 a.C.), navega para 0
Hemisfério Ocidental e estabelece uma colénia na terra ali alcancada. O cla se divide

posteriormente em dois partidos opostos, os “nefitas”, geralmente pacificos, e os “lamanitas”,

8 NIBLEY, Hugh. The Collected Works of Hugh Nibley, Vol. 6: An Approach to the Book of Mormon. Salt Lake
City: Foundation for Ancient Research and Mormon Study, 1988, p. 14.
™ 1bid., p. 15.
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geralmente hostis. Seguem-se mil anos de guerras fratricidas, proselitismos em ambas as

direces e periodos de prosperidade e “declinio espiritual”.

Ao tentar explicar sobre em qual momento seria propenso para comecar a historia d’O
Livro de Mormon, o professor de literatura de religido, Terryl L. Givens, comparou com

dindmica da narrativa da Guerra de Troia:

Alguns poetas optaram por comegar com a construgdo do gigantesco cavalo
gue anunciava o apocalipse final, alguns com a navegacgdo da frota aqueia,
alguns com o rapto de Helena de Troia, ou mesmo o seu nascimento. Pode-se
também comecar na era moderna, com as escavagdes de Heinrich Schliemann
nas ruinas da cidade, ou nossos textos modernos de Homero, e retroceder para
reconstruir a cidade do rei Priamo e sua destruicdo final. De maneira
semelhante, pode-se comegar a historia d’O Livro de Mérmon a partir de
varios pontos. Pode-se comegar com o mundo do Oriente Médio do século VI
a.C., no qual a narrativa comeca. Ou com a descricdo que Néfi, filho de Lei,
na comissdo de manter uma histéria familiar de seu povo depois que chegaram
ao Novo Mundo. Ou trabalhando na outra dire¢do, pode-se comecgar com a
publicacéo do livro sagrado em margo de 1830, o furor imediato que criou e
seu papel como para-raios tanto para conversao quanto para critica. Pode-se
comegar um pouco antes, com o relato de Joseph Smith sobre a recuperacéao
de placas de ouro enterradas em 1827, ou com a primeira visita a Smith de um
anjo chamado Moroni em 1823, ou com o Segundo Grande Despertar (1790—
1840, aproximadamente) que condicionou as expectativas religiosas de toda
uma geragdo e moldou a gama de sonhos, visOes e instituicbes humanas que
refletiam seus mais profundos anseios religiosos®. (traducdo nossa)

O livro se apresenta como uma revelacdo de Deus, contendo escrituras iguais em
significado e autoridade a Biblia e anunciando ser mais um registro do divino apds um siléncio
de quase dois milénios. Com excecdo da Biblia, O Livro de Mormon é de longe o livro mais
amplamente impresso e distribuido na histéria do Hemisfério Ocidental”®. Na mesma obra ja
citada, Givens resgatou uma observacdo de Thomas O'Dea, estudioso catélico romano do
mormonismo, que sugeriu que “O Livro de Mérmon néo foi universalmente considerado por
seus criticos como um daqueles livros que devem ser lidos para se ter uma opinido sobre ele”®°.
E continua:

As circunstancias que cercam a suposta traducao e publicagdo do livro foram
tdo controversas, e as ramificacOes religiosas de crenga e descrenga téo
profundas, que relativamente pouca atencédo foi dada ao que o livro realmente
diz. Desde sua publicacdo em 1830, o foco de contesto no texto tem sido
reivindicacbes e reconvencGes, uma complexa histéria de recepcao

envolvendo construcéo de igrejas, perseguicdo, explicacdes ambientais e faria
proselitista. Tanto os crentes quanto os descrentes viram o fato central das

8 GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very Short Introduction. New York: Oxford University Press,
2009, p. 3-4.
" 1bid., p. 4.
8 bid., p. 4.
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origens do livro, seja como escritura inspirada ou invengéo fantasiosa, como
0 ponto mais importante. No processo, as préprias paginas ficaram em grande
parte silenciosas®!. (traducdo nossa)

A narrativa incorpora varios géneros, incluindo profecias, narrativas de converséo,
epistolas e sermdes, juntamente com um relato de desenvolvimentos politicos, intrigas e dramas
familiares, reunidos em quinze livros, a saber: 1 Néfi, 2 Néfi, Jaco, Enos, Jarom, Omni, Palavras

de Mérmon, Mosias, Alma, Helama, 3 Néfi, 4 Néfi, Mormon, Eter e Moroni.

Essa colecdo de narrativas sobrepostas e cruzadas em um cenario épico foi dividida por

Grant Hardy, professor de histdria e estudos religiosos, em quatro se¢@es principais:

1. 1 Néfi a Omni: as Placas Menores de Néfi, expde em primeira pessoa, as primeiras

geracOes dos nefitas.

2. As Palavras de Mdérmon: uma descontinuacdo editorial de duas paginas na qual
Maormon explica como descobriu as Placas Menores ap0s resumir os primeiros 550 anos

da historia nefita.

3. Mosias a Mérmon 7: a maior parte do texto trata-se do resumo que Mérmon fez das

Placas Maiores de Néfi, junto com alguns capitulos de sua prépria escrita.

4. Mérmon 8 a Mor6ni: alguns comentérios finais adicionados pelo filho de Mdrmon,
Mordni, incluindo o livro de Eter, que foi o resumo de Mor6oni de um registro dos
jareditas, um povo que veio da torre de Babel para o Novo Mundo e depois se destruiram

na época em que os nefitas chegaram®?,

O primeiro reinado de Zedequias®®, por volta de 600 a. C., € um dos principais pontos
de referéncia temporal que orienta e se fundamenta toda a narrativa subsequente d’O Livro de

Mormon®. Néfi, o primeiro narrador do livro sagrado, registrou um momento de crise nacional

8 1bid., p. 4-5.

8 HARDY, Grant. The Book of Mormon. In: GIVENS, Terryl L.; BARLOW, Phillip L. (editors). The Oxford
Handbook of Mormonism. Nova York: Oxford University Press, 2015, p. 137.

8 Alguns anos antes, o rei reformador Josias fez de Juda seu vassalo. Depois da derrota do Egito em Carquemis
pela Babildnia em 605 a.C., os babil6nios atacaram Jerusalém, levaram milhares cativos e fizeram do pequeno
reino seu vassalo, colocando o filho de Josias, Jeoaquim, como rei fantoche. Apesar dos avisos diretos do profeta
Jeremias, Jeoiaquim tentou desertar para o Egito. Depois que morreu, em 597, seu filho Joaquim serviu apenas
trés meses antes de Nabucodonosor, governante da Babil6nia, colocar outro dos filhos de Josias, Matanias,
renomeando-o Zedequias. GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very Short Introduction. New York:
Oxford University Press, 2009, p. 13.

8 De acordo com Givens, as outras referéncias temporais seriam a inauguragéo de um governo baseado em juizes
reinantes, por volta de 91 a. C., e 0 nascimento de Jesus Cristo. GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very
Short Introduction. New York: Oxford University Press, 2009, p. 13.
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em Juda ao escrever que “apareceram muitos profetas, nesse mesmo ano, profetizando ao povo

que todos deveriam arrepender-se ou a grande cidade de Jerusalém precisaria ser destruida”®®.

Esse pluralismo de profetas e profecias € uma das caracteristicas mais significativas do
mundo que Néfi comeca a registrar. Essas profecias ou visdes inserem varios temas que
ocupardo O Livro de Mormon da primeira a Ultima pégina. Lei, pai de Néfi, € uma personagem
de cujo passado pouco se sabe, exceto que era uma pessoa rica e, como seus filhos mais velhos
acusavam e Lei concordava, um “homem visionario”®®. Néfi relata que, enquanto seu pai orava,
“apareceu uma coluna de fogo [...] e foi muito o que ele viu e ouviu™®’. Logo em seguida, Lei
volta para casa e tem uma segunda visdo. Desta vez, uma teofania é apresentada ndo tendo
precedentes no Antigo Testamento: “E aconteceu que ele viu Um que descia do meio do céu; e
viu que o seu resplendor era maior gque o do sol ao meio-dia. E viu também doze outros que o
seguiam; e seu brilho excedia ao das estrelas no firmamento”®. Os elementos descritivos
encontrados nesse relato detalham uma antecipacdo de um Cristo, seis séculos antes de seu

nascimento.

Seguindo essa visdo, que inclui prendncios da destruicdo de Jerusalém, Lei prega o
“arrependimento” a uma populagdo nao receptiva. De forma semelhante com o que aconteceu
com Jeremias e suas exortacdes®®, as adverténcias pablicas de Lei provocaram ameacas contra
sua vida. Consequentemente, o visionario recebeu uma terceira visdo, na qual Deus o0 ordena a
levar sua familia para o deserto ao Mar Vermelho e construir um barco para “atravessar estas

grandes aguas™®® em direcdo & um novo mundo e o estabelecimento dele.

Esse éxodo também estabelece um motivo estrutural, na condicdo da primeira de muitas
hégiras registradas em O Livro de Mormon. Fuga da antiga Jerusalém e construcéo de novas,
disperséo e coligagao, integridade do convénio em meio a apostasia® e dispersio e uma “terra
de promessa” — tudo isso constitui variantes do tema recorrente d’O Livro de Mormon de

edificar Sido no deserto.

8 1 Néfi 1:4.

8 1 Néfi 2:11.

871 Néfi 1:5.

8 1 Néfi 1: 9-10.

8 Ver Jeremias, capitulos 20, 26, 32 e 37.

% 1 Néfi 17:17.

%1 Para os santos dos tltimos dias, apostasia consiste “no abandono e rentincia [dos] principios verdadeiros, e todos
aqueles que ndo creem e ndo se conformam com eles estdo em uma condigdo apostata, sejam os que se afastaram
da verdade ou os que herdaram seus falsos conceitos de seus pais apoOstatas”. McCONKIE, Bruce R. Mormon
Doctrine. Salt Lake City: Bookcraft, 1958, p. 41.
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Maormon comeca seu papel como narrador com o livro de Mosias, que, ap6s um serméo
memorével do rei nefita Benjamim, enfoca o destino de uma col6nia nefita que havia sido
estabelecida em territério lamanita. Depois de perder contato com o corpo principal dos nefitas,
os colonos foram subjugados pelos lamanitas, mas conseguiram estabelecer uma igreja sob o
comando do entdo profeta, Alma, que ansiava pela vinda de Cristo. Por fim, com ajuda divina,
eles escaparam e voltaram para a capital nefita de Zaraenla, onde sua igreja se espalhou pela

populacéo.

Uma colecdo de pregacdo inicia-se no livro de Alma. Mais ou menos na mesma época,
0 governo mudou de uma monarquia para um cargo de juiz e os quatro filhos do ultimo rei,
Mosias, empreenderam uma missdo proselitista de dezessete anos entre os lamanitas com
consideravel sucesso. A Ultima metade do livro de Alma relata uma série de guerras entre nefitas
e lamanitas, precipitadas até certo ponto pela perda de milhares de lamanitas convertidos para

os nefitas, bem como por monarquistas que desejavam restaurar a monarquia.

No livro de | Helamd, cuja narrativa inicia-se por volta de 50 a.C., os lamanitas ainda
eram uma preocupacéo para os nefitas, embora a ascenséo dos ladrdes de Gadianton ameagasse
ambos os grupos. Os lamanitas responderam a sua situacéo voltando-se para Deus e tornando-
se mais “justos” do que os nefitas. Invertendo o padrdo comum, um profeta lamanita chamado
Samuel foi pregar entre os nefitas e predisse os sinais do nascimento e da morte de Jesus Cristo.
Ele quase foi morto por seus esforcos. O livro de terceiro Néfi comega com os sinais preditos
do nascimento de Jesus (uma noite sem escuriddo seguida por uma nova estrela), embora os
nefitas tenham prestado pouca atencdo enquanto lutavam com ladr@es e viram seu préprio
governo corrupto desmoronar. Alguns anos depois, tremendos desastres naturais anunciaram a
morte de Jesus em Jerusalém, seguida pela visita de Cristo aos nefitas ap0s a ressurreicdo. Ele
realizou milagres, ensinou 0 Sermdo da Montanha, introduziu uma nova liturgia, reorganizou a
igreja com doze discipulos como lideres e profetizou sobre os Gltimos dias. Depois disso, 0s
nefitas e os lamanitas se uniram e desfrutaram de duzentos anos de paz e prosperidade, contados

em apenas duas paginas.

A narrativa termina rapidamente com o retorno das antigas divisdes sociais e 0s
lamanitas exterminando os nefitas em uma guerra prolongada e total. Moroni, o ultimo dos
nefitas, assumiu o cargo de narrador apés a morte de Mormon. Ele relata brevemente a historia
dos jareditas, a partir de registros encontrados pelos colonos nefitas mencionados no livro de

Mosias, além de acrescentar um sermdo e duas cartas de seu pai.
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1.4.2 TEMAS DO LIVRO SAGRADO

Embora o livro comece com uma cena de profetas e profecias em uma época de extremo
perigo nacional, o foco muda da cidade de Jerusalém e seus habitantes para o destino de um
homem chamado Lei e sua familia, os quais fogem para o deserto. A medida que o foco se
estreita, as manifestacdes da comunicagdo divina, ou 0 que os santos dos Gltimos dias chamam
de revelacdo pessoal, ndo diminuem, mas essas interagdes com Deus e suas intervencdes na

vida humana se multiplicam, constituindo um dos principais temas do registro sagrado.

A afirmacdo mais marcante dentro d’O Livro de Mormon &, sem ddvida, sua insisténcia
de que o Jesus nascido em Belém no reinado de César Augusto foi adorado no Hemisfério
Ocidental, por antecipac&o, ja ha seis séculos a.C.%. Lei tem uma viso do Cristo antes mesmo
de sua familia deixar Jerusalém. Na visdo, recebe um livro que “[manifestava] claramente a
vinda de um Messias”®®. Mais tarde, ele prega sobre a vinda do Messias, aparentemente
baseando-se em um sonho®. Néfi refere-se a vinda do Messias como Jesus Cristo “de acordo

com. .. apalavra do anjo de Deus’’ (2 Néfi 25:21). Sobre esse foco em Cristo, Givens escreveu:

A cristologia no Livro de Mérmon ndo é uma intrusdo ocasional, mas a
espinha dorsal narrativa da historia e o ponto dramético de orientacdo. Em
outras palavras, toda a histéria do Livro de Mo6rmon gira em torno do
momento da vinda de Cristo. Sua centralidade narrativa é enfatizada pela
firmeza e luta daqueles que antecipam 0 momento messiénico, a subsequente
era utopica daqueles que guardam a Vinda e seu significado na memoria, e 0
rapido declinio e degradacéo daqueles que ndo o fazem. Os profetas do Livro
de Mdérmon até estabelecem sua prépria cronologia em torno de sua vinda. A
I6gica dita que a datagdo “Antes de Cristo” s6 pode ocorrer da perspectiva de
um povo que vive no “annis Domini”. Mas Néfi declara e reafirma duas vezes
que a partida deles do Velho Mundo para o Novo ocorre “seiscentos anos”
antes do nascimento de Cristo. A Enos é reafirmado que esta vivendo “muitos
anos [...] antes que ele se manifeste na carne’’ (Enos 1:8)%. (tradugéo nossa)

Durante um periodo de dias, Jesus ministra ao povo, profere um discurso semelhante ao
Sermédo da Montanha, d& poder e autoridade a doze homens, abencoa as criangas e da outras
instrugdes. Ocupando varios capitulos, o relato também inclui a promessa de Cristo de sua

Segunda Vinda, instituicdo da Ceia do Senhor, algumas corre¢cdes em seus registros e relatos

92 O subtitulo impresso na capa d’O Livro de Mérmon desde 1982 (“Outro Testamento de Jesus Cristo”) é uma
atitude que reflete tanto a centralidade de Jesus Cristo na crenca dos santos dos Ultimos dias quanto a preocupacéo
da Igreja em enfatizar essa crenga em diante do ceticismo publico e da incerteza sobre sua autodenominagdo como
crista.

9 1 Néfi 1:19.

% 1 Néfi 10:2-4.

% GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very Short Introduction. New York: Oxford University Press,
2009, p. 27.
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ternos de sua oragdo com e por seus discipulos, curando seus enfermos, além de um

“Pentecostes” das criangas repleto de anjos ministradores.

O éxodo do Egito e o estabelecimento da Terra Prometida podem ser considerados 0s
fatos centrais na historia de Israel. VVarios séculos depois 0s puritanos que se estabeleceram na
América se veriam como exilados do Velho Mundo, israelitas figurativos que foram guiados
para uma Terra Prometida para estabelecer uma “Sido”, mesmo que “espiritual”. O Livro de
Mormon encena mais uma vez o antigo modelo judaico, ao relatar repetidas buscas de um povo
por uma terra prometida e sua ansiedade sobre sua condi¢cdo de convénio diante de Deus, ao
mesmo tempo em que repete insistentemente o tema de uma diversidade de Sido, a qual “todos

0s gentios que se arrependerem serdo o povo do convénio do Senhor”®.

A primeira frase registrada n’O Livro de Mormon, especificamente no cabecalho,
caracteriza o que se segue como o “relato sobre Lei, sua mulher Saria e seus quatro filhos”, isto
¢, uma historia de uma familia. Na frase introdutoria do texto, o primeiro pensamento de Néfi
é descreve-se como um filho de “bons pais”, instruido “em todo o conhecimento de meu pai”,
no entanto, cometido por “muitas afligdes™’. Assim como dramas familiares permeiam as
narrativas patriarcais da Biblia hebraica, Néfi situa-se em uma teia de relacionamentos
familiares que inclui pais justos, irméos ardilosos ou deslocados e o destino de uma posteridade
em jogo. A familia fundadora d’O Livro de Mormon da indicios de sua futura fragmentacéo
antes mesmo de deixar Jerusalém. Os filhos mais velhos, Lama e Lemuel, murmuram contra a
denuncia de seu pai a cidade-natal, sua fuga e toda a sua vida guiada por visdes que 0S
arrastaram um lugar distante de suas riquezas. A murmuracdo se transforma em violéncia e,
apos a angustiante travessia do oceano e a morte do lider do cld, o grupo se fragmenta

permanentemente, tornando-se rivais.

1.4.3 ENSINAMENTOS DOUTRINARIOS

Embora O Livro de Mormon possa ser “confortavelmente familiar” em sua abordagem
de ensinamentos cristdos primitivos, ele também apresenta doutrinas notavelmente novas. Seus
ensinamentos doutrinarios baseiam-se no “plano de salvacdo”, ressaltado em trés elementos: a

Criacéo, a Queda e a Expiacéao de Jesus Cristo.

% 2 Néfi 30:2.
91 Néfi 1:1.
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A Criacdo é explicada que “sob a diregdo do Pai, Jesus Cristo criou a Terra como um
lugar para vivermos e adquirirmos experiéncia”. O profeta Néfi registrou que o “Senhor criou
a Terra para que fosse habitada; e criou seus filhos para que a habitassem”®. Além disso, para
o individuo progredir ou mesmo “tornar-se semelhante a Deus”, precisava adquirir “um corpo
e ser testado durante um periodo de provagdo na Terra”. Uma vez na Terra, “estamos afastados
da presenca fisica de Deus” e¢ “ndo nos lembramos de nossa vida pré-terrena”, porque

“precisamos andar pela fé e ndo pela visdo”®.

No contexto tradicional cristdo, a Queda tem como significado que a familia humana
herdou consequéncias catastroficas por conta do pecado de Adao. Fazendo uma reformulacédo
de um dos mitos judaico-cristdos, O Livro de Mormon ensina que a Queda € um caminho
necessario e glorioso para 0 avanco eterno da humanidade. Em outras palavras, Néfi ensinou
que “Ad&o caiu para que 0s homens existissem; e os homens existem para que tenham
alegria®®. Givens registrou:

A queda no pecado ndo se torna um episddio vergonhoso que reflete e
perpetua uma depravagdo inata, mas uma imersdo necessaria em um mundo
de polaridades, extremos e uma “oposi¢do em todas as coisas” vitalmente
necessaria. E talvez o mais sutil, mas importante, a observagdo de Deus de que
“o homem se tornou como um de nods” € despojada do desdnimo divino

sugerido pelo relato mosaico (Gn 2:22) e reformulado mais como um
reconhecimento sdbrio - até satisfatério'®®. (tradugdo nossa)

O mormonismo rejeita completamente a doutrina do pecado original como uma
condigdo de culpa que é herdada pela familia humana ou imputada a ela. Deus ndo considera
um individuo culpado pelas a¢des de outro, afirma 0 mormonismo em uma de suas Regras de

Fé, apresentadas anteriormente!®?.

Quando O Livro de Mormon proclama que o “homem natural € inimigo de Deus e tem-
no sido desde a queda de Adao e sé-lo-4 para sempre”%, ndo significa que o termo tenha sentido
semelhante aquele calvinista. O “homem natural”, no uso léxico d’O Livro de Mormon,

significa que os seres humanos nascem livres do pecado e, portanto, da culpa; embora

% 1 Néfi 17:36. )

% Pregar Meu Evangelho. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Salt Lake City, Utah, 2004, p.
49,

100 2 Néfi 2:25.

101 GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very Short Introduction. New York: Oxford University Press,
2009, p. 77.

102 GIVENS, Terryl L. Christ, Atonement, and human possibilities in Mormon thought. In: GIVENS, Terryl L.;
BARLOW, Phillip L. (editors). The Oxford Handbook of Mormonism. Nova York: Oxford University Press, 2015,
p. 261.

103 Mosias 3:19.
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sucumbam as influéncias pecaminosas posteriormente!?4, Portanto, a separagdo de Deus para
0s santos dos Ultimos dias ndo é um castigo infligido pelo divino, mas uma incapacidade dos
“injustos” de tolerar sua gloria, “porgque nenhuma coisa impura pode ali habitar ou habitar em

sua presenca’®®,

Para os santos dos Ultimos dias, o sacrificio vicario de Jesus Cristo e 0 pagamento de
uma “divida que resgata a humanidade da pena do pecado e da violacdo da lei” foi uma
“consequéncia necessaria da transgressdo de Adao; e como a previsdo infinita de Deus Lhe
revelou o que aconteceria mesmo antes que Adao fosse colocado sobre a terra, assim também
a misericordia do Pai preparou um Salvador para o género humano [...]%. Embora homens e
mulheres ndo herdem o pecado ou a culpa de acordo com O Livro de Mormon, eles estdo
inevitavelmente sujeitos a ambos por vontade propria. James E. Talmage escreveu:

A Expiacéo de Cristo é ensinada como doutrina principal em todas as seitas
que professam o cristianismo. Tdo comum € a expressao, e o ponto essencial
de seu significado tdo geralmente admitido, que talvez pareca supérflua sua
definicdo; ndo obstante, o uso da palavra “expia¢do” no sentido teologico
encerra importancia particular. A doutrina da expiacdo encerra provas da
divindade do ministério terreno de Cristo e da natureza vicaria de sua morte
como sacrificio preordenado e voluntario, que teve por objeto servir de

propiciacéo eficaz pelos pecados do género humano, convertendo-se assim no
instrumento mediante o qual se pode obter a salvagéo®®’.

Embora O Livro de Mormon rejeite o entendimento tradicional da Queda, ele proclama
e elabora uma doutrina bastante convencional de redencéo ao situar & agéncia humana uma
importancia distinta e inequivoca. Por meio de varios sermdes e discursos, os profetas d’O Livro
de Mormon elaboraram uma doutrina de expiacdo que incorpora principios de justica e
misericordia em uma estrutura em que o arbitrio moral € primordial. Alma registrou que “foi
dada uma lei e fixado um castigo e concedido um arrependimento, arrependimento esse que é
reclamado pela misericordia; do contrario, a justica reclama a criatura e executa a lei e a lei

inflige o castigo”*°8.

104 Moisés 6:55.

105 Moisés 6:57.

106 TALMAGE, James E. Um estudo das Regras de Fé. Séo Paulo: Corporacéo do Presidente de A Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 76.

107 1bid., p. 75.

108 Alma 42:22.
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Figura 4: “Joseph Smith Receives the Gold Plates” (Joseph Smith recebe as Placas de Ouro), por Kenneth Riley.

A l6gica por tras da morte necessaria de Cristo na cruz em nome da humanidade assumiu
varias formas no pensamento cristdo, mas 0s moérmons a tratam como um pagamento necessario
a Justica, em substituicdo ao castigo do homem. Sobre esse topico, Terryl L. Givens afirmou
que o “mal infinito do pecado contra a bondade perfeita exigia uma punicdo infinita, que

somente um ser sem pecado poderia efetuar”1®.

1.4.4 A TRADUCAO E PUBLICACAO DO MANUSCRITO DE JOSEPH SMITH

Joseph recebeu as placas em setembro de 1827 e na primavera seguinte, em Harmony,
Pensilvania, comegou a traduzi-las com Emma e Martin Harris como seus principais

escreventes. Uma transcricdo inicial de 116 paginas da traducdo, chamada por Smith como o

109 GIVENS, Terryl L. The Book of Mormon - A Very Short Introduction. New York: Oxford University Press,
2009, p. 78.
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Livro de Lei, foi perdida ou roubada posteriormente. Como consequéncia, por ter
“transgredido” os “mandamentos e as leis de Deus” e seguido as “persuasdes dos homens”,

Joseph Smith teria perdido os “privilégios” de traduzir “por certo tempo”1°,

O trabalho de traducgéo de Joseph reiniciou-se em 1829, de forma que quase todo o texto
atual d’O Livro de Mormon foi traduzido durante um trimestre, entre abril e junho daquele ano.
Oliver Cowdery, um professor de Vermont, foi seu escrevente principal durante esses meses.
Cowdery ouviu falar do livro sagrado durante um periodo em que se hospedou com os pais de

Joseph, em Palmyra.

Smith e seus escreventes dispuseram de dois instrumentos durante a traducédo d’O Livro
de Mormon. De acordo com o relato das testemunhas da traducdo, quando Joseph olhava para
0s instrumentos, as palavras das escrituras apareciam em seu idioma nativo, o inglés. Um
instrumento, chamado n’O Livro de Mormon de “intérpretes” ou “Urim e Tumim” entre os
santos dos ultimos dias, foi encontrado por Joseph enterrado no monte Cumora junto as
placas'!. Aqueles que viram os intérpretes os descreveram como um par de pedras
transparentes fixadas a uma borda de metal*'2. O Livro de Mormon se refere a esse instrumento,
juntamente com o peitoral, como um dispositivo “guardad[o] e preservad[o] pela médo do

Senhor,” e “transmitid[o] de geragdo em geracéo, com o fim de interpretar idiomas™*,

O outro instrumento que Smith descobriu nos anos anteriores a retirada das placas de
ouro do monte foi uma pequena pedra oval, chamada posteriormente como “pedra de
vidente”'!*, Em seu trabalho de traducdo, Smith usou de forma intercambiavel a pedra de

vidente e os intérpretes, de modo que, ao longo do tempo, Joseph Smith e seus companheiros

110 Doutrina e Convénios 3:5-15.

11 MacKAY, Michael H. DIRKMAAT, Gerrit J. UNDERWOOD, Grand. WOODFORD, Robert J. HARTLEY,
William G. (editores). Documents, Volume 1: July 1828-June 1831. Vol. 1. (Série Joseph Smith Papers). Salt
Lake City: Church Historian’s Press, 2013, p. xxix.

Disponivel em: <https://www.josephsmithpapers.org/doc/documents-volume-1-part-1-introduction-july-1828-
march-1829>. Acessado em 20 de fevereiro de 2023.

112 “History, circa Summer 1832”, p. 5, The Joseph Smith Papers.

Disponivel em: <https://www.josephsmithpapers.org/paper-summary/history-circa-summer-1832/5>. Acessado
em 20 de fevereiro de 2023.

113 Mosias 28: 14-15, 20; Mosias 8:13 e Eter 4:5.

114 BUSHMAN, Richard L. Mormonism — a very short introduction. New York: Oxford University Press, 2008, p.
22.
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Figura 5: Primeira edigdo d’O Livro de Mormon em inglés publicada em 1830.

muitas vezes usaram o termo “Urim ¢ Tumim” para se referir a pedra tinica, cOmo também aos

intérpretest®s,

No comego de julho de 1829, Joseph Smith estava com o manuscrito da traducéio
concluido e desejava publicé-lo. Publicar um livro como O Livro de Mormon poderia ndo sair
barato e, como agravante, as finangas de Smith ndo eram o suficiente, pois todo o dinheiro
adquirido naquela época foi usado para pagar as despesas da familia e de seus pais, que “ainda
eram fazendeiros pobres, trabalhando em uma terra que ndo lhes pertencia”!®. O Gnico amigo

de Joseph capaz de financiar esse projeto era Martin Harris:

Com a ajuda de Martin, Joseph também comegou a procurar uma gréafica que
concordasse em publicar o livro. Eles procuraram primeiramente Egbert
Grandin, um editor de Palmyra, da mesma idade que Joseph, mas que recusou
a proposta imediatamente, acreditando que o livro era uma fraude. Apesar
disso, Joseph e Martin continuaram procurando com determinacdo e
encontraram uma grafica em uma cidade préxima, mas, antes de fechar o
negdcio, voltaram a Palmyra e perguntaram novamente a Grandin se ele
estaria disposto a publicar o livro. Dessa vez, Grandin parecia mais propenso
a aceitar o projeto, mas queria 0 pagamento adiantado de 3 mil délares para

115 Doutrina e Convénios 130:10.

116 Santos: A Historia da Igreja de Jesus Cristo nos Ultimos Dias, Volume 1, Padrdo da Verdade, 1815-1846. Salt
Lake City, Utah, 2018, p.76.
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Figura 6: Pedra de vidente associada a Joseph Smith. Foto de Welden C. Andersen e Richard E. Turley Jr. Cortesia da Biblioteca
de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

imprimir e encadernar 5 mil exemplares. Martin ja havia prometido ajudar a
pagar a impressdo, mas, para conseguir esse valor, precisaria hipotecar sua
fazenda, o que era um fardo enorme para ele mesmo sabendo que ninguém
mais poderia ajudar Joseph financeiramente!’.

A situagdo fez com que Harris questionasse o financiamento d’O Livro de Mormon, uma
vez que tinha uma das melhores fazendas daquela regido e, caso hipotecasse sua propriedade,
corria o risco de perdé-la. Toda a fortuna que Harris acumulara durante a vida poderia ser
perdida, caso as vendas do livro sagrado ndo prosperassem. De acordo com o seu relato, apos
receber uma “revelacdo” de Deus através de Joseph Smith, Harris conseguiu recursos para a

publicacdo do livro sagrado.

O Livro de Mormon foi impresso pela primeira vez em marco de 1830, no sudoeste do
estado de Nova York, na oficina grafica de Egbert B. Grandin. O livro foi encadernado em
couro de bezerro marrom e cheirava uma mistura de cola, couro, papel e tinta, tendo as palavras

Book of Mormon (Livro de Mormon, em portugués) gravadas em letras douradas, na lateral.

17 1bid.
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Seus exemplares logo foram usados no proselitismo da religido ainda no leste americano e

posteriormente na Europa, com a Inglaterra em primeiro plano®®,

1.4.5 0 PROCESSO DE TRADUCAO

Os escreventes e outras testemunhas que observaram a traducao deixaram registros que
elucidam o processo. Alguns relatos indicam que Joseph estudou os caracteres nas placas.
Outros indicam o uso do Urim e Tumim (os intérpretes ou a pedra de vidente). De acordo com
esses relatos, Joseph inseria os intérpretes ou a pedra de vidente em um chapéu, colocava seu
rosto contra o chapéu para bloquear a luz e lia em voz alta as palavras em inglés que apareciam

no instrumento®®®,

Emma Smith explicou que “com frequéncia escrevia dia apds dia” em uma pequena
mesa em sua casa em Harmony, Pensilvania. Ela descreveu Joseph “sentado com o rosto
enterrado no seu chapéu, com a pedra dentro e ditando hora ap6s hora com nada entre nos”?°,
De acordo com a esposa de Smith, as placas “sempre estavam sobre a mesa sem qualquer
tentativa de dissimulacdo, envolvidas em uma pequena toalha de mesa de linho”. Quando
perguntaram se Joseph havia ditado a partir da Biblia ou de qualquer manuscrito, Emma negou

afirmando que “ele ndo tinha nem um manuscrito [¢] nem um livro para ler”*?,

Um outro escrevente, Martin Harris, sentava-se a mesa na frente de Joseph Smith e
escrevia as palavras que Joseph lhe ditava. Harris relatou posteriormente que, quando Joseph
usava a pedra de vidente para traduzir, as frases apareciam para ele. Logo, Joseph lia essas
frases em voz alta e, apds escrever as palavras, Harris confirmava, dizendo, “escrito”. Martin
Harris ainda relatou que Joseph “possuia uma pedra de vidente, pela qual ele era capacitado a
traduzir também a partir do Urim e Tumim e, para sua conveniéncia, depois ele usava a pedra

de vidente”1?2,

Oliver Cowdery, quem se tornou o principal escrevente, testemunhou sob juramento em

1831, que Joseph Smith “encontrou com as placas, das quais ele traduziu o livro, duas pedras

118 Hjstoria da Igreja na Plenitude dos Tempos. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 62-64.

118 MacKAY, Michael Hubbard. DIRKMAAT, Gerrit J. UNDERWOOD, Grand. WOODFORD, Robert J.
HARTLEY, William G. (editores). Documents, Volume 1: July 1828-June 1831. Vol. 1. (Série Joseph Smith
Papers). Salt Lake City: Church Historian’s Press, 2013, p. xxix—XXXii.

120 «|_ast Testimony of Sister Emma”. The Saints’ Herald. NUmero 26, de 1 de outubro de 1879, p. 289-290.

121 |bid.

122 “One of the Three Witnesses”. Deseret Evening News. Edicéo de 13 de dezembro de 1881, p. 4.
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transparentes, que lembravam vidro, presas em aros de prata. Que ao olhar através delas, ele
podia ler, em inglés, os caracteres em egipcio reformado que estavam gravados nas placas”%,
No ano anterior, Cowdery foi a Ohio, em Union Village, e falou sobre a traducdo do livro
sagrado. Ap0s sua visita, um morador da vila registrou que a traducao foi realizada por meio de
“duas pedras transparentes na forma de lentes através das quais o tradutor olhava para a

gravagio”1%4,

1.4.6 OUTRAS TRADUCOES DO INGLES D’0O LIVRO DE MORMON

Depois do aparente sucesso do proselitismo dos santos dos Gltimos dias na Europa, a
primeira tradugédo do inglés d’O Livro de Mormon foi a edi¢cdo dinamarquesa em 1851. Ela foi
traduzida por Erastus Snow e Peter Olsen Hansen. Uma cdpia foi preparada para a Rainha

Caroline da Dinamarca, mas ela ndo quis aceita-la.

No mesmo ano, um apdéstolo, um presidente de missdo, um missionério e dois conversos
da Igreja se reuniram para traduzir e publicar a primeira edi¢do do livro sagrado em aleméo.
John Taylor, membro do Quérum dos Doze Apdstolos da Igreja, acabara de supervisionar a
traducdo d’O Livro de Mormon para o francés. Ele planejava voltar para casa quando recebeu
uma carta de Brigham Young pedindo-lhe que permanecesse na Europa por mais um ano. Ele
registrou em seu didrio: “Imediatamente me ocorreu ir para a Alemanha”?®. A obra em alemao

foi publicada na cidade portuaria de Hamburgo, em 1852.

Quando a traducéo francesa comegou, em junho de 1850, O Livro de Mormon néo havia
sido publicado em nenhum outro idioma. Na ocasido, John Taylor foi designado para ser o
primeiro presidente de missao na Franca. Ele supervisionou o processo de tradu¢do como uma
de suas responsabilidades. Além de Taylor, quatro outros homens contribuiriam com seu tempo
e habilidades para esse trabalho. A traducdo francesa foi concluida e publicada em 1852,
periodo inicial da implantacdo do regime monéarquico bonapartista ou o Segundo Império
francés, por Napoledo I1l. Ainda em 1852, uma traducdo em Gales foi publicada na cidade
produtora de carvdo de Merthyr Tydfil, no Pais de Gales. George Q. Cannon, outro apdstolo

d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, traduziu O Livro de Mormon para 0

123 “Mormonites”. Evangelical Magazine and Gospel Advocate 2. Edicéo de abril de 1831, p. 120.

124 GOODWILLIE, Christian. Shaker Richard McNemar: The Earliest Book of Mormon Reviewer. In: Journal of
Mormon History. Volume 37, Namero 2. Salt Lake City: Mormon History Association, 2011, p.143.

125 Disponivel em: < https://history.churchofjesuschrist.org/content/library/the-book-of-mormon-translated-into-
languages?lang=eng>. Acessado em 24 de fevereiro de 2023.
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havaiano com a ajuda de um juiz nativo e convertido a crenga, Jonathan H. Napela. O livro foi

Impresso em San Francisco em 1855.

Daniel Jones e Henry Brizzee comecgaram a traduzir trechos d’O Livro de Mormon para
o0 idioma de Carlos de Habsburgo em 1874 e logo se juntaram a Meliton Trejo, um converso da
Espanha, para publicar Trozos Selectos del Libro de Mormon (Passagens selecionadas do Livro
de Mdrmon, em portugués). Mais tarde, em 1886, Meliton Trejo, James Z. Stewart e Olivas
Aoy concluiram a traducdo de todo o livro em espanhol, o qual foi publicado em Salt Lake City.
Quase de forma paralela aos esforgos de Trejo e seus companheiros na tradugdo espanhola, na
capital da Dinamarca, Copenhague, uma edicao sueca do livro sagrado foi publicada em 1878.

Os povos originarios da Nova Zelandia adquiriam O Livro de Mormon em seu idioma,
0 maori, em 1889. Henare Potae, Piripi Te Maari e John A. Jury, nativos adeptos da religido,
auxiliaram Ezra F. Richards e Sondra Sanders durante a tradugdo. Um ano depois da tradugéo
maori, o livro sagrado ganhou uma traducao em holandés, em 1903 uma traducdo em samoano
e 1904 em taitiano. Embora houvesse proselitismo dos missionarios da religido no Império
Otomano desde 1884, a primeira traducgéo turca d’O Livro de Mormon foi escrita em arménio

para atender as necessidades da maioria dos adeptos naquele pais.

Alma O. Taylor, um dos primeiros missionarios no Japdo, escreveu um rascunho da
traducdo do livro sagrado com a ajuda de adeptos locais da religido. Ele também buscou
informacdes de autores japoneses experientes na tentativa de garantir que seu trabalho fosse

satisfatorio. O livro foi publicado em 1909, em Téquio.

Foram dezesseis idiomas traduzidos do inglés até chegar a vez do portugués, em 1940.
Os métodos de tradugdo d’O Livro de Mormon foram semelhantes por mais de um século. As
traducOes se limitavam a esfera da missdo do pais e geralmente eram feitos convites para que

membros locais da Igreja ajudassem na tarefa. Joseph G. Stringham escreveu:

[...] muitas vezes no meio do projeto o tradutor era solicitado a traduzir
folhetos e trechos de outras escrituras para atender as necessidades imediatas.
O tradutor receberia uma copia da escritura em inglés e a admoestacdo
“sempre trabalhe com o espirito”. Este foi um bom conselho, mas também foi
um pedido de desculpas pelo fato de que ndo havia mais nada para dar aos
tradutores como apoio. Eles estavam principalmente por conta prépria’?®.

126 STRINGHAM, Joseph G. The Church and Translation. In: BYU Studies Quarterly: Volume 21, Nimero 1,
Artigo 5. Disponivel em: <https://scholarsarchive.byu.edu/byusg/vol21/iss1/5>. Acessado em 21 de fevereiro de
2023.
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No Brasil, um estadunidense santo dos Gltimos dias que falava pouco o idioma nacional
com sua esposa e sogra brasileiras ndo-mormons, além de um presbiteriano, foram incumbidos
de traduzir pela primeira vez para o idioma de Camdes o livro que Joseph Smith publicou havia

quase um século.
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2. OS SANTOS DOS ULTIMOS DIAS NO BRASIL DE GETULIO VARGAS

As primeiras décadas do século XX no Brasil foram um periodo de estabelecimento de
uma republica recém-formada através de um golpe militar. Oligarquias rurais dominavam o
pais se revezando no poder até a Revolucao de 1930 organizada pelo sulista Getalio Vargas e
alguns militares, transformando o Brasil de um pais agrario-exportador para uma pétria urbana-

industrial.

Ao assumir a administragdo do Governo Provisorio em 1930, Getulio Vargas aboliu a
Constituicdo de 1891 e buscou aproximar-se da Igreja Catolica e dos militares que o auxiliaram
a derrubar a repablica oligarquica. Dissolveu as Assembleias Legislativas estaduais, 0
Congresso Nacional e as Camaras municipais e estabeleceu um regime de emergéncia. Exceto
o governador de Minas Gerais, todos os outros governadores foram depostos e substituidos por
interventores escolhidos pessoalmente por Getulio Vargas. Muitos desses homens fizeram parte
do movimento tenentista. Em Sao Paulo, por exemplo, a nomeacéo do tenentista pernambucano
Jodo Alberto Lins de Barros para interventor ocasionou descontentamento entre as elites, as
quais passaram a reivindicar um interventor civil e paulista. Nem mesmo a substitui¢do de Lins
de Barros foi suficiente para acalmar os animos de parte dos populares paulistas que
deflagraram a chamada Revolucdo Constitucionalista em julho de 1932. Sobre a situacédo
politica no pais, Rulon S. Howells, presidente da Missao Brasileira d’A Igreja de Jesus Cristo

dos Santos dos Ultimos Dias na ocasido, disse:

Era muito instavel. O Brasil passava por uma grande rotatividade de poder
politico. O poder estava no Rio de Janeiro ha muitos anos, mas houve uma
onda posterior do sul com Getllio Vargas do estado do Rio Grande do Sul
obtendo apoio dos estados do sul do Brasil(...). [Ele] veio para Sdo Paulo e
Rio e meio que conquistou a area sem muita resisténcia. Entdo o quadro
politico mudou, da influéncia da &rea central de S&o Paulo e Rio para o sul sob
Getulio Vargast?'.

Com a meta de “organizar um regime democratico, que assegure a Nagéo, a unidade, a
liberdade, a justica e 0 bem-estar social e econdmico”*?®, Getllio Vargas instituiu uma nova

Constituicdo em 1934, com um tom nacionalizante e importantes avancos nas questoes

12 HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 34.
128 BRASIL. Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Rio de Janeiro, 1934. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao34.htm>. Acessado em 24 de janeiro de 2022.
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trabalhistas, além de defender a liberdade de consciéncia e de crenca e garantir as atividades

dos cultos religiosos'?. Dulce Chaves Pandolfi registrou:
Inovadora em muitos aspectos, a Constituicdo de 1934 atendia aos anseios
liberais democraticos presentes no ideario da Revolucgéo de 1930. Na realidade
ela propunha um modelo de Estado mais liberal e menos centralizador do que
desejava Vargas. Embora limitasse a autonomia financeira dos estados, o
regime federativo ficava assegurado. No capitulo sobre a Ordem Econbmica
e Social sancionou-se o intervencionismo do Estado em assuntos econémicos
e sociais. O fortalecimento do Estado, no entanto, ndo podia ser confundido
com o poder intervencionista do Executivo federal, questdo central para
muitos dos revolucionarios de 1930. Neste sentido, os representantes liberais
na Constituinte conseguiram assegurar o predominio do Legislativo no
sistema politico e fazer dele um instrumento para inibir o avanco do
Executivo. A representacdo classista que vigorou nas eleicdes de 1933 foi
mantida no texto constitucional. O direito de voto foi estendido a homens e
mulheres maiores de 18 anos, os direitos sociais foram consagrados e instituiu-
se a Justica do Trabalho. A Igreja Catolica teve ganhos importantes, como o
direito a educacdo confessional nas escolas publicas. As elei¢bes para a
Presidéncia da Republica, governos estaduais e prefeituras eram diretas'®.

Embora tenha durado somente trés anos (vigorando oficialmente apenas um ano, por
conta da Lei de Seguranca Nacional), a Carta Magna de 1934 foi importante por
institucionalizar a organizacao politico-social brasileira, estabelecendo a democracia, incluindo
no jogo de poder outras classes sociais, como militares, operarios e industriais. Além dos
topicos mantidos da Constituicdo anterior, como a Republica Federativa com sistema
presidencialista de governo, foram trazidas algumas inovacdes pela nova carta, que refletia de
certa maneira, o populismo e o nacionalismo econdmico tdo caracteristicos da Era Vargas,
como o voto secreto, voto feminino, uma legislacdo trabalhista, medidas nacionalistas

defendendo as riquezas naturais do pais e a criacdo da Justica Eleitoral.

Essa constituicdo contava com o retorno de Deus em seu prefacio, demostrando a
importancia da religifo para o povo. No Artigo 113 concernente ao assunto se descreveu: “E
inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca e garantido o livre exercicio dos cultos
religiosos, desde que ndo contravenham a ordem publica e aos bons costumes. As associagdes

religiosas adquirem personalidade juridica nos termos da lei civil”*:.

129 1hid.

130 PANDOLFI, Dulce C. Os anos 1930: as incertezas do regime. In: FERREIRA, Jorge; DELGADO, Lucilia de
A. N. (ed.). O tempo do Nacional-Estatismo do Inicio da década de 1930 ao apogeu do Estado Novo: Segunda
Republica (1930-1945) (O Brasil Republicano Volume 2). Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, 2019, p. 26.

181 BRASIL. Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil. Artigo 113, paragrafo 5. Rio de Janeiro,
1934. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao34.htm>. Acessado em 24
de janeiro de 2022.
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Em meio a um clima de tensdo e de repressdo a esquerda, em 1937 teve inicio a
campanha eleitoral para a escolha do sucessor de Getllio Vargas. O presidente, no entanto,
articulava, junto as Forcas Armadas e aos governadores, sua permanéncia no poder. No final
daquele mesmo ano, Vargas encontrou o pretexto que faltava para dar o chamado golpe de
Estado: o alto comando do Exército lhe revelou ter descoberto um documento contendo detalhes
de uma conspiragdo comunista para a tomada do poder. Era o Plano Cohen, nome de seu suposto
autor. Embora o documento se mostrasse falso posteriormente, Vargas o utilizou como se fosse
verdadeiro e, no dia 10 de novembro de 1937, ordenou o fechamento do Congresso por tropas
do Exército. Por meio do rédio, o presidente declarou canceladas as elei¢cdes presidenciais e
anunciou a instauracao do Estado Novo, definido por ele como “um regime forte, de paz, justi¢a
e trabalho!32. Meses depois, Vargas declarou que “o regime [...] ¢ democratico, mantendo o0s
elementos essenciais do sistema: permanecem a forma republicana presidencialista e o carater
representativo. O reforco da autoridade do chefe é tendéncia normal das organizagdes politicas

modernas”3,

Com o fechamento do Congresso e a instauracao da ditadura de Vargas, surge uma nova
Constituicdo do chamado Estado Novo, em 1937. Esse texto constitucional foi marcado,
principalmente, pelo grande poder dado ao executivo, com o intuito de defender a nacéo das
ameacas comunistas. A nova Constituicdo foi apelidada de “Polaca”, em alusdo a suas
semelhancas com a Constituicdo polonesa, de inspiracdo fascista. As garantias individuais
foram suspensas e abolido o direito de reunido. A populacdo ficou proibida de se organizar,
reivindicar seus direitos e de manifestar livremente suas opinifes. De fato, o “Estado Novo

trouxe mudangas irreversiveis nas instituicdes da vida politica e da administragao”*.

132 RODRIGUES, Candido M. A Ordem - uma revista de intelectuais catélicos (1934-1945). Belo Horizonte:
Auténtica/Fapesp, 2005, p. 119.

133 |bid., p. 113.

134 SKIDMORE. Thomas E. Brasil: de Gettlio a Castelo (1930-1964). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2010, p.
65.
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Figura 7: Rio de Janeiro, 10 de novembro de 1937. O presidente do Brasil, Getulio Vargas, inicia o Estado Novo, um governo
com poderes absolutos organizados de forma semelhante a Itdlia e Alemanha.

A Carta Constitucional de 1937 implantou um regime autoritario, tornando os poderes
do Presidente da Republica mais intensos, com a capacidade de governar por decretos-leis,
expandindo a possibilidade de intervencdo do Governo federal nos Estados pela reativacao das
interventorias e cessando, através das chamadas Disposi¢des Finais e Transitorias, o Poder

Legislativo, em &mbito nacional, estadual e municipal.

As engrenagens béasicas da centralizacdo politica, ampliadas e diversificadas durante o
Estado Novo, vao sendo instituidas de forma progressiva entre 1930 e 1945, caracterizando-se
“um aparato burocratico-estatal de grande envergadura'%®. Essas mudancas politicas em curso
se constituiram na “institucionalizacdo da passagem do Estado gendarme, fundamentalmente
absenteista, para o Estado intervencionista, cujo objetivo seria dar viabilidade ao controle do

poder central sobre as principais esferas econdmicas”*¢. Boris Fausto esclarece:

[...] podemos considerar os anos 30 como importante etapa na defini¢éo dos
rumos do capitalismo industrial no pais, observando-se, no plano econémico,
0 deslocamento do eixo da economia do pdlo agroexportador para o polo
urbano-industrial e, no plano politico, o esvaziamento da influéncia e do poder

13 FAUSTO, Boris. GOMES, Angela Maria de C. O Brasil Republicano. Volume 10: Sociedade e Politica (1930-
1964). Historia Geral da Civilizagdo Brasileira. Tomo Ill. 9% edi¢do. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2007, p. 130.
136 1hid.
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dos interesses ligados a preservacdo da preponderancia do setor externo no
conjunto da economia. O Estado Novo é um momento neste processo,
representando a reafirmacdo das tendéncias autoritarias presentes desde o
inicio, ndo s6 no ideério politico, como também na atuagdo concreta de
expressivos setores da lideranca revolucionaria®®’.

Sem reacgdo popular, iniciava-se uma nova fase do governo getulista: a de uma ditadura
centralizada em torno da figura de Vargas, uma “versao brasileira abrandada do método fascista
europeu”!38. Contando com o apoio dos militares e dos industriais, Vargas passou a governar o
pais por meio de decretos-leis. Os partidos politicos foram extintos, inclusive a Acéo
Integralista, que o apoiara na implementacéo do golpe. Em represalia, em 1938, os integralistas
tentaram tomar o poder, mas o golpe fracassou, seus lideres foram presos ou exilados e 0
movimento se extinguiu. A ideologia do Estado Novo enfatizava principalmente a ideia de
construcdo da nacdo — pautada na ordem, na obediéncia a autoridade e na aceitacdo das
desigualdades sociais — e a tutela do Estado sobre a nacionalidade brasileira. Teun A. van Dijk
concebeu ideologia como uma

[...] “consciéncia” de um grupo ou classe, explicitamente elaborada ou ndo em
um sistema ideoldgico, que subjaz as préaticas socioeconémicas, politicas e
culturais dos membros do grupo, de forma tal que seus interesses (do grupo
ou da classe) materializam-se (em principio da melhor maneira possivel).
Tanto a ideologia em si quanto as praticas ideoldgicas derivadas dela sdo
frequentemente adquiridas, exercidas ou organizadas por meio de varias
instituicGes, como o Estado, os meios de comunicag&o, o aparato educacional,
a Igreja, bem como por meio de instituicGes informais, como a familia. As
analises marxistas classicas sugerem, de forma mais especifica, que a
ideologia dominante de um determinado periodo costuma ser a ideologia dos

que controlam os meios de reproducdo ideologica, especificamente, a classe
dominante!®,

Para ter o controle dos meios de comunicacgéo e formar uma opinido publica favoravel
ao governo, foi criado em 1939 o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP). Inspirado no
servico de comunicagdo da Alemanha nazista, o DIP contava com agentes encarregados de
fazer a censura a jornais, revistas, livros, radio e cinema, e elaborar a propaganda oficial do
Estado Novo. O DIP realizava producdes publicitarias exibindo Vargas como uma figura

bondosa paternal, severa e exigente°,

As formas de controle social na politica varguista atingiram de forma mais incisiva o

sul e sudeste do Brasil, com a restricdo do uso da lingua, principalmente o investimento

137 |bid., p. 108.

138 |bid., p. 63.

19 DK, Teun A. V. et. al. (Org.). Discurso e poder. 22 edigdo. Sdo Paulo: Contexto, 2018, p. 47.

140 AZEVEDO, Gislane Cwillia. SERIACOPI, Reinaldo. Histéria em movimento 3: do século XIX aos dias de
hoje. 22 ed. Sdo Paulo: Atica, 2013, p. 121.
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nacionalista que incidiu sobre a populacdo de origem estrangeira, concentrada nas areas das
antigas colonias de imigrantes. Em 4 de maio de 1938, Getllio Vargas assinou o decreto-lei n°
406, o qual afirmava, entre outros, que “em todas as escolas rurais do pais, o ensino de qualquer
matéria sera ministrado em portugués, sem prejuizo do eventual emprego do método direto no
ensino das linguas vivas” e “nelas ndo se ensinara idioma estrangeiro a menores de quatorze
(14) anos”**!. Além disso, “nas zonas rurais do pais ndo serd permitida a publicagdo de livros,
revistas ou jornais em linguas estrangeiras, sem permissdo do Conselho de Imigragédo e
Colonizacao” e que a “publicacao de quaisquer livros, folhetos, revistas, jornais e boletins em
lingua estrangeira fica sujeita & autorizacdo e registro prévio no Ministério da Justica”%2,
Cynthia Machado Campos registrou:
As intervencdes incidiram sobretudo no uso da lingua, que foi alvo de uma
politica nacionalizadora desencadeada a partir de 1938, concentrada
prioritariamente nas regides de colonizacdo alema. Essas regifes eram, na
Otica dos governantes, as que mais ameacavam os ideais de unificacdo
nacional, pela vigorosa conservacdo dos costumes e tradicdes da péatria de
origem. A ameaga da autonomia com a qual funcionavam as escolas
catarinenses foi atacada pela centralizacdo e controle do uso da lingua
nacional pelo Estado, acdo concretizada através de uma série de medidas, com
a proibicdo do uso da lingua estrangeira nos estabelecimentos escolares, e

fiscalizada pela Superintendéncia Geral de Ensino e pela Inspetoria Geral das
Escolas Particulares e Nacionalizagdo do Ensino*®.

Nas cidades oriundas de antigas coldnias alemas — onde se ensinava e falava alemao nos
espacos domeéstico e escolar, com apresentacdes de musica, canto, teatro —, tudo foi proibido.
Os espetaculos teatrais passaram a ser apresentados em portugués e, na cidade de Blumenau, o
Teatro Frohsinn teve o seu nome mudado para Carlos Gomes. Além de proibir ler, falar e cantar
no idioma germanico em todos os espagos publicos, nas escolas, clubes de caca e tiro,
associacOes e até mesmo nas residéncias foram proibidas quaisquer manifestacdes em lingua
estrangeira. “Temeroso da influéncia nazista entre os germanicos”**, o Estado de Getilio
Vargas nio permitia “que se falasse alemao na rua ou em qualquer reunido publica”*. Bud
Orson Pratt Arnold, que serviu como missionario na ocasido da proibicao do idioma germanico,

registrou o inicio das restrigoes:

141 Decreto-lei n° 406 de 4 de maio de 1938. Artigo 85 e paragrafo 2, respectivamente.

142 |bid. Artigo 86 e artigo 87, respectivamente.

143 CAMPQS, Cynthia M. A Politica da Lingua na Era Vargas: Proibicdo do Falar Alemao e Resisténcia no sul
do Brasil. Campinas: Editora Unicamp, 2006, p. 114.

144 GORDON, Irving. Preliminary compilation of the numerical strength of the LDS Church in Brazil, 1935-1974.
Historical Department of the Church. Salt Lake City, 1976, p. 20.

145 COLTRIN Jr, Ira H. Oral History. Rexburg, 2014.
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Qualquer reunido com mais de quatro pessoas na esquina da rua deveria ser
falada em portugués. N&o sabiamos que metade dos servicos religiosos podia
ser em lingua estrangeira e o resto tinha que ser em portugués. A oracdo de
abertura poderia ser em alemdo ou portugués. A oracdo de encerramento em
portugués. O sacramento seria lido em alemé&o e o outro em portugués®.
(traducéo nossa)

A ata da reunido sacramental do Ramo Novo Hamburgo de 3 de dezembro de 1939
sugeriu para a congregacdo que os hinos germanicos “Owie lieblich warder Morquem”, “Ehe
dudein Haus verliesst” e “Auf wiedersehn” fossem cantados em portugués'#’. Uma nota no final
da pagina foi escrita dizendo que “nenhuma aula do Livro de Mormon foi realizada devido ao
fato de que ndo podiamos falar alemao”'*8. Na semana seguinte, a mesma congregacio
continuou a cantar hinos em portugués, como “careco de Jesus”, “conta as béngdos” e
“regozijemo-nos”, conforme registrado no livro de atas'*®. O estadunidense John A. Bowers,
segundo presidente da Missdo Brasileira d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos

Dias, relatou:
Quando fomos [para o Brasil] Getulio Vargas era o ditador [...]. Ele era uma
espécie de personagem amigavel, ndo um ditador absoluto, mas uma espécie
de ditador benevolente. Os brasileiros nos aceitaram como americanos e
gostaram da gente [...]. Mas depois que assumimos a missao [...], nosso
primeiro choque foi o encerramento total de nossas reunides missionarias pelo
governo. Disseram: “Vocés sdo americanos por aqui e estamos tentando

manter a neutralidade. Vocés falam alemao. N&o falam portugués aqui. Bem,
N&o queremos Nos misturar com os alemaes™**, (tradugdo nossa)

Bowers percebeu um antagonismo em relacdo ao povo de lingua alema e, em seu
relatério anual a Primeira Presidéncia, registrou que “devido a pressao politica, mais do povo
alemao esta falando portugués, excluindo o aleméo, [que] foi proibido em alguns lugares onde
o trabalho é realizado”®!. Trés meses depois da chegada de Bowers e sua familia, as reunides
publicas em que ndo se falasse o portugués foram proibidas. O proselitismo e as principais
atividades da Missao Brasileira foram encerrados por sete meses. Durante esse periodo, Bowers
reorganizou a missao, redistribuiu os missionarios, traduziu folhetos e materiais curriculares da
Escola Dominical, Sociedade de Socorro e Priméria, além de ter traduzido oitenta musicas. Ele

registrou:

146 ARNOLD, Bud Orson Pratt. James Moyle Oral History Program. Orem, 2010.

147 Ver anexo 11.

148 Novo Hamburgo Branch general minutes. Salt Lake City, The Church History Library. The Church of the Jesus
Christ of Latter-day Saints, Salt Lake City, p. 70.

149 Ibid., p. 71.

150 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974, p. 29.

151 Brazilian Mission Histories, 1960. Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 3.
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A irmd@ Bowers e eu traduzimos muitas dessas musicas. Ela tocava piano e
alguns missionarios as cantavam. Depois houve o trabalho da mutual. Eu
transferi tradutores para a organizacdo da missdo, também para a Escola
Dominical e supervisores auxiliares, para fazer este trabalho em portugués.
Sete meses depois, obtivemos permissdo para realizar reunifes missionarias
no idioma do pais!®2, (traducdo nossa)

Apdls Bowers fazer amizade com as autoridades brasileiras, as restricdes foram “um
pouco relaxadas e foram autorizados a reabrir as reunides em alemio”'®3. Ele foi até os
funcionérios do governo e explicou a situagéo. Eles o informaram que permitiriam que tivessem
reunides com a orac¢ao de abertura e encerramento em portugués e a maior parte da pregacéo
em portugués, além de uma palestra em alemao. Bowers continua:

Quando saia para visitar como presidente de missao em lugares alemaes, me
permitiram dar uma palestra em alemdo. Todo o resto era para ser em
portugués. [...] Eu tinha alguns missionarios que falavam muito bem [o idioma
e] davam palestras em alem&o em outras ocasides. Mas tivemos que reorientar
completamente a operacdo da missao para a lingua portuguesa. Claro que era
a coisa certa a fazer, e tinhamos previsto fazé-lo de forma mais gradual, mas
eles nos forcaram a fazé-lo as pressas. Foi doloroso passar por isso, mas foi
uma grande ajuda. Isso significava que eu, que estava reaprendendo meu

alemdo depois de nove anos sem falar alemao, tive que trabalhar em duas
linguas®™. (traducéo nossa)

O Presidente Bowers disse que a sua filosofia era “fazer tudo o que as autoridades nos
deixarem fazer em alemdo, mas empurrar o portugués se esforcando para integrar o povo

alemao na Igreja em portugués”®.

Esse dispositivo de controle social imposto por Vargas se provou ser “devastador” entre
0s santos dos ultimos dias. Um missionario descreveu que “os membros alemdes da Igreja
sentaram e choraram porque ndo podiam ouvir o evangelho em sua lingua nativa”. A
interrupcdo dos servicos da Igreja em lingua alema levou seus membros a procurarem bodes
expiatdrios, a acreditarem que haviam sido abandonados pela Igreja e a se tornarem antagénicos

a sua crenca®®®.

152 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974, p. 29. Mutual refere-
se a um programa ou atividade para os membros jovens da Igreja. O programa tem como objetivo fortalecer a fé,
desenvolver habilidades e proporcionar oportunidades de servico e crescimento pessoal para 0s jovens. As
atividades podem incluir uma variedade de elementos, como estudos das escrituras, aulas de autossuficiéncia,
desenvolvimento de talentos, atividades de servico comunitario, esportes, acampamentos e eventos sociais.

153 Brazilian Mission Histories, 1960. Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 3.

154 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974, p. 30.

155 |bid., p. 46.

1% GROVER, Mark L. The Mormon Church and German Immigrants in Southern Brazil - Religion and Language.
In: Jahrbuch fur Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Latemamerikas 26 (1989), p. 304.
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No que se refere a religiosidade dos grupos de origem alem&@ no sul do Brasil,
expressamente luteranos, A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias encontrou na
patria nova de Getulio uma evidente dificuldade para se manter, uma vez que a entidade catdlica
tomou um lugar privilegiado e afirmou-se contra os estrangeirismos. As pesquisas de Candido

Moreira Rodrigues demonstram:

[...] tanto antes como ap6s o golpe de 1937, o Estado e a igreja se auxiliaram
mutuamente, pode ser mais uma vez confirmada por meio das palavras de
Vargas durante um banquete oferecido aos bispos do Brasil no Palacio do
Itamarati, em 18 de julho de 1939. Segundo ele, era fato concreto que o Brasil
havia nascido “sob o simbolo da cruz”, de modo que, no periodo da Coldnia,
do Império e da Republica, o “lugar da Igreja Catolica estava marcado em
destaque” seja como fator “preponderante na formagao espiritual da raga”,
seja pelo fato de suas doutrinas e ensinamentos constituirem as “bases da
familia e da sociedade™®’.

O discurso de Vargas aos bispos brasileiros é esclarecedor no sentido de que houve um
reconhecimento e reafirmacéo na tradicdo do catolicismo ao longo de toda a historia do Brasil.
Bowers também registrou a influéncia do catolicismo no Brasil durante a sua administracéo

como presidente da Missdo Brasileira:

Quando consegui o Livro de Mérmon traduzido, havia varios exemplares
encadernados em lindas capas de couro com detalhes dourados. [...] mandei
um exemplar para o presidente Getulio Vargas. Levei um més para fazer isso.
N&o cheguei a vé-lo, mas tive que ficar um més inteiro no Rio e consegui por
meio de uma de suas secretdrias. Tive uma longa discussdo com as
autoridades, tentando obter uma audiéncia, e um dos homens de uma das
organizagdes brasileiras — o que chamariamos de Departamento do Interior,
eu acho — disse: “Bem, agora, nds toleramos seu pessoal, mas francamente ndo
nos importamos se vocés estdo aqui ou ndo. NoOs preferimos que vocés ndo
estejam aqui. Este é um pais catélico, este € um pais brasileiro, n6s somos
nacionalistas brasileiros e, francamente, ndo nos importamos se vocés estdo
aqui ou ndo”**, (traducdo nossa)

Embora a pauta sobre liberdade religiosa na Constituicdo de 1937 tenha sido abordada,

a questdo da liberdade de consciéncia e crenca foi mostrada de forma escassa, o que reflete o
contexto totalitarista do texto. Jefferson Zeferino indicou:

Os textos das constituicdes de 1891, 1934 e 1937 sdo todos muito claros ao

respeitarem a liberdade das expressGes de culto, principalmente as duas

primeiras compreendem a necessidade do respeito & liberdade dos cidadaos e

com isso a liberdade de consciéncia e expressdo, o que ficou um pouco
deficitario no texto de 1937 em virtude de seu contexto de ditadura, mesmo

157 RODRIGUES, Candido M. A Ordem - uma revista de intelectuais catolicos (1934-1945). Belo Horizonte:
Auténtica/Fapesp, 2005, p. 120.
18 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974, p. 34.
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assim o texto se preocupou em manter evidente o respeito a liberdade de
culto®®,

Tanto a fala de Bowers quanto de Zeferino nos da evidéncias da preferéncia religiosa
no Brasil. A historiadora e pesquisadora Moénica Pimenta Velloso avalia “que a relagdo da igreja
com o governo Vargas nao foi de submissao passiva, mas, sim, de uma troca de favores”. Ela
usou como evidéncia a conhecida frase do cardeal Dom Sebastido Leme: “Ou o Estado
reconhece o Deus do povo, ou o povo nao reconhecera o Estado”. Candido Moreira Rodrigues,
gue mencionou a autora em seu trabalho sobre certo aspecto da Era VVargas, admite que a Igreja
Catdlica “ndo desejava estabelecer um confronto direto com o Estado, pretendendo, apenas,
que este lhe conferisse o ‘devido prestigio perante as demais instituicdes’, & medida que

representava os ‘pretensos interesses da maioria’”1,

Cynthia Machado Campos coloca que, na pratica, o Estado deixava a Igreja Catdlica
com “ampla liberdade de pregagdo” e garantia um “ambiente propicio a expandir-se e a ampliar
o seu dominio sobre as almas”. Em contrapartida, os seus sacerdotes apoiariam o Estado
obedecendo a lei civil, “compreendendo que sem ela — sem ordem e sem disciplina, portanto —
0s costumes se corrompem, o sentido da dignidade humana se apaga e toda vida espiritual se

estanca”61,

2.1 PRIMORDIOS DO “EVANGELHO RESTAURADO” NO BRASIL

A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias se estabeleceu permanentemente
na Ameérica do Sul quase um século ap6s Joseph Smith ter organizado a religido. Planejando
trabalhar com os imigrantes oriundos da Europa, Melvin J. Ballard e dois companheiros
introduziram a crenca na Argentina em 1925, conseguindo organizar uma pequena congregacao
composta por imigrantes alemaes. Reinhold Stoof, um jovem alemé&o convertido que substituiu
Ballard como presidente da missdo, foi para a Argentina com o0 objetivo de continuar a

apresentar a religido a seus compatriotas.

159 ZEFERINO, Jefferson. A liberdade religiosa nas constituicdes do Brasil da Proclamacédo da RepUblica a Era
Vargas: antecedentes, perspectivas e ensino de religido. 14° Congresso Nacional de Educacdo — EDUCERE.
Curitiba: 2019, p. 16872.

160 RODRIGUES, Candido M. A Ordem - uma revista de intelectuais catolicos (1934-1945). Belo Horizonte:
Auténtica/Fapesp, 2005, p. 114-115.

161 CAMPQS, Cynthia M. A Politica da Lingua na Era Vargas: Proibicdo do Falar Alemao e Resisténcia no sul
do Brasil. Campinas: Editora da Unicamp, 2006, p. 120.
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Em 1927, Stoof e mais dois missiondrios visitaram as colénias germanicas em Joinville,
estado de Santa Catarina, onde “ficou suficientemente impressionado™®?, Ao tomar
conhecimento das grandes concentracdes de imigrantes alemdes, Stoof enviou dois
missionarios para a regifo no ano seguinte®. Com a “existéncia de amplas 4reas ndo ocupadas
no sul do pais”*® um ndmero consideravel de imigrantes germanicos havia se assentado em
coldnias e pequenas cidades daquela regido, preservando a lingua e as tradigdes de sua terra
natal. Esses assentamentos do sul tornaram-se “ilhas culturais”, capazes de manter seu idioma
e culturas europeias em um nivel atipico do restante da populacéo imigrante brasileira. Apesar
de, naquele periodo, a totalidade de imigrantes alemaes no Brasil ser muito menor do que 0s
italianos, portugueses ou mesmo espanhois, eles eram a comunidade cultural mais distinta do
pais devido a sua capacidade de resistir a assimilacdo no mainstream brasileiro. Uma elevada
taxa de natalidade, o agrupamento da populacdo numa mesma regido e, supostamente, um
apurado senso de superioridade cultural e racial contribuiram para o isolamento e evolugdo das
colbnias alemas'®®. Paulo Cesar Gongalves escreveu:

A emigracéo europeia para 0 Novo Mundo entre o ultimo quartel do século
XIX até as primeiras décadas do XX representou extraordinario movimento
de populacBes. Pessoas solitarias ou acompanhadas deslocaram-se pelo
Atlantico, de forma pioneira ou associadas a experiéncias e redes de
sociabilidade nas areas de origem e destino, sob variadas perspectivas
econdmicas, politicas, sociais e culturais: escapar da miséria, como forca de
trabalho, fuga de perseguicdes politicas ou religiosas, aventura, sonho de

eldorado, desejo de se tornar proprietario de um negécio ou de um lote de
terra, estratégia familiar®®.

Alguns santos dos Gltimos dias germanicos tinham emigrado para o Brasil antes de os

missionarios chegarem, apds a vinda de 80 familias alemds em 18477, Localizar esses
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Figura 8: Col6nia Mueller, 1935. Familia de Kurt Zapf posa para a foto. Tipica familia de imigrantes alemdes instaurados no
sul do Brasil. Cortesia da Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

membros se tornou um grande problema, uma vez que estavam espalhados por toda regido sul
e sudeste do pais: “[...] fomos avisados [pelas] missdes alemas que eles tinham vindo para o
Brasil. Muitas vezes ndo sabiamos para onde haviam emigrado no Brasil e, por isso, usdvamos

os jornais alemies esperando que os lessem”, registrou Rulon S. Howells!®8,

Com poucas posses e alguma escolaridade adquirida na sua terra-natal, os imigrantes
europeus, notadamente os alemdes, se constituiram em comunidades relativamente
homogéneas. Eles deveriam ter “bragos para a lavoura desde que vindos pela primeira vez para
o Brasil, constituidos em familias, ‘exclusivamente agricultores, validos, de boa conduta moral

e civil[...]’”*%. Lidia Baumgarten destacou:

Os relatos das experiéncias de vida dos imigrantes/migrantes expressam o
verdadeiro sentido da construcdo da imagem sobre a exploracdo da terra.
Terra, trabalho e liberdade foram os principais motivos pelos quais homens e
mulheres se dispuseram a trocar sua pétria pelo Brasil. O tempo dificil na
Europa, as privagdes causadas pela guerra, a luta pelo pdo, levou-os para o
estrangeiro para construir uma nova vida, para serem livres na prépria terra.
Cansados de lutar contra a adversidade em seu pais ou lugar de origem,

188 HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 33.
169 GONCALVES, Paulo Cesar. A Grande imigracdo no Brasil (1880-1930): niimeros e conjunturas. In: REZNIK,
Luis (org.). Histéria da imigragdo no Brasil. Rio de Janeiro: FGV Editora, 2020, p. 118.
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imigrantes e migrantes saem em busca da “Terra da Promissdo”. Ao sair de
sua terra natal, essas pessoas buscaram mudar de vida e a Coldnia foi o
territorio de lutas por suas conquistas. Explorar a terra significou, acima de
tudo, “o meio de sobrevivéncia”, a0 mesmo tempo em que possibilitou a
muitos colonos a realizacdo e conquista de seus sonhos, bem como, um meio
de melhor qualidade de vida. Contudo, essa experiéncia, impregnada de
percalcos e contradicdes, significou para muitos, frustracoes e decepgdest™.

De acordo com o Presidente Howells, “os imigrantes vinham por incentivo dos
proprietarios de terras”, os quais acabavam sendo “persuadidos a irem para o interior sob
contrato, onde limpariam a terra e pagariam por ela, desde que as colheitas lhes permitissem
fazer os pagamentos do contrato”!’t, Uma vez que tinham somente como referéncia fotos de
vegetacdes exuberantes, ao chegarem se deparavam com uma area primitiva, diferente do que

foi mostrado na Alemanha.

Ap0s desembarcarem do porto de Santos ou Porto Alegre, um trem levava centenas em
uma viagem de dois ou trés dias para a mata primitiva. “Embora [0 lugar fosse] naturalmente
bonito, era algo a que ndo estavam acostumados”, registrou Howells. ““[...] Podia ver a diferenca
na aparéncia latina e sax6nica das pessoas de modo que vocé poderia muito bem saber quando
fosse até uma pessoa e perceber se ela falava alemé&o ou se vocé deveria tentar 0 portugués”,
continuou'’?. Diferentemente dos imigrantes italianos, portugueses e espanhdis, cuja
ascendéncia latina teria favorecido a aculturagdo, “os alemdes foram obrigados a criar suas

proprias escolas, igrejas e clubes, o que contribuiu para isolar a comunidade”’®,

Ainda sobre a discussdo historiogréafica sobre a imigracdo alema no Brasil e sua
relevancia, o antropdlogo e socidlogo Gilberto Freyre destacou a importancia da presenca alema

na formacéo da identidade brasileira. Freyre defende que

A presenca alema no Brasil viria trazer um aspecto novo a formacao brasileira,
mas sem fazer violéncia radical as formas ja caracteristicas dessa formacao.
Dando novo conteldo étnico e cultural a essas formas, é certo; mas
integrando-se no que nelas era ja transregionalmente brasileiro no sentido de

170 BAUMGARTEN, Lidia. Col6nia Riograndense — Territdrio de Lutas na Construcdo de um Sonho: Cultura,
Trabalho e Memoria (1922-2003). Dissertagdo de mestrado. Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC).
S&o Paulo, 2003, p. 63.
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173 Nosso Século Brasil. Volume 3. 1910/1930 (1). Sdo Paulo: Abril S.A. Cultural, 1985, p. 98.
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Figura 9: Missiondrios mérmons "batendo portas" em Sdo Paulo, 1937. Cortesia da Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja

de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

serem formas de organizacdo predominantemente familial e até patriarcal, de
sociedade ou de convivéncia, a0 mesmo tempo, que de organizacdo
predominantemente rural de economia, adaptaveis a predominéncias étnicas
diferentes das ibéricas, a relagbes de lavradores com as terras diferentes das
escravocraticas, a atitudes religiosas diferentes das catélicas™.

A vida religiosa era uma marca registrada entre os imigrantes aleméaes. Trouxeram da
Europa seus costumes e religido, significativamente luteranos, provavelmente devido a ideia,

ainda que vaga, de liberdade religiosa prevista nas ultimas constituicdes. Baumgarten registrou:

[...] frequentar a Igreja significava se reunir, ter nela um espago de
comunicacdo e de troca, além de reforcar habitos e tradi¢des na realizacdo dos
rituais e festas. [...] A religido foi muito importante para as familias que
ousaram trocar sua terra por outra em busca de novos ideais e de melhores
condigdes de vida. O apoio de muitos outros colonos e seus familiares também
foi tdo importante quanto o apoio oferecido pela Igrejal’™.

174 FREYRE, Gilberto. Discurso inaugural. In: 1 Coléquio de Estudos Teuto-Brasileiros. Porto Alegre: UFRGS,
1963, p. 19.

15 BAUMGARTEN, Lidia. Col6nia Riograndense — Territério de Lutas na Construgdo de um Sonho: Cultura,
Trabalho e Memoria (1922-2003). Dissertagdo de mestrado. Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo (PUC).
Sdo Paulo, 2003, p. 110-111.
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Esses habitos e comportamentos religiosos certamente ajudaram os élderes a se
aproximarem dos colonos, embora tenha havido, eventualmente, alguma resisténcia entre

alguns luteranos.

O proselitismo dos missionarios mérmons naqueles dias se resumia essencialmente a

“bater porta” e falar com os transeuntes, além de “realizar reunides e exposi¢des de rua e buscar

referéncias com membros ou conhecidos”*’®. Os missionarios iam de porta em porta, diversas

vezes distribuindo folhetos ou materiais da religido, empenhando-se para ensinar aos

interessados que, “ap0s seculos de apostasia, Deus mais uma vez tinha estabelecido a verdadeira

Igreja de Jesus Cristo na Terra por meio de um profeta chamado Joseph Smith™"”. Ira H. Coltrin
Jr, que serviu como missionario nos primardios da Igreja de Jesus Cristo no Brasil, relatou:

Na construgdo das casas brasileiras, tinha, o que eles chamam de janela, era

chamado parapeito, [...] e a maneira de entrar em um lugar como aquele era

bater palmas. VVocé batia palmas e geralmente a dona da casa vinha e queria

saber 0 que vocé desejava, e vocé dizia a ela, dava uma explicacdo do

evangelho, e ai vocé entregava um desses folhetos que a gente tinha e pedia a

ela para lé-lo; explicavamos para que servia e por que estavamos la. Na
semana seguinte encontravamos o velho folheto na sarjetal’. (traducédo nossa)

Antes da traducéo de O Livro de Mormon para o portugués, os folhetos traduzidos eram
usados como ferramentas de ensino. O primeiro folheto usado foi sobre a histdria de Joseph
Smith e 0s consecutivos entregues aos interessados tratavam de tdpicos diferentes do
evangelho. Como os missionarios podiam criar e traduzir seus préprios folhetos, tinham
dezenas disponiveis. Wayne H. Johnson lembrou:

Tinhamos folhetos e comegavamos com o primeiro, deve ter sido uma duzia
ou duas dizias. N6s os entregadvamos. O primeiro, acho que foi a histéria de
Joseph Smith, mas néo tenho certeza absoluta porque ndo guardei nenhum
deles. Entdo famos uma segunda vez e davamos o segundo folheto e depois

uma terceira vez até que eles ndo aceitassem mais. Eles foram, até onde eu sei,
ndo muito produtivos; pelo menos para mim nao foram*”. (tradugéo nossa)

176 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: histéria dos Santos dos Ultimos Dias no Rio de
Janeiro. Macei0: Cepal - Companhia de Edicéo, Impressao e Publicacdo de Alagoas, 2022, p. 12-13. O treinamento
gue 0s missionarios recebiam antes de chegarem ao Brasil era bastante limitado. Antes de virem para o Brasil,
ficavam hospedados por uma semana em um lugar chamado “lar da missdo” na cidade de Salt Lake City, Utah.
Durante esse periodo, participavam de algumas cerimdnias religiosas e aulas ministradas por lideres eclesiasticos.
Eles ndo recebiam nenhum treinamento em métodos de proselitismo, aprendendo por conta prépria durante sua
missdo. William Grant Bangerter, um dos élderes da época, escreveu que “ninguém parecia saber muito” sobre
como fazer o trabalho missionario. BANGERTER, William G. These Things | Know: The Autobiography of
William Grant Bangerter. Salt Lake City: BYU Print Services, 2013, p. 51.

177 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: histéria dos Santos dos Ultimos Dias no Rio de
Janeiro. Maceid: Cepal - Companhia de Edicao, Impressao e Publicagdo de Alagoas, 2022, p. 12.

178 COLTRIN Jr, Ira H. Oral History. Rexburg, 2014.

179 JOHNSON, Wayne H. Interview. Church History Library. The Church of the Jesus Christ of the Latter-Day
Saints, Holladay, 2006, p. 14.
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Além de serem distribuidos de forma gratuita durante as visitas dos missionarios, 0s
folhetos traziam conteudos que eram usados como assunto daquela ligdo. Mesmo que Johnson
tenha registrado uma opinido diferente, esse material didatico ajudou no objetivo dos
missionarios, o qual era “encontrar pessoas a quem pudessem ensinar e, naqueles primeiros

dias, quando ensinavam as doutrinas da Igreja, geralmente ensinavam usando folhetos”8°,

Ainda sobre os esforcos para conseguir interessados em suas mensagens, Mirl B.
Hymas, um missionario estadunidense que serviu naquela época, relatou: “jogamos muito
basquete, demos algumas aulas de inglés, qualquer coisa que pudéssemos fazer alguns amigos

e nos conhecer”82,

Depois de terem percebido certo interesse por parte dos brasileiros em aprender o idioma
estadunidense, 0s mMissionarios propuseram continuar as aulas gratuitas: “[...] tinhamos muitos
jovens interessados em aprender inglés. Entdo, nds tivemos aulas de inglés e tivemos mutual

por causa disso, e depois tivemos muitas outras reunides”8,

Assim que um dos missionarios encontrasse uma area em potencial de falantes de
alemé&o, eram designados dois ou quatro élderes para fazer proselitismo naquela regido. “Se eles
encontrassem algum amigo, nds alugadvamos um saldo e entdo comegavamos o0 que chamamos
de classe de inglés para as pessoas interessadas e uma classe de religido ao mesmo tempo”,
relatou Howells'®3, Essa estratégia de conseguir interessados em aprender inglés no intuito de
garantir, posteriormente, uma audiéncia no proselitismo se mostrou razoavelmente eficiente por

muitos anos.

As congregacfes entre trinta e sessenta individuos durante as primeiras reunifes
incentivaram 0s missionarios mormons a acreditarem que poderiam ter algum sucesso no sul
do Brasil. Além das palestras bem frequentadas, os élderes eram chamados a fazer
apresentacdes em congregacdes de outras igrejas cristds espalhadas pela regido. Eles se
ocupavam visitando e conversando sobre sua crenga, aparentando uma boa recepcao por parte
dos moradores de Joinville, a despeito da oposi¢do de pastores e padres locais com ataques
verbais contra 0s missionarios e sua religido. Essa hostilidade vinda do clero local afetou o

proselitismo mérmon e somente dezesseis meses depois 0s primeiros convertidos se juntaram

180 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: histéria dos Santos dos Ultimos Dias no Rio de
Janeiro. Maceid: Cepal - Companhia de Edicao, Impressao e Publicagdo de Alagoas, 2022, p. 57.

181 HYMAS, Mirl B. James Moyle Oral History Program. Orem, 2012.

182 JOHNSON, Wayne H. Interview. Church History Library. The Church of the Jesus Christ of the Latter-Day
Saints, Holladay, 2006, p. 14.

183 HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 32.
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a crenca. Durante os primeiros cinco anos da igreja em Joinville, quarenta e trés filiaram-se. A
maioria dos novos adeptos eram parentes ou amigos intimos de algumas familias de membros.
No entanto, parte significativa das dificuldades para o éxito no proselitismo era a escassez de
missionarios. Mark L. Grover escreveu:
Em abril de 1929, depois de estar no Brasil por apenas alguns meses, o Elder
Heinz voltou para casa porque seu pai ndo podia continuar fornecendo-lhe o
sustento financeiro adequado. Stoof ndo poderia substitui-lo. Varios pedidos
urgentes de missionarios foram enviados a sede da Igreja sem sucesso. A
América do Sul era uma prioridade baixa em comparacdo com as missdes dos
Estados Unidos e da Europa, especialmente quando a depressdo americana,
gue comegou em outubro de 1929, diminuiu o nimero total de jovens
mormons capazes de pagar missdes. Os lideres da Igreja discutiram o
fechamento da missdo. A certa altura de 1929, havia apenas trés missionarios
além dos Stoofs na América do Sul, dois na Argentina e Schindler, que passou
seis meses sozinho no Brasil. Em meados de 1930, porém, as peticOes a Salt

Lake City finalmente deram frutos com a chegada de dois novos missionarios
ao Brasil, David J. Ballestaedt e Jack C. Cannon®®, (traducdo nossa)

Somando-se a falta de élderes, a comunicagdo entre 0s missionarios e o seu presidente
de misséo se tornaram um problema. As cartas e telegramas demoravam para chegar aos seus
destinatérios, o que atrapalhava e atrasava o trabalho de proselitismo. Em 1935, Rulon S.
Howells deixou sua esposa e bebé em S3o Paulo e viajou com um missionario, Elder Schindler,
pela area da missdo por um més, visitando as cidades e avaliando se haveria um lugar melhor
do que o Rio de Janeiro ou Sdo Paulo para se instaurar a sede da missdo. Ele enviou alguns
telegramas para encorajar sua esposa, ja que ela ndo conhecia a lingua alema. Howells enviou
“pelo menos uma duazia de telegramas”. Ele “mandava os telegramas em cada lugar que ia
pensando que os telegramas chegariam mais rapido”. Quando voltou para Sao Paulo depois de
sua viagem, Howells registrou: “[minha esposa] desceu ao barco para nos encontrar e perguntou
por que eu ndo tinha me comunicado com ela todo esse tempo. No dia seguinte a nossa volta,

todos esses telegramas chegaram”%,

A distancia era outra dificuldade encontrada para expandir o proselitismo além de
Joinville. Os missionarios passavam um tempo significativo nas estradas, se locomovendo entre
um compromisso e outro. Ira H. Coltrin Jr. registrou:

[...] Tinhamos uma bicicleta naqueles dias em Joinville que nos levava até a
ferrovia. Havia uma familia que morava no interior, [entdo] n6s iamos de trem

até onde dava e ai pegdvamos a bicicleta para ir ao encontro dessa familia pra
ter certeza se eles teriam o sacramento e assim por diante. Foi uma dificuldade

184 GROVER, Mark L. Sprechen Sie Portugiesisch? Nein: The German Beginnings of the Church in Brazil. In:
Journal of Mormon History (Vol. 45, No. 2). Illinois: University of Illinois Press, 2019, p. 130.
185 HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973.
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para nos, mas foi uma coisa divertida de fazer também. Foi uma aventura
[...]*®. (traducéo nossa)

Um pequeno grupo de luteranos em um povoado a dezessete quildmetros de Joinville
pediu aos élderes para serem seus pastores, uma solicitacdo incomum que foi aceita. 1sso exigia
que os missionarios fizessem a viagem, geralmente a pé, duas vezes por semana. Eles visitavam
regularmente outras aldeias ao redor de Joinville para fazer proselitismo. “Varias familias de
Joinville pediram aos missionarios que oferecessem educacéo e instrucdo em aleméo para seus

filhos, o que os élderes fizeram”, escreveu Grover'®’,

Mesmo com sucesso limitado, os lideres da Igreja aprovaram a construcdo de uma
pequena capela em Joinville. Construida e paga em parte pelos membros e missionarios (US$
3.000), a capela foi inaugurada em 25 de outubro de 1931 com a presenca de seis missionarios
e noventa e oito membros e interessados. O edificio incluia uma capela, saldo de recreacdo e
alojamentos para 0s missionarios. Embora pequeno, o prédio representava o orgulho e a alegria
do pequeno grupo que havia conseguido adquirir seu proprio lugar de adoragio*®. Reinhold
Stoof queria expandir a religido abrindo novas unidades em outras areas do pais assim que fosse
possivel. Ap6s quase dois anos de proselitismo mérmon na regido, em uma viagem realizada
em julho e agosto de 1930, Stoof fez uma visita a pequena coldnia alemd de Rio Preto
(atualmente conhecida como Ipoméia), localizada no interior de Santa Catarina. A familia
Lippelt j& tinha tido contato com a religido na Alemanha, e alguns de seus membros, incluindo
a mae Auguste, foram batizados antes de imigrarem para o Brasil. Seu marido, descrito por uma
das filhas como um “homem incrédulo”®, nfo apenas rejeitou 0 mormonismo, como também
se tornou antagdnico em relacdo aos norte-americanos que continuavam a visitar sua esposa e
familia. Com o momento econdmico dificil na Europa, juntamente com o desejo de escapar da
influéncia da “religido americana”, o persuadiram a imigrar com sua familia para o sul do
Brasil, onde acabaram se estabelecendo nesta area recém-inaugurada no interior do estado. A
devocdo de Auguste a religido era tdo forte que escreveu para a sede da Igreja solicitando

missionarios, e foi atendida®®®. Durante sua visita, Stoof realizou trés reunies com interessados

186 COLTRIN Jr, Ira H. Oral History. Rexburg, 2014.

187 GROVER, Mark L. Mormonism in Brazil: Religion and Dependency in Latin American. Tese de doutorado.
Indiana University, 1985, p. 46.

188 South American Mission Manuscript History and Historical Reports. 25 de outubro de 1931. Church History
Library.

189 Autobiography of Georgina Lippelt Blind, 1923-1985. Church History Library, Salt Lake City, UT. The
Church of the Jesus Christ of the Latter-Day Saints, p. 22.

190 Ibid., p. 12.
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na crenga na casa dos Lippelt com vinte e um, vinte e trés e trinta e cinco presentes em cada

encontro. Stoof foi encorajado o suficiente para designar missionarios para a regido*®:.

2.1.1 CRIACAO DA MISSAO BRASILEIRA

Depois de passar nove anos na America do Sul, Reinhold Stoof retornou para Salt Lake
City e recomendou “a Primeira Presidéncia [da Igreja] que o Brasil fosse uma misséo separada
devido a dificuldade de administra-lo a partir de Buenos Aires”. Acatada a sugestdo de Stoof,
a lgreja instituiu a Missdo Brasileira’®> em 1935 e designou Rulon Stanley Howells, um
estadunidense e ex-missionario da Missdo Suica-Alemanha, para ser seu administrador por um

periodo de 3 anos.

Descrito como “jovem e inovador”, ainda em seu servigo missionario na Europa ficou
preocupado com a falta de material didatico para o proselitismo. Apds retornar para casa em
1922, publicou um livro sobre proselitismo intitulado A Compilation of Christian Beliefs, o qual
se tornou popular entre os livros da Igreja da época. Casou-se com Mary Pierce e ingressou na
Escola de Direito da Universidade de Utah, graduando-se antes de partir para o Brasil. Embora
as credenciais religiosas e seculares de Howells fossem impressionantes, ele ndo tinha nenhum

conhecimento prévio sobre o Brasil, resultando em diversos momentos de apreensdo®®,

Sua primeira tarefa foi determinar onde o escritério da missdo seria alocado. Fez uma
parada no Rio de Janeiro para visitar o Unico santo dos ultimos dias da cidade, o também
estadunidense Daniel Gay Shupe, um ex-missionario que trabalhava para o governo de sua
patria e que posteriormente traduziria O Livro de Mormon para o portugués. Howells viajou
também para S8o Paulo, onde realizou uma reunido na casa de Liselotte Schumm, mérmon

convertida em Heilbronn, Alemanha, que imigrou para a “terra da garoa”. O presidente da

191 Até 1944 foram estabelecidas pequenas congregacdes nos estados de Sdo Paulo (Ribeirdo Preto, Piracicaba,
Vila América, Campinas, Sao Paulo e Santos), Rio de Janeiro (Rio de Janeiro), Minas Gerais (Belo Horizonte),
Parané (Curitiba), Santa Catarina (Joinville e Ipomeia) e Rio Grande do Sul (Porto Alegre). Todas essas localidades
se configuram no recorte espacial desta pesquisa. HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City,
1973, p. 34-A.

192 Mesmo antes de a Igreja ser organizada, a instituicdo teve como um de seus principais objetivos pregar o
evangelho. Para levar isso a efeito, organizou missdes e designou homens para serem seus administradores,
conhecidos como presidentes da missdo. Suas responsabilidades primordiais eram supervisionar os esforcos de
proselitismo e assegurar o bem-estar de seus missionarios. Ver capitulo 1, p. 35.

19 GROVER, Mark L. Sprechen Sie Portugiesisch? Nein: The German Beginnings of the Church in Brazil. In:
Journal of Mormon History (Vol. 45, No. 2). Illinois: University of lllinois Press, 2019, p. 134.
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Missdo Brasileira continuou sua “peregrinagao” por Santos, Cubatéo e Joinville, onde realizou

uma conferéncia que inaugurou a missao. Mark L. Grover registou:

Ele ficou impressionado com os membros e achou importante que a linguagem
da missdo permanecesse 0 alemdo, mas reconheceu que precisavam se
preparar para uma época em que o evangelho seria ensinado em portugués. A
adesdo a igreja era pequena, mas fiel. O ramo em Joinville tinha noventa e um
membros; Rio Preto, trinta e quatro; Porto Alegre, trés; e Sdo Paulo, oito.
Havia sete missionarios. [...] Howells foi ao interior de Santa Catarina para
visitar os ramos de Rio Preto e depois para Porto Alegre para finalizar seu
passeio pela missdo. Ele entdo tomou a decisdo onde a casa da missdo seria
localizada®®*. (tradugdo nossa)

Embora a sede de uma missdo mormon seja tradicionalmente a capital do pais onde ela

é estabelecida, o Rio de Janeiro néo foi escolhido por Howells. Além de ter apenas um membro

americano na “cidade maravilhosa”, ela estava longe das congregagdes do sul do Brasil.

Howells escolheu S&o Paulo principalmente por razdes econdmicas e geograficas. Sdo Paulo

estava sendo o centro industrial do Brasil com uma economia em expansao. Ao gque parece, a

cidade havia superado, mesmo que parcialmente, a descricdo de Maria Odila de Sdo Paulo do
século XIX:

O espaco de sobrevivéncia das mulheres pobres, brancas, escravas e forras na

cidade de Séo Paulo coincidia com a margem tolerada de relativa autonomia

dos desclassificados sociais; dificil, se ndo impossivel, de ser devidamente

policiada, cresceu com a urbanizacdo, multiplicando oportunidades de

improvisacao de papéis informais; na cidade, as mulheres pobres circulavam

pelo espago social - fontes, lavadouros, ruas e pragas onde se alternavam e se

sobrepunham o convivio das vizinhangas e dos forasteiros, do fisco municipal

e do pequeno comércio clandestino, as fimbrias da escraviddo e do comércio
livre!®.

O sistema ferroviario para todo o sul estava centrado em Sdo Paulo e Howells
reconheceu que poderia chegar a todos os ramos da missdo com mais facilidade por Sao Paulo
do que pelo Rio de Janeiro. Além disso, Sdo Paulo “era elevada em um planalto alto, tinha um
clima melhor que o do Rio, que ficava bem na costa. E o Rio era mais um centro politico e mais
uma cidade de veraneio enquanto Sao Paulo era industrial onde as classes trabalhadoras talvez

pudessem ser melhor alcangadas”®®.

1% Ibid., p. 135.

1% DIAS, Maria Odila L. da S. Quotidiano e Poder em S&o Paulo no Século XIX. 22 Edigdo. Sdo Paulo: Brasiliense,
1995, p. 19.

1% HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 20.
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A decisdo de criar uma missdo separada para o Brasil, em vez de administra-la a partir
de Buenos Aires, demonstrou o comprometimento da Igreja com o pais e o reconhecimento das

oportunidades de crescimento e estabelecimento de uma comunidade fiel na regido.

2.1.2 INTOLERANCIA RELIGIOSA EM JARAGUA DO SUL

As duplas de élderes iam de coldnia em coldnia, batendo porta e visitando membros e
amigos. De forma geral, eram bem recebidos nas comunidades, ndo apenas ministrando
palestras sobre O Livro de Mormon e a historia de sua igreja, mas também “direcionando ¢
ajudando a melhorar o saneamento e as condi¢des de vida”!®" sob lampadas a gasolina dentro
de pequenos casebres de madeira. Uma dessas palestras de slides sobre os aborigenes do
continente americano foi planejada para ser realizada na cidade de Jaragua, com cerca de 4.500

habitantes, principalmente alemaes, no estado de Santa Catarina em 1936.

Desta vez em um trio, 0s missionarios Harold M. Rex, M. Paul Mertlich, e J. H. Henry
Hunger escolheram para o evento o maior e mais adequado edificio da cidade, mesmo que ja
tivesse sido usado como saldo de danca ou Biergarten, um tipo de cervejaria alema. O local
“carregava a dignidade e estima das pessoas da cidade™%, registrou Rulon S. Howells. Folhetos

foram distribuidos pelos trés missionarios e um anuncio foi feito em um jornal.

Trabalharam por toda semana, inclusive no dia do evento, entregando os panfletos. O
Elder Harold Morgan Rex registrou em seu dirio: “29 de agosto. Levantei cedo, estudei e
distribui folhetos. Fomos ao saldo Buhr as 7:30 para fazer uma palestra de slides”!%. Chegaram
cedo ao saldo para instalar a maquina de slides e recepcionar as pessoas que aparecessem. De
forma inesperada, “as 10 para 8 a policia entrou e disse que ndo haveria a apresentacdo de
slides™?%, escreveu o Elder Rex. Mal conseguiram terminar os preparativos para a atividade
quando ouviram brados vindos de fora na direcdo da porta principal, uma mistura de gritos em
alemdo e portugués. Procedendo a gritaria, trés individuos oriundos da multiddo surgiram
correndo dentro do edificio. Exaltados, ameagaram os missionarios, em alemao, dizendo “que

era melhor fazer as malas e sair imediatamente se valorizassem suas vidas”?%%. Os élderes

1" HOWELLS, Rulon S. Taking the Gospel to interior Brazil. In: The Improvement Era, September, 1938, Volume
41, Number 9. Salt Lake City, Utah, p. 537.

198 |bid.

19 REX, Harold M. Mission journal, 1936-1938, p. 246.

200 |bid.

201 HOWELLS, Rulon S. Taking the Gospel to interior Brazil. In: The Improvement Era, September, 1938, Volume
41, Number 9. Salt Lake City, Utah, p. 537.
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perceberam a situacdo, atenderam ao aviso, juntaram suas coisas apressadamente e se dirigiram
para a entrada do edificio. Assim que chegaram a porta, a turba aglomerou-se sobre eles, muitos
balancando os punhos no rosto dos missionarios e 0s perseguiram com empurrdes vindos de
todos os lados. “Noés estavamos cercados por 300 homens em volta da casa e [nossas] vidas
[estavam] ameacadas™?%?, testemunhou Rex. Os élderes correram em direcdo a casa em que
estavam instalados enquanto a multiddo hostil os seguia atirando pedras e tomates maduros. O

equipamento para realizar a apresentacdo, embora pesado, foi arremessado na rua.

Ao se aproximarem de sua casa, 0S missionarios ndo tiveram tempo para destrancar a

porta e resolveram fugir e se esconder em um pequeno bananal que ficava préximo e
imediatamente se ajoelharam para orar pedindo por protegdo. “Parecia que [...] mal comegamos
a orar, percebemos que a multiddo havia parado sua perseguicdo e, embora estivessem perto o
suficiente para ouvirmos suas ameacas, ndo se aproximaram mais do bananal”?%, relatou um
dos élderes. Depois de varias ameacas e adverténcias, caso fossem vistos na manha seguinte, a
multid&o se retirou e se dispersou. A pedidos de alguns amigos, os missionarios foram levados
para Joinville, onde havia um ramo estabelecido e missionarios e membros que pudessem
acolhé-los. Nos dias que se seguiram, um periédico de renome no estado catarinense noticiou:
O que aconteceu em Jaragud. Domingo os prégadores da seita norte americana

conhecida por Mormons, realizaram em Jaragua uma pregacdo de sua

doutrina. A populacdo ndo viu a coisa com bons olhos e promoveu forte

assuada contra os prégadores, que foram corridos do recinto a ovos e vaiados

pelas ruas onde passavam. Conta que 0s mesmos se dirigiram a Embaixada do
seu pais relatando os acontecimentos e solicitando providéncias?®.

Alguns dias depois, temerosos, dois desses élderes estavam de volta a cidade visitando
amigos e recebendo consolo. “Estamos vindo mais frequentemente para Jaragua agora. Muito
medo no inicio, me sinto melhor agora. As pessoas ficaram muito bravas conosco. Vimos a
policia esta noite. Temos amigos aqui?®, escreveu Rex. Artigos foram publicados em dois
jornais locais chamando a aten¢do do povo para a indignacdo cometida em jovens ordeiros e
justos. Um dos periddicos publicou:

Os dirigentes missionarios da doutrina religiosa ‘Mormons’ reiniciaram os
servigos religiosos ha varios dias. Foram elles victimas de uma perseguicéo e

odio de uma pequena parte de exaltados que ndo querem comprehender que o
Brasil é o paiz da liberdade religiosa. Felizmente as pessoas de senso e de

202 REX, Harold M. Mission journal, 1936-1938, p. 246.

203 HOWELLS, Rulon S. Taking the Gospel to interior Brazil. In: The Improvement Era, September, 1938, Volume
41, Number 9. Salt Lake City, Utah, p. 537.

204 O Estado (SC). Florianépolis, 3 de setembro de 1936.

205 REX, Harold M. Mission journal, 1936-1938, p. 249.
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Figura 10: Ramo de Jaragud em 1938. Destaque para o grupo de crian¢as formado cerca de dois anos apds o incidente com
os missiondrios na cidade. Cortesia da Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

responsabilidades ndo approvaram tal attendado e estamos certos que as
autoridades policiaes ndo permittirdo que se repita o injusto e grosseiro
attentado & uma religido baseada na Moral Christa2%.

Por acdo do consul americano mais préximo, o governador do estado de Santa
Catharina, Nereu Ramos, ofereceu protecdo policial, caso fosse avisada antes do horéario de

qualquer reunido ou palestra a ser proferida.

O incidente, supostamente “incitado pelo padre local”, tomou consequéncias
inesperadas. Apds retornarem a Jaragud, os élderes Rueckert e Rex confrontaram o sacerdote
catélico que aparentemente despertou no povo sentimentos contra 0s missionarios. O padre
assegurou que “ndo haveria mais danos aos missionarios, desde que ndo realizassem outras
palestras; se as palestras continuassem, ndo seria responsabilizado pelo que aconteceria”.
Posteriormente, “as reuniées aumentaram e muitos novos amigos foram conquistados”?”’ e as

pessoas comegaram a perguntar sobre as doutrinas da religido dos élderes. Howells escreveu

206 A Noticia. 22 Edicdo. Joinville, 12 de setembro de 1936.

207 Brazil Sdo0 Paulo North Mission manuscript history and historical reports, 1927-1977. Part 1, 1927-1942
February, Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City,
UT, p. 54. De acordo com o documento Brazilian Mission Histories, 1960, “o padre catélico que liderou o ataque
foi expulso da cidade pelo seu rebanho” (p. 3). Néo ha registro da expulsdo do sacerdote local no documento que
descreve seus servigos eclesiasticos na regido. MAJCHER, Olga P. Na construcdo de comunidades
memoria...historia...1912-2012. Jaragué do Sul: Ed. dos Autores, 2012, p. 89-91.
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que, “se tal importancia foi dada para tentar se livrar de nos, deve haver algo realmente bom ou
ruim para descobrir”. Um ano ap0s a perseguicdo, se conseguiu um dos “[...] melhores grupos
da Primaria da Missdo. As reunides regulares triplicaram e alguns manifestaram a intencao de

serem batizados”2%8.

No final do século XIX e inicio do XX, o conhecimento popular dos brasileiros acerca

dos mérmons se deu através de peridédicos como jornais e revistas ou livros de viagem e

romances. As Montanhas Rochosas, onde os santos dos ultimos dias se estabeleceram, faziam

parte da rota turistica para quem estivesse conhecendo os Estados Unidos. Esse grupo religioso

ocasionalmente aparecia nos periddicos e livros como atracdo turistica por conta de suas

peculiaridades consideradas exdticas, especialmente a pratica da poligamia, principal assunto

abordado nos documentos. Esse controle do conhecimento publico estereotipou 0os mérmons

entre os brasileiros como poligamos, exdticos e outros “adjetivos misticos”. Teun A. van Dijk
escreveu:

Nos meios de comunicagdo jornalisticos, essa estratégia de controle do

conhecimento exerce-se por meio da selecdo restritiva de assuntos e, mais

geralmente, por meio de reconstrucdes especificas das realidades sociais e

politicas [...]. Esse processo é dirigido por um sistema de valores e de

ideologias profissionais sobre as noticias e sobre 0 que deve ou nédo ser noticia,

algo que costuma direcionar o foco e o interesse para varios dos participantes

da elite: atores, grupos, classes, instituicdes, paises e regides (Galtung e Ruge,

1965). O acesso e a cobertura privilegiados (sejam negativos ou positivos) a

respeito de protagonistas das noticias € um fator importante da reprodugéo do

poder social a qual é mediada pelos meios de comunicagdo de massa (Brown
et. al., 1982)%°,

Nos periodicos publicados entre 0s grupos majoritarios religiosos brasileiros, podemos
encontrar varias evidéncias da mentalidade em relagdo aos santos dos Ultimos dias no final do
século XIX. A revista catdlica O Apostolo escreveu que “Ser christao, ¢ ser catholico; fora disso
pode ser-se lutherano, calvinista, mahometano, mormon, livre pensador, boudhista, mas nao se
é, ndo pode ser christio”?°, O mesmo periddico se manifestou quando o senado brasileiro

aprovou a lei de liberdade de cultos em 1888:

[...] acaba o senado de votar em terceira e ultima discusséo a lei de liberdade
de cultos, lei inutil. porque ninguem, nenhum interesse provado a reclamou;
lei que fere a nossa carta constitucional, e abre porta franca a violagtes
continuadas da primeira e suprema lei do paiz; lei attentatoria de todos os

208 HOWELLS, Rulon S. Taking the Gospel to interior Brazil. In: The Improvement Era, September, 1938, Volume
41, Number 9. Salt Lake City, Utah, p. 537.

29 DK, Teun A. V. et. al. (Org.). Discurso e poder. 22 edigdo. Sdo Paulo: Contexto, 2018, p. 50.

210 O Apostolo: Periodico religioso, moral e doutrinario, consagrado aos interesses da religido e da sociedade.

Rio de Janeiro, 7 de julho de 1872, p. 4.
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respeitos divinos, desde que equipara a religido catholica com essas aberacfes
gue sdo conhecidas no mundo com o falso nome de religides, quando nada
mais sdo ellas do que as mil férmas da impiedade, de que é capaz a natureza
humana em rebellido contra o verdadeiro Deos. [...] Em vista da nova lei, toda
e qualquer religdo po6de ser publicamente exercida no Brazil; ora, o
mormonismo, como € sabido, também é uma religido, e, segundo o espirito de
nossos legisladores do senado, deve-se deixar que cada um ganhe o céo como
Ihe parecer; os mormons entendem que lhes € mais commodo, mais seguro,
melhor, enfim, ganhar o céo por meio da polygamia simultanea; todo o mundo
estara no seu direito de ser mormon publicamente, porque a lei do senado lhe
permite assim. Um cidaddo, muitos cidaddos, um numero notavel de
brazileiros querem professar a religido catholica no que ella reconhece de mais
perfeito, que é a profissdo em Ordem riligiosa: ah! isso ndo, porque neste paiz,
em que pela nova lei do senado se pdde ser mormon publicamente, ndo se
pdde ser professo em Ordem religiosa reconhecida pela Egreja!?!

Com a Proclamacdo da Republica brasileira em 1889, Marechal Manoel Deodoro da
Fonseca expediu 0 Decreto N° 119-A, de 7 de janeiro de 1890, que proibia a intervencéo da
autoridade federal e dos Estados federados na religido, além de consagrar a plena liberdade de

cultos. Em seus trés artigos, a liberdade religiosa foi destacada:

1° E' prohibido & autoridade federal, assim como & dos Estados federados,
expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos, estabelecendo alguma
religido, ou vedando-a, e crear differencas entre os habitantes do paiz, ou nos
servicos sustentados a custa do orcamento, por motivo de crengas, ou opinides
philosophicas ou religiosas.

Art. 2° A todas as confisses religiosas pertence por igual a faculdade de
exercerem o seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas
nos actos particulares ou publicos, que interessem o exercicio deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo sé os individuos nos actos
individuaes, sindo tambem as igrejas, associagbes e institutos em que se
acharem agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e
viverem collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem
intervencéo do poder publico®?.

Embora o documento tenha se tornado um marco importante para a liberdade religiosa
no pais, nem todos os religiosos ficaram satisfeitos com o decreto. O periddico catélico O

Apostolo publicou esta nota quando o decreto ainda estava sendo discutido:

Liberdade de cultos - Uma vez que transformando o projecto em lei, se
extinguira para o povo o crime da heresia, ficando riscado dos codigos. Pouco
importa ao Estado que se seja christdo, mulsumano, judeu ou pagéo, catholico,
lutherano, calvinista, e mesmo mormon. O essencial é que ndo se brigue nas
ruas. Como se a diversidade de religiGes ndo seja um principio de pertubacéo
na sociedade!?*® (italico adicionado)

211 |bid. 8 de junho de 1888, 1.

212 Disponivel em: <https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-119-a-7-janeiro-1890-
497484-publicacaooriginal-1-pe.html>. Acessado em 5 de janeiro de 2023.

213 O Apostolo. Rio de Janeiro, 17 de agosto de 1888, p.3.
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IN MEMORIAM BRIGHAM YOUNG.

“AND THE PLACE WHICH KNEW HIM ONCE SHALL KNOW HIM NO MORE.”

Figura 11: “Esposas em luto por Brigham Young”. Caricatura de doze mulheres, supostamente as vitvas de Brigham Young,
sentadas na mesma cama grande e chorando. As botas e o chapéu de Young estdo ao lado da cama. A poligamia foi praticada
entre os santos dos ultimos dias entre 1831 a 1890 e é um dos esteredtipos mais conhecidos da religiGo. Por Joseph Keppler.
Foto da Biblioteca do Congresso.

Mesmo com uma minoria expressiva em um pais majoritariamente catdlico, os
protestantes divididos nas igrejas Luterana, Presbiteriana, Batista, Congregacional e Metodista
ja tinham suas congregacdes organizadas e uma producdo de periddicos para publicar sua

liturgia, anseios sociais e suas opinides. O periddico Imprensa Evangelica registrou:

E certo que ella ndo é muito velha, e que 0 nosso seculo que Ihe ouvio os
primeiros vagidos, provavelmente Ihe cerraré os olhos no ultimo somno. E do
mormonismo, da igreja dos santos dos ultimos dias, que fallamos. Ainda ndo
decorreu meio século depois da morte em 1842 de Joe Smith, o fundador, o
martyr da nova confissdo, que deu ao mundo o Livro de Mormon. Era,
conforme affirmava Smith, um suplemento da Biblia. Escripto em folhas de
ouro com um alphabeto de signaes desconhecidos, o manuscripto féra-lhe
trazido por um anjo, que com a mais perfeita graca, puzera & sua disposi¢do
um par de oculos de pedras milagrosas, denominadas Urim e Thummim, com
0 auxilio dos quaes o sentido se torna claro. Essas fantasias, assas
extravagantes, ndo teriam determinado tdo grande movimento, se
circumstancias particulares ndo tivessem avolumodo a corrente. A America
do Norte, sabem todos, é a terra de preleccdo das experiéncias politico-
religiosas-sociaes. [...] Durante muito tempo 0s mormons gozaram de
incomparavel prosperidade, sob a ferrea dictudura do chefe espiritual e
temporal, Brigham Young. O Utah foi valorisado por méos industriosas. Um
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communismo intelligente organisou o trabalho e aperfeicoou o credito.
Bancos, fabricas, terras, cidades inteiras, tudo pertencia ao seu director. Nunca
0 cesaro-papado reinou tdo absolutamente. Esta estranha anomalia talvez
subsistiria ainda por muito tempo no sélo da mais livre das republicas se,
prégando a polygamia como dogma e estabelecendo-a como uma instituicéo,
Brigham Young néo se tivesse posto em antagosnismo aberto com a moral
christd e com as leis fundamentaes dos Estados Unidos. O sentimento publico
agitou-se ahi e procurou-se infligir penas rigorosas aos discipulos de Young.
As autoridades mormonas decidiram-se emfim a repudiar a polygamia por
acto solemne. Serd uma hyporcisia? Pouco importa, porém. Quando um
movimento, que se diz religioso, é impellido a renegar seus dogmas
distinctivos, quer o faca sinceramente ou ndo, esse movimento assignou a sua
sentenca de morte. O mormonismo deixando de ser um escandalo impenitente
perdeu a sua razéo de ser?*,

De “religidio mormonica” a “curiosa seita” como foi descrita pelo jornal A Semana?'®, a
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias ficou conhecida no Brasil ndo pelos seus
dogmas fundamentais, mas por praticas consideradas “por todas as nagdes policiadas e christas
como uma instituicdo immoral em alto grau; tanto que o nosso Codigo penal a capitula entre os

crimes sujeitos a graves penas”?1°,

Além disso, a vitdria do fascismo na Itélia, a ascensdo de Adolf Hitler como chanceler
na Alemanha e a Guerra Civil Espanhola deram a audiéncia necessaria para se criarem rumores
de conspiracGes governamentais e espionagem entre os brasileiros. O periodo entreguerras
estereotipou os missionarios como “espides” e pode também ter ajudado o surgimento da turba

no interior de Santa Catarina. Antbnio de Lara Ribas escreveu:

O povo brasileiro [...] foi um campo propicio a dolorosa e nefasta infiltracao
da mais excecravel ideologia politica assinalada até nossos dias sobre a terra:
O nazismo esse consoércio odioso do crime e da traicéo.

Essa infiltragdo se tornou mais fécil ainda em consequéncia da mé diregédo
imprimida pelos govérnos passados as correntes imigratorias, permitindo que
estranjeiros para aqui viessem e se instalassem nas regifes mais ricas e ferteis
do pais, em aglomeragdes insoladas, formando quistos raciais perigosos a
unidade nacional, como é o caso dos antigos nucleos coloniais alemaes,

214 O Imprensa Evangelica foi o érgéo oficial da Igreja Presbiteriana no Brasil, considerado o mais completo
documento das mudancas sociais propostas pela nova denominacéo a partir de meados do século XI1X. O Imprensa
Evangelica se tornou o grande integrador das Igrejas Protestantes no Brasil. Serviu de contato entre os
preshiterianos e as elites brasileiras. Lutou pela liberdade religiosa, denunciou os maus tratos e perseguic@es da
Igreja Romana. Trouxe varios textos e géneros literarios. Publicou a traducdo de vérios classicos da literatura
protestante mundial, além de ter denunciado as perseguicdes da Igreja Romana. Imprensa Evangelica. Rio de
Janeiro, 29 de novembro de 1890, Anno XXVI, nimero 48, p.3.

215 Em 19 de marco de 1887, foi publicado uma continuacéo de um artigo no periddico carioca A Semana sobre a
viagem de Afonso Celso de Assis Figueiredo Junior (1860-1938) ao estado de Utah. No artigo, o autor descreve
suas impressdes e experiéncias de sua visita. Figueiredo Junior foi um professor, poeta, historiador e politico
brasileiro. Foi um dos membros fundadores da Academia Brasileira de Letras, o qual ocupou a cadeira de nimero
36. O artigo citado ¢ um fragmento do livro de sua autoria, “Vultos e Factos”, de 1892.

216 MILTON, Aristides Augusto. A Constituicdo do Brazil: noticia historica, texto e commentario. Rio de Janeiro:
Impr. Nacional, 1898, p. 378.
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notadamente os do Brasil meridional e Espirito Santo, nos quais 0s germanicos
e seus descendentes conservaram, com rarissimas excegoes, 0s seus costumes,
cultura e lingua.

Com essas facilidades, prevalecendo-se da nossa legislagdo excessivamente
liberal, fundaram os nazistas as suas células partidarias sem constrangimento
algum, dando-lhes vida ostensiva, como se estivessem em seu proprio pais.

[.]

O Estado de Santa Catarina, um dos que receberam grandes correntes
emigratérias procedentes da Alemanha e da Austria viu o seu territério, a
comecar de 1929, invadido por uma verdadeira onda frenética de partidarios
do fuhrer alemdo, os quais iniciaram desde logo a fundacdo de nucleos
hitleristas que foram crescendo, sucessivamente, a medida que lhes era
permitido propagar as suas ideias entre as populacdes de sangue germanico?Y’.

Mesmo enfrentando essas dificuldades, 0os missionarios e seu presidente de missao se
mostraram obedientes as leis do pais, se registrando e declarando suas inten¢6es nas delegacias
em suas viagens, nao se envolvendo com politica e se mostrando solicitos as orientaces das
autoridades publicas, isto &, sendo sensiveis ao momento politico conturbado pelo qual o Brasil
passava. John A. Bowers disse:

“Agora veja, se vocé quer ficar nesta missao, faca o que eu digo e ndo me dé
nenhum problema politico.” Apesar disso, tive alguns problemas, porque foi
comunicado pela autoridade consular, que me ligava e dizia: “Sr. Bowers, o
que seus missionarios estdo dizendo? Eu falava: “Nao sei. Eu vou investigar.
Dei a eles instrugdes completas e, se estiverem causando problemas, corrigirei
a situacdo.” Ele dizia: “Sim, eu apreciaria isso. Eu aprecio o fato de que muitos
deles sdo jovens e podem ser dificeis de controlar’?8,

Com essa estratégia para continuar o proselitismo, o relacionamento da igreja com o
governo brasileiro se demostrou amistoso e benéfico para 0s missionarios, especialmente em
casos de conflitos e desobediéncia civil motivada por religido, como a perseguicdo ocorrida em

Jaragua em 1936.

2.2 EXPANSAO DA RELIGIAO E A NECESSIDADE DA TRADUCAO D’0O LIVRO DE
MORMON

Apesar da expansdo da crencga na regido, 0s missionarios ndo conseguiram adeptos nas
colbnias alemas o suficiente para sustentar uma forte organizagdo eclesiastica. Howells
comecou a fazer planejamentos para expandir o trabalho de proselitismo para a populacéo de
lingua portuguesa. Para isso, havia a necessidade da tradugdo d’O Livro de Mormon para o

portugués, algo que ndo seria de facil realizacdo, uma vez que ndo havia membros na Igreja que

217 RIBAS, Anténio de L. O punhal nazista do Brasil. Impresa Oficial do Estado: Floriandpolis, 1943, p. 19-20.
218 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974, p. 34.
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conhecessem bem o suficiente o portugués e o inglés. Como ja foi visto, com o advento do
Estado Novo de Getllio Vargas e sua politica nacionalista?® de dominagdo exercida pela
lingua, o idioma germanico foi proibido, resultando na intensificacdo dos esforcos para a
publicagdo d’O Livro de Mormon em portugués. O estadunidense Mirl B. Hymas registrou:
Por todas as comunidades [germénicas] no Brasil, [...] onde os missionarios
trabalharam, [...] a misséo era em aleméo. [...] Por causa da atividade de Hitler,
0 governo achou aconselhavel reduzir as atividades do povo aleméo fazendo
com que os missionarios ficassem meio que prejudicados. Entdo, [...] o
presidente da missdo disse que “tinhamos que comecar em portugués”. Pouco

antes de termos chegado 14, ele havia mudado duas das licbes em aleméo [...]
[para serem dadas] em portugués®?. (traducéo nossa)

Hymas iniciou seu trabalho missionario na cidade de Sdo Paulo. Algumas semanas
depois foi enviado para Curitiba, para trabalhar junto com um élder de nacionalidade alema.
“Néo tente aprender alemé&o, vocé s6 vai misturar com o seu portugués”, foi a instrucdo que

recebeu de Bowers, uma evidéncia sobre seu desejo de distanciamento do idioma germanico?..

A modificacdo do idioma mudou substancialmente o cotidiano dos membros nas
reunides da Igreja. Apesar de os missionarios terem tradicionalmente a responsabilidade pelos
servigos religiosos, sempre houve um envolvimento expressivo dos adeptos locais. Com a
imposicdo da politica do idioma, os missionarios de lingua portuguesa tinham que “fazer quase
tudo, inclusive dar discursos, oracdes e aulas, além de dirigir as reunides”. Os mais jovens
ajudavam a medida que aprendiam o portugués, mesmo que sua participacdo tendesse a ndo ser
significativa. Ja os mais velhos que ndo aprenderam portugués tiveram dificuldades, uma vez
que “reconheciam o ritual e a doutrina da Igreja e entendiam um pouco do que estava

acontecendo, mas, na maioria das vezes, as reunides eram experiéncias dificeis?%,

Apesar das dificuldades enfrentadas, os esforcos dos missionarios ajudaram a consolidar
apresenca d’ A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias entre os imigrantes alemaes

e, consequentemente, o0 uso do idioma portugués nessas comunidades.

219 O projeto nacionalista de Gettlio Vargas tentou a agregacdo e integracdo dos descendentes de estrangeiros a
referenciais de brasilidade com o prop6sito de compor uma identidade homogénea para a populacdo do pais. De
um lado, apurou-se a possibilidade de que o impacto dessas tentativas nos grupos tenha produzido efeitos
transformadores de habitos e comportamentos. De outro lado, ficou notério que parte da populagcdo ndo adotou
padrfes de brasilidade, mas reagiu a campanha estatal, afirmando e reafirmando sua cultura, seu idioma e seus
referenciais de comportamento.

220 HYMAS, Mirl B. James Moyle Oral History Program. Orem, 2012.

221 | bid.

222 GROVER, Mark L. The Mormon Church and German Immigrants in Southern Brazil - Religion and Language.
In: Jahrbuch fur Geschichte von Staat, Wirtschaft und Gesellschaft Latemamerikas 26 (1989), p. 305.
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3. INICIATIVA, PROCESSO DE TRADUCAO E PUBLICACAO DO LIVRO
SAGRADO

Nos ultimos dias de 1937, Rulon Stanley Howells, presidente da Missdo Brasileira,
convenceu Daniel Gay Shupe, um mérmon de Ogden, Utah, e ex-missionario da parte de
falantes de francés da Missdo Suica, e que naquele momento residia no Rio de Janeiro, a realizar
a traducao de O Livro de Mormon em portugués. Shupe contou a ajuda de duas mulheres, néo-
marmons, brasileiras e que conheciam relativamente bem o idioma inglés: sua esposa, Agda
Soares Vieira, uma brasileira professora do primério e sua sogra, Maria Vieira, francesa de
nascimento e que adquiriu um excelente conhecimento da lingua portuguesa através de sua

longa residéncia no Brasil.

Para garantir que a obra fosse “devidamente verificada por estudiosos competentes”?23,

Howells optou por uma segunda tradugéo independente, para que ambas fossem posteriormente
verificadas e comparadas por brasileiros capacitados. Essa tarefa foi designada para William

Vanorden Lane, um paulistano presbiteriano com expertise em inglés.

Em 18 de junho de 1938, a aprovacdo do empreendimento foi obtida através de uma
carta da Primeira Presidéncia e assinada por Stephen L. Richards, lider do comité de literatura
de Missédo, dando permissao definitiva e prometendo fundos para uma impressao inicial de

2.000 exemplares, conforme registrado:

Caro irmado Howells:

A Primeira Presidéncia aprova a impressdo de dois mil exemplares do Livro
de Mérmon no idioma portugués, ao custo de US$ 1.110,00 ou 56 ¢ por
exemplar, conforme sua carta de 7 de junho.

Quando estiverem impressos e prontos para distribuicdo, gostariamos que
vocé enviasse 100 exemplares aqui para que estejam disponiveis para uso
neste e em outros paises onde possam ser necessarios.

Achamos que serd um grande feito ter o Livro de M6rmon disponivel em
portugués. Esperamos, no entanto, que o livro seja de primeira classe. Vocé
fard bem em garantir ndo apenas que a traducgdo seja devidamente verificada
por estudiosos competentes, mas que as provas sejam lidas cuidadosamente e

223 The Brasilonian. S&o Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Nimero 4, abril de 1940, p. 25.
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b .
Figura 12: Daniel Gay Shupe, Agda Vieira Shupe e Pedro Faria Vieira (pai de Adga). Rio de Janeiro, 1938. Cortesia da Biblioteca
de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

a edicdo inteira saia sem erros. Temos certeza de que vocé estara interessado
nesta fase do projeto??. (traducdo nossa)

Howells ndo deu nenhuma sugestéo ou orientacdo para que Shupe, sua esposa e sogra
conduzissem o trabalho de tradu¢do. “Ele deixou para o meu julgamento”, recordou Shupe. O
trio empreendeu a tarefa em seu tempo livre por cerca de dois anos. “Eu ndo acho que poderia
ter feito muito absolutamente sozinho. Eu ndo teria tentado”, relatou Shupe ao ser questionado
pela importancia do papel de Agda e Maria Vieira. “Eu mesmo escrevia muito e depois dizia:
‘Como isso soa na sua lingua?’ Elas diziam: ‘Bem, ¢ muito bom, mas ndo soa exatamente como
tentariamos falar’*?%°, continuou. Em virtude de sua experiéncia missionaria na Europa, copias
de O Livro de Mormon em francés, espanhol e inglés foram entregues a Daniel para serem
usadas como referéncia de localizagédo de termos e estilo do texto durante o processo de
tradug¢do. Além de Shupe, Agda e Maria Vieira também “sabiam francés. E entendiam muito
bem o espanhol [...]. O inglés que conheciam, ndo era perfeito. [...] Elas poderiam entender

algumas [...] palavras em inglés, mas ndo sabiam o suficiente para fazer isso sozinhas”??®.

224 COX, Devin Files. Letter Related to Publishing of the Book of Mormon in Portuguese (18/06/1938). Copia
digital em posse do autor. Ver anexo 2.

225 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 39.

226 |pid., p. 40.
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Figura 13: William Vanorden Lane, presbitero que traduziu uma segunda versdo d’O Livro de Mormon. Cortesia de Eliana
Lane.

A forma de traducdo do trio se mostrou simples e usual. Shupe lia uma sentenca e
traduzia para o portugués e, logo em seguida, perguntava para Agda e Maria se tinha ficado
com sentido ou aceitavel. Sobre a traducéo ele registrou:

Vocé tem que ler uma frase porque nao pode traduzir literalmente palavra por
palavra, ndo sairia direito — ndo faria sentido. Entdo vocé tem que pegar toda
a esséncia [da frase] ¢ entdo refletir em sua mente “Como isso vai soar?”,
colocar palavras aqui e ali e voltar e comegar com talvez outro substantivo ou
pronome ou algo assim. E bem complicado, mas se vocé puder usar esses
outros livros e se forem bem parecidos na construgéo e tudo mais, isso ajuda

muito, viu? Na verdade, aprendi mais com o francés do que com o espanhol.
Claro que eu sabia francés muito bem?%’. (traducéo nossa)

Durante toda a traducdo, Daniel tentou tornar o0 manuscrito proximo do inglés no que
diz respeito a forma e ao estilo. “Ha muitas pessoas que ndo sabem que nosso Livro de Mérmon
original tem muitos estilos [de linguagens] diferentes”. O texto traduzido era escrito a mao.
“Nao tinhamos uma maquina de escrever ao nosso comando 14. Eu tinha uma no escritorio que

usava o tempo todo, mas geralmente escreviamos a mao”, relembrou Shupe??,

Enquanto isso, uma segunda traducdo progredia consistente com William Vanorden

Lane, em Sdo Paulo. Os manuscritos traduzidos eram compartilhados esporadicamente entre o

227 |pid., p. 39.
228 |bid., p. 41.
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trio do Rio de Janeiro e Lane para socializagdo e correcdo de ambos??®. “Trocamos os
manuscritos de tempos em tempos e corrigimos um do outro até que tudo estivesse terminado

e isso levou cerca de dois anos, eu diria”?%, relembrou Shupe.

O trio do Rio de Janeiro realizava o trabalho de tradugdo de forma continua e, muitas
vezes, diaria. Shupe tinha seu trabalho formal durante o dia e a traducéo se dava no periodo
noturno, exceto quando também estava ocupado trabalhando para um jornal naquele horério.
Eventualmente, “deixava passar” alguns dias, mas nao demorava para que Howells perguntasse
por alguma atualizacdo do trabalho: “como vocé esta indo com a tradugdo? Eu ndo tenho
nenhuma escritura sua ultimamente”, relembrou Daniel. “Ele ndo me repreendia, nem nada —

apenas meio que me encorajava para que voltasse a trabalhar”?%!, concluiu.

Com o progresso do trabalho, comegaram a surgir dificuldades na traducéo de palavras
e ideias, além da tensédo criada pela diferenca entre as crencas dos envolvidos. Shupe recordou
que, por varias vezes, tiveram “uma grande discussao [...] sobre o significado das palavras e eu
dizia a elas: ‘Bem, desculpa, mas vocés estdo erradas, temos que colocar isso no meu jeito’, e

foi do meu jeito?%2,

O conceito de “trindade” foi uma das palavras ou ideais dificeis de traduzir. De acordo
com o credo dos santos dos ultimos dias, “os anais aceitos das relagdes entre a divindade [O
Pai, o Filho e o Espirito Santo] e 0 homem demonstram que estes trés sao individuos distintos,
fisicamente separados um do outro”?®3, Em contrapartida, para a doutrina catélica, a trindade
sdo “trés Pessoas em um Deus. Isto quer dizer que ha s6 uma natureza divina e que nessa unica
natureza ha trés Pessoas, de sorte que a unidade de natureza ndo impede a pluralidade de
Pessoas”?**. Como 0s conceitos desse termo diferem das crencas de seus tradutores, houve
dificuldades para entrarem em um consenso. Shupe disse:

Foi dificil para elas entenderem isso, sabe. A trindade delas, [e] todas essas
outras igrejas, € apenas um assunto espiritual e assim por diante. Eu tive que

229 Embora Shupe informe mais de uma vez que trocou esporadicamente os manuscritos traduzidos com Lane,
Frederick S. Williams escreveu que “nenhum os tradutores do Rio e de Sao Paulo sabiam do trabalho um do outro
antes de ser concluido”. WILLIAMS. Frederick S.; WILLIAMS, Frederick C. From Acorn to Oak Tree — A
Personal History of the Establishment and First Quarter Centry Development of the South American Missions.
Fullerton: Et Cetera, Et Cetera Graphics, 1987, p. 334.

230 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 35.

231 |bid., p. 40.

232 |bid., p. 41.

233 TALMAGE, James E. Regras de Fé. Sdo Paulo: Corporacéo do Presidente de A Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias, 1954, p. 44.

234 Dicionario da doutrina catélica. Disponivel em: <https://homilias.com.br/letra-t>. Acessado em 29 de setembro
de 2022.
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enfiar em suas cabecas que havia trés seres separados e é assim que queriamos
traduzir - eles sdo absolutamente separados. Eu disse a elas que até o Espirito
Santo tinha um corpo de espirito. 1sso era tudo novo para elas [...] e ndo tenho
certeza se elas realmente passaram a acreditar nisso ou ndo?*. (traducéo nossa)

Outro exemplo de dificuldade de tradugdo de conceito citado por Shupe foi a “parte
sobre haver corpos espirituais e corpos temporais”. “Era dificil para elas entenderem, mas ficou
bem claro na versdo francesa”?%®, completou. Os escritos de Isaias compilados n’O Livro de
Mormon também se mostraram complexos para serem transpostos a outro idioma. “Acho que

foi mais dificil, sim”?, lembrou Shupe.

Usando sua experiéncia de trabalhos anteriores ao “ajudar o quimico a inventar novos
nomes” para uma fabrica de pneus estadunidense instalada no Brasil, Daniel Shupe relatou
ainda que teve que “inventar algumas palavras novas” por ndo haver “a palavra certa no novo
idioma”. “Costumavamos nos reunir ¢ inventar nomes diferentes para pneus e materiais”,
lembrou. Para a traducdo de O Livro de Mormon, “encontramos as palavras que precisavamos

ou proximas a isso nas versdes em espanhol e francés”2%,

A despeito das tensdes surgidas durante o trabalho de traducdo por causa da diferenca
entre as crencas dos participantes, o que gerou debates sobre conceitos e significados de certas
palavras, Shupe alegou que o mais dificil sobre traduzir o livro era “entrar no espirito”. Ele

recordou:

Eu tive que orar muito sobre isso a noite. VVocé tinha que realmente entrar no
espirito da coisa. As vezes eu estava meio por fora e pensava: “Bem, nio posso
fazer nenhuma traduc@o hoje a noite, terei que esperar até amanha”. Parecia
que se eu orasse bastante sobre isso, eu teria 0 espirito adequado e entdo as
palavras seriam muito mais faceis para mim. [...] Quando elas queriam colocar
uma certa palavra, eu sabia que estava errada, davam o significado errado e
eu orava sobre isso e dormia. No dia seguinte, ficava claro qual eu deveria

usar. Isso realmente aconteceu varias vezes®®, (tradugdo nossa)
Para Shupe, a oracdo era um fator importante durante o processo de tradugédo. Esse tipo
de convicgdo pode ser explicado pelo seu credo, no qual se ensina que a oracdo antecede a

obtengdo do “espirito” na realizagdo de tarefas dessa natureza. “Eu disse a elas que tinha que

235 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 41.
23 |pid., p. 43.

237 | bid.

238 |pid., p. 42.

239 | bid.
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Figura 14: Casal Bowers (J. Alden e Amélia Wright Bowers) e o casal Howells (Mary Pierce e Rulon S. Howells). Curitiba, 1938.
Rulon S. Howells e J. Alden Bowers foram, respectivamente, os administradores da Missdo Brasileira entre 1935 a 1942.
Cortesia da Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

depender muito do Espirito do Senhor. [...] Fiz minha esposa se ajoelhar e orar comigo uma

noite, mas ndo sei se ela realmente achava que era a coisa certa ou nio”?*°, declarou Daniel?*.

Em S&o Paulo, o trabalho de William Lane estava em vias de ser reconhecido por sua
proximidade a traducdo feita pelo trio do Rio de Janeiro. Através das trocas de manuscritos
entre os tradutores, Shupe alegou que William “parecia entender muito bem [as ideias e
conceitos do livro], entdo deve ter estudado nosso evangelho”?*2. Problemas de conceitos, como
a trindade, “pareciam estar bem claros” na tradu¢do de Lane. De fato, Daniel disse que ficou
“bastante surpreso que a traducdo dele fosse bem proxima da nossa”, a ponto de ndo “haver

muitas vezes que mudamos seu manuscrito”?4,

240 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 42.

241 Shupe tinha a esperanca de que sua esposa fosse batizada na sua religido ao irem para os Estados Unidos. No
entanto, o casal se divorciou ap6s a conclusdo da traducdo e antes de Shupe retornar ao seu pais de origem. Ele
registrou: “Até o momento em que nos separamos, nao havia nenhum missionario 1a [no Brasil]. N&o havia nada
que elas pudessem ver — ndo podiam ver os resultados da religido mérmon, exceto na maneira como eu vivia”.
SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 38. O Presidente Howells lembrou: “Dan Shupe
e sua esposa estavam se distanciando, entdo achei que [a traducdo] poderia ajuda-los nas relagdes domésticas e
também conseguir o livro em portugués. Estranhamente, eles se mantiveram juntos por tempo suficiente para fazer
a tradug@o, apos a qual se separaram. Ele se divorciou mais tarde”. HOWELLS, Rulon S. Oral History Program,
1973, p. 24.

242 |bid., p. 46.

243 bid.
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Embora o trabalho de Lane tivesse sido reconhecido e mesmo creditado posteriormente
como um dos tradutores do livro sagrado, a traducgéo do trio do Rio de Janeiro acabou sendo a
escolhida®**. “Tenho certeza que ele escolheu a nossa [traducdo]”, registrou Shupe.
Aparentemente Howells “temia que Lane colocasse o significado errado — ndo sendo um santo
dos ultimos dias — faria comercialmente e ndo colocaria o significado que nds temos em nossa
igreja”, registrou posteriormente Ruth Brewer Shupe, a qual viria ser a segunda esposa de
Daniel. De acordo com ela, Lane “fez mais pela gramatica” e “eles queriam o irmao Shupe

porque ele tinha o espirito do evangelho e o sacerddcio”, concluiu?.

Parte da obra do trio do Rio Janeiro foi concluida e entregue a Sylvester de Lima e Mério
S. Pedroso?*® para ser conferida e comparada com a de Lane, a que “deram a mais alta
aprovagdo”?*’. O manuscrito aceito foi entdo enviado aos tipografos para a impressdo das
primeiras provas. Esperava-se que Lane completasse sua traducdo até o primeiro dia de
novembro de 1938, mas como seu trabalho foi reduzido a meio periodo, apenas em meados de
mar¢o do ano seguinte a pagina final foi entregue aos revisores. Ainda no inicio de setembro
de 1938, o Presidente Howells fez um contrato com uma grafica em S&o Paulo para a impressao
e encadernacdo do livro. Um més depois, Howells completou o periodo de sua administracao
na Missdo Brasileira e foi sucedido por J. Alden Bowers. Como boa parte do trabalho estava
nas maos de Mario S. Pedroso, que também estava ajudando na revisdo, a mudan¢a nao

prejudicou o andamento dos afazeres.

A medida que a traduco progredia, foi decidido colocar a obra na nova ortografia do

portugués®*®, que havia sido recentemente aceita pelo governo brasileiro, embora estivesse

244 Rulon S. Howells afirmou em sua entrevista que niio disse para Shupe e sua familia “que estivamos fazendo
outra tradugdo em Sao Paulo”. HOWELLS, Rulon S. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 24.

245 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 46-47.

246 Howells conheceu Mario S. Pedroso em uma livraria em S&o Paulo e tornaram-se amigos. Através de Pedroso,
Howells conheceu um editor de jornal aposentado que também falava e escrevia em inglés, Sylvester de Lima.
Tanto Lima quanto Pedroso revisavam a traducdo de Shupe para fazer corre¢Bes gramaticais e determinar o0s
melhores significados das expressdes portuguesas. WILLIAMS. Frederick S.; WILLIAMS, Frederick C. From
Acorn to Oak Tree - A Personal History of the Establishment and First Quarter Centry Development of the South
American Missions. Fullerton: Et Cetera, Et Cetera Graphics, 1987, p. 334.

247 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 37.

248 Em 1911, devido a repercussao da obra Ortografia Nacional, o governo de Portugal nomeou uma comiss&o para
analisar as bases da reforma ortografica. Essa comissao, composta fil6logos portugueses como Gongalves Viana,
Carolina Michaelis de Vasconcelos, Adolfo Coelho, Leite de Vasconcelos, Julio Moreira, José Joaquim Nunes,
entre outros, sugeriu a adogdo do sistema de Gongalves Viana, excetuando-se pequenas alteragdes. Com isso, 0
governo portugués oficializou no mesmo ano a “nova ortografia”. Como essa reforma ndo foi integrada com o
Brasil, somente em 1931 foi assinado um acordo entre a Academia Brasileira de Letras e a Academia das Ciéncias
de Lisboa, com base na ortografia oficial portuguesa estabelecida em 1911. Antenor Nascentes, Mario Barreto,
Silva Ramos e Sousa da Silveira foram alguns filélogos brasileiros que contribuiram para essa unificagdo. Em
1915, “foi aprovada a proposta de Silva Ramos, no sentido de ajustar a ortografia da Academia Brasileira de Letras
a reforma portuguesa de 1911”. Contudo, quatro anos depois revogou-se tudo que fora estabelecido por indicacéo
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traduzida na ortografia antiga, resultando numa maior quantidade de revis&o e correcdo. Bowers
se viu “continuamente indo e voltando entre tradutor, impressor e revisores com diferentes
paginas de traducdo, prova e revisio”?*°. O trabalho de revisio, mesmo depois de concluida a
traducdo, em marco de 1939, também foi lento, pois tudo tinha que ser feito pelos revisores nas
horas vagas. Além disso, durante o fim de maio de 1939, oito panfletos para auxiliar no

proselitismo foram impressos em portugués®*°,

Em meados de agosto de 1939, ficou acertado que as revisdes fossem concluidas até o
inicio do més seguinte, mas “parecia impossivel” fazé-lo. Naquele momento, O Livro de
Mormon ja havia passado por quatro revisdes, ou seja, a traducdo e trés provas. No entanto,
antes que o livro fosse confiado ao impressor, Bowers decidiu deixar alguns dos missionarios,
que ja haviam adquirido alguma experiéncia com o portugués e sua gramatica, fazerem uma
leitura final do livro para ver se encontravam quaisquer erros. Posteriormente, suas leituras
provariam serem validas e suas correcdes aceitas. O Elder Christianson foi um dos participantes
da leitura final do livro sagrado. Ele registrou:

[...] sabado, 26 de agosto [1939]. [...] ajudei no trabalho de traducéo do Livro
de Mérmon para a lingua portuguesa. [...]

[...] Sexta-feira, 15 de setembro de 1939. Fomos bater porta e passei a tarde
trabalhando no livro de Mérmon com o irmdo Orme. [...]

[...] Terca-feira, 19 de setembro de 1939. Batemos portas por duas horas.
Trabalhei com o irmdo Beck no Livro de Mérmon. Fomos na mutual a noite.

[...]

[...] Quarta-feira, 20 de setembro de 1939. Estudamos. Trabalhei no Livro de
Mormon a tarde com Beck. Palestra a noite [...]%L. (tradugdo nossa)

As notas de rodapé foram também revisadas junto ao original em inglés e devidamente
dispostas e acomodadas nas paginas em portugués, ja que eram ligeiramente diferentes em

comprimento das péginas do idioma original. Esta tarefa levou um tempo demasiado, embora

de Os6rio Duque Estrada. Em 1929, houve uma tentativa da Academia de restaurar o sistema ortografico
simplificado, mas ndo obteve aceitagdo publica. Embora o Acordo de 1931 ter sido oficializado, a Constitui¢do
Brasileira de 1934 trouxe de volta a ortografia de 1891. Finalmente, em 23 de fevereiro de 1938, o Decreto-lei de
namero 292 restabeleceu de forma oficial o Acordo e fixou regras de acentuacdo grafica. As divergéncias
encontradas entre o vocabulario ortografico da lingua portuguesa (1940), publicado pela Academia das Ciéncias
de Lishoa, e o Pequeno vocabulario ortografico da lingua portuguesa (1943), da Academia Brasileira de Letras,
“deixavam claro que o Acordo de 1931 ndo tinha conseguido promover a unificacdo da ortografia dos dois paises”.
SILVA, Ana Paula Araujo. Breve Histéria da Ortografia Portuguesa: Periodos, Reformas e Acordos. In: Revista
de Villegagnon, Ano IV, Numero 4, 2009, p. 59-60.

249 The Brasilonian. Sao Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Nimero 4, abril de 1940, p. 30.
250 Brazilian Mission Histories, 1960. Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, Salt Lake City, UT. “The Necessity of Religion”, “A God Who Speaks”, “The Book of Mormon”,
“The Meaning of Life” e “Universal Salvation” foram alguns dos planfletos traduzidos.

251 CHRISTIANSON, Woodrow iji. (1912-1995) Archive.
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“necessario para a perfei¢io do livro”?°2, Apos concluidas as notas, faltaram apenas as sinopses
dos capitulos e o indice. O Elder Ross T. Christensen registrou:
S3o0 Paulo, Brasil, 9 de janeiro de 1940. Ontem & tarde, o Elder Beck e eu
trabalhamos no indice e na concordancia do Livro de MGrmon em portugués.

[...] Cada referéncia deve ser consultada no capitulo em inglés e novamente
na pagina em portugués. Fomos colocados para trabalhar na despensa?:.

11 de janeiro de 1940: Beck e eu passamos outra tarde (ontem) trabalhando
no indice do Livro de Mormon — isto €, depois que comecamos, depois que o
Elder Beck voltou do clube®®.

Sabado, 13 de janeiro de 1940. [...] a tarde, fui até¢ a casa da missdo para
continuar com o Elder Beck, que havia trabalhado a manha inteira no indice
do Livro de Mérmon?s,

18 de janeiro de 1940. [...] colocamos varias horas a mais na tarde de ontem
no indice do Livro de M6érmon?s,

[...] 23 de janeiro de 1940. [...] por causa da época do Natal, da chuva e do
trabalho no indice do Livro de Mérmon?*. (traducéo nossa)

A construgdo do indice remissivo demonstrou-se laboriosa e tardia, uma vez que nédo
poderia ser feita até que todas as paginas do livro estivessem organizadas e dispostas
apropriadamente. O indice lista termos, lugares, nomes das personagens e tdpicos, indicando a
pagina e o versiculo onde a referéncia deve ser encontrada. Bowers registrou que “seria uma
questdo simples se as paginas em portugués tivessem exatamente a mesma extensao das paginas
em inglés, mas houve uma diferenca de 60 paginas, devido a traducdo de diferentes
composicdes para a impressdo”?%®, O indice demandou cerca de um més de “trabalho febril”,
com duas revisdes. Os élderes Christianson, Arnold, Edmunds, Lunt, Bybee, McKean, Beck,
Christensen, Orme, Freeman e a esposa de Bowers, Lucy Amelia Wright Bowers, estdo entre

os individuos que fizeram o indice. O Elder Christensen registrou:

[...] Quinta e sexta-feira, e acho que quarta-feira, eu e Elder Beck trabalhamos
para verificar a tradugdo do Livro de Mérmon em portugués com a ajuda de
outros dois élderes. Varios missionarios, em duplas, tomaram 60 paginas para
verificar e detectar quaisquer erros que pudessem. Prevemos publicé-lo até 1°
de janeiro [de 1940]. [...] Esta publicacdo, pelo que entendi, sera o 20?
[traduc&o do livro para outro idioma]. Fico muito feliz em saber que tive algo

252 The Brasilonian. Sdo Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, NGmero 4, abril de 1940, p. 30.
Ver anexo 12.

258 CHRISTENSEN, Ross T. Journals (3 volumes). L. Tom Perry Special Collections. Provo, Brigham Young
University, Volume 1, p. 104.

24 |bid., p. 106.

255 |bid., p. 107.

26 |bid., p. 113.

27 |bid., p. 116.

258 The Brasilonian. Sdo Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, NUmero 4, abril de 1940, p. 30.
Ver anexo 13.
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a ver com o surgimento dessa sagrada escritura em portugués®®®. (traducgdo
nossa)

O Elder Arnold, missionario que também participou da construcdo do indice, registrou
0 seguinte a respeito de sua experiéncia com a traducéo de O Livro de Mormon:
[...] Naguela época eu realmente tinha um dominio muito bom do idioma e o
Presidente Bowers disse: “nods temos o Livro de Mdérmon parcialmente
traduzido, eu gostaria que vocé pegasse esses manuscritos ¢ os lesse”. Falei
para o presidente: “hd americanos que falam bem o inglés que moram muito
tempo no Brasil, e sdo muito simpaticos, e conhecem a lingua portuguesa por
dentro e por fora, um foi professor na faculdade, eles saberiam muito mais
sobre isso”. Ele disse: “Elder Arnold, nio estou preocupado sobre a tradugio
do idioma. O que vocé vai fazer é descobrir se estd igual em portugués o que
realmente diz em inglés”. Essa era a parte que eu passava umas boas duas

horas por dia pela manh§, antes de ir bater porta [...]. [...] fiz isso por cerca de
trés dos seis meses?, (traducdo nossa)

Ao ser questionado sobre a leitura da revisdao, Arnold disse que “[a tradugao] [era] um
pouco duvidosa”. Além disso, ele declarou que a obra “foi traduzida por pessoas muito bem
educadas, e foi colocada na linguagem em que o0s universitarios entenderiam ou as pessoas
educadas entenderiam, mas ndo as pessoas comuns”?®1. Ao ser questionado se ja tinha ouvido
alguma critica sobre a traducdo do livro sagrado, Daniel Shupe lembrou que “um ou dois
missionarios [...] encontraram duas ou trés palavras que achavam que deveriam ser diferentes,

entdo eles mudaram, mas foi tudo, muito poucas, nio muitas”?®2,

Duas semanas antes do manuscrito estar preparado para a impressao, Bowers visitou a
gréafica para se certificar de que o papel estaria disponivel para a impressdo. Esta matéria-prima
“tinha que ser feita especialmente, de acordo com as especificagdes originais e foi prometida
para 15 de janeiro de 1940”. Devido as condi¢des da segunda guerra mundial, ndo havia polpa
de madeira do tipo disponivel, resultando em mais periodo de espera. Passou-se um més até

que o manuscrito foi entregue e “a impressio comegou imediatamente”?®,

29 CHRISTENSEN, Ross T. Journals (3 volumes). L. Tom Perry Special Collections. Provo, Brigham Young
University, VOLUME 1, p. 72-73.

260 ARNOLD, Bud O. P. James Moyle Oral History Program. Transcrigéo. Orem, 2010.

261 |bid.

262 SHUPE, Daniel G. Oral History Program. Salt Lake City, 1973, p. 49.

263 The Brasilonian. Sao Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Nimero 4, abril de 1940, p. 30.
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Figura 15: Primeira edig¢éo d’O Livro de Mormon em portugués publicado em 1940.

Em 15 de marco de 1940 o escritorio da Misséo Brasileira recebeu o primeiro volume
encadernado, no qual foram feitas algumas corre¢fes. Alguns dias depois, em 21 de marco,
foram entregues 102 livros, sendo “os primeiros 50 numerados por ordem de acabamento, para
serem vendidos como copias de lembranga”?%4. O Presidente Bowers encerrou o artigo sobre o
processo de traducdo do livro sagrado no periddico The Brasilonian com aparente entusiasmo
e satisfagcdo afirmando que “acreditamos que temos uma excelente tradugdo. Naturalmente
encontraremos alguns erros, mas esperamos que sejam de pouca importancia. Estou certo de

que o livro, agora em circulagio, falara por si”2%,

A expansdo da crenca nas coldnias de imigrantes alemaes no sul e sudeste do Brasil,
cujas congregacOes apresentavam um numero insuficiente de membros para se sustentarem, fez
com que Rulon S. Howells planejasse expandir o trabalho de proselitismo para a populacdo de
lingua portuguesa. A tradugdo d’O Livro de Mormon para o portugués significou um passo
fundamental para o crescimento populacional dos adeptos da religido, uma vez que os falantes
de portugués teriam acesso ao livro sagrado e suas doutrinas. Com o incentivo externo e indireto
da politica nacionalista do Estado Novo de Getulio Vargas através da dominacéo exercida pela

lingua portuguesa, os esforcos foram intensificados para a realizagdo do trabalho de traducéo.

264 1bid.
265 1bid.
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Tradutores com crengas diferentes, e alguns até mesmo sem experiéncia, ficaram
incumbidos cada qual na tarefa de projetar através da transposicdo de idioma a identidade de
mundo, as origens e crencas de um grupo estrangeiro minoritario, as vezes, qualificados como
“exoticos”. Esses individuos foram somados a revisores nativos e missionarios estrangeiros
com pouca ou quase nenhuma experiéncia, constituindo um contingente, nem sempre integrado,
na empreitada de traduzir seiscentas e sessenta e cinco péaginas de um livro sagrado que durou

vinte e sete meses.

3.1 ATRADUCAO DA LINGUAGEM RELIGIOSA COMO OBJETO DE ESTUDO

A traducdo tem sido assunto de reflexdo por parte de numerosos pesquisadores que
discutem suas possibilidades e alcances, suas consequéncias e desdobramentos nas areas
literaria e poética. “A preocupagdo com a fala e também com a comunicag¢do escrita no passado

merece énfase”?%0

, escreveu Peter Burke. “Em um nivel mais geral, linguistas, socidlogos e
historiadores argumentam que a lingua tem um papel fundamental na “construgdo social da
realidade™?®”, completou. Ja o historiador Roger Chartier acentuou que “a tradugdo se tornou
um objeto central de reflexdo e estudo, com uma abundante literatura critica focada nela”?%,
Além disso, esse assunto ndo afeta apenas aos estudiosos e tedricos, diversos escritores também
conjeturaram e escreveram sobre a tradugdo, uma vez que ela pode ser uma componente

complementar do seu oficio.

Traduzir o sagrado denota lidar com um contexto particular estabelecido em uma
determinada comunidade linguistica. Por reproduzir marcas e caracteristicas de um “campo”,
cercado pelo universo do sagrado, a linguagem religiosa configura-se como um “registro” entre
certa comunidade religiosa que compartilha de uma “consciéncia linguistica” comum para

expressar suas crencas.

Assim sendo, convem observar o papel da traducdo e do tradutor na formacdo dessa
linguagem religiosa. Uma vez percebendo que a traducdo de O Livro de Mormon pode ser lida
com essa percepcdo de um “registro”, usado por uma coletividade que consegue compartilhar

suas crencgas valendo-se de elementos linguisticos proprios de seu contexto religioso, legitima-

266 BURKE, Peter. A Arte da Conversagdo. Sdo Paulo: Unesp, 1995, p. 17.

257 |bid., p. 42.

28 CHARTIER, Roger. Won in Translation: Textual Mobility in Early Modern Europe. Philadelphia: University
of Pennsylvania Press, 2022, p. 69.



98

se a problematizacdo sobre a traducdo que foi oferecida na comunidade mérmon brasileira dos
anos 1940.

Partindo para uma reflexdo sobre a configuracdo da linguagem religiosa como um
registro, convém evocar o conceito de registro proposto por Halliday e Hasan, que o define
como “uma variedade linguistica” que se manifesta de “acordo com o usudrio”. Significa “o
que vocé estd falando na ocasido, dependendo do que vocé estad fazendo e da natureza da
atividade a qual a linguagem esta funcionando”?®°. Para deixar essa concep¢do mais apurada,
Halliday e Hasan pdem sob considerac¢éo os aspectos que compdem um discurso: o “campo”,
o “teor” e o “modo”?’°. Esse trio de elementos forma uma rede de significacio que pode ser
descrita pelo contexto em que o discurso se situa: I) o “campo” relaciona-se ao acontecimento
em si, isto €, a situacdo em que acontece o discurso, como a linguagem se acomoda para
reproduzir a realidade; IT) o “teor” diz respeito aos papéis tomados pelos participantes do
discurso nas relagdes sociais; III) o “modo” compreende a organizagdo do texto enquanto
estrutura. Partindo desse entendimento do fazer comunicativo, os autores determinam registros
como “configuragdes semanticas geralmente associadas a contextos sociais particulares,

definidos em termos de campo, teor e modo”?'%,

O indicio de registro se mostra conforme a circunstancia em que o discurso é inserido,
e é, precisamente, essa relacdo que se estabelece em um determinado grupo que marca sua
existéncia. Embora raramente demostre diferencas em fonologia e fonética, como acontece com
os dialetos, Halliday e Hasan declararam que o registro apresenta diferencas linguisticas no que

se refere a questdes semanticas e gramaticais®’?. Halliday ainda apontou:

Um registro pode ser definido como a configuragdo de recursos semanticos que
o membro de uma cultura normalmente associa a um tipo de situago. E o
potencial de significado que é acessivel em um determinado contexto social.
Tanto a situacdo quanto o registro associado podem ser descritos para variar
graus de especificidade; mas a existéncia de registros € um fato da experiéncia
cotidiana — os falantes nao tém dificuldade em reconhecer as opgdes semanticas
e combinagdes de opg¢les que estdo “em risco” sob condi¢bes ambientais
particulares. Como essas opg¢des sdo realizadas na forma de gramética e
vocabulario, o registro é reconhecivel como uma sele¢do particular de palavras
e estruturas. Mas € definido em termos de significados; ndo é um agregado de
formas convencionais de expressdo superpostas a algum contetdo subjacente

29 HALLIDAY, Michael. A. K.; HASAN, Rugaiya. Language, context, and text: aspects of language in a social-
semiotic perspective. Oxford: Oxford University Press, 1989, p. 41.

210 |bid., p. 45-46.

21 |bid., p. 42.

212 |bid., p. 43.
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por “fatores sociais” de um tipo ou de outro. E a selegdo de significados que
constitui a variedade a que pertence um texto?”. (traducéo nossa)

Deste modo, o registro se estabelece como uma variedade que concebe significados de
acordo com a situagdo em que se insere. Caracterizar-se como variante linguistica, visto que se
refere a uma escolha particular de que o falante ou grupo de falantes se aproveita para ser
compreendido em uma determinada conjuntura. A comunidade envolvida é capaz de distinguir
e reconhecer as palavras e estruturas empregadas por compartilharem de um mesmo contexto.
A importancia de se partir do conceito de registro para compreender a linguagem religiosa como
produto de uma consciéncia linguistica se justifica na afirmacdo de que “a linguagem religiosa
€ um registro linguistico reconhecido por um determinado grupo e partilhado por seus

membros”2’4,

David Crystal afirma que “o tipo de linguagem que uma comunidade de fala?”

usa para
a expressdo de suas crencas religiosas em ocasides publicas €, geralmente, uma das variedades
mais distintas que ela possui”?’®. Esse tipo de afirmacdo provém, na maioria dos casos, dos
escritos que regem a comunidade, isto é, das traducgdes que sdo utilizadas no decorrer de muito
tempo pelo grupo de falantes. A aplicagdo continua de uma traducdo permite que o grupo
preserve estruturas e vocabulos pertencentes ao dominio religioso e definidos pelas escolhas
linguisticas do tradutor daquela temporalidade e na determinada situacdo linguistica em que a
traducdo foi elaborada. Dai parte o reconhecimento de Crystal da presenca de uma consciéncia
linguistica na comunidade ao afirmar que “as versdes mais antigas tém grande significado
linguistico na comunidade de fala como um todo, tendo tido mais tempo para tornar-se parte de

sua ‘consciéncia linguistica™?"".

Sendo assim, é possivel entender que a linguagem religiosa se torna efeito da
consciéncia linguistica que o falante adota a medida que apreende o vocabulario e a estrutura
encontrados em antigas versdes. Desta forma, o falante vale-se de seu registro no dominio

religioso?’®, adaptando-se & conjuntura linguistica a que é submetido. Colocando-se em um

23 HALLIDAY, Michael. A. K. Language as social semiotic: The social interpretation of language and meaning.
London: Edward Arnold, 1978, p. 111.

274 | OPES, Maril. M. Traduzindo o sagrado: a linguagem religiosa a luz de uma consciéncia linguistica. Cadernos
de P6s-Graduacdo em Letras, Sdo Paulo, v. 7, n. 1, 2016, p. 3.

275 Uma comunidade de fala é um grupo de pessoas que compartilhnam um conjunto de normas e expectativas
linguisticas em relacdo ao uso da linguagem. E um conceito principalmente associado a sociolinguistica e a
linguistica antropoldgica.

276 CRYSTAL, David. Investigating English style. England: Longman, 1992, p.147.

217 |bid., p.147.

28 HALLIDAY, Michael. A. K. Language as social semiotic: The social interpretation of language and meaning.
London: Edward Arnold, 1978, p. 111.
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contexto particular, observar-se que a traducdo de O Livro de Mormon lida com essa
consciéncia de um registro utilizado por uma comunidade que é capaz de compartilhar suas

crencas aproveitando-se de elementos linguisticos proprios de seu contexto religioso.

A partir dai, pode-se perceber o quanto foi dificil para os imigrantes alemées deixar sua
lingua de lado para adotar o portugués, especialmente no que se refere a adesdo a O Livro de
Mormon e ao desafio imposto indiretamente a Shupe e demais tradutores em transferir
estruturas e vocabulos ja estabelecidos na comunidade mérmon germanica no Brasil para o

portugués.

Em relacdo ao contexto de O Livro de Mormon, é necessario levantar trés topicos
pertinentes para o entendimento da traducdo como formadora da linguagem religiosa de uma
comunidade e sua devida aceitacdo: 1) inacessibilidade ao texto original aliada a aceitabilidade
da traducdo como texto sagrado; Il) leitura frequente do texto sagrado; Ill) reveréncia a

traducéo.

Em relacdo a primeira questdo, observa-se que as pessoas, em geral, ndo tém acesso ao
texto-fonte pelo préprio desconhecimento linguistico. O Livro de Mormon, de acordo com
Joseph Smith, foi escrito em um idioma denominado egipcio reformado?’®. Devido ao fato de
as placas contendo o texto original ndo se encontrarem disponiveis e a maioria de seus leitores
ndo ter expertise no idioma original da obra, prefere ou precisa recorrer a tradugdo para

conhecer os preceitos religiosos expostos no texto sagrado.

A possibilidade de realizar a leitura do texto sagrado a partir de versdes que Ihe sdo
acessiveis leva o leitor ao topico seguinte: ter o compromisso de ler o texto sagrado
regularmente. Desse modo, o leitor se acostuma a linguagem utilizada na traducéo e esta passa
a exercer seu papel na liturgia, nas oracdes, nos canticos, estabelecendo-se como registro
particular de um determinado grupo®®. Marii Lopes exemplificou esse topico ao abordar a
linguagem da Biblia; contudo funciona também para O Livro de Mormon:

Basta observar o uso do pronome tu. Dificilmente, um falante utilizara o
pronome vocé para referir-se a Deus, mesmo que, N0 USO comum, esse
pronome seja 0 mais frequente. Na linguagem religiosa, ou o falante usara o
tu ou, mais raramente, o vos. Esse fato configura-se nas proprias tradugdes
atuais que conservam o uso do tu em relacéo a Deus, o0 que pode vir do proprio

costume, ou ser consequéncia de uma consciéncia linguistica, produzida pelas
préprias tradugdes. O fato de o leitor acostumar-se com uma linguagem suscita

219 Ver capitulo 1, p. 40.
280 HALLIDAY, Michael. A. K. Language as social semiotic: The social interpretation of language and meaning.
London: Edward Arnold, 1978, p. 111.
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questdes referentes a aceitacdo de novas traducdes, pois a tradugdo que
encontra seu espaco e é aceita assume papel sagrado, sendo respeitada?®’.

O terceiro aspecto para a formacéo da linguagem religiosa de uma comunidade envolve
0 respeito a uma traducdo frequentemente usada. O receptor obtém familiaridade com
expressOes, até mesmo as mais raras, contidas na tradugéo, concebendo um vocabulario proprio.
Com isso, uma traducdo antiga pode se tornar alicerce para as demais, tornando-se um modelo
a ponto de muitos demostrarem resisténcia em aceitar uma nova traducdo, mesmo que esta seja

mais compreensivel e recente. O linguista John F. A. Sawyer registrou:

H& também o fato de que a linguagem muitas vezes tem uma dinamica
propria: palavras, frases, at¢ mesmo sons consagrados por séculos de
uso no contexto altamente carregado do ritual religioso, podem ter um
dominio sobre os adoradores, o que torna dificil para eles até mesmo
contemplar mudangas na linguagem. Reacdes conservadoras em nossos
dias a algumas das novas traducbGes da Biblia e novas versdes
vernaculas da liturgia da Igreja sdo um exemplo disso??, (traducdo
nossa)

Embora possa ser demostrado que a traducdo tenha um papel pertinente na formacéo da
linguagem religiosa, conveém discutir a variedade linguistica que uma traducéo antiga conserva,

de modo a produzir uma associagdo da linguagem religiosa ao que é antigo.

A associacdo da linguagem antiga com a religido é um fator importante na traducéo.
Apesar de haver certa procura pelo afastamento entre a expressao divina e humana, a interacédo
desses dois termos no dominio do religioso faz com que muitas estruturas antigas e palavras em
desuso sejam ainda conservadas. Essa associacdo é resultado da relacdo sociocultural do
processo tradutorio, que pode definir a aceitacdo ou rejeicdo de uma traducdo. Uma vez
identificada associacdo de uma linguagem antiga com a linguagem sagrada, € possivel, assim,
verificar a presenca de alguns tragos do léxico religioso, 0 que evoca o conceito ja explicado de
registro de Halliday.

Ao abordar o “inglés religioso”?® como ilustracdo do uso de linguagem antiga, Crystal
constatou a presenca de trés aspectos definidos no registro do léxico religioso. O primeiro
aspecto apontado € a presenca dos arcaismos, os quais séo definidos pelo autor como elementos
que “nao tém relevancia sincronica direta”. Esse tipo de vocabulario “€ ilustrado por palavras

como fariseu, denério, centurido e assim por diante, e obviamente seria mais comum em

281 | OPES, Maril. M. Traduzindo o sagrado: a linguagem religiosa a luz de uma consciéncia linguistica. Cadernos
de Pos-Graduacéo em Letras, Sdo Paulo, v. 7, n. 1, 2016, p. 6.

22 SAWYER, John. F. A. Sacred languages and sacred texts. London: Routledge, 1999, p. 26.

283 CRYSTAL, David. Investigating English style. England: Longman, 1992, p.147.
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traducdes biblicas”?%4, tendo uma estrutura usual na lingua e evidenciando-se no contexto
religioso até hoje. As palavras usadas como exemplos ainda sdo empregadas por encontrarem
importancia no contexto religioso. O autor entende que alguns termos ligados a uma situacédo
histérica ndo devem ser vistos como arcaismos, “porque o evento ou a pessoa ocupa um lugar
central na estrutura de crenca que esta sendo mantida”, por exemplo, a cruz, a morte e a paixao

de Cristo e a Virgem Maria.

O segundo aspecto notado por Crystal é o emprego de termos teoldgicos, o qual alega
que “qualquer texto religioso ¢ compelido a apresentar uma série de termos teoldgicos, o
equivalente a terminologia especializada da ciéncia, que fornecem a base verbal para a
formulagdo das crengas de uma pessoa”?®. S&o expressdes consagradas que estabelecem
conceitos relacionados a religido, entre as quais serve de exemplo a expressdo “expiar”, a qual
foi frequentemente usada pelos narradores do Novo Testamento, referindo-se ao sacrificio
expiatorio de Cristo em favor dos homens. E um conceito usado pelos primeiros cristios e que
ainda é vigente, e compreendido na comunidade religiosa como uma doutrina, ou seja, a
doutrina da expiacdo de Cristo. Desconsiderar essa tradicdo teoldgica € omitir o historico da

crenca e dos debates teoldgicos realizados até hoje.

Para David Crystal, o vocabulario religioso funciona, em sua maioria, em dois niveis:

“por um lado, tem um estatuto técnico como parte da expressao teoldgica; por outro lado, tem

um estatuto pragmatico mais geral, na medida em que sdo termos que podem ser interpretados

de forma imediata, embora imprecisa, pelo crente mediano” (italicos adicionados)?®. Para

exemplificar essa afirmacdo, Crystal utiliza o termo “onipotente” (almighty, no original),

demostrando o fator analdgico que possui. Trata-se de uma expressdo que significa, ao mesmo

tempo, um atributo divino — passivel de varias discussdes para ser entendido — ou apenas uma
qualidade que indique poder absoluto. Crystal escreveu:

Este é o ponto principal sobre o que geralmente é chamado de natureza

“analdgica” da linguagem religiosa: ela ¢ capaz de ser interpretada em dois

planos amplamente independentes. Ambos os planos podem, em ultima

andlise, ser confundidos na nogdo central de “Deus”, mas a qualquer

momento, qualquer um dos modos alternativos de interpretacdo pode ser

referido. Essa “dualidade” inerente é uma caracteristica distintiva do carater
do vocabulario teolégico religioso?®. (tradugdo nossa)

284 1pid., p. 165.
285 |pid.
286 |pid., p. 167.
287 |pid.
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O terceiro aspecto ¢ apresentado por Crystal quando acrescenta que “ha itens de
vocabulario que ndo sdo arcaicos e que carecem de qualquer status teoldgico direto, mas que
s30, no entanto, muito tipicos de enunciados religiosos”?%. Termos usados n’O Livro de
Mormon como “exaltar”, “ouvir”, “conceder”, “receber”, “recordar”, “participante” e “época”
sdo exemplos disso: “séo todos de ocorréncia rara no inglés como um todo, sendo restritos a
contextos formais e geralmente entrando em uma restrita gama de colocagdes em uma variedade
particular”. Além disso, Crystal cita também palavras como louvar, abencoar, adorar e dar
gracas demostrando que sdo mais usadas no dominio do sagrado, embora néo indique que ndo
possam ser empregadas em outras circunstancias. As palavras “reino” e “céu” sao corriqueiras
e referem-se a elementos de ordem geral; contudo, quando associadas a um evento, assumem
uma nova significacdo. “Reino” e “céu” podem se referir a morada de Deus, denotando uma
outra ideia que se qualifica no dominio do religioso. Trata-se de variagdes idiossincraticas que

podem aparecer na realidade de uma comunidade religiosa.

Como isso, pode-se alegar que a linguagem religiosa se configura como um registro
especifico, de modo a revelar de forma clara o contexto do discurso. O leitor do texto sagrado
tem a expectativa de identificar seu mundo, suas origens e suas crencas na tradugdo. Recusar a
consciéncia linguistica do grupo significa ndo perceber o contexto de situacdo envolvida, a qual
se observa de forma delimitada um ‘campo’ do religioso. Traduzir o sagrado ¢ lidar com a
lingua em interacdo, além da possibilidade de um entendimento expandido do idioma, em suas

mdaltiplas particularidades.

288 |pid., p.168.
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4. APROPRIACAO E CONSEQUENCIAS DA TRADUCAO E PUBLICACAO DO
LIVRO SAGRADO

O periddico da Missdo Brasileira intitulado The Brasilonian dedicou quase toda sua
edi¢do do més de abril de 1940 para anunciar a publicacdo d’O Livro de Mormon em
portugués®®®, Na secéo President page, foi registrado:

E com grande prazer que anunciamos a publicag&o do Livro de Mérmon. De
fato, esperamos muito por este evento e estamos muito satisfeitos com o
resultado. O proximo problema que devemos resolver com sucesso é a
distribuicdo e quanto mais rapido pudermos colocar as copias nas maos do
povo do Brasil, mais rapido eles poderdo desfrutar dos frutos do Evangelho.

Seréa naturalmente um grande prazer para n6s ver muitos novos membros em
nossas reunides?®, (traducdo nossa)

The Brasilonian foi um boletim esporadico publicado entre as décadas de 1930 e 1960
no escritorio da Missdo Brasileira em S&o Paulo e distribuido aos missionarios que estivessem
servindo no Brasil. As edi¢des geralmente incluiam uma mensagem do presidente da miss&o,
noticias e antncios da missao, estatisticas de proselitismo, lista de missionarios e localidades
nas quais eram designados para trabalhar, aléem de artigos informativos sobre economia e

cultura brasileira. No editorial da edi¢do dedicada ao livro sagrado, foi escrito:
O Livro de Mdrmon, fiel a sua tradi¢do, teve mais uma historia muito
interessante em sua traducdo e publicacdo na lingua portuguesa. Poderiamos
contar quantas vezes ficamos desanimados e frustrados, e quantos atrasos
aparentemente desnecessarios ocorreram, mas a velha "paciéncia" veio em

NOSSO SOCOITO € eis que, surpreendentemente, o livro esta agora nas maos dos
missionarios, amigos e membros®®*, (tradugdo nossa)

O trabalho iniciado na administragdo de Howells foi finalizado com J. Alden Bowers, 0
qual tinha entdo a tarefa de fazer com que o livro alcangasse um nimero maximo de leitores
interessados. Bowers optou, inicialmente, pelo “plano de empréstimo”, no qual o “missionario
compra 10 Livros de Mérmon e contribui para a Biblioteca de Empréstimo da Misséo, os quais
ficam disponiveis em qualquer parte da missao para empréstimo a membros e amigos”:

Acreditamos que o plano de empréstimo [...] ajudara muito na distribuicéo,

[com os] empréstimos e vendas desta obra tdo valiosa. No passado, o Senhor
repreendeu os santos por nao se esforcarem ao méximo no trabalho do Livro

289 Ver anexo 14.
29 The Brasilonian. Séo Paulo: The office of the Brazilian Mission, Volume 5, NUimero 4, abril de 1940, p. 26.
21 |bid., p. 25.
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de Mormon. Faremos o0 nosso melhor para sermos considerados
“esforgados”?®2, (traducéo nossa)

Na carta escrita para seus missionarios, J. Alden Bowers deu mais detalhes sobre como

seria o trabalho de proselitismo com O Livro de Mormon em portugués. Ele registrou:

O plano de distribuicdo é o seguinte: Cada élder compra e doa para a
Biblioteca de Livro de Mérmon da Missdo Brasileira 10 Livros de Mérmon.
Esses livros, propriedade da Missdo, sdo colocados a disposi¢do dos élderes
para empréstimo a amigos em um sistema de biblioteca supervisionada. 1sso
eliminard totalmente a necessidade de os élderes recolherem seus livros
guando forem transferidos, ou assumirem uma perda pessoal por livros que
ndo forem recolhidos, em cada transferéncia?®. (tradugdo nossa)

A expectativa era de que as cdpias do livro sagrado chegassem ao escritorio da missdo

ainda no comego de fevereiro de 1940. Na se¢do “Boletim”, The Brasilonian registrou:

A maioria dos Ramos da Misséo esta agora em posse dos Livros de Mormon
em portugués que foram carimbados e estdo prontos para empréstimo no novo
plano de biblioteca[.] N6s entregamos 0s primeiros cingquenta exemplares
desta primeira edicdo para aqueles élderes que queriam comprar um desses
para uso proprio e assim estar em posse de um dos primeiros cingquenta
exemplares ja impressos em portugués. Os élderes que desejarem um desses
primeiros cinquenta podem obté-los enviando suas solicita¢cdes ao Escritdrio
da Missdo0?*. (tradugéo nossa)

O élder O. P. Arnold, que estava em Belo Horizonte na ocasidao da publicacédo do livro

sagrado, teve seu depoimento publicado na se¢ao “Do Campo” do periodico The Brasilonian:

A alegria que tomou conta dos coragdes do Profeta Joseph Smith e seus
amigos naquele dia de margo de 1830, quando a primeira edi¢do do Livro de
Mormon foi impressa, deve ter sido infinita. N6s, 0os missionarios falantes de
portugués da Missdo Brasileira, sentimos essa mesma alegria e desejamos
agradecer a nosso Pai Celestial, que agora, neste més de marco, apenas cento
e dez anos depois, a primeira edigdo impressa do Livro de Mormon foi
publicada. Tenho certeza de que muitos de nossos amigos se unirdo a nés em
nossa felicidade quando tiverem a oportunidade de ler o Livro de Mormon
recém-editado em portugués. Neste momento, encontro minha capacidade

292 |pid., p. 26.

293 Carta de J. Alden Bowers para os missionarios da Missdo Brasileira. JOHNSON, Hal R. Papers, 1940-1987,
Pasta Portuguese Book of Mormon notes, 1940, Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias,1998. Ver anexo 10.

29 The Brasilonian. S&o Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Nimero 4, abril de 1940, p. 27.
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Figura 16: Display d’O Livro de Mormon na Livraria do Globo, em Porto Alegre, 1941. Cortesia da Biblioteca da Igreja. A Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

inadequada de descrever as alegrias e béncdos que o Livro de Mormon trara a
nossos amigos brasileiros, entdo desejo citar algumas das verdades declaradas
pelo Irmao William A. Morton em seu panfleto “Por Que Eu Acredito que o
Livro de Mormon ¢é a Palavra de Deus”. “Agora, uma vez que nos tornamos
plenamente convencidos de que o Livro de Mormon é verdadeiro, ele
resolvera qualquer problema teoldgico que possa surgir. Desejamos
conhecimento sobre a Preexisténcia dos Espiritos? Tal conhecimento pode ser
obtido a partir do Livro de Mormon. Desejamos saber se a queda do homem
e a expiacdo feita por Jesus Cristo sdo fatos? O Livro de Mormon respondera
a essas perguntas. Desejamos saber quais s&o os principios e ordenangas do
Evangelho de Cristo? Eles sdo ensinados de forma clara no Livro de Mérmon.
Se desejamos informagdes sobre o estado intermediario — o estado em que 0s
espiritos dos homens vivem entre a morte e a ressurreicdo — podemos
encontra-las no Livro de Mérmon. Nossa fé na doutrina da ressurreigdo esta
fraca? O Livro de Mormon a fortalecerd grandemente. Entdo vocé vé que o
Livro de Mormon ¢ um dos dons mais preciosos que Deus deu ao homem”.
Haveria alguma surpresa em saber por que o anuncio da publicagdo deste
Livro de MGrmon em portugués traz alegria a nossas almas [?] Sinceramente,
espero e oro para que a alegria que temos agora seja superada pela alegria que
receberemos se todos nds nos dedicarmos e ajudarmos nossos amigos a
compreender as verdades encontradas nesta maravilhosa ferramenta
missionaria que agora esta em nossas maos?*, (traducéo nossa)

29 The Brasilonian. Sio Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Ntmero 4, abril de 1940, p. 29.
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Lucius L. Gardner, enquanto servia no Rio de Janeiro como missionario, escreveu para

0 periédico da Missdo Brasileira:

Poucas vezes na minha vida fiquei tdo emocionado e feliz como nesta manha,
27 de margo de 1940, quando dez cdpias do Livro de Mormon em portugués
foram entregues em nossa casa aqui no Rio. Um sonho jubiloso tornou-se
realidade e encontrei-me acariciando um livro lindo, a ferramenta que
superard a maior desvantagem de nossa pequena Missdo. A alegria da minha
missdo, acredito eu, estad em ver o progresso da obra do Senhor. Menos de dois
anos se passaram desde que o lado portugués da Misséo Brasileira foi aberto.
Ninguém conhecia o idioma e ndo havia literatura. Mesmo enguanto
estudadvamos a lingua nativa, conseguimos explicar os principios do
Evangelho para muitos que entendiam inglés. Mais tarde, encontramos amigos
brasileiros enquanto faziamos proselitismo sem literatura. Entdo vieram
folhetos traduzidos, que ajudaram muito a aumentar o nimero de amigos.
Agora, novamente, a historia esta sendo feita e temos o livro pronto para uso.

Ao folhear as paginas desta preciosa joia, meu ser inteiro é repentinamente
preenchido com uma nova esperanca, pois nela se vé a porta da alegria e da
vida eterna aberta de par em par pela primeira vez para milhdes dos filhos de
Deus. Quando percebemos que, além de um ndmero incontavel de nossos
irmdos lamanitas que vivem dentro dos limites deste vasto pais (ha grandes
grupos de quase todas as ragas e nagdes), somente entdo podemos comegar a
compreender a quéo valiosa é a traducdo em portugués do Livro de Mormon
para nos. Podemos apreciar mais plenamente o nosso privilégio de sermos
missionarios na Missdo Brasileira. Nossa oportunidade de ouro chegou. O
momento é propicio e 0 campo esta pronto para a colheita. Com a nossa nova
e brilhante foice, vamos ganhar coragem extra, avancar e colher o gréo
dourado que encontramos por toda parte. Senhor, agradecemos a ti e a teus
servos que trabalharam diligentemente na tradugdo deste livro para nos
auxiliar na nossa colheita®. (tradugdo nossa)

Um artigo no periodico The Improvement Era foi publicado naquele mesmo ano pelo
sucessor do presidente Howells, John Alden Bowers, sobre a entusiasmada recepc¢éo da obra
candnica traduzida d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Exposi¢des, sistema
de empreéstimos e visitas a interessados fizeram parte do planejamento do presidente da Missédo
Brasileira para “fazer todo o possivel para familiarizar este povo [os brasileiros] com seu
conteudo”?®’. O missionario Asael T. Sorensen registrou:

Também recebi permisséo da Livraria do Globo, a principal livraria de Porto
Alegre, localizada na avenida principal, para montar uma exposi¢cao em sua

grande vitrine, explicando fatos relevantes sobre o Livro de Mormon e a
civilizacdo na antiga América. Colocamos 100 cdpias do livro em consignacao

2% The Brasilonian. S&o Paulo: The office of the Brasilian Mission, Volume 5, Nimero 4, abril de 1940, p. 29.
297 BOWERS, J. Alden. The Book of Mormon in Portuguese. In: The Improvement Era. Salt Lake City: A
Corporation of the Young Men's Mutual Improvement Association of the Church of Jesus Christ of Latter-day
Saints, volume 43, nimero 7, julho de 1940, p. 398.
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com eles, e logo em seguida eles pediram por outro carregamento?®. (tradugéo
nossa)

O desejo de que os brasileiros pudessem estar familiarizados com o texto sagrado
facilitaria a apropriagdo da obra, um conceito discutido por Roger Chartier. O renomado
historiador e tedrico da cultura abordou o conceito de apropriagdo no contexto da leitura e da
recepcdo de textos. Ele argumentou que a apropriacdo envolve uma relagédo ativa e dindmica
entre os leitores e 0s textos que eles encontram. Através desse processo, os leitores interpretam
e ddo sentido aos textos, ao mesmo tempo em que sdo influenciados por sua prépria experiéncia,

contexto cultural e social®®.

Para os santos dos ultimos dias, O Livro de Mormon ¢ a “pedra angular” de sua religido
e é considerado de maior valor literario entre eles, mais do que a Biblia®®. O incentivo a sua
leitura e estudo é encorajado constantemente nos pulpitos e nas salas de aulas de suas capelas
desde sua publicacdo original, em 1830. O Elder John A. Widtsoe, do Quérum dos Doze

Apdstolos, declarou:

Aguele que deixou de ler as escrituras perdeu muito na vida. A beleza e
eloquéncia da linguagem, e a sublimidade das ideias encontradas na Biblia,
ndo sdo nem de longe alcancadas em qualquer literatura feita pelo homem. A
fé simples e a exposicdo clara da verdade eterna no Livro de Mormon s&o
como uma luz no caminho da vida. A solenidade do pensamento e 0 eco da
voz do Senhor em Doutrina e Convénios orientam 0s homens em suas a¢des
diarias. E a representacdo do amor eterno de Deus por seus filhos, conforme
descrito na Pérola de Grande Valor, faz o coragdo humano transbordar de
alegria. Podemos até ter pena daquele que ndo conhece as escrituras do
Senhor. Se a humanidade se voltasse diariamente para a palavra de Deus,
como encontrada nas escrituras, haveria menos guerra e miséria, € 0
amanhecer da paz seria vislumbrado®®. (traducdo nossa)

Widtsoe expandiu seu discurso sobre a importancia da leitura para além das escrituras:

O habito da leitura é extremamente valioso na vida. Com isso, quero dizer a
pratica de dedicar um pouco de tempo, digamos meia hora por dia, a leitura
sistematica de literatura que valha a pena. A mente se abre para preciosos
campos do pensamento; as conquistas das eras se tornam nossas; até mesmo
o futuro ganha forma. A medida que a mente e o espirito s&o alimentados por
uma leitura bem escolhida, conforto, paz e compreensdo chegam a alma.

2% SORENSEN, Asael T. A Personal History. Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, 2001, p. 78.

29 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: Entre préticas e representaces. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988, p.
24-25.

300 O Livro de Mérmon: Outro Testamento de Jesus Cristo. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos
Ultimos Dias, 2015, p. vii.

301 Conference Report, April 6, 7, 9, 1939. Salt Lake City: Church of the Jesus Christ of Latter-day Saints, 1939,
p. 22-23.
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Aqueles que ndo experimentaram isso perderam uma alegria intensa e de fécil
acesso®®?, (tradugdo nossa)

Segundo Chartier, a leitura ndo € um ato passivo de simplesmente decodificar palavras,
mas sim um ato de engajamento e interagdo com o texto. Os leitores trazem consigo uma serie
de conhecimentos prévios, valores, crencas e experiéncias que moldam a maneira como eles
interpretam e se apropriam do texto. Isso significa que diferentes leitores podem ter
interpretacdes e apropriacOes diferentes do mesmo texto, porque cada um traz sua propria
perspectiva para a experiéncia de leitura®®®. Nesse sentido, o papel dos missionarios mérmons
como orientadores da leitura se mostra de grande importancia para que os membros ndo tenham

varias interpretacGes e apropriacdes do mesmo texto.

Ao ser questionado por Chartier sobre a “justa leitura dos textos’ ou o “que é reencontrar
a posicdo do clérigo que da a correta interpretacdo da Escritura”, Pierre Bourdieu declarou que
“para impor a boa leitura, isto ¢, 0 bom modo de apropriacdo”, o proprietario do livro (os
missionarios e sua lideranca, no caso) se torna “aquele que detém e impde o modo de
apropriacdo. Desde que o livro, como disse antes, € um poder, o poder sobre o livro é
evidentemente um poder’3%4, A apropriacdo também esta relacionada ao poder e a autoridade.
“O poder sobre o livro ¢ o poder sobre o poder que exerce o livro. Eu evoco ali alguma coisa
que todos os historiadores lembraram, isto é, o poder extraordinario que tem o livro quando se
torna um modelo de vida”3®, argumentou Chartier. Para o historiador, a apropriagio do texto é
uma forma de os leitores reivindicarem seu proprio poder e arbitrio, a0 mesmo tempo em que
estdo cientes das estruturas de poder existentes. Esse raciocinio entra em acordo com o que
Joseph Smith, o organizador da religido, ensinou: “Ensino as pessoas principios corretos ¢ elas

governam a si mesmas”>%,

Além disso, Chartier destaca que a apropriacdo ndo ocorre apenas no nivel individual,
mas também € influenciada por fatores sociais e historicos. As préaticas de leitura sdo moldadas
por normas culturais, instituicbes e condicGes sociais especificas. Por exemplo, a proibicao do
idioma aleméo no Brasil foi muito dificil para os imigrantes germanicos, uma vez que eram

profundamente ligados a sua cultura e lingua. Ler O Livro de Mormon em alemao ajudava 0s

%02 1bid., p. 21.

308 CHARTIER, Roger. A Historia Cultural: Entre préticas e representaces. Rio de Janeiro: Bertrand, 1988, p.
24-27.

304 CHARTIER, Roger. (dir.) Praticas da Leitura. 52 Edigdo. S&o Paulo: Estacdo Liberdade, 2011, p. 242-243.
305 |bid.

3% John Taylor, 18 de maio de 1862, In: Journal of Discourses, Volume 10. Londres: Latter-day Saints’ Book
Depot, 185486, p. 57-58.
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imigrantes e teuto-brasileiros a estarem mais perto de sua cultura, além de influenciar os leitores

a se apropriarem do texto sem as barreiras linguisticas.

4.1. A SEGUNDA GUERRA MUNDIAL E O FIM DO PROSELITISMO MORMON NO
BRASIL

Durante as décadas de 1920 e 1930, as missfes alemas da Igreja alcangaram um sucesso
sem precedentes, especialmente nas provincias do leste da Alemanha. Quando o partido
nacional socialista, ou nazista, assumiu o controle da Alemanha em 1933, os membros da Igreja
germanicos tornaram-se cada vez mais cautelosos com suas palavras. Os agentes da Gestapo, a
policia secreta do Estado nazista, frequentemente monitoravam as reunides da Igreja, e a
maioria dos lideres dos ramos e das missdes foram interrogados minuciosamente sobre as
doutrinas, crencas e praticas mormons, além de serem advertidos para se manterem distantes de
questdes politicas. Na metade da década de 1930, as reunides dos santos dos Ultimos dias eram
frequentemente canceladas durante comicios nazistas, e a Igreja foi obrigada a abandonar seu
programa de escotismo devido ao Movimento da Juventude Hitleriana. Os ensinamentos do
evangelho relacionados a Israel entravam em conflito com a postura antissemita dos nazistas,
e, por isso, copias do popular livro de doutrina de James E. Talmage, intitulado “Regras de Fé”,
eram apreendidas. Em uma cidade especifica, a policia rasgou todos os hinos que tratavam
desse tema nos hinarios da Igreja. Preocupados e incomodados com essa situacdo, alguns
membros da Igreja deixaram de frequentar as reunides para evitar problemas com a policia.
Outros santos alemdes mostraram um interesse maior em emigrar do pais, com as colénias

germanicas no Brasil sendo um destino em algumas ocasifes®’.

A Igreja nunca foi oficialmente proibida na Alemanha, como ocorreu com outros grupos
religiosos. Na verdade, a Igreja recebeu publicidade favoravel quando o governo nazista
convidou os élderes para ajudarem a treinar algumas das equipes de basquete aleméas para as
Olimpiadas de Berlim, em 1936. Além disso, como o0s nazistas enfatizavam a pureza racial, eles
promoviam a pesquisa genealdgica. As autoridades governamentais, que anteriormente

consideravam 0s mérmons como uma seita indesejavel e, por isso, negavam acesso aos registros

307 Historia da Igreja na Plenitude dos Tempos. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 522.
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- . T
Figura 17: Willian W. Seegmiller, seu filho, Wan, e sua esposa, Ada Pratt Seegmiller, na casa da missdo em Séo Paulo, 1942.
Cortesia da Biblioteca da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

vitais, teriam passado a respeita-los por seu interesse na genealogia®’®

. Apesar disso, a situagdo
da Igreja e de seus missionarios tornou-se gradualmente mais dificil no final da década de 1930.
A ascensdo do nazismo na Alemanha também afetou a atividade da Igreja na América do Sul,

onde havia grandes col6nias de imigrantes alemées.

No Brasil, 0 governo, temendo a ameaga subversiva de simpatizantes do nazismo,
proibiu o uso do alemdo em reunides publicas e a distribuicdo de material impresso nesse
idioma. Durante sua primeira década no Brasil, 0os missionarios mérmons trabalharam
exclusivamente com a minoria de lingua alem4, e, por isso, a maioria das reuniées dos ramos
era realizada nessa lingua. Diante dessa situacdo ocorrida no final da década de 1930, os
missionarios redirecionaram seu trabalho para a maioria de falantes da lingua portuguesa,
estabelecendo assim as bases para o grande crescimento da Igreja no pais observado nas tltimas
décadas.

308 SCHARFFS, Gilbert W. Mormonism in Germany. Salt Lake City: Deseret Book, 1970, p. 86-88.
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411 A RETIRADA FRAGMENTADA DOS MISSIONARIOS E SUAS
REPERCUSSOES

Desde o outono de 1937, Adolf Hitler propds expandir seu dominio anexando 0s povos
de lingua alema da Austria e do oeste da Checoslovaquia. Em margo de 1938, a Alemanha
conseguiu anexar a Austria e, em setembro, Hitler acusou os checos de perseguir a minoria
alemd em seu pais, insistindo em seu direito de intervir. Com o alinhamento dos exeércitos em
ambos os lados da fronteira entre a Checoslovaquia e a Alemanha, a guerra parecia inevitavel.
Com o aumento da tensdo na Europa, as Autoridades Gerais ficaram cada vez mais preocupadas
com a seguranca dos missionarios que estavam la. Em 14 de setembro de 1938, a Primeira

Presidéncia ordenou a evacuacao de todos os missionarios desses dois paises.

Em uma reunido realizada em Munique, Alemanha, a Inglaterra e a Franga concordaram
que Hitler anexasse a regido ocidental da Checoslovaquia, sob a condicéo de ndo haver qualquer
outra agressdo. A guerra foi temporariamente evitada, e a Primeira Presidéncia permitiu que 0s
missionarios evacuados retornassem ao campo de trabalho. No entanto, o acordo de Munique
néo garantiu paz duradoura. Em 1939, Hitler voltou sua atencdo para a Polonia, exigindo maior
acesso ao corredor polonés até a Prussia Oriental, de lingua alemd. Repetindo as acusacGes
feitas contra a Checoslovaquia um ano antes, Hitler procurou justificar sua intervencdo militar

acusando a Poldnia de maltratar a minoria alema3°®,

J. Reuben Clark, um lider santo dos ultimos dias com experiéncia diplomatica, manteve
os lideres da Igreja informados sobre o0s acontecimentos na Europa por meio de seus contatos
no Departamento de Relagbes Exteriores, quase em tempo real. Finalmente, em 24 de agosto
de 1939, quinta-feira, a Primeira Presidéncia ordenou, pela segunda vez, a retirada de todos 0s
missionarios da Alemanha e da Checoslovaquia. O Elder Joseph Fielding Smith, que estava na
Europa em sua visita anual as missOes, recebeu instru¢bes para assumir o controle da

situagao®10.

A retirada dos missionarios, especialmente os que trabalhavam na Missao da Alemanha
Oriental, foi bastante problematica. O telegrama da Primeira Presidéncia chegou a Alemanha
na manha de sexta-feira, 25 de agosto, ordenando que todos 0s missionarios partissem

imediatamente para a Holanda. Na manh& de sabado, um missionario ligou da fronteira para

39 Historia da Igreja na Plenitude dos Tempos. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 523.

310 Santos - A Historia da Igreja de Jesus Cristo nos Ultimos Dias: Com Coragem, Nobreza e Independéncia
(1893-1955). Volume 3. Sao Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2022, p. 397.
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informar que os Paises Baixos haviam fechado suas fronteiras para quase todos o0s estrangeiros,
temendo que a entrada de milhares de refugiados esgotasse seu ja reduzido suprimento de

alimentos.

Enquanto isso, boletins transmitidos pelas emissoras de radio alemas alertaram que, a
partir daquele e domingo a noite, todas as ferrovias seriam controladas pelos militares, ndo
havendo mais garantias de livre acesso para as viagens civis. Quando a Holanda fechou suas

fronteiras, varios missionarios ficaram retidos no pais.

Em Salt Lake City, a Primeira Presidéncia acompanhou de perto o progresso da crise e
logo ordenou a saida de todos os missionarios da Europa. A maioria dos missionarios cruzou o
oceano Atlantico em navios cargueiros com acomodagfes improvisadas para centenas de
passageiros. Varios beliches foram instalados nos compartimentos dos navios, com apenas uma
cortina separando os homens das mulheres. J. Reuben Clark Jr. atribuiu a retirada dos
missionarios na Europa como um fato miraculoso:

Todo o grupo de missionarios saiu da Europa em trés meses, numa época em
gue dezenas de milhares de americanos apinhavam-se diante dos postos de
venda das grandes companhias de navios a vapor a procura de passagens, € 0S
élderes ndo tinham feito nenhuma reserva. Toda vez que um grupo estava
pronto para embarcar, havia espaco suficiente, mesmo quando as tentativas de
reserva de lugar feitas algumas horas antes tinham fracassado [...]. Este grande
empreendimento foi realmente abencoado pelo Senhor®!t,

No primeiro dia do més de setembro, as tropas alemas invadiram a Pol6nia. Apesar das
inimeras exigéncias para que se retirassem do territorio polonés, elas permaneceram. Com a
recusa alemd em cumprir as exigéncias, Inglaterra e Franca declararam guerra contra a
Alemanha, desencadeando a Segunda Guerra Mundial. “A guerra ameagada e temida estourou”,
anunciou o presidente da Igreja, Heber J. Grant, na Conferéncia Geral de Outubro de 19309.
“Deus Se entristece com a guerra. [...] Ele sujeitara as punigdes eternas de Sua vontade aqueles

que a praticarem injustamente”, continuou.

O presidente da Igreja procurou pregar a paz entre as nagdes e condenou “todas as coisas
ruins da guerra”, como “avareza, ganancia, miséria, caréncia, doenca, crueldade, odio,
desumanidade, selvageria, morte”. “Pedimos encarecidamente a todos os membros da Igreja

gue amem seus irmaos e suas irméas. Conclamamos igualmente todos os povos, onde quer que

311 Histéria da Igreja na Plenitude dos Tempos. Sdo Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
2000, p. 526.
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estejam, a banir o 6dio de sua vida, a encher o coracdo de caridade, paciéncia, longanimidade e

perdio”, concluiu®?.

Em 1940, mais paises foram arrastados para a guerra que se expandia rapidamente. A
Bélgica, a Holanda e a Franca rapidamente cairam sob o dominio alemdo, e a Inglaterra
preparou-se para lutar por sua sobrevivéncia. Como resultado, as colonias ultramarinas desses
paises tornaram-se vulneraveis ao ataque. Em setembro de 1940, o Japdo assinou um tratado de
assisténcia matua de dez anos com a Alemanha e a Itlia, passando entdo a ocupar a Indochina
Francesa. Esses eventos levaram a Primeira Presidéncia a retirar todos os moérmons do sul do
Pacifico e da Africa do Sul no més seguinte. As comunicacdes entre essas regides e a sede da
Igreja na América ndo foram interrompidas, como ocorreu na Europa, e 0s presidentes de

miss&o tiveram permissdo para permanecer em suas areas>>,

Com o ataque japonés a Pearl Harbor, os Estados Unidos subitamente entraram no
conflito contra o Eixo e tracariam novos rumos para o conflito mundial. No Brasil, um
missionario escreveu em seu diario:

Na noite de 7 de dezembro de 1941, ao voltarmos de nossas visitas, ficamos
consternados ao saber que os Estados Unidos tinham declarado guerra contra
0 Japdo e a Alemanha, entrando assim na Segunda Guerra Mundial. Naquela
noite, oramos para que pudéssemos concluir nossas misses®“. (tradugdo
nossa)

Com os desdobramentos da guerra, a Igreja parou de enviar novos missionarios para a
América do Sul, de modo que, quando os élderes terminaram suas missdes, ndo foram
substituidos. O nimero de missionarios na Missao Brasileira diminuiu gradualmente até chegar

a zero®1,

O Presidente Bowers lidou com essa questdo antes de deixar a Missdo Brasileira em
abril de 1942. Seu sucessor, William Seegmiller, esforgou-se para manter 0s ramos
funcionando, mas foi obrigado a fechar vérias areas da missdo a medida que 0s missionarios se

retiravam do pais. Em uma carta a seu filho, datada de 19 de fevereiro de 1943, registrou que,

312 gantos - A Histéria da Igreja de Jesus Cristo nos Ultimos Dias: Com Coragem, Nobreza e Independéncia
(1893-1955). Volume 3. Sao Paulo: A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, 2022, p. 400.
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em abril daquele ano, enviaria “quatro missionarios para casa, em maio dez e assim por diante

[...] ndo vai demorar muito até que maméae, Wan e eu estejamos aqui sozinhos™36,

No inicio do més de junho de 1942, os missionarios que estavam no Rio de Janeiro
registraram que o “ramo [M¢éier]| deste distrito foi fechado hoje. Continuaremos visitando, mas
pelo fato de termos apenas seis missionarios, ¢ melhor concentrarmos nosso trabalho”. Poucos
dias depois, os missionarios do ramo de Niter6i foram informados de que “devido a diminuigao
do niimero de élderes da Missao brasileira [...] a obra neste distrito seria descontinuada [...]""’.
Os missionarios registraram: “o niimero de missionarios no distrito do Rio de Janeiro esta
encolhendo, porque o nimero de missionarios [na missdo] esta em baixa. Presidente Seegmiller

diz que sera necessario fechar o distrito em breve3!8,

Como o nimero de missionarios diminuiu, a assisténcia as reunides de domingo tomou
0 mesmo rumo. Os élderes frequentemente escreviam que cancelavam as reunides por que nao
havia pessoas. Em janeiro de 1943, escreveram: “a obra caiu consideravelmente. Parece que
ndo fazemos nada. Temos muito poucos amigos interessados”3!®. Uma carta de Seegmiller a
Primeira Presidéncia de 11 de janeiro daquele mesmo revela a situacdo da Igreja no Brasil em

relacdo aos seus membros e sua estrutura eclesiastica e auxiliar:

Provavelmente vocé sabe que todas as Sociedades de Socorro no Brasil foram
desorganizadas e descontinuadas pelo Presidente Bowers em fevereiro de
1942. Essas Sociedades de Socorro eram compostas por mulheres que falavam
alemao. A lei proibe o uso da lingua aleméa em lugares publicos e a condena
em qualquer situacdo. Nossas irmds alemds tém preconceito contra o
portugués e ndo estdo dispostas a aprendé-lo. Estamos progredindo com as
pessoas que falam portugués. Foram batizadas sessenta e nove pessoas durante
0 ano de 1942. Na verdade, estamos mais encorajados com os brasileiros que
falam portugués do que com qualquer outra classe ou nacionalidade. Levara

316 William W. Seegmiller letter to his son, 19 de fevereiro de 1943. In: William W. Seegmiller correspondence,
1926; 1939-1945. Microfilme. Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos
Dias, Salt Lake City, UT.

317 Manuscript History of the Brazilian Mission: 1927-52. Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 406-407.

318 Manuscript History of the Brazilian Mission: 1927-52, 9 de abril de 1943. Biblioteca de Histéria da Igreja. A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.

319 1bid., p. 398.



116

Figura 18: Jovens com idade de missdo na guerra. Servigo religioso realizado em 1944 no USS Cambria durante a Sequnda
Guerra Mundial. Cortesia de BYU Saints at War archive.

tempo até que possamos ter organizagBes auxiliares em que esses brasileiros
que falam portugués possam presidir. Lamento dizer que ndo temos nenhum
sacerddcio nesta missdo que possa ser confiado para conduzir os assuntos da
igreja. A maioria de nossos membros mais antigos sao mulheres. Estamos
muito encorajados com o fato de que estamos convertendo e batizando um
namero consideravel de rapazes e mogas na adolescéncia. Esse fato nos da
esperanca de uma organizacao local no futuro, mas no momento atual, parece
que estamos sem lideranca no sacerdécio quando ndo temos missionarios no
Brasil®?. (traducéo nossa)

Cinco meses apoOs ter relatado a situacdo dos membros brasileiros a Primeira
Presidéncia, Seegmiller decidiu que havia chegado 0 momento de retirar todos 0s missionarios
do Rio de Janeiro. Ele visitou a cidade e se reuniu com 0s missionarios americanos retornados
que trabalhavam na embaixada americana. Seegmiller “sugeriu que os membros no Rio de
Janeiro fossem comissionados como missionarios regulares depois que os dois élderes restantes
fossem retirados. Todos foram a favor e foi decidido que seriam oficialmente chamados por

Seegmiller como missionarios locais, logo apo6s o primeiro de junho”. O planejamento era de

320 William Seegmiller to First Presidency, 11 de janeiro de 1942. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-
1944, Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
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que esses missionarios locais continuassem a fazer proselitismo e que o ramo continuasse sob
a administracdo desses membros americanos locais. Registros apontam que “esta organizagao
de ramo independente provavelmente [foi] a primeira de seu tipo na Missdo Brasileira”%?!. Isto
é, 0 ramo do Rio de Janeiro seria a primeira unidade administrada com adeptos residentes no
pais, sem missionarios envolvidos. Seegmiller aconselhou-0s a continuar a compartilhar o
evangelho, a realizar reunides, a enviar relatérios mensais, entre outras coisas®??. Shields e
Pinheiro registraram a situacao no Rio de Janeiro durante a época da guerra:
[...] o trabalho missionério entre os brasileiros diminuiu durante esse periodo
por causa da falta de missionarios de tempo integral. Os norte-americanos que
moravam no Rio, chamados a continuar a obra missionaria, lutaram para
cumprir seu chamado. [Bernice] Brady, a missionaria local recém-chamada e
esposa do presidente do ramo, lembrou-se de como era o trabalho durante esse
periodo dificil. Explicou que o governo ndo permitia que a Igreja no Rio
realizasse reunifes em saldo publico. Os missionarios também foram
impedidos de certas atividades de proselitismo, como entregar folhetos. Em
vez disso, 0s missionarios locais basicamente se socializavam com as pessoas
e mencionavam as doutrinas da religido na tentativa de despertar seu interesse.
Ela disse que “explicavam muito de [sua] doutrina a muitas pessoas que [eles]
conheciam”. Eles diziam as pessoas que ndo fumavam nem bebiam, que sua
crenca seguia 0 modelo da organizacgdo e doutrina original da Igreja do tempo
de Cristo, que acreditavam na Biblia, etc. Ela também explicou que, como nédo

podiam se reunir em um saldo, os poucos membros que moravam no Rio
realizavam reunides na casa da familia Brady®%.

Ao ser questionada se seu trabalho de proselitismo foi conduzido entre outros
estadunidenses e pessoas ligadas a embaixada, Bernice Brady respondeu que seus esforcos
estavam totalmente focados nos seus compatriotas da embaixada e empresas proximas.
Também recordou de ndo haver membros brasileiros locais, exceto talvez um ou dois®?*. As
reunides eram compostas principalmente pelos poucos membros estadunidenses que moravam
no Rio e, possivelmente, alguns brasileiros nativos. Com essa situacdo, possivelmente néo
deram preferéncia a O Livro de Mormon em portugués, embora ndo tenha sido encontrada

nenhuma fonte que diga o contrério.

Na maior cidade do pais, a dificuldade para manter unidades da Igreja funcionando néo

foi uma excecdo. Mesmo Sao Paulo sendo a sede da Missao Brasileira e a primeira cidade onde

321 Manuscript History of the Brazilian Mission: 1927-52, 9 de abril de 1943. Biblioteca de Histdria da Igreja. A
Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 392.

322 |bid., p. 379.

328 SHIELDS, Scott G. PINHEIRO, Fernando. Campo bom: histéria dos Santos dos Ultimos Dias no Rio de
Janeiro. Maceid: Cepal - Companhia de Edicao, Impressao e Publicagdo de Alagoas, 2022, p. 74-75.

324 BRADY, Bernice N. Entrevista feita por Frederick G. Williams, 25 de agosto de 1973, microfilme, transcricéo,
Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 8-9,
11-12.
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um distrito com falantes em portugués tinha sido estabelecido, houve adversidades para que 0s
ramos sobrevivessem. Seegmiller relatou:

Estamos nos esforcando para criar organizacGes locais. Tem sido um pouco
dificil porque tinhamos poucos homens capazes e dignos de possuir o
sacerddcio, mas € interessante ver como o Senhor abre o caminho. N&o
tinhamos ninguém para presidir em Sdo Paulo. No dltimo domingo em que
nosso filho Wan esteve aqui, ele batizou um homem muito bom. Pretendo
ordena-lo ao oficio de élder e coloca-lo no comando do nosso trabalho aqui
na préxima semana. Sera uma promogdo rapida, algo incomum, mas é uma
emergéncia e 0 homem em questdo é capaz, fiel e digno®?. (traducéo nossa)

Em 1944, ja ndo havia mais nenhum missionario servindo no Brasil. Em uma
correspondéncia para o Presidente Heber J. Grant e seus conselheiros, Seegmiller escreveu:
Todos os missionérios estdo agora nos Estados Unidos. O Elder B. Richard
Platt e nosso filho Wan sairam do Rio de Janeiro via Pan-American Clipper
as 6h30 do dia 22 de janeiro de 1944. Ambos estardo em casa antes desta carta
chegar até vocés. Eu havia treinado nosso filho para ser meu secretario e
contador, por isso ndo trabalhei muito com os livros. Depois que soubemos
que voltaria para casa, ele e o Elder Platt ficaram t40 ocupados com 0s
relatérios anuais que ndo houve tempo para eu estudar as contas com eles.
Agora estou aqui sem um secretario e sem um estendgrafo. A jovem que esta

escrevendo esta carta € uma amiga nossa que se ofereceu para nos ajudar3?,
(traducédo nossa)

Em outra correspondéncia, agora para familiares, Seegmiller registrou: “Todos os
missionarios voltaram para casa agora e mamae e eu estamos sozinhos nesta casa grande”*?’. O
retorno dos missionarios para casa fez com que a distribui¢do d’O Livro de Mormon fosse
drasticamente prejudicada. Poucas unidades da Igreja ficaram funcionando e sem o auxilio dos
missionarios, deixando os membros da religido desamparados. O proselitismo parou no Brasil

e o livro sagrado recém-traduzido ficou restrito a uma pequena por¢do de adeptos.

4.2 A MUDANCA DEFINITIVA PARA O IDIOMA PORTUGUES

Os desdobramentos do projeto nacionalizador de Vargas e o inicio da Segunda Guerra

Mundial foram os principais indicios definitivos da alteracdo do idioma oficial da Igreja, a qual

325 William Seegmiller to First Presidency, 28 de janeiro de 1944. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-
1944. Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
326 1dem.

327 William Seegmiller, carta para nora, Bonnie, 28 de dezembro de 1943, e Carta para seu filho e nora, 28 de
janeiro de 1944. Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake
City, UT. Alguns missionarios optaram por permanecer no Brasil para trabalhar, mas a maioria desses missionarios
se afastaram da religido, o que decepcionou Segmiller. WILLIAMS, Frederick S. WILLIAMS, Frederick G. From
Acorn to Oak Tree: a personal history of the establishment and first quarter development of the South American
Missions. Fullerton, CA: Et Cetera Graphics, 1987, p. 315.
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manteve o status quo até dezembro de 1941, quando os Estados Unidos entraram na guerra

contra o Eixo. Asael T. Sorensen, missionario na ocasido, relembrou os esfor¢os de Vargas pela

“unido” da nagao:
Passei meus ultimos seis meses no Brasil como presidente de distrito,
chamado para presidir as congregacdes de Curitiba, Joinville e Ponta Grossa.
Nesse ponto, experimentei de forma mais direta o impacto da Segunda Guerra
Mundial em nosso trabalho missionario. Antes do inicio da guerra, Getalio
Vargas, o ditador brasileiro, promulgou uma lei que exigia que todos no Brasil
aprendessem a falar a lingua nacional, o portugués. No final das contas, esse
mandato mostrou-se muito benéfico para o pais como um todo, pois até entdo
muitos grupos étnicos ndo se preocupavam em aprender o portugués e
continuavam a utilizar suas préprias linguas nativas. Ao forgar todos a falarem
a mesma lingua, o presidente Vargas unificou a nagdo. Por outro lado, essa lei
se mostrou um obstaculo para os imigrantes mais velhos que ainda falavam
apenas sua lingua nativa, incluindo muitos alemaes que viviam na parte sul do
Brasil. Em Joinville, tinhamos varios membros de origem alemd, poucos dos
guais falavam portugués. Quando o Brasil se posicionou ao lado dos Aliados

contra a Alemanha, a Primeira Presidéncia considerou prudente interromper
todo o trabalho missionario em lingua alema [...]*?. (tradugdo nossa)

Os sentimentos nacionalistas da populacdo alema se intensificaram com a declaracéo de
guerra e 0s seus sentimentos por sua patria alema conflitaram com sua afiliacdo a uma igreja
estadunidense, fazendo com que muitos se voltassem contra a religido, tornando-se “inimigos
amargos” ou passassem “a ver os missionarios como agentes dos governos americano e
brasileiro”®?°, Patriotas alemaes hostilizaram a religifo; a perseguicdo se intensificou a ponto
de forcar o fechamento de varios ramos. O movimento politico e ideolégico do nazismo havia
encontrado terreno fértil no solo brasileiro. Um numero consideravel de adeptos se voltou
contra sua fé devido a sua adoragdo e apoio inflexivel a Hitler. Mark L. Grover apontou que ““se
tornou inseguro para 0S missionarios entrar em certas partes das cidades, e a maioria dos

alemaes parou de permitir que eles entrassem em suas casas”>,

Quando William Seegmiller chegou em 1942 para assumir a lideranca da Misséo
Brasileira, encontrou-a em meio a uma transi¢do sem precedentes. Trabalhou para evitar uma
desercdo generalizada, buscando meios para apaziguar essa comunidade inflamada.

Ap0ls uma série de ataques de submarinos do Eixo ao longo da costa brasileira com o
objetivo de interromper os embarques de borracha para os Estados Unidos, graves tumultos

eclodiram durante o verdo de 1942, visando empresas e igrejas alemas em todo o pais. Temendo

328 SORENSEN, Asael T. A Personal History. Biblioteca de Histéria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos
dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, 2001, p. 80.

329 GROVER, Mark L. Sprechen Sie Portugiesisch? Nein: The German Beginnings of the Church in Brazil. In:
Journal of Mormon History (Vol. 45, No. 2). Illinois: University of Illinois Press, 2019, p. 140.

330 |bid.



120

a possibilidade de represalias semelhantes contra os membros e missionarios sob sua
supervisdo, Seegmiller procurou uma maneira de mostrar lealdade ao esforco de guerra. Em
uma exibicdo dramatica, “enviou uma ordem para Joinville para recolher toda a literatura aleméa
e hinarios e queima-los. Isso foi como arrancar uma parte da alma dos santos alemaes, ver sua
valiosa literatura ser queimada”, registrou Sorensen sobre o episodio®!. “Mesmo que eles
entendessem 0s motivos, muitos assistiram em total consternacdo enquanto nds faziamos uma
fogueira e queimavamos os materiais designados™3%?, continuou. Posteriormente, o Presidente
Seegmiller registrou:

Foi bom para o Brasil quando foi aprovada uma lei proibindo o uso do alemé&o
em locais publicos. Isso forcard o povo do Brasil a aprender a lingua
portuguesa e sera um grande fator para assegurar a unidade nacional. Um bom
progresso esta sendo feito com os lus6fonos. Os brasileiros sdo muito gentis
conosco. Recebemos tratamento amigavel em todos os lugares®®. (traducéo
nossa)

Quando os ultimos missionarios americanos voltaram para os Estados Unidos, deixaram
“congregacdes [em lingua portuguesa] recém-abertas em cidades como S&o Paulo, Campinas,
Rio de Janeiro, Piracicaba e Ribeirdo Preto”. Sorensen escreveu:

Nossos membros permaneceram fiéis apesar da acdo que precisou ser tomada,
e desfrutamos de muitos bons momentos com eles. A partir daquele momento,
todas as nossas reunides publicas foram conduzidas em portugués. Mesmo 0s

poucos membros que ndo podiam falar ou entender o portugués eram fiéis em
sua participacdo nas reunides sacramentais®**. (traducéo nossa)

Em seguida, os principais nucleos da Igreja no Brasil, embora poucos na ocasido,
“haviam mudado para uma populagdo diferente e mais receptiva. A lingua do mormonismo no

Brasil estava para ser o portugués”3®,

331 SORENSEN, Asael T. Oral History. Entrevistado por Gordon Irving. Salt Lake City, 8 de outubro de 1973, p.
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43 “MUITOS ERROS EVIDENTES NA DOUTRINA”: A DENUNCIA DE
SEEGMILLER

Em julho de 1943, William W. Seegmiller escreveu para a Primeira Presidéncia
alegando que tinha descoberto “muitos erros evidentes na doutrina” na primeira edigdo d’O
Livro de Mormon. Seus missionarios tinham percebidos diversas ocorréncias de “doutrina
falsa” e ensino da “concepcao errada da Deidade e da Divindade”. Seegmiller, em sua

336 o um “nativo desconhecido”,

correspondéncia, acusou os tradutores, um suposto “apostata
de terem “injetado alguma doutrina catélica” n’O Livro de Mormon3®*’. O presidente da Misséo
Brasileira estava se referindo a Daniel Gay Shupe e William Vanorden Lane, respectivamente.
Essa grave acusacdo preocupou os oficiais da Igreja. Na ansia de compartilhar a mensagem do
evangelho ao mundo, agora a lideranca mérmon temia que erros pudessem ter ocorrido em seu
livro sagrado e em outras traducdes. No auge da Segunda Guerra Mundial, com diversas
missOes fechando devido ao alistamento na guerra, ndo demoraria para que os membros de todo
o mundo fossem deixados por conta propria. O livro que fundamentava a fé dos adeptos

residentes no Brasil, aparentemente, estaria comprometido.

Como os supostos erros na traducgdo estavam relacionados aos principais dogmas da
religido, como, por exemplo, o conceito de divindade e 0 modo de batismo, os lideres da igreja
tomaram medidas drésticas e decidiram traduzir novamente o livro inteiro. Além disso, a carta
de Seegmiller despertou temor na lideranca da Igreja, a ponto de decidirem traduzir novamente
em meia dlzia de outras linguas estrangeiras. O relato de Seegmiller foi decisivo para colocar
todas as traducGes das escrituras sob o controle direto da Primeira Presidéncia, que €

responsavel por elas até hoje.

Seegmiller presumiu que as mudancas teriam sido feitas de forma intencional por “uma
mulher bastante erudita, a qual era uma catolica devota”, tendo ouvido falar que foi ela quem
“injetou alguma doutrina catdlica” no livro sagrado. Os créditos da tradugdo dados a Daniel

Shupe aumentaram ainda mais as suspeitas de Seegmiller de que ele também tenha tido um

33 De acordo com os santos dos Gltimos dias, “desde Ad&o até o presente, toda a histéria do mundo tem sido uma
sucessdo recorrente de apostasias pessoais e coletivas. A Adéo, o Senhor deu o verdadeiro evangelho e o verdadeiro
governo, de modo que todos os assuntos relacionados a esta esfera mortal pudessem ser governados e organizados
em harmonia com a ordem dos céus. A apostasia consiste no abandono e rendncia desses principios verdadeiros,
e todos aqueles que ndo acreditam e ndo se conformam a eles estdo em condi¢do de apostasia, quer sejam aqueles
que se afastaram da verdade ou que herdaram seus conceitos falsos de seus pais apostatas”. MCCONKIE, Bruce
R. Mormon Doctrine. Salt Lake City: Bookcraft, 1958, p. 41.

337 William Seegmiller to First Presidency, 15 de julho de 1943. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-1944.
Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
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papel importante na traducdo adulterada. No conhecimento equivocado de Seegmiller, Shupe
havia servido como missionario no Brasil enquanto o pais ainda fazia parte da Missdo Sul-

Americana, “casou-se com uma moga brasileira, abandonou-a e apostatou’3,

Seegmiller citou quatro exemplos especificos na carta como evidéncias da influéncia
catdlica n’O Livro de Mormon, e ainda alegou que “muitos outros erros” seriam eventualmente
descobertos. Inicialmente, ele criticou que havia muitos “versiculos faltando no Livro de
Mormon em portugués”, citando especificamente a auséncia de “todo o versiculo 36” do
capitulo treze de 1 Nephi®*. Nesse capitulo é descrita a visdo apocaliptica de Néfi e
especificamente detalha a ascensdo e queda da “grande e abominavel igreja”, expressdo que 0s
santos dos Gltimos dias frequentemente associam ao catolicismo romano*°. Embora, para o
presidente de missao, a auséncia do versiculo fosse suficientemente suspeita, declaracdes sobre
a origem da “grande e abominavel igreja”, seu suposto abandono em “muitas partes que sao
claras e preciosas, como também de muitas das promessas do Senhor”®*! e sua extensdo a todas
as “nagdes e reinados dos Gentios™**2 foram todas preservadas na tradug&o em portugués. Além
disso, o versiculo trinta e seis diz apenas, em inglés: And in them shall be written my gospel,
saith the Lamb, and my rock and my salvation (“E nelas sera escrito o meu evangelho, disse o

Cordeiro, e minha rocha e minha salvagdo”, traducao nossa).

A carta continua com o segundo exemplo, “como evidéncia da influéncia dessa mulher
catdlica”, uma suposta descaracterizacao na tradugédo de Alma 28:4. No idioma original, o texto
diz: And now this was a time that there was a great mourning and lamentation heard throughout
all the land, among all the people of Nephi. “Nossa presente edicdo em portugués”, declarou
Seegmiller, dizia que “nesta ocasido havia muitos vestidos pretos”. Seegmiller continuou
relatando a Primeira Presidéncia que essa era uma conhecida “expressdo que os catdlicos
sempre usam” para significar o luto®**, De acordo com o presidente da Missdo Brasileira, isso
nao foi um erro de tradugdo, mas outro exemplo do tradutor distorcendo as palavras d’O Livro

de Mormon através de uma perspectiva catlica®**. Surpreendentemente, ndo houve nenhuma

338 1bid.

339 Ver anexo 15.

340 McCONKIE, Bruce R. Mormon Doctrine. Salt Lake City: Bookcraft, 1958, p. 129.

3411 Nephi 13:26.

342 1 Nephi 13:3.
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344 0 uso da cor preta no luto ndo é exclusivamente de origem catélica, embora seja comumente associado a essa
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mencao a “vestidos pretos” na tradugdo para o portugués no versiculo apontado. Em vez disso,
dizia: “nesta ocasido houve muito luto e grandes lamentagdes por todo 0 pais, entre todo o0 povo

de Nephi”.

Seegmiller aponta mais uma evidéncia de influéncia catélica na traducdo ao destacar o
versiculo Mosiah 18:15, sugerindo que os personagens da obra ndo realizavam batismos por
imersdo. Essa sugestdo se baseia no complemento do versiculo no idioma original, onde se
descreve que Alma “did not bury himself again in the water” (“nao sepultou a si mesmo outra
vez na agua”, traducdo nossa). A critica de Seegmiller é que os tradutores ndo reconheceram
esse trecho como um pronome reflexivo, como sendo “ele mesmo”, referindo-se a Alma. Em
vez disso, eles traduziram essa parte do versiculo como “mas ésse ndo mergulhou como os
outros”. Essa traducdo acrescentou o pronome indefinido “outros”, o que pode ter levado a
interpretacdo equivocada de que a agdo do mergulho era destinada aqueles que estavam sendo
batizados, ndo a Alma, que estava realizando o batismo. Essa interpretacdo pode indicar uma
influéncia da perspectiva catélica na traducéo do trecho em questdo, uma vez que o catolicismo

ndo enfatiza o batismo por imerséo.

Contudo, a traducdo usada aparentemente ndo faz parte de um esforgo para esconder a
doutrina do batismo por imersdo abordada n’O Livro de Mormon. No versiculo anterior, em
Mosiah 18:14, a traducdo esclareceu que “ambos, Alma e Helam, mergulharam na &gua, e se
levantaram e sairam”. De forma semelhante, em 3 Nephi 19:11, especifica-se que 0 modo do
batismo envolvia “desc[er] e entr[ar] na agua”. Qualquer declaracdo de que o texto original
tenha sido mudado para se adequar aos ensinamentos catélicos sobre a ordenanca do batismo
pode ser desqualificada também pelo fato de que a traducéo preservou os versiculos sobre a
proibicdo do batismo de criangas:

E [suas criancinhas] ndo tém necessidade de arrepender-se nem de ser
batizadas. Eis que o batismo é feito para consagrar o arrependimento, para que
se cumpram 0s mandamentos da remissdo dos pecados. Mas as criancinhas
vivem em Cristo, desde a fundacdo do mundo: se tal ndo se desse, Deus seria
um Deus parcial e variavel, que s6 daria preferéncia a certas pessoas; pois
guantas criancinhas tem morrido sem batismo! Portanto, se as mesmas ndo
pudéssem ser salvas sem o batismo, teriam sido langadas a um inferno sem
fim. Eis que vos digo que aquele que pensar que as criangas pequenas
necessitam de batismo, esta no fel da amargura e nas cadeias de perversao;

vale ressaltar que as préaticas e tradicGes podem variar entre diferentes regides e comunidades da religido. Além
disso, em algumas culturas e crencas, outras cores também podem ser usadas para representar o luto, como o
branco, o cinza ou o roxo. ROSENBLATT, Paul C. Grief in small-scale societies. In: PARKES, Colin M.
LAUNGANI, Pittu. YOUNG, Bill. Death and bereavement across cultures. Londres e Nova York: Routledge,
1997, p. 28.



124

porque ndo tem fé, nem esperanca, nem caridade; portanto, se perecer com
ésse pensamento, devera ir para o inferno3#,

Como ultima suposta evidéncia, Seegmiller descreveu a versdo em portugués de 3 Nephi
11:27 que declara que “o Pali, 0 Filho e o Espirito Santo constituem um so ser”. Esta passagem
se espelha numa outra no Evangelho de Jo&o, presente no Novo Testamento, onde Jesus também
declarou “Eu e 0 Pai somos um’34®. Para os santos dos ultimos dias, o “Pai”, o “Filho” ¢ o
“Espirito Santo” sao seres distintos. Com isso, a traducdo deveria observar que 0 que estava
implicito era “um” em “semelhanga” e ndo em “pessoa”, como a maioria dos cristdos tem
aceitado desde o século 1V. O texto original se limita a that the Father, and the Son, and the
Holy Ghost are one. Os tradutores adicionaram ser no final do verso, introduzindo um conceito
metafisico na obra. Seegmiller apontou que, “quando os catdlicos lessem esta escritura”, nao
teriam duvida de que “esta correto, o Pai, o Filho e o Espirito Santo sdo um em ser”, dando
indicio que as “pessoas que trabalharam na tradugdo” ndo sabiam “nada sobre a doutrina

moérmon”3

A declaracdo de Seegmiller de que pode ter sido intencionalmente “injetada alguma
doutrina catélica” na traducdo é atenuada pelo fato de que a traducdo de 1940 ndo alterava
frequentemente as passagens de forma a produzir uma leitura “catdlica”. Por exemplo, a
traducdo também adicionou ser em 3 Nephi 11:36 (“o Pai, Eu e o Espirito Santo somos um s6
ser”), mas em outros trechos parecidos como 3 Nephi 28:10 (“e eu sou como € o Pai; e 0 Pai e
eu somos um”) e Mormon 7:7 (“ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo, que sdo um sé Deus”) ndo
foram adicionados. Aparentemente, o acréscimo da palavra ser em 3 Nephi 11:27 e em 3 Nephi

11:36 pode ter sido feito de forma inadvertida.

Para o presidente da Missdo Brasileira, O Livro de Mormon em portugués representava
uma ameaca para 0s santos dos Ultimos dias brasileiros. Em pouco tempo, os ultimos
missionarios americanos seriam evacuados do pais e a missdo seria encerrada. Os membros e
interessados brasileiros aprenderiam “doutrina falsa” e “a concepgdo errada da Divindade”.

Assim como aconteceu com a literatura alema, Seegmiller estava disposto destruir todos os

345 Moroni 8: 11-14. A prética de batizar bebés e criangas abaixo da idade de oito anos ¢ vista como desnecessaria
para os santos dos Ultimos dias. De acordo com O Livro de Mdrmon, o Senhor condena o batismo de criancinhas,
uma vez que nascem inocentes e sem pecado (Moroni 8:10-21). Em Doutrina e Convénios, outra escritura canone
da religido, afirma que Satanas nao tem poder para tenta-las até que se tornem responsaveis (D&C 29:46-47), de
modo que ndo precisam se arrepender ou serem batizadas. Segundo o entendimento da religido, as criancas devem
ser batizadas a partir dos oito anos de idade (D&C 68:25-27).

346 Jodo 10:30.

37 William Seegmiller to First Presidency, 15 de julho de 1943. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-1944.
Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
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cerca de mil exemplares restantes do livro sagrado na casa da misséo para impedir tal destino.
Em sua carta a Primeira Presidéncia, Seegmiller os lembrou da crenca ensinada pela Igreja de
gue anteriormente “uma grande apostasia” havia sido “desenvolvida pouco a pouco — um erro
aqui e um erro ali, até que a doutrina original da Igreja de Jesus Cristo ndo pudesse mais ser
reconhecida”. Na conclusdo de sua carta, questionou: “N&o estamos cometendo alguns desses

pequenos erros que levam a um erro muito grande?”348

Embora Seegmiller tenha escrito para a Primeira Presidéncia denunciando erros na
traducdo e insercdo de doutrina catdlica, ele o fez usando indicios problematicos para sustentar
seu argumento. Em sua carta para a lideranga da Igreja, indicou que “alguns dos erros que 0s
missionarios apontaram [...] ndo eram erros, mas sim erros dos missionarios”, numa tentativa
de amenizar a situacdo. Ainda fez uma sugestdo de um novo tradutor, seu proprio filho, para
uma possivel nova tradugdo d’O Livro de Mormon: “O povo brasileiro me diz que ele fala o
idioma de forma fundamentalmente correta e muitos dizem que ele o fala como um nativo. Ele
é um bom tradutor. Ele tem estudado o Livro de Mormon e tem observado os erros de traducéo”,

reportou4.

Contudo, mesmo Seegmiller tendo usado exemplos incoerentes para provar que a
traducdo do livro sagrado tinha influéncia de doutrina catélica, uma série de indicios
comprometedores pode ser encontrada na obra. Um termo oriundo dos dogmas catdlicos, a
palavra “indulgéncia”, aparece no segundo versiculo do capitulo 10 de 1 Nephi: “Pois aconteceu
que, tendo meu pai descrito todo o seu sonho e tendo exortado meus irméos a indulgéncia,
falou-lhes sobre os judeus” (italicos adicionados). A palavra do original em inglés é diligence
(diligéncia, em portugués). Ambas as expressdes tém significados completamente diferentes. O
conceito de “remissido das penas temporais, merecidas pelo pecador”®® difere de “cuidado na
execugio de uma tarefa” ou “averiguagdo detalhada de algo”3*L. O padre José Lourenco definiu
o termo “indulgéncia”:

E a remissdo, diante de Deus, da pena temporal devida pelos pecados ja
perdoados quanto & culpa, remissdo concedida do tesouro da Igreja pela

Autoridade eclesiastica, aos vivos por modo de absolvicao, e aos defuntos por
modo de sufrdgio (Canon 911). O tesouro da Igreja é constituido pelas

%8 1bid.

349 William Seegmiller to First Presidency, 28 de janeiro de 1944. In: Brazilian Mission correspondence, 1942-
1944. Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.
Ver anexo 18.

30 MAIA, Antonio. Pequeno dicionario catdlico. Rio de Janeiro: Imprimatur, 1966, p. 105-106.

31 Disponivel em: < https://dictionary.cambridge.org/pt/dicionario/portugues-ingles/diligencia>. Acessado em 10
de julho de 2023.
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satisfacBes de Nosso Senhor Jesus Cristo, da Virgem Maria e dos Santos. A
indulgéncia é Plenaria, se é intencdo de quem a concede remir tdda a pena
temporal; a indulgéncia é Parcial, se a intencdo é remir uma parte da pena
temporal. S6 o Papa pode conceder indulgéncia plenéria; o Bispo pode
conceder indulgéncias parciais. SO aproveitam as indulgéncias aquéle que faz
0 que é exigido para as lucrar. A indulgéncia plenaria s6 pode ser lucrada uma
vez cada dia, embora se repitam os actos prescritos para as lucrar, a ndo ser
gue outra coisa seja determinada. A indulgéncia parcial, a ndo ser que o
contréario seja expresso, pode ser lucrada mais duma vez cada dia, tantas vezes
quantas forem repetidos os actos para as lucrar (Canon 928). Ninguém pode
aplicar em beneficio dos vivos as indulgéncias que lucrar; pelas almas do
Purgatorio podem ser aplicadas tédas as indulgéncias concedidas pelo Sumo
Pontifice, a ndo ser que determine o contrario (Canon 930)32,

Outra evidéncia pode ser encontrada em 1 Nephi 11:18. Nessa passagem, 0 autor esta
descrevendo uma visao que incluia Maria, a mae de Jesus Cristo: “Disse-me éle: A Virgem que
viste ¢ a mae do filho de Deus, segundo a matéria” (Itlicos adicionados). Tanto na versao d’O
Livro de Mormon em inglés (virgin, 1921) como em francés (vierge, 1852), o termo € escrito
com a inicial minuscula. A palavra aparece com inicial minuscula em outras ocasifes na obra,
mas quando é referida como a “mée do filho de Deus”, a inicial do termo é colocada em
maiuscula, criando uma variacdo estilistica e ndo seguindo a norma gramatical padrdo na
época®3. A palavra “virgem”, com “v” minusculo, é um adjetivo que pode ser utilizado para
descrever uma pessoa que nunca teve relacdes sexuais ou para se referir a algo que € puro,
intacto ou n&o utilizado. Ao utilizar a letra “V” mailiscula na palavra “Virgem”, se confere
énfase, destaque ou reveréncia especial a palavra, como os catélicos romanos se referem a

“Virgem Maria, mée do Cristo”.

No capitulo 32, do livro de 2 Nephi surge outra evidéncia do costume catélico. O termo
“rezar” ¢ usado diversas vezes:

E agora, meus queridos irméos, percebo que ainda meditais em v0SS0s
coracdes; e é-me doloroso falar-vos sbbre isso. Porque, se escutardes o
Espirito que ensina o homem a rezar, sabereis que deveis rezar; porque 0
espirito mau ndo ensina 0 homem a rezar, mas lhe ensina a ndo rezar. Mas eis
que vos digo eu que deveis rezar sempre, e nao desanimar; e nada deveis fazer
com respeito ao Senhor, sem antes rezar ao Pai em nome do Filho, para que
éle consagre vossa acdo, e para que vossa obra possa reverter em bem-estar
para vossa alma®+,

32 L OURENCO, José, Pe. Dicionario da Doutrina Catélica. Porto: Verdade e Vida, 1945, p. 122.

3% Em 1938, a gramatica utilizada no Brasil era baseada na norma culta do portugués brasileiro, influenciada
principalmente pela gramatica normativa portuguesa da época. SILVA, Ana Paula Araujo. Breve histéria da
ortografia portuguesa: periodos, reformas e acordos. In: Revista de Villegagnon. Ano IVV. Namero 4, 2009. ISSN
1981-3589. Formato eletronico. Rio de Janeiro: WalPrint Grafica e Editora, 2009, p. 59. Disponivel em: <
http://portaldeperiodicos.marinha.mil.br/index.php/villegagnon/article/view/2097/2037>. Acessado em 27 de
julho de 2023.

3542 Nephi 32:8-9. ltalicos adicionados.
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De acordo com Antonio Maia, autor de um dicionério das doutrinas catdlicas, a reza ou
oracdo trata-se de uma “piedosa elevacdo da alma a Deus com o fim de Lhe prestar homenagem
e pediu-Lhe o que é necessario e util a nGs mesmos e ao Nosso proximo, sujeitando a vontade
divina e sendo especialmente para a nossa salvagdo eterna”, de modo que pode ser executada
“através de formulas ja consagradas ou por nossas proprias palavras espécie de conversa intima

e simples com nosso Criador”3%,

Embora na tradicao catolica nao haja uma diferenca substancial entre as palavras “rezar”
e “orar”, uma vez que ambos os termos sdo usados indistintamente para se referir a comunicacao
e a0 didlogo com Deus, bem como a pratica de recitar oragdes e fazer suplicas, o termo “rezar”
¢ usado amplamente na Igreja Catolica. A palavra “rezar” tem origem no latim “recitare”, que
significa “recitar” ou “ler em voz alta”®®. Historicamente, rezar envolvia a recitagio de oragdes
formais e estruturadas, como o “Pai N0sso” ou a “Ave Maria”%’. Para os mormons, a recitacio
de oragdes repetitivas vai de encontro aos seus ensinamentos, conforme ensinado em 3 Nephi
13:7%%8,

No capitulo 8 de Alma se registra a tentativa de proselitismo do autor homénimo do
livro em uma cidade chamada Amonia. No versiculo 11, encontramos: “Eles, no entanto,
endureceram seus coracdes, dizendo-lhe: Sabemos que tu és Alma; e sabemos que és 0 Sumo
Pontifice da igreja que estabeleceste em muitas partes do pais, de acérdo com a tua tradicao;
mas nos ndo somos da tua igreja e ndo acreditamos nessas loucas tradi¢des” (Italicos

adicionados).

A traducdo adotou o termo usado na Igreja Catdlica ao invés da forma original, high
priest (sumo sacerdote, em portugués). O termo se repete no versiculo 23: “E tendo comido e
achando-se farto, éle disse a Amulek; eu sou Alma, o Sumo Pontifice da igreja de Deus em todo

0 pais” (Italicos adicionados).

35 MAIA, Antonio. Pequeno dicionario catdlico. Rio de Janeiro: Imprimatur, 1966, p. 145.

3% TOLEDO, Valdeci. Algumas vertentes cristds utilizam mais o verbo “orar”, outras o “rezar”. Existe alguma
diferenca de valor no uso desses verbos no catolicismo? In: Revista Ave Maria. Ano 125. Edicdo de junho de 2023.
Formato eletrdnico. Sdo Paulo: Ave Maria, 2023, p. 50. Disponivel em: <https://revistaavemaria.com.br/wp-
content/uploads/2023/05/avemaria-junho2023.pdf>. Acessado em 27 de julho de 2023.

357 LOURENCO, José, Pe. Dicionario da Doutrina Catélica. Porto: Verdade e Vida, 1945, p. 30, 168-169.

38 “Mas, quando orardes, ndo useis vis repeti¢des, como os gentios, porque cuidam que por seu muito falar hdo
de ser ouvidos”. Embora o autor de 3 Nephi oriente a ndo usar vas repetigdes, existem alguns momentos nos
costumes mérmons em que seus membros realizam oragdes pré-estabelecidas, como no sacramento, por exemplo.
Durante este rito, nas chamadas reunifes sacramentais (reunides semelhante com a comunh&o no catolicismo), é
oferecida uma oracédo para abengoar o pdo outra para abengoar a dgua. Ambas as ora¢Ges sdo pré-estabelecidas e
sdo encontradas no livro candnico Doutrina e Convénios (20:77, 79).
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O Sumo Pontifice, também conhecido como Papa, é o lider maximo da Igreja Catolica
Romana. O termo deriva do latim “Pontifex Maximus”, que significa “Maior Pontifice”. O Papa
é considerado o sucessor de Sdo Pedro, que € considerado o primeiro Papa, de acordo com a
tradicdo catolica. Maia explicou que “Sumo (Pontifice)” representa “0 que esta no lugar mais
elevalo [sic], por isso tratamento ao Papa por sua elevadissima dignidade de representante de

Cristo na terra, o seu Vigario™*°.

Esses indicios demostram uma influéncia pertinente da doutrina e costumes da Igreja
Catdlica Apostdlica Romana na traducéo oferecida a Missdo Brasileira. Eles podem confirmar
que Bowers realmente deu preferéncia a tradugdo de Shupe, Agda e Maria, conforme revelou
em sua historia oral®°. Além disso, mostram que Agda e Maria, duas mulheres catolicas,
estavam a frente no processo de traducdo e, durante a publicacdo do livro sagrado, ndo

receberam quaisquer créditos pelo seu trabalho®®?,

As traducdes sdo processos complexos que envolvem a transferéncia de um texto de um
idioma de origem para outro de destino. Os tradutores desempenham um papel fundamental
nesse processo, pois sao responsaveis por transmitir o significado e a intencéo do texto original

de maneira precisa e adequada na lingua-alvo.

E importante reconhecer que os tradutores néo sd0 meros transmissores mecanicos de
palavras e frases, mas sim agentes ativos que trazem consigo sua propria cultura, visdo de
mundo, experiéncias e bagagem linguistica para o ato de traduzir. Isso significa que suas
escolhas e decisdes durante o processo de traducgéo sdo influenciadas por esses fatores pessoais,

sociais e culturais®®?.

Dessa forma, os tradutores podem inserir sua cultura, visdo de mundo e costumes em
suas traducdes de diferentes maneiras. Isso pode ocorrer na escolha de palavras, na adaptacao
de expressdes idiomaticas, na interpretacdo de referéncias culturais especificas e na selecdo de

exemplos ou analogias que sejam mais compreensiveis ou relevantes para a cultura-alvo.

Essa perspectiva é apoiada por diversas teorias da traducdo, como a teoria da traducéo
intercultural ou a teoria dos estudos descritivos da traducdo. Essa abordagem teorica destaca a

importancia da traducdo como um ato cultural e social, que vai além da simples transferéncia

39 MAIA, Antonio. Pequeno dicionario catdlico. Rio de Janeiro: Imprimatur, 1966, p. 196.

360 BOWERS, John A.; BOWERS, Amelia W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974.

%1 Ver anexo 8.

362 VENUTI, L. The Translator's Invisibility: A History of Translation. 22 Edicdo. Oxford: Routledge, 2008, p. 49.
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de significado entre duas linguas. Em vez disso, 0s teodricos da traducdo intercultural examinam
como a traducdo € influenciada por fatores como politica, ideologia, poder e identidade. O
renomado académico e tradutor norte-americano Lawrence Venuti escreveu:

Antes de escolher um texto estrangeiro para traducdo ou aceitar uma
encomenda de traducdo, os tradutores devem examinar a situacdo atual do
género ou tipo de texto, campo ou disciplina em que estdo trabalhando. Os
tradutores literarios devem estar familiarizados com os canones das literaturas
estrangeiras em inglés, bem como os cénones das literaturas britanica e
americana, em contraposi¢cdo aos padr8es de intercdmbio intercultural e
relacfes geopoliticas (para um exemplo poderoso desse tipo de diagnostico
cultural, ver Said 1990). Os tradutores que trabalham em outras disciplinas
das ciéncias humanas devem estar familiarizados com o conjunto de textos
estrangeiros gque alcangaram autoridade nas instituicGes académicas britanicas
e americanas, bem como com a erudicdo angl6fona considerada autoritaria,
também situada em um contexto global®®3. (traducéo nossa)

Ele argumenta que os tradutores tém um papel ativo na construcdo de relacdes culturais
e na exposicdo de diferentes culturas por meio de suas escolhas de traducéo e ndo apenas uma
forma de transmitir informacGes de uma lingua para outra. Critica 0 que chama de
“domesticacdo” na tradug@o, que ¢ a tendéncia de tornar o texto traduzido mais familiar e

alinhado com as normas culturais da lingua de chegada. Ele escreveu:

O objetivo da tradugdo é trazer de volta um “outro” cultural como algo
reconhecivel, familiar, até mesmo 0 mesmo; e esse objetivo sempre corre 0
risco de uma domesticagcdo completa do texto estrangeiro, muitas vezes em
projetos altamente conscientes, nos quais a traducdo serve a apropriacao de
culturas estrangeiras para agendas na situacao receptora, cultural, econdmica,
politica. A traducdo ndo é uma comunicagéo tranquila de um texto estrangeiro,
mas uma interpretacdo que esta sempre limitada pelo seu endereco a publicos
especificos e pelas situa¢des culturais ou institucionais onde o texto traduzido
se destina a circular e funcionar3®4, (tradugdo nossa)

Em vez disso, Venuti defende a pratica do “estranhamento”, que busca preservar a
estranheza e a singularidade cultural do texto original. Essa abordagem visa conscientizar 0s
leitores sobre a existéncia de diferentes culturas e perspectivas, desafiando assim a hegemonia

cultural e linguistica dominante. Ele registrou:

[...] Esse estranhamento pode ocorrer porque a posicao pela qual uma préatica
discursiva qualifica agentes para a producdo cultural ndo opera de maneira
totalmente coerente: uma prética especifica nunca fixa irrevogavelmente a
identidade, porque a identidade é relacional, o ponto nodal de uma
multiplicidade de préticas cuja incompatibilidade ou antagonismo cria a
possibilidade de mudanga [...]. Uma prética discursiva como a traducéo parece
particularmente vulneravel a mudancas de posicionamento, deslocamentos de
identidade: sua funcdo é trabalhar com diferencas linguisticas e culturais que

33 |pid., p. 267.
34 pid., p. 14.
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podem facilmente iniciar uma interrogacdo das condigdes do trabalho do
tradutor®®®. (traducéo nossa)

Venuti enfatiza a importancia do papel do tradutor como mediador cultural, responsavel
por trazer para o texto traduzido as vozes e 0s contextos culturais presentes no original.
Contudo, é importante ressaltar que os tradutores também devem ter em mente a fidelidade ao
texto de origem e aos principios éticos da traducéo, como a precisédo e a clareza na comunicacéo.
Eles devem equilibrar a transmissdo do conteddo original com a compreensdao e a

adaptabilidade ao publico-alvo e a cultura receptora®.

4.4 A DECISAO DA PRIMEIRA PRESIDENCIA

Até aquele momento, a tradugdo d’O Livro de Mormon era em grande parte uma
responsabilidade da missdo, realizada por missionarios ou por convertidos a fé que desejavam
compartilhar a mensagem do livro com seus compatriotas. Apds da carta de Seegmiller, a
Primeira Presidéncia tomou medidas imediatas para garantir que tais erros ndo fossem

repetidos, colocando a traducdo das escrituras sob sua jurisdicéo.

Seegmiller incluiu em sua carta a sugestdo de que uma traducéo fosse feita novamente
“em Salt Lake City”, pois assim “aqueles que fazem o trabalho poderiam consultar a autoridade

competente”.

Respondendo a Seegmiller, eles concordaram que “ndo ¢ sensato distribuir livros que
contenham tais erros flagrantes”, dada a “tradug@o incorreta em relacdo a Divindade e a
ordenanca do batismo”. Estes eles consideraram “sérios demais para serem perpetuados”. No
entanto, alertaram contra qualquer acdo drastica. Em vez de destruir os livros, sugeriram
“escrever nas margens uma nota indicando onde ocorrem as traducOes erradas”. “Depois
tomaremos medidas para lancar uma edigdo que seja mais proxima da correta”, afirmaram3’.
Notas escritas a mao e datilografadas foram preenchidas pelos missionarios nos exemplares
restantes. Com caneta, riscavam-se as palavras julgadas erradas, enquanto pequenas notas
datilografadas eram anexadas nos livros, 0s quais continuaram a ser eventualmente

distribuidos®e,

35 Ibid., p. 262.

36 |bid., p. 16.

367 First Presidency to William Seegmiller, December 6, 1943. In: Brazilian Mission correspondence. Biblioteca
de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.

388 Ver anexo 16 e 17.
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Apesar de seus desejos de controlar rigidamente a traducdo, a Primeira Presidéncia
determinou que a nova traducéo teria que ser feita no Brasil. Eles confiaram essa tarefa a dois
de seus missionarios americanos mais antigos, os irmaos Harry e Raymond Maxwell. Harry
John Maxwell relatou sua experiéncia ao retraduzir o livro sagrado:

Era uma tradugéo que originalmente havia sido feita por um ndo-membro, e
do ponto de vista da experiéncia que tenho agora nas dificuldades de traducéo,
realmente ndo era tdo ruim assim. Havia alguns problemas em que realmente
ndo transmitia o significado bésico. Agora, como missionario, minhas
habilidades linguisticas eram bastante boas, para um missionario. Mas eu
ainda era um americano e nao tinha maturidade suficiente no idioma portugués
para realmente saber o que era melhor e o0 que ndo era. E ainda assim, recebi
o trabalho e tive que fazer o melhor que pude com isso. E quando terminei,
ainda havia muitos erros, é claro. Trabalhei em conjunto com um brasileiro
ndo-membro que trabalhava tentando corrigir os erros gramaticais. Ele as
vezes questionava algumas palavras que eu queria usar. E tinhamos algumas
discussfes a respeito. Eu sei que, depois que terminamos, 0S missionarios
encontraram falhas nisso. Dediquei muito tempo a isso e lembro-me que,
basicamente, algumas frases foram omitidas, houve alguns casos em que, na
verdade, a doutrina ndo foi transmitida corretamente. O Livro de Mormon era
bastante direto. Ndo ha doutrina complexa nele. Exceto por uma area que tem
um problema com pessoas de lingua portuguesa por causa de sua formagédo
catolica, e é o conceito de Deus e da Trindade. E, veja bem, o Livro de
Mormon nunca realmente diz que existem trés personagens separadas e
distintas. Fala sobre o Pai, o Filho e o Espirito Santo, que sd@o um Deus. Bem,
o tradutor portugués pegou isso e disse “um Deus s6”. Essa pequena palavra
“s0” da a entender para um catélico que seria apenas uma pessoa, ou pelo
menos essa era a impressdo que eu sempre tive disso. Acho que minha
experiéncia foi que os brasileiros certamente ndo entenderam o conceito de
Deus como trés personagens distintas a partir dessa frase. Isso foi apenas um
exemplo de uma das coisas pelas quais passamos e que procuramos corrigir,
e agora isso ndo esta mais la. E “s6 um Deus” e tem uma leitura mais proxima
do que o inglés diz. Bem, esses sdo 0s tipos de coisas que tentamos corrigir, e
em geral, acho que fizemos um bom trabalho, embora nos primeiros dois
meses apds a nova edicao ter sido langada, os missionarios tenham encontrado
60 ou 70 erros no livro. Foi uma grande experiéncia de aprendizado para
mim3°, (tradugdo nossa)

Os Elderes Harry e Raymond Maxwell conseguiram concluir as revisdes e fazer os
arranjos com uma gréafica apenas alguns dias antes de suas missdes terminarem. Ainda assim,
eles reconheceram que mesmo essa tradugdo melhorada continha “erros”. Em questao de meses,
seus companheiros missionarios os informaram que de haviam descoberto alguns “60 ou 70

erros”.

369 MAXWELL, Harry John. Oral History Project. Transcricdo. Brigham Young University. Provo, 1982.
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Apesar de seus esfor¢os, com conhecimento e recursos limitados, eles ndo conseguiram
produzir uma traducdo satisfatoria. Sete anos depois, uma edicao revisada surgiu, apenas para

ser substituida cinco anos depois por uma traducdo completamente nova.

A publicacdo d’O Livro de Mormon em portugués na Misséo Brasileira foi um marco
significativo para os membros da Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias no Brasil.
Através do plano de empréstimo e da criacdo de uma biblioteca, 0os missionarios buscaram
ampliar o alcance do livro sagrado, permitindo que mais pessoas tivessem acesso a ele. A
recepcdo entusiasmada por parte dos missionarios e membros da igreja demonstrou a
importancia e o potencial transformador do livro sagrado em suas vidas e na propagacao do

evangelho.

Com a retirada dos missionarios americanos, a Igreja no Brasil enfrentou desafios
significativos. Unidades foram fechadas e o proselitismo ficou praticamente encerado, apenas
com poucas atividades entre os membros locais. De maneira geral, a guerra tanto ajudou no
impulsionamento da publicacdo do livro sagrado como no seu atraso na distribuicdo e uso no
proselitismo. A guerra atrasou a publicacdo do livro em portugués por causa da escassez de
matéria-prima e sua propagacdo, ao forcar a retirada dos missionarios do Brasil para se

alistarem na guerra contra o Eixo.

Nesse periodo conturbado, a carta de William W. Seegmiller a Primeira Presidéncia da
Igreja levantou sérias preocupacdes sobre possiveis erros na traducdo d'O Livro de Mormon e
a insercdo de doutrinas catolicas. Embora Seegmiller tenha apresentado evidéncias
problematicas para sustentar suas alegacdes sobre a suposta influéncia catdlica e a tradugédo
inadequada de certos termos, perceberam-se indicios de que a traducdo oferecida a Missdo
Brasileira continha elementos da doutrina e costumes da Igreja Catélica Apostolica Romana.

A traducdo é um processo complexo que envolve a transferéncia de um texto de um
idioma para outro, e os tradutores desempenham um papel ativo nesse processo. Eles trazem
consigo sua proépria cultura, visdo de mundo e experiéncias, o que pode influenciar suas
escolhas e decisbes durante a traducdo. Esses fatores pessoais podem levar a insercdo de

elementos culturais e religiosos na traducéo.

Embora a carta de Seegmiller tenha levantado preocupacdes sobre possiveis erros na
traducdo, é importante reconhecer que a tradugdo € um ato cultural e social que vai além da

simples transferéncia de significado entre idiomas. Os tradutores tém a responsabilidade de
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equilibrar a fidelidade ao texto original com a compreensdo e adaptabilidade ao publico-alvo e

a cultura receptora.

Essa experiéncia destaca a complexidade do processo de traducdo e a
importancia de considerar fatores culturais, religiosos e linguisticos ao transmitir textos

sagrados de uma cultura para outra.
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CONSIDERACOES FINAIS

A religido de origem estadunidense, organizada por Joseph Smith, veio de Buenos Aires,
em 1928, para Joinville, Santa Catarina, buscando continuar e expandir seu proselitismo entre
os alemaes imigrantes, ndo se interessando, a principio, pelos brasileiros nativos. Essa situacdo
criou uma curiosa encruzilhada linguistica de norte-americanos que falavam alem&o em um
pais cujo idioma oficial é o portugués. Embora os missionarios tenham obtido certo éxito entre
a populacdo germanica e teuto-brasileira, houve uma deficiéncia no alistamento de lideres
eclesiasticos masculinos para essa comunidade, fazendo com que fosse ampliado o campo de
proselitismo para os brasileiros nativos. Com base nas informacdes apresentadas, as acdes de
Vargas, influenciadas pelo contexto totalitario da época, geraram um ambiente de controle
social que afetou vérias esferas da sociedade, incluindo a liberdade religiosa e linguistica. Pode-
se afirmar ainda que, os eventos do projeto nacionalizador de Getulio Vargas também se

mostraram, a posteriori, um motivo pertinente para os esforcos dessa mudanca.

As evidéncias e argumentos discutidos nesse trabalho sustentam a ideia de que a
traducdo do livro sagrado dos santos dos Gltimos dias para o portugués demostrou-se um marco
importante na estratégia missionaria da religido e uma boa oportunidade de os brasileiros
nativos conhecerem a crenca além do que era mostrado nos jornais e revistas. Contudo, se
tornou uma provacao para 0 povo germanico que, dadas as resolugdes de Vargas da proibicédo
dos idiomas do Eixo, foi for¢ado a falar o idioma da nacdo. Além disso, a apropriacdo do livro

sagrado em portugués para essa audiéncia também veio a tornar-se um desafio posteriormente.

Duas mulheres catélicas e um presbiteriano, brasileiros, e um mdérmon estadunidense
com uma basica proficiéncia em portugués foram designados para a tradugdo d’O Livro de
Mormon. Divididos em dois grupos, traduziram o livro sagrado com as condicGes possiveis que
suas habilidades permitiam. Como resultado das anélises realizadas, pode-se concluir que,
Bowers, presidente da Missdo Brasileira, responsavel pelo projeto, deu preferéncia a traducdo
do grupo do adepto estadunidense e o considerou como principal tradutor, ignorando as duas

mulheres catolicas, as quais eram, na ocasido, esposa e sogra de Daniel.

Agda e Maria ndo foram sequer citadas nos créditos da traducdo, mesmo sendo as
protagonistas do trabalho. Isso levanta questionamentos sobre a razéo pela qual Bowers nédo

Ihes deu o devido reconhecimento. Seria por serem catolicas ou simplesmente porque eram
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mulheres? Infelizmente, fontes insuficientes e outras limitagdes de pesquisa deixaram essas
perguntas sem respostas. A busca por mais fontes historicas, tanto na instituicdo religiosa,
através da Biblioteca de Histdria da Igreja, quanto entre os descendentes dos protagonistas, é

incentivada para preencher essa lacuna.

Mesmo com uma evidente empolgagdo dos missionarios e de seu presidente publicada
no periodico da missdo, a analise realizada nesse trabalho permite concluir que o livro sagrado
apresentou diversos erros de traducdo a ponto de despertar a aten¢do do sucessor na
administracdo da Missdo Brasileira, William Seegmiller, o qual formalizou uma denuncia sobre
as supostas doutrinas catolicas inseridas no livro. Apesar de suas evidéncias demostradas
tenham sido eventualmente desqualificadas, havia expressGes idiomaticas adaptadas e
interpretagdes de referéncias culturais especificas “evidentes” no livro sagrado que atestam a
influéncia da formacdo religiosa e visdo de mundo das duas tradutoras omitidas. Levando em
conta as consideraces feitas, pode-se destacar, portanto, a importancia da tradu¢do como um
ato cultural e social, que se expande mais do que a simples transmissdo de significado entre

duas linguas.

A denuncia de Seegmiller tornou-se o ponto de partida desta pesquisa assertiva ao
caracterizar-se pela objecdo a aprovacdo do livro sagrado por conta das diferentes
nacionalidades e expertises de seus tradutores, mas sobretudo pelas motivagdes, mentalidades
e visdes de mundo do sagrado desses sujeitos sociais terem influenciado a hermenéutica da

traducéo.

Diante da situacdo e do interesse em resguardar a doutrina da religido, a Primeira
Presidéncia ponderou uma segunda traducdo posteriormente. No entanto, permitiu a
distribuicdo d’O Livro de Mormon com a adi¢do de algumas erratas feitas com canetas e

pedacos de papéis datilografados colados nas paginas da obra.

Durante esse intervalo, Seegmiller tentou favorecer seu filho, ao indica-lo como tradutor
da suposta nova traducdo, caracterizando uma evidente pratica de nepotismo. No entanto, a
sugestdo do presidente da Missdo Brasileira foi ignorada pela presidéncia da Igreja. Poucos
anos depois, com Seegmiller fora da administracdo, uma nova e modesta edi¢do do livro foi
publicada no Brasil ap0s diversas revisdes feitas pelos proprios missionarios da Missao

Brasileira.
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Ao considerar todos os fatores discutidos, pode-se concluir que traducgdes de textos
sagrados se mostram uma atividade complexa e delicada, que requer a transferéncia cuidadosa
de texto e significados de um dialeto para outro. A traducéo é uma ponte que conecta diferentes
culturas e linguas, e os tradutores desempenham o papel vital de facilitadores desse intercambio,
garantindo que os significados profundos e as mensagens espirituais sejam preservados e
transmitidos de maneira sensivel e significativa para aqueles que os recebem. Esses
documentos, no nosso caso, O Livro de Mormon, sdo altamente reverenciados por seus
seguidores, pois contém ensinamentos, praticas e principios que orientam suas crengas e
praticas religiosas. Essa tarefa desafiadora demanda uma compreensdo profunda do significado
e contexto dos textos, caracteristica que Bowers somente elegeu em Daniel G. Shupe.

Como essa pesquisa demonstrou, para ser um tradutor eficiente, é necessario nao apenas
fluéncia nos idiomas de origem e destino, mas também sensibilidade em relacdo as
especificidades religiosas e culturais envolvidas. Cada palavra ou frase pode possuir
significados simbdlicos sutis, que podem ser perdidos ou outros serem acrescentados, em uma
traducdo literal do texto original, o que aconteceu na traducgéo analisada e escolhida por Bowers.
A tradugdo transcende a mera substituicdo de palavras. Esse trabalho demostrou a
complexidade da traducdo como um processo que envolve a transferéncia de significado entre
idiomas, sendo um ato ativo por parte dos tradutores, 0s quais nao apenas transmitem palavras,
mas também trazem consigo sua propria bagagem cultural, visdo de mundo, experiéncias
pessoais e dogmas adquiridos. Esses elementos podem impactar em suas decisdes durante o
processo de tradugdo, resultando na incorporacdo de elementos culturais e religiosos. E um
empreendimento cultural e social, onde os tradutores desempenham um papel crucial na
harmonizacdo entre fidelidade ao texto original e a adaptacdo ao publico-alvo e a cultura

receptora.

Com base no que foi exposto pelos linguistas abordados neste trabalho e nas agdes da
Primeira Presidéncia quanto a traducdo, se deram justificados os apelos para que os tradutores
sejam especialistas nos idiomas de origem e destino, possuindo um profundo conhecimento da
linguagem religiosa e dos conceitos teologicos presentes nessas escrituras. A autenticidade e
fidelidade ao texto original sdo fundamentais para transmitir a esséncia da santidade aos que
ndo tém acesso a lingua ou cultura original. Assim sendo, € possivel garantir que a mensagem

do sagrado seja melhor preservada e compreendida adequadamente pelos adeptos.
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Conclui-se que O Livro de Mormon obedeceu aos predicados do conceito de “registro”
linguistico, conforme explicado por Halliday e Hasan, ao ser usado por uma coletividade que
consegue compartilhar suas crencas valendo-se de elementos linguisticos proprios de seu
contexto religioso. A andlise da traducéo do livro sagrado em questdo na comunidade santa dos
ultimos dias brasileira dos anos 1940 ilustra como a traducdo pode moldar ou preservar a

linguagem religiosa em um contexto especifico.

Considerando as questdes abordadas ao longo deste trabalho, pode-se concluir que esta
pesquisa se torna relevante para o campo da historia cultural ao investigar a consolidagdo do
portugués entre os santos dos ultimos dias no Brasil durante o periodo que envolve o inicio e 0
meio da Segunda Guerra Mundial, por meio do processo de traducéo e publicacao de seu livro
sagrado nesse idioma. A pesquisa resultou em um trabalho interdisciplinar de andlise de
traducdo e, a0 mesmo tempo, contribui para o conjunto de estudos historiograficos sobre o
mormonismo no pais, podendo servir como referéncia para futuras pesquisas e entendimento

sobre o tema.

Além disso, a relevancia desta pesquisa também alcanca os interessados nas dinamicas
regionais brasileiras em um contexto especifico da guerra ou do Estado Novo. Ao estudar este
recorte histérico do mormonismo no Brasil, a pesquisa lanca luz sobre um conhecimento mais
abrangente da sociedade no Sul do pais, marcada pela imigracdo europeia e,

circunstancialmente, pela ditadura de Getulio Vargas.
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ANEXOS

ANEXO 1: Organograma da lideranca d’A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias.
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ANEXO 2: Correspondéncia de Stephen L. Richards para Rulon S. Howells.

CHURGH OF JESUS CHRIST OF LATTER DAY SAINTS

Tue Councru or Tane TwELVE

47 E.SOUTH TEMPLE STREET

Savr LAKE Crry;, UrAn
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Traducdo do ANEXO 2:

18 de junho de 1938
CORREIO AEREO
Presidente Rulon S. Howells
Caixa Postal 882

Sao Paulo, Brasil

Caro irm&o Howells:
A Primeira Presidéncia aprova a impressao de dois mil exemplares do Livro de Mérmon
no idioma portugués, ao custo de US$ 1.110,00 ou 56 ¢ por exemplar, conforme sua carta de 7

de junho.

Quando estiverem impressos e prontos para distribuicdo, gostariamos que vocé enviasse
100 exemplares aqui para que estejam disponiveis para uso neste e em outros paises onde

pOSsam Ser Necessarios.

Achamos que sera um grande feito ter o Livro de Mdormon disponivel em portugués.
Esperamos, no entanto, que o livro seja de primeira classe. Vocé fard bem em garantir ndo
apenas que a traducdo seja devidamente verificada por estudiosos competentes, mas que as
provas sejam lidas cuidadosamente e a edicao inteira saia sem erros. Temos certeza de que vocé

estara interessado nesta fase do projeto.
Com os melhores cumprimentos e votos de sucesso continuo,
sinceramente,
Stephen L. Richards,

Presidente do comité de radio da Igreja, publicidade e literatura missionaria



ANEXO 3: Correspondéncia de Heber J. Grant para Rulon S. Howells.

CHURCII OF JESUS CHRIST OF LATTER DAy SAINTS
HEBER J. GRANT, PRESIDENT
Sart LAaxE Crty, UTAH

June 24, 1938

President Rulon £, Howells
Brazilian Mission

P.0.Box 862

Sao Paulo, Brazil

Dear Brother Howells:

Your letter of June 7, in which you report that
the translation of the Book of Mormon into the Portuguese
language has now been completed and is being thoroughly
checked by two very competent Portuguese scholars, was read
at the meeting of the First Presidency and the Council of
the Twelve held in the Temple yesterday.

We approve your recommendation that 2,000 copies
of the Book of Mormon in the Portuguese language be printed,

and we enclose herewith draft for the equivalent of $1,110 --.

the price of printing this number of copies.

We are of course unable to determine at this end
just how many copies of the book will be needed; we suggest,

therefore, that while the type is still set up you make some

investigation to ascertain whether or not it would be ad-
visable to increase the number of copies. Undoubtedly, for
some years to come, at least, the principal demand for these
books will be in the territory covered by the Brazilian Mis-’
sion. |

-

With best wishes, I remain

brothér,

/

~—

Enc.

P.S. Check Por %475.00 enclosed herewith; the bualance wi)l b
sent to you in July and August. y i

/

-

e

—
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Traducdo do ANEXO 3:

24 de junho de 1938
Presidente Rulon S. Howells
Missdo Brasileira

Caixa Postal 862

Sao Paulo, Brasil

Caro irm&o Howells:

Sua carta de 7 de junho, na qual vocé relata que a traducdo do Livro de Mdrmon
para o idioma portugués ja foi concluida e esta sendo minuciosamente verificada por dois
estudiosos portugueses muito competentes, foi lida na reunido da Primeira Presidéncia e

do Conselho dos Doze realizada ontem no Templo.

Aprovamos sua recomendacdo de que 2.000 exemplares do Livro de M6rmon no
idioma portugués sejam impressos e anexamos aqui uma minuta para a equivaléncia de

$1.110 - - o prego da impressédo deste numero de exemplares.

E claro que ndo podemos determinar quantos exemplares do livro serdo
necessarios; sugerimos, assim, que enquanto a tipografia ainda esteja sendo montada,
vocé faca alguma investigacdo para verificar se seria ou ndo aconselhavel aumentar o
namero de cdpias. Sem ddvida, pelo menos por alguns anos, a principal demanda por

esses livros sera no territério de abrangéncia da Misséo brasileira.
Com os melhores votos, permaneco
Atenciosamente seu irméo,
H. J. Grant
Anexo

P.S.: Cheque de $475,00 anexado neste documento; o saldo sera enviado para vocé em

julho e agosto.



152

ANEXO 4: Correspondéncia de Rulon S. Howells para Arthur Winter.

July 14, 1938

¥Mr, Arthur Winter
47 E. So. Temple
Salt Lake City, Utah

Dear Brother Winter:

I have received a letter from Stephen L. Richards,
which he wrote June 18th, 1938, informing me that the First
Presidency had given their approval for the printing of 2,000
copies of the Book of Mormon into the Portuguese language ai
the cost of $1,110,00, The translation and rechecking of
manuscripts amd printers proof amounts %o $480.00 or a totel
of $1,590,00 for the entire work connected with the translating
and printing of the book.

The first part of the manuscript goes to the Printer
next week and we would appreciate your sending this money so
that there will be no delay in getting the book out.

Will you please send us $900,00 from our budget money.
This may be made in one check as I am cashing these checks on
the free exchange and there is no brokerage fee or commission
because of the amount of the check. Regular mail lately has
been very uncertain of late so we would appreciate your sending
this money by airmeil.

The other day we received word from the Firsi Presidency
that our successors had been appointed so that we will probably start
#x wending our way home some time in October, We have enjoyed our
labors during the past 3} years and although there was very litile
here when we arrived we are leaving a fairly well organized Mission.

Mary is well and sends her groetings and we both trust you
are in the best of health.

Sincerely your brother,

L

Mission President.
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Traducdo do ANEXO 4:

14 de julho de 1938
Sr. Artur Winter

47 E. So. Temple
Salt Lake City, Utah

Caro irmdo Winter:

Recebi uma carta de Stephen L. Richards, escrita em 18 de junho de 1938,
informando-me que a Primeira Presidéncia havia aprovado a impressdo de 2.000
exemplares do Livro de Mdérmon para o idioma portugués ao custo de $1.110,00. A
traducdo, revisdo dos manuscritos e as provas de impressdo totalizam $480,00 ou um total

de $1.590,00 para todo o trabalho relacionado a traducdo e impresséo do livro.

A primeira parte do manuscrito vai para 0 impressor na proxima semana e
gostariamos que vocé enviasse esse dinheiro para que ndo houvesse atrasos na

distribuicéo do livro.

Por favor, envie-nos $900,00 do dinheiro do nosso orcamento. 1sso pode ser feito
em um cheque, pois estou descontando esses cheques por troca gratuita e ndo ha taxa de
corretagem ou comissdo por causa do valor do cheque. Ultimamente, o correio regular
tem sido muito incerto, entdo gostariamos que vocé enviasse esse dinheiro por correio

aéreo.

Outro dia, recebemos a noticia da Primeira Presidéncia de que nossos sucessores
foram nomeados para que provavelmente comecemos a voltar para casa em outubro.
Desfrutamos de nosso trabalho durante os Gltimos 3 anos e meio e, embora houvesse
muito pouco aqui quando chegamos, estamos deixando uma Missdo razoavelmente bem

organizada.

Mary estd bem e envia suas saudagdes e nos dois confiamos que vocé esteja com

a melhor saude.
Atenciosamente seu irmao,
Rulon S. Howells,

Presidente da Missao.
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ANEXO 5: Correspondéncia de Arthur Winter para Rulon S. Howells.

A ":_7/[» 4/{)/ %f/}/ / / ////

47 E.SOUTH TEMPLE ST., SALT LAKE CITY,UTAH

July 18, 1938

President Rulon S. Howells
Caixa Postal 862
Sao Paulo, Brazil
Dear Brother:
Herewith is check in your favor
for $160.00 as final installment on the Portu-

guese edition of the Book of Mormon which you

are now publishing for the Church.
Sincerely yours,

At Ul

CAC:DB
encle
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Traducdo do ANEXO 5:

18 de julho de 1938
Presidente Rulon S. Howells
Caixa Postal 882

Sao Paulo, Brasil

Querido irmao:

Aqui esta um cheque a seu favor de $160,00 como parcela final da edi¢cdo em
portugués do Livro de Mdérmon que vocé esta publicando para a Igreja.

Atenciosamente,

Artur Winter.
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ANEXO 6: Folheto “O Proféta JOSEPH SMITH narra a sua historia”. Primeiro material
de proselitismo traduzido para o portugués pelos missionarios mérmons em maio de 1938.

O Proféta
JOSEPH SMITH
narra a

| sua historia
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ANEXO 7: Mapa da Missdo Brasileira entre 1938 e 1942. John A.; BOWERS, Amelia
W. Oral History Program. Salt Lake City, 1974. Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja
de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT, p. 34-A.
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ANEXO 8: Verso da folha de rosto da primeira edicdo d’O Livro de Mormon em
portugués. Destaque para a auséncia de Agda e Maria Vieira nos créditos da traducéo.

Todos

0s Direittos Reservados

PRESIDENTE DA MissAio BRASILEIRA,
J. ALDEN BOWERS.

Dividido em capitulos e versiculos,
com referéncias, por ORSON PRATT
em 1879.

Primeira Edicdo publicada em In-

glés, em 1830.

Primeira Edi¢do em paginas de duas
colunas, com o titulo dos capitulos,
datas cronoldgicas, revisdo das refe-
réncias, indice e vocabuldrio, em
1920.

TrApDUCAO PorTUGUESA PorR: DANIEL SHUPE
WILLTAMS LANE
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ANEXO 9: Folha de rosto da primeira edigdo em portugués d’O Livro de Mormon com o
ano de publicacéo errado.

0)

LIVRO DE MORMON

Um relatério escrito pela

MAO DE MORMON
SOBRE PLACAS

TIRADO DAS PLACAS DE NEPHI

E’ um resumo dos anais do povo de Nephi, e dos Lamanitas
—_ Escrito aos Lamanitas, que sdo os remanescentes da casa de
Israel; e também aos Judeus e Gentios — Escrito por via de
mandamento, sob a influéncia de profecia e de revelagdo —
Escrito, selado e escondido no Senhor para que néo fosse des-
truido — Para ser apresentado pelo dom e poder de Deus, para
a sua interpretacio — Selado pela mdo de Moroni, e escondido
no Senhor, para ser apresentado em seu devido tempo por
intermédio dos Gentios, sendo sua interpretacio dada pelo dom
de Deus.

E’ também um resumo tirado do Livro de Ether, o qual é
um registo do povo de Jared, que foi espalhado na ocasido em
que o Senhor confundiu o idioma dos povos, quando &stes cons-
trufram uma torre para chegar ao céu; e que vird mostrar aos
remanescentes da Casa de Israel as grandes cousas que o Senhor
fez a seus antepassados; e também para que éles possam conhe-
cer as aliancas do Senhor, que nunca serao desfeitas. E tam-
bém para convencer os Judeus e Gentios de que Jests é o
Cristo, o Deus Eterno, manifestando-se a si préprio e a todas
as nacoes. E, se agora ha faltas, elas sdo os erros dos homens.
N#o condeneis, portanto, as cousas de Deus, para que aparecais
sem mancha ante o tribunal de Cristo.

TRADUZIDO DAS PLACAS ORIGINAIS POR
JOSE’ SMITH F.°

EDICAO PORTUGUESA

PUBLICADA PELA MISSAO BRASILEIRA
- DA

Igreja de Jesfis Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
SAO PAULO — BRASIL
1939
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ANEXE‘) 10: Carta de J. Alden Bowers para os missionarios da Missdo Brasileira com
instrucBes sobre como sera o trabalho de proselitismo com O Livro de Mormon.
JOHNSON, Hal R. papers, 1940-1987, Pasta Portuguese Book of Mormon notes, 1940.

Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
Salt Lake City, UT.

CHURCH OF JESUS CHRIST OF LATTER DAY SAINTS
OFFICE OF THE
BRAZILIAN MISSION

AVENIDA TURMALINA 83

CABLEGRAM SAO PAULO 3 BRAZIL TELEPHONE
QuIckMERE £X0 PAULD POST OFFICE BOX 862 7-m22
Dear Elder:

The Portuguese Book of Mormon is in the heands of the printer so
that we expect to have copies in your branches not later than Feb. 1,
1940. This naturally makes us very happy, for we know you will take |
great pleasure in distributing copies of this wonderful record-and tes=
timonye.

As a result of our investigations of distribution methods and your
unanimous acceptance of our preliminary announcement of the plan decide
ed upon, wa should like to submit the camplete plan in writing for your
acceptances We are most certain that here in Brasil, as elsewhere where
the idea has been used, it will be a substantial money saver to Missionw
aries and in addition increase the efficiency and scope of our Book of
Mormon distribution.

The plan of distribution is as follows: Each Elder purchases and
donates to the Brasilian Mission Book of Mormon Library, 10 Books of
Mormon. These books, the property of the Mission, are made available
to the Elders to loan to friends under a supervised library system.
This will entirely eliminate the necessity of Elders collecting their
books when they are transferred, or taking a personel loss for books
which are not collected, at each transfer.

As th*e books become the property of the library, they are numberw
ed and supplied with a library ecards When a book is loaned, the card
is taken ffom its sheath in the book, filled in on the linc provided
and filed in the branch library cerd cese, where it automatically comes
up 15 days| later. At this time tho family or person is again visiteds
Here the Elder has en opportunity to talk about the book and its cons
tents, selil a new book, or extend the loan period amother 15 dayss It
a book is 'sold, the library book is collpcted and a new one delivetteds

This initial investment of books is all that a missionary mekes
during his missioms New brethren arriving in the mission, augment the
number of books avallable. For upkeep and replacement of the ofiginal
books, each Ejder contributes 1$500 each month from the time the books
actually become available for loane

Additional instructions will be issued at the time of bogk distrie
butions Herewith is an authorization for your contribution. FPlease
sign and return it as soon as possiblce

Bincerely your brother,

S Aecten !
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Traducdo do ANEXO 10:
Caro Elder:

O Livro de Mdérmon em portugués estd nas maos do impressor, de modo que
esperamos ter copias em seus ramos até 1° de fevereiro de 1940. Isso naturalmente nos
deixa muito felizes, pois sabemos que vocé terd grande prazer em distribuir copias de este

maravilhoso registro e testemunho.

Como resultado de nossas pesquisas sobre meios de distribuicdo e a aceitagéo
unanime do anancio preliminar de nosso plano que foi decidido, gostariamos de enviar o
plano completo por escrito para sua aceitacdo. Temos certeza de que no Brasil, como em
outros lugares onde a ideia foi usada, havera uma substancial economia de dinheiro para
0s missionarios e, além disso, aumentara a eficiéncia e o alcance de nossa distribui¢do do

Livro de Mormon.

O plano de distribuicdo € o seguinte: Cada élder compra e doa para a Biblioteca
de Livro de Mdrmon da Missdo Brasileira, 10 Livros de Mdrmon. Esses livros,
propriedade da Misséo, sdo colocados a disposicdo dos élderes para empréstimo a amigos
em um sistema de biblioteca supervisionada. I1sso eliminara totalmente a necessidade dos
élderes recolherem seus livros quando forem transferidos, ou assumirem uma perda

pessoal por livros que ndo forem recolhidos, em cada transferéncia.

A medida que os livros se tornarem propriedade da biblioteca, s&0 numerados e
colocados um cartdo da biblioteca. Quando um livro for emprestado, o cartdo € retirado
da capa no livro, preenchido na linha disposta e arquivado na caixa da biblioteca do ramo,
0 qual é retomado automaticamente 15 dias depois. Nesse momento, a familia ou pessoa
€ novamente visitada. Aqui o élder tem a oportunidade de falar sobre o livro e seu
contetdo, vender um novo livro ou estender o periodo de empréstimo por mais 15 dias.

Se um livro é vendido, o livro da biblioteca é coletado e um novo é entregue.

Esse investimento inicial de livros € tudo o que um missionario faz durante sua
missdo. Novos irméos que chegam a missdo aumentam o numero de livros disponiveis.
Para a manutencao e substituicdo dos livros originais, cada élder contribui com 1$500 por
més a partir do momento em que os livros ficarem realmente disponiveis para

empréstimo.
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Instrucdes adicionais serdo emitidas no momento da distribuicdo do livro. Aqui
estd uma autorizacdo para sua contribuicdo. Por favor, assine e devolva o mais rapido

possivel.

Atenciosamente seu irmao, J. Alden Bowers.
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ANEXO 11: Na reunido sacramental de 3 de dezembro de 1939 foi registrado o seguinte:
“No Buch of Mormon class was held due to the fact that we couldn’t speak german”
(“Nenhuma aula do Livro de Mérmon foi realizada devido ao fato de que ndo podiamos
falar alem&o”, traducdo nossa). Novo Hamburgo Branch general minutes. Ata das
reunides sacramentais da Ala de Novo Hamburgo de 1938-1945. Salt Lake City.

Biblioteca de Historia da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias,
Salt Lake City, UT., p. 70.
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ANEXO 12: Disposicdo das notas de rodapé da primeira edi¢do d’O Livro de Mormon

em portugués.

116 2 NEPHI, 33.

porque o espirito mau ndo ensi-
na o homem a rezar, mas lhe
ensina a nfo rezar.

9. Mas eis vos digo eu que
deveis rezar sempre, e nao de-
sanimar; e nada deveis fazer
com respeito ao Senhor, sem
antes rezar ao Pai em nome do
Filho, para que éle consa-
gre vossa acio, e para que VoS-
sa obra possa reverter em bem-
estar para a vossa alma.

CAPITULO 33

O testemunho da partida de
Nephi — Ndo era tdo poderoso
em escrever como o ere em fa-
lar — Seu grande interésse pe-
lo seu povo.

1. E agora eu, Nephi, nao
posso escrever todas as cousas
que foram ensinadas a meu po-
vo; nem sou tao “poderoso em
escrever como o sou em falar;
porque, quando um homem fala
pelo poder do Espirito Santo,
ésse poder abre os coracdes dos
filhos dos homens.

2. Eis que muitos hd que en-
durecem seus coracoes contra o
Espirito Santo, de forma que
nao ha nésses lugar para éle; e,
portanto, desperdicam muitas
cousas que estao escritas e as
consideram sem importancia.

3. Mas eu, Nephi, escrevi o
que esta escrito, e o reputo de
grande valor, especialmente pa-

ra meu povo. Porque rogo por
éle continuamente durante o
dia, e por éle choram meus
olhos durante a noite; e clamo
a meu Deus com fé, e sei que
éle ouvird o meu clamor.

4. E sei que o Senhor Deus
consagrard minhas oragoes pa-
ra o bem de meu povo. E as
palavras que escrevi na debili-
dade, ser-lhe-ao dadas fortes;
para que o persuada a ser bomj;
o faca conhecer 'seus pais; e
lhe fale de Jests, persuadindo-o
a acreditar néle, e a perseverar
até o fim, que é a vida eterna.

5. E falam ‘asperamente con-
tra o pecado, segundo a clareza
da verdade; e, portanto, ne-
nhum homem se zangard comi-
go pelas palavras que escrevi,
a niao ser que tenha o espirito
do diabo.

6. Vanglorio-me da ‘clareza;
vanglorio-me da verdade; van-
glorio-me de meu Jests, pois que
redimiu minha alma do “inferno.

7. Tenho caridade para com
o meu povo, e grande fé em
Cristo de que encontrarei mui-
tas almas sem manchas no seu
tribunal de julgamento.

8. Tenho caridade para com
o Judeu, e digo Judeu para
mencionar aqueles donde vim.

9. Tenho também caridade
para com os Gentios. Mas ndo
tenho esperanca por nenhum
déles, se éles ndo se reconcilia-

a, Eth. 12:23-27. b, vide g, 2 Ne. 3.

16:1-3. 17:48. 2 Ne. 1:25-27. Emnos. 23. Jar.
b, 2 Ne. 25. e, vide k, 1 Ne. 15.

Também vide e, 2 Ne. 30. ¢, 1 Ne.
12. Pal. de Morm. 17. Moro 9:4. d, vide
Exmre 539 e 545 A. C.
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ANEXO 13: Pagina inicial do indice remissivo da primeira edi¢ao d’O Livro de Mormon

em portugués.

INDICE

Os numeros referem-se as paginas e aos versiculos. Por exem-
plo: — 189-34, indicam: pagina 189, versiculo 34 da mesma
pagina. Em geral, o versiculo no qual principia o assunto,

é o unico especificado.

Aaron, filho de Mosiah, 208-34;
eleito pelo povo; recusa o rei-
nado, 210-2; vai a Jerusalém,
271-1; seu ministério, entre os
Lamanitas, 274-4; prega a ex-
piacio, 275-7; vai para Ani-An-
ti, 275-11; vai para Middoni,
275-12; encarcerado em Middo-
ni, 271-2, 275-13; libertado, 275-
14; prega nas sinagogas, 275-16;
vai & terra de Nephi, 276-1; en-
sina o rei, 276-2; repreende a
Ammon, 287-10; encontra-se
com Alma, 291-16.

Vide também Mosiah, filhos de.

Aaron, rei Jaredita, filho de Heth,
532-16, 554-31.

Aaron, rei dos Lamanitas, venci-
do pelo exército de Mormon,
512-9; brutalidade do seu exér-
cito, 518-17.

Aaron, cidade de, 235-13, 355-14.

Abél, 413-27.

Abelha de Mel, deseret, levada
pelos Jareditas, 534-3.

Abelhas, deseret, levadas pelos
Jareditas, 534-3.

Abinadi, profecias ao povo do
rei Noé, 170-20, 172-1; trazido
perante o rei Noé, 174-16, 183-
6; encarcerado, 174-17; con-
funde a seus inquisidores,
174-19; cita Isaias, 174-21, 178-
1; cita os dez mandamentos,
175-35, 176-13; face de, res-
plandece, 176-5; prega a ex-

piaciao, 177-28; prediz a cruci-
ficacao, 179-7; proclama a jus-
tica divina, 181-1; prega a res-
surreicio e redengdo, 181-6;
condenado por Noé, 175-1, 182-
1, profetiza a morte de muitos
pelo fogo, 183-15; primeiro
martir pelo fogo, 183-13, 201-
11; um meio de bénc¢iao para
Alma, 203-15; palavras de,
cumprimento, 190-21,  200-Y,
512-19.

Abinadom, historiador Nephita,

filho de Chemish, 142-10.

Abish, uma mulher Lamanita,

conversio de, 269-16; chama o
povo para a casa do rei, 269-
17; aflita por causa do tu-
multo, 271-28; levanta a rai-
nha, 271-29.

Abismo, o, de trevas espirituais,

207-29, 286-3.

Abismos, do inferno, 22-16; do

pesar, 34-25; da terra, 101-5,
462-6; dos mistérios de Deus,
124-8.

Ablom, Omer levanta suas ten-

das em, 549-3.

Abominacoes, a mde das, 27-9;

da igreja do demonio, 27-12;
dos Judeus, 97-2; nos ultimos
dias, 104-1; hao de ser desco-
bertas por meio de uma pedra
divinamente preparada, 318-23:
dos Lamanitas ¢ Nephitas nao
registadas ao todo, 402-14; dos
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ANEXO 14: Capa do periddico da Missdo Brasileira Brasilonian, cuja a edicdo foi

dedicada ao langamento da primeira edigao d’O Livro de Mormon em portugués.

OFFICIAL ORGAN OF THE BRASILIAN MISSION |
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e “To believe in Jesus is to imitate Him.”

We dedicate this issue to the
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ANEXO 15A: Auséncia do versiculo 36 do livro de 1 Nephi, capitulo 13.

1 NEPHI, 13. 25

do riscadas do livro, éle ir4 por
entre todas as nacdes dos Gen-
tios e até sdbre os mares que
tu vistes serem atravessados
pelos Gentios quando éstes sai-
ram do cativerio, verds — por
haverem sido riscadas, as muitas
passagens claras e preciosas do
livro, e que era facil aos filhos
do homem compreender, segun-
do a clareza que estd no Cor-
deiro de Deus — por causa des-
tas passagens que foram risca-
das do evangelho do Cordeiro,
verds um grande nidmero tro-
pecar e de tal maneira que Sa-
tanaz terd uma grande forca
sobre éles.

80. Veréas, ndo obstante, que
os °Gentios que sairam do ca-
tiveiro, e que haviam sido levan-
tados pelo poder de Deus, aci-
ma de todas as outras nacoes
sobre a face da terra, que é a
terra escolhida entre as demais,
e que é a terra que o Senhor
prometeu a teu pai para ser a
heranca de seus descendentes;
veras, pois, que Deus nao per-
mitird que os Gentios destriam
Pcompletamente as unides de
tua raca com as de teus irmaos.

31. Nem permitird Deus que
0s Gentios destriam as %racas
de teus irm#os.

32. Tdo pouco permitird o
Senhor que os Gentios permane-
¢am para sempre nésse horri-
vel estado de cegueira, no qual
tu vés que estdio, devido as pas-
Sagens claras e preciosas que
foram riscadas do evangelho do
Cordeiro, por essa igreja abo-

minével, cuja formacéo tu pre-
senciaste,

33. Disse-me, portanto, o
Qordeiro de Deus: Serei mise-
ricordioso para com os Gentios,
visitando os remanescentes da
casa de Israel, com grande bene-
voléncia.

34. E aconteceu que o anjo
do Senhor me disse: Eis que,
como disse o Cordeiro de Deus,
depois de haver visitado os re-
manescentes da casa de Israel
— e &stes remanescentes de que
falo sdo a raca de teu pai —
e, portanto, depois de os haver
visitado com grande benevolén-
cia, e depois de os haver "ferido
pela méo dos Gentios, e depois
de terem os Gentios tropecado
muito, por causa de terem si-
do suprimidas do Evangelho do
Cordeiro, por essa abominével
igreja, que é a mie da velha-
caria, as passagens claras e
preciosas, disse o Cordeiro:
Terei misericérdia pelos Gentios
naquéle dia, e tanto que lhes
trarei, pelo meu préprio poder,
muito do meu evangelho que
serd claro e precioso, disse o
Cordeiro.

35. Pois que, disse o Cordei-
ro: Eu me manifestarei & tua
geracdo, de modo que ela escre-
vera muitas cousas que lhe en-
sinarei e que serdo claras e pre-
ciosas; e depois de tua geracao
haver desaparecido e caido na
incredulidade, assim como a ge-
racdo de teus irmios, estas cou-
sas serdao %escondidas, para a-

9, 2 Ne. 10:10-14. p, Al 45:10-14. g, vers. 33, 34. Al. 45:14. 3 Ne. 16:7-10. 21:4.

Morm. 5:19.21. r, vide d, s, 2 Ne. 27:6-26. 3 Ne. 16:4. Morm 8:4.

EntRE 600 E 592 A. C.
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ANEXO 15B: Auséncia do versiculo 36 do livro de 1 Nephi, capitulo 13.

il

B |
1 NEPHI, 14.
26 . .
ios pelo | e que € necessario que todoy %
parecerem %005 Co(:?igg‘g- nham a éle, pois, do contrérig.

oder
dOg‘;e}F)} abencoados tos que

procurarem estgbe]ectie; t(e)arf:ge];
Sido naquele dia, OIS BETET

dor do Espirito Santo; e
po 5 ltimo dia,
perseverarem ate o U d
serdio salvos no reino eterno do
Cordeiro; e quéo belos serao 0S
mensageiros da paz, que 11:3(" di-
vulgar essa grande alegria!
38. E acdnteceu que também
vi os remanescentes da raca de
meus irméos, e também "o 11v1:o
do Cordeiro de Deus, que havia
saido da boca do Judeu, e que
havia vindo dos Gentios para
os remanescentes da raca de
meus irmaos.

39. E depois de ter déste li-
vro vindo para éles, vi outros
*livros também aparecerem entre
éles, trazidos pelos Gentios, pe-
lo poder do Cordeiro, para con-
vencer aos Gentios e aos rema-
nescentes da raca' de meus ir-
maos, e também aos Judeus que
estavam espalhados sbbre toda
a face da terra, de que a his-
téria dos profetas e a dos doze
apéstolos é verdadeira.

40. E o anjo falou-me, di-
zendo: Estes dltimos livros
que haveis visto entre os Gen-
Exosz esj;abelecerﬁo a verdade do
primeiro, que é a dos doze
apostolos do Cordeiro, e divul-
garao as cousas claras e pre-,
Closas que haviam sido tiradas
déle; mostrando a todas as fami-
ha_s, linguas e povos que o Cor-
deiro de Deus é o Filho do Pai
Eterno, e o Salvador do mundo;

ndo se salvarao.
41. E devem procuri-lo
acordo com as palavrag dita,
pela boca do Cordeiro, ¢ a4 pas
lavras do Cordeiro tornarse-s,,;
conhecidas nos anais da tyg Ta.
¢a, assim COMO NOS anais gog
doze apdstolos do Cordeiro; por-
que “ambos serao reunidog num
s6; porque hd um s6 Deus e yp
s6 Pastor sobre toda a terra,
42. E chegard o tempo en
que éle se manifestard a todag
as nacoes, tanto aos Judeus co-
mo aos Gentios; e depois de se
haver manifestado aos Judeus e
aos Gentios, €le se manifestars
aos Gentios e aos Judeus, e os
dltimos serdo os primeiros e os
primeiros serdao os ultimos.

CAPITULO 14

Béngdes e multigies aos Gen-
tios — Duas igrejas somente —
Destino da mdae dos ignébeis
— Missdo de Jodo, o Revela-
dor — Fim da visdo de Nephi.

1. E sucederd que, se 0s
Gentios escutarem o Cordeiro
de Deus no dia em que éle se
manifestar ao mundo, por suas
palavras e também por seu
‘poder e verdade, até remover
obstaculos nos quais tropegam;

2. E se nio endurecerem 05
seus coragdes contra o Cordeiro
de Deus, éles serdo ‘contados
entre a raca de teu pai; s
serdo contados entre a casd ‘j
Israel; e serd um povo agenc(;z‘
do eternamente na terra _4a_P_____

t, 2 Ne. 30:3. Jac. 5:70.75 6:2
= 9:00-75, 6:2, 3. u,
%, 2 Ne. 3:12. 2 Ne. 29:13, 14. Egzek, 37l:15
b, 3 Ne. 216, 22.25. Car. 30: Eth. 13:10.

ver. 40. v, 3 Ne. 27:25, 26. w0, vcrz;zssa'.
-23. Cap, 14. a, 1 Ne. 13:37. Jac. A'
Exrse 600 E 592
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ANEXO 16: Adicdo das erratas em peguenas notas datilografadas anexadas nos livros.

T Nephis 13

36 - E nela se
o Cordeiros ©

DO € Sel L 11)) S pala
que éle pudesse levar ao inferno
a alma dos homens, sim, aquele
grande abismo que foi ecavado
para a destruicdo dos homens,
encher-se-4 com os mesmos que
o fizeram, até que @éstes sejam
completamente destruidos, disse
o Cordeiro de Deus; ndo a des-
truicdo da alma, a menos que
ela caia naquele inferno que ndo
tem fim.

ra escrito o meu evangelho, disse
a minha rocha, e a mirha salvagao.

para™a™ destruicao,
‘tanto corporalmente como espi-
ritualmente, de acoérdo com a
capacidade do demdnio, do qual
jé falei.

8. E aconteceu que tendo o
anjo falado estas cousas, me
disse: Lémbras-te das promes-
sas do Pai para com a casa de
Israel? E eu respondi: Sim.

9. E aconteceu que tendo fa-

lado estas cousas, éle me disse:
| Olha e vé aquela grande e abo-
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ANEXO 17: Adicdo das erratas com caneta no livro, riscando as palavras julgadas

erradas.

468

92. E ainda o Senhor cha-
mou & outros, dizendo-lhes a mes-
ma cousa, dando-lhes poderes
“para batizar. E disse-lhes: —
Desta maneira batizareis e
*nao haverd disputas entre vos;

23. Em verdade vos digo que
todos os que se arrependerem
dos seus pecados pelas vossas
palavras e desejarem ser bati-
zados em meu nome, desta for-
ma os batizareis — Eis que,
descereis *a agua e em meu no-
me os batizareis.

24. E, entdo, eis que estas
sdo as palavras que devereis
pronunciar, chamando-os pelo
nome:—

25. Tendo **autoridade, que
me foi concedida por Jesis
Cristo, *"eu vos batizo em nome
do Pai, do Filho e do Espirito
Santo. Amém.

26. E, entdo, vos os mergu-
lhareis na agua e depois sai-
reis dela.

27. E desta maneira batiza-
reis em meu nome; pois, eis
que em verdade vos digo: *%
Pai, o Filho e o Espirito San-
t';g constituem um; s6 ser; e

eu estou no Pai e o Pai esta
em mim, e o Pai e Eu somos
um . *sex 8é.

28. E em conformidade com o
que vos ensinei, *assim batiza-
reis, e "ndo havera disputas
entre vés, como ja houve an-
tes, nem discordareis mais en-
tre vos sdbre os pontos de mi-
nha doutrina, como discordastes
antes.

3 NEPHI, 11.

29. Pois em verdade, em ver-
dade vos digo que aquele que
tem o espirito de *discérdia, néo
é meu, mas é do demoénio que
é o pai da discérdia e leva &
colera os coracoes do homens,
para que briguem uns com os
outros.

30. Eis que esta ndo é a mi-
nha doutrina, ou seja a de agi-
tar com ira os coracoes dos ho-
mens, uns contra os outros; ao
contrario, é preceito da minha
doutrina que *‘tais cousas de-
vem cessar.

31. Eis em verdade e em
verdgge VoS (}igo que eu bem vos
GhLa 3E6fi%eido sobre a minha
doutrina.

32. E esta é a minha dou-
trina, e é a doutrina que o Pai
me deu; “e eu dou testemu-
nho do Pai,e Pai o d4 de mim,
e o Espirito Santo o d4 do Pai
e de mim; e eu dou testemunho
de que o Pai ordena a todos os
homens, em todo logar, que se
arrependam e creiam em mim.

33. Os que crerem em mim
e forem **batizados, se salva-
rio; e sdo éstes os que herda-
rdao o reino de Deus. “

34. E os que ndo crerem em
mim e ndo receberem o batis-
mo, serdo condenados.

35. Em verdade, em verdade
vos digo que esta é a minha
doutrina, *'e dela vos dou tes-
temunho pelo Pai; e *"todo a-
quele que crer em mim, cré no
Pai também; e a todo aquele
que crer em mim, o Pai *™dara

. % vide g, Mos. 18, y, vers. 28-30. 3 Ne. 18-34, z, Mos. 18:12. 3 Ne. 19:10-13. 2a,
vide 8, Mos. 18. 2b, vido u, 2 Ne. 9. 2c, vide k, 2 Ne. 31. 2d, vide p, 3 Ne. 9. 2e, vide
k. 2 Ne. 31. 2f, vers. 25, 26. 2g, vers. 22, 29, 30. 2h, vers, 22, 28, 30. 2i, vers. 22, 28, 29.
2}, vers. 35, 36. 3 Ne. 28:11, Ether. 5:4. 2k, vide u, 2 No. 9. 2I, vers. 32, 36. 2, Ether

4:12. 2n, vers. 32, 36.

34 A D
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ANEXO 18A: Carta de William W. Seegmiller a Primeira Presidéncia. William
Seegmiller to First Presidency, 28 de janeiro de 1944. In: Brazilian Mission
correspondence, 1942-1944. Biblioteca de Histdria da Igreja. A Igreja de Jesus Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias, Salt Lake City, UT.

- > ~ M' [ 7 P %
G, & 2 ’
N 3{0 ); ;
%&/‘GREJA DE Jesus CHRISTO Dos SanTos pos ULTimos Dias
N Missio BRASILEIRA
TEL, F-me pe RUA LOUREIRO DA CRUZ 48 WILLIAM W. SERGMILLER
cABLEGRAM SAO PAULO -~ BRASIL FRESIDENTE
QUIEKMERE SAD PAULD CAIXA POSTAL 862
Jamuary 28, 1944. St s
-
President Heber J. Grant and Councilors, e /b 0
47 East South Temple Street, & \\4{"\ .V
t City, Ut e
‘ Y
Sop ——
Dear Brethren: N \/ &
,\/

All the Brazilien wmissionaries are now in the United States, Elder
B. Richard Platt and our son Wan left Rio de Janeiro via Pan-American clipper
at 6:30 a.m. on January 22nd, 1944. They will both be home before this letter
reaches you. I had trained our son to be my secretary and bookkeeper, so I had
not worked at the bocks very much. After we knew that he was going home he and
Elder FPlatt were so busy with the eannuel reports that there was no time for me
to study the accounts with them. I em left here now without a secretary and
without a stenographer. The young lady who is writing this letter is a friend
of ours who has volunteered to help us.

When I left home youtddus that we would be left here alone and that
when that day arrived we were instructed to do the best we could, so now we shall
comply with your instruetions and we ask you in all sincerety to accept our
humble efforts and if necessary overlook inefficiency in accounting and reports.
If the monthly reports are late you will know it is because I have a great deal
to do in addition to keeping the books  and making the reports.

We are undertaking to make local organizations, It has been rather
difficult because we had so few men capable and worthy of holding the priesthocd,
but it is interesting to see how the Lord prepares the way. We had nobody to
preside in Sao Paulo. The last Sunday that our son Wan was here he baptized a very
fine man. I intend to ordain him to the office of elder and put him in charge
of our work here next week. This will be rapid promotion, rather unusuel, but
this is an emergency and the man in question is capable, faithful and worthy.

We have local organizations now in all our branches except Porto Alegre. There is
nothing in sight at this time for that branch. We expect to go to Porto Alegre
within the next two or three weeks and try again, and we shall keep on trying

to find some capable and worthy man who can hold meetings and administer the
sacrament.there.

I told our son Wan to come end report to you. He intends to volunteer
in the air corps. He is an Elder, has always lived a very worthy life, and has
been doing regular missionary work here. He is an efficient missionary. He has
graduated with high marks from the Sao Paulo Graded School, the credits of which
are accepted as full high school credits in the United States. He has studied the
Portuguese languasge for two school years under s professor who cannot speak
English.Hellagthadtwo and sometimes three classes a day. He has a good findemental
knowledge of the Portuguese language and speaks it with !less foreign accent than
any missionary whom I have known in Frazil. The Braziliean people tell me that
he speaske the languasge fundementally correct and many of them say that he
speaks it as a native. He is a good translator. He has been studying the
Book of Mormon and has noted the errors in translation. He has &lso discovered
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ANEXO 18B:




173

Traducdo do ANEXO 18:

28 de janeiro de 1944

Para: Presidente Heber J. Grant e seus conselheiros
47 East South Temple Street

Salt Lake City, Utah.

Prezados Irmé&os,

Todos 0s missionarios [que estavam servindo no Brasil] estdo agora nos Estados
Unidos. O Elder B. Richard Platt e nosso filho, Wan, partiram do Rio de Janeiro através
do Pan-American Clipper as 6h30 da manha, do dia 22 de janeiro de 1944. Ambos estardo
em casa antes desta carta chegar até vocés. Eu tinha treinado nosso filho para ser meu
secretario e contador, entdo ndo trabalhei muito com os livros contébeis. Depois que
soubemos que ele estava indo para casa, ele e o Elder Platt ficaram tdo ocupados com 0s
relatorios anuais que nao tive tempo de estudar as contas com eles. Agora estou aqui sem
um secretario e sem um estenografo. A jovem que esta escrevendo esta carta € uma amiga

nossa que se voluntariou para nos ajudar.

Quando saimos de casa, vocés nos disseram que ficariamos sozinhos aqui e que,
quando esse dia chegasse, deveriamos fazer o melhor que pudéssemos. Entdo, agora,
vamos cumprir suas instrucfes e pedimos que aceitem nossos humildes esforcos e, se
necessario, relevem a ineficiéncia na contabilidade e nos relatorios. Se os relatorios
mensais estiverem atrasados, saibam que é porque tenho muito a fazer além de cuidar dos

livros e fazer os relatorios.

Estamos trabalhando para criar organizacbes locais, o que tem sido bastante
dificil, porque tinhamos pouquissimos homens capazes e dignos de possuir o sacerddcio.
Mas é interessante ver como 0 Senhor prepara o caminho. N&o tinhamos ninguém para
presidir em S&o Paulo. No ultimo domingo que nosso filho Wan esteve aqui, ele batizou
um homem muito bom. Pretendo ordena-lo ao oficio de élder e coloca-lo responsavel pelo
nosso trabalho aqui [S&o Paulo] na préxima semana. Serd uma promocao rapida, algo
incomum, mas esta € uma emergéncia, e 0 homem em questao é capaz, fiel e digno. Agora
temos organizacgdes locais em todas 0s nossos ramos, exceto em Porto Alegre. Ndo ha

nada previsto para esse ramo no momento. Pretendemos ir para Porto Alegre nas
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préximas duas ou trés semanas e tentar novamente, e continuaremos tentando encontrar

algum homem capaz e digno que possa conduzir reunides e administrar o sacramento Ia.

Eu disse a nosso filho Wan para ir e prestar contas a vocés. Ele pretende se alistar
voluntariamente na forca aérea. Ele € um élder, sempre levou uma vida muito digna e tem
realizado regularmente o trabalho missionario aqui. Ele € um missionario eficiente. Ele
se formou com notas altas na Escola Graduada de S&o Paulo, cujos créditos sdo aceitos
como créditos completos do ensino médio nos Estados Unidos. Ele estudou a lingua
portuguesa por dois anos escolares sob a tutela de um professor que ndo fala inglés. Ele
teve duas, as vezes trés aulas por dia. Ele tem um bom conhecimento fundamental da
lingua portuguesa e a fala com menos sotaque estrangeiro do que qualquer missionario
que eu conheci no Brasil. O povo brasileiro me diz que ele fala o idioma de forma
fundamentalmente correta e muitos dizem que ele o fala como um nativo. Ele é um bom
tradutor. Ele tem estudado o Livro de Mormon e tem observado os erros de traducéo. Ele
também descobriu que alguns dos erros que 0s missionarios tinham apontado para mim
ndo eram erros, mas erros dos préprios missionarios. No entanto, os graves erros de
traducdo que eu chamei sua atencao sdo realmente sérios. Se vocés precisarem de nosso
filho para ajudar na traducédo, tenho certeza de que o achardo mais eficiente do que
qualquer dos missionarios. Espero que percebam que ndo tenho desejo de dar a Wan uma
recomendacdo que ndo seja justificada pelos fatos. Ele é um Santo dos Ultimos Dias fiel
e um missionario eficiente. Ele vive o Evangelho e sempre viveu. Se vocés algum dia

decidirem usa-lo como missionario ou tradutor, ele ndo os decepcionara.

Estamos muito solitarios sem ele, apenas nos dois nesta casa grande. Nao estamos
reclamando. Queremos que ele sirva lealmente ao nosso pais. Oferecemos todos 0s N0Ss0s
oito filhos para o servico de nosso pais nesta crise, e embora tenha sido dificil nos despedir
de Wan, ndo o fariamos de outra forma. Tentei com toda minha influéncia cumprir suas
instrucBes para que todos os missiondrios liberados retornem e prestem contas as suas
juntas locais de alistamento. Teria sido um grande erro tomar qualquer outra deciséo para
0 nosso proprio filho. Alguns de nossos missionarios ignoraram suas instrugdes. Eles
cometeram graves erros. Seus pais também cometeram erros a esse respeito e todos se

arrependerdo de suas decisdes a esse respeito.

Sinceramente, seu irmao, W. W. Seegmiller.



