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RESUMO

A benzecdo é uma arte de cura carregada de magia, fé e preconceito. Em vista
disso, essa pesquisa teve como objetivo abordar os rituais de cura de
benzedeiras e benzedores do municipio de Olho D'Agua do Casado, Sertdo de
Alagoas, buscando compreender os motivos que construiram uma intolerancia
religiosa perante essa pratica de cura. Esse estudo visou também integrar
outros saberes medicinais tradicionais, que fazem parte da vida dos sertanejos,
como os conhecimentos sobre a utilizacdo de plantas medicinais da caatinga,
tanto pelas benzedeiras e benzedores casadenses, como pela prépria
populacdo. Vivenciando a benzecéo por meio da etnografia dos rituais de cura,
mediante a observagdo participante e entrevistas gravadas em audio, buscou-
se alcancar respostas para as discussdes trazidas e um entendimento da
realidade desse oficio, que foi costurado a pedagos da histéria do sertédo.
Através do aprofundamento bibliografico sobre a formacéo territorial do sertdo
nordestino, pode-se entender como o peso do mundo social europeu, designou
discriminacbes ainda vistas na sociedade atual. Enquanto os individuos
inseridos nesse mundo social com caracteristicas marcantes da religiosidade
popular e de saberes medicinais, estiverem presos aos pensamentos
construidos nesse mundo social idealizado no Brasil colnia, suas vis6es de
mundo ficaram presas a um passado marcado por luta e sangue, dificultando a
criacdo de pensamentos e reflexbes livres de andlises com tracos do
colonialismo. Assim, concluimos que saberes medicinais tradicionais populares
ainda se materializam em cidades do sertdo, porém, a benzecao é uma prética
de cura ainda descriminada, ocasionando o bloqueio da transmissdo dos

conhecimentos oriundos desse oficio.

Palavras-chave: Benzecao, Rituais, Plantas medicinais, Colonialismo.



ABSTRACT

Blessing is a healing art full of magic, faith and prejudice. In view of this, this
research aimed to address the healing rituals of healers in the municipality of
Olho D'Agua do Casado, Hinterland de Alagoas, seeking to understand the
reasons that built a religious intolerance towards this healing practice. This
study also aimed to integrate other traditional medicinal knowledge, which is
part of the life of the country people, such as knowledge about the use of
medicinal plants from the caatinga, both by faith healers from Olho D Agua do
Casado, and by the population itself. Experiencing the blessing through the
ethnography of healing rituals, through participant observation and audio-
recorded interviews, we sought to reach answers to the discussions brought up
and an understanding of the reality of this office, which was sewn to pieces of
the history of the hinterland. Through the deepening of the bibliography on the
territorial formation of the northeastern hinterland, one can understand how the
weight of the European social world designated discrimination still seen in
today's society. While individuals inserted in this social world with marked
characteristics of popular religiosity and medicinal knowledge, are trapped in
thoughts built in this idealized social world in colonial Brazil, their worldviews
were trapped in a past marked by struggle and blood, making it difficult to the
creation of thoughts and reflections free of analyzes with traces of colonialism.
Thus, we conclude that popular traditional medicinal knowledge is still
materialized in cities in the hinterland, however, the blessing is a healing
practice that is still discriminated against, causing the blockage of the

transmission of knowledge arising from this craft.

Key words: Blessing, Rituals, Medicinal plants, colonialism.
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1- INTRODUCAO

Os conhecimentos populares de praticas de cura passados entre as
geracdes, proporciona a conservacdo de saberes adquiridos pelo senso
comum, que ajudaram a humanidade a curar diversas doengcas. Mesmo com a
introducdo da medicina moderna, formas de cura como 0 benzimento e a
utiizacdo de plantas medicinais da caatinga, ainda possuem seu lugar em
muitas cidades do Sertdo de Alagoas.

O bioma Caatinga embora pouco estudado, guarda consigo segredos
culturais de grande valor medicinal, que foram descobertos e introduzidos no
tratamento de inUmeras doencas pelas benzedeiras e benzedores, que por
muito tempo, foram os médicos de um nimero expressivo de individuos.

Posto isto, a justificativa para a realizacdo deste trabalho, se fomenta do
possivel desaparecimento de saberes medicinais tradicionais, como a pratica
do benzimento e a utilizacdo de plantas medicinais da caatinga, pois, sem
transmissdo, ndo ocorrera conservacao, ja que esses saberes sdo passados de
geracdo para geracdo, atraves da oralidade. Assim, procura-se apresentar
resultados sobre os riscos da perda dos conhecimentos medicinais populares,
mediante ao preconceito, falta de interesse e vocacao de jovens pertencentes a
um nucleo social com tragcos ainda tdo vivos de uma religiosidade mistica e
medicina popular.

Diante disso, este trabalho visa compreender o curioso e discriminado
mundo das benzedeiras e benzedores de Olho D Agua do Casado, sertdo de
Alagoas; etnografando seus rituais de cura, a importancia que essa pratica
apresenta na vida dos casadenses e, as lutas travadas por essas mulheres e
homens que buscam manter viva essa arte de cura, mesmo diante do
preconceito ainda sofrido. Outro aspecto estudado, foi o uso de plantas
medicinais da caatinga por benzedeiras e benzedores, e pela propria
populacdo casadense. Em vista disso, o estudo perante as formas de uso,
preparacdo e para quais doencas determinadas plantas medicinais séo
utilizadas, foi de suma importancia para poder registrar saberes populares
especificos dessa regido e manté-los preservados, para que assim, 0S
conhecimentos se mantenham gravados ndo apenas nos coragdes dos que

acreditam nessa pratica de cura, mas transmiti-los por meio da ciéncia.
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Esse estudo é de carater etnografico, utiizando como método a
observacédo participante e abordagem qualitativa. Por intermédio da realizacéo
de entrevistas, foi aplicado um questionario aberto com 9 (nove) questbes para
2 (duas) benzedeiras e 1 (um) benzedor, buscando compreender a relacédo que
esses individuos possuem com essa arte de cura, ainda bastante discriminada.
Também houve a aplicacdo de um questiondario com 6 (seis) questdes
fechadas e abertas para 15 (quinze) jovens com uma faixa etéria de 16 a 25
anos e 20 (vinte) homens e mulheres entre 35 a 87 anos, que fazem parte da
populacdo do municipio de Olho D Agua do Casado-AL, com a finalidade de
entender o significado e a importancia que as benzedeiras/benzedores
representam para essa populacédo. Além disso, foi desenvolvido e aplicado em
campo, um questionario com 7 (sete) questdes abertas e fechadas para 30
(trinta) homens e mulheres entre 40 a 87 anos, com o propdsito de conhecer as
plantas da caatinga utilizadas (nome cientifico e popular), modo de preparo e
quais doencas podem ser controladas e combatidas por meio da sua utilizacao.

Para o enriquecimento da pesquisa, diversos autores foram trazidos
para a discussdo do tema colocado em pauta, destaco Lindoso (2011), com
sua obra “O Grande Sertdo: Os currais de boi e os indios de corso”, a obra
trata da formacéo territorial do sertdo e dos povos envolvidos na ocupacéo
desse espaco, reflete sobre o choque entre culturas distintas, a exemplo do
embate entre o projeto colonizador da pecuaria e os indios de corso. Desse
encontro, surgiram novos sujeitos com sua cultura e religido no sertdo, como o
vaqueiro. O autor se debruca ainda sobre a presenca do negro e sua
importancia para a formacgao territorial do Sertdo; Costa (2011), mostra a
importancia da producdo diversificada e sustentavel, com base na
agroecologia; Oliveira (2015), da énfase na comercializacdo de produtos a
base de frutas nativas e sua viabilidade para gerar renda para a populacao
sertaneja; Magalhdes et al (2020), explica sobre o risco do desaparecimento
de conhecimentos da memoria cultural brasileira, como os saberes tradicionais
sobre as propriedades medicinais das plantas, mostrando assim, a
necessidade das industrias farmacéuticas e pesquisadores de preservar esses
saberes; Hoffmann-Horochovski (2015), esclarece que a arte da benzecéo, ndo
€ uma escolha, mas uma obrigacdo. Mesmo com inimeras dificuldades, esse

dom divino, merece ser transmitido e praticado.
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Com o intuito de melhor desenvolver esse estudo, 0 mesmo se organiza
da seguinte forma:

No primeiro capitulo, visou expor todo o percurso apresentado na
construcdo dessa pesquisa, mostrando informacdes essenciais para
compreender o motivo da criagdo desse estudo, como aproximar os leitores da
area de estudo trabalhada, o municipio de Olho D Agua do Casado- AL.

No segundo capitulo, buscou-se abordar a formacéo territorial do sertdo
nordestino, questionando as definicdes histéricas a respeito do sertdo no Brasil.
Outras pautas que foram trabalhadas, incluem os povos gerados por meio do
encontro dos indios do sertdo e os currais de boi, e como tais praticavam sua
fé e se relacionam com o bioma caatinga.

No terceiro capitulo, procurou-se apresentar o grande potencial que o
bioma caatinga pode proporcionar, tanto de forma biolégica, como cultural. O
propdsito desse capitulo, é abordar as possibilidades do uso da caatinga para a
economia e saude de sua populacdo. Por meio da desconstrucdo do conceito
idealizado e transmitido pelos colonizadores, a caatinga pode promover
conhecimento, saude e renda de forma sustentavel.

No capitulo quatro, foi abordado a importancia e resisténcia de
benzedeiras/benzedores para continuar praticando a benzecdo. Através da
etnografia dos rituais, propde mostrar suas rezas, ramos, doencas que
benzedor cura e o preconceito sofrido por mulheres e homens que curam

apenas com rezas e plantas.

1.1 Olho D Agua do Casado, sertdo alagoano

O municipio de Olho D'Agua do Casado, localizado no Estado de
Alagoas, regido Nordeste do Alto Sertdo Alagoano, engloba uma area de 327,
6 km?, onde 35% de sua area esta inserida na depressédo sertaneja e 65% esta
geologicamente incorporado ao Planalto da Borborema e agregada a bacia
hidrografica do Rio S&o Francisco. Segundo o censo do IBGE 2021, sua
populacdo estimada € de 9.507 habitantes e seu gentilico é casadense. A sede
do municipio esta localizada entre 9° 30’ 03” de latitude Sul e 37° 49’ 56” de
longitude Oeste de Greenwich (Figura 1). Apresenta solos como Planossolos,

Neossolos Regoliticos, Neosssolos Quartzarénicos, Neossolos Litdlicos e



17

7

Gleissolos (PARAHYBA; LEITE, 2007, p.2). A vegetagdo €

hiperxerofila e clima tropical semiarido.

Caatinga

Figura 1 - Mapa de localizag&o do Municipio de Olho D'Agua do Casado
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Olhos D'Agua do Casado como inicialmente foi chamada, iniciou sua
ocupacao devido a existéncia de um poco primitivo que nunca secava,
chamado Fonte da Matinha. Assim, o nome Olhos D'Agua, se originou em
referéncia ao poco de grande abundéncia de agua, e Casado, em mencado ao
sobrenome do seu fundador, José de Melo Casado, natural da cidade de Agua
Branca — AL, que comecou a utilizar a 4gua do poco para saciar a sede de seu
rebanho. Pertenceu a cidade de Piranhas — AL, até dia 21 de setembro de
1962, ano de sua Emancipacéo Politica e Territorial pela Lei de n° 2.495.

A economia gira em torno da agricultura, a partir do plantio de milho,
feijdo e algoddo, bem como da pecuaria e da producdo de caju e castanha.
Embora boa parte da sua renda venha do campo, com o passar dos anos, 0
comércio na zona urbana comegou a ganhar forma, resultando em outras
formas de sobrevivéncia, além da agricultura, pecuaria e dos empregos

disponibilizados pela prefeitura. Os trabalhos realizados pelas associagdes de
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moradores casadenses, cria nhovas possibilidades na é&rea social para a
populacdo local, associacbes como: Associacdo do Pequeno Produtor,
Associacao Flores da Serra, Associacdo dos pescadores, Associacdo dos
apicultores, Associacdo dos Produtores de Caju de Olho D Agua do Casado,
Banco da Terra, SEBRAE, Pastoral da Crianca e em destaque, o
Assentamento Nova esperangca (MST), coordenados por oito mulheres,
conseguem desenvolver varias areas da economia local, por intermédio da

apicultura, artesanato e turismo.
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2 - “OS INDIOS DO SERTAO E OS CURRAIS DE BOI”: A FORMAGAO
TERRITORIAL DO SERTAO

O sertao é definido de acordo com o Dicionario Houaiss:

l.regido agreste, afastada dos nulcleos urbanos e das terras
cultivadas. 2. Terreno coberto de mato, afastado do litoral. 3. A terra e
a powacdo do interior; o interior do pais. 4. Toda regido pouco
powada do interior, em especial, a zona mais seca que a caatinga,
ligada ao ciclo do gado e onde permanecem tradicbes e costumes
antigos. (...). (HOUAISS, A.; VILLAR, M. S.: 2001, p. 2558 apud
ANTONIO FILHO, 2011, p. 85)

Definir o sertdo, se torna algo extremamente dificil, visto que a histéria
dessa terra, se liga com a de inimeros povos. Portanto, as definicdes
preestabelecidas em dicionarios, pensamentos coloniais enraizados na cultura
brasileira e em retratagfes feitas em mausicas, pinturas, cinema e na literatura,
sdo apenas concepcdes distorcidas e pedacos culturais que simbolizam a
cultura sertaneja.

A construcdo do imaginario popular perante essa regido, € por diversas
vezes, construida de forma generalizada, ndo considerando o dinamismo das
relacdes, a evolucdo do espaco, dos individuos e conhecimentos. Nao existe
um sertdo, mas os sertdes, onde a definicdo de um sertdo pouco povoado, com
tradicbes e costumes arcaicos, castigado pela seca, pobre ou miseravel,
clamando pela chuva, ndo traduz o seu real significado. Conhecer os sertoes,
vai muito além de dominar informac¢des superficiais sobre seu clima, vegetacao
e individuos. Para reconhecer de fato os sertdes, precisa vivenciar o dia a dia
das relagdes dos sertanejos com o bioma Caatinga e 0 Rio Sao Francisco, sua
forte religiosidade e as lutas que precisam enfrentar.

Desde o Brasil colbnia, esse territério sempre foi imaginado segundo
impressdes sobre sua natureza e populagdes nativas, mas nunca conhecida e
idealizada de forma fiel a realidade apresentada. Para os portugueses, 0 sertao
era “‘um imenso vazio a ser preenchido com seus interesses, concepcdes e
valores. Um grande deserto, um desertdo como as representavam. Dai a
origem do nome sertdo.” (MULTIRIO). Deste modo, os pensamentos
construidos de que o litoral seria um espaco civilizado e, o sertdo uma regido

ocupada por povos barbaros e selvagens, sdo reflexdes construidas e
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transmitidas pelos portugueses no periodo colonial, isso deriva do litoral ser o
espaco inicial de conquista, ocupacao, atividades econdbmicas e povoamento.

A primeira riqueza natural a se tornar uma atividade econémica na nova
colénia, foi o pau-brasil, arvore encontrada na regido litoranea. Mesmo
exportando e lucrando com o pau-brasil, a ocupacgéo efetiva do litoral brasileiro
nNao ocorreu, Visto que todo o processo de derrubada e preparacao da madeira
para embarcar nos navios enviados para Portugal, eram feitas pelos indios
encontrados na regidao, sendo o escambo a forma de recompensa feito aos
nativos. A intencdo dos portugueses era incorporar a populacéo indigena a seu
proposito de colonizar a América, empregando dois principios: a catequizacao
e a extracdo de riquezas. A educacao indigena, designada a missionarios da
Igreja catolica, se desenvolveu por meio do processo de catequizagdo, que
atravées da criacdo de pequenos povoados, visava ensinar 0S costumes
europeus aos nativos, para que assim, se criasse um povo servo e temente a
Deus.

Com a retirada expressiva do pau-brasil, 0 mesmo comecou a
desaparecer da costa. Como a funcdo das colbnias era gerar lucro econdmico
para a metropole, tendo como objetivo incentivar o comércio de produtos que
poderiam ser exportados em grande escala e baseada na propriedade privada,
a criacdo das sesmarias, foi a solugdo mais viavel para se introduzir a cultura
do latifandio em territorio brasileiro.

Posto isso, a monocultura da cana-de-aglcar e sua rentabilidade, fez do
cultivo do acucar, um alvo de interesse, isso em razdo do alto valor desse
produto no mercado europeu. Com suas técnicas de plantio, solo e clima
propicios, fizeram com que a producdo de cana-de-agcUcar comecasse a ser
desenvolvida, onde geraria estimulos para o povoamento da colbnia e, a
ocupacdo do litoral, por conseguinte, o litoral se fez palco das primeiras
tentativas de exploracdo desse territorio, onde os seus portos facilitavam a

exportacao (plantation) de seus produtos.

(...) em seu extenso litoral dotado de muitos bons portos e de
cidadelas naturais, firmaram-se, ja na primeira metade do século XVI,
as duas mais sélidas cabecas-de-ponte da colonizagdo lusitana no
continente na capitania de Pernambuco e na sede do gowerno geral,
na Bahia de Todos os Santos, cujos solos muito propicios dos seus
arredores logo estariam tomados pela rendosa lawura da cana-de-
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acUcar, base de articulagdo com o mercado mundial. (DANTAS et al,
1992. p.431).

O monopdlio do aglcar gerou a criacdo de engenhos, onde a médo de
obra era suprida pela escravizacdo de grupos indigenas, que posteriormente
seria substituida pelo trabalho do negro-escravo. “Os indigenas nao resistiam a
escraviddo e tampouco as muitas doencas infecciosas que acabavam por
acometé-los gravemente, levando-os a morte” (ROMAO, 2018. p.355).

A forca motriz dessa atividade econbmica extrativista, eram 0s bois,
fundamental para a alimentagcdo dos colonos, transporte e fornecimento de
couro. Por esses animais se encontrarem no mesmo espago das zonas
acucareiras, a destruicdo de plantacbes era quase impossivel de ndo ocorrer,
diante disso, a penetracdo do gado para o interior do Nordeste brasileiro, seria

a solucéo capaz de encerrar esse conflito.

O gado cumpria uma fungéo secundaria nos engenhos e, sua criacéo,
associado as lawouras, estava fadada ao conflito: as reses passaram
a destruir as plantacdes. Sentindo-se ameacada por este impasse, a
Coroa emitiu, no ano de 1698, uma provisdo ordenando, dentro de
um més, o afastamento dos bois das zonas acucareiras. O periodo foi
curto para cumprir o mandato real. Assim, em 1701, através de uma
Carta Régia, o rei impde o afastamento de no minimo dez léguas
entre criacdo e lawoura. (ARRAES, 2010. p.3).

A ocupacado e povoamento do sertdo esta totalmente entrelacado com a
pecuaria, sendo essa atividade econémica o viés formador dessa sociedade.
“Na Bahia, Garcia D’Avila estabelecera as primeiras fazendas de gado,
chegando, no século XVI, a regido do Rio S&o Francisco, devido a isto
conhecido como “rio dos currais” (FERLINI, 1996 apud OLIEIRA, 2009,
p.128). A criacdo dos currais de boi e a civilizacdo do couro, ocasionou uma
penetracdo para o sertdo, ainda ndo iniciada desde a entrada do colonizador
em terras brasileiras. Antes que a expansdo do territdério colonizado
acontecesse de fato, jA se encontravam habitantes nesse local, os indios,
povos originarios dessa terra, que praticavam o nomadismo em busca de
campos de coleta e caca. Logo, o encontro de culturas e interesses
econdémicos distintos, gerou segundo Lindoso (2011, p.30), “o choque e a
perda de tudo que até entdo os pertencia, seus campos de coleta e caca,
territério de migracdo étnica e o poder perante a natureza aspera e semiarida
do sertdo”. Para Andrade (1986):
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Os Vérios grupos indigenas que dominavam as caatingas sertanejas
ndo podiam ver com bons olhos a penetracdo do homem branco que
chegava com gado, escraws e agregados e se instalava nas ribeiras
mais férteis. Construia casas, levantava currais de pau-a-pique e
soltava 0 gado no pasto, afugentando os indios para as serras ou
para as caatingas dos interflivios, onde havia falta d'agua durante
guase todo o ano. Vivendo na idade da pedra, retirando o sustento
principalmente da caca e da pesca, o indigena julgava-se com o
direito de abater os bois e cavalos dos colonos, como fazia com
qualquer outra caca. (ANDRADE, 1986. p.149).

Duas culturas e interesses distintos, frente a frente, enquanto o indio do
sertdo era naturalmente némade, o colonizador buscava se fixar no interior da
colénia. De acordo com Lindoso (2011, p.30), “o indio tinha a cultura dos
caminhos, a cultura da errancia étnica, a cultura da morada proviséria”, cultura
essa, ndo praticada pelo curraleiro, que dependia da permanecia para construir
recursos capazes de manter sua sobrevivéncia. Assim, currais de boi foram

fixados, construindo morada em solo sertanejo.

Quando um curraleiro parava, erguia seu curral de boi, sua casa de
morada rustica, seu engenho de rapadura, sua criacdo de cabras
leiteiras, seu fabrico de queijo, sua criacdo de cavalos e muares, seu
cercado de jegues, sua cama de couro, e ele ficava, porque aquele
era seu pedaco do sertdo. E ai vinha outro curraleiro tangendo seu
curral de boi, passava adiante, as vezes muito adiante, e tomava os
campos de coleta e caga dos indios, e acampava e erguia sua
fazenda de gado. E os indios sendo empurrados para tras, para os
contrafortes da Borborema, para de onde tinham vindo. Ai o indio
parou, e ficou. E atacou os currais de boi, e matou os bois para
comer, e tentou retomar seus campos de coleta e caca. (LINDOSO,
2011, p.31).

Mas a reconquista desse territério, ndo seria uma tarefa facil, a
colonizagcdo europeia queria a todo custo o dominio das savanas sertanejas e,
a resisténcia dos diversos grupos indigenas, denominados Tapuia, se tornou
um obstaculo para a ocupagdo e povoamento do interior nordestino pelo
colonizador. Desta maneira, conflitos se iniciaram, onde ficariam conhecidos
como a Guerra dos Barbaros, ocasionando a espoliacdo e genocidio dos povos
indigenas. “Ai o indio, quando o curraleiro Ihe impés o trabalho, passou a ser
servo e escravo dos curraleiros” (LINDOSO, 2011, p.31). De um povo némade,
gque buscava seus campos de coleta e caca, surgiria um povo Servo, escravo e
gque estava sujeito a cultura da morada permanente e da violéncia das formas

de trabalho que lhes foram impostas.
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O indio sé passa no sertdo a ter histéria quando se choca
culturalmente com o mundo curraleiro, com seus tangedores de gado,
com seu pastoreio de conquista, com sua fabrica de queijo e
rapadura, e com seus frades missionarios, fundadores de colégios
como lugares de conwersdo. Ao perder a guerra, ele se torna um ser
social maleawel, um seno-soldado ou servo-vaqueiro. Entdo, ele fica
pronto para ser um serno de guerra e um seno de reza (LINDOSO,
2011, p.31).

A catequizacao significava para os colonos, algo que vai muito além de
transmitir conhecimentos divinos, mas uma forma de conversdo de
pensamentos e crencas. Através da tatica missionaria dos colégios de frades,
esperava-se que os indios do sertdo fossem amestrados, obedecendo
fielmente a doutrina cristd, consequentemente, se transformariam em
catecumenos e vaqueiros-tangedores. Com novas crencas e estilo de vida
apresentados aos nativos, as no¢es de valor econdémico, cultura da morada
permanente e a obediéncia as normas ditas pela igreja catolica, seriam reflexo
da mudanca chegando ao serto.

Segundo Vieira (2010, p.33), com a imposicdo feita as populacbes
indigenas no processo de colonizagdo, diversas etnias desapareceram, outras
foram em busca de novos espacgos, mas as terras encontradas eram inospitas
e com condigdes de vida precaria. “No processo de conquista, esses nativos,
considerados mais primitivos e de dificil catequese, ndo eram apenas mortos,
mutilados ou vendidos como escravos para fora dos sertdes, eram empregados
como escravos localmente” (PEREIRA, 2021, p.3). Existiram indios que
negociaram sua permanéncia e convivéncia, aceitando todos o0s jogos de
interesse dos colonizadores, sejam eles, econdbmicos, politicos e religiosos.
Dessa maneira, o indio sertanejo se tranforma em vaqueiro-tangedor e beato
rezador, resultado gerado através da invasao, genocidio, serviddo e conversao
nas savanas sertanejas.

‘No contexto da empresa colonial, o estado portugués estava
representado pelos agentes mercantis e missionarios. Nesse cenario, as
missdes cumprem papel ambiguo no trabalho com as populacdes indigenas”
(VIEIRA, 2010, p.33). O colonizador buscava a mao-de-obra indigena,
enquanto a igreja tinha como objetivo salvar almas, as levando para proximo do
espirito santo. Mas o que fazia a igreja catdlica, relacionar as crencas e

costumes indigenas, ha algo demoniaco?



24

[...] “No contato de duas culturas, onde uma € mais primitiva e outra mais
avancada tecnicamente, quase sempre a segunda procura destruir ou aniquilar
na primeira tudo o que se supde ser contrario a moral ou aos interesses dos
dominadores” (JUNIOR, 2000, p.44). A existéncia de dois lados, Deus e
demdnio, sempre foi muito viva nas pregacoes, cada lado representa o bem e o
mal. Como o mundo do indio do sertdo era tribal, fugia totalmente do que a
igreja acreditava, fazendo nascer a percepcdo de que sO deveria existir uma
forma de fé e, a existéncia de algo distinto ao que a igreja e seus seguidores
pregavam, era considerada demoniaca.

De acordo com Lindoso (2011, p.36),

Diante do indio, a Igreja estava diante do demoniaco. Diante do indio,
a Igreja estava diante do seu maior desafio. Para a Igreja missionaria,
nenhuma conversdo €& definitiva. A conversdo tem sempre sua
dialética oculta, a sua luta de contrarios, E a conversédo € uma luta de
contrarios dentro do que se crer e do que se deixa de crer. O
converso é o crente que afirma e €, a um tempo, o incréu que nega. A
conwersao € uma dialética do que se crer e do que deixou de se crer.
O mundo da conwersdo é o mundo da constante vigilancia. E o
Estado Colonial € um Estado de constante suspei¢cdo. E o indio do
sertdo vinha de seu mundo tribal, do mundo da diferenga, para o
mundo da conwersdo, onde ele tinha de abandonar seus mitos, suas
crengas, seus costumes, sua ndo histéria primitiva.

Como os indios tentaram de todas as formam resistir ao modo de vida,
crencas e costumes do colonizador, buscando manter sua histéria e a
continuidade da existéncia de inimeros povos indigenas, 0 negro-escravo, que
entrou em territorio brasileiro como mercadoria, escreveu uma histéria de
resiliéncia, lutando por sua liberdade e praticas religiosas. A presenca de
escravos negros no sertdo, ndo ocorreu da mesma forma que no litoral,
realizada por meio das grandes plantations de cana-de-acucar. Muitos
discursos a respeito do real motivo da ndo utilizacdo da mao-de-obra negra em
territério sertanejo, foi levantada. Sendo o negro-escravo um luxo para o0s
sertanejos, ou a dificuldade de se vigiar os escravos em uma terra tdo vasta,
pouco povoada e sem nenhuma autoridade, como também, a visdo periférica
perante ao negro, tornando-se incompativel e ndo necesséria para o
crescimento das atividades econbmicas do sertdo. O indio némade e

catecumeno bastava para o sertdo se desenvolver.
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(...) Quem precisava do negro eram as atividades econbmicas
altamente produtivas: as plantations acgucareiras, a mineracao do
ouro e de diamantes, as plantagdes em escala de cafezais, e por
altimo, no Rio Grande do Sul, as charqueadas. Ninguém mais, que
produzisse aqui, precisou do negro. Mas foram essas atividades
econdmicas que criaram o Brasil. E, por isso, dizemos que 0 negro,
pelo seu trabalho escravo, criou o Brasil. Mas o sertdo arcaico ndo viu
a grandeza do Brasil. O Grande Sertdo ficou num tempo lento,
lentissimo e quase parado. Ficou olhando o préprio umbigo e o altar
do Bom Jesus trazido da serra do Bugago, nas montanhas de
Portugal. Esperando ca, na soliddo do sertdo beato, a vinda de um rei
morto e donzelo que desfizesse o0 que ca era errado. A civilizagdo é o
gue anda devagar. (LINDOSO, 2011, p.159).

Enquanto o colonizador ndo integrou 0 negro ao sertdo, as atividades
econbmicas desenvolvidas pelo trabalho escravo, cresciam, mas ndo € sé a
economia que assume um grande patamar, a revolta perante as condicfes que
esse povo estava sujeito a viver, também crescia. Assim, o negro foge, em
busca de encontrar a si mesmo, se tornando negro quilombola e criando um
espacgo “de uma agricultura em terras coletivizadas, com uma forma de familia
poliandrica, com crencas religiosas ndo cristas, e com projeto politico de um
estado nacional etnografico” (LINDOSO, 2011, p.163). O negro fugitivo, cria um
espaco com uma organizacao social que representava seu povo, destoante
totalmente das organizagcdes sociais dos espacos desenvolvidos pelos

colonizadores.

Com essas diferengas culturais, e ndo erros, o mundo quilombola
difere profundamente do mundo da plantation, e do mundo dos
currais de boi. O que fazem esses dois mundos pensar que o0 mundo
quilombola dos mocambos negros é um fato intereniente e
separatista da unidade colonial. E um fato de natureza
societariamente politica, fracionario, que busca fazer histéria sozinho,
mas histdria autbnoma, em vez de historia colonial (LINDOSO, 2011,
p.163).

Os sertbes traz consigo, histérias de povos que fizeram da terra
sertaneja seu lugar. Por isso, falar sobre os sertdes € complexo e cativante,
existindo histérias que se cruzaram, se modificando e Iutando pela sua
individualidade. Sertdes é Iuta, resisténcia e fé. Lutar por si e pelos seus.
Resistir ao que ndo te faz bem. Ter fé, ndo seguindo normas, mas acreditando

em todas as formas que a fé pode ser vista e sentida.



26

2.1 Povos Indigenas: Ber¢o de Vida, Esperancae Fé.

De acordo com os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (BGE), “a populacdo indigena no Brasil compreende
aproximadamente um total de 896 mil indigenas, correspondente a 0,4% de
toda populacao, distribuida em 305 etnias e falantes de 274 linguas” (SILVA,
2021, p.15). Mesmo tendo se perdido inimeras povos indigenas no periodo
colonial, através do genocidio, sua rica diversidade cultural continua presente.
Os povos indigenas representam uma imensa gama de grupos étnicos, tendo
pensamentos e formas de agir Unicos. A espiritualidade desses povos nasce da
sua relacdo com a natureza, envolvendo o respeito e afeto, na construcéo
dessa ligacéo que se torna sagrada, onde a terra simboliza a grande mée.

Silva e Sousa (2017, p. 203), acrescenta que:

(...) a espiritualidade constitui-se um meio pelo qual o sujeito
individualmente ou em grupo comunica-se com aquilo que considera
sagrado e essa comunicacdo se da através de manifestaces e
expressfes de religiosidade/espiritualidade. (...) A religido canalizou
esta busca espiritual através dos dogmas, ritos, mitos, celebracdes e
preceitos, porém, a espiritualidade ultrapassa essas normas, devendo
a religiao estar a seni¢co da espiritualidade.

7

A cultura indigena é o resultado da unido de conhecimentos, mitos,
valores, crencas e costumes dos povos originarios do Brasil. A descricao feita
por missionarios e colonizadores, a respeito dessa populacdo nativa, 0s
definiam como “gente sem fé”, isto devido, a ndo existéncia de um Deus e de
normas a serem seguidas e temidas. De acordo com Rodrigues (2019), o lider
indigena Alvaro Tukano?, define o seu povo como de rezadores, que vieram da
tradicdo da oralidade. Cantam para seus espiritos, lembrancas de seus
irmaos espalhados pelo mundo. Interpretam os sonhos e curam as coisas, esse
€ 0 modo desses povos se comunicaram [com Deus], desenvolvendo seu
espirito e cérebro.

No Nordeste, o Toré € a expressao espiritual-religiosa dos povos
indigenas encontrados nessa regido, como os Kariri-Xok6 e Kalankd, em

Alagoas; os Kiriri, Pataxd e Tumbalala, na Bahia e o Pankararu e Xukuru, em

1 E um dos principais nomes da resisténcia indigena nas Ultimas quatro décadas, tendo como
base o Alto do Rio Negro. Foi um dos idealizadores do projeto Séculos Indigenas no Brasil e é
atual diretor do Memorial dos Powos Indigenas, em Brasilia.
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Pernambuco, Ceard e Paraiba. “O Toré significa purificacdo e ritual sagrado.
Se alguém ndo consegue uma melhora, sente arrepios e fica mole, o vento
limpa ele. Quando o Toré acaba, todos voltam calmos para casa, com sono e
acordam bem no dia seguinte” (ANDRADE; SOUSA, 2016, p.193).

Através do Toré, os povos indigenas do Nordeste brasileiro, retomam as
tradicbes dos seus antepassados, garantindo a conservacao da identidade que
quase foi perdida no periodo colonial, como aconteceu com diversos povos
nativos no sertdo, que morreram lutando pela sua cultura ou se adaptaram ao
modo de vida dos colonizadores. A colonizacdo matou vidas, crencas e
culturas, em nome de um tal de “progresso”, que apenas beneficiou um lado,

os deles mesmos.

“No Toré existem os Encantados, os Praia, os pais do Praia e os
dancadores. Quem vai ‘“levantar o Praid”, deve fazer uma roupa e
uma mascara de palha de ouricuri, que serve para encobrir a
personalidade do dancador. Durante o ritual, que pode durar varias
horas, esse dancador materializa os seres espirituais ou Encantados”
(CONTOS DA FLORESTA, 2022).

O Toré cura o corpo e a alma, mas o uso de plantas medicinais também
esta presente, ajudando na cura de diversas doencas fisicas. Segundo
Andrade e Sousa (2016, p. 190), os indios dao atencao as suas atividades e
instrumentos tradicionais, retirando da sua flora nativa: raizes, folhas e cascas
de plantas para a cura de diversas enfermidades, como envenenamento,

anemia, dor de cabeca, constipacao, inflamacgdes, cansaco, caxumba e Ulcera.

As pessoas se curam porque o Toré € uma coisa que nés fazemos
como ritual particular [...]. Nés fazemos para fortalecer a
espiritualidade de cada um. Sobre a cura do corpo, depende de cada
pessoa [...]. Eu quero ser curado, eu sei que aquelas rezas séo fortes
e podem me aliviar [...]. A cura ndo é apenas fisica, mas também
espiritual (ANDRADE; SOUSA, 2016, p.193).

Para os indios do sertdo, a mata branca, nome esse que significa
Caatinga na lingua tupi-guarani, é sua terra sagrada, sendo terra de danca,
espiritualidade, cura e fé. Além de possuir uma rica biodiversidade vegetal e
animal, o bioma Caatinga é dotado de uma expressiva diversidade cultural.
Com cerca de 60 povos indigenas, sendo a metade encontrada na bacia do Rio

Sao Francisco.
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Os indios da Caatinga vivem, conhecem e conservam essa terra. A
relacdo entre os povos indigenas do sertdo e o bioma caatinga, € muito forte,
tendo uma ligacao de respeito por tudo que a natureza os oferece, havendo um
cuidado de preservacédo para com a mesma.

A Cachoeira de Paulo Afonso, localizada no estado da Babhia, é vista
como um lugar sagrado para os indios Kariri-Xoc6. H4 mais de 100 anos essa
area era ponto de encontro de varios povos indigenas pertencentes as aldeias
Pankararu, Kariri-Xoc6 de Alagoas, Kantaruré e Jiripancd, os quais se
encontravam para fazer seus grandes rituais sagrados nesse trecho do Rio Sao

Francisco, com o intuito de alimentar suas almas.

Figura 2: indio Kariri-Xocé avistando o Rio S&o Francisco.

Fonte: GOMES, 2019.

Para o povo indigena Kariri-Xoc0, a terra nao é vista como uma simples

mercadoria ou um gerador de capital, mas onde podem exercer sua
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territorialidade, atribuindo a essa area um significado dotado de muito afeto,
pois, € nesse territdrio que tiram seu sustento, plantando coletivamente feijao
de corda e macaxeira, e onde conseguem encontrar plantas medicinais para o
tratamento de suas doencas, como a aroeira, angico, juazeiro, umburana,
capim-santo e horteld. Praticam também o ritual do Ouricuri, herdados pelos

seus ante passados.

A denominagdo do termo “Ouricuri” é dada tanto ao ritual quanto ao
espaco fisico onde é celebrado. Os Kariri Xocd tém esse espaco
como um local restrito, como um Templo Sagrado, que é frequentado
somente por seu pow e algumas outras etnias como: os Fulni-0,
Xukuru -Kariri, Wakond e Tingui-Boté. Esse Templo Sagrado se
encontra no préprio territério indigena, porém, esta localizado um
pouco mais distante de sua aldeia. Esses rituais ocorrem conforme o
calendario nativo Kariri Xocd, que €é seguido em paralelo ao
calendario comum dos ndo indigenas (SILVA, 2021, p.17).

A vista disso, compreende-se que a caatinga possui um valor simbélico,
imaterial e com base material de reproducdo para 0s povos indigenas
encontrados no sertdo, buscando nessa terra de A&guas sagradas, sua
subsisténcia, paz de espirito e representacdo de sua historia.

Para o Instituto Sociedade, Populacdo e Natureza (2022), o bioma
Caatinga é:

(...) o bergo de comunidades tradicionais, como os indios Tumbalala,
0s Xukurus e os Pankararu (...). Estes grupamentos humanos
desenwlveram suas proprias estratégias de sobrevivencia e
convivencia com as condicdes da Caatinga. S&o guardibes do
conhecimento sobre o manejo de plantas, de suas propriedades e
usos medicinais, sobre a milenar técnica de busca de aguas
subterraneas com forquilhas (conhecida como hidroestesia) e sobre
0s sinais da natureza que antecedem as secas prolongadas e as
chuvas. (INSTITUTO SOCIEDADE, POPULACAO E NATUREZA,
2022).

Os povos indigenas da Caatinga vivem e dependem desse bioma, sendo
por meio dele, que o corpo e alma indigena se alimentam. Através da natureza,
o fisico € alimentado e curado. Com sua espiritualidade dotada de praticas
misticas e conhecimentos acerca das plantas medicinais e suas propriedades
de uso, os pajés curam enfermidades apenas possuindo fé e conhecimentos
sobre a natureza. “Eu confio na mae natureza... quando a gente fica doente,
nds usamos nossas plantas medicinais. Eu tenho uma grande fé em nossas
plantas” (ANDRADE; SOUSA, 2016, p.190).
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2.2 O Vaqueiro e sua armadura de couro, fé e coragem

“Vencida a Guerra dos Barbaros pelos currais de boi, foi-se aos
poucos se instalando no Grande Sertdo, dos sertdes secos da Bahia
aos sertbes do Gurgueia, a civlizacdo do couro, onde o0s
catecimenos se integraram na condicdo de indios-vaqueiros”
(LINDOSO, 2011, p.103).

Sendo um produto da unido de duas culturas e modos de vida distintos,
0 vagueiro surge em territorio sertanejo, por meio do encontro do indio ndmade
com os currais de boi. “O indio perdia, entdo, sua visdo ndbmade. Era o
vagueiro no seu cavalo — o indio cavaleiro — que ndo andava mais de a pe€, que
pastoreava o boi e o levava a pastar nas manchas de savanas herbaceas”
(LINDOSO, 2011, p.46).

Os vaqueiros faziam a quarteacdo de ano em ano, de cada quatro
bezerras, escolhiam uma, ndo existia salario, o ganho era de acordo com 0s
animais que nasciam. “O indio curraleiro € o indio do trabalho pago, quando o
indio de corso € o indio das atividades de subsisténcia” (LINDOSO, 2011,
p.46). Logo, os sertbes ganham forma, originando uma terra com rica
diversidade indigena, crencas e culturas diversificadas.

Com os currais de boi, vieram 0s missionarios da catequese indigena,
originando ndo apenas vaqueiros-tangedores, mas vaqueiros-rezadores. Para
consolidar a conquista das areas desconhecidas do interior da colbnia, a
monarquia e os funcionarios eclesiasticos, se empenham na conversao das
almas indigenas “[...] para augmentar a Religiam Catholica e dilatar a Doutrina
Evangelica n'estas Conquista” (ARRAES, 2014, p.63).

Mesmo com a tentativa de substituir por completo a espiritualidade
indigena, se introduzindo a religido catolica, a fé do vaqueiro ainda possui
tracos de crengas e costumes indigenas. Os “vaqueiros observam a posi¢ao e
fase da lua, das estrelas e do sol, assim como decifram 0s nevoeiros, prevendo
chuva, num engajamento sensitivo, numa cadeia comunicativa com o ambiente
e com os animais” (PEREIRA, 2021, p.84). Segundo os vaqueiros, através da
forca da lua, pode-se saber o dia que a vaca ira parir e o sexo do bezerro, a lua
também evidéncia-se as dores, as tornando mais fortes. A relacdo do vaqueiro
com a vegetacdo da Caatinga e o gado, resultam em experiéncias, ou seja,

conhecimentos oriundos das observacdes e cuidados.
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[...] na forca da lua nova — os trés dias antes e os trés dias depois de
a lua nova aparecer no céu — (..) ndo demoraria uma semana para a
vaca parir [...]. S@o 4 forcas da lua. Sao elas os trés dias antes e os
trés dias depois de as luas nova, crescente, minguante e cheia
aparecerem no céu. Outra experiéncia é a de que cada uma das
forcas da lua permite com que o vaqueiro saiba antes do bezerro
nascer qual o sexo, se observado quando a vaca andou, ou seja,
acasalou. Segundo vaqueiros, se a vaca acasalou da lua crescente a
lua cheia, ha chances maiores do bezerro nascer macho, agora, se a
rés pegar cria no periodo em que a lua estiver nova, até a lua
crescente as chances de nascer fémea é maior (PEREIRA, 2021,
p.84).

As rezas também fazem parte da cultura do vaqueiro, curando seus
rebanhos por meio da fé. Existem rezas que curam a rés de bicheiras, por meio
do rastro, rumo e pelo cip6-vermelho. No rastro, o vaqueiro observa o rastro
que a rés toma, pega trés pedrinhas, as vira ao contrario em cima do rastro da
rés, logo em seguida, profere as palavras. No rumo, também chamada de cura
no pasto, 0 vaqueiro reza no rumo que a rés esta, ou seja, a reza € feita na
direcdo que o animal seguiu, qualquer animal doente que passar no rumo que

foi rezado, também sera curado. “Havendo agua (riacho, cérrego, acude, por
exemplo), entre o rezador e 0 animal que a reza pretende atingir, ndo havera
eficacia, porque seu poder de cura para na agua’” (PEREIRA, 2021, p.91). Na
cura pelo cip6-vermelho, o vaqueiro pega o cipo-vermelho, faz uma lacada,
depois olha através da lacada e profere as palavras: “bicho caia de um em um,
de trés em trés, de cinco em cinco, de sete em sete, de nove em nove, até ndo
ficar nenhum”, em seguida fecha o cip0 e o joga para tras. A lacada e a reza
precisam ser feitas trés vezes.

De acordo com Pereira (2021, p.85), a Caatinga bruta € um desafio para
0S vaqueiros, onde a mais preservada possui uma vegetacdo com inimeros
espinhos que podem ferir e cegar. As vestes do vaqueiro, além de ser um dos

simbolos do sertdo, protege esses homens dos perigos desse bioma.

No tempo da folha, as arwres e arbustos cobertos de \erde
comprometem mais ainda a visdo. No chédo, ha touceiras — moitas de
pequenos arbustos e ramas — que parecem fios embaragcados que se
agarram aos peés e as patas de humanos e animais, levando-os a
cair. E se ndo houver protecdo para 0 corpo, a cortante caatinga e as
formacdes rochosas deixardo suas marcas, ferindo, coc¢ando,
ardendo. Algumas plantas tém espinhos menores, mas nem por iSso
sao menos agressivas, como a jurema, que, quando em contato com
a pele, arranha e coca. Outras se caracterizam por serem peludas,
como 0 cansancdo, que tanto coga quanto queima. E outras de
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estatura mais elevada, como a fawela, sdo cobertas por espinhos
extremamente cortantes (PEREIRA, 2021, p.85-86).

Ao entrar nas matas, sejam elas, ralas ou densas, o vagueiro nao
apenas aprendeu a sobreviver aos perigos da caatinga, mas criou
conhecimentos vastos da sua fauna e flora, adquirindo saberes sobre as
plantas com fins medicinais e da grande diversidade animal. A natureza do
sertdo, faz do vaqueiro um curador, ndo apenas utilizando rezas, mas plantas
capazes de cicatrizar lesbes, sejam elas do proprio vaqueiro ou de seus

rebanhos.

Para cicatrizar a gente usa aroeira, jurema preta, caju roxo, ameixa,
quixabeira. Para tirar espinho, a gente coloca banha de cascawel,
banha de sapo, banha da lagartixa, sebo de carneiro capado e a baba
do lastrado, e pra corte a gente coloca leite de pinhdo em cima. Ja
pra quebradura, a gente usa breu e o pé de maxixe. E melhor pegar
no pé as que tem menos folha e que ja estdo maduras. Tritura no
pildo raiz com tudo, coloca agua, peneira e bebe (XAVIER, 2019 apud
QUEIROZ; OLIVEIRA, 2019, p.8).

Na pega de boi, é bastante recorrente acontecer lesdes, visto que esse
esporte decorre das entranhas na caatinga. “Ocorrem quedas dos cavalos,
muitas vezes causando graves fraturas nos bragcos e nas pernas dos vaqueiros.
As xerdfilas, com os seus espinhos, furam, rasgam as faces.” (MENEZES;
ALMEIDA, 2008, p. 189). Mesmo a derrubada do gado existindo desde meados
do século XIX, sua existéncia até os dias atuais, mostra que as crengas e
sentimentos de pertencimento que gira em torno dessa pratica, ha tornou uma
tradicdo, derivada das atividades necessérias do trabalho do vaqueiro, a pega
de boi no mato, se tornou uma atragao cultural. “Nos lugares sertanejos onde
sdo mantidas estas festas a identidade cultural estd construida por meio de
simbolos de uma memoéria coletiva, alicercada por histérias de bravura,
coragem e sagacidade dos vaqueiros de outrora” (CAVALCANTI, BENICIO,
2017, p.2).

As vestes de couro, 0os animais e a Caatinga fazem parte do vaqueiro.
Suas lembrancas, memoarias, rezas passadas entre as geracdes e as marcas
no corpo causadas pelos espinhos, fizeram sua histéria. Com seus mitos, ritos,
ferramentas e praticas medicinais, 0 vaqueiro criou uma representacao visual e

cultura propria.
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2.3 O negro nas savanas sertanejas

Os negros, na condicao de escravos, ndo tém direito algum. O negro-
escravo € um ser-trabalho absoluto, obrigado a um trabalho até a
extrema welhice ou a morte. A situacdo social do negro de ser-
trabalho ndo cessa. E, entre outras coisas, obrigado a aprender a
falar a lingua do branco e a crer na religido do branco (LINDOSO,
2011, p.156).

Desde o inicio da formacdo social brasileira, o negro-escravo foi
sinbnimo de trabalho e exploracdo, sendo a mao-de-obra funtamental para a
evolucdo das atividades econdbmicas integrantes de um projeto moderno-
colonial. Como ocorreu com os indios encontrados no Brasil, a tentativa de
converter 0S negros para O cristianismo, era 0 objetivo principal dos
missionarios de Portugal. “Catequizar para dominar”, seria a forma capaz de
escravizar a mente e o corpo do negro. A religido catdlica, estimulada pelos
homens brancos, se tornou a religido brasileira, qualquer outra religido que nao
fosse o catolicismo, era proibida e sua pratica reprimida.

Mesmo sendo escravizados, vendidos, torturados e obrigados a
trabalhar durante varias horas, lembrar de suas crencas e rituais africanos, o0s
reconectavam com a cultura do seu povo. “Os africanos traziam um lastro
cultural muito rico e variado, cheio de calor humano, que se expressava
principalmente em suas dancas e musicas ritmadas, que nem a dureza da
escraviddao fazia esquecer [...]” (CRUZ, 2008, p.1). O Candomblé, religido
trazida pelos negros escravizados, continuou viva na mente e no coracdo de

seus praticantes.

O candomblé é cultural. O culto da cruz é ritual. O candomblé é uma
fala étnica com os orixas de Xang6. O culto da cruz é o ritual da
morte de um Deus branco, e estd desenhada nas \elas dos navios
negreiros. O candomblé wio no pordo dos navios que vendiam
homens, mulheres e criangas (LINDOSO, 2011, p.158).

7z

O candomblé é religido que se liga ao universo sagrado por meio da
danca, musica e conhecimentos perante o uso de plantas medicinais. Mota e
Trad (2011, p. 327), salientam que “o candomblé constitui uma religido com
grande complexidade ritual e mitica, cuja tradicdo oral preserva um conjunto de

crencas, simbolos e praticas especificas”.



34

Para os que integram o candomblé, o seu “herdi veste palha da costa da
cabeca aos pés, carrega uma lanca coberta de taliscas de dendezeiro, tem o
poder de levar para longe do planeta qualquer enfermidade e atende pelo
nome de Omulu, o orixa da cura” (PORTAL GELEDES, 2020). Sendo Capaz de
curar sofrimentos fisicos e psicolégicos, como “dor de cabeca, desmaio,
depressao, problemas de visdo, taquicardia, amnésia, doencas de pele, febre
reumatica, conwvulsdes, alcoolismo, insbnia, doenca dos nervos e doencas da
barriga” (MOTA; TRAD, 2011, p.332).

Dentre as diversas praticas utilizadas para a melhoria do estado de
aflicdo, ha o ebd, o bori, 0 uso das ervas, das folhas, os banhos, as
benzeduras, as beberagens, limpeza do corpo e do espirito, além dos
aconselhamentos. As estratégias de cuidado também podem ser
oferecidas em forma de oferendas aos orixas, seja pedindo para que
algo aconteca, para que algo seja desfeito, ou em agradecimento
pela dadiva alcancada (MOTA; TRAD, 2011, p.327).

Com uma rica religiosidade, o negro foi obrigado a esquecer a religiao
de seu povo, ndo exercendo sua religiosidade e nem transmitindo seus
conhecimentos religiosos para as futuras geracoes. Nunes (2020) ressalta que
segundo o sacerdote de candomblé, “quando os seus ancestrais foram
arrancados da Africa, e trazidos a forga para o Brasil, foram obrigados a adotar

a fé do colonizador’. Proibidos de cultuar suas divindades, os escravos

utilizavam os santos catélicos para exercer de forma discreta sua fé.

No Brasil, os negros estabeleceram conhecida correspondéncia dos
orixas com o0s santos catdlicos: Xangd com S&o Jerbnimo, pelo
dominio do trovdo; Oxéssi com S&o Jorge, pela luta mitolégica contra
0 dragdo da maldade; Ogum com Santo Antbnio, pela capacidade
guerreira de cada um; Nand com Santana, pela senioridade; Logum
Edé com Sao Miguel Arcanjo, por causa da balanga que os simboliza;
Iroco com S&o Francisco, pelo convivio com a natureza; lemanja com
Nossa Senhora, pela maternidade; lansd com Santa Barbara, pelo
poder contra o raio; Exu com o Diabo por atributos eréticos e
comportamento transgressivo; Oxala com Jesus Cristo, pela posi¢do
superior de cada um nas duas religides etc. (PRANDI, 2011, p.23).

Perante as imposicOes feitas pela igreja cal6tica e o colonizador, o
negro se revolta, fugindo de toda dor fisica que a escravizagdo o trouxe. Nas
palavras de Costa (2016, p. 1), “o negro africano desenvolveu varias formas de
combater e resistir ao sistema colonial escravizador da mao de obra africana,

dentre elas, a principal foi a fuga dos negros”. A materializacdo da luta e
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resisténcia negra, recebeu o nome de quilombo ou mocambo, local que
simbolizava um recomeco. Com suas crencas, costumes e cultura proibidas de
serem praticadas, 0 quilombo representava o encontro do negro escravizado
com sua liberdade.

A formagdo de quilombos néo foi esporadica nem pontual em nosso
pais. Onde houwe trabalho escraw, houve também a rebeldia a ele,
muitas vezes sob a forma de quilombos. Esses foram de varios tipos,
pequenos, grandes, proximos as cidades ou bem distantes delas,
variavam também na forma de organizagdo e em sua origem.
Contudo, mesmo sendo o quilombo o lugar da liberdade e da
reconquista da dignidade, mesmo tendo relagbes com o que weio a
ser o quilombo na Africa, ndo se pode deixar de dizer que o quilombo
ndo & a Africa, e seus membros n&o serdo africanos, e sim um novo
tipo de brasileiros (SILVA; NASCIMENTO, 2012, p.27).

Surge assim, uma populacdo com moldes da cultura africana, porém,
com cultura propria, unindo a organizacdo social da Africa com uma cultura
agricola de terras coletivas. Segundo Costa (2016, p. 1-2), os quilombos tinham
como finalidade, reproduzir as civilizagdes africans nas terras do Novo Mundo,
tendo suas praticas e valores culturais, religiosos, sociais e econdmicos,
traduzidos nas sociedades quilombolas. Esse meio ambiente novo, gerou
segundo Lindoso (2011, p.161),

Uma sociedade com o trabalho obrigatério para todos, mas trabalho
liwe e ndo escravo, com armazéns de silos para distribuir os produtos
agricolas gratuitamente, e com o trabalho dignificado da mulher
poliandrica de cerca de cinco ou seis maridos (LINDOSO, 2011,
p.161).

O quilombo mais famoso foi o de palmares, com cerca de 20 mil negros
fugidos, se tornou um simbolo de resisténcia, coragem e luta. Desenvolvida no
final do século XVI, na capitania de Pernambuco, mais precisamente no estado
de Alagoas. O Quilombo de Palmares era composto por escravos fugidos dos

engenhos, que se escondiam na regido da Serra da Barriga.

A luta do Regimento Henrique Dias ndo € contra apenas negros de
Zumbi e Ganga Zumba, de negros contra negros. E luta mais
profundamente  social, de negros-soldados contra  negros
quilombolas, porque estes retomaram no Quilombo dos Palmares sua
capacidade de produzir histéria. A histéria dos negros-soldados de
Henrique Dias era a mesma histdria produzida pelo Estado colonial
(LINDOSO, 2011, p.156).
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Eram negros com esperanga, contra negros que defendiam o Estado
colonial, lutando contra os seus, em busca de fazer parte de uma historia que
0os descreviam como mercadoria. Os negros-soldados Ilutaram contra a
tentativa de reviver a histéria do negro como ser humano, enquanto 0S negros
quilombolas buscavam a liberdade de escrever sua historia.

Por apresentarem distanciamento do convivio urbano, 0 nhegro
quilombola construiu uma identidade através das experiéncias vividas em seu
cotidiano. “As fontes orais fornecem potencialmente elementos que permitem
apreender a dinamica social dos grupos, as condi¢cdes de vida, fazeres, normas
e comportamentos” (SOUZA; ARAUJO, 2016, p.3). Diante disso, suas praticas
de cura foram desenvolvidas a partir da relacdo que os quilombos possuiam
com a terra, cultivando plantas medicinais que conheciam seus beneficios e as

utilizando em seus rituais.

As mulheres negras no quilombo tinham uma fungdo muito importante
na manutencdo da vivencia. Eram mulheres corajosas que estava
sempre enfrentando 0s perigos junto aos seus companheiros. Elas
cuidavam de preparar o homem para ir cagar, com banhos de enas,
amuletos que o livaria do mal, e a elas cabia a fungéo de cuidar de
feridas e doengcas das pessoas no quilombo, por meio do
conhecimento das ervas medicinais, e inwcacdo de deuses
(OLIVEIRA, 2018, p.7).

O sertdo possui uma extrema diversidade cultural, que apresenta
costumes e modos de vida que guardam conhecimentos sobre a grande
biodiversidade da Caatinga. As mulheres quilombolas encontradas no sertao,
contribuem para a preservacdo do bioma caatinga, pois, armazenam sementes
de plantas nativas medicinais, com a finalidade de manté-las presentem em
territério e praticam sua ancestralidade através da comida, da danca e do
artesanato. Entre as diversas matrizes de racionalidade encontradas no sertéao,
0 povo quilombola detém conhecimentos produzidos e mantidos por geracoes,

capazes de curar diversas doencas.
2.4 Os Profetas da Caatinga
“O catolicismo popular € fruto de um espirito ou de uma mentalidade

devocional do povo, revela o carater da religido popular e visa oferecer fé e

cultura através da tradigao religiosa” (VIANA, 2017, p.6). O sertdo nordestino,
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terra onde foi difundida a religido catdlica, originou um catolicismo popular,
dotado de uma religiosidade formada por crencas, rituais e uma tradicdo de fé

cultural, adorando de modo sincrético a Deus.

A formacdo catélica do powo nordestino representa um \iés
importante na religiosidade popular, aliada ao fato de que o semiarido
brasileiro € caracterizado climaticamente pela baixa umidade e
distribuicdo irregular de chuvas, com periodos secos e possibilidade
de sucessiwos anos de estiagem, realidade esta que faworeceu uma
forte crenca nos santos para socorrer 0os que estao na terra. Sertdo
adentro, homens e mulheres sempre rezaram dias e noites pedindo
chuva. O dia que para alguns é ‘feio’, para o nordestino é esperanca
e, de tdo bonito, diz-se: esta bonito para chover! (ELIZ, 2020).

Essa fé manifestada por gente simples e humilde, confiando em Deus,
rezando e orando pelas curas dos meles do corpo e da alma, surgiria no sertao
nordestino. “Apareceu nesse momento pelo interior, a figura do beato, que
pregava a vinda de um salvador pelos sertdes” (MEMORIAL LUIZ GONZAGA).
Vares (2017, p.114-115), ressalta que os santos de devo¢cao do povo sertanejo,
sdo homens comuns com qualidades e defeitos, porém, suas virtudes podem
elucidar o povo.

Os beatos e conselheiros, eram vistos como lideres religiosos. Os
conselheiros apresentavam um dominio sobre temas religiosos, aconselhando
e pregando a palawa divina. Os Beatos rezavam, cantavam ladainhas e
pediam esmolas visando construir igrejas. “Esses beatos pregavam que um
messias enviado por Deus, viria tirar as pessoas da miséria, aglomerando-as
em torno de si, formando pequenos grupos de religiosos fanaticos”
(MEMORIAL LUIZ GONZAGA).

O beato Anténio Vicente Mendes Maciel, apelidado de Antonio
Conselheiro, foi considerado pelo Império e pela Igreja catolica, um louco,
todavia, esse louco conseguiu criar uma utopia evangélica com 20 mil
seguidores. Canudos era lugar de luta, reza e trabalho, tendo uma agricultura
coletiva e auto-sustentavel. Formando-se uma sociedade de trabalho, reza e
luta, sendo totalmente comandada por um beato louco, o bispo da Bahia teve
uma reacgdo, acusando Anténio Conselheiro em um texto de fazer “‘um grande
mal a religido e ao estado, distraindo o povo de suas obrigacdes e arrastando-o
apos si, procurando convercer de que era o Espirito Santo” (LINDOSO, 2011,

p.124). Junior (2021), ressalta que os acontecimentos na guerra de Canudos,
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no sertdo da Bahia, que se entenderam entre 1896 e 1897, ocasionaram
confrontos entre os seguidores do beato Antonio Conselheiro e o Exército

brasileiro.

O que mais admirou as tropas militares que cercaram Canudos e o
destruiram foi essa disposicdo popular para a luta. O homem e a
mulher que rezavam, lutavam. O menino e a menina que brincavam,
lutavam. Quem trabalhava, lutava. Essa sociedade de beatos -
guerrilheiros ndo criava distancia entre o trabalho e a luta, entre a
reza e a luta, entre o amor e a luta, entre o brinquedo infantil e a
guerra. Canudos foi o maior exemplo, no Grande Sertdo, de uma
sociedade feita para a fé de Cristo — o Bom Jesus da serra do
Bugaco, em Portugal — e para a conquista e divisdo das terras
sesmeiras coloniais. Foi, desde o inicio, uma sociedade organizada
para a guerra permanente entre a pobreza sertaneja e a organizagéo
nacional republicana . (LINDOSO, 2011, p.121).

A guerra das caatingas de Canudos, mostrou como a forte religiosidade
do sertanejo era capaz de transformar beatos, em santos. Por ser uma regiao
arcaica e a maioria da sua populacao vivendo de forma miseravel, isso devido
a existéncia de uma crise generalizada, onde engenhos tinham entrado em
decadéncia, como também a ocorréncia da seca de 1870 e o fim da
escraviddo, sem nenhum suporte para a insercao do negro na sociedade. Em
meio a mortes, descaso e abandono, a fé se torna algo que pode amenizar ou
acabar por completo, as dores da realidade dura dessa gente.

O beato Antonio Conselheiro representava para os sertanejos, a palavra
acessivel, estando sempre préximo ao povo, conhecia suas dificuldades e
necessidades, dessa forma, preenchia suas caréncias afetivas e espirituais.
Quando homens simples, sédo tratados como iguais por um homem cheio de
sabedoria e conhecedor da palavra de Deus, se tornam gratos, sendo capazes

de trabalhar, rezar e lutar pelas ideais e pensamentos transmitidos por ele.

Vivendo uma \vida terrena muito precaria e cheia de sofrimentos, as
promessas e profecias messianicas de finais dos tempos e de
salvacdo apds a morte ganhavam logo muitos adeptos. O desespero,
a desesperanga na \ida terrena faziam com que muitos depositassem
sua fé nesses profetas populares e suas mensagens de salvagdo. O
analfabetismo da maior parte das pessoas a afastava de uma Igreja
oficial que ainda pregava suas cerimbnias em latim e participava dos
banquetes do poderosos, levando vidas muito distanciadas daquela
do Cristo, muitos claramente “vivendo em pecado”, distantes da vida
da populacdo (JUNIOR, 2021).
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O desenvolvimento de fendmenos como a religiosidade popular no
sertdo Nordestino, ocasionou o surgimento de santos populares, como o Padre
Cicero Roméo Batista, conhecido como Padim Cigo, Frei Damido de Bozanno,
Padre Ibiapina, Dom Vital, Sdo Longuinho e a Menina-Sem-Nome. LOssio e
Vainsercher (2006), observaram como a devogdo a santos nao-candnicos é
bastante viva no Nordeste do pais, onde os poderes desses santos populares
sdo vivenciados e sua fé canalizada perante o poder sobrenatural que curam
diversas doencas. Nomes como padre Cicero e Frei Damido, ainda séo
bastante lembrados em dias atuais. Esses homens santos, operavam milagres

por onde passavam, se tornando a esperanca de cura para os sertanejos.

Frei Damido é transformado pela cultura nordestina no sucessor do
Pe. Cicero, conhecido pelos devotos e peregrinos como “Meu Padim
Cico Romao”. Onde quer que ele se encontrasse, havia um clima de
festa e dewogdo. Quando ele saia em procissdo, a multiddo gritava:
“Valhei-me, Frei Damido! Valhei-me, meu Padim Cigo!” Esta
manifestacdo dewocional do powo do sertdo nordestino vai cristalizar-
se em Frei Damido de Bozzano. O significado da men¢do ao Padre
Cicero era literal, numa gigantesca concentracdo popular ocorrida
numa das suas missbes em 1975, embora quase todos daquele
lugar, como em todos os Estados do Nordeste, tinham a certeza de
estarem diante préprio santo (Pe. Cicero) que cativou os nordestinos
com suas pregacOes e seus milagres. (CRUZ, 2010 apud LEONEL,
2022, p.25).

Varios milagres foram presenciados, contribuindo para que a
representacdo de santidade perante ao frei Damido fosse construida em torno
do eclasiastico. Milagres como o0 que ocorreu em S&o Joaquim do Monte (133
km de Recife), onde foi gravado os pés do frade no cimento, a aposentada
Olivia Soares da Silva de 71 anos, presenciou a ocorréncia de um milagre,
segundo Olivia, ela conhece a menina que era incapaz de andar, mas ao
colocar seus pés sobre as marcas deixadas por frei Damido, conseguiu a graca
de voltar a andar. Cegos também voltaram a enxergar, gracas ao frei. “Assim,
relatos como estes dos possiveis milagres fizeram com o0 que as pessoas
tivessem ainda mais fé em Frei Damiao, pois € possivel perceber [...], que Frei
Damido se configura para eles como um santo milagroso” (LEONEL, 2022, p.
42). Na figura 3, percebe-se a materializacdo da fé sertaneja por seus santos
populares, tendo Padre Cicero e Madrinha Dodo, representados em estatuas

no altar de inUmeras residéncias do sertao.
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Figura 3- Altar dos Santos

Fonte: GOMES, 2022.

Outros nomes famosos no sertdo nordestino, sdo o do beato Pedro
Batista e Madrinha Dodd. Pedro Batista ficou famoso nos Estados de Alagoas,
Pernambuco, Bahia e Sergipe, por meio de conselhos e milagres feitos em
suas peregrinacées. Semelhante ao que aconteceu com Antdnio Conselheiro,
Pedro Batista trazia a esperanca por dias melhores, como a cura de mal fisico
e espiritual, assim, ndo demorou muito para que ele se tornasse simbolo de
cura e fe.

A cidade de Santa Brigida-BA, conduz consigo a historia do beato
Pedro Batista, sua ocupacao territorial foi ampliada devido a chegada de muitos
sertanejos em busca de uma proximidade com o homem santo. Essa fé
materializada em territério, j& tinha sido observada em Canudos, mas Pedro
Batista mostrou como o catolicismo popular ainda se mantinha viva nas
crengas sertanejas.

Madrinha Dodd é outro exemplo do poder da religiosidade sertaneja e,
sua capacidade de eternizar homens e mulheres que se tornaram importantes
para sua histéria de cura. Beata que conviveu com Padre Cicero e Pedro
Batista, possuia o dom de curar por meio do benzimento. Mesmo depois de
sua morte, em 1988, muitos sertanejos ainda clamam por seus milagres, se
tornando uma santa, aos seus olhos. Madrinha Dod6 se mantém viva na
memoéria de quem ha conheceu, nas oracdes cheias de fé e nas fotos ou
estatuas (figura 4) colocadas em um lugar especial de diversas casas

sertanejas.
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Figura 4- Foto e Estatua de Madrinha Dod6

Fonte: GOMES, 2022.

A oracdo que sera descrita, registrada em entrevista, se desenvolveu
através das palavras de uma avl, clamando pela saude de seu neto, que
estava com febre reumatica. Totalmente desenganado pelos médicos, a
senhora LM de 86 anos, fez uma oracdo para Madrinha Dodd da seguinte

maneira;

‘Madrinha Dodb...eu te pego a vos, vos fez sua peniténcia na terra,
vOs ndo morreu, vos se mudou, que eu sei de tudo, que a senhora
estd com nosso senhor, rogue a Deus, que o meu neto ndo morra
dessa, e que ele ndo perda a perna, e quando ele ficar bom, vai fazer
uma visita a senhora, e vai mandar fazer a perna e deixar 14 nos pés
de v0s, na sua estatua e nés vamos rezar um tergo”

A cura do neto da senhora LM, foi observada ao nascer do outro dia,
sem nenhuma explicacdo, mas, desde quando recebeu a noticia, ja sabia quem
tinha rogado a Deus pela saude dele, e como foi prometido em oracéo, a visita
e o terco foram feitas.

Fé e sertdo sédo indissociaveis, a vista disso, a fé sertaneja é carregada
de promessas, milagres, devo¢cdo, mitos e lendas, mas, com a esperanca por

dias melhores, sempre viva em seus coragoes.
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3 —RIQUEZAS DA CAATINGA: O SABER-FAZER DO SERTANEJO

A Caatinga € um dos biomas encontrados no territorio brasileiro, sendo o
anico pertencente exclusivamente ao Brasil e com ocorréncia quase que
majoritariamente na regido Nordeste do pais. Como mostra na figura 5, o bioma
caatinga se estende-se pelos estados do Ceara (100%), Rio Grande do Norte
(95%), Paraiba (92%), Pernambuco (83%), Piaui (63%), Bahia (54%), Sergipe
(49%), Alagoas (48%), até uma pequena porcdo do Maranhdo (34%),
Tocantins (9%) e Minas Gerais (2%) (IBGE, 2012; MMA, 20122 apud
LIPORACCI, 2014, p.7).

Figura 5- Mapa de localizacdo do Bioma Caatinga

MAPA DE LOCALIZACAO DO BIOMA CAATINGA
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Organizacdo: GOMES, F. (2022) — Pantanal

Fonte: GOMES, 2022.

A caatinga apresenta em seus relevos, formas como serras, planaltos,
depressdo sertaneja e chapadas. Com origem de rochas cristalinas e
sedimentares, o0 relevo desse bioma, foi modelado atraves de agentes
modeladores, sendo o vento, chuvas, temperatura e umidade, 0s responsaveis
pela sua formacao diversa. “Muda o relevo, a geologia, a altitude, a
fitofisionomia da vegetacdo, e também se percebe pequenas diferencas no

clima. Em consequéncia, mudam os solos e o uso da terra” (FILHO, 2011, p.4).
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Os solos que se destacam no bioma s&o os Latossolos, Neossolos,
Planossolos, Argissolos, Plintossolos, Nitossolos, Vertissolos, Chernossolos,
Luvissolos e Cambissolos.

As caracteristicas que englobam a Caatinga sdo “a mais alta radiacao
solar, baixa nebulosidade, a mais alta temperatura média anual, as mais baixas
taxas de umidade relativa do ar, evapotranspiracdo potencial mais elevada e
precipitacdes baixas e irregulares durante um periodo muito curto no ano”
(LIPORACCI, 2014, p.7). Com clima semiarido, a caatinga detém diversas
paisagens em periodos secos e chuvosos. Com precipitacdo de 800mm por
ano, onde nos periodos chuvosos chega a 1.000mm e nos periodos secos, gira
em torno de 200mm, sua temperatura anual em média varia de 25°C a 30°C.

Mesmo tendo uma vegetagdo descrita como seca, a resiliéncia da
caatinga, faz reviver ao cair da chuva, ndo apenas a esperanca de um povo,
mas sua fauna e flora, que apresenta em sua floresta de galhos tortos e
espinhosos, uma riqueza de biodiversidade. A adaptacao climatica das plantas
e animais do bioma caatinga, se desenvolvem a partir de mecanismos aptos a
sobreviver mesmo com uma disponibilidade hidrica escassa, onde os animais
desenvolvem habitos em fungcdo das condi¢cdes diversas que o clima dessa
regiao os apresenta. Seu patrimdnio biolégico “compreende 932 espécies de
plantas, 178 espécies de mamiferos, 591 de aves, 177 de répteis, 79 espécies
de anfibios, 241 de peixes e 221 de abelhas, sendo muitas espécies
endémicas” (LIPORACCI, 2014, p.7).

TABELA 1 - Fauna do Bioma Caatinga.
FAUNA DA CAATINGA

Ararinha azul (Cyanopsitta spixii), Arara-azul-de-lear
(Anodorhynchus leari), Asa-branca (Patagioenas picazuro),
Periquito-da-Caatinga (Eupsittula cactorum), Arapacu-de-
cerrado (Lepidocolaptes angustirostris), Beija-flor vermelho
(Chrysolampis mosquitus), Caburé (Glaucidium

brasilianum), Canario-da-terra verdadeiro (Sicalis flaveola),
Carcara (Caracara plancus), Cardeal-do-nordeste (Paroaria

dominicana), Corrupido (Icterus jamacaii), Gralha-canca
(Cyanocorax cyanopogon), Jacucaca (Penelope jacucaca),
Seriema (Cariama cristata), Maracana-verdadeira (Primolius
maracana), Papagaio-verdadeiro (Amazona aestiva), Pica-
pau-de-topete-vermelho (Campephilus melanoleucos), Piu-
piu (Myrmorchilus_strigilatus), Aguia-chilena (Geranoaetus
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melanoleucus), Azuldo (Cyanocompsa brissonii), Corrupido
(Icterus jamacaii), Ja6-do-sul (Crypturellus noctivagus),
Soldadinho-do-araripe (Antilophia bokermanni), Rapazinho-
dos-velhos (Nystalus maculatus).
MAMIFEROS Guig6 da Caatinga (Callicebus barbarabrownae), Prea da
Caatinga (Cavia aperea), Raposa da Caatinga ou cachorro-
do-mato (Cerdocyon thous L), Tatu-bola-da-caatinga
(Tolypeutes tricinctus), Onca-parda-da-Caatinga, Sucuarana
(Puma concolor), Cutia (Dasyprocta Aguti), Gamba-de-
orelha-branca (Didelphis albiventris), Macaco-prego
(Sapajus libidinosus), Mao-pelada ou Guaxinim (Procyon
cancrivorus), Sagui-de-tufos-brancos (Callithrix jacchus),
Veado-catingueiro (Mazama gouazoubira), Moco (Kerodon
rupestris).
REPTEIS Camaleédo-da-Caatinga ou Camaleédo-falso (Polychrus
acutirostris), Jiboia-constritora (Boa constrictor), Calango-
de-cauda-verde (Ameivula venetacaudus), Preguica-de-
chifres (Stenocercus sp. n.).
‘ ANFIBIOS Sapo-guardinha (Rhinella granulosa), Sapo-boi (Rhinella

diptycha), Perereca-de-capacete-da-Caatinga
(Corythomantis greeningi), Sapo-cururu (Rhinella marina).
‘ PEIXES Dourado (Salmius franciscanus), Pacama (Lophiosilurus

alexandri), Curimata (Prochilodus sp.), Surubim
(Pseudoplatystoma corruscans).
Mandacaia (Melipona mandacaia), Abelha branca
(Frieseomelitta doederleini), Manduri (Melipona asilvai).
Fonte: Embrapa, 20212

‘ ABELHAS

A biodiversidade da caatinga € extremamente rica, ndo apenas em
espécies de animais, mas em diversidade de plantas. Com uma vegetacao
constituida por plantas xerodfitas, pertinente a esse tipo de clima por
armazenarem grande volume de agua e possuirem poucas folhas (para
diminuir a &rea de evaporacdo) e raizes longas para alcangar agua em um
nivel mais profundo do solo (MELO, 2020). As plantas nativas dessa vegetacao
sdo compostas pelo Mandacaru, Aroeira, Cacto, Palma, Xique-xique, Flor da
Catigueira, Empira, Barauna, Quixabeira, Barbatimdo, Angico, Juazeiro,
Umbuzeiro, Coroa-de-Frade, Facheiro, entre outras.

Esse bioma ndo sofre exclusivamente com questdes climaticas,
historicamente a Caatinga sofreu e vem sofrendo com as a¢cbes humanas. Por
volta do século XVI, a implementacdo da producdo pecuarista no bioma

Caatinga, mostra que embora sua vegetagdo possuisse resisténcia aos fatores

2 https://www.embrapa.br/agencia-de-informacao-tecnologica/tematicas/bioma-caatinga/fauna
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climéticos, ndo possuia a forca capaz de resistir a ganancia dos exploradores
europeus. Através da ocupacdo portuguesa no interior da colbnia, se originou a
perda de diversas espécies nativas, isso em decorréncia do desmatamento e

da introducdo de espéciesinvasoras, que modificaram o ecossistema.

No Nordeste brasileiro ao mesmo tempo em que houwve a troca das
matas do bioma Mata Atlantica pelo cultivo da cana de agUcar
ocorreram na Caatinga a substituicdo de suas florestas secas pela
pastagem para criagfes, bem como o desmatamento dessas florestas
para uso de suas madeiras. A utilizacdo do solo da Caatinga para
praticas agricolas de subsisténcia e a retirada constante de madeira
para diferentes fins, como a construcdo e manutencdo de cercas
estdo associadas a presenca humana (JUNIOR et al., 2016, p. 517).

Atualmente, as cercas ainda estdo presentes em territorio sertanejo, mas
a utilizacdo de madeiras para sua construcdo, se feita de forma correta, podera
nao acarretar muitos danos as espécies nativas utilizadas.

Segundo C. G., agricultor da cidade de Olho D'Agua do Casado-AL:

“A madeira que é utilizada para estaca, é pereiro, jurema e angico. E
a grossura prépria para o corte é a partir de 10 centimetros. Se for
tirar estaca, com um ano j& tira novamente, aquelas que eram finas,
engrossam, e dar estaca de novo. Agora se for broca geral, para tirar
tudo, estaca e madeira para fazer carvao e lenha para padaria, so vai
ter madeira reformada de novo, depois de quinze anos”.

O bioma Caatinga possui um grande potencial energético, sendo assim,
a lenha e o carvdo vegetal, sdo a segunda fonte de energia primaria com mais
importancia para o sertdo nordestino. Por apresentar um alto consumo da
lenha na regido, o uso sustentavel € a forma mais vidvel para esse bioma nédo
sofrer mais perdas em seu ecossistema. Apesar de conter um elevado poder
regenerativo, € necessario que o manejo ocorra de forma sustentavel e em um
tempo ideal. De acordo com Melo (2020), a preservacédo da vegetacéao original
ainda existente, ndo € a unica solucéo para esse problema, mas a aplicacédo de
estratégias de restauracdo do que ja foi perdido, como também o entendimento
perante os recursos que podem ser extraidos de forma sustentavel.

De acordo com Praciano (2021, p.35), uma parcela da populacéo rural
do sertdo, possui a necessidade de utilizar carvdo vegetal ou lenha para
cozinhar seus alimentos, ndo apresentando condicbes socioecondmicas
suficientes para compra um botijdo de gas de cozinha (GLP — Gas liquefeito de

petr6leo). Posto isto, para assegurar que sertanejos com wulnerabilidade
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econdmica consigam se alimentar, a algaroba é uma alternativa para a
producdo de lenha e carvdo vegetal, por ndo ser uma espécie nativa do bioma,
pode ser usada livremente para a producédo de carvao. Porém, a extracao ilegal
de diversas espécies da caatinga, ainda ocorre, ocasionando perdas na
vegetacdo e degradacdo em seu ecossistema. E necessario salientar, que a
lenha retirada em menor escala, ndo ocasiona a devastacéo da caatinga.
Diante disso, o0 manejo florestal é a solugdo capaz de conservar 0 bioma
e manter a geracado de renda para os produtores rurais, sejam eles pequenos,
meédios ou grandes. Assim, além de gerar renda de forma sustentavel, o
manejo florestal proporciona a organizacdo do uso e ocupacgao do solo, sem
ocasionar grande impacto em seu ecossistema. Por meio da promoc¢éo dessa
pratica, a economia regional conseguird produzir lenha legalizada, mantendo

sua diversidade biologica e consequentemente sua renda familiar.

O manejo florestal é uma atividade que beneficia as areas florestais
pertencentes as comunidades tradicionais (vaqueiras, fundo e fecho
de pasto, quilombolas, extrativistas); de assentamentos e pequenos
agricultores; de proprietarios rurais que pretendem incrementar e
diversificar a capacidade produtiva de suas propriedades; e dos
consumidores de produtos florestais. No Nordeste, o0os maiores
beneficiados pelo manejo florestal sdo os agricultores e comunidades
que criam o gado “a solta” nas Caatingas, as comunidades
extrativistas que coletam os frutos nativos como umbu, maracuja,
licuri, jatob4a, os produtores de estacas, lenha e varas e 0s
consumidores de lenha. Tal sinergia auxilia na producdo de base
sustentavel, e assim permite a utilizacdo permanente dos recursos
florestais, e no caso das empresas consumidoras de lenha, seu
abastecimento passa a ser legalizado e de origem sustentavel. O
manejo ndo se restringe apenas a cadeia de produtos energéticos,
ele se estende até setores como a indistria moweleira local (IBAMA,
2021, p. 4).

O sertdo nordestino, apresenta das suas mutaveis paisagens, uma
riqueza que vai além da madeira. Sua diversidade de fauna e flora, possibilitou
a criacdo de recursos capazes de manter a sobrevivéncia do sertanejo e da
sertaneja, atraves da caca de animais, frutas nativas e plantas com fins
medicinais.

Como nota-se na figura 6, o Nordeste brasileiro apresenta quatro sub-
regides: Meio-norte, Agreste, Zona da mata e o Sertdo, a maior mesorregiao
nordestina. Com abrangéncia em todo o Ceara e partes dos Estados da Bahia,
Alagoas, Pernambuco, Piaui, Paraiba, Sergipe e Rio Grande do Norte, sua
vegetacao predominante é o bioma Caatinga e clima semiarido.
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Figura 6 - Mapa de Localizagdo do Sertdo Nordestino
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Fonte: GOMES, 2022.

O sertdo é agraciado com o rio mais extenso e totalmente brasileiro, o
rio Sado Francisco, nascendo na serra da canastra em Minas Gerais e passando
pelos estados de Alagoas, Bahia, Sergipe e Pernambuco, tem uma area
aproximada de 640.000 Km?, abrangendo 500 municipios e com uma
populacdo de 14,2 milhdes de pessoas. De natureza perene, € chamado
carinhosamente de “Velho Chico” pelos sertanejos e sertanejas, possui uma
importancia histérica, econémica e cultural para o sertdo nordestino, pois, a
historia do rio Sao Francisco se entrelaga com as das comunidades sertanejas,
sendo representacdo de luta, vida e espagos espirituais. Sua utilizacdo vai
além da irrigacdo, abastecimento de &gua, navegacdo e producdo de
eletricidade, o Velho chico apresenta uma grande importancia para as diversas
comunidades sertanejas, principalmente para o0s povos indigenas e
quilombolas.

O rio S&o Francisco ndo é apenas a esperanca de agua na seca, O
Velho Chico é resisténcia e fé. Se o rio morre, ndo apenas o corpo fisico morre,

mas a cultura de diversos povos também.
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As populagcbes humanas encontradas no sertdo, S&80 grupos que
possuem uma ligacdo encadeada por meio da sua ligacdo com o Rio Sao
Francisco e com o bioma caatinga, proporcionando um vasto nimero de
conhecimentos tradicionais, unificados ao clima, fauna, flora, solos e paisagens
multaveis do sertdo nordestino. Segundo o Instituto Sociedade, Populacdo e
Natureza (2019), o acumulo de conhecimentos angariados entre as geracoes,
permitiu que as populacbes humanas residentes no sertdo brasileiro,
construissem condicbes capazes de lidar com as adversidades, tendo a
habilidade de saber como:

Otimizar o aproweitamento de agua, o manejo de caprinos “pé duro”
(raca crioula resultante de selecdo natural), a ampla utilizagdo da flora
(alimentacdo, saude, racao animal etc.) e o uso de sementes crioulas,
com espécies mais adaptadas as peculiaridades regionais.
(INSTITUTO SOCIEDADE, POPULACAO E NATUREZA, 2019).

Os povos do sertdo adquiriram conhecimentos que 0s permitiram
sobreviver, aprendendo a conhecer e utilizar o bioma de diversas formas. As
comunidades do sertdo tiram sua renda, seja completa ou parcial, a partir da
criacdo de bovinos, caprinos e ovinos; da agricultura familiar; extracdo de
madeira e da comercializacdo e utilizacdo de plantas alimenticias e medicinais
de espécies nativas da caatinga “que sao utilizadas em comunidades
tradicionais, como remédios caseiros, sendo consideradas a matéria-prima
para fabricagédo de fitoterapicos e outros medicamentos” (LEAO; FERREIRA;
JARDIM, 2007 apud ARAUJO et al, 2017, p.34). Os recursos naturais
encontrados nesse bioma, geram a producdo social desses individuos,

ocasionando trabalho e renda de forma sustentavel.

As possibilidades de exploragdo, de forma sustentawel, dos recursos
naturais e a ocupacao dos recursos humanos nas multiplas atividades
da fruticultura, como producdo de polpa, doces cristalizados,
compotas, massas, sucos, licores, vinhos e outras iguarias,
oportunizando a geracdo de renda e alimento, sdo vawis. O
problema é que uma grande parcela de produtores/catadores de
frutas nativas ainda ndo entendeu a importancia dessa atividade
(LEAL et al., 2006 apud ALMEIDA, 2009, p.18).

Por meio do uso sustentavel da caatinga, muitas familias sertanejas
conseguiram tira seu sustento por meio das frutas nativas, da pecuaria

sustentdvel e da agricultura organica. Todas as atividades produtivas,
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derivadas da retirada de matéria-prima da caatinga, seja da madeira para
construir cercas e produzir carvao vegetal; da utilizacdo de frutas como umbu,
maracuja-da-caatinga e caju para a producao de doces, geleias e castanhas;
ou da comercializacdo de plantas nativas com fins medicinais para o
tratamento de doencas e o seu uso para a alimentacdo dos animais, s&o
geradores de renda e de possibilidades para a permanéncia de sua populacao.

Por muito tempo, individuos que residem na caatinga, se viram com a
necessidade de ir em busca de trabalho e renda, para além do sertdo, mas a
valorizacdo das riquezas encontrados nesse solo, descrito por muitos, como
seco e pouco diverso, se tornou algo capaz de manter seus habitantes. Para
usufruir dos potenciais desse bioma tdo rico de forma sustentavel, deve-se
utilizar de maneira consciente e respeitando seu ritmo, ao retirar uma lenha,
planta ou fruto, € necessario dar o tempo propicio para sua restauracao.
Caatinga € vida, cultura, historia e cuidado. E da mesma forma que cuida da

sua gente, necessita se cuidada.

3.1 Produtos florestais ndo madeireiros da caatinga

Diferente do que a maioria acredita, 0 bioma caatinga ndo € um deserto
sem vida, sua biodiversidade é extremamente rica. Descrito e imaginado por
muitos, uma regido sem trabalho e renda, o sertdo ndo é visto como um lugar
capaz de manter sua gente. A populacdo sertaneja, seria como a asa branca
retratada na cancdo de Luiz Gonzaga, em 1947, obrigados a deixar sua terra,
para ir em busca de melhores condi¢des de vida.

A Caatinga frequentemente é representada por imagens que revelam
uma vegetacao seca e agressiva, acompanhada de animais mortos e
migrantes nas estradas. Essa associacdo, embora ndo seja incorreta,
emerge de uma tendéncia historicamente e politicamente construida
gue permite atribuir a natureza a culpa de todas as dificuldades
enfrentadas na Caatinga. Em funcédo dessa tendéncia, o bioma foi e
ainda é apresentado como um espaco pobre em todos o0s sentidos,
inclusive em termos de biodiversidade (BALDAUF, 2021).

Oliveira (2015, p.1), acrescenta que os “diversos programas de ambito
nacional e regional tém objetivado reduzir a pobreza e a problematica das

secas prolongadas, assim como melhorar a disponibilidade de agua na
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Caatinga (Programa Agua para Todos)’. Mas sera que toda a pobreza descrita,
e 0s problemas ligados ao sertdo, estdo totalmente ligadas a falta de agua?

A preservacao e restauragao da biodiversidade do bioma caatinga, ndao
se incluem constantemente nas politicas publicas, pois, o problema da
escassez de agua no semiarido, tem um destaque maior (MELO, 2020). O
problema da seca existe, isso é notorio, porém, ndo é Unica falta que a
populacdo sertaneja carece, a auséncia de programas que direcionem e
ensinem esses individuos sobre o enorme potencial de renda que o bioma
caatinga pode conceder, resultaria em grandes resultados em relacdo a
reducdo da pobreza nessa regido. Olhar apenas para as dificuldades que a
falta de agua traz, impossibilita a criacdo de politicas publicas capazes de
promover o aproveitamento da grande biodiversidade da caatinga de forma
sustentavel, possibilitando assim, o desenvolvimento agricola de espécies

nativas do semiarido e a geragao de renda.

Com tantos processos de degradagdo, nota-se que ainda que seja
rica socioambientalmente, a Caatinga ndo é valorizada como deveria.
A falta de “valorizagdo” e politicas publicas na regido reflete-se em
uma histéria marcada por “secas severas, miséria humana,
banditismo rural, subseriéncia e arbitrariedade politica (i.e.
coronelismo)” [...], fatores que acabaram gerando um esteredtipo
negativo desse ambiente, sendo estd uma das regides menos
conhecidas do pais [...], percebendo-se a imensa necessidade de
compreender suas dindmicas ambientais, sociais e econdmicas, para
melhor consena-la. (ARARIPE, 2020, p.19).

A valorizacdo da caatinga é de extrema importancia para que as
comunidades, universidades e o governo, compreendam as possibilidades que
esse bioma pode oferecer, tanto de conhecimentos sobre sua biodiversidade,
como de valor cultural e econdmico. Se a geracao de renda com base no uso
sustentdvel da caatinga, se propagar, as possibilidades de renda na regido
semiarida irdo aumentar, e consequentemente, a migracdo nordestina e a

desertificacdo serdo reduzidas consideravelmente.

Nesse contexto, desenwlver o cultivo de fruteiras apropriadas,
respeitando a natureza e que garanta producdo para se alimentar e
para vender, produzindo de forma diversificada, garantindo seguranca
alimentar e nutricional para as familias agricolas, como direito
humano a alimentos saudaweis e de boa qualidade, culturalmente
apropriados e em quantidade suficiente, tendo como base a
agroecologia, vem nos dltimos anos contribuindo para o
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empoderamento e sustentabilidade das familias e de suas unidades
de producédo (COSTA, 2011, p. 9).

Sem desmatar o bioma, dando lugar ao plantio de espécies nao nativas,
as frutas da caatinga, ddo oportunidade de trabalho e renda para a populacéo
do semiarido. As fruteiras nativas que se destacam s&do: Umbuzeiro, Jenipapo,
Maracuja da Caatinga, Caju, Mandacaru, entre outros. “Sabe-se que as
frutiferas da caatinga séo extrativistas, isto €, as pessoas nao plantam as
arvores e cuidam para futuramente realizarem a colheita, as espécies nascem
livremente na natureza” (JESUS; MONTE, 2021, p. 5).

Diversas Cooperativas espalhadas pelo sertdo, utiizam as frutas da
caatinga como base para criacdo de doces, geleias, tortas, barras, compotas e
frutas cristalizadas. Essas frutas que antes ndo possuiam valor agregado,
sendo apenas vendidas em feiras livres in natura ou esquecidas em meio a
caatinga, geram renda a inimeros pequenos produtores. A Cooperativa
Agropecuaria Familiar de Canudos, Uaud e Curacad (Coopercuc), garantem
renda para diversas familias do Sertdo Baiano, através do umbu e 0 maracuja
do mato ou da caatinga. “As frutas, com sabores marcantes, sdo os principais
ingredientes de produtos de alta qualidade produzidos pela Cooperativa, que
conta com o apoio do Governo do Estado por meio dos projetos Bahia
Produtiva e Pr6-Semiarido” (CRISPIM, 2021). Com a marca que recebeu o
nome de Gravetero, essa Cooperativa produz doces em massa e Ccremosos,
compotas, polpas, umbuzada e cervejas artesanais. “E assim o umbu colhido
pelas extrativistas do sertdo baiano e beneficiado na agroindustria da
Coopercuc chega as prateleiras dos supermercados mais sofisticados do
Brasil” (PNUD, 2019). Gerando segundo Crispim (2021), um faturamento que
ultrapassa R$ 3 milhdes, e beneficia cerca de 270 familias de agricultores.

A Cooperativa Ser do Sertdo, fundada em 2008 no municipio de
Pintadas, no interior da Bahia, € outro exemplo, sua cria¢do veio com o objetivo
de “viabilizar a comercializacdo de produtos da agricultura familiar. Ao mesmo
tempo, as frutas nativas produzidas localmente foram introduzidas na merenda
escolar em forma de polpa através de programas governamentais” (OLIVEIRA,
2015). Através da iniciativa de trés mulheres, a Cooperativa Ser do Sertdo se

ampliou e atualmente promove ndo apenas geracdo de renda, mas
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conscientizacao perante o valor que a natureza apresenta. O que antes nao era

cuidado, agora recebe protecéao.

O trabalho, que comecou artesanal, ganhou apoio de organizagdes
publicas, privadas e da sociedade civil, como o WRI Brasil, para se
tornar uma fdbrica bem estabelecida, batizada de Delicias do
Jacuipe. A agroindistria tem a capacidade de processar 2,4
toneladas de fruta por dia, que é a sua capacidade maxima, em
alguns meses do ano. Além do umbu, viram polpa congelada frutas
nativas da Caatinga com caja-umbu e maracuja da caatinga, além de
outras como acerola, manga e goiaba (FELIN, 2020).

No municipio de Olho D'Agua do Casado-AL, também conhecida como
a terra do caju, sua populacdo possui uma ligagdo muito forte com essa fruta,
sendo o sustento de uma parcela dos casadenses e o0 simbolo desse lugar. A
producdo e comercializagdo de doces e geleias de caju e umbu, pela
Associacao produtores doces casadenses, foi por muito tempo, gerador de
renda para doceiras da regido, mas que infelizmente teve um fim. Porém, a
castanha de caju ainda possui seu espaco, sendo produzida e vendida por
diversas familias na entrada do municipio, outra alternativa de renda para
algumas mulheres, é a confeccdo da vassoura de palha de Ouricuri, onde sao
vendidas para pequenos comerciantes ou para a propria populacdo. Fotos da
castanha de caju e da vassoura de palha de Ouricuri produzidas no municipio

de Olho D Agua do Casado-AL, podem ser observadas na figura 7.

Figura 7- Castanha de Caju e Vassoura de Palha de Ouricuri

Fonte: GOMES, 2023.
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Criado em 2017, o projeto do sistema Organizacdo das Cooperativas
Brasileiras Alagoas, nomeado de Central Roca cooperativa, incentivou o
cooperativismo no Estado de Alagoas. Formada por nove cooperativas, como:
EntreSerras (Agua Branca), Coopeagro (Maragogi), Casf-Cha (Cha Preto),
Pescoop (Povoado Lagoas Azeda-Jequia da Praia), Coracdo do Agreste
(Arapiraca), Coopgirau (Girau do Ponciano), Coopafas (Santana do Ipanema),
Cooperlimo (Limoeiro de Anadia) e a Coopeapis (Povoado Piau-Piranhas), que
foi legalmente registrada com o CNPJ em 2006, produz mel, insumos, licor de

jenipapo e geleia de umbu (como mostra na figura 8).

Figura 8— Geleia de Umbu da Coopeapis

ROCAZ=
COOPERATIVA

Fonte: GOMES, 2023.

Em entrevista, uma das mulheres que fazem parte da Coopeapis
(Cooperativa dos apicultores do sertdo), fala sobre a producdo da agricultura

familiar em sua cooperativa:

“Aqui nés trabalhamos com umbu. Nosso projeto é de cooperativa e
temos 0s nossos cooperados, que legalmente registrados sdo de 65
agricultores. Hoje estamos com projeto de central de roga
cooperativa, que faz parceria com mais 8 Cooperativas, por
enquanto, para venda de produtos”.

A valorizagdo dos produtos de atividades agroextrativistas sustentaveis,
promove a geracdo de renda sem danificagbes na biodiversidade vegetal da
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caatinga, possibilitando assim, preservacdo e renda no sertdo. A
conscientizacdo, cuidado e utilizacdo dos recursos desse bioma, mantém a
caatinga em pé, protegendo sua fauna e flora, tdo rica em sabores, paisagens
e plantas com beneficios medicinais, capazes de curar as feridas da alma e do

corpo fisico do sertanejo.

3.2 O uso de plantas medicinais da Caatinga no semiarido nordestino

O uso de plantas medicinais para a prevencao, alivio e cura de doencas,
€ a mais antiga pratica medicinal. A arte de curar por meio das plantas
medicinais, acompanha a humanidade desde os primérdios da civilizagéao, e a
preservacdo de tais informacdes, advém do acumulo e repasse desses
conhecimentos oralmente entre as geracdes (ARAUJO; LEMOS, 2015, p. 126).

A tradicao da utilizagdo de plantas com fins medicinais, esteve presente
na evolucdo do homem, e mesmo com o surgimento da medicina moderna,
ainda é bastante utilizada. Isso acontece por dois motivos, 0 primeiro se
apresenta devido a distancia territorial que existe entre comunidades
tradicionais e 0 acesso a atendimentos hospitalares, exames e até mesmo
medicamentos, sendo a medicina tradicional, seu Unico meio de cura. O
segundo motivo, deriva do uso cultural, sendo comunidades adaptadas ao uso
de plantas com fins medicinais a diversas geracfes, acarretando uma
conservacdo de saberes populares. Por meio do conhecimento popular, 0s
saberes medicinais sdo transmitidos e reproduzidos, porém, se 0s
conhecimentos medicinais pararem de ser passados entre as geracgoes futuras,
inUmeras plantas e suas acbes de cura, poderdao ser perdidas. “O preparo
tradicional de remédios caseiros € um saber fazer de povos indigenas e
comunidades locais, e pode ser considerado um “bem cultural imaterial’
(UNESCO, 2003 apud MAGALHAES et al., 2020, p.26).

No Brasil, o conhecimento dos indios, dos africanos e de seus
descendentes esta desaparecendo em decorréncia da imposicdo de
habitos culturais importados de outros paises, havendo um risco
iminente de se perder essa importante meméria cultural. Dai o
interesse da indlUstria farmacéutica e de pesquisadores em se
concentrar na busca de nows compostos extraidos das plantas,
conscientes da importancia das informacdes obtidas das praticas
tradicionais (ALMEIDA, 2011 apud MAGALHAES et al., 2020, p. 22).
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No Brasil colonial, muitos foram os povos indigenas dizimados, e com
eles, seus conhecimentos populares. Atualmente, o risco da eliminacdo dos
conhecimentos associados as plantas medicinais, s6 cresce, pois, por meio do
desmatamento e da desvalorizacdo desses saberes pelas geracfes atuais,
acarretara a diminuicdo de espécies de plantas em &areas naturais, como
ademais, sua identificacdo, preparacdo e para quais doencas possuem
efichcia. O estudo de quais doencas as comunidades utilizam determinada
planta, € de total relevancia, dado que, ndo existe apenas uma forma de utilizar
as ervas medicinais, cada populacdo adquiria conhecimentos particulares de
uso. “Apesar da riqueza da flora brasileira e da ampla utilizacdo de plantas
medicinais pela populagdo, existe o consenso da insuficiéncia de estudos
cientificos acerca do assunto” (BRASIL, 2006, p. 10). Dito isto, € de extrema
necessidade que registros sejam realizados, para que esses saberes

tradicionais ndo se percam no tempo.

A investigacdo etnobotanica desempenha funcbes de grande
relevancia como agrupar informagdes sobre todos 0s possiveis usos
de plantas, como uma contribuicdo para o desenwlvimento de novas
maneiras de exploragdo dos ecossistemas que se oponham as
formas destrutivas vigentes (SILVA; OLIVEIRA; ABREU, 2018, p. 3).

Outro aspecto que deve ser levado em consideracdo, sao as
substancias encontradas em algumas espécies de plantas, que se utilizadas de
forma incorreta, podem apresentar efeitos toxicos. Havendo o registro e
catalogacdo das plantas com fins medicinais utilizadas por populacdes
diversas, saberes dotados do sendo comum, serdo preservados, uma vez que,
surgird estudos cientificos voltados a identificacdo e utilizacdo correta dessas

plantas, como a crescente fabricacdo de medicamentos fitoterapicos.

O estudo e a consenacdo da diversidade biolégica da Caatinga € um
dos maiores desafios da ciéncia brasileira. Ha varios motivos para
isto. Primeiro, a Caatinga é a Unica grande regido natural brasileira
cujos limites estdo inteiramente restritos ao territério nacional.
Segundo,a Caatinga é proporcionalmente a menos estudada entre as
regibes naturais brasileiras, com grande parte do esforco cientifico
estando concentrado em alguns poucos pontos em torno das
principais cidades da regido. Terceiro, a Caatinga é a regido natural
brasileira menos protegida, pois as unidades de consernacdo cobrem
menos de 2% do seu territério. Quarto, a Caatinga continua passando
por um extenso processo de alteracdo e deterioragdo ambiental
provocado pelo uso insustentavel dos seus recursos naturais, o que
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estd levando a rapida perda de espécies Unicas, a eliminacdo de
processos ecolégicos chave e a formacdo de extensos nilcleos de
desertificacdo em varios setores da regido (LEAL; TABARELLI;
SILVA, 2003, p.14).

Entre as finalidades de maior exploracdo extrativista das plantas da
caatinga, destaca-se 0 uso medicinal, uma vez que o seu potencial terapéutico
€ reconhecido ha décadas (SOUZA, 2013, p. 92). O uso de plantas medicinais
no sertdo, € uma pratica ainda muito utilizada por sua populagédo, tendo
construido conhecimentos sobre inimeras espécies da caatinga e seus
potenciais medicinais.

Na tabela a seguir, sera exibido os resultados das entrevistas feitas a
populacdo do municipio de Olho D'Agua do Casado- AL. Foram formuladas 7
(sete) perguntas direcionadas aos casadenses, visando conhecer as plantas
medicinais da caatinga utilizadas, o modo de preparo, parte da planta usada e

para quais doencas apresentam eficacia.

TABELA 2- Plantas com usos medicinais, citadas pelos entrevistados.

NOME POPULAR NOME CIENTIFICO USOS PARTE
POPULARES  UTILIZADA/ MODO
DE PREPARO

AROEIRA Schinus Inflamacdes Casca/Maceragéao
terebinthifolia

EMBIRA Guazuma ulmifolia Inflamacgdes e Casca/Maceragéao

pedras dos rins
BRAUNA Schinopsis Dor na coluna e  Casca/Maceracao
brasiliensis reumatismo
QUIXABEIRA Sideroxylon Inflamagédo na Casca/Maceragéao
obtusifolium garganta
BARBATIMAO Stryphnodendron Inflamac&o no Casca/Maceracgao
adstringens Gtero e garganta
FLOR DA Caesalpinia Gripe Flor/Cha

CATINGUEIRA pyramidalis

BOM NOME Maytenus rigida Anemia Casca/Maceragéao

MULUNGU Erythrina velutina Presséo alta e Casca/Maceracao

ansiedade

IMBURANA DE Commiphora Dor de barriga Casca/Maceracao
CAMBAO leptophloeos

OIVIEIEIZEANAERI=E - Amburana cearensis  Gripe e sinusite  Casca/Maceracao

CHEIRO
ANGICO Anadenanthera Tosse e Casca/Garrafada ou




57

colubrina pneumonia maceragao
MORORO Bauhinia cheilantha Colesterol alto Casca/Maceracgéo
MANDACARU Cereus jamacaru Febre e pedras Polpa/Cha
nos rins
ALECRIM DE Lippia sidoides Banho de Folha/Infusédo
VAQUEIRO limpeza
espiritual
JUREMA PRETA Mimosa tenuiflora Banho de Cascal/ Maceracéao
limpeza
espiritual
JUAZEIRO Ziziphus joazeiro Combate a Casca/ A

caspae atosse maceragcado gerara
uma espuma que
deve ser retirada

sete vezes e

utilizada
MARMELEIRO Cydonia oblonga Banho de Folha/Infusédo
limpeza
espiritual
AMEIXA-DA- Ximenia Americana L Infeccbes e Casca/Decoccao
CAATINGA gastrite

Fonte: Dados coletados em campo.

Os banhos e garrafadas citados na tabela 2, sdo remédios naturais feitos
por benzedeiras e benzedores ou individuos conhecedores dos beneficios
medicinais das plantas, conhecidos como raizeiros. A partir da utilizacdo
dessas plantas medicinais, se constréi a cura através das “misturadas”, como
popularmente os sertanejos chamam essas misturas de plantas.

Cidades do sertdo, enxergam a caatinga como uma farmacia viva. Mas é
totalmente perceptivel como a medicina popular do Nordeste, é apenas
reconhecida e valorizada por individuos com uma faixa etaria entre 40 e 87
anos. Isso pode ser observado nas entrevistas realizadas no municipio de Olho
D Agua do Casado-AL, que mesmo apresentando o uso de plantas medicinais
da caatinga, ainda de forma expressiva, jovens com uma faixa etaria entre 15 a
35 anos, ndo mostram dominio sobre tais saberes, resultando em futuras
perdas, tanto da valorizacdo do bioma, como do uso terapéutico dessas
plantas.

Silva, Oliveira e Abreu (2018, p. 2), ressaltam:
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Dentro da pluralidade da utilizacdo de plantas, pode-se destacar a
pratica de uso de vegetais por rezadores, usualmente catélicos, que
em cujos rituais de rezas e benzeduras, integram 0 uso de certo
vegetal para finalidades de acgdes terapéuticas nos processos
ritualisticos.

Por meio da fé e das plantas espalhadas pela caatinga, as dores fisicas
e da alma dos sertanejos sdo amenizadas e curadas. E confiando nas m&os
envelhecidas de mulheres sertanejas, que aprenderam a curar apenas
possuindo um galho de planta na mao, rezas na mente e fé no coracdo, que a
cura através da fé ganha forma. “[...] A utilizagcdo de plantas medicinais como
pratica terapéutica esta disseminada nas familias, incorporando, por vezes,
simpatias e oragdo, num misto de crendice e fé, heranca dos pajés e dos
jesuitas” (SILVA, 2003 apud MAGALHAES et al., 2020, p. 24).
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4 -BENZIMENTO: A MATERIALIZACAO DA CURA ATRAVES DA FE NAS
REZAS E NAS PLANTAS DO BIOMA CAATINGA

No Brasil, a existéncia da diversidade religiosa é explicita, pois, atraves
da forte pluralidade cultural ao longo da formacdo social brasileira, surgiram
religides com caracteristicas préoprias. “Nesse contexto, os rituais de rezas e
benzeduras se inserem como praticas alternativas de tratamento de problemas
fisicos e espirituais” (OLIVEIRA; TROVAO, 2009; OLIVEIRA, 1983 apud
OLIVEIRA et al., 2019, p. 12). A benzec¢éo € um oficio de cura, desenvolvida a
partir de uma religiosidade popular dotada da utilizacdo de rezas e plantas,

capazes de aliviar as dores que afligem os que acreditam nessa pratica.

O principio basico por trds da benzec¢éo é a ideia de curar (mal fisico
ou espiritual) por meio da palawa, da oracdo, no qual o (a)
benzedeiro(a) é um(a) intermediario(a) entre Deus, ou deuses, €
aquele que se submete a cura (FLORESTA, 2016, p. 5).

O benzimento se origina da introducdo forcada da religido do branco,
perante a fé mistica dos povos originarios e negros africanos, onde veem nos
espiritos de seus ancestrais e na presenca sagrada na natureza, a construcao
de uma religiosidade mistica. Como o benzimento é formado a partir da juncao
de conhecimentos populares, 0s saberes perante 0 uso de plantas medicinais
para a cura de doencas, se desenvolveu a partir dos conhecimentos indigenas,
como “também pelos africanos, e depois chegou ao conhecimento dos jesuitas
gue também passaram a usar. O que mostra mais uma vez o hibridismo
cultural, construido na colénia” (OLIVEIRA, 2018, p.6). Sendo assim, trocas
culturais foram realizadas e desenvolveram uma religido baseada no empirico

e na magia.

O crescimento da religiosidade popular, no século XVIIl, com tragos
catdlicos, africanos, indigenas e judaicos, fawreceu, ainda mais, o
aumento do numero de curandeiros, rezadores e benzedores que,
com palawvas magicas e santas, procuravam curar os doentes e
afastar os maus-olhados. (MIRANDA, 2017, p.295 apud OLIVEIRA,
2018, p.7).

O benzimento ainda se mantém vivo em muitos lugares, principalmente
no Nordeste brasileiro. Sua propagacdo ocorre por meio de ensinamentos e

pela vocacdo, passando as rezas de pessoas mais velhas, para pessoas mais
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novas que aceitam essa pratica de cura na sua vida. “A eficacia simbdlica
dessa pratica esta relacionada com alguns elementos que estéo interligados: a
crenca no benzimento, na pessoa que o executa — detentora de um dom divino
— e o reconhecimento da comunidade” (LEVI-STRAUSS, 2008; LIMA, 2001
apud HOFFMANN-HOROCHOVSKI, 2015, p. 121). A relagdo com a natureza,
uso comum de terras e pastos; auséncia do Estado com garantia de acesso a
saude, foram os fatores que influenciaram a formacdo de benzedeiras e
benzedores.

Benzedeiras e benzedores estdo presentes na religiosidade indigena,
negra, quilombola e do vaqueiro, podendo ser observadas nas mulheres
quilombolas que praticam o benzimento, nos pajés que podem ser benzedores,
nas religides afro-brasileiras que apresentam o ritual da benzegdo, como na
crenca dos vaqueiros, que até os dias atuais acreditam no oficio da benzecao e
sua capacidade de curar suas dores e de seus animais.

No sertdo, a figura de mulheres e homens que curam a populacao
sertaneja de diversas doencas, vem a séculos sobrevivendo as mudancas
sociais. Esse saber popular estd presente na memodria afetiva de inimeros
individuos que avistam nessa pratica de cura, algo que a medicina moderna
ndo alcanca. Sua reproducdo € passada entre as geracfes, por meio da
transmissdo dos conhecimentos oriundos dos praticantes da benzecdo para
membros de sua familia, porém, mesmo que tais conhecimentos sejam
difundidos entre todos os individuos pertencentes ao nacleo familiar, nem todos
irAo exercer essa pratica, isso pode ser justificado pela falta de vocacao.
Benzer ndo é apenas decorar rezas e fazer movimentos com as plantas, mas
possuir uma fé dentro de si, acreditando nas rezas antigas ensinadas por seus

entres queridos, e no poder do nosso criador, Deus.

A atividade de benzecdo é alicercada no sagrado. Benzer ndo é
exatamente uma escolha; é antes uma obrigacdo. Quem o faz
acredita piamente que recebeu um dom divino e que, por isso
mesmo, precisa retribuir, auxiliando os outros em suas dificuldades. O
dom pode ser rewelado por um acontecimento “sobrenatural”, como
uma \visdao, um sonho ou a superagdo de um grande obstaculo, ou
ainda pode ser detectado por uma benzedeira mais welha que
transmite oralmente seu conhecimento para garantir a continuidade
da pratica (ARAUJO, 2011; SANTOS, 2007 apud HOFFMANN-
HOROCHOVSKI, 2015, p. 115-1186).
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A experiéncia de ser benzido é inexplicavel, uma sensacao de alivio ndo
apenas no fisico, mas na alma. Por apenas utilizar nas suas curas, a reza e 0
ramo, esse oficio apresenta ao seu redor, preconceito e admiragéo. A fé ndo é
vista, apenas sentida, a cura vinda dessa pratica pode ser explicada de forma
semelhante, por meio da voz proferindo as rezas e o ramo formando uma cruz,

a cura por meio da fé se materializa no bem-estar do corpo e do espirito.

4.1 Etnografando os rituais de cura de benzedeiras e benzedores do

municipio de Olho D’Agua do Casado-AL

A etnografia, procura fazer o estudo de uma cultura ou modo de vida
a partir da viséo de seus participantes. Dessa forma, busca aprender
e compreender os “mundos” de outras pessoas, entender como as
outras pessoas véem as suas experiéncias. Pondo de lado nosso
etnocentrismo socialmente herdado e nosso background cultural. A
perspectiva de outros seres humanos que vivem atraves de sistemas
de significado diferentes pode ser o caminho para entender as
diferencas culturais que nos tornam seres humanos (BOVO, p. 1).

A vista disso, busca-se conhecer o mundo das benzedeiras e dos
benzedores, compreendendo de maneira profunda essa arte de cura, tdo
cativante e intrigante. Descrever o ritual de cura feito pelas benzedeiras e pelos
benzedores, € um ponto importante dessa pesquisa, para isso, o0 interlocutor
precisa enxergar pelos olhos dessas mulheres e homens, esquecendo suas
crengcas e modo de vida. “O ato de pesquisar traz em si a necessidade do
didlogo com a realidade a qual se pretende investigar e com o diferente, um
didlogo dotado de critica, canalizador de momentos criativos” (JOSE FILHO,
2006, p.64).

Para alcancar as respostas das problematicas colocadas em destaque,
essa pesquisa é de natureza etnografica e método de observacéo participante,
onde almeja retratar os rituais de cura e plantas medicinais utilizadas, para
assim, analisar quais motivos levam os jovens atuais a ndo se introduzirem ao
mundo da benzecdo e aprender o poder medicinal das plantas da caatinga.
Para compreender essa cultura religiosa, ir a campo foi de suma importancia,
com abordagem qualitativa, buscou-se por meio de questionarios aplicados em
campo, compreender as crencas, opinides e representacoes que benzedeiras e
os benzedores no municipio de Olho D'Agua do Casado-AL apresentam, como

o olhar que jovens casadenses possuem perante essa arte de cura.
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Estudar os rituais de cura de benzedeiras e benzedores, é conhecer a
histéria do povo brasileiro e suas diversas miscigenacoes religiosas. Assim,
esses homens e mulheres poderdo apresentar essa arte, que possui base
empirica, para uma sociedade que aprendeu a crer apenas nas comprovacoes
cientificas. Essa pratica é um patriménio cultural que carrega consigo as
historias de povos, suas lutas travadas e a fé caracteristica de cada individuo.

Posto isto, te convido a enxergar pelos olhos de outras pessoas e, juntos
vivenciarmos essa pratica de cura. Sera abordado as rezas, plantas medicinais
utiizadas na pratica da benzecdo (ramo), como também as doencas que sao

curadas pelas benzedeiras e pelos benzedores casadenses.

41.1 Arezaeoramo

A transmissao desse saber é desenvolvida por meio da oralidade, pois é
através do ouvir, aprender e reproduzir, que as rezas foram repassadas entre
as geragcbes. Com o tom de voz baixo, benzedeiras e benzedores
proporcionam a cura por meio de rezas, plantas e fé. Para cada doenca, existe
uma reza especifica, por isto, alguns praticantes da benzecdo apresentam
apenas o dominio de curar as doencas nas quais as rezas lhe foram

ensinadas, conseguindo assim, estabelecer o equilibrio fisico e espiritual.

No ritual da cura ha semelhancas, mas também diferencas. Isso
porque “‘cada benzedeira possui um rito proprio, uma maneira
singular de benzer, mesmo quando se trata da mesma benzecéo.
Essa singularidade a torna ainda mais fascinante, uma vez que
presenciamos varias maneiras de se alcangcar o mesmo objetivo: a
cura atraws da fé” (NOGUEIRA; VERSONITO; TRISTAO, 2012, p.
169 apud HOFFMANN-HOROCHOVSKI, 2015, p.118).

As doencas que benzedor cura, sao enfermidades curadas apenas por
meio das rezas, ou Seja, sua cura é materializada por intermédio do ato de
benzer. Mesmo possuindo nomes nao tdo conhecidos por jovens, essas
doencas continuam sendo curadas por benzedeiras e benzedores, mesmo com
a medicina moderna inserida na sociedade, esse oficio faz parte da tradicdo de

inlmeros povos.
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TABELA 3 - Doencas que Benzedor Cura
DOENCAS DE BENZEDEIRA

DOENCAS SINTOMAS CAUSAS
OLHADO Dor no corpo, vomito e diarreia. Inveja.
ESPINHELA CAIDA Dor nas costas e no peito, falta Esforco fisico.
de ar.
SOL E SERENO Dor de cabeca e tontura. Levar muito sol.
FOGO SELVAGEM Bolhas de agua. Sem causas comprovadas.
ISIPA Vermelhiddo, queimacéo e dor Enfermidades.
VENTO CAIDO Diarreia verde. Colocar a crianca na altura

da cabeca, medos e sustos.

Fonte: Dados coletados em campo.

Nas entrevistas, o benzedor G.S explana as doencas que suas rezas
curam: olhado, dor de barriga, dor de cabeca e dor de mulher (célica), ja a
benzedeira C.S, reza em doencas como: olhado, espinhela caida, quebrante e
dor de cabeca. A benzedeira R.V, fala sobre as doencas que reza e, como a fé
possibilita a cura:

“Quando as pessoas estdo com muita dor no corpo, quando as
pessoas estdo com dor de cabec¢a, quando as pessoas estdo com
mal pensamento, a gente reza e pede ao divino pai eterno, que de
bom pensamento, boa memdria, palavras do bem, para curar aquela
doenca, pelo sangue que Jesus derramou na cruz por nds, cure
aquela dor e aflicdo que aquela pessoa esta passando, ai com a fé
que a pessoa tem, aquilo é curado, como a dor de cabeg¢a, uma dor
gue esta no corpo, é assim minha filha”.

E preciso ressaltar, que dois dos benzedores entrevistados, ndo rezam
em suas residéncias, como acontece em muitos casos. Eles sdo abordados
enquanto andam pelas ruas da cidade e, sdo chamados por moradores que
precisam do seu oficio de cura. Abaixo, seguem as palavras sussurradas na

reza de olhado, visando compreender o poder da palavra que se une com a fé.

REZA DE OLHADO (RAMO: PINHAO-ROXO)

Criatura, eu te sento a médo, com um que botaram, com dois eu te tiro,
com dois que botaram, com trés eu te tiro, sai quebrante, sai olhado, sai o olho
mal, sai dor de cabeca, dor de pontada, dores causadas, se retire de (nome da

pessoa que esta sendo rezada) e va para as ondas do mar sagrado, com 0
poder de nosso senhor Jesus Cristo, (home da pessoa que esta sendo rezada)
vai ficar curado de todo mal e todos os perigos. Jesus quando andou no
mundo, andou curando e retirando olhado, olho gordo, olho grande, todo mal e
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todos os perigos e, ele jogou nas ondas do mar sagrado. Com o poder de
nosso senhor Jesus Cristo, (nome da pessoa que esta sendo rezada) vai ficar
curado. Pai nosso que estais no Céu, santificado seja 0 vosso nome; venha a
NnOS 0 VOSSO reino, seja feita a vossa vontade assim na Terra como no Céu. O
pao nosso de cada dia nos dai hoje; perdoai as nossas ofensas, assim como
nos perdoamos a quem nos tem ofendido; e ndo nos deixeis cair em tentacao,
mas livrai-nos do mal. Amém. Ave Maria, cheia de graca, o Senhor é convosco;
bendita sois V6s entre as mulheres, e bendito é o fruto do vosso ventre,
Jesus. Santa Maria, M&e de Deus, rogai por nés os pecadores, agora e na hora
de nossa morte. Amém. Ofereco esse Pai nosso com Ave Mariae Santa
Maria, em intencéo do anjo da guarda de (home da pessoa que esta sendo
rezada), que retirando todo mal e todos os perigos, do corpo, da pele, dos
0Ss0s, e tudo que a flagela o (home da pessoa que esta sendo rezada), va
para as aguas do mar sagrado, com o poder de nosso senhor Jesus Cristo ele
vai ficar curado, do mal e de todos os perigos. Deus quer e, Deus pode. Em
nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Amém.

Com seus trés galhos de pinhdo-roxo na mao (figura 9), a benzedeira
C.S reza de olhado, colocando toda fé nas palavras ditas, quase sempre em
voz baixa. Ao final da reza, a mesma mostra os galhos e relata, “se os trés
galhos murcharem, trés pessoas colocaram olhado, dois galhos, duas pessoas
colocaram olhado, um galho, uma pessoa colocou olhado, as vezes uma reza

apenas néo dar jeito, tem que vim rezar mais vezes’.

Figura 9 — Ramo de Pinh&o-roxo

Fonte: GOMES, 2023.
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“Segundo a crenga popular, as folhas do ramo, que exalam um forte
odor principalmente se maceradas, quando usadas para benzer ficam murchas
porque recebem o maleficio que estava no doente” (NERY, 2006, p.5). Assim,
ao final de cada reza, o ramo deve ser jogado fora e galhos novos precisam ser
inseridos nas outras benzecbes, isso deriva da absorcdo das energias
negativas que o ramo recebe, para que assim, essa energia negativa nao entre
na benzedeira/benzedor. Como o benzedor utiliza o ramo, Deus opera milagres
por meio do benzendor, os galhos de plantas utilizados pelas benzedeiras/
benzedores entrevistados foram: a vassourinha verdinha, folha de manjericao,
pinhdo-roxo, arruda e folha de alecrim da flor branca, que hoje chamam de
moringa. Segundo a benzedeira C.S, qualquer ramo (planta) pode ser utilizado
na cura de qualquer doenca, pois, 0 que realmente cura € a reza e a fé, ndo o
ramo, ele apenas impede que o mal venha até o benzedor.

A utilizacdo de plantas medicinais da caatinga, ndo sao apenas vistas no
manusear de ramos (plantas), mas estdo presentes em chas, banhos e
garrafadas passadas das benzedeiras/benzedores para a populacdo

casadense.

4.2 Presenca, representacdo e resisténcia de benzedeiras e benzedores

casadenses

A presenga da benzeg¢do em cidades do interior de Alagoas, ainda se
mantém viva. Mesmo com inimeros medicamentos, essa pratica continua
presente na vida e no coracdo dos que cresceram observando e vivenciado
esse oficio. Resisténcia € o que fez com que essa pratica ainda esteja presente
em diversos municipios alagoanos, como no municipio de Olho D Agua do
Casado-AL, qgue mesmo detendo de poucas benzedeiras e benzedores em sua
regido, se comparado com anos atras, essa forma de cura ainda € muito
procurada e praticada.

Em entrevistas realizadas, observou-se como benzer se tornou uma
forma de resistir ao preconceito e transmitir o amor e cuidado. Nao se escolhe
ser benzedeira e benzedor, essa arte te escolhe, e como se negar a isso?
Infelizmente, muitos jovens dessa geracgéo, procuram nao se aprofundar dessa

pratica de cura, ndo apenas por falta de devo¢éao, mas por inimeras vezes, nao



66

ter a forca de aguentar a forma preconceituosa que esse oficio de cura ainda
sofre em dias atuais. Ser benzedeira e benzedor, € se acostumar com olhares
de admiracdo e preconceito, como palavras doces e amargas, € um misto de
emocoes.

Através de questionarios aplicados para jovens de 16 a 25 anos,
observou-se que embora possuam membros da sua familia ou conhecidos que
praticam a benzecdo, os mesmos alegam que ndo pretendem praticar essa
arte de cura, isto pode ser explicado por tais motivos: preconceito ainda
existente, falta de vocacdo e de ndo acreditar nessa pratica de cura, que é
influenciado pelo afastamento da naturezal/terra, pelas transformacdes no
modo de producdo e nas relagcbes de trabalho (inquisicdo, colonia e dias
atuais); maior presenca do Estado e o crescimento/espalhamento das igrejas
evangélicas. Quando perguntados sobre o motivo dessa pratica ainda existir

até os dias atuais, as seguintes respostas foram ditas:

“A procura das pessoas por essa arte de cura”. (I.F, 16 anos).

“‘Pela fé das pessoas, porque quem cura ndo € o benzedor, e sim
Deus”. (V.M, 17 anos).

“Por tradigao e fé”. (M.S, 16 anos).

“Muita fé&”. (G. F, 22 anos).

“A cura, por essa forma que existe ainda; sendo algo que vem
passado por geracdo para geracdo. As benzedeiras, retiram aquilo
que alguém nos coloca, com reza”. (W. R, 21 anos).

“Pelo fato, das pessoas ainda terem fé em Deus e nas curas” (Q.N,
21 anos).

“Principalmente pela crenga das pessoas” (R.P, 19 anos).

“Para a cura das pessoas” (P.S, 22 anos).

“Por que existe doencas que sé cura com reza, médico ndo dar jeito,
apenas benzedor” (F.G, 25 anos).

Nesse sentido, percebe-se que embora tenham o entendimento da
importancia da benzecdo, esses jovens casadenses ndo apresentam vontade
de preservar essa arte de cura, sendo assim, as benzedeiras e benzedores néao
terdo como passar para as futuras geragoes, as rezas e plantas que seus avos,
tios e pais 0s ensinaram.

O benzedor G.S de 54 anos, relata que aprendeu o oficio da benzecéo
com 12 anos de idade, ensinado pela sua mae. De seis irmaos, apenas G.S e
um dos seus irmaos mais novos, aprenderam essa pratica. Quando perguntado
sobre seus filhos, e se algum deles aprenderam ou pretendem aprender esse

oficio, 0 mesmo alega que nenhum deles querem aprender, isso devido a falta
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de vocacdo e preconceito existente. Em relagdo ao seu irméo, ele relata que
ndo se casou e nem teve filhos.
A benzedeira R.V de 59 anos, conta como foi sua integracdo ao oficio da

benzecao:

“Eu aprendi a rezar com minha bisavo, foi ela que me ensinou a
oracdo de Nossa Senhora de Belém. Por ai eu comecei a rezar, pela
fé e pela dor que Nossa Senhora de Belém, sofreu na cruz pelo seu
amado filho, Jesus. Quando comecei a rezar, eu tinha 20 anos de
idade, gquando minha avé ndo podia rezar, ela mandava eu rezar de
olhado, vento caido, dor de cabeca, ai eu rezava nas pessoas. O que
cura é a fé e 0 amor que a gente tem no coragdo por aquela santa,
pelo divino pai eterno que fez o céu e a terra, e com a fé a gente é
curado”.

A senhora RV tem sete filhos e nove netos, mas nenhum deles se
tornaram benzedeira e benzedor, segundo ela, eles confiam nas oracoes,
porém, ndo praticam o oficio. Ela ainda acrescenta: “Hoje é tudo diferente, hoje
tem médico, a tecnologia € diferente do que era antigamente, onde a gente
corria atras de remédio do mato e reza, por isso, tem poucas pessoas que
rezam”. Quando perguntado a um de seus netos sobre o motivo da sua néo
integracdo ao oficio da benzecdo, o mesmo alega, que ver como as pessoas
falam e tratam sua avo, e as consequéncias que esse preconceito pode causar,
ja que a mesma, adquiria ansiedade e inicio de depressao devidos aos atagues
verbais sofridos.

A benzedeira C.S de 62 anos, aprendeu o oficio com sua avo, também
benzedeira, com apenas 11 anos de idade, mas iniciou de fato a rezar nas
pessoas, com 13 anos de idade. Dos individuos pertencentes ao nacleo familiar
da senhora C.S, apenas ela se identificou com essa arte de cura, transmitida
por sua avl. Teve dois filhos do seu primeiro casamento, mas nenhum deles
tiveram interesse de aprender essa arte de cura, segundo ela, eles seguiram
outros caminhos.

A senhora C.S relata que muitas pessoas das cidades circunvizinhas,
vem ao seu encontro em busca do poder de cura das suas rezas. Ao ser
questionada sobre o motivo de tantas pessoas de outros municipios ha
procurarem, ela afirma que as benzedeiras/benzedores da regido, estdo cada

vez mais raros de se encontrar.
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Todas as benzedeiras/benzedores entrevistados nessa pesquisa,
resistem ao tempo. E representam a cura para diversos casadenses, sem
cobrar nada por isso, mas podendo receber agrados, como itens da cesta
basica e carne de galinha para sua alimentacdo e de familia, seguram seus
galhos de plantas e levam para longe todas as dores que afligem o corpo e
alma dos que confiam na cura por meio da benzecédo. Sua representacdo para
alguns dos entrevistados, podem ser definidas da seguinte forma:
‘Representam a ajuda, sendo pessoas boas que procuram ajudar na cura de
doencgas por meio unicamente da fé’.

Algo que merece ser mencionado, é o fato de algumas pessoas
procurarem benzedeiras e benzedores e pedirem sigilo. Isso demostra como o
preconceito afeta ndo apenas 0s que praticam a benzecdo, mas os que
procuram essa arte de cura também. Muitos individuos, até mesmo de outras
religides, acreditam nessa forma de cura, porém, preferem ndo se inserir nesse
mundo ou usufruir dos seus beneficios de forma discreta, com medo dos

olhares maldosos.

4.3 “A CACA AS BRUXAS”: Analises decoloniais diante da intolerancia

religiosa sofrida por benzedeiras e benzedores do sertdo alagoano

Por meio do eurocentrismo, construiu-se uma forte heranca cultural
europeia, ocasionando o espelhamento de crencas, estilo de vida e valores
sociais. A Europa transmitiu para a colbnia brasileira sua visdo de mundo,
impossibilitando a conservacdo de mundos sociais distintos ao que o
colonizador europeu defendia.

A religido e a coroa representavam duas formas de poder, detentores da
verdade e da ordem. Através da religido catdlica, os povos indigenas foram
dominados por meio da fé (catolicismo) e os negros africanos pela espada
(violéncia). Independente de qual forma de controle utilizasse perante
determinado povo, o propdésito era escravizar o corpo e a alma, obtendo servos
de trabalho e reza, construindo um temor diante da cruz e da espada.

Mesmo com a introducdo da religido cristd no mundo indigena, suas
manifestagdes religiosas ainda apresentavam tracos da sua santidade, onde o

“...] uso de instrumentos musicais, idolos indigenas, e manifestagdes da
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cultura indigena” (LAURA MELLO DE SOUZA, 1986 apud OLIVEIRA, 2018,

p.3), ainda se mantiveram presentes.

Quanto as religibes de raizes africanas, ndo aconteceu diferente, por
meio de muita resisténcia os africanos e seus descendentes
buscavam oportunidade de cultuar suas crencas, ja que a Unica
religido aceita a ser cultuada era a cristd. Toda e qualquer
manifestagdo que ndo fosse cristd era proibida oficialmente, diante
disso os africanos utilizavam as oportunidades que tinham para
resistir & imposic¢édo cristd, colocando um pouco das suas crencas nas

manifestagdes religiosas do cristianismo (OLIVEIRA, 2018, p.4).

Por meio do sincretismo religioso, as crencas indigenas e de matrizes
africanas resistiram a toda imposicao feita pelo cristianismo, preservando
assim, sua crencga cultural. “Mas os esforcos para separar o cristianismo da
religiosidade pagé ndo se deram de forma pacifica. As pessoas que faziam uso
da religiosidade de forma sincrética foram duramente reprimidas com muita
violéncia” (OLIVEIRA, 2018, p.6). Mesmo com as imposi¢des feitas diante de
tais religides, o sincretismo religioso foi a chave para que houvesse a
permanéncia dessas religiosidades em meio a soberania da religido catolica.

Através do “meio-termo”, houve a criagdo de uma religiosidade dotada
de pedacos culturais de distintas religides, como o benzimento, que apresenta
caracteristicas Unicas e ao mesmo tempo semelhantes a religido catélica,
indigena, judaica e de matrizes africanas. Por meio da unido de tudo aquilo que
o clero oficial buscou por séculos aniquilar, criou-se individuos cheios de
simbolismo, que representa esse mundo social de identidades proprias.
Infelizmente, tudo que se contém aspectos distintos ao que uma camada social
defende, € oprimido e aniquilado por completo, mesmo possuindo tracos
semelhantes, 0 que sempre sera aceito € o igual, nada além disso, sera

respeitado.

[...] A partir do final do século XVI, chega-se a colbnia “a caga as
bruxas”, que perseguia pessoas acusadas de bruxaria, e feiticaria,
para interroga-las e até condena-las. O tribunal do santo oficio,
cacava também, rezadores(as), benzedores(as), pois \visto que
possuiam muitos conhecimentos, magicos, de inwocagdo, e cura,
foram tidos como bruxos(as) e feiticeiros(as).Com a pratica dos(as)
benzedeiros(as) proibidos, eles(as) ja& ndo podiam exercer seu oficio
como antes, o que acarretou na diminuicdo do ndmero de
benzedores(as), mas ainda assim continuava-se a aumentar o
nuimero de pessoas que recorriam ao senigos da “medicina popular”,
ou seja, do oficio dos(as) rezadores(as).Isso mostra que tipo de
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relacdo essas pessoas tinham com a comunidade em que \iviam.
(MIRANDA, 2017, p. 294 apud OLIVEIRA, 2018, p.7-8).

Assim, inicia-se a perseguicdo ao incomum, que mesmo possuindo
rezas, ndo se enquadrava fielmente a religiosidade cristd do colonizador. “As
benzedeiras e curandeiras passaram a serem alvo da inquisicdo, mesmo tendo
muitas manifestacdes e rezas de origem crista no oficio das rezadeiras, ainda
havia muitas contribuicBes/praticas religiosas de outras religides” (OLIVEIRA,
2018, p.8).

Até em dias atuais, os praticantes da benzecdo sdo chamados de
bruxa/bruxo ou macumbeira/ macumbeiro. Esse racismo criando no periodo
colonial, criou uma discriminagdo transmitida e preservada por diversas
geracdes. Segundo Oliveira (2018, p.8), “as palavras e ritos manifestados pelas
rezadeiras, foram considerados como inspiragdo demoniaca, diante disso as
rezadeiras e curandeiras eram consideradas bruxas e feiticeiras pela
inquisicao”.

O racismo ainda presente diante dessa pratica de cura, é perceptivel na
fala da benzedeira casadense R.V de 59 anos, ‘ja sofri muito, ja chorei, ja tive
comeco de depressédo do povo me atacar, dizer que eu era, falava uma palavra
muito feia. Mas eu s6 confio em Jesus, que eu nunca fiz nada de errado”.
Mesmo sofrendo inimeros insultos, a senhora R.V segue firme na sua missao.
Enquanto recebe o6dio, transmite amor, nunca negando a cura ou alivio que sua
arte de cura consegue realizar.

A intoleréncia religiosa sofrida por benzedeiras e benzedores do sertao
alagoano, é resultante da colonialidade do saber, que deriva de "um legado
epistemoldgico do eurocentrismo que nos impede de compreender o mundo a
partir do proprio mundo em que vivemos e das epistemes que lhes sdo
proprias" (Porto-Goncgalves, 2005, p.4). Diante disto, o pensamento decolonial,
busca arrancar as mascaras costuradas na face humana, propondo olhar para
seu mundo, sem a arrogancia e ilusdo de soberania do europeu. “A atitude
decolonial € o “grito de espanto” que ocorre individualmente, ou seja, € a
atitude do proprio sujeito frente ao horror da colonialidade em busca de
mudancas quanto as colonialidades do saber, do ser e do poder” (OLIVEIRA;
LUCINI, 2021, p.4).
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Por meio do rompimento de certos preconceitos religiosos enraizados na
cultura brasileira, através da colonialidade. A escolha da religido que define
cada individuo, podera ser feita apenas levando em consideracéo suas ideais e
crencas proprias. Escolher como praticar sua fé, ndo deve ser ao imposto por
determinada sociedade, mas algo que se forma de maneira individual. Cada
individuo tem o poder de escolher como cultuar sua fé, oprimindo e agredindo
determinadas religides, mostra que ndo superamos o periodo colonial. Vivemos
a sombra do colonialismo, ndo conseguindo quebrar as correntes desse mundo
social que nos foi inserido.

Espera-se que a colonialidade do saber, do ser e do poder, seja
realmente aniquilado por completo. Para que assim, o oprimido saia da
escuriddo e encontre a luz de ser realmente quem é, englobando seus valores,

crencas e modo de vida.
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CONSIDERACOES FINAIS

Através da formacéo territorial do sertdo nordestino, saberes medicinais
e crencas religiosas se unificaram, originando um oficio que une rezas, plantas
e magia. O benzimento € uma arte simbdlica que representa um mundo social
criado no periodo colonial, mesmo ganhando forma desse periodo, o
benzimento ndo foi algo que o colonizador buscou criar, pelo contrério, a
benzecdo é um reflexo da resisténcia de diversas religides, diante da imposicéo
forcada da religido catdlica. Assim sendo, mesmo possuindo caracteristica do
cristianismo, essa arte de cura nao foi respeitada e integrada a religido catélica,
mas repudiada, iniciando assim, a caga as bruxas.

Em nenhum momento, buscou-se enaltecer determinada crenga, mas,
mostrar como a diversidade religiosa pode ser magnifica. As escolhas dos
individuos ndo poderiam ser decididas por uma camada social dita como
superior, mas algo particular de cada ser humano. Essa pesquisa tem como
principal foco, mostrar que o diferente ndo deve ser afastado e oprimido, mas
puxando para perto de si e, seu mundo decifrado.

Buscou-se também apresentar, as potencialidades de renda e saude
encontradas no sertdo. O sertanejo ndo precisa ir em busca de melhores
condicBes de vida em outras regides no Brasil. Através da producao de doces,
mel, licor e geleias; o sertanejo consegue se manter em territorio, obtendo uma
renda parcial ou completa, apenas utilizando como matéria-prima as frutas e
abelhas nativas da caatinga.

Houve a percepcdo que a caatinga ndo é sindbnimo de seca e pobreza,
mas de riqueza cultural e medicinal. Através das entrevistas em campo,
percebeu-se o grande acervo medicinal desse bioma e, como esses saberes
sdo pertencentes a uma faixa etaria especifica. Em vista disso, a falta de
interesse de jovens casadenses por esses saberes medicinais, podera
ocasionar perdas futuras desses conhecimentos empiricos, pois, 0 seu
congelamento em uma determinada geracdo, apresentara  seu
desaparecimento. Por isto, € de total importancia e relevancia que estudos com
foco em registros da medicina tradicional, sejam realizados, para que assim, se
eternize saberes que fazem parte da cultura sertaneja, como também,

apresente novas possibilidades de matéria-prima para a industria farmacéutica.
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Benzedeiras e benzedores sdo individuos detentores de um alto saber
medicinal, a utilizacdo das plantas medicinais pode ser observada dos ramos
(plantas), como na produgéo de banhos, chas e garrafadas.

Diante disso, conclui-se que as perdas de praticantes da benzecdo no
municipio de Olho D'Agua do Casado-AL, sdo justificadas pela falta de
vocacado, opressdao e medo que esses individuos apresentam, buscando negar
o seu dom divino, para se adaptar aos moldes estabelecidos por outras
crencas. A fé ndo deveria ser padronizada, mas sentida, independente de qual
religido determinado individuo esteja integrado, sua fé nao deveria ser

guestionada, apenas aceita e respeitada.
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
CAMPUS SERTAO
LICENCIATURA EM GEOGRAFIA

QUESTIONARIO DIRIGIDO AS BENZEDEIRAS/BENZEDORES
NOME:
IDADE:

1 - Com quem aprendeu o oficio da reza?

2 - Quando comecou ha rezar nas pessoas?

3 — Quais sdo as doencas que suas rezas curam?

4 - Quais sao as rezas e ramos (plantas) utilizadas para cada tipo de doenga?

5 - Existe um horario certo para rezar nas pessoas?

6 — Qual das rezas vocé utiliza mais no processo de cura das pessoas que te
procuram?

7- Em sua opinido, por que as pessoas ainda procuram tanto as
benzedeiras/benzedores, se existem os médicos (mudou ao longo do
tempo)?

8- Ja sofreu algum tipo de preconceito por ser benzedeira/benzedor?

9- Seus filhos e netos aprenderam ou pretendem aprender suas rezas?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
CAMPUS SERTAO
LICENCIATURA EM GEOGRAFIA

QUESTIONARIO DIRIGIDO A POPULACAO CASADENSE —PRATICA DO

BENZIMENTO
NOME:
IDADE:
1-Em alguma fase da sua vida, teve a experiéncia de ser benzido?
( )Sim. ( )Nao.

2-Para a cura de quais doencas vocé procura as benzedeiras/ benzedores?

3-Existe ou ja existiu alguma benzedeira ou benzedor na sua familia?

() Sim, meu avé/avo. () Sim, minha mae/ pai.
() Sim, minha tia/tio. () N&o, nenhum membro da minha
familia. (' )Vizinho ou conhecido

4-Se vocé esta inserida em um ambiente familiar que pratica o benzimento, o
gue te impede, caso ndo pratique, de aprender a arte de benzer?

( ) Preconceito ainda existente. () N&o possuo vocacao.

() Nao acredito dessa pratica de cura.

5-Na sua opinido, qual € o motivo da presenca dessa pratica ainda existir até

os dias atuais?

6-Com uma palavra, defina 0 que as benzedeiras/ benzedeiros representam

para vocé e sua familia?
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UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
CAMPUS SERTAO
LICENCIATURA EM GEOGRAFIA

QUESTIONARIO DIRIGIDO A POPULACAO CASADENSE —PLANTAS

MEDICINAIS
NOME:
IDADE:
1- Vocé utiliza plantas medicinais da Caatinga no tratamento de suas
doencas? ( ) Sim ( ) Nao
2- Se sim, quais as plantas?
3- Comqual a frequéncia: ( )Casualmente ( )Frequentemente
4- As plantas medicinais da Caatinga utilizadas por vocé, sao destinadas

para o tratamento de quais doengas?

5- Qual é a forma do seu preparo?

( )Chéas () Decocgao ( )Infusdo () Maceracéo

( )Garrafadas ( )Compressas ( )Cataplasmas ( )Pomadas

6- Onde vocé encontra essas plantas medicinais?

() No quintal de casa, planto para uso proprio.

() Na zona rural da minha cidade.

7- Porinfluéncia de quem vocé comecou a fazer o uso das Plantas
Medicinais da Caatinga?




