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RESUMO

O presente estudo reflete sobre Memoria, Historia e Educagdo Escolar Indigena do povo
indigena Xukuru-Kariri localizados no municipio de Palmeira dos Indios, no Agreste
alagoano. Por meio do trabalho etnografico, foi possivel elaborar registros orais fortemente
marcados pelas reivindica¢des para o neo-reconhecimento visando a demarcagao do territdrio,
a conquista das terras e da educacgdo escolar indigena especifica e diferenciada pensados como
sinais diacriticos que demarcam as fronteiras étnicas (BARTH, 2011). Metodologicamente
trabalhei com analises de documentos, especialmente do Museu do Indio!, revisdo sistematica
da literatura nos repositorios académicos com foco principal em teses e dissertacdes, além de
pesquisas de campo para realizagao de entrevistas com liderancgas, professores, coordenadoras
e gestoras escolares. O Trabalho seguiu pressupostos que buscaram compreender as relagdes
sociais e historicas do povo indigena Xukuru-Kariri. As pesquisas realizadas por Ferreira
(2016), Silva Jr. (2007), Peixoto (2013) e Martins (1994) serviram como fonte de reflexdes
tedricas e contextualizacao historica. No campo da antropologia, recorri a pesquisadores como
Barth (2011), Hannerz (1997) e Oliveira Filho (1998) como forma de pensar as relagoes de

fronteiras étnicas, fluxos culturais, fendmeno da etnicidade.

PALAVRAS-CHAVE: Memoria-Historia; Xukuru-Kariri; Educacao escolar indigena.

' Museu do Indio. Rio de Janeiro. Relatorio. 1965. Microfilme, 172. Fotograma 2054.



ABSTRACT

This study reflects on the Memory, History and Indigenous School Education of the Xukuru-
Kariri indigenous people located in the municipality of Palmeira dos Indios, in the Agreste
region of Alagoas. Through ethnographic work, it was possible to elaborate oral records
strongly marked by the claims for neo-recognition aiming at the demarcation of the territory,
the conquest of the lands and the specific and differentiated indigenous school education
thought of as diacritical signs that demarcate the ethnic borders (BARTH, 2011).
Methodologically 1 worked with document analysis, especially from the Indian Museum?,
systematic review of the literature in academic repositories with main focus on theses and
dissertations, as well as field research to conduct interviews with leaders, teachers,
coordinators and school managers. The work followed assumptions that sought to understand
the social and historical relations of the Xukuru-Kariri indigenous people. The research
conducted by Ferreira (2016), Silva Jr. (2007), Peixoto (2013) and Martins (1994) served as a
source of theoretical reflections and historical contextualization. In the field of anthropology,
I turned to researchers such as Barth (2011), Hannerz (1997) and Oliveira Filho (1998) as a
way of thinking about the relations of ethnic borders, cultural flows, and the phenomenon of

ethnicity.

KEYWORDS: Memory-History; Xukuru-Kariri; Indigenous school education.

2 Indian Museum. Rio de Janeiro. Report. 1965. Microfilm, 172. Frame 2054.
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APRESENTACAO

Nasci na Zona da Mata alagoana, na Fazenda Campina no Municipio de Atalaia. Os
meus parentes trabalhavam na lavoura da cana de aglicar. Durante a seca de 1970 os meus
pais resolveram migrar para Maceid, em busca de trabalho e aventurar melhores condi¢des de
vida para a familia, o que ocorreu. Passando a residir na capital, onde eu € meus quatro irmaos
tivemos a oportunidade de frequentar a Escola Estadual Rotary, a Escola Estadual Romeu de
Avelar e a Escola Estadual Maria Margarez Santos Lacet. Nesta ultima, concluimos o Ensino
Médio. Para estudar, tivemos que dividir o tempo entre o trabalho na construgdo civil e a
escola. Meu pai passou a assumir a profissdo de mestre de obras, por esta razao conseguiu nos
manter no trabalho e na escola.

Em 1998 conclui a Graduag¢do em Historia no Centro de Estudo Superiores de Maceid
- (CESMAC), em seguida, surgiu a oportunidade de contribuir com o movimento indigena em
Alagoas, através do Conselho Indigenista Missionario — CIMI, entidade sem fins lucrativos
ligado a Igreja Catolica, vinculada & Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB. O
CIMI foca o trabalho missionério nas aldeias originarias, nas mobilizagdes que reivindicam
politicas publicas para os povos indigenas. No trabalho missionario, conheci a indigena
conhecida por Meire Xukuru-Kariri, a partir dai nossos caminhos se entrelagaram, nos
casamos e temos um filho com 14 anos.

O primeiro contato com os povos indigenas em Alagoas ocorreu em julho de 1998,
quando fazia parte do Conselho Indigenista Missionario. Contribuir na entidade facilitou
minha inser¢do no contexto indigena do Nordeste, possibilitando compreender os processos
historicos de resisténcia e reivindicacdo pelo reconhecimento étnico e territorial dos povos
originarios que passaram por diversos momentos de investidas pelos poderes colonial e
eclesiastico que tinham intuito de submeté-los a cultura ocidental.

Na ocasido, prestdvamos assessoria politico-metodoldgica junto aos povos originarios
Xukuru-Kariri, Tingui-Bot6, Karapot6, Kariri-Xok6 e Wassu-Cocal. Segui, como membro do
CIMI, com a proposta de contribuir com a organizacao politica dos povos nativos em defesa
dos seus direitos originarios postos na Constitui¢io Brasileira de 1998.> Permaneci no CIMI

até o ano de 2001, quando contrai lago amoroso com indigena, com quem me casei em 2002.

Na legislagdo brasileira, segundo Cruz (2019) indio é todo aquele grupo étnico se reconhece culturalmente
diferente, numa conjuntura multicultural e se posiciona politicamente para ser reconhecido pelos demais,
enquanto grupo distinto e com direitos a diferencga. Isso deve ocorrer de maneira equanime, em relagdo as demais
etnias que compdem a sociedade étnico-cultural diversificada, quando se trata de um estado democratico de
direito.



Importante destacar que o CIMI ndo permite que missiondrios se relacionem com indigenas,
por este motivo, tive que me ausentar para assumir o relacionamento.

Com o desligamento do CIMI, permaneci na militdincia em defesa dos direitos
histéricos dos povos originarios do atual territorio brasileiro. Estou diretamente ligado a eles,
uma vez que fui aceito pelo grupo Xukuru-Kariri como membro indigena, apds meu
casamento com Maria Inocéncia Santana da Silva (Meire), filha do Pajé Antonio Celestino e
Marlene Santana da Silva. Nos relatos do Pajé Antonio Celestino cumpriu-se a profecia,
devido Meire ter herdado o nome de sua bisavd materna, Maria Inocéncia que também teve
matrimdénio com nao-indigena que por coincidéncia se chamou Rogério.

Permaneco contribuindo nas discussdes de politicas publicas que possibilitem o
cumprimento da Constituicao Brasileira de 1988, em busca das garantias de demarcacao dos
territorios tradicionais, além de reivindicar agdes publicas nas areas da Saude e Educagao
(especifica e diferenciada) de acordo a realidade e a organizagdo social dos povos indigenas.
O tempo de atuagdao no CIMI e a convivéncia com os indigenas possibilitou experiéncias para
contribuir com o movimento indigena e indigenista. Na educagdo, atuo como representante
dentro do significativo movimento indigena que ¢ a Articulagdo dos Povos Indigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo - APOINME.

Minha fun¢ao na microrregiao, de Alagoas e Sergipe vem sendo desde 2002 de prestar
assessoria politico-metodoldgica no Forum de Saude, no Distrito Especial Sanitario Indigena
— DSEI-AL/SE e no Foérum Permanente de Educacdo Escolar Indigena — FEPEEIND,
promovido pela Secretaria Estadual de Educagdo de Alagoas — SEDUC/AL. Atualmente, sou
professor de Historia da rede estadual e municipal, e atuo no Municipio de Messias-AL.
Enquanto professor, e ativista, lido diretamente com a questdo da Educagdo junto aos povos
indigenas em Alagoas, por meio da APOINME. As experiéncias me fazem pensar acerca da
formacao escolar como meio de compreender as questdes que nos inquietam no momento,
principalmente em termos de direitos e garantias historicos.

Hé4 alguns anos, fui incentivado por amigos para cursar pds-graduagdo em
Antropologia Social, condicdo que contribui sobremaneira para a reflexdo da/na academia
com questdes teoricas que foram surgindo como professor de histéria. Assim, foi com
determinagdo que me preparei como pertencente ao povo indigena Xukuru-Kariri para realizar
a pesquisa sobre o tema. Dessa forma, perspectivo contribuir nos territorios Xukuru-Kariri.

Na crenga de que tudo tem seu tempo e propoésito, tentei o Mestrado em Educacdo e
Historia, nestes ndo fui selecionado, creio que pela dificuldade em transferir as ideias para o

papel, pois, minha desenvoltura esta na oralidade. Outro fator que acrescento a minha escrita,



¢ que tenho dislexia, que se traduz em dificuldade para escrever, na forma de expressdo que
geralmente ndo ¢ compreendido por examinadores. Por esta minha condicdo, ja havia
desistido de concorrer ao processo de sele¢do para Mestrado. Entretanto, por incentivo do
meu compadre Gilberto Ferreira e da minha irma que esta sempre me incentivando a ascender
na carreira académica e por acreditar que tenho potencial para ingressar no Mestrado, resolvi
participar da selecdo de 2021, em Antropologia Social na Universidade Federal de Alagoas-
UFAL e em Educagao na Universidade Federal de Pernambuco-UFPE.

Com a pandemia da Covid-19, a selegao do Mestrado em Antropologia Social (UFAL)
e Educacdo (UFPE-campus Caruaru-PE), foram realizadas por videoconferéncia, o que me
deixou mais confiante, por entender que tinha possibilidade de ser aprovado, dado o formato
do processo seletivo (arguicao), estaria condizente com minhas habilidades.

Como resultado, fui aprovado tanto na UFPE, quanto na UFAL, optando pelo
Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social — PPGAS, uma vez que a Antropologia
estd mais proxima do meu cotidiano enquanto indigena, pois além de residir na aldeia, sempre
tive presente nos movimentos populares participando das mobilizacdes em defesa das
politicas publicas que atendesse as demandas dos indigenas. Portanto, percebi que o Mestrado
em Antropologia Social ¢ oportuno para dialogar com a teoria e a pratica, pesquisando na
aldeia indigena Xukuru-Kariri no municipio de Palmeira dos indios - AL.

Quando nascemos Deus nos presenteia com uma familia com o proposito de
aprendermos os valores da vida com cada membro dela. Com passar do tempo escolhemos
outra, que sdo os amigos que nos acolhe, nos repreende quando necessdrio para o nosso
crescimento pessoal, profissional e espiritual. A essas pessoas 0 meu sincero respeito e
gratidao, em especial, a familia que eu constituo para compartilhar todos os meus momentos:
a minha esposa Meire Xukuru-Kariri (Maria Inocéncia), que compreende minha auséncia para
a construgdo desta pesquisa, aos meus filhos Antonio ¢ Eklay que enche meu coragio de
alegria a cada reencontro apos dias ausente em fun¢do do meu trabalho profissional, que se
intensificou com o mestrado, por essa razdo, dedico aos indigenas que compartilho novas
experiéncias a partir da minha inser¢do no contexto social, politico e religioso dos Xucuru-

Kariri.
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1 INTRODUCAO

A idealizagdo do trabalho de pesquisa presente na Dissertacdo partiu da minha
vivéncia profissional/formativa e académica que me aproximou dos povos indigenas de
Alagoas e em especifico aos Xukuru-Kariri. Neste contexto, foram analisados elementos
historicos que levaram os povos Xukuru e os Kariri a unificacdo dos etndmios. A abordagem
possibilitou compreender as estratégias de resisténcias e reivindicativas pelo reconhecimento
étnico no contexto dos séculos XX-XXI do poder publico e sua reorganizacao politica e social
em busca da demarcacao e posse do territério delimitado com a formagao do aldeamento de
Palmeira dos Indios.

Os processos de aldeamento missionario nos periodos Colonial e Imperial implicaram
na incorporacdo € na reorganizacao de varios povos indigenas na regido Nordeste. Para
pesquisadores como Ferreira (2016), Silva Jr. (2007), Peixoto (2013) e Martins (1994), a
populagio indigena no Municipio de Palmeira dos Indios néo se constitui de tnico povo, mas
de diversos grupos étnicos como: Pankararu, Fulni-0, Kariri-Xoko, Wassu-Cocal, Karapoto6 e
também por meio de casamentos como ndo-indigenas. Nakashima (2009, p. 185) afirma que:

Nas regides de colonizagdo antiga, como ¢ o caso do Nordeste, verificou-se a
ocorréncia de unides politicas ¢ de parentesco entre indigenas de diferentes etnias e,
também, com ndo indigenas, quilombolas e camponeses. Essas aliangas politicas,
religiosas, culturais e de parentesco ocorreram no decorrer de geragdes e alcangaram

um estado de acomodagdo nas crencas e costumes que sdo claramente visiveis no
quadro social do sertanejo nordestino, no campo e nas pequenas cidades.

Considerando a perspectiva de Barth (2011), quando afirma que a identidade étnica ¢
legitimada em situacdes que corroboram para divergéncias sociais e politicas estabelecidas
dentro de fronteiras étnicas. No caso de indigenas aldeados através da atuagao de aldeamentos
missiondrios, estes foram inseridos em contextos que envolviam diferentes agentes historicos,
tais como: missionarios, indigenas de grupos étnicos diferentes, funciondrios do governo.

Os fluxos culturais (BARTH, 2011) permitem a elaboracdo e reelaboracdo dos
elementos da etnicidade ao mesmo tempo em que estabelece a unidade coletiva. Conforme o
pesquisador, os atores sociais se apropriam de elementos que estdo em fluxo e se abstém de
outros, elaborando as fronteiras étnicas. Barth marca um tipo de analise da etnicidade na qual
a identidade de um grupo étnico ¢ percebida como forma de organizacdo, interagdo; a
diversidade se d4 a partir das fronteiras étnicas, onde individuos marcam posigdes (aliangas e
antagonismos). O fato cultural, entdo, ndo ¢ elemento definidor do grupo étnico, os tracos

culturais sdo bastante varidveis no tempo e contextuais nas relagdes interétnicas.
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Os povos indigenas do Nordeste passaram por varios processos de interagdo e contato
com diferentes grupos sociais desde o periodo colonial, porém essas relagdes que muitas
vezes foram forgadas e/ou por necessidade estratégica de aliangas para garantir a identidade
étnica e o direito ao territorio como ocorreu em 1822 com a demarcagdo exercida pelo
governo imperial de uma légua em quadra de terra para manutencdo e reproducdo dos
indigenas.

Com a extin¢do dos aldeamentos na Provincia das Alagoas na década de 1872, o povo
indigena em questdo, sofreu com os processos de redugdo e expulsao dos territdrios, impostos
pela situagdo colonial, os povos indigenas passaram, a partir da primeira metade do século
XX, a buscar com maior intensidade a recuperacgdo, ainda que parcial, desses territorios. O
povo Xukuru-Kariri tem enfrentado longo periodo reivindicatorio pela demarcagao e posse do
seu territorio onde atualmente consta 36 mil hectares que € a terra demarcada pelo Império
monarquico portugués no século XIX, atualmente o territorio foi reduzido pelo grupo técnico
coordenado pela antropdloga Siglia Zambrotti Déria* da FUNAIL para 7.030 hectares que
corresponde a 20% exigido por direito.

Os Xukuru-Kariri com a perspectiva de ter o territdrio regularizado em 1988 aceitou a
redu¢do da terra que tem por direito de 36 mil hectares para uma dimensdo de 13.020 hectares
com uma reducdo de aproximadamente 65% da area tradicional. No relatorio produzido pela
Funai em 2013, reconheceu apenas 7.030 promovendo uma redugdo brusca da terra Xukuru-
Kariri. Segundo os interlocutores Gecinaldo Queiroz, Cacique Cicinho e Zezinho David o
povo indigena em questdo foram persuadidos a negociar a reducdo drastica do territorio, que a
FUNALI s6 poderia demarcar a area delimitada apos a conclusdao do trabalho realizado pela
equipe técnica da instituigdo federal coordenada pela antropdloga Siglia Zambrotti, que
resultou na elaboracdo de novas coordenadas geograficas dando origem a outras
configuracdes cartograficas do territorio indigena.

O processo de aldeamento implica em (re)organizacao social onde os atores sociais,
individuais e coletivamente utilizam de diversos instrumentos politicos para (re)elaboracao da
etnicidade. Os povos indigenas de Alagoas tiveram seus aldeamentos e suas identidades
étnicas consideradas extintas oficialmente nas tltimas décadas do século XIX (1872)°. De

acordo com Antunes (1984, p. 125) por meio do documento de n° 28 foi decretada a extingao

“DORIA, Siglia Zambrotti, Relatério de regularizagio Fundidria da Terra Indigena Xukuru-Kariri. FUNAI,
Brasilia. 2006.
5> Aviso do Palacio do Governo das Alagoas, Maceid 03 de julho de 1872. Assinado: Silvio Carneiro.
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dos aldeamentos indigenas na provincia das Alagoas, levando as terras a categoria de
devolutas sendo anexadas ao dominio publico.
Pelo aviso do Ministério dos Negocios da Agricultura, comércio e obras publicas,
datada de 17 de junho do tultimo, sob o n°® 3, declara extintos todos os aldeamentos
de indios existentes nesta mesma provincia, ficando incorporadas as terras de
Dominio Publico as sesmarias pertencentes aos referidos aldeamentos, na
conformidade do aviso citado, e determina que neste sentido se expressa a necessaria

comunicagdo as autoridades competentes, a fim de se tornar efetiva semelhante
providéncia (ANTUNES, 1984, p. 125-126).

Os Xukuru-Kariri foram considerados extintos pelos orgdos publicos, apesar da
invisibilidade produzida pelo Estado, o povo em questio manteve-se resiliente e sua
existéncia subalternizada como mao de obra na lavoura, no trato com o gado, na construgao
de obras publicas e privadas.

A partir da extingao do aldeamento os Xukuru-Kariri passaram a ser denominados de
“caboclos™® pela sociedade envolvente. De acordo com o dicionario Aurélio, o termo vem de
origem Tupi, expressdo para diferenciar os indigenas considerados “puros” daqueles oriundos
de brancos ou negros. Para os Xukuru-Kariri o termo foi usado pelo poder local para justificar
o dominio e a posse das terras, para afirmar que ndo havia indigenas e que seriam apenas
caboclos, em vias da “civilidade”, fazendo-os perder o direito a terra.

Com o surgimento do Servi¢o de Protecdo ao Indio (SPI), os “caboclos” da regido
Nordeste perceberam a oportunidade de serem retratados pelos danos sofridos com a extingao
dos aldeamentos que levou a perda parcial ou total das terras. Os povos Fulni-6 e Pankararu
(Pernambuco), os Kariri-Xoko6 e os Xukuru-Kariri (Alagoas), com o apoio do Capeldao do
Exército, o Padre Alfredo Damaso, por meio de reivindicagdo, conseguiram do poder publico
o reconhecimento étnico.

Com o reconhecimento étnico pelo SPI em 1952, os Xukuru-Kariri passaram a residir
na Fazenda Canto, na area comprada a familia Sampaio pelo poder publico Federal, onde foi
instalado o Posto Indigena (PI) Irineu dos Santos. Com a criacdo do PI, propiciou a
mobilizagdo do Cacique Alfredo Celestino que foi em busca de reorganizar os indigenas que

estavam dispersos em pequenas glebas de terras, na periferia do municipio de Palmeira dos

6 Ver: BEZERRA, Deisiane da Silva. A atua¢do do Padre Alfredo Dadmaso e suas Contribui¢cdes para o
Reconhecimento Etnico dos Fulni-6 ¢ as Mobilizagoes Indigenas no Nordeste Contemporaneo. Dissertacéo,
2018.
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indios, trabalhando na condi¢do de alugados’ nas fazendas ou realizando atividades
domésticas.

Com a migragdo para aldeia Fazenda Canto, seguiram-se os conflitos, as divergéncias
politicas, étnicas e religiosas. Este fato levou algumas familias a se instalar em outros Estados
como Bahia e Minas Gerais. Atualmente os Xukuru-Kariri vivem em Palmeira dos Indios,
com populacdo estimada em aproximadamente quatro mil pessoas divididas em 10 aldeias
rurais e distribuidas nas periferias da cidade. Além dessas dez aldeias, existem mais duas
reivindicando reconhecimento étnico. Existem mais duas aldeias nao reconhecidas pelo povo
pesquisado, localizada no Cristo do Goiti e na Cachoeira do Tamandud, essa ultima, faz divisa
com Pernambuco (municipio de Bom Conselho).

Os conflitos internos permeavam o cotidiano das aldeias Xukuru-Kariri e se
manifestaram principalmente ap6s o falecimento do Cacique Alfredo Celestino em 1979,
quando seu filho Manoel Celestino reivindicou a lideranca do povo, logo as divergéncias
tomaram proporc¢des alarmantes, com o assassinato de Jodo Celestino, os suspeitos deixaram a
aldeia Fazenda Canto e passaram a residir na nova aldeia no povoado Quixaba no municipio
de Gloria-BA e na cidade de Ibutirama-BA.

Com o rompimento dos irmaos Antonio e Manoel Celestino, ocorreu a criagdo da
aldeia Mata da Cafurna, que foi o divisor de 4guas para o avango das demais aldeias (Serra do
Amaro, Coité, Cafurna de Baixo, Boqueirdo, Jarra, Monte Alegre, Serra da Capela), sendo as
aldeias citadas reconhecidas pelo povo Xukuru-Kariri. E importante destacar o surgimento de
duas novas aldeias no municipio de Palmeira dos indios, o grupo Pankaxuri na divisa de
Alagoas com Pernambuco (sob a lideranca de Francisquinho), € possivel perceber a formagao
de outra aldeia na area do Cristo do Goiti (monumento turistico localizado no limitrofe da
Mata da Cafurna, Boqueirdo, Cafurna de Baixo e Serra do Amaro). E de salientar que parcela
consideravel do povo Xukuru-Kariri ndo reconhece os Pankaxuri como membros do mesmo
etindmio.

Os Grupo de Trabalho-GT coordenado e promovido pela Funai ocorrido em 2013
objetivou a realizacdo do levantamento fundidrio com o trabalho de identifica¢do e inspecao
das 4reas ocupadas por ndo-indigenas e valorizacdo das benfeitorias. Apods os dados

levantados pelos técnicos, foi concluido o valor das benfeitorias, na maioria das vezes que

70 termo alugado € utilizado para a populagdo rural que presta servigos nas fazendas de forma temporaria que na
maioria das vezes acontece no periodo de preparagdo da terra para: plantagdo e coleta da safra, as vezes sdo
contratados para dar manuteng@o nas pastagens e nos cercados para melhor acomodar o gado.



23

foram apresentados para os posseiros, ndo foram aceitas, pois reivindicavam os pregos
praticados na regido, de acordo com o mercado fundiario.

Os mapas 1 e 2 localizam a distribuicao das aldeias do Territorio Xukuru-Kariri na
configuragdo até 2013. Atualmente sdo 10 aldeias com mais 2 em processo de

reconhecimento oficial. Nos mapas ndo foram identificadas as aldeias da Cafurna de Baixo e

Jarra.
Mapa 1 - Localiza¢do do povo Xukuru-Kariri
Mapa 1 — Localizando os Xukuru-Kariri
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Mapa 2. Divisdo das Aldeias Xukuru-Kariri.

AT
o B
09 2 Rig Balsame Yl

(181

o921 Sl
b -
=3 -
o ,;\c?’ 5.
o ///&’ b
s P
e L =
09 22 = o £ i 8
o Pk ol
i [
v \ o
Y433 e =
- = Mata Cafuma ~
> | = 8
Ex 8
Do 1433 Jor it = = v
J Geoela 3 - 2
B | .
F. [ | | EeaEk FezCema | 4
e — ey ———p
5 i o B T - P
: 35 1 i ) £ & =
05 B T Risano Fungs’ % 7 b E \ =
\ R / =1 \
= Balmisra gos indfas
e i .
.
. ES | ¥
e 25 & =, | o
- '\7 -
e = ,};\“'f
A% =% '/
e 2
e S 2, - i/
A % e J
-0 2 o Al f
7 %
— \ ki
a o bam Y &
% &
2 o \gc'
3 &
-0g 27
-35 43" -36 42 -36 47 -3 40" 36 30 36 38 =36 37" 3836 36 35 =36 34 -38 3%

Fonte: FUNAI 2013.
Ha registros em 1822, que o povo Xukuru-Kariri reivindicou o direito sobre suas terras

junto ao governo da provincia, garantindo a demarcagéo do territorio, correspondendo a “duas
mil e quatrocentas (2.400) bracas em quadra”, que equivale “a uma légua em quadra™®. O
centro da terra tomava como parametro a Igreja Catolica da Matriz Nossa Senhora do
Amparo, localizada no municipio de Palmeira dos Indios.
A demarcacao teve inicio em 15 de novembro de 1822, o territorio do seu povo foi
demarcado por meio de ac¢do judicial, como afirma a lideranca Maninha Xukuru-Kariri’
A nossa terra, ¢ uma terra que foi demarcada em 1822, na época ja através de uma
acdo judicial, no entanto essa demarcag@o nao significou a apropriagdo do meu povo
na terra né, o meu povo continua sendo expulso mesmo apds ser demarcada hoje no
centro dessas terras tem a cidade de Palmeira dos Indios. [...] e isso tem dificultado
enormemente a nossa relagio com o poder municipal e como é uma cidade
considerada de um porte grande, importante para Alagoas, também nossa relagao

com o Estado, com os poderes estaduais, econdomico e politico entdo temos uma
relagdo bastante conflituosa. (MANINHA XUKURU-KARIRI, 2010).

Os documentos pesquisados por Antunes (1984) mostram a preocupagdo dos
representantes da Provincia de Alagoas na reorganiza¢do dos aldeamentos de Jacuipe, Cocal,
Urucu, Limoeiro, Santo Amaro, Atalaia, Palmeira dos Indios e Porto Real do Colégio, haja

vista que eles estavam espraiados em diversas areas do atual estado de Alagoas.

8 Braga, do latim brachia, plural de brachin (brago). Antiga unidade de comprimento, equivalente a 10 (dez)
palmos, ou seja, 2,2m (Brasil). A braca ¢ uma unidade de medida cujo instrumento consiste de uma vara (estaca)
2,2m de comprimento.

® Etelvina Santana da Silva (Maninha Xukuru-Kariri) nasceu na aldeia Fazenda Canto 10/03/1966, de duas
familias tronco (Celestino e Santana) filha do Pajé Antonio Celestino e Marlene Santana. Maninha contribuiu
para criagdo da APOINME, onde coordenou por oito anos. Sua principal frente de luta era a terra, pois os demais
direitos estavam interligados a demarcagao e posse dos territorios indigenas no Brasil.
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O interesse dos representantes da provincia de Alagoas era reduzir os oitos
aldeamentos em trés (litoral, agreste e sertdo) percebemos que o objetivo do poder publico era
disponibilizar as terras indigenas para os senhores de engenhos e os criadores de gado.

Segundo a logica imperial, os povos indigenas dificultavam o desenvolvimento
econdmico e social das oligarquias e do Império (ANTUNES, 1984). H4 vasta literatura desde
os primoérdios da colonizacdo que reproduz o estigma em que os povos indigenas sdo
malfeitores, ladroes, bébados e preguicosos. Quanto os Adjetivos atribuidos aos indigenas,
Antunes destaca que a convivéncia entre os Xukuru-Kariri e sociedade de Palmeira dos Indios
nas décadas de 1970 e 1980 era relativamente harmoniosa. O autor destaca:

Os indigenas vivem em boa harmonia com os vizinhos, trocam com eles os produtos
que lhe sobram de suas pequenas lavras por objetos de que mais carecem; e
trabalham alguns a salariados nos povoados da circunvizinha e na edificagdo de

prédios. Embora seja certo que algumas pequenas dissengdes por causa de
usurpagdes, ou invasdes em suas terras. (ANTUNES, 1984, p. 24).

Conforme o pesquisador Antunes, as dificuldades enfrentadas pelos grupos humanos
desde a ocupacao e colonizagao indevida pelos lusitanos (nova terra), que levou ao exterminio
e escravizacdo de varios povos que dominavam a costa do atual territorio brasileiro. A
situacdo conflituosa permitiu de forma forcada que os povos indigenas elaborassem
estratégias de sobrevivéncia e de enfretamento as atrocidades proferidas pelos colonizadores.
Desta forma passaram a receber os sacramentos do catolicismo, prestar servigos nas lavouras
e em obras publicas e privadas dando sinais de boa convivéncia com o mundo nao indigena.

O povo Xukuru-Kariri na tentativa de evitar conflitos negociaram as mercadorias e
servigos prestados nos municipios vizinhos, na edificagdo de obras publicas e particulares. As
divergéncias apareciam em torno da ocupagdo irregular das terras indigenas por agentes
publicos e fazendeiros que cobigaram e usurparam as areas agricultaveis pertencentes aos
Xukuru-Kariri.

Os pesquisadores, Antunes (1984), Martins (1993), Silva Jr. (2007) e Peixoto (2013),
mencionam a portaria de 17 de junho de 1872 do Ministério dos Negocios da Agricultura,
Comércio e Obra Publica que declarou a extingdo dos aldeamentos indigenas na Provincia de
Alagoas, consequentemente as terras passaram para o dominio publico, sendo consideradas
devolutas, pois de acordo com Silva Jr (2017) a legislagdo imperial previu que as terras
indigenas seriam loteadas e distribuidas entre os indigenas.

E importante salientar que os indigenas ndo tiveram acesso aos lotes de terra como
previa a legislacdo, pois as glebas foram distribuidas entre politicos e fazendeiros da regido.

A pesquisa realizada por Antunes (1984) descreve que no século XIX, os relatorios dos
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diretores dos indigenas denunciaram a situacdo de extrema pobreza vivenciada pelos
indigenas, por meio de violéncia fisica e moral, com a ocupacdo de suas terras e exploracao
de mao-de-obra, o que refor¢ou o processo de didspora nos aldeamentos.

Nas décadas que antecederam a extin¢do dos aldeamentos nas Provincias Nordestinas,
os indigenas ndo conseguiram usufruir das terras correspondentes as demarcadas pelo
Governo Imperial. Conforme Silva (2021), a exploragdo das terras indigenas provocou as
migracdes para as periferias dos centros urbanos e, silenciou algumas identidades indigenas.
Concordamos com Silva (2021) quando afirma que a invasdo e apropriacdo indevida das
terras indigenas por fazendeiros, pelo Clero e pelo poder Publico, acelerou a diaspora da
populacdo indigena no Nordeste para os centros urbanos das capitais, enquanto outros
migraram para as regioes vizinhas, passando a residir nas periferias, compondo a massa
trabalhadora nas atividades domésticas, na construcgao civil, na lavoura e na lida com o gado.

No que refere a expropriagdo territorial e ao uso da forga de trabalho indigena, ao
tratar das presencas antigas na historia do pais, desde os momentos iniciais da colonizagdo, a
presenca da escravidao indigena e africana foi crucial para a producao de riquezas que
combinou com praticas de genocidio e expulsdo da terra. (OLIVEIRA, 2016).

A lIgreja Catdlica atuou nas comunidades indigenas de forma continua, desde o
periodo Colonial tendo a presenca do poder Eclesiastico desde as primeiras missoes religiosas
com interven¢ao nos aldeamentos por meio da catequese, das celebragdes dos sacramentos, no
trabalho nas fazendas pertencentes as missoes (MARTINS, 1994).

Em meio as descontinuidades das atividades das Missdes Jesuiticas apos a expulsdo do
grupo religioso, determinada pelo Marqués de Pombal, resultou na auséncia das politicas
publicas destinadas aos povos indigenas (que levou a extingdo dos aldeamentos) ocorrida no
final do século XIX.

A partir do advento da Republica, (1889) e nas primeiras décadas do século XX, foram
retomadas as politicas indigenistas por meio da criagdo do SPIL. O povo “Carnijé” do
municipio de Aguas Belas, Sertio pernambucano, foi o primeiro a reivindicar o neo-
reconhecimento oficial do agente estatal na regido Nordeste, que contou com a atuagdo do
Padre Alfredo Damaso, como intermediario para reivindicar o reconhecimento étnico
indigena por parte do poder publico, representado pelo entdo SPI (BEZERRA, 2020). O
reconhecimento ocorreu em 1928, tal contexto proporcionou ao Cacique Francelino, do povo
Xukuru-Kariri, a oportunidade para o reconhecimento oficial pelo Estado.

O Cacique Francelino, se articulou com o Pajé Francisquinho Kariri-Xoké (Francisco

Queiroz Suira) e o Cacique Otavio Queiroz Nind¢ que possui relagdao de parentesco e religiosa
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com o povo Fulni-6 na busca pelo neo-reconhecimento étnico por meio do poder publico, o
povo Kariri-Xoko6 conseguiu ser reconhecido pelo SPI em 1944, no caso do povo Xukuru-
Kariri o objetivo foi alcangcado em 1952.

Segundo Nakashima (2009) os povos indigenas do Nordeste vém construindo o
discurso da diferenga étnica com base na reelaboragdao de simbolos e tradi¢des culturais,
sendo que muitas delas foram apropriadas da colonizacdo e reinterpretadas segundo a
perspectiva indigena. Foi nesse contexto que rituais como o Toré, o Ouricuri € o uso Praids
enquanto praticas culturais foram primordiais para o reconhecimento étnico dos povos
indigenas no Nordeste.

Para os Fulni-6, Kariri-Xoké, Xukuru-Kariri € os demais povos que tem como espago
sagrado o Ouricuri, sinal diacritico, demarcador de praticas étnico-religiosas indigenas. Para
alguns povos no Nordeste que fazem uso das mascaras corporais, como os Pankararu que
utilizam indumentéria feita de fibra vegetal de “crod”, simbolizando assim nos rituais os
Praids, que sdo a personificacio dos Encantados!®, sdo elementos presentes nas praticas
culturais que foram elevados ao papel primordial no processo para o reconhecimento étnico e
emergéncia étnica dos grupos indigenas, tornando-se o critério de identificagdo étnica
utilizado pelos 6rgdos indigenistas. Primeiro foi a atuacdo do 6rgdo indigenista, como ja
mencionado anteriormente, SPI e, posteriormente, a partir do final da década de 1960, com a
FUNAL

A foto 1 retrata o momento em que a dancga, a corporeidade, a musicalidade aparece
como meio de conexdo com os Encantados, que expira circularidade cultural, mistica que
segue uma ordem estruturada no sentido politico, coletivo (re)afirmativo da indianidade,
expressando ideias e sentimentos por meio do simbolismo ritualistico € do respeito com o
Sagrado. A foto 1 mostra a danga do Toré presente no rito do Prai4, tem sua origem com o
povo Pankararu, origindrio de Tacaratu-PE que se espraiou pelos povos originarios do

Nordeste brasileiro.

Foto 1- Toré e Danga do Praia do povo Indigena Jiripanko, Pariconha-AL.

10 Os Encantados sdo pessoas com conduta ética e moral ilibada, que ndo passaram pelo processo de morte como
os demais seres humanos foram conduzidos em vida para o plano divino.
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Fonte: Arquivo do CIMI. Foto de Zennus Dinis, 2020.

A Corrida do Umbu faz parte da cultura dos povos indigenas do Sertdo alagoano e do
norte da Bahia, tem inicio quando o primeiro umbu do ano ¢ flechado e dando sequéncia com
a Queima do Cansancao, festividade que ocorre em quatro finais de semana consecutivos. No
final da tarde do sabado o terreiro fica pequeno com a presenga de indigenas das demais
aldeias (Katokinn, Kalanké, Pankararu, Koiupanka e Karuazu) na expectativa da entrada dos
Praias que dangam por toda a noite até o amanhecer do domingo embalado ao som do maraca
do mestre, que demarca a condugdo dos canticos ritmados da festa no terreiro.

Os povos indigenas do Sertdo alagoano, pernambucano e do norte da Bahia,
promovem atividades religiosas com calendario que atende as demandas provenientes de cada
povo; ¢ importante destacar a presenga dos Pankararu (Petrolandia e Tacaratu-PE), Jiripanko,
Karuazu, Katokim (Pariconha-AL), Kalanké (Agua Branca-AL), Koiupanka (Inhapi-AL),
Pankararu (Delmiro Gouveia-AL), reconhecidos oficialmente em 2012) e os Kantarué
(Gloria-BA) provenientes do norte baiano com a interagao das atividades e cerimonias como:
Corrida do Umbu, Menino do Rancho, no pagamento de promessa e oferecimento de prato e
garapa. A importancia dos vinculos entre os povos indigenas do Sertdo e os Praid, estdo
destacados no filme intitulado A Promessa de Clénio, de autoria do antropo6logo e cineasta
Siloé Amorim'!.

O filme a promessa de Clénio destaca os sinais diacriticos que demarcam as fronteiras
étnicas entre o ser indigena e ndo-indigena, tem como rito, o oferecimento de um prato em
retribuicdo a graca alcancada por meio de promessa realizada para os Encantados, que se

apresenta no terreiro com veste tecida de crod, em que o “Mogo”, o sujeito que empunha a

1O filme A Promessa de Clénio, mostra os elementos sagrados do povo indigena Karuazu, a presenga dos Praia
no terreiro, em agradecimento a graga alcancada pelo jovem Clénio e seus parentes.
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indumentdria religiosa, tem responsabilidade momentinea de figurar e representar o ser
divino simbolizado com o batalhdo de Praiéds. Para os demais povos indigenas que ndo tém o
Praid como elemento identitario, apresentam elementos simbolicos que definem as fronteiras
étnicas, com o espago do Ouricuri.

E significativo no processo, considerar que “os tragos (diacriticos de identidade) nao
sdo a soma de diferencas objetivas, sendo somente aqueles que os atores mesmos consideram
significativos” (BARTH, 1979, p. 18). Nessa perspectiva da significagdo, tem se destacado
em Palmeira dos Indios o trago ou a questdo de pertencimento étnico como elemento chave do
processo de aceitacdo ou de negacdo dos indigenas e que tem no terreiro o espago de
aglutinacdo e (re)orientagdo da comunidade.

O povo Xukuru-Kariri passou a ser denominados como caboclos com o avango
desenfreado do poder politico e das oligarquias frente as suas terras, correspondente a uma
légua em quadra demarcada pelo Governo Imperial em 1822. O advento da Lei de Terras de
1850 determinou a base legal no que se refere & posse e compra de terras, que beneficiou o
esbulho das terras indigenas. E de salientar que os Xukuru-Kariri conseguiram manter trés
pequenos sitios, porque a regido de pequenas dimensoes e de dificil acesso para 0 manejo com
o gado, ndo interessou aos politicos e fazendeiros.

De acordo com o Pajé Antonio Celestino, do povo Xukuru-Kariri, apenas trés
pequenas areas pertencentes ao aldeamento permaneceram em posse de familias indigenas:
Cafurna de Baixo, (familia Ferreira); Coité, (familia Maranduba); e, a Serra da Capela
(familias Celestino e Balbino). O pajé explica que, na ocasido do reconhecimento oficial
ocorrido em meados da década de 1930, os mais velhos da aldeia: Joaquim Santana, Jos¢
Caboclinho e Bruno (S6 ha relatos dos nomes, nao havendo nenhuma referéncia aos
sobrenomes), decidiram nomear Jos¢ Francelino como Cacique por entender que este tinha
interagdes amistosas com a sociedade ndo-indigena palmeirense.

Em 1936 as divergéncias internas, a idade avangada e a saude fragilizada levou o
Cacique Francelino renunciar a atividade de cacique do povo Xukuru-Kariri, atribuindo a
responsabilidade do cacicado ao jovem indigena Alfredo Celestino, que prosseguiu em busca
do reconhecimento étnico oficial diante do SPIL, o que ocorreu em 1952.

O reconhecimento do povo Xukuru-Kariri, conforme Martins (1993) infere que foi
através do SPI, que ocorreu a compra da Fazenda Canto e que possibilitou aos grupos
familiares: Celestino, Ricardo, Aleixo, Ferreira de Lima, Firmino, Martins, Cosmo,

Conceicdo e Salustiano, a reorganiza¢do em aldeamento, pois antes estavam dispersas em
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varias localidades de Palmeira dos Indios e regidio circunvizinhas, passando a viver na nova
aldeia sob a lideranga do Cacique Alfredo Celestino e de seu irmdo Pajé Miguel Celestino.

No inicio da década de 1950, o Padre Ludugero Radijmakers chegou a Diocese de
Palmeira dos Indios. O seu primeiro trabalho junto aos indigenas foi a construc¢io da Igreja de
Nossa Senhora Aparecida e da Escola Irineu dos Santos, que anteriormente ndo possuiam
estrutura fisica propria ocupando uma sala no Posto Indigena. Em virtude da reorganizacao
social, houve também acréscimo no quantitativo de estudantes indigenas, havendo a
necessidade de instalagdo estrutural adequada.

A primeira estrutura escolar construida pelo SPI com apoio da comunidade e do Padre
Ludugero foi composta por cinco comodos, sendo duas salas de aulas, dois banheiros ¢ uma
cozinha, sem 4gua encanada e energia elétrica. Apds a edificacdo da nova estrutura para
abrigar a escola Irineu dos Santos, por essa razao, a edificagdo anterior, apesar das condi¢des

fisicas do prédio precisar de reparos, ha familia utilizando o espago como moradia.

Foto 2 - Prédio escolar Irineu dos Santos em 2023

Fonte: Fotografia do acervo de Gecinaldo Xukuru-Kariri, 2023.

As fotografias 2 e 3 mostram o antigo prédio escolar edificado na década de 1970 em
que foram ministradas as primeiras aulas para letramentos das criangas e jovens indigenas e
que na atualidade alguns desses estudantes tornaram-se grandes liderangas que muito fizeram
pela defesa de seu povo. As paredes da antiga escola sdo testemunhas das novas
conformagdes sociais, identitarias do povo indigena pesquisado provocadas a partir da

existéncia da escola no territoério Xukuru-Kariri.
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Foto 3 - Prédio escolar Irineu dos Santos em 2023.

Fonte: Fotografia do Acervo Gecinaldo Xukuru-Kariri, 2023.

Para o povo Xukuru-Kariri, o novo prédio escolar recebeu o nome que homenageou o
presidente da FUNAI Oscar Jeronimo Bandeira de Melo, na década de 1970, pois o0 mesmo
esteve em visita a aldeia para participar da inaugura¢do da nova estrutura escolar. As politicas
publicas implementadas nas areas indigenas sdo resultantes de processos de negociacdo entre
os agentes do Estado e as liderangas indigenas. Nakashima (2009) indica que as relagdes entre
os indigenas, o Estado e outras instancias sociais e politicas foram marcadas pelo clientelismo
e pelo poder tutelar que ndo permitiram, historicamente, que os espagos de negociagao
pudessem contemplar a pluralidade étnica da sociedade brasileira e configurar os indigenas
como atores legitimos e autdbnomos.

O estudo do cotidiano possibilitou conhecer os “discursos ocultos” e velados,
principalmente na Escola, quando indigenas se reunem para contrapor 0S pProcessos
formativos externos ao seu ambiente sociocultural. Espaco que deixava de ser publico para
comungar com 0s pares as questdes especificas expressas por codigos de linguagem em que
“fora da arena publica € frequente criarem e defenderem um espago social onde a divergéncia
face ao discurso oficial das relagdes de poder pode ser abertamente expressa” (SCOTT, J. C,
2013, p. 17-18).

As experiéncias historicas rompem com os sentidos instituidos com base em andlises
que desconstroem as condi¢des de producdo, de estratégias e ordenamentos discursivos.
Possibilitam pensar a escrita contemplando a pluralidade dos sentidos aproximando-se da
Micro Historia, reconhecendo o plano narrativo, as multiplas formas de contd-la e as
estratégias culturais que inscrevem os relatos nas experiéncias dos atores sociais
(MONTENEGRO, 1994). Os relatos/memorias serdo vistos como aspectos necessarios na

reconstru¢do da escrita da historia indigena. A partir da compreensdo de que as memorias
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relatadas sdo de um passado vivido, desde a infancia, portanto, unindo geragdes e nas quais se
fundamentam as lembrangas (SILVA, 1998).

Para percorrer o caminho das analises sobre o cotidiano do povo Xukuru-Kariri e suas
relagdes com a escola, remeto-me a Hannerz (1997) quando diz que “no caso dos fluxos
culturais, € certo que o que se ganha num lugar ndo necessariamente se perde na origem, mas
ha uma reorganizagdo da cultura no espaco” (HANNERZ, 1997, p. 12). A educagdo escolar
indigena ¢ reorganizada nas aldeias por atores sociais que atribuem a ela novos sentidos e

significados fazendo dela uma educagao diferenciada.

1.1 Estrutura do texto

A Dissertagao esta dividida em quatro capitulos: no primeiro, apresento a unificacao
dos etindmios Xukuru e Kariri como forma de resisténcia as investidas dos fazendeiros e do
poder publico sobre os dominios do territorio demarcado pelo governo imperial. Em
decorréncia da tentativa de ocupacdo da totalidade dos territérios indigenas Xukuru-Kariri
pelo poder econdmico ocasionou a extingdo oficial dos aldeamentos de Alagoas, inclusive o
de Palmeira dos Indios, no final século XIX.

No segundo capitulo, descrevo sobre pesquisas que abordam os povos indigenas em
Alagoas. No levantamento bibliografico, a produgao significativa foi localizada no campo da
Antropologia, da Geografia e da historia Indigena. S3o processos historicos de luta pela
demarcagdo, posse da terra e o reconhecimento étnico apds a extingdo dos aldeamentos em
1872 e as dinamicas de organizacdo e reorganizacdo social entre os etndmios que
correspondem ao povo Xukuru-Kariri.

No terceiro capitulo, trato da atuagdo do Padre Alfredo Damaso em defesa dos povos
indigenas do Nordeste para o reconhecimento étnico chancelado pelo SPI nas primeiras
décadas do século XX: Fulni-6 (Aguas Belas-PE), dos Pankararu (Petrolandia ¢ Tacaratu-PE),
dos Kariri-Xoké (Porto Real do Colégio-AL), dos Xukuru-Kariri (Palmeira dos Indios).

Neste capitulo reflito sobre a fundag¢do e atuacdo do CIMI junto ao povo Xukuru-
Kariri por intermédio do Pajé Antonio Celestino que na ocasido estava em retomada'? da
aldeia Mata da Cafurna. A contribui¢do do CIMI foi de garantir assessoria juridica e logistica

para manutencao dos indigenas no territorio, como também para garantir o deslocamento para

12 CIMI (2022) A retomada é um processo de luta dos povos indigenas por suas terras, cuja ocupagdo era
originaria. Para muitos, esse processo esta relacionado a reafirmagéo de identidades étnicas que foram negadas
devido a pressdo e a violéncia do Estado e da colonizagao.
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outras cidades, principalmente Macei6 onde ficava o Ministério Publico Federal e Recife onde
ficava a sede da FUNAL

No quarto e ultimo capitulo apresento o processo histérico-antropoldgico da atuagao
da educagao formal no povo Xukuru-Kariri desde a criagdao da primeira escola que funcionava
adaptada num coémodo da casa do Sr. Salu Branco, no Bairro da Cafurna, periferia da cidade
de Palmeira dos Indios. Em 1952 os indigenas foram reconhecidos oficialmente pelo SPI e
ap6s a compra da Fazenda Canto familiares indigenas foram morar no novo espago
ressignificando o territorio como aldeia onde foi instalada uma sede na casa da fazenda para o
funcionamento do Posto Indigena do SPI com uma estrutura pensada como Escola para os
indigenas.

Com o apoio do Padre Ludugero Raaijmakers foi edificada a estrutura predial com
melhor acomodagdo para atender os estudantes indigenas que estudaram no Primeiro e
Segundo Graus, que na atualidade ¢ denominado de Ensino Fundamental e Ensino Médio.

A instituicdo escolar que recebeu o nome de Irineu dos Santos em 1952 veio a mudar
em 2003, quando foi estadualizada por meio de Decreto estadual, homenageando uma
lideranga indigena Pajé Miguel Celestino falecido em 1997. A mudanca do nome da escola foi
reflexo da (re)afirmacdo cultural como forma de demarcar posicdo e fronteiras étnica,
expressando suas especificidades e diferencas reivindicando dos oOrgdos oficiais

reconhecimento e assisténcia com base nas suas especificidades.

1.2 OS CAMINHOS DA PESQUISA

Ao propor esta pesquisa, que objetivou revisitar as memorias narradas acerca da
trajetoria politica, existencial e educacional do povo Xukuru-Kariri e as articulagdes que
possibilitaram o neo-reconhecimento, convém considerar que o interesse da pesquisa foi
construido nas tessituras das relacdes que estabeleci com o tema pesquisado. As relagdes
extrapolam o campo do conhecimento cientifico, ao perpassar pela minha trajetéria que em
certa medida impeliu para melhor compreender o tema e a minha conexdo com o povo
pesquisado.

O tema deste trabalho esteve ancorado na subjetividade da minha trajetéria e
identificacdo com os povos indigenas em especifico o povo Xukuru-Kariri, localizado no
Agreste alagoano, mais aproximado a medida que entrelago com as questdes internas e
demandas ocorridas no tempo passado e surgidas no tempo presente. Neste contexto, pretendo

analisar os elementos historicos que levaram os povos Xukuru e os Kariri a unificagdo dos
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etnomios, compreender as estratégias de luta pelo novo reconhecimento étnico através do
poder publico e a reorganizagdo politica e social em busca da demarcagdo e posse do territdrio
delimitado com a formagio do aldeamento de Palmeira dos Indios, como aponta (OLIVEIRA,
1996).

A vivéncia cotidiana com o povo origindrio da pesquisa agugou meu interesse em
aprofundar os estudos com o olhar voltado para as experiéncias de vida e as narrativas
produzidas pelos proprios indigenas que teceram e tecem suas historias ¢ memorias. E de
salientar que “as populagdes nomeadas “indigenas” s3o constituidas por atores sociais
diversos, com suas proprias historias em seus tempos e espagos” (SANTOS, 2018, p. 20-21).
Nesse sentido, concordamos com a pesquisadora que estudar a tematica indigena significa
considerar as diferentes formas de articulagdo e de relacdo que os indigenas mantém com as
categorias — tempo € espaco, como preconiza Fonseca (2009), as reflexdes historicas e
antropologicas buscam compreender as mundividéncias, as conformagdes societarias nos
diferentes tempos e espacos, tendo uma abordagem que se aproximou do cotidiano, das
necessidades, reivindicagdes, resisténcia e existéncia ante o apagamento etnocéntrico
propalado pelos agentes estatais desde a Monarquia a Republica.

E tendo em vista as relagdes de poder desiguais que se faz necessario aprofundar os
conhecimentos sobre a historia indigena em Alagoas, o trabalho da pesquisa levou em
consideragdo as produgdes bibliograficas, por isso foi realizada a Revisdo Sistematica da
Literatura — RSL, recorrendo & memoéria dos antigos, como define Ferreira (2016), os
“sacerdotes da palavra”, que expressam a afirmacdo da existéncia indigena na atualidade.
Nesse sentido, concordamos com Santos (2018, p. 24) ao refletir que:

Walter Benjamin (1994) discutiu o valor da experiéncia para a histéria, no texto
denominado O narrador. A partir desta perspectiva, considero por narrador entre os
povos indigenas, aquelas pessoas guardids dos relatos das memdrias, que ndo se

referem apenas ao seu tempo, nem ao seu campo de agdes individuais, mas as
experiéncias vividas e/ou partilhadas pelo grupo social.

Pesquisar a trajetoria politica do povo Xukuru-Kariri, desvelar os emaranhados das
relagdes por dentro do universo do povo em questdo significa, considerar as experiéncias
histéricas dos sujeitos indigenas e os seus modos de vida, a partir do estudo das memorias
narradas dos habitantes de Palmeira dos Indios/AL.

Nesta Se¢do trazemos a metodologia do trabalho, explicitando o objeto,
problematizagao, objetivos, bem como nos instrumentos de coleta de dados e a caracterizagao
dos loci da pesquisa e os sujeitos envolvidos. O trabalho segue no terreno das pesquisas

antropologicas que conduziram a abordagem qualitativa (MINAYO, 2010), em virtude de que
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o objeto de pesquisa sdo as duas escolas indigenas pesquisadas e a comunidade indigena em
seu processo etnogénico, que por si s6 demonstram caracteristicas complexas que nao se

permite avaliar ou diagnosticar de forma definitiva e acabada.

1.2.1 Da escolha do objeto

A idealizacdo da pesquisa foi motivada pelo interesse em discutir sobre as memorias e
a Histéria do povo indigena Xukuru-Kariri tendo em vista a articulagdo para o neo-
reconhecimento étnico abarcando as historicidades, a etnogénese, a territorialidade e as
influéncias religiosas e educacionais projetadas de fora para dentro.

Diante disso, esta pesquisa busca pesquisar: Como os indigenas Xukuru-Kariri
(re)elaboram seus processos formativos?

O objetivo principal foi analisar as memorias narradas que subsidiam recompor a
histéria insurgente, como um quebra-cabeca, tracada pelos indigenas Xukuru-Kariri.
Delimitei com minha orientadora, os seguintes objetivos especificos: conceituar memoria no
campo da pesquisa historica e no ambito do pensamento indigena; identificar as memorias
entrecruzando a perspectiva indigena e a minha vivéncia acompanhando o processo temporal
e entender os significados dessas narrativas para a Educagdo Escolar Indigena do povo
Xukuru-Kariri.

A proposicdo que fundamenta esta pesquisa, tem como um dos pontos que possibilita
tecer os fios da trajetoria do povo em questdo, esta alicer¢ada na minha vivéncia e nos estudos
realizados que considero de relevancia para romper com o processo de apagamento da histéria
e das memorias do povo indigena habitante do Agreste de Alagoas, pois entendo que ao
discutir as memorias, desvelar os significados, torna um importante dispositivo de resisténcia
e afirmacao sociocultural indigena.

No que se refere a metodologia de pesquisa, foi necessaria a organizacao tomando
como base dados bibliograficos, incluindo Teses e Dissertagdes que me auxiliou na
aproximagdo e aprofundamento com as discussdes atuais sobre o assunto. Para inicio do
estudo, realizei levantamento bibliografico sobre a temdtica de pesquisa nos Programas de
Pos-graduacao em Educagdo, Antropologia e Historia da UFAL, UFPE, encontrando muitas
produgdes significativas e relevantes, exposto no capitulo 2. E de salientar que o estudo sobre
a tematica indigena tem como mote privilegiar o protagonismo indigena ao tecer sua trajetoria

€ a0 mesmo tempo, contribuir na producdo de conhecimento antropolégico.
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Foram localizadas 49 Dissertacdes e 4 Teses, produzidas nos ultimos 5 anos,
referentes ao objeto de estudo pesquisado. As palavras-chave ou descritores utilizados na
busca nos repositorios RIUFAL e ATTENA/UFPE por trabalhos académicos foram:
Educagao Escolar Indigena, Historia-memoria.

A partir da leitura dos resumos dos trabalhos levantados, selecionei 20 Dissertacdes e
1 Tese que, de alguma forma, contribuiram com este estudo. As informagdes coletadas nas
pesquisas académicas serviram, principalmente, para a reflexdo acerca das questdes relativas
ao protagonismo indigena, o que enseja em nossa pesquisa a produgdo de um trabalho

memorialistico que contribua para outras futuras pesquisas.

1.2.2 A escolha do método

A abordagem metodologica adotada neste estudo ancorou-se nos pressupostos da
pesquisa qualitativa, marcada pelas maneiras que os sujeitos e a coletividade enquanto grupo
étnico representam as formas e os significados dos discursos expressos na oralidade pela
revisitagdo memorialistica; cabendo ao pesquisador perceber o que estd por trds das
narrativas, ou ocultas nas entrelinhas dos discursos, as intencionalidades e a veracidade que
representa.

De acordo com o pesquisador Martins (1994, p. 51):

As Ciéncias Humanas ndo sdo, portanto, uma analise daquilo que o homem ¢ na sua
natureza, mas antes, porém, uma analise que se entende daquilo que o homem ¢, na
sua positividade (vivendo, falando, trabalhando, envelhecendo ¢ morrendo), para
aquilo que habilita este mesmo homem (ou buscar conhecer) o que a vida € em que

consiste a esséncia do trabalho e das leis, e de que forma ele se habita ou se torna
capaz de falar.

Em concordancia com o pesquisador citado, nota-se a importancia da analise acerca
dos discursos dos sujeitos, porque as narrativas t€ém representatividade, os sujeitos também as
tém, o trabalho da pesquisa reside na andlise entre quem € o sujeito e a sua proje¢do simbolica
para compreender de que maneira os grupos sociais e os individuos utilizam suas formas e
significados e compde os seus discursos.

Tendo em vista que a pesquisa ¢ de cunho qualitativo, e que objetiva desvelar os
significados atribuidos pelos sujeitos ao fendmeno, sendo considerada como fenomenologica,
ndo se limita a uma descricdo, tendo como escopo a interpretagdo que busca analisar os

sentidos e principios das vozes dos fendmenos.
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A pesquisa fenomenologica parte da compreensdo do nosso viver, ndo de defini¢es
e conceitos da compreensdo que orienta a aten¢do para aquilo que se vai investigar.
Ao percebermos novas caracteristicas do fendmeno, ou encontrarmos nas outras
interpretagdes, ou compreensdes diferentes, surgem para nés uma nova interpretagcao
que levara a outra compreensdo (MASINI, 1994, p. 63).

O método fenomenoldgico contribui sobremaneira para a compreensao dos
fundamentos da significa¢do, enquanto os sentidos e a pesquisa expdem, explicita, revela e
contribui para a compreensao do estudo na dimensdo revelada, como aponta Lucini (2016, p.
41), “compreender a fenomenologia-hermenéutica como método possibilita conhecer as
coisas em si mesmas que se religam ao mundo na interpretagdo evidenciada pelo pesquisado™.

Conforme aponta André (2005, p. 42), “o estudo de caso etnografico possibilita uma
visdo profunda e ao mesmo tempo ampla e integrada de uma unidade complexa; por outro
lado, demanda um trabalho de campo intenso e prolongado, o que requer tempo e recursos por
parte do pesquisador”. O estudo de caso tem por contribui¢do possibilitar a melhor
compreensdo possivel dos fendmenos individuais, dos processos organizacionais e politicos
da sociedade pesquisada.

Neste estudo de caso, enveredamos pela etnografia, focalizando a escuta, evidenciando
as memorias, valorizando as observacoes acerca dos sujeitos, destacando o lugar vivido pelos
indigenas Xukuru-Kariri. O trabalho de pesquisa etnografica buscou por meio das narrativas
dos “Sacerdotes da Palavra” (FERREIRA, 2016) demais liderancas e professoras, nos
ajudaram com suas narrativas a (re)compor pistas e revelar fatos que possibilitaram entender
os conhecimentos que habitam o etnoterritorio.

Conforme aponta Oliveira Junior (2023),

Tratar da tematica indigena ¢ fascinante para o pesquisador e chegar mais a fundo,
procurar os emaranhados do fato, as complexidades das partes envolvidas no

processo educacional indigena (Estado e povo originario), para onde caminham, o
que (re)significam € o combustivel para a pesquisa.

O estudo etnografico contribuiu para pensar o cotidiano dos sujeitos, do grupo étnico e
dos agentes estatais envolvidos no processo. Nesse sentido, a etnografia vai para além da
técnica de coleta de dados, porque possibilitou a construcdo de dados, para a montagem do
quebra-cabega, a partir da interacdo com os sujeitos pesquisados, conforme aponta Oliveira
(1996) “olhar, ouvir e escrever” sdo estratégias fundamentais para a apreensao dos fenomenos
sociais e do trabalho etnografico.

[...] o olhar, o ouvir e o escrever podem ser questionados em si mesmos, embora, em
um primeiro momento, possam nos parecer tdo familiares e, por isso, tdo triviais, a

ponto de sentirmo-nos dispensados de problematiza-los; todavia, em um segundo
momento marcado por nossa inser¢do nas ciéncias sociais, essas ‘faculdades’ ou,
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melhor dizendo, esses atos cognitivos delas decorrentes assumem um sentido todo
particular, de natureza epistémica, uma vez que ¢ com tais atos que logramos
construir nosso saber. (OLIVEIRA, 1996, p. 18).

Com o olhar atento as reflexdes de Oliveira (1996), foi que em conversa com a
orientadora, definimos que na primeira visita ao citado povo indigena ndo fosse levado nada
pronto; apenas que fosse observado e estabelecido um contato direto com os sujeitos da
pesquisa.

Como procedimento metodologico, realizei a coleta de dados, buscando observar e
analisar as memorias e as narrativas indigenas produzidas pelos Xukuru-Kariri. Os
instrumentos utilizados neste estudo foram: uma camera fotografica e um gravador. E de
salientar que permanecer e vivenciar no territorio indigena para a realiza¢do da pesquisa foi
importante para dissociar o habitante e vivente da terra indigena Xukuru-Kariri, do
pesquisador desse trabalho académico. O que sugere bastante atengdo de minha parte para nao
comprometer os estudos e a pesquisa antropologica.

A pesquisa de campo consistiu, por meio de minha presenca no territdrio
(considerando também que moro na Aldeia Mata da Cafurna). Tive conversas com liderangas
e entrevistas com liderancas e professores/as, especialmente as pessoas que sdo consideradas

Guardides da tradicao Xukuru-Kariri.

1.2.3 A organizacao do trabalho

Esta pesquisa esta constituida em cinco secg¢des e as consideragdes finais. Na primeira
seccdao, denominada Introducdo, apresentei uma breve historico de meu percurso com o
Indigenismo, como ocorreu a escolha do objeto, a motivacao pelo tema, até chegar a seguinte
questdo: Como os indigenas Xukuru-Kariri (re)elaboram seus processos formativos?

Na se¢do 2, apresentei levantamento bibliografico das produgdes realizadas acerca da
tematica da pesquisa nos programas de Antropologia (UFAL); sendo encontrado 20 trabalhos
no programa de Pos-Graduagdo em Educagdo (PPGE/UFAL) e (PPGAS/UFAL), e no 1
trabalho no Programa de Pés-Graduagao em Historia (UFPE), que foi de grande relevancia
para a nossa proposta de estudo. Em Alagoas, 20 trabalhos contribuiram significativamente
para entender os processos que ocorreram com os povos indigenas de Alagoas de modo geral,
e que o povo pesquisado esteve contemplado em alguns dos trabalhos levantados. Estes foram

encontrados, especificamente no Programa de Pds-Graduacdo em Antropologia Social
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(PPGAS/UFAL). Em uma perspectiva macro, eu realizei um levantamento de teses e
dissertacdes nos repositoérios RIUFAL e ATTENA/UFPE.

Para a escolha do método de pesquisa, foi adotada abordagem qualitativa, tendo como
foco o carater subjetivo do objeto analisado, estudando as suas particularidades. A pesquisa
ancorou-se na fenomenologia-hermenéutica, uma vez que destaca os significados dos sujeitos
e a interpretacdo do pesquisador. A etnografia, nesse sentido, teve efeito para analisar a
construgdo conjunta a partir das interagdes com o pesquisador. Por fim, apresentei a trajetoria
do povo Xukuru-Kariri, as memorias sociais, coletivas e individuais que possibilitaram a
andlise para a tessitura dos fios da escrita académica.

Este trabalho apresenta os processos territoriais que afetaram os povos indigenas no
Nordeste brasileiro e, em especial, focaliza nos Xukuru-Kariri, que vivem no municipio de
Palmeira dos Indios em Alagoas, onde passaram por dois processos de aldeamento: (a) o
primeiro ocorreu entre os séculos XVII e XVIII'*, movimento construido pela Igreja Catélica
com o objetivo de aldear os indigenas para a catequese; (b) o segundo, através de politicas
indigenistas sendo os indigenas inseridos na situagio de reserva'®.

Contribuindo para viabilizar as terras indigenas ao dominio das oligarquias politicas,
exploracio agricola e os interesses do Estado (OLIVEIRA, 1998). E imprescindivel
compreender que a presenca portuguesa na nova terra (Brasil) se iniciou no litoral da regiao
denominada atualmente de Nordeste. No trabalho de pesquisa realizado por Andrade (2020), a
autora aponta que o desejo de ocupar a regido aconteceu de maneira mais contundente a partir
do século XVII, quando a frente colonizadora vasculhava os sertdes em busca do salitre,
minério utilizado na producao de poélvora, além da expansao da pecudria para o abastecimento
das éareas destinadas a monocultura canavieira.

Na Se¢io 2 — LEVANTAMENTO BIBLIOGRAFICO DA PRODUCAO
ANTROPOLOGICA E HISTORICA ACERCA DO POVO XUKURU-KARIRI — apresentei
algumas reflexdes sobre produgdes académicas relacionadas a tematica, por meio do
levantamento bibliografico realizado. Realizei breve “diagndstico”, acerca da antropologia
desenvolvida entre o povo pesquisado, além de destacar os sentidos e significados das

vivéncias e experiéncias Xukuru-Kariri relacionado ao lugar do povo indigena na Historia.

13

14 S4o terras doadas por terceiros, adquiridas ou desapropriadas pela Unido, que se destinam a posse permanente
dos povos indigenas. Sdo terras que também pertencem ao patrimonio da Unido, mas ndo se confundem com as
terras de ocupacdo tradicional. Existem terras indigenas, no entanto, que foram reservadas pelos estados-
membros, principalmente durante a primeira metade do século XX, que sdo reconhecidas como de ocupagdo
tradicional. (FREIRE; MELO, 2020).
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A Secio 3 — A ARTICULACAO DOS XUKURU-KARIRI PARA O NEO-
RECONHECIMENTO ETNICO: PELO PODER ESTATAL NO SECULO XX — constituiu-
se da apresentacdo da historicidade, das narrativas, memoria e etnogénese do povo
pesquisado, aspectos acerca da territorialidade permeado de embates e conquistas,
discorremos acerca da presenca da Igreja Catolica junto aos indigenas por meio do Conselho
Indigenista Missiondrio — CIMI. A Secdo mantém o didlogo tedrico com pesquisadores que
ddo sustentacdo para a construgao desta pesquisa. Entender os processos da etnogénese por
dentro, perceber os meios taticos de manutengao existencial e reivindicatério, a composi¢ao
de aliangas com a Igreja Catolica foram passos importantes, para o (re)fazer indigena do povo
Xukuru-Kariri.

Na Secdo 4 - A PRESENCA DA ESCOLA FORMAL NO/PARA O POVO
XURUKU-KARIRI — Por meio metodolégico acessamos as memorias, fotografias,
documentagdes que subsidiaram a digressao sobre a génese escolar no territorio pesquisado,
antes do reconhecimento pelo SPI e as evolu¢des temporais com a FUNAIL Seguindo os
caminhos para acessar o fenomeno da estadualizacdo das escolas indigenas reconhecidas
legalmente pelo Estado de Alagoas, em que a pesquisa se debruga sobre as escolas: Escola
Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino e Escola Estadual Indigena Mata da Cafurna.

Nas Consideragdes Finais, evidenciei a trajetoria historico-antropologica do povo
indigena Xukuru-Kariri, a dupla agdo do papel da Igreja Catodlica desde os tempos coloniais a
contemporaneidade, o processo de (re)territorializacdo, as mobiliza¢des e os (des)caminhos
trilhados da Educacdo Escolar Indigena no territério indigena pesquisado. Essa Dissertacao
objetivou analisar as memorias narradas do povo Xukuru-Kariri, como possibilidade de
pensar o neo-reconhecimento étnico, a educacao escolar indigena sob a perspectiva do povo
pesquisado, € como contribuicdo para todos os povos indigenas de Alagoas, e futuros

pesquisadores que queiram ampliar os conhecimentos na tematica.
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2 APONTAMENTOS SOBRE A PRODUCAO ACADEMICA ANTROPOLOGICA
SOBRE OS XUKURU-KARIRI

Neste capitulo, fago analise de um referencial bibliografico de parte das produgdes na
area das ciéncias sociais e da antropologia indigena do Nordeste. No que se refere ao povo
Xukuru-Kariri busquei apoio nos pesquisadores da Antropologia, especialmente em Antunes
(1984) e Martins (1994), no campo da Historia tomei por base Silva Jr (2017) e na area da
Educagao em Ferreira (2009; 2016).

A diversidade de trabalhos académicos produzidos por pesquisadores ndo-indigenas
contribui para dar visibilidade as demandas dos povos originarios, porém, na historia recente
dos povos indigenas do Nordeste encontrei um volume de trabalhos de conclusdao de cursos
em diversas areas do conhecimento, realizados por estudantes indigenas que estdo
conquistando protagonismos académico com estudo/andlise dos seus proprios povos e

territorios de origem.

2.1 Uma Breve Apresentacao das pesquisas realizadas sobre os povos indigenas do Nordeste.

Desde os primdrdios da colonizacdo brasileira, existem registros dos povos autdctones,
como os relatérios de missionarios religiosos catdlicos, navegadores, expedicionarios,
comerciantes e agentes publicos. Os relatos destacam as belezas naturais da nova terra:
plantas, animais, clima, relevo, além de descrever os habitantes da regido no que se refere a
pintura corporal, nudez, artefatos, adornos e religido. Parafraseando Almeida (2010), os povos
originarios do sertdo do Sao Francisco foram descritos pelos missiondrios catolicos Jesuitas e
Capuchinhos, destacando os costumes, as linguas e culturas, de outros grupos de diversas
regides com informagdes especificas. Como aponta Almeida (2010, p. 35-36):

Na segunda metade do século XVI, quando as descri¢des sobre os indigenas se
tronaram mais frequentes e detalhadas, as relacdes de contato ja se faziam ha meio
século e com certa intensidade ha pelo menos duas décadas. A partir das
informagoes produzidas por cronistas ¢ missionarios, alguns autores, entre os quais
Florestan Fernandes, Alfredo Métraux, e, mais recentemente, Eduardo Viveiros de
Castro e Manuela Carneiro da Cunha, realizaram estudos que nos permitem

desvendar algumas logicas socioculturais dos grupos tupis que sdo essenciais para
entendermos as relagdes por eles estabelecidas com os europeus.

A literatura do periodo colonial retrata os povos indigenas em situacdo de

subalternidade, disponiveis aos interesses dos europeus, segundo Almeida (2010), os nativos
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sO eram vistos em primeiro plano no momento do confronto, quando pegavam em armas para
a defesa do colonizador e de seus interesses.

A partir da segunda metade do século XX, as pesquisas produzidas sobre os povos
indigenas buscam trazer a importancia dos homens e mulheres que sobreviveram aos
instrumentos de imersao, inser¢ao, aculturacao e assimilacdo submetidos durantes séculos de
historia.

O trabalho realizado pela historiadora anteriormente citada rompe com as produgdes
que mostram os povos indigenas em segundo plano, sendo conduzidos de acordo com os
interesses dos colonizadores. E importante observar que as populagdes indigenas ndo foram
submetidas aos interesses da empresa colonial de forma passiva, houve resisténcia e
negociagoes politicas.

A antropologa Andrade (2020) traz contribui¢do que vai proporcionar aos povos
indigenas do Nordeste arcabouco cientifico de dados que apresentam as adversidades e
estratégias de enfrentamento dos povos, desde o periodo Colonial, para manutengdo da
identidade étnica, além de subsidiar a comunidade académica a compreensao dos processos
politicos e culturais que marcam a historicidade dos povos originarios.

Os ultimos cem anos de pesquisas etnograficas e antropologicas realizadas acerca dos
povos autoctones do Nordeste, Andrade (2020) traz a metafora comum no meio indigena, no
que tange a hierarquia de parentesco: as nog¢des de “Tronco” e “Ponta de Rama”, apontando
cinco ciclos: dos bacharéis; ciclo de institucionalizagdo, ciclo de consolidagdo; ciclo de
expansao; e, por fim, ciclo de autoria indigena.

As pesquisas realizadas com os povos indigenas do Nordeste brasileiro ganharam
maior visibilidade a partir das primeiras décadas do século XX. Andrade (2020) refaz a
trajetoria etnografica com maestria, elaborando a darvore genealdgica dos respectivos

pesquisadores.
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Mapa 1 - Mapa dos 100 anos de Etnologia Indigena no Nordeste
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Fonte: Andrade (2020, p.94).

O primeiro ciclo gira em torno das décadas de 1920-1960, de acordo com a autora, os

trabalhos etnograficos foram desenvolvidos fora dos muros das universidades, as iniciativas

partiram dos bacharéis da Faculdade de Direito do Recife, destacaram-se Carlos Estevao de

Oliveira, Mario Melo e Estevao Pinto, que tiveram suas pesquisas publicadas pelo Museu

Paulista, Museu Nacional, pelos Institutos Historicos, Geograficos, Arqueologicos Nacional,

de Pernambuco e do Ceara. Andrade (2020, p. 37) destaca que:

As obras entre as décadas de 1920-1960. Um periodo em que a produgdo era feita,
sobretudo, fora das universidades, a partir de museus e outros 6rgdos publicos.
Como o préprio nome deixa entrever, esse interim foi protagonizado apenas por
homens e tem como autores principais bacharéis em direito pela Faculdade de
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Direito do Recife, notadamente Carlos Estevdo de Oliveira, Mario Mello e Estevao
Pinto. Nesse periodo, os textos eram no formato de artigos, que foram publicados
em revistas de institui¢des do patrimdnio, sejam elas: as revistas do Museu Paulista
e do Museu Nacional; revistas dos Institutos Historicos, Geograficos, Arqueologicos
—nacional, de Pernambuco e do Ceara.

O segundo ciclo surgiu em 1971 por inciativa do professor Pedro Agostinho da Silva,
no Programa de Pesquisas sobre Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro — PINEB - programa
de pesquisas radicado no Departamento de Antropologia e Etnologia e no Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia da Universidade Federal da Bahia — UFBA, quando
desembarcou para realizar trabalho de campo entre o povo Pataxé de Barra Velha (municipio
de Porto Seguro-BA), com a participacdo de professores e estudantes de Ciéncias
Sociais da Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas. Andrade (2020, p. 37) reflete que:

O comego do século foi de semear, no segundo periodo, finca raizes, sendo um
marco de introdugdo no campo académico e¢ de pos-graduagdo. E no ciclo de
institucionalizagdo que o tema ¢ introduzido nas universidades, com inicio em fins
de 1960 e término em fins de 1980. Nessas décadas foram produzidas as primeiras
monografias modernas sobre os indigenas no Nordeste, contando sete dissertagdes
na tematica, a maioria delas produzidas no seio do Programa de Pesquisas sobre

Povos Indigenas do Nordeste Brasileiro — Pineb da Universidade Federal da Bahia
(UFBA).

A partir da década 1980 do século XX, o autor nomeia o terceiro ciclo de
consolida¢do, quando grupos de antrop6logos/as criaram dois grupos de pesquisa: os Projetos
de Estudos Sobre Indigenas no Brasil criados no seio da Universidade Federal do Rio de
Janeiro — (UFRJ) — (PETI/MN/UFRJ)) e o Nucleo de Estudo e Pesquisa Sobre Etnicidade -
(Nepe/UFPE), que realizaram inumeros trabalhos que promoveu debates dentrofora do meio
académico, contribuindo para o fortalecimento dos povos indigenas na luta em defesa dos
seus direitos originarios.

O quarto ciclo foi a Expansdao da formagao de antropologos/as iniciado na segunda
metade dos anos de 1990, fase em que se multiplicaram os trabalhos, diversificando as
tematicas (terra, educagdo, saude, parentesco entre outros temas). De acordo com Andrade
(2020, p. 98), nas primeiras décadas do século XXI, dezessete grupos de pesquisas
trabalharam diretamente com a tematica indigena no campo da antropologia, contando com
oito programas de Pos-graduagao em Antropologia social.

A autora explica como a expansdo dos cursos de Pos-graduacdo em Antropologia no
Nordeste contribuiu e continua promovendo grande interesse dos estudantes universitarios
para realizar trabalhos que abordem as tematicas relacionadas as questdes étnicas. No quinto
ciclo, a pesquisadora evidencia a importancia da entrada e permanéncia dos povos indigenas

no meio, “protagonizando o debate no meio académico a partir de um olhar de dentro,
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desconstruindo o esteredtipo de incapacidade que rotulou essas pessoas por séculos” e segue
apontando que ‘“‘essa conquista se deu a partir dos Programas de Pos-graduacdo em
Antropologia Social - PPGAS no Nordeste™.

Hé que salientar da produc¢ado indigena, que tem se dado concretamente no PPGAS do
Instituto de Ciéncias Sociais — ICS/Universidade Federal de Alagoas - UFAL, quando em
2020 o indigena da etnia Xukuru-Kariri, Céassio Jinior Ferreira da Silva apresentou a
Dissertacdo intitulada “A luta por terra ndo traz diarias, somente persegui¢do’: processo
demarcatério e retomadas Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios-AL que se refere aos
processos demarcatorios e de retomadas territoriais do povo Xukuru-Kariri em Palmeira dos
indios—AL.

Na tese de doutoramento de Andrade (2020) identifiquei vasta e diversificada
publicacao referente os povos indigenas do Estado de Alagoas. A tarefa dos cientistas sociais,
historiadores, antropdlogos, socidlogos, educadores entre outros, tem como legado a
contribuicdo que deram a legitimagdo da presenga indigena no Nordeste, quando dentre tantas
pesquisas multidisciplinares chegam a traduzir a diversidade tematica da etnohistéria'® dos
povos indigenas do Nordeste.

E importante destacar que os primeiros trabalhos etnograficos foram realizados por:
Frei Vital Frescarolo (1913), Carlos Estevao (1942), Estevao Pinto (1938), Dirceu Lindoso,
(1983) Serafim Leite (1945), Abelardo Duarte (1969), Adriano Jorge (1901) Moreno Brandao
(1937), Jodo Craveiro Costa (1932), Thomas Bomfim Espindola (1871), Francisco Izidoro
(1901), Ivan Barros (1969), Luiz Torres (1974).

O trabalho desenvolvido pelo professor da Universidade Federal de Alagoas, Luiz
Savio de Almeida, que hd décadas vem publicando livros e artigos, que abordam acerca da
tematica indigena do Nordeste. A primeira publicagdo da colecdo Indigenas do Nordeste

ocorreu em 1999 com o tema Indigenas do Nordeste: Temas e Problemas.

2.2 A Antropologia desenvolvida entre os Xukuru-Kariri

Sobre a tematica indigena e a educagdo escolar indigena, existe referenciais
significativos de monografias, artigos e livros publicados em diferentes contextos da escrita
sobre os povos indigenas em Alagoas. Para construcdo da pesquisa, dialogamos com

pesquisas e narrativas construidas para elaboracdo de dissertagcdes e teses desenvolvidas e

5" A pesquisadora Erminie Wheeler-Voegelin define que € o estudo das identidades, locais, contatos,
movimentos, costumes e habitos, tradi¢des culturais e populagdo de um grupo étnico.
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defendidas em variadas institui¢des académicas. Quanto a abordagem local que discute os
povos indigenas em Alagoas, no levantamento prévio, identificamos produgdes significativas
no campo da Antropologia, da Geografia, e da Historia indigena.

Dialogar com os referenciais localizados foi essencial para compreender como os
povos indigenas em Alagoas resistiram e se reconstruiram sua histdria e trajetdria no tempo.
A pesquisa literdria ¢ o meio de inser¢do dos debates acerca das politicas educacionais (nosso
objetivo principal de estudo) nos conhecimentos indigenas, fundamentado a partir dos seus
projetos de vida. A educagdo diferenciada vem sendo construida e os diversos conhecimentos
indigenas e académicos das variadas 4reas sdo bases fundamentais na elaboracdo e
implementag¢ao das politicas para as escolas indigenas especificas e diferenciadas.

A antropologa Silvia Aguiar Carneiro Martins (1993) defendeu a Dissertacdo no
Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia da Universidade Federal de Pernambuco,
intitulada “Os Caminhos da Aldeia... Indigenas Xukuru-Kariri em Diferentes Contextos
Situacionais”, que descreve dados etnograficos sobre o grupo indigena Xukuru-Kariri a partir
de informagdes que se relacionam com diferentes situagdes historicas em que o grupo
indigena estd inserido. O trabalho discute a tematica territorialidade indigena e acdes
indigenistas, realizando levantamentos histérico-documental e focaliza a presenca/atuacao de
agentes historicos inseridos em variados contextos, trazendo a reflexdo teorica acerca da
etnicidade indigena no Nordeste considerando os Xukuru-Kariri enquanto estudo de caso.

O historiador Aldemir Barros da Silva Junior (2007) apresenta no Programa de Pds-
Graduacao em da Universidade Federal da Bahia, Dissertagdo intitulada “Aldeando Sentidos:
Os Xukuru-Kariri e o Servigo de Protegcdo aos Indigenas no Agreste Alagoano™. Para o autor,
a condi¢do de indio afirmada pelos Xukuru-Kariri, sob a prote¢ao do Posto Indigena deve ser
entendida no contexto do confronto Indio/Estado, resultado do exercicio das relagdes que
fundam as ag¢des indigenistas locais: o campo de a¢do indigenista. A presenga dos campos, no
Nordeste resulta do movimento de emergéncia étnica, abre espaco politico para os indigenas
continuar os movimentos reivindicatorios. Desta forma, a busca pelo aldeamento ¢ um
processo, uma construgdo (SILVA JR, 2007).

O antropologo e Historiador José Adelson Lopes Peixoto (2013) defendeu a
Dissertacdo de Mestrado em Antropologia da Universidade Federal da Paraiba, intitulada
“Memorias e Imagens em Confronto: Os Xukuru-Kariri nos acervos de Luiz Torres e Lenoir
Tibiri¢a”, o pesquisador faz analise das imagens dos indigenas Xukuru-Kariri em Alagoas
com base em dois acervos fotograficos. Para o pesquisador, as imagens dos indigenas

veiculadas na cidade de Palmeira dos Indios oferece perspectivas que ajudam a questionar o



47

modo como o indio ¢ visto fora da aldeia. As imagens e as memorias mobilizadas pelos
acervos suscitam diferentes olhares ¢ revelam caminhos diversos da condic¢ao étnica Xukuru-
Kariri.

A historiadora Mary Hellen Lima das Neves (2019) defendeu a Dissertagdo em
Histéria no Programa de Pés-Graduagdo em Histdéria na Universidade Federal de Alagoas,
intitulada “Os indigenas Xukuru-Kariri na Mata da Cafurna em Palmeira dos Indios:
Relagoes Socioambientais no Semiarido Alagoano (1979 a 2016)”. No trabalho de pesquisa,
argumenta que a aldeia ¢ o unico espagco de biodiversidade e preservacao ambiental do
municipio alagoano, com as presencas de nascentes que compdem a bacia hidrogréafica do Rio
Coruripe, com variada fauna e flora, o que, de certa forma, explica parte das disputas por
territorio fértil e ambientalmente rico e diverso de recursos naturais que contribui
sobremaneira para a dindmica cotidiana dos indigenas da regido.

Dando continuidade aos argumentos da autora, a flora além de fornecer erva para
tratar problemas de saide ¢ marcador sociocultural do povo Xukuru-Kariri, na pratica
centenaria de realizar curas e na aten¢do do repasse geracional dos conhecimentos ancestrais.
Ao mesmo tempo, a fauna existente na aldeia possibilita encontrar espécies de animais como
guara, tamandud, veado, diversidade de aves como a garca, paturi, galinha-d’agua e passaros
como vivinho, guriata entre outros, traduzindo a diversidade como ambiente em equilibrio e
conexdo com a florestania indigena, com indicativo de qualidade do espago natural e de
convivéncia indio-natureza.

Em 2018, a historiadora Deisiane da Silva Bezerra apresentou Dissertacdo de
Mestrado em Histéria da Universidade Federal de Campina Grande intitulada “A atua¢do do
Padre Alfredo Ddmaso e suas Contribui¢ées para o Reconhecimento Etnico dos Fulni-6 e as
Mobilizagoes Indigenas no Nordeste Contempordaneo™. A pesquisadora discute a importancia
da atuagdo dos agentes histéricos como o PE. Alfredo Pinto Damaso no processo de
mobilizagdes indigenas, contribuindo para o reconhecimento étnico e assisténcia
oficial aos povos originarios Carnijo/Fulni-6, Aguas Belas-PE, entre os fins da década de
1920 que repercutiu até meados dos anos 1950 em mobiliza¢des indigenas no Nordeste
contemporaneo. O trabalho de pesquisa buscou evidenciar as condi¢des sociais e politicas
que propiciaram as reivindica¢des dos indigenas, bem como o estabelecimento da rede de
articulagdes indigenas e de aliancas com autoridades civis, militares e religiosas mediadas
pelo clérigo.

O historiador Adauto Santos da Rocha (2020) publicou o livro intitulado: “Xukuru-

Kariri: Migragoes, Cotidiano e Dimensoes do Trabalho Indigena em Alagoas e no Sudeste do
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Pais (1952-1990)”. A publicagdo foi resultado da Dissertagdo de Mestrado em Historia, na
Universidade Federal de Campina Grande - UFCG naquele mesmo ano. O texto reflete sobre
as migracdes dos indigenas Xukuru-Kariri para a Zona da Mata alagoana, que desde o periodo
colonial se destaca pela produgdo de derivados da cana de agtcar. O trabalho do corte da cana
exige muito esfor¢o fisico, além dos proventos serem de acordo com a producao de cada um,
a pesquisa reflete a desonestidade por parte dos empreiteiros ao contabilizar a produgdo diéria
realizada pelos corpos servis indigenas. Conforme aponta Rocha (2020, p. 47):

Os Xukuru-Kariri, nos relatos das memorias orais, descreveram a dureza e péssimas

condigdes do trabalho, o roubo na quantificagdo da cana a ser paga, as violéncias

com morte se “desparecimentos “dos que protestavam a exploracdo nos precos

superfaturados dos poucos géneros alimenticios disponiveis comprados nos
conhecidos barracdes.

O ciclo de produgdo da cana-de-agticar foi introduzido no litoral do Nordeste brasileiro
a duras penas com a mado-de-obra escravizada indigena e oriundos do continente africano. Os
povos indigenas continuam saindo de suas aldeias em busca de sustento de suas familias no
corte da cana na Zona da Mata alagoana, os proventos sdo pagos por toneladas de cana
cortada. Os indigenas passam a residir nos alojamentos fornecidos pelas empresas
contratantes (usinas sucroalcooleiras).

A monocultura da cana-de-agucar exige do trabalhador muito esforgo fisico, além da
exposi¢ao aos residuos produzidos pela queima da cana, a temperaturas altissimas que ¢
comum no periodo da colheita entre os meses de setembro a abril do ano seguinte. Na maioria
dos casos, os trabalhadores sao contratados por intermediarios que percorrem 0s municipios
em busca de mao-de-obra, oferecendo inumeras vantagens tais como moradia, alimentagdo e
boa remuneracdo. Contudo, as promessas ndo sdo cumpridas, sendo cobradas dos
trabalhadores as despesas de viagem, alimentacdo e ainda sdo enganados nos valores que
deveriam receber pela sua forca de trabalho.

No campo especifico da Educag¢do Escolar Indigena, Gérson Alves da Silva Junior
(2008) defendeu a Dissertagdo de Mestrado em Educagdo na Universidade Federal de
Alagoas, intitulada “Politica de assimilacdo”: Educagdo Escolar Indigena em Alagoas a
partir da Constitui¢do de 1988”. A discussdo central do trabalho foi “demonstrar o processo
de minimizag¢do da identidade indigena em Alagoas, ocorrida no ambito do Estado nacional,
por meio de analise bibliografica documental da educagdo e sua relacdo com os projetos
sociais e processos politicos” (SILVA, 2008, p. 107). Para o autor, a educagdo “escolar

indigena” alagoana, anterior a Constitui¢do de 1988, atuou sempre de modo a ajustar o sujeito



49

nativo ao projeto de sociedade brasileiro instituido historicamente com fortes caracteristicas
eurocéntricas (SILVA, 2008, p. 108).

Em 2009 foi defendida no Programa de Po6s-Graduagdo em Educagdo pela UFAL, a
Dissertacdo “A FEducag¢do dos Jiripanko: uma Reflexdo sobre a Escola Diferenciada dos
Povos Indigenas de Alagoas™ (2009) de autoria de Gilberto Geraldo Ferreira, apresentando a
discussdo sobre a “escola diferenciada” destinada ao povo indigena Jiripankd, localizada no
municipio de Pariconha-AL. Posteriormente o pesquisador defendeu a tese de Doutorado do
Programa de Pos-Graduagdo em Histéria pela UFPE em 2016, analisando as escolas
implantadas pelo SPI em Alagoas. Com o titulo “Educa¢do Formal para os Indigenas: as
Escolas do Servigo de Prote¢do aos Indigenas - SPI nos Postos Indigenas em Alagoas (1940-
1967) focalizou as analises da escola pelo PE”. Alfredo Damaso instalado entre os Kariri-
Xoko6, em Porto Real do Colégio, em 1944, e a Escola Irineu dos Santos implantada entre os
Xukuru-Kariri, em Palmeira dos Indios, no ano de 1952.

A advogada Daiane de Fatima Soares Fontan (2013) defendeu a Dissertagdo no
Programa de Po6s-Graduag¢ao em Direito da Universidade Federal de Alagoas com o titulo
“Educacdo Escolar Indigena: Estudo Critico da Politica Estatal a partir de Pierre Bourdieu™.

A pesquisadora estuda a normatividade do plano nacional, avaliando a efetivagdo dos
direitos dos indigenas, com estudo comparado da politica estatal de escolariza¢ao indigena
entre os municipios de Joaquim Gomes-AL e S3ao Gabriel da Cachoeira-AM, buscando
compreender as caracteristicas politicas e socioculturais que levaram ao desenvolvimento de
politicas estatais dispares, uma em favor dos indigenas e outra com a tendéncia de reproduzir
a estrutura social diferenciada.

A autora infere que ha normatizacdo necessaria no ambito infraconstitucional, para
garantir a efetivacdo desse direito, existe a caréncia de aspectos especificos como a
regulamentacdo da cooperagdo entre os entes federativos, a dotacdo de recursos especificos
para a educacao escolar indigena (FONTAN, 2013, p. 84).

Ferreira defendeu em 2016 a Tese no Programa de Pos-Graduagao em Histéria na
UFPE sob o tema “Educa¢do Formal para os Indigenas: as Escolas do Servico de Protecao
aos Indigenas (SPI) nos postos Indigenas em Alagoas (1940-1967)”, em que procurou
evidenciar como os indigenas dialogaram com a educa¢do formal, instalada pelo Servigo de
Protecao aos Indigenas - SPI, para atender aos povos indigenas de Alagoas, como os Kariri-
Xoko, em Porto Real do Colégio, em1944, ¢ o povo Xukuru-Kariri, em Palmeira dos Indios,

no ano de 1952.
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A pesquisa buscou entender a formalidade educacional como processo que foi
tensionado pelas experiéncias dos indigenas com as escolas a eles destinadas. Ferreira (2016)
afirma que os indigenas se reconstruiram por meio da utilizacao das instituicdes do Estado, na
situagdo estudada, a escola, embora considerassemos suas condi¢des precarias, ¢ perceptivel
que se desdobraram outros processos formativos, possibilitando novas relacdes com os
indigenas enquanto sujeitos nas articulagdes externas e internas, ressignificando o ideério de
indio na afirmac¢ao da identidade étnica no século XX em Alagoas.

A pesquisa com titulo “Memorias Narradas na Educa¢do Escolar Indigena dos
Kariri-Xoké - AL”, de autoria de Taysa Kawanny Ferreira Santos (2018), analisou as
memorias narradas nos materiais didaticos elaborados pelos indigenas da etnia Kariri-Xoko,
evidenciando as narrativas correspondentes a trés importantes aspectos da vida do povo em
questdo (Memorias-Historia-Narrativas; Educacdo-Escolar-Indigena; Interculturalidade) as
memorias de origens.

A pesquisadora afirma que entre as memorias sobre origens, situam-se as narrativas
que dizem de ancestralidade, cosmologia, histéria ¢ memoria do (con)viver, versada pelas
palavras dos mais velhos e dos mais novos, as narrativas tratam do tempo presente em relacao
ao passado de abundancias. O tempo presente referido encerra a dentincia da precarizacao da
vida pela negagdo dos direitos indigenas, em que as narrativas apontam para as relagdes entre
si e com os outros seres humanos e ndo humanos.

O antrop6logo Italo Dennis de Oliveira (2019) apresentou a Dissertagio no Programa
de Mestrado em Antropologia Social da Universidade Federal de Alagoas intitulada: “7Tem
que ser do nosso jeito, ndo do jeito deles!” a Educacao Escolar Indigena entre os Xukuru-
Kariri - (AL)”. O autor analisou o processo de constru¢do e desenvolvimento da educagdo
escolar do povo Xukuru-Kariri localizado na Aldeia Fazenda Canto, em Palmeira dos Indios -
AL.

O pesquisador afirma que foram tomadas em consideracdo as mudangas politicas,
sociais e culturais ocorridas no contexto, especialmente as impulsionadas pelo “processo de
territorializag@o”, com atencdo a reelaboracdo cultural realizada na escola orientada pela atual
énfase na etnicidade. A pesquisa mostra as estratégias desenvolvidas pelos Xukuru-Kariri,
como resposta as imposi¢des do Estado, surge o projeto de educagdo escolar indigena voltada
para os povos originarios, sobretudo, apos a Constituicao de 1988 (OLIVEIRA, 2019, p. 6).

O cientista social José Kleiton Vieira de Lima Ferreira, apresentou a Dissertacdo no
Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social da UFAL, em 2020, com o titulo: 4

Educacgao Escolar na Aldeia Mata da Cafurna: um Estudo sobre a Construcao da Educacao
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Diferenciada entre os Xukuru-Kariri - AL. A pesquisa deu destaque as multiplas
interpretagdes dos atores sociais em relacdo a finalidade da escola indigena e como ela esta
sendo projetada.

Conforme Ferreira (2020) afirma, a educagdo escolar indigena ¢ aprendida por
processo de construgdo dos atores sociais concretos que a interpretam, a partir de experiéncias
e trajetérias diferentes com a escolarizagdo, com os saberes da — e sobre a — “tradi¢do”
conferindo a ela usos e sentidos politicos que vao desde a reelaboragdo cultural até as
contribuic¢des dela na formagao de liderangas indigenas.

“A Dissertagdo, apresentada por Wemerson Ferreira da Silva, em 2020, pelo Programa
de Pos-Graduacdo em Antropologia Social do Museu Nacional em parceria com a
Universidade Federal do Rio de Janeiro — “E de familia, é tradi¢do™: territorio e organizagio
social entre os Xukuru-Kariri no Agreste alagoano. O trabalho aborda aspectos da
organizacdo territorial e social dos Xukuru-Kariri no Agreste de Alagoas. O autor afirma que
sdo as familias, as unidades socioldgicas centrais da organizagdo social do povo pesquisado,
tendo como alicerces a identidade étnica e os principios organizativos € operativos na
dinamica cotidiana do povo em questao.

As relagdes tecidas apresentam distintas experiéncias interétnicas em que 0s grupos
familiares dao vida as tradigdes e elaboram dissonantes proje¢des sobre os caminhos que
devem seguir.

A Universidade Federal de Alagoas, por iniciativa do Instituto de Ciéncias Sociais, em
conjunto com o Museu Théo Brandio, promoveu o curso de Poés-Graduagdo Latu Sensu
ocorrido entre os anos de 2013 e 2014, que formou 18 especialistas em Antropologia Social.

Os resultados com a Especializacao motivaram o Instituto de Ciéncias Sociais a propor
a criacdo do Mestrado em Antropologia Social - PPGAS, aprovado na 57 reunido da- CPC-
ES em 26 de margo de 2015. Durante os primeiros sete anos do curso, foram defendidas cinco
Dissertagdes sobre a tematica indigena, tendo quatro trabalhos de pesquisa em andamento
direcionados aos povos indigenas de Alagoas. Das cinco Dissertagdes apresentadas, trés
foram orientadas pela Prof.* Dr. Claudia Mura, as outras foram orientadas pelos Profs. Dr.
Siloé Amorim e Evaldo Mendes da Silva.

A pesquisadora Maria Alane dos Santos, em 2020 defendeu a Dissertacao de Mestrado
no Programa de Pos-Graduag¢ao em Antropologia Social, sob a orientagao do Prof. Dr. Evaldo
Mendes da Silva, com o titulo: “Conhecimento e o dom: uma Etnografia dos Curadores

Rezadores Kariri-Xoko6”. O objetivo principal da pesquisa foi compreender os processos
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socioculturais que levaram determinados individuos a serem reconhecidos como rezadores e
curadores no contexto da aldeia.

Para obter o titulo de Mestre em Antropologia Social no PPGAS - UFAL, José Moisés
de Oliveira Silva, apresentou a Dissertacao em 2018 com o titulo: Os Kalanko: Memoria da
seca e técnicas de convivéncia com o Semidrido no Alto Sertdo alagoano, sob a orientagdo:
Dr. Silo¢é Soares de Amorim.

E importante salientar que ha quatros Dissertagdes em andamento, os trés primeiros
projetos de pesquisa, foram selecionados no ano de 2021, a saber, tendo sido selecionado a
lideranga indigena Cicinho Jiripankd, com o titulo: “A semente, o troco e a rama: Terra e
territorialidades Jiripanko™, sob a orientagdo do Prof. Dr. Evaldo Mendes da silva. Outro
projeto de pesquisa selecionado de autoria do discente Yuri Franklin Rodrigues, com o titulo:
A ciéncia da tradi¢do: “patrimonio e transmissdo de conhecimento entre o povo indigena
Jiripanko”, sob a orientacdo do Prof. Dr. Siloé Amorim.

Nao poderia deixar de citar o meu projeto de pesquisa intitulado: “Processo de
estadualiza¢do das escolas indigenas: Escola Estadual Pajé Miguel Celestino da Silva”
localizada na aldeia Fazenda Canto, e a Escola estadual Mata da Cafurna localizada na aldeia
com o mesmo nome, do povo Xukuru-Kariri no municipio de Palmeira dos Indios, sob a
orientacdo da Professora. PHD. Silvia Martins.

O projeto de pesquisa da mestranda no PPGAS/UFAL Daniela Oliveira da Silva
Abreu, com o com o titulo: “Dindmicas territoriais e a tradi¢do do conhecimento entre os
Karuazu” sob a orientacdo da Profa. Dra. Cldudia Mura. A pesquisa foi realizada no

municipio de Pariconha no Sertdo Alagoano.

2.3 Experiéncias Xukuru-Kariri

Desde crianca, de acordo com minha mae, as pessoas ja me achavam com
caracteristicas indigenas, diziam que eu tinha cor de casca de cuia, parece até que era profecia
que um dia eu me tornaria indio. Durante minha juventude, fui inserido nos movimentos de
igreja e me identificava com a luta pelas causas das minorias.

Realizei trabalhos com os movimentos sociais do campo, quilombolas, pessoas com
deficiéncias, mas foi a causa indigena que me chamou mais atencdo ¢ me fez envolver tao
seriamente e emocionalmente, tanto que me casei com indigena, passei a residir na aldeia e
me autodeclarar indio. Ou seja, constitui familia indigena, recebi como dédiva de Deus o meu

filho fruto de adocgao, fortalecendo o lago familiar indigena.
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Nas linhas tragadas, descrevo como minha trajetoria junto aos povos indigenas de
Alagoas, desde o primeiro contato, até me autodeclarar indio Xukuru-Kariri. O percurso que
realizei reflete Ingold (2011, p. 6) quando diz que o movimento do passado traz a tona a
tensao de compreender a vivacidade de impulsionar para o futuro.

Entretanto, ¢ comprimido o movimento do passado que o trouxe a tona, e na tensao
dessa compressao jaz a for¢ca que a propulsiona para o futuro. Isto é este involucro
de um passado gerador e o potencial futuro no momento presente, € nao a

localizagdo daquele momento em qualquer cronologia abstrata, o que a torna
historica (INGOLD, 2011, p. 6).

Minha histéria de vida se confunde com a de tantas pessoas que tiveram suas
identidades étnicas negas pelos seus ancestrais que foram rotulados de preguicosos,
malfeitores porque buscaram usufruir dos beneficios da mae terra que os alimentou por
séculos. Ocultar ou até mesmo perder a identidade étnica foi uma das alternativas que os
povos autdctones encontraram para sobreviver e proteger os seus descendentes da estrutura do
poder colonizador.

Guardo na memoria a recordagdo do ocorrido em 1998, quando em viagem de saida da
capital alagoana, Maceid, juntamente com o missiondrio do CIMI Jorge Vieira, as 5 da manha
com destino a0 municipio de Agua Branca-AL, onde se localiza a aldeia do povo originario
Kalanko.

Ao chegar a aldeia em regido serrana, me deparei com a paisagem muito bonita, que
possui solo fértil, em alguns lugares, repleta com areia muito branca. Apesar da beleza a
primeira vista, entretanto, reconheci que era uma regiao sofrida, com eventos de seca extrema.
No periodo de 1988, os habitantes da regido encararam safra negativa causada pela intensa
escassez de chuva.

Ao relembrar o episddio em didlogo com o Pajé Anténio e o Cacique Paulo, na
ocasido, eles demonstraram tranquilidade, porque ja estavam acostumados com aquele cenario
sofrido. Até aquele momento, eu ndo conseguia perceber a existéncia indigena no local, para
mim eram cidaddos comuns, porque minha compreensdo de existéncia indigena era outra,
seguia a perspectiva colonial, como havia aprendido na escola.

Perfazer esses passos através da memoria revé a chegada a aldeia por volta das 11 da
manh3a, em que na ocasido, fomos convidados para almogar. Degustamos almogo
extraordinario composto de feijdo andu, farinha, toucinho de porco, charque, café¢ de andu.
Conversamos acerca da questdo da resisténcia indigena e de como estavam se organizando

junto aos povos originarios Jiripankd, Karuazu e Katokinn.
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Concordamos com a antropdloga Suzana Maia e o antropdlogo Jeferson Batista, ao se
referirem acerca da maneira seletiva como o pesquisador relata os momentos vivenciados que
ilustram transformacdes social e cultural que simbolizam as experiéncias que marcam o
individuo, foi assim que me senti. Para Maia e Batista (2020, p. 241), as experiéncias do
« . v~ . .. T

pesquisador/narrador” sdo primordiais para compreender os processos que os individuos.
..relatam, de maneira retrospectiva ¢ seletiva, um evento emblematico, pois
ilustrativo de um processo social transformador que marca sua experiéncia como
individuo. A passagem do individual para o mais geral, a partir da epifania, se
constitui numa importante estratégia literaria que tem por objetivo aproximar o leitor
dos acontecimentos, deixando que este participe de sua interpretacdo e facilitando
um entendimento mais direto e pessoal sobre a cultura em questdo. Uma vez que
experiéncias pessoais sao também compartilhadas com membros do mesmo grupo, a

investigacdo deve iluminar como estes outros membros percebem e vivenciam os
eventos narrados.

As experiéncias vivenciadas pelos individuos passam por uma memoria seletiva a
partir de transformacdes sociais que marcam as experiéncias individuais e coletiva facilitando
o entendimento da organizag¢ao social e cultural do grupo.

Nagquela noite presenciei as festividades indigenas, o que me surpreendeu foram as
musicas ndo convencionais, ndo havia bebida alcoodlica, de repente me vi como diria Oliveira
(1972, p. 17) inserido no processo de friccao Interétnica. Seguindo o pensamento do autor, as
relacdes de conhecimento e de contato s6 poderdo ser adquiridas de maneira completa, se
prestar atencao nas relagdes interétnicas enquanto relagdes de friccao.

No local do evento, me deparei com a chegada dos Praias, sdo indigenas com
indumentarias de croé (fibra vegetal muito comum no Sertdo alagoano) que dangam a noite
inteira reverenciando e cantando. Entendo hoje, que a pratica ¢ ancestral e que ¢ simbolo da
resisténcia e existéncia, para manutengdo do universo indigena. Nesse sentido, sdo sinais
diacriticos demarcatérios que delimitam a fronteira entre a indianidade'® e a ndo indianidade.

A partir dali, compreendi o meu campo de atuagdo, em que estava inserido junto a
proposta do Conselho Indigenista Missionario - CIMI. Senti que era o que precisava e queria
fazer. No trabalho com o CIMI, tive oportunidade em testemunhar o processo de assungao de
identidade étnica de varios povos indigenas de Alagoas. Dessa forma, o contato e a vivéncia
com 0s povos originarios, me fizeram ressignificar o conceito de indianidade, para descontruir

a ideia e a imagem do indigena colonial reproduzida nas escolas convencionais.

16 Indianidade refere-se a identidade, cultural e experiéncias coletivas dos povos indigenas. Ela promove a
afirmagdo da identidade étnica, a luta dos direitos origindrios principalmente no que se refere a demarcacdo e
posse da terra. E termo que estd impregnado no que se refere a caracterizagdo da etnicidade indigena, atribuido
aos povos indigenas no Brasil, que recebem a assisténcia da FUNAI (MARTINS, 1994, p. 81).
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A partir daquela primeira experiéncia, passei a acompanhar o professor missionario
Jorge Vieira no Sertdo alagoano realizando atividades de acompanhamento das comunidades
originarias, ao visitar o povo Jiripanko, tive a oportunidade de conhecer o Cacique Genésio
Miranda e o Pajé Elias que considero as maiores referéncias na luta pelo reconhecimento
étnico dos povos indigenas do Sertdo alagoano.

Inserido nos contextos indigenas, comecei a entender qudo complexa ¢ a vivéncia dos
sujeitos originarios na regido do Sertdo de Alagoas sdo areas de dificil acesso, com terreno
pouco fértil para a realizacdo do plantio devido a escassez de chuvas. Os povos indigenas da
regido mencionada, tém dificuldade no acesso e expansdo da terra, que ¢ seu bem maior,
porque a maioria dos sujeitos originarios trabalham, no dizer préprio, “de alugado”, prestando
servigos em terras de fazendeiros.

No Estado de Alagoas o CIMI institui dois grupos de missionarios(as) que atuam com
os povos indigenas espraiados no Sertdo, Agreste, Baixo Sao Francisco, Zona da Mata, meu
trabalho estava direcionado para a equipe Mata e Agreste. Atuando como integrante do CIMI
na equipe da Mata e Agreste, composta pelos missiondrios/as, Alta Maria, Maria dos Prazeres
Amorim, Luenilda Bitencourt e as Irmas Franciscanas de Dillingen, Maria do Céu, Maria
Leopoldina e Maria José. Lembro que naquela época, devido as duas equipes estarem
desfalcadas de missionarios(as) e a falta de recursos financeiros no Regional Nordeste-CIMI,
levou a fusao das equipes em Alagoas passando a trabalhar juntas com os povos indigenas:
Kariri-Xoko, Xukuru-Kariri, Wassu-Cocal, Tingui-Bot6, Karapoto, Jiripankd, Katokinn,
Karuazu e Kalank6. Ha que ressaltar os povos Katokinn e Karuazu, nesse periodo, estavam
em processo de afirmagdo e autorreconhecimento étnico.

Em didlogo com o pai da Cacica Nina, Juvino Henrique da Silva, conhecido como
Avilino, ele afirmou sua indianidade, mencionou que sempre esteve em harmonia com Sr.
Genésio Jiripank6 e com Sr. Antonio Kalanké e mantinha contato com o povo Pankararu de
Brejo dos Padres localizado nos municipios pernambucanos de Petrolandia, Jatoba e
Tacaratu-PE. O povo Pankararu tem participagdo direta no processo de luta pelo
reconhecimento étnico dos Fulni-6, Xukuru-Kariri e Kariri-Xoké processo iniciado nas
primeiras décadas do século XX junto ao SPL

A assuncdo de Nina de Paulo como cacica, reafirmou-se o processo de
reconhecimento étnico, possibilitando a reorganiza¢ao do povo Katokinn. Importante destacar
que Nina foi a primeira mulher indigena no Nordeste brasileiro a ocupar a posi¢ao de Cacique
e que teve relevante atuagdo junto aos parentes de Alagoas e Sergipe, frente aos 6rgdos

publicos como FUNAI, Funda¢do Nacional de Satde — FUNASA e SEDUC/AL,



56

reivindicando o direito das populagdes originarias a saude, acesso a terra, educacdo e outros
direitos historicos relativos aos povos indigenas.

O trabalho no CIMI proporcionou diversidade de emocgdes e encontros quando em
1999, estavamos no municipio de Paulo Afonso-BA na reunido do Regional Nordeste com
duas equipes do CIMI: Pernambuco (composta por Z¢é Roberto, Graciete, Ivanilda, Roberto
Saraiva, Sandro Lobo, assessor Juridico) e de Alagoas (composta por Prazeres Amorim, Alta
Maria e as irmas Franciscanas de Dillingen) e também do Norte da Bahia com sede em Paulo
Afonso composta de Sandra, Blandina, Riso e Valério.

Naquele momento, fiquei incumbido de levar os indigenas Tim e doutor, liderangas do
povo Tuxa para a rodovidria com destino para aldeia em Rodelas-BA. Tomei a missdo como
responsabilidade grande, tanto que nem dormi direito, por conduzir duas pessoas de tamanha
importancia para o movimento indigena, lembro que perto das 4:30hs da manha j& estava em
alerta, tamanha era ansiedade, pronto para leva-los a rodoviaria.

No horario combinado no Centro Diocesano em Paulo Afonso-BA (local do evento)
indaguei as pessoas onde eles estavam algum tempo depois eles chegaram da casa de um
parente onde passaram a noite. Por essa razdo acabaram perdendo a hora de pegar o
transporte, pois estavam passeando em Paulo Afonso e resolveram ficar mais um dia naquele
local. Considero que esse acontecido refletiu a importancia desses indigenas terem momentos
de encontros fora de suas aldeias com outros que também compartilhavam experiéncias
semelhantes.

Os encontros dos povos indigenas sdo promovidos pelo movimento indigena e
indigenista, para realizar analise da conjuntura politica, discutir ¢ montar estratégias para
garantir os processos de luta pelo territorio, acesso a saude, educacao e o reconhecimento dos
demais povos origindrios que sairam do periodo de silenciamento étnico, imposto e
caracterizado desde a extingdo dos aldeamentos nas provincias nordestinas, até as Ultimas
décadas do século XIX.

Na perspectiva dos pesquisadores Maia e Batista, (2020, p. 244) a ética na
autoetnografia ¢ fundamental para a investigagdo, devendo ter um trato no campo ser uma
dimensdo densa e complexa na investigacdo. Recordar os momentos de atividades que
participei como missionario do CIMI ajuda a compreender a importancia da articulagao entre
indigenas, movimento indigena e missiondrios, para pensar as estratégias e buscar a melhor
maneira de reivindicar junto ao poder publico a melhor execucao das politicas publicas no que

se refere aos quatro pilares do universo indigena (terra, satde, educacdo e religiosidade),
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apontou os quatro elementos por perceber que na maioria das reunides e eventos eles
apareciam como prioridade.

Outro episodio importante que reporto, aconteceu no més de agosto de 1999, quando
houve grande precipitagdo de chuvas na Zona da Mata alagoana em que o municipio de
Joaquim Gomes-AL foi sobremaneira afetado, local do territério do povo Wassu-Cocal, que ¢
entrecortado pela BR 101. Devido ao grande volume pluviométrico, a ponte que dé acesso a
aldeia desabou provocando o isolamento dos indigenas.

O CIMI e a Articulagdo dos Povos e Organizacdes Indigenas do NE, MG e ES -
APOINME, representada pelas liderancas indigenas Maninha e sua irma Meire Xukuru-Kariri
e Agamenon do povo lJiripankd, fizemos a coleta de mantimentos, roupas, colchdes,
utensilios. Fiquei junto a Meire Xukuru-Kariri com a incumbéncia de levar os produtos
arrecadados até o povo Wassu-Cocal.

Buscar na memoria os fatos ocorridos ¢ mencionados nas linhas tragadas do trabalho
de pesquisa, faz crer que a vivéncia se traduz em experiéncias que considero fundamentais
para minha construcdo enquanto missionario que fui, enquanto professor que sou, enquanto
antropo6logo que serei.

Lembrar a situacdo calamitosa vivida pelo povo Wassu-Cocal, isolado devido a queda
da ponte, na BR 101, que corta o territério indigena, deixou familias indigenas desalojadas e
desabrigas. A memoria traz a tona imagens da ponte caida, das casas submersas ¢ da
fragilidade do Wassu-Cocal submetidos e expostos a impiedosa intempérie. Realizando
digressao memorialistica, destaco a importancia da APOINME e do CIMI que mobilizaram
recursos humanos e financeiros para minimizar os transtornos vivenciados pelo povo
originario em questao.

A memoria deve ser compreendida como uma construg¢do coletiva e social, que passa
por transformagdes, mudangas constantemente (HALBWACHS, 2013). Nesse sentido,
minhas proprias experiéncias vividas e praticadas, minhas memorias, ddo consciéncia da
minha constru¢do enquanto sujeito individual e coletivo, como aponta Halbwachs (2013) ao
afirmar que a memdoria ndo ¢ um elemento individual do ser humano, a memoria ¢ um evento
coletivo que se constrodi a partir das relagdes sociais.

E de salientar que da mesma forma que me recordo dos momentos vivenciados,
pressuponho que os indigenas Wassu-Cocal com os quais interagimos, também tém nas
memorias a articulagdo social individual e coletivamente ao relembrar memorialissimamente
quando aguardavam pelo socorro do outro lado da ponte desabada, para que os mantimentos

enviados pelo CIMI e APOINME, em que se fez uma espécie de corddo humano para que as
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doagdes de mantimentos fossem passadas de mao-em-mao até chegar aos destinatarios, para
minorar o sofrimento do povo originario provocado pelo desastre ecoldgico que se abateu.

O CIMI passou por reestruturacao do quadro missionario, no inicio da década de 2000,
o que dificultou sobremaneira o atendimento missiondrio nas aldeias, realizada em parceria
com o movimento indigena APOINME. Foi um periodo de efervescéncia na luta pela
Educacdo indigena que estava em processo de estadualizagdo, ou seja, de reconhecimento
oficial das escolas indigenas no estado de Alagoas.

O governo estadual de Alagoas, naquele periodo coadunou-se politica e
ideologicamente com o governo federal de esquerda, que tinha olhar e atengdo as causas
sociais, instituiu a época a Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizagdo e Diversidades
— SECAD que coordenava as a¢des dando atencdo especializada as modalidades de educagao
escolar indigena e educagdo do campo a

[...] assisténcia educacional as comunidades indigenas foi transferida da FUNAI
para o MEC através do Decreto n.° 26/91, em meio a um processo de
desmantelamento do o6rgdo indigenista federal patrocinando pelo governo Collor,
que também transferiu outras areas de assisténcia para outros ministérios, como a
saude, por exemplo. Todavia, alguns meses depois, esses Decretos foram revogados,
voltando a coordenacdo das agdes para a FUNAIL A exce¢do foi a educagdo que

permaneceu vinculada ao Ministério da Educagio e do Desporto. (BRASIL, 1991, p.
37).

No ambito da Saude indigena, o projeto do governo era municipalizar os recursos
financeiros e a assisténcia dos povos indigenas, participar como integrante do CIMI foi
bastante instrutivo para compreender como ocorre a relacdo entre os indigenas e a sociedade
nacional por intermédio das instituigdes publicas, agéncias como FUNAI, FUNASA, na
esfera federal, na esfera estadual a SEDUC/AL e em niveis municipais as SEMEDs.

A questao de memoria perpassa a vida pessoal de um Unico sujeito, ela se constréi de
forma coletiva, um fenémeno construido e organizado por meio do presente e em parte
herdada. Os elementos constitutivos da memoria, individual ou coletiva? Em primeiro lugar,
sdo os acontecimentos vividos pessoalmente. Em segundo lugar, sdo os acontecimentos que
eu chamaria de "vividos por tabela", ou seja, acontecimentos vividos pelo grupo ou pela
coletividade a qual a pessoa se sente pertencer (POLLAK, 1992).

Na tessitura do fazer da pesquisa, continuarei a pontuar fragdes memorialisticas que
estdo presentes quando acessadas, expondo acontecimentos vividos e que refletem o
compartilhamento de experiéncias, conforme Pollak (1992) aponta como relacionados a uma

coletividade que o individuo se sente pertencer.
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O pertencimento ao trabalho vinculado a atuacdo da Igreja Catdlica proporcionou
experiéncias de aproximagdes com os povos indigenas possibilitou (re)conhecer a
complexidade existencial do universo originario, perceber o processo historico manifestado
pelas afirmagdes étnicas.

A digressdo memorialistica conduz especificamente ao povo indigena Xukuru-Kariri,
cujo meu primeiro contato, ocorreu na aldeia Fazenda Canto, convidado pelo saudoso
Gecivaldo!” que partiu precocemente, destaco que a partilha do convivio foi marcante e de
muito aprendizado. As acgdes em prol da coletividade, o fez abdicar dos seus interesses e
afazeres individuais, para dedicar-se exclusivamente ao seu povo. Educou seus filhos na
perspectiva da resisténcia e luta pela etnicidade indigena.

Na aldeia Fazenda Canto, estive pela primeira vez na década de 1999 na condicao de
membro do CIMI, para reunido com o povo em questdo, para discutir a pauta politica da
Satde e seu processo de municipalizagdo. Na reunido, participaram Alta Maria e eu
representando o CIMI, enquanto Meire e Gecivaldo Xukuru-Kariri representavam a
APOINME.

Na ocasido, ficou definido fazer a articulacdo com os demais povos originarios de
Alagoas e Sergipe, para a viabilizacdo de encontro em Maceid, o que ocorreu no centro Dom
Adelmo Machado no bairro do Vergel do Lago, regido periférica de Maceio. Na
oportunidade, foi elaborada uma carta de repudio contra a municipaliza¢ao da atencao bésica
de saude indigena, tendo o documento sido encaminhado ao Ministério Publico Federal —
MPF, o Conselho Distrital de Satde Indigena reunido com o Procurador Delson Lira, para
que fossem tomados os procedimentos legais cabiveis em defesa da manutengdo da saude
indigena na esfera federal.

Nos meses de setembro e outubro no ano de 1999, realizei viagens as aldeias do Baixo
Sao Francisco, Sertdo, Agreste e Zona da Mata de Alagoas com Gecivaldo, Meire Xukuru-
Kariri, Agamenon Jiripanké e Jorge Vieira do CIMI, que atuavam no processo de articulagao
dos povos indigenas na regido Nordeste, onde faziamos a discussdo politica alertando aos
povos origindrios o que poderia acarretar com a municipalizacao da saude indigena.

As atividades e reunides realizadas serviram para discutir e ouvir as dificuldades
apresentadas pelas liderancas indigenas. Em digressao memorial, tenho na lembranga, em que

numa das reunides estava presente o Sr. Genésio Miranda (Cacique Jiripanko), Nina (Cacica

17 Gecivaldo foi uma grande lideranca do povo Xukuru-Kariri, residente na aldeia Fazenda Canto, contribuiu na
luta pela demarcagdo do territorio Xukuru-Kariri, atua em defesa das politicas publicas de Educagdo e Satde que
atendesse a organizacdo de cada povo indigena. Seu falecimento ocorreu no hospital Santa Rita no municipio de
Palmeira dos indios em 2013, apds um procedimento cirtrgico.
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Katokinn), Sr. Anténio (Pajé Kalankd) e Edivaldo, (Cacique Karuazu). O Cacique Genésio
afirmava a importancia dos Katokinn e Karuazu participarem das atividades promovidas pelo
CIMI e APOINME, pois o reconhecimento dos povos originarios em destaque dependia das
articulagdes entre os povos indigenas ja reconhecidos pela FUNAL

E importante salientar que o fato da troca de conhecimentos interétnicos circular entre
os povos origindrios de Alagoas, favoreceu para o reconhecimento oficial, junto aos agentes
estatais, dos povos Jiripanko (1982) e Wassu-Cocal (1986) com o apoio dos povos Pankararu,
Xukuru-kariri, Kariri-Xoko entre outros indigenas.

Na regido do Baixo Sao Francisco (1986), o trabalho missionario do CIMI atuou com
os povos Tingui-Bot6 (Feira Grande-AL), Karapoté (Sdo Sebastido-AL) e Kariri-Xoké (Porto
Real do Colégio-AL). E s6 posteriormente, ocorreu a atuagdo missionaria junto aos povos
Wassu-Cocal (Joaquim Gomes) e Xukuru-Kariri (Palmeira dos Indios), que na ocasido
estavam discutindo a municipaliza¢do da satde, que ndo seria benéfica para os povos; sendo
assim, O CIMI em articulagdo com demais povos origindrios preparou delegacdes das
microrregioes de abrangéncia da APOINME, para garantir a permanéncia da atengdo basica
de satde dos indigenas na responsabilidade do Governo Federal.

O entendimento dos povos indigenas, do CIMI e APOINME era que a
responsabilidade da atencao basica de satde publica preventiva destinada aos povos indigenas
deveria ser da incumbéncia do Governo Federal e ndo dos gestores municipais. Destacamos
outro ponto fundamental da articulagdo, foram as propostas apresentadas para a terceira
Conferéncia Nacional de Saude Indigena realizada de 14 a 18 de maio de 2001, em Luziania-
GO. O objetivo da 3* conferéncia seria a implantacdo dos Distritos Especiais de Saude
Indigena - DSEIS. O Programa saude indigena afirma que

O Ministério da Saude assumiu, desde agosto de 1999, por intermédio da Fundagéo
Nacional de satide (FUNASA), a responsabilidade de estruturar e operaciopalizar o
Subsistema de Atengdo a Satde Indigena, articulando com o sistema Unico de
Saude (SUS), passando assim a responder pela totalidade das agdes de satde dos
povos indigenas, tanto preventivas quanto assistenciais, ¢ de promocao saude. (III

CONFERENCIA NACIONAL DE SAUDE INDIGENA - Relatorio Final.
Luziénia, GO, 14 a 18/06/2001).

No Inicio da década de 2000, houve grande articulacdo e mobilizagdo para os
indigenas em geral se posicionarem contra as festividades de comemoracao dos 500 anos do
Brasil, promovido pelo entdo Presidente do Brasil Fernando Henrique Cardoso. Lembro que
chegando a Bahia, eu e Jorge Vieira, nos encontramos com os demais membros do CIMI que

atuavam em outras regides, além dos povos indigenas de Alagoas e Sergipe, nos articulamos



61

com outras delegacdes indigenas das cinco regides do Brasil, passamos 17 dias no més de
abril na organizagdo dos trabalhos criticos ao evento politico em questao.

No evento de aniversario dos 500 anos do Brasil, visitamos todos os povos indigenas
de Alagoas e Sergipe, por meio de parceria entre o CIMI (eu, Jorge Vieira) ¢ APOINME
(Meire, Agamenon, Gecivaldo), comecamos a articulacdo pelos povos indigenas do Sertdo
(Jiripanko, Kalankd, Karuazu).

Havia liderangas indigenas de todas as regioes do Brasil na mobilizagdo contraria ao
posicionamento do Presidente Fernando Henrique Cardoso em comemoragao aos 500 anos da
presenca portuguesa no Brasil. Tanto a mobilizagdo indigena quanto as festividades
promovidas pelo governo brasileiro ocorreram no extremo Sul da Bahia em Porto Seguro,
Coroa Vermelha e Pau Brasil, um cenario belissimo com praias deslumbrantes, um verdadeiro
paraiso.

O local escolhido foi a praia de Coroa Vermelha, em Santa Cruz de Cabralia-BA, na
aldeia indigena Pataxdé em que o CIMI, APOINME, juntamente com liderangas Patax6 de
Coroa Vermelha e Pau-Brasil, e com outras institui¢des indigenas e agéncias financiadoras
montaram estrutura gigantesca para receber os indigenas, para acomodagdo, promover
debates, plenarias entre outras atividades. Apesar de toda estrutura, vivemos momentos de
medo e inseguranca, era um cendrio de guerra, porque a todo o momento, enquanto
participdvamos das atividades, percebiamos a presenca de aeronaves que davam voos rasantes
sobre nossas cabegas, por essa razao fiquei muito preocupado com a nossa seguranga.

No ultimo dia do evento, em 22 de abril de 2000, quando saimos do municipio de
Santa Cruz de Cabralia-BA, na Praia de Coroa Vermelha em caminhada com destino a cidade
de Porto Seguro-BA, em determinado trecho havia policiais de um lado e outro e acabamos
entrando numa espécie de corredor polonés, vale destacar que na minha inocéncia, acreditava
que os policiais estavam ali para fazer nossa seguranga, no entanto quando atravessamos a
primeira parte do cordao militar, eles nos bloquearam, promovendo o confronto.

A memoria ndo deixa esquecer as cenas de barbaridade, como a cena de trés familias
indigenas Caiapd que enfrentaram as Forcas Armadas, teve outra cena que marcou o mundo
quando o indigena se deitou em frente ao tanque de guerra em defesa dos parentes e dos
demais que estavam na caminhada.

Naquele momento percebemos que o estado brasileiro nao estava preocupado com a
situacdo dos povos autoctones, a acao estatal era apenas midiatica, como se o Brasil houvesse

surgido do nada e aqui ja ndo existisse os indigenas, ndo existissem outros povos, € na hora



62

que o “cancdo'® piou”, no meio da multidio estdvamos eu, Meire, Luenilda, Alta, o
Antropdlogo do MPF e os demais da comitiva de Alagoas, na ocasido, lembro que Jorge
Vieira e a senadora Heloisa Helena foram presos por defender os povos indigenas.

Durante o bombardeio de efeito moral e géas lacrimogénio, Carlinho Xukuru-Kariri,
atualmente Pajé da aldeia Cafurna de Baixo, foi atingido por estilhago de bomba nos pés, teve
que ser hospitalizado e passou longo tempo na Bahia sob cuidados médicos para se recuperar
e retornar para Alagoas. No retorno do indigena Carlinho para sua terra de origem, os
missionarios do CIMI o recepcionaram, o Ministério Publico Federal se fez representado pelo
Dr. Delson Lira e o antrop6logo Dr. Ivan Soares. S3o essas experiéncias que esculpiram o ser
indigena que habita em mim.

Outra experiéncia que considero relevante descrever aconteceu em 20 de maio de
2000, quando participei de atividade missionaria com o povo Xukuru de Ouroruba (Pesqueira
e Pogdo-PE). E possivel perceber que os encontros revelam a articulagdo entre os povos de
aldeias diferentes, o contato interétnico fortalece a identidade, a cultura originaria.

No encontro, aconteceu homenagem pdstuma prestada ao Cacique Chicdo, Lideranca
do povo Xukuru de Ourorub4d, além de rememorar os servigos prestados pelo cacique, vitima
da violéncia bélica contra os povos (sofreu atentado a bala no centro da cidade de Pesqueira-
PE). O dia 20 de maio foi instituido pelo povo Xukuru de Ouroruba como simbolo de
resisténcia, na assembleia realizado na aldeia Pedra D’Agua nos dias 17,18,19 e 20 de Maio
de 2000, encontro foi aberto para discussdo as questdes caras aos povos origindrios (terra,
saude, educagdo) e para organizar estratégias de enfrentamento as imposi¢cdes colonialistas
dos poderes institucionais.

Na ocasiao, fiquei responsavel por conduzir e organizar o deslocamento dos povos de
Alagoas, juntamente com Agamenon, Meire, Lindomar Xoké membros da APOINME para
Pesqueira-PE. E de salientar que todas as atividades que participei e participo funcionam
como formagdes para minha constru¢do enquanto individuo social. O momento foi importante
para mim, porque me vi em outro cenario, em regido conflituosa, de disputas de terras que
geravam violéncia e inseguranca, importante destacar que foram e sdo vivéncias interessantes
do ponto de vista antropologico.

Antes da ocorréncia da Assembleia dos Xukuru de Ourorubé que teve inicio no dia 20

de maio (2000), o povo em questdo estava em retomada na margem da rodovia que liga a

18 O cancdo mede de 48 a 61 centimetros e pesa em torno de 600 gramas. Os machos sdo menores do que as
fémeas. Sua plumagem geral é preta, o ventre ¢ branco e os tarsos, avermelhados. A face e o pescogo sdo
vermelhos. Bico amarelo com a base cinza azulada. Iris vermelha.



63

cidade de Pesqueira-PE ao estado da Paraiba. Os indigenas estavam acampados na entrada da
aldeia Pedra D’4gua e eu como membro do CIMI Alagoas, fui requisitado para dar suporte a
retomada, o primeiro destino foi a sede do CIMI no bairro de Santo Amaro na capital
Pernambucana.

Sai de Recife-PE guiando veiculo Volkswagen Gol, verde, utilizado nas atividades da
coordenacio regional do CIMI, com destino a aldeia Pedra D’Agua do povo Xukuru de
Ourorubé na cidade de Pesqueira-PE, para levar recursos para a compra de mantimentos para
a manutencao da retomada territorial.

Ao chegar a regido, fiquei perplexo com vdrias barracas improvisadas com lona
plastica preta a margem da rodovia que liga Pernambuco a Paraiba, era um cenario duro e
cruel, fiquei perplexo e inseguro, o clima era tenso, dado o assassinato do Chicao Xukuru,
pois havia pouco tempo do ocorrido. Na ocasido, embora receoso, tive a ideia de dormir
dentro do carro, entretanto, passei a noite praticamente acordado deitado embaixo do carro,
como se fosse fazer alguma diferenga, estar dentro ou embaixo do carro, mas tamanha era
minha tensdo, que ndo consegui raciocinar. Hoje revivo o momento com descontragao quando
falo disso, embora tenha sido momento aterrorizante vivenciado.

No tocante as retomadas de glebas de terras, acompanhei outras retomadas como do
povo Xukuru-Kariri liderado por Gecivaldo, do sitio Macaco em Palmeira dos Indios-AL,
quando liderava a aldeia Fazenda Canto. A retomada foi movimento que contou com a
participagdo das aldeias Mata da Cafurna, Coité e Cafurna de Baixo.

Outra retomada territorial que a memoria aponta, foi quando o Povo Wassu-Cocal do
municipio de Joaquim Gomes-AL, retomou a fazenda Pedrinha sob a lideranca do cacique
Geova Honorio, do Pajé Lula, além das liderancas Sr. Benicio, Junior Wassu, Eline Juvita
Wassu, Maninha Xukuru-Kariri, Agamenon Jiripanko.

Sobre minha formag¢do no CIMI, participei de curso ministrado em Brasilia-DF que
teve inicio no més de janeiro € o encerramento em fevereiro do ano de 2000. Curso bésico
para formagao dos novos missionarios durante o curso foram ministradas aulas referentes ao
trabalho do CIMI junto aos povos indigenas, com textos basicos de antropologia, anélise da
conjuntura politica e 0 marco legal para os direitos indigenas.

Fiquei surpreso quando participei do curso de formacao ofertado para os missionarios
em formacdo que ocorreu na chacara do CIMI porque percebi que quem tinha mais
experiéncia vivenciada com povos indigenas era eu, o que me deixou surpreso, pois fui
acreditando que eu era o Uinico com pouco conhecimento, entretanto havia muitas pessoas ali

em processo propedéutico, pois muitos ali nunca haviam passado em uma aldeia.
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Passamos um més imersos € na ultima semana de formagdo os povos indigenas de
Alagoas e Sergipe ocuparam o prédio da FUNASA em Maceid, onde o cacique Juarez
Karapoté veio com seu povo fazer alguma reinvindicagdo relativa ao processo de
municipalizacdo da atencdo bésica de satde indigena, e solicitou a ajuda da APOINME por
meio da Maninha Xukuru-Kariri, que trouxe um grupo aproximadamente 20 Xukuru-Kariri e
contou também com a presenca dos Wassu-Cocal conduzidos por Junior Wassu e Eline Juvita
com o apoio do cacique Jeova.

Na ocasido, a Dra. Rosa Castro estava na governanga da FUNASA, ela queria a
desocupacdo imediata dos indigenas do prédio, houve provocagdo por parte dela, mas os
indigenas usaram estratégia interessante que levou os servidores da institui¢do a desocupar o
prédio. Os indigenas ocupantes do prédio acionaram o arsenal de chanduca'®, todos
acenderam e comegaram a fumar dentro do prédio, os servidores ndo aguentaram a fumaga e o
cheiro forte, fazendo-os desocupar o prédio rapidamente. Na foto 4, mostra duas chanducas

produzidas pelos artesdos Xukuru-Kariri.

Foto 4 - Produgdo de artefatos culturais Xukuru-Kariri

Fonte: Fotografia acervo de Pararam, 2023.

Sem forgas para retirar os indigenas do prédio da FUNASA, foi costurado acordo apds

uma semana de ocupacdo, com o MPF, por intermédio do Procurador da Republica Dr.

19 Chanduca é um cachimbo de madeira de angico confeccionado pelos povos indigenas do Nordeste, utilizado
para fumar, contendo fumo de corda desfiado utilizado no cotidiano das aldeias.
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Delson Lira que atendeu em questdes pontuais entre os indigenas e a FUNASA, que resultou
na paraliza¢do do processo de municipalizag¢do da ateng@o basica de Saude.

A ocupagao do prédio da FUNAI em Maceio-AL, em 2002, pelos Xukuru-Kariri foi
atuacao politica do grupo liderado pelo Cacique Cicero Franga da aldeia Cafurna de Baixo, do
povo Xukuru-Kariri, da aldeia Coité liderada pelo cacique Selmo Xukuru-Kariri e do grupo
liderado por Francisquinho que se autodenominava Xukuru-Kariri (Xukuru-Palmeira).

Na ocasiao, foi momento tenso, porque a FUNAI como sempre, montou estratégia
para convencer os indigenas a desocupar o prédio, quem coordenava a FUNAI era Thiago
Calheiros e o subcoordenador era o indigena Kariri-Xokd José Heleno, naquele momento
houve acordo entre as liderangas das aldeias Cafurna de Baixo e Coité, que conseguiram
pequena gleba de terra, quanto ao Francisquinho, teve que se retirar das instalagdes da FUNAI
por ndo contar com apoio das demais comunidades indigenas.

Dentre muitas experiéncias vivenciadas, destaco o momento do meu casamento com a
Meire Xukuru-Kariri. Nosso casamento aconteceu na aldeia da Mata da Cafurna em 06 de
abril de 2002 com a cerimdnia conduzida pelo padre Odilon da Diocese de Palmeira dos
ndios e meu sogro, Pajé Antonio Celestino.

E de salientar que a cerimdnia nupcial até entdo nunca havia ocorrido, foi um
casamento ecumeénico com a presenga religiosa cristd e indigena. Na ocasido, houve a
presenca de todos os amigos membros do CIMI. Meu casamento marcou minha saida do
movimento indigenista devido as regras da instituicdo que ndo permite relacionamento
conjugal dos missionarios com indigenas.

Para a familia de Meire, principalmente dona Marlene e seu Antonio, pais de Meire, o
momento foi marcante por ser a primeira cerimonia ecuménica celebrada pelo Pajé e pelo
Padre catolico. No principio do nosso relacionamento, houve certa resisténcia por parte da
minha familia, pela falta de conhecimento acerca dos povos indigenas e possuirem visdo que
reproduzia o pensamento hegemonico discriminatorio impingido aos povos originarios.

Acerca da reproducao do pensamento hegemonico e a sua desconstrugdo, destaco o
pensamento de Pollak (1992) em que me refiro a constru¢do da identidade como sendo um
fendmeno que ¢ produzido, tendo o outro por referéncia, por meio da inser¢do, imersao nas
regras de aceitagdo, admissdo e respeito, que se organiza por meio da negociagdo diretamente
com os demais que pertencem ao grupo.

E de salientar que através de minha atuagdo no CIMI e do relacionamento que
estabeleci com a indigena Xukuru-Kariri que se tornou minha esposa, me possibilitou sentir o

pertencimento ao povo em questdo, como também fui acolhido e aceito na comunidade
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originaria. O sentimento de pertenca deu passo importante, ao ser inserido no parentesco
ritual, quando passei a ser membro atuante nos rituais do Ouricuri Sagrado.

A vivéncia mais dificil e dolorosa, foi o falecimento da Maninha Xukuru-Kariri 2006,
pessoa que tenho grande admiragdo, porque convivi, trabalhei e aprendi com ela. Me tornei
membro da familia e sua morte precoce e repentina desestabilizou tanto o povo Xukuru-Kariri
como a mim também. Foi uma perda irreparavel e ndo superada pelo povo originario e
principalmente pela familia. Maninha deixou grande legado e a partir do seu falecimento
comegamos a dar suporte junto a juventude Xukuru-Kariri nas assembleias, o grupo foi criado
por ela e Raquel para fortalecer a luta do povo, preparar e renovar as novas liderancas.

E de salientar a grandeza de Maninha Xukuru-Kariri, que assumiu papel importante a
frente das causas indigenas, ¢ reconhecida no ambito internacional pela sua luta junto aos
povos originarios como exemplo de lideranca politica atuante, deixou legado reconhecido
pelos povos indigenas do estado, do Brasil e do mundo.

No tocante a sua morte, diz respeito a negligéncia do hospital Santa Rita no
atendimento emergencial. Destaco que ao dar entrada no ambiente hospitalar com crise de
asma aguda, nao foi prontamente atendida, como ocorre com a maioria dos pacientes pobres,
periféricos do estado alagoano, como consequéncia do descaso médico, a lideran¢a indigena
ndo resistiu a parada cardiorrespiratoria.

Da histoéria recente, Maninha Xukuru-Kariri foi a primeira indigena a ser sepultada em
territorio indigena, pois os outros foram todos enterrados na cidade, porque a FUNAI e os
demais ndo aceitavam que houvesse sepultamento na aldeia.

Eu, Meire e seu tio Afonso Celestino que era funcionario da FUNAI nos dirigimos a
dire¢io do hospital Santa Rita em Palmeira dos Indios, em busca da documenta¢io para
emissdo da certiddo de dbito, que nos foi negada. Mesmo sem a documenta¢do, conseguimos
a liberagdo do corpo para realizar o sepultamento na Mata da Cafurna.

Para termos acesso a certiddo de Obito, contamos com o apoio do Procurador da
Republica Dr. Delson Lira, que impetrou acao civil publica requerendo o documento acima
citado. E importante destacar que o Procurador, tinha grande admiragio pelo trabalho
desenvolvido pela Maninha a frente da APOINME, por sua sensibilidade em reconhecer os
diretos dos povos indigenas.

A partir do sepultamento de Maninha Xukuru-Kariri, a drea se constituiu como
cemitério dos indigenas, tendo sepultados outros indigenas, inclusive sua irma Raquel. Logo
apos o sepultamento, fizemos caminhada até a cidade de Palmeira dos Indios com cartazes,

carros de som, apoiado pela APOINME e o presidente do DSEI/AL-SE, Lindomar Xokd, para
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protestar e denunciar o descaso tanto do hospital Santa Rita, quanto da propria SESAI que ndo
da suporte necessario para o atendimento preventivo e curativo dos povos indigenas, vale
destacar que apesar das muitas reclamagdes contra o hospital, ndo havia denuincias, a partir do
protesto realizado, o Ministério Publico Federal foi provocado a acionar o hospital para se
explicar.

Ap6s o falecimento da Maninha em outubro de 2006, a data ficou marcada como
momento de resisténcia do povo Xukuru-Kariri, com o primeiro encontro da juventude
Xukuru-Kariri no periodo de 9-12 de outubro de 2007 na Aldeia Fazenda Canto. Organizado
por Raquel, que ficou com a incumbéncia de dar prosseguimento ao sonho de sua irma
Maninha, que era formar novas liderancas. Outro ponto importante, foi 0 momento pandémico
da Covid-19, em que ndo pudemos participar presencialmente das atividades, porém fizemos
encontros com a juventude e foram online, convidamos varios palestrantes como: Prof.
Gilberto, Prof. Valdeck, Saulo Feitosa, Cicero Albuquerque, Sandro Lobo, Professor
Bezerras, Amaro Hélio, Ivamilson Barbalho ¢ tantos outros.

Eu residia em Maceid-AL, mas todo final de semana retornava para aldeia Mata da
Cafurna localizada em Palmeira dos Indios-AL, entretanto, com o clima tenso, as divergéncias
internas me levaram a morar na Mata da Cafurna, desde 2006, tornando-se minha residéncia
oficial o imovel que pertenceu a Maninha Xukuru-Kariri.

Outra perda irreparavel, ocorrida em 2017 foi o falecimento da Raquel Xukuru-Kariri,
minha cunhada, irma da Maninha, trabalhamos juntos na APOINME. A morte foi precoce, eu
acompanhei todo processo da doenga, diagnosticado com problemas cardiorrespiratorios,
sugerido como tratamentos a cirurgia, quando veio a falecer em 2017.

Prosseguindo com as memorias associadas a minha atuacdo, destaco outro momento
interessante vivenciado na condi¢do de servidor da SEDUC-AL que sou desde 2006. Em
2015, estava lotado no Setor de Formag¢ao da SEDUC, localizado no Centro Educacional de
Pesquisa Aplicada — CEPA, desempenhando a funcdo de técnico-pedagdgico. Foi um ano
turbulento para os povos indigenas, pois havia demandas reprimidas, ndo implementadas por
parte da SEDUC/AL, e isso afeta sobremaneira as escolas indigenas.

Dentre os anseios indigenas, que estavam na pauta reivindicatoria em vdrias reunides
realizadas pelo Forum Estadual Permanente de Educacdao Escolar Indigena — FEPEEIND,
registradas em Atas, reivindicavam o reconhecimento oficial da categoria de professor
indigena do Estado de Alagoas, uma vez que havia professores/as indigenas que trabalham ha
mais de 15 anos, em regime de contrato temporario precario sem garantia de direitos

trabalhistas, o que gera inseguranca financeira e social para os profissionais indigenas
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envolvidos no processo educacional das 17 escolas indigenas em funcionamento no estado
alagoano.

Os povos originarios do estado alagoano decidiram ocupar o Gabinete da SEDUC/AL,
exigindo atencdo e celeridade nos processos reivindicados hd muito tempo, mobilizando as
instituigdes de poder, a propria SEDUC/AL, MPF, Deputados da Assembleia Legislativa,
Imprensa para construir acordo plausivel dentro do ponto de vista legal.

Embora a categoria de professor indigena nao tenha sido reconhecida oficialmente
pelos poderes publicos até o presente momento, foi possivel costurar entendimento entre
SEDUC/AL e povos originarios, para a elaboragdo do Processo Seletivo Simplificado — PSS
para os cargos de professores, merendeiras, vigilantes, servicos gerais, coordenadores,
idealizados e promovidos pelos técnico-pedagogicos do setor da SEDUC/AL que trata da
tematica indigena, especificamente da educacdo escolar indigena lotados na Geréncia de
Diversidades — GEDIV constituidos pelos professores Rogério Rodrigues, Gilberto Ferreira,
Valdeck Gomes e Jodo Henrique que tém o olhar social atinentes a causa indigena.

E de salientar a importancia do PSS para as comunidades indigenas, porque antes do
processo seletivo, havia a indicacdo dos cargos pela anuéncia dos caciques, iSso gerava
conflitos internos intensos desestabilizando as aldeias. O PSS trouxe a lisura e a isonomia
seletiva para atestar os profissionais que iriam atuar nas 17 escolas indigenas, dentro de
critérios pré-estabelecidos em edital, o que trouxe a tranquilidade interna nas aldeias, além de
garantir isonomia salarial, porque antes do PSS, os professores e profissionais da educagao
indigena contratados temporariamente nao recebiam saldrio igual aos concursados lotados nas
escolas convencionais do estado.

No final de 2019 o Brasil enfrentou, assim como o mundo inteiro, a Covid 19, que
trouxe o isolamento e sofrimento epidemioldgico. As comunidades e escolas indigenas foram
atingidas sobremaneira, porque as medidas protetivas escancararam o problema financeiro e
social abissal dos grupos socialmente vulneraveis.

Passado o quadro agudo da transmissao viral, houve distensdo das medidas protetivas,
sendo possivel as comunidades e as escolas indigenas retomar suas a¢des pedagogicas. Dessa
forma, foi realizado o VI encontro da Juventude Xukuru Kariri na modalidade presencial, no
periodo de 07 a 09 de outubro de 2022, na Aldeia Mata da Cafurna, em que foram abordados
os seguintes temas: Memoria e Mistica, Construindo Estratégias de Luta e o Bem Viver. No
momento do evento, foram destacadas frases das irmas guerreira Maninha e Raquel Xukuru-
Kariri: “Hoje sabemos o lugar que queremos ocupar na histéria do Pais”. “Na luta, somos

fortaleza na garantia dos nossos direitos”.
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O evento se propds a provocar a juventude indigena a se engajar no processo de luta,
ha leques de oportunidades para os jovens estudar, refletir e produzir decolonialmente, uma
vez que serdo futuras liderangas. A presenga constante da Universidade Estadual de Alagoas —
UNEAL nas escolas indigenas, possibilita acessar o universo académico, naturalizando
possibilidades que em outras épocas ndo havia.

No evento participei como palestrante, em que (re)fiz a trajetoria da educagdo escolar
indigena a partir da Fazenda Canto, quando a escola funcionava no prédio do Posto Indigena
no ano de 2007 e atendia as/os jovens estudantes indigenas até a 4 série do ensino primario, a
etapa na atualidade ¢ correspondente ao Ensino Fundamental Anos Iniciais.

Demonstrei aos jovens indigenas que os pais e avos enfrentaram dificuldades para dar
continuidade ao Ensino Fundamental e Ensino Médio, porque ndo havia escolas nos
territorios indigenas que atendessem as etapas citadas, para isso, teriam que andar 6 km até a
escola da cidade. Atualmente, as escolas indigenas ofertam a educacdo basica nas trés etapas,
dentro do territdrio indigena facilitando o acesso a educagdo formal.

A minha trajetéria no universo indigena foi possivel com a participagdo engajada na
educagdo e nos movimentos sociais, sendo de fundamental importancia para minha inser¢ao
no contexto indigena o trabalho missiondrio com o CIMI que oportunizou o contato
interétnico.

As experiéncias e vivéncias com o povo Xukuru-Kariri foram intensas, de modo que
me tornei indigena da etnia pesquisada, construi amizades coesas com 0s povos origindrios de
Alagoas, contudo, estou longe da unanimidade, porque ¢ natural nos territérios diferentes
formas de pensar, que levam a embates politicos, sem que afete minha aceitagdo nos grupos
originarios.

As divergéncias fazem parte do cotidiano dos grupos indigenas internamente, quanto
externamente com os ndo indigenas. Nesse aspecto, ativo as memorias individuais e coletivas
no povo Xukuru-Kariri, ao trazer nas linhas tragadas do trabalho de pesquisa, o segundo
cisma religioso que presenciei na historia recente, pois o primeiro ocorreu na segunda metade
de 1980, quando houve o racha entre Sr. Anténio Celestino, Pajé do povo pesquisado e
membros da familia Santana.

A divisao do poder elaborou dois rituais do Ouricuri, um deles foi extinto e o outro
permaneceu em atividade. Com encerramento das atividades religiosas no Ouricuri antigo e
constru¢do do novo Ouricuri, o pajé Antonio Celestino foi destituido das atribui¢des
religiosas, ao passo que o indigena Kariri-Xokd Lenoir assumiu os compromissos religiosos

da Mata da Carfuna. E de salientar que novo Pajé era casado com a professora indigena
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oriunda do grupo familiar Santana, onde sua matriarca foi a principal mentora para as
divergéncias religiosas. Nas ultimas décadas do século XX as divergéncias politicas e
religiosas entre varias comunidades Xukuru-Kariri e entre diferentes grupos familiares
eclodiram, como entre os Celestino e os Santana.

Em novembro de 2009 ocorreu o segundo cisma, a situagdo entre os membros da
familia Santana ficou insustentavel, pois os filhos de Dona Marlene Santana ndo sdo aceitos
pelo grupo familiar dos Santana, por serem filhos do entdo Pajé Antonio Celestino e nao sdo
aceitos como Santana. Apds tantos anos de convivéncia com os Xukuru-Kariri. Na mitologia
Xukuru-Kariri surgird um jovem com atributos religiosos que apaziguara as divergéncias
entre as familiais Xukuru-Kariri.

Em seguida eu tive a felicidade de ser convidado para compartilhar do religioso
Xukuru-Kariri em 2009, momento que sé possivel por causa dos conflitos internos entre os
membros da familia Santana, que proporcionou a reabertura do antigo terreiro do Ouricuri que
estava fechado desde o ano de 1992, por essa razdo foram instituidos Cicinho na posi¢ao
politica de Cacique e seu sobrinho Ieru assumiu o religioso como Pajé.

Durante a convivéncia com o povo Xukuru-Kariri sempre mostrei muito respeito aos
Encantados e as praticas religiosas ancestrais. Houve a intercessdo de Dona Marlene Santana
(sogra) para minha transi¢ao de ndo indigena para caboclo de entrada. Participar do Ouricuri,
do religioso indigena que se pauta no segredo, (embora eu ja seja casado ha 20 anos) existe
todo um processo para poder frequentar o espaco sagrado dos Xukuru-Kariri.

Apoés a transicdo ritualistica, estabeleceu-se de fato, minha identidade étnica, meu
pertencimento consolidou-se como indigena Xukuru-Kariri. No entanto, apesar da felicidade
de me autodeclarar Xukuru-Kariri, no inicio do meu casamento vivenciei conflito interno
identitario. Por residir na aldeia e formar familia com Meire Xukuru-Kariri, por vezes nao
sabia se agia e pensava como indigena, ou como ndo-indigena, mas no decorrer do meu
processo de autoconhecimento, fui assumindo a identidade étnica reforcada pela participacao
no Ouricuri. Minha inser¢do no mistico foi o divisor de aguas para minha compreensao
enquanto Xukuru-Kariri, acumulando vivéncias que somente quem pertence a etnia ¢ capaz de
entender.

A experiéncia junto aos povos indigenas, considero ser um processo de
transcendéncia, de génese, de (re)criagdo de conceitos, reelaboracdo de mundividéncia, de
desconstru¢do hegemonica, para saber lidar com o preconceito, inclusive na minha familia,

porém hoje eu sou Xukuru-Kariri e me sinto muito feliz por isso.
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3 A ARTICULACAO DOS XUKURU-KARIRI PARA O NEO-
RECONHECIMENTO ETNICO NO SECULO XX

O capitulo se refere a organizagdo do povo Xukuru-Kariri para o reconhecimento
étnico oficializado pelo SPI, com o apoio dos indigenas Fulni-6/Carnijo (Aguas Belas-PE),
Pankararu (Petrolandia e Tacaratu-PE), Kariri-Xok6 (Porto Real do Colégio-AL) e do Padre
Alfredo Damaso. No contexto dos anos de chumbo a Confederagao Nacional dos Bispos do
Brasil — CNBB, tomou posi¢do de importancia para os indigenas, criando o Conselho
Indigenista Missionario — CIMI, abolindo a velha maxima de converter as populagdes

indigenas a fé crista e integrando-as ao padrao estabelecido pelo Estado.

3.1 Historicidades, narrativas e etnogénese Xukuru-Kariri.

Os povos indigenas do Nordeste passaram por processos de colonizagdo que
introduziram o cristianismo nas aldeias como fonte de salvacdo além da incorporacdo do
trabalho compulsorio. A presenca das missoes religiosas catolicas favoreceu os colonizadores
na ocupacao das terras indigenas. Segundo Nakashima (2009) a coloniza¢do do Nordeste foi
marcada por processo politico e religioso de exterminio, expropriagdo das terras e assimilagao
dos povos autoctones.

Ha dois momentos histéricos do processo de territorializagdo dos povos indigenas do
Nordeste, o primeiro ocorreu entre os séculos XVII e XVIIL, com o movimento construido
pela Igreja Catolica com o objetivo de aldear os indigenas para a catequese. O segundo, era
viabilizar as terras indigenas para o dominio das oligarquias politicas para exploracao agricola
e para os interesses economicos desenvolvimentista do Estado (OLIVEIRA FILHO, 1998).

Virios povos indigenas foram reunidos em diversos pontos da Provincia alagoana no
Nordeste, formando aldeamentos que pertenciam as missdes dos Jesuitas e dos Capuchinhos,
como aponta Antunes (1984), os indigenas que foram transferidos de suas terras de origem na
regido pertencente a Provincia alagoana para as missoes religiosas que eram organizadas pela
Junta das Missdes?’, criadas por meio da Carta Régia de 7 de margo de 1681.

O processo de aldeamento missionario implicou na reorganizagao social dos grupos

étnicos envolvidos, através do qual, atores sociais individuais utilizaram diversos

20 Trata-se de entidade religiosa reguladora das atividades missiondrios religiosos do Império portugués no
periodo das possessdes ultramarinas. Foi criada em Lisboa no ano de 1655 para garantir a autoridade da
administracdo central. Fonte: historiacolonial.arquivonacional.gov.br/glossario/index.php/verbetes-de-a-a-z/1.
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instrumentos politicos relacionados a etnicidade (SILVA JR, 2007). Considerando a
perspectiva de Barth (2011) a identidade étnica ¢ legitimada dentro das situagdes que
corroboram para divergéncias sociais e politicas.

No caso dos indigenas aldeados através da atuagao de Missdes foram inseridos em
contextos que envolviam diferentes agentes historicos (missiondrios indigenas de grupos
étnicos diferentes, funciondrios do governo, dentre outros). As etnias reunidas onde habita o
povo Xukuru-Kariri, localizado em parcelas de terras do atual municipio de Palmeira dos
ndios-AL, ¢ resultado da emersdo de varios povos, predominando o uso de dois etndmios
distintos referentes a etnias “Xukuru”, que, segundo Antunes (1984) ao se referir aos
aldeamentos missionarios no século XVII em Alagoas, seria habitante do Alto Sertdo
pernambucano e os Kariri, que teriam sido aldeados as margens do Rio Sao Francisco.

Devido a invasdo, ocupacao, posse € exploragao de suas terras que teria ocorrido no
ano de 1740 os grupos étnicos se uniram dando origem ao povo que se denomina Xucuru-
Cariri (escrita atual Xukuru-Kariri) (ANTUNES, 1984).

Para Ferreira (2016), Silva Jr. (2007) e Peixoto (2013), a populagdo indigena do
municipio de Palmeira dos Indios néo se constitui de um tinico povo, mas de diversos grupos
que formam o povo indigena pesquisado, assumindo a identidade Xukuru-Kariri, formados
por diferentes povos como os Pankararu (Petrolandia e Tacaratu-PE), Fulni-0 (Aguas Belas-
PE), Kariri-Xoko (Porto Real do Colégio-AL), Wassu-Cocal (Joaquim Gomes-AL), Karapoto
(Sao Sebastido-AL), além de ndo indigenas casados com indigenas que residem dentrofora
das aldeias.

Para Nakashima (2009, p. 189) a etnicidade ¢ resultado eminentemente politico, as
negociagdes buscam beneficios ao evidenciar as diferencas étnicas e de poder visando ao
reconhecimento da cidadania. A luta pelo reconhecimento passa pela resisténcia indigena e
pelo processo politico institucional que marca o surgimento de entidades concretas, de corpos
visiveis que encarnam a politica.

Os povos originarios Xukuru-Kariri e os Kariri-Xok6 permaneceram no cotidiano das
cidades de Palmeira dos Indios e de Porto Real do Colégio, a populagio ndo indigena se
referia aos indigenas como Caboclos?!. De acordo com Silva Jr (2007), os indigenas

elaboraram diversas estratégias de sobrevivéncia, dentre elas a invisibilidade, que consistiu

2! Ver: ARRUTI, José Mauricio Andion. O Reencatamento do Mundo. Tramas Historicas e Arranjos Territoriais
Pankararu. Dissertagdo de Mestrado em Antropologia. Museu Nacional-UFRJ, Rio de Janeiro 1996.
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em ndo evidenciar a pertenca ao grupo étnico, para ndo sofrer, ou minimizar, perseguicdes em
nivel local.

A invisibilidade deixa transparecer como retragdo aparente dos indigenas, ou seja, um
recuo estratégico ao enfrentamento aberto com a sociedade envolvente. A invisibilidade pode
ser interpretada como sendo aparente circunstancial e momentinea, pois a elaboragdo e
utiliza¢do da estratégia consideravam, distintos momentos desta relagao.

No processo de construgdo da invisibilidade, os indigenas vao estabelecendo tipo de
colaboragao que delimita o espago onde circula a informagao daquilo que esta deixando de ser
visivel e, inclusive, alimentando o sentimento de pertenga étnica.

Para pesquisadores como Antunes (1984), Martins (1993), Silva Jr. (2007), Peixoto
(2013) e Ferreira (2016), o aldeamento missiondrio localizado no atual municipio de Palmeira
dos Indios originou-se da doagdo do terreno para a construgdo da capela em Barra do Senhor
Bom Jesus da Boa Morte- AL.

Em julho de 1773 foi doada meia légua em quadra (1200 bracas) por Dona Maria
Pereira Gongalves e por filhos e genros, que na época eram senhores de terras, ofertando a
guarda da mesma a Frei Domingos de Sao José, que chegou aos meados de 1770, para
catequizar os indigenas da regido. A presenca missiondria foi de fundamental importancia
para o desenvolvimento do Estado, como também na organizagao de varios grupos indigenas
formando os aldeamentos.

Arruti (1996) argumenta que as terras indigenas pertencentes aos aldeamentos
missiondrios, correspondem a memoria de doagdes de sesmeiros, bem como dos governos
provinciais e que as areas foram doadas as missdes religiosas com o intuito catequético e com
objetivo de integrar as populagdes originarias aldeadas a sociedade ndo indigena.

Os aldeamentos missionarios oriundos da regido Nordeste possuem caracteristicas em
termos de situagdes historicas relacionadas a organizacdo sociopolitica, promovidas pelos
agentes religiosos e o Estado. Foram etnias registradas em relatorio de Provincia de Alagoas
organizado por Antunes (1984), como mais adiante sera apresentado. S3o grupos étnicos que
correspondem aos povos originarios que na atualidade se autodenominam Xukuru-Kariri
(Palmeira dos Indios), Kariri-Xoko (Porto Real do Colégio), Xukuru de Ouroruba (Pesqueira-
PE e Pog¢do-PE), Pankararu (Petrolandia e Tacaratu-PE) e Fulni-6 (Aguas Belas-PE).

A aldeia de Palmeira dos Indios tinha mais ou menos 120 anos de existéncia, pelo que
faz referéncia Martins (1993), a aldeia era formada por “tribus Qariris e Cbicunia”, da mesma

forma que as demais aldeias daquela provincia, com exce¢do daqueles localizados em
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“Collegio” ou Porto Real, que pertenciam a “tribus Crapotds, Canris e Acanans” (MARTINS,
1993).

O Império compreendeu a necessidade da demarcacdo das terras indigenas na
Provincia de Alagoas em 1822, como afirma Antunes (1984). Mesmo com suas terras
demarcadas no inicio do século XIX, os povos indigenas ndo tiveram a oportunidade de
usufruir do seu territério conforme suas praticas culturais e organizagdo social e politica.
Desde o periodo colonial que as areas indigenas sofrem interferéncias por parte dos
(neo)colonizadores, dos missionarios catolicos, dos negros escravizados do continente
africano.

O povo Xukuru-Kariri recorreu a Junta do Governo Provincial, reivindicando o direito
sobre suas terras e lhes foi garantida a demarcagao definitiva do territério, correspondendo
duas mil e quatrocentas (2.400) bragas em quadra, 01 légua tendo no centro o patrimonio da
Matriz. Esse trabalho iniciou-se em 15 de novembro de 1822, foi concluido em 10 de
dezembro do mesmo ano, o processo de demarcagao judicial terminou em 1861 quando o juiz
deu ganho de causa aos indigenas. Nas palavras de Antunes (1984, p. 19):

Esta aldeia tera cento e vinte anos de existéncia, pouco mais ou menos, pelo que se
collige de uma peticdo encontrada no archivo da respectiva matriz, apresentada
pelos indigenas ao governo provisorio no anno de 1822, na qual, requerendo a
confirmagdo de suas terras, pedido se lhes mandasse a custa dos cofres publicos
demarcar por evitar-se assim quotidianas contendas e rixas entre si e os heréos,
alegando os peticionarios em dita peti¢do que por si e seus antepassados possuido e
habitavao a oitenta e tantos annos as terras, que lhes servido de patriménio. Foi-lhes

defirida a pretensdo favoravelmente pelo governo provisorio e procedeu-se
demarcagio.

E perceptivel através da pesquisa de Antunes (1984) que apesar da violéncia que
recaiu sobre os corpos origindrios durante a vigéncia do poder portugués, como freio e
contrapeso, a lei régia de certa forma “protegia” os povos indigenas concedendo demarcagdes
e terras atestadas em documentos oficiais do império.

Viérios pesquisadores, como Antunes (1984), Martins (1993), Silva Jr. (2007), Peixoto
(2013) Mata (2014) e Ferreira (2016), mencionam a portaria de 17 de junho de 1872% do

Ministério dos Negodcios da Agricultura, Comércio e Obra Publica, que declaram extintos

2Documento N° 28 — O Presidente da Provincia autorizado pelo Aviso do Ministério dos Negocios da
Agricultura, Comércio e Obras Publicas, datado de 17 de Junho ultimo, sob o n° 3, declara extintos todos os
aldeamentos de Indios existentes nesta mesma Provincia, ficando incorporadas as terras de dominio publico as
sesmarias pertencentes aos referidos aldeamentos, na conformidade do aviso citado e determina que neste
sentido se expegam as necessdrias comunica¢des as autoridades competentes, a fim de se tornar efetivas
semelhante providéncia. Palacio do Governo das Alagoas, Maceio, 03de julho de 1872. (ANTUNES, 1984, p.
126).
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todos os aldeamentos indigenas na Provincia de Alagoas, consequentemente as terras
passaram para o dominio publico sendo consideradas devolutas.

Segundo Silva Jr (2017), a legislacao imperial previa que as terras indigenas seriam
loteadas e estes lotes distribuidos entre os indigenas, entretanto, isso ndo ocorreu em todos os
aldeamentos, inclusive, vale salientar que nenhum loteamento ocorreu em Alagoas. Assim,
terras ocupadas por etnias nativas foram usurpadas e invadidas pelos posseiros e fazendeiros.

As pesquisas de Antunes (1984), Martins (1993), Silva Jr. (2007), Peixoto (2013),
Bezerra (2020) demonstram que individuos passaram a habitar localidades no bairro hoje

denominado “Xukuru”, vivendo, segundo tradicdo oral em “malocas”?

que ¢ um termo
utilizado para se referir ao tipo de habitagdo. Assim, dentro do bairro que carrega a referéncia
ao etnomio Xukuru, ha localidades nominadas como “Panelas”, “Lagoa dos Caboclos, “Olho
d’Agua do Acioli” (atual municipio de Igaci-AL), “Serra Verde” e “Canudos” (atual

municipio de Belém-AL)”. Segundo Bezerra (2020, p. 22)

Os indigenas oficialmente e no senso comum foram chamados de “Cablocos” e
considerados integrados as popula¢des regionais vizinhas aos antigos aldeamentos.
Expulsos, muitos indigenas tornaram-se moradores e trabalhadores nas terras dos
fazendeiros invasores. Outros dispersaram-se nas regides circunvizinhas ou
migraram para as periferias dos centros urbanos proximos, das cidades médias do
interior, capitais nordestinas e ainda para o Sudeste do pais.

Conforme aponta Bezerra (2020), os Xukuru-Kariri, além de serem expulsos de suas
terras e explorados como forga de trabalho nas &reas rurais e urbanas do municipio de
Palmeira dos Indios e das regides vizinhas, passaram a ser nominados e conhecidos como
caboclos, tendo sua identidade étnica negada pelo poder publico, por politicos, fazendeiros e a
sociedade envolvente. Negar a existéncia indigena era a estratégia escusa dos considerados
“homens de bem” que alegavam ser donos das terras dos Xukuru-Kariri.

Os povos indigenas da regido Nordeste do Brasil passam por grandes dificuldades no
que refere a sua pertenca étnica, sua identidade ¢ constantemente questionada devido as
influéncias sofridas pela colonizagdo no que se refere as caracteristicas fisicas, culturais que
absorveram dos portugueses ¢ dos negros escravizados oriundos do continente africano.

As narrativas do pajé Antonio Celestino ¢ Dona Marlene Santana, afirmam que os
“caboclos” habitavam também em “malocas” na Serra da Capela (ocupada pela familia

Celestino), Cafurna-de-Baixo (familia Ferreira) e Coité (familia Maranduba). Considero as

23 O termo maloca se refere a pequenos casebres, as paredes construidas de madeira e revestidas com barro
pisado para dar maior consisténcia e sdo cobertas com palhas de palmeiras ou sapé.
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trés localidades associadas as familias que utilizam terminologias de sobrenome como areas
que s3o marcos de referéncias, haja vista, ser areas historicas de dominio indigena.

Os grupos ¢étnicos que utilizam etndmios Xukuru e Kariri sdo registrados
historicamente desde o governo Imperial dentro de diversas politicas indigenistas que em
varios momentos nao legitimam o direito originario dos povos, como a decretacdo da extingao
dos aldeamentos.

No caso do municipio de Palmeira dos Indios, vérios elementos sdo representativos da
presenca indigena, como a bandeira do municipio, escudo, hino, o nome da cidade, bem como
0 Museu Xukurus, localizado no bairro Alto do Cruzeiro, os nomes dos pontos comerciais
(posto de combustiveis, farmdacia entre outros), que aludem ao etndmio, além dos sitios
arqueologicos, sao dados que evidenciam a existéncia da etnia indigena do Nordeste nos
estados de Pernambuco e Alagoas (PEIXOTO, 2013). Conforme o pesquisador aponta, apesar
da presenca indigena no entorno da cidade, a imagem na bandeira e no brasdo, os nomes em
fachadas de estabelecimentos comerciais, ndo sdo por si s6 garantia de reconhecimento da
etnicidade indigena na cidade de Palmeira dos Indios e no Brasil.

A dicotomia entre o apagamento e a (re)existéncia dos povos indigenas do Brasil, de
Alagoas e especificamente de Palmeira dos Indios, tem nas palavras de Silva Jr. (2007), que a
Historia dos povos indigenas do Nordeste no inicio do século XX seguia a perspectiva da
busca pelo reconhecimento étnico pelos agentes estatais. Os indigenas escreviam outra
historia por meio de taticas de sobrevivéncia, que remetem a histéria encoberta. Entre os
povos origindrios desaldeados, alguns grupos continuavam resistindo ao processo de
integragdo que havia sido imposto pelo Estado. Destaca-se que a ndo oficializagdo da
existéncia dos grupos étnicos coincide com a perspectiva historica que descreve o indio como
agente passivo no processo historico.

Ao mesmo tempo que encontramos na contemporaneidade a presenga indigena
espalhada nos municipios, e nas representagdes simbolicas publicas, os relatos dos presidentes
da Provincia das alagoas, indicam o interesse de ndo reconhecer a importancia e a presenca
indigena no processo politico, econdmico e social em Alagoas. No século XIX encontramos
nos relatdrios dos Diretores Gerais e parciais dos indios, do livro apdcrifo de Antunes (1984),
a localizacdo das aldeias, nimero de pessoas e a situacdo econdmica e social vivida pelos
indigenas.

Para melhor compreensdo dos relatérios produzidos pelos presidentes da Provincia das
Alagoas no século XIX, localizado por Antunes (1984, p. 20), o quadro 1 abaixo mostra o

registro demografico de indigenas relacionados aos aldeamentos e etnindmios utilizados,
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relacionados aos grupos étnicos presentes nas respectivas aldeias. Sao dados que se referem

ao numero dos povos indigenas presentes na Provincia das Alagoas no século XIX.
Quadrol - QUADRO COM OS POVOS E ALDEIAS ATE O SECULO XIX — EXTINCAO DOS

ALDEAMENTOS.
ALDEIAS N° DE ALMAS TRIBOS
Jacuipe 367 Cariris e Xucurus
Cocal 276 Cariris e Xucurus
Urucu 467 Cariris e Xucurus
Limoeiro 263 Cariris e Xucurus
Santo Amaro 735 Cariris e Xucurus
Atalaia 778 Cariris e Xucurus
Palmeira dos indigenas 396 Cariris e Xucurus
Collegio ou Porto Real 193 Karapotds, Cariris e Acunans.
TOTAL 3.175 10 aldeamentos compostos por diferentes
etnias

Fonte: o autor, 2023.

Os dez grupos étnicos registrados sdo pertencentes as etnias presentes, tidas como
predominantes no estado de Alagoas demonstra que até o século XIX, oito grupos étnicos
foram mencionados como Kariri, 7 (sete) Xukuru, 1 (um) Karapotdé e 1 (um) Acona. Sao
registros de etndmios semelhantes dentro de aldeamentos na entdo provincia.

As perseguigdes promovidas pelo governo da provincia e missionarios (Jesuitas,
Capuchinhos, Franciscanos, entre outros), articulados com fazendeiros que viviam ou
ocupavam parte das terras nas proximidades das areas indigenas resultaram na invasao das
terras do aldeamento produzindo o siléncio e a migragdo dos povos origindrios para o interior
da provincia (SILVA JR, 2007).

A politica adotada para os povos indigenas desde o inicio da colonizagdo foi de carater
integracionista ou de exterminio, como forma de negar suas identidades e de incorporar as
regras e os valores da sociedade ocidental, desrespeitando a organizacao social dos indigenas.

Para Martins (1993), Antunes (1984) e Silva Jr. (2007), os Xukuru-Kariri desde o
periodo colonial e imperial prestaram servigos nas obras publicas como os canais de Macei6 e
estradas, nas terras dos sesmeiros ¢ em Palmeira dos Indios no aterro da Rua Antonio Matias
e em reformas na Catedral Diocesana, como também prestaram servigo militar, assim como
varios povos indigenas do Nordeste participaram ativamente do processo de independéncia do
Brasil e na guerra com o Paraguai.

A politica tanto mondrquica quanto republicana, introduziu modelo de sociedade
homogénea, constituida por Unico povo, falando tnica lingua (portugués), com costumes
iguais, crengas e tradigdes. Mesmo com a decretagdo da extingdo dos aldeamentos, a logica
hegemodnica do Estado imperial, os dados indicaram a presenca de indigenas que se

autodenominaram como Xukuru, Kariri, Xokd, Pankararu e Fulni-0, permanecendo no
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cotidiano da sociedade envolvente como prestadores de servicos domésticos, na lavoura e no
trato com o gado.

Em 1988 liderangas do povo Xukuru-Kariri apresentaram 12 postos-chaves para a
identificacdo da terra préoxima a Igreja Matriz formando area total de 13.020ha. Os pontos
levantados fazem referéncia a doa¢do de uma légua em quadra para o Frei Domingos de Sao
José, que teria a incumbéncia de levar os ensinamentos sagrados do cristianismo (MARTINS,
1993).

E importante ressaltar que os territorios fazem parte do processo historico de luta pela
terra, que a principio eram entendidos como objeto politico fruto da administragdo colonial.
“O territorio ao longo do tempo se transformou em simbolo de identidade coletiva trazendo
mecanismos socias e restruturagdo de suas formas culturais” (OLIVEIRA, 2008, p. 56).

Conforme Almeida (2014) afirma, estudos recentes em diversos campos de pesquisas
mostram que dos séculos XVI-XIX, os povos indigenas desde o periodo colonial nas mais
distintas regides do dominio portugués, continuam presentes nos sertdes, nas vilas, nas
cidades e nas aldeias.

Os povos indigenas conseguiram lidar com as relagdes de contato com a sociedade
civil e com as mudangas culturais, que eram vistas como simples relacdo de dominagdo
imposta aos indigenas de tal maneira que inviabilizava a resisténcia indigena ao processo de
submissao.

Almeida (2014, p. 14) argumenta que a perspectiva assimilacionista predominante, por
longo tempo, no pensamento antropologico, os indigenas integrados a colonizag¢do tornavam-
se individuos aculturados e passivos que, junto com a guerra, perdiam culturas, identidades
étnicas e todas as possibilidades de resisténcia.

Os fluxos culturais permitem a elaborag¢do e reelaboracdo dos elementos culturais ao
mesmo tempo em que estabelece a unidade coletiva (BARTH, 2011). Seguindo a perspectiva
de Barth (2011), as fronteiras étnicas e os atores sociais, se apropriam de elementos que estdo
em fluxo e se abstém de outros, ndo carecendo de uma imobilidade social para manter sua
etnicidade.

A presenga atual de povos indigenas no Nordeste demonstra que a continuidade
histérica dos grupos étnicos que atravessaram diversas formas de dominagdo colonial, se
manifestou por meio das guerras ou por doencas infectocontagiosas introduzidas nos
aldeamentos missionarios ¢ em areas ndo aldeadas da apropriagdo privada da terra de uso
comum dos indigenas, de acdes indigenistas dentro de praticas tutelares e exercidas no

sistema de reservas indigenas.
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O confinamento de indigenas em dreas determinadas, como os aldeamentos
missiondrios e as reservas indigenas (dentro da atuagdo do SPI e FUNAI), consideram essas
areas como se fossem estruturas rigidas e homogéneas, fechadas em si mesmas, como se
mantivesse uma profunda aversdo a mudanga e a processos estatizantes.

Na Comarca de Alagoas, o territdrio era ocupado por indigenas que foram transferidos
para os aldeamentos instituidos pela Carta Régia de 7 de margo de 1681, conforme argumenta
Martins (1993). Segundo Antunes (1984, p. 12-14), “[...] no relatério do engenheiro Dr.
Antonio Melo Sa e Albuquerque datado em 1857, apresentado na Assembleia Legislativa,
constavam oito aldeias com populagdo total de 3.499 indigenas, sendo 1.717 homens e 1782
mulheres”. No quadro abaixo sdo apresentados os dados do relatério focalizando as aldeias e

sua localizagao:

Quadro 2 — QUADRO DAS ALDEIAS E LOCALIDADES NO SECULO XIX

ALDEIA/CARTA REGIA LOCALIDADE

Atalaia ou Cabeca de Cavalo; 12 de margo de1807. Margem esquerda do Rio Paraiba, trés 1éguas acima
do Pilar (Arraial N.S. das Brotas).

Alagoa Comprida (S. Sebastido). Ocidente da Lagoa do mesmo nome (Vila de
Penedo).
Aramuru. Vinte Léguas de Penedo.

Fonte: o autor, 2023.

No ano de 1740, por conta da invasdo e exploracdo das terras, uniram-se dando origem
ao povo Xukuru-Kariri, composto por diferentes grupos, que utilizam diferentes etnomios
constituidos por diversidades de liderangas politicas, atreladas as familias, incluidas no grupo
familiar Celestino, que se mobilizam em defesa de direitos histéricos, a territorialidade,

educacdo e satde diferenciada. Silva Jr (2007, p. 28) argumenta que

A aldeia, ou posto indigena, concentra os elementos principais da relagdo entre indio
e Estado ¢ se apresenta como lugar de visita obrigatéria para que se possa
compreendé-la. A regéncia deste encontro ¢ una: decretos, leis e praticas comuns
oficializadas por mecanismo de controle administrativo. As leis e decretos que
tratam da questdo indigena, ou se relacionam de alguma forma com ela, sdo
documentos histoéricos que exprimem as visdes, reivindica¢des e, ou, projetos das
forcas politicas dominantes que, em um determinado momento, controlam o Estado.

Nas pesquisas realizadas por historiadores e antropdlogos Martins (1993), Silva Jr
(2007), Peixoto (2013) e Ferreira (2016) identificaram que os conflitos internos no povo

Xukuru-Kariri giram entorno da lideranga politica. Martins (1993, p. 83) menciona que.

Entre os membros da "familia" Ricardo de uma forma geral se filia a fac¢do politica
do pajé Miguel Celestino. Sendo composta pelos irmaos Manoel Ricardo, José
Ricardo, que migraram para a Fazenda Canto desde a década de 50, e Antonio
Ricardo (que migrou para a Al Fazenda Canto desde janeiro de 80), varios
intercasamentos da geracdo dos descendentes desses ocorreram com outras familias
da area, como membros da familia Salustiano ("Macario"), Satiro, Cosmo, etc.
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Martins (1993) indica que em 1952 varias familias indigenas de localidades diferentes
passaram a viver na Fazenda Canto sob a lideranga do Cacique Alfredo Celestino e de seu
Irmao Pajé Miguel Celestino. Assim as familias Celestino, Ricardo, Aleixo, Ferreira de Lima,
Firmino, Martins, Cosmo, Concei¢ao e Salustiano formaram a aldeia da Fazenda Canto. A
mesma pesquisadora afirma que a FUNAI na figura do chefe de posto indigena questiona a
lideranca do cacique Manoel Celestino e a etnicidade de indigenas residentes na aldeia
Fazenda Canto, afirmando que os indigenas de verdade seria Cicero Franga por ser filho do
Cacique Francelino, junto com Aristide Balbino e alguns membros da familia Monteiro que
moravam na periferia da cidade. Martins (1993, p. 67) continua o argumento ao dizer que:

Numa entrevista realizada com o chefe de posto, ele sugeriu que falasse com Cicero
"Franga" (Francelino), Aristides Balbino ¢ os "Monteiros" (que morara na cidade,
fora das areas). Esses seriam os "indigenas de verdade". Contou que a familia
Celestino ndo prestava, eram os que davam "problemas". Sobre s.r. Antdnio, ainda
conseguia se entender com ele, apesar de terem tido muitos problemas e discussoes.

Apontou Sr. Manoel como o "pior" de todos, com o qual ndo ha condi¢cdes nem de
falar.

Em 1872 foi oficialmente extinto os aldeamentos em Alagoas, desconsiderando a
existéncia de indigenas em toda regido, a medida que ao longo dos tempos, as terras passaram
a ser consideradas devolutas para o Estado que foram loteadas, vendidas ou invadidas por
fazendeiros e politicos locais®*. A resisténcia indigena no periodo do siléncio oficial foi
caracterizada pela conservacao de elementos étnicos enquanto estava em andamento o
processo de proletarizagao.

O processo de resisténcia foi a adaptacdo do indio as relagcdes de trabalho definidas
pelo sistema capitalista e a (re)elaboracdo de estratégias que visavam a sobrevivéncia fisica e
cultural. Desta forma, a resisténcia ndo representa um confronto aberto, mas um processo
tenso do qual decorre a absor¢do de elementos estranhos aos indigenas (SILVA JR, 2007).

O pesquisador argumenta que havia constante processo de reelaboracdo das estratégias
adotadas pelos povos indigenas com a burocracia estatal. Percebe-se o indio como agente
ativo neste processo dialético, o que significa reconhecé-lo enquanto elemento que opera na
definicdo da fronteira entre a estrutura que oferece algo — o Estado — e outra que, dentro da
logica do espago ofertado, apresenta-se, nesta estrutura, como agente transformador, impondo

suas necessidades.

24 Antunes (1984), Silva Jr, (2007), Gilberto (2016) e Rocha (2020).
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O ritual da danga do Toré¢ foi um dos sinais diacriticos para o reconhecimento étnico

dos povos indigenas do Nordeste, sendo reconhecido pelos pesquisadores como elemento

fundamental da resisténcia indigena, que para Silva Jr (2007, p. 32)

O toré, ritmo marcado em caixas de fosforos, a meia luz, nos fundos de uma casa na
periferia da cidade de Palmeira dos Indigenas, agreste alagoano, varava a noite,
despercebido pela sociedade palmeirense. A vizinhanca ndo desconfiava, mas ali
estava sendo escrita parte da historia dos Xukuru-Kariri. A pratica do toré era
reprimida pelas autoridades locais que, inclusive, almejavam, sem sucesso, alterar o
nome da cidade para Palmeira. Era uma tentativa inutil de encobrir referéncias
sobrea presenga indigena, pois esbarrava na propria historia do lugar, visto que a
origem da cidade estava, intrinsecamente, ligada a presenga dos Xukuru-Kariri na
regiao.

Os Xukuru-Kariri passaram a viver na periferia da cidade de Palmeira dos Indios,

enquanto outros migraram para municipios vizinhos, prestar servigos domésticos nas casas da

cidade e em fazendas no trabalho com a lavoura e com o gado, inclusive, alguns

empregadores estavam usufruindo das terras que antes pertencia aos indigenas. Silva Jr (2007,

p. 36) argumenta que:

Os Xukuru-Kariri, neste momento de emergéncia étnica, estavam dispersos e
desfrutando de diferentes condigdes de vida. Alguns indigenas permaneceram no
espaco do antigo aldeamento, outros moravam na periferia da cidade ou em fazendas
e uma minoria mantinha aposse e/ou propriedade de algum pedaco de terra nas
serras. A atuagdo do Estado no processo de proletarizagdo ¢é correlata a pressdo que o
capital estava exercendo e que levava a inser¢do do grupo indigena no quadro da
mao-de-obra local; eles venderiam a for¢a de trabalho em fazenda e/ou usinas,
gerando formas ndo mutuamente exclusivas para sobrevivéncia: basicamente, o
indio seria levado a categoria de trabalhador rural.

Seguindo a perspectiva apresentada por Arruti (1996), a saida de familias indigenas da

terra pertencente ao antigo aldeamento, conduziu os indigenas para os bairros pobres da

cidade, trabalhando em atividades domésticas e no campo para os posseiros da terra indigena.

A importancia dos deslocamentos familiares causados por fugas ou pela procura de
terra que constituiam parcelas de antigos agrupamentos étnicos foi se deslocando e
sendo confinados nos aldeamentos, os indigenas passaram a habitar malocas e a
viver na periferia da cidade, prestando servigos domésticos e como trabalhador rural,
nas terras que ele entendia como suas por direito. (ARRUTI, 1996, p. 34)

De acordo com a narrativa de Sr. Antdnio Celestino, em entrevista concedida na Mata

da Cafurna em dezembro de 2022, as terras foram consideradas devolutas, apenas Serra do

Capela continuou habitada pela familia Celestino, na lideranga de seu avd Z¢ Caboclinho,

enquanto a Serra do Coité ou Serra do Candara permaneceu na posse da familia Maranduba e

a Cafurna de Baixo sob dominio da familia Ferreira com a coordenagao do Cacique José

Francelino. O Sr. Antonio Celestino relata que:



82

Para escapar da perseguigdo dividiram em grupos e assim foi a forma da resisténcia
para escapar dos inimigos o que escaparam foram aqueles que se as sujeitaram a
escraviddo, foram aqueles que correram para as matas, para os cantos mais dificeis
de serem achados, eles foram viver quase como animais na selva, os que nao
suportaram a escraviddo, os que se escravizaram foram aqueles que aceitaram ter um
senhor e que predominava eles da o trabalho de ter seus bens e suas riquezas
explorados pela for¢a da mao de obra do meu povo Xukuru-Kariri (SILVA, 2022).

Conforme aponta o Sr. Antonio Celestino, a forte perseguicao (preagdo) fez os grupos
originarios se dispersarem na tentativa de sobrevivéncia individual e coletiva, foram taticas
utilizadas para ndo se submeter a escravizacdo e a morte. Muitos indigenas passaram a
esconder suas origens vivendo em siléncio étnico praticando seus rituais religiosos na calada
da noite, mantendo a cultura e tradi¢cdes transmitidas por geracdes, assim a perseguicio € o
silenciamento levaram os indigenas a deslocar-se para lugares mais distantes, remotos com
dificil acesso, como grutas, serras, sertdes e caatingas, sao areas e regioes que nao interessava

ao poder politico, aos agentes publicos, aos fazendeiros, posseiros e eclesidsticos.

3.2 A Conquista da terra por meio de retomadas

Entre as décadas de 1979 e 1985 a Mata da Cafurna foi habitada por trés familias:
Arlindo Gomes, Armelina Celestino (filha do cacique Alfredo Celestino) e a familia
Pankararu liderada por Zezinho Davi Gomes. Com o falecimento do Cacique Alfredo
Celestino em 1979, agravaram-se os conflitos internos. Manuel Celestino assumiu o cacicado,
porém nao contava com o apoio da maioria da comunidade indigena. As desavencas
provocaram a saida de 11 familias (Santana, Celestino e Ricardo) da Fazenda Canto, fato que
ocorreu em dezembro de 1985, reconquistando a Mata da Cafurna, as familias instituiram
Antonio Celestino para assumir as fungdes religiosas (Pajé) e seu filho José Augusto da Silva
como Cacique, formando novo aldeamento. Como demonstra Martins (2004, p. 200-201) ao
refletir que:

Desde a época em que foi conquistada pelo grupo (1980) até 1985 a Mata da
Cafurna foi utilizada por parte dos indigenas da Fazenda Canto para praticas dos
rituais ligados ao “Ouricuri”; (...) A Mata da Cafurna foi aos poucos povoada por
familias que seu Antdnio Celestino “convida”. Tornando-se insuficiente para a

explora¢do econdmica, o seguimento que para ali tinha migrado ocupou em 1986
uma fazenda de 170 ha contigua aquela area.

Em 1994 ocorreu a reconquista da Fazenda Igreja Nova com 136ha e o Sitio de

propriedade de Antonio Coelho com 22ha, sob a lideranca da Maninha Xukuru-Kariri%,

25 No periodo a Aldeia Mata da Cafurna nio contava com lideranca direta do pajé Antdnio Celestino (devido a os
problemas internos com os Santana) ¢ do Cacique Z¢é Neto (por ser funcionario da FUNAI indo trabalhar em
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primeira mulher na historia recente do povo Xukuru-Kariri ao assumir o protagonismo no
processo de reconquista do territdrio, acirrando os conflitos entre indigenas e 0s posseiros que
culminou no desaparecimento do indigena Z¢ Novo. Segundo Silva (2005), a ocupagdo foi
necessaria e faz a seguinte afirmagao:
Nos ndo tinhamos terra para trabalhar, pois ndo podia derrubar a mata porque ela ¢
sagrada, e quem deu para nds foi & mae natureza, e se derrubar, outros seres vivos
vao morrer, como muitas nagdes de indigenas que morreram quando desmataram as
matas e tomaram as nossas terras, e também para a realizacdo do Ouricuri, s6 assim

¢ que a gente indigena pode agradecer ao “Pai Eterno” esse é o compromisso que
nés temos com Ele” (SELESTINO apud SILVA, 2005, p. 12).

Durante o processo de reconquista do territério, os Xukuru-Kariri contaram com a
participacdo de outros povos do Nordeste, como os Potiguaras (Baia da Traicao-PB), os
Xukuru de Ouroruba (Petrolandia e Pogao-PE), os Karapotd (Sdo Sebastido-AL), os Kariri-
Xoko (Porto Real do Colégio-AL), os Xoko (Porto da Folha-SE), os Patax6 (Santa Cruz
Cabralia, Porto Seguro, Itamaraju e Prado), os Wassu-Cocal (Joaquim Gomes-AL), os
Pankararu (Petrolandia e Tacaratu-PE), os Fulni-6 (Aguas Belas-PE) e os Jiripankd
(Pariconha-AL).

A reconquista de parte da terra Xukuru-Kariri possibilitou minimizar os conflitos
internos, algumas familias migraram ocupando outras areas surgindo novas aldeias como a
Mata da Cafurna, Boqueirdo e a Serra do Amaro, cuja maior parte da area composta de mata
estava sendo devastada por posseiros, formando pastagens para criagao de gado.

Todas as aldeias Xukuru-Kariri, entretanto, a organizacao politica, social, econdmica e
religiosa tem certo grau de autonomia. Segundo a Comissdao da Terra Xukuru-Kariri,
composta por duas liderancas de cada uma das 10 comunidades origindrias o territorio
Xukuru-Kariri corresponde a extensdo de aproximadamente um mil e duzentos hectares
(1.200ha), porém, o territorio tradicional reivindicado ¢ de trinta e seis mil hectares
(36.000ha).

O centro de Palmeira dos Indios estd na area reivindicada, entretanto, os indigenas
entendem a importancia do comércio para o desenvolvimento econdmico local, negocia a
redugdo da area que correspondia a uma Iégua em quadra, para 13.020 hectares, deixando fora

da negociacao a area urbana.

Porto Real do Colégio). A auséncia fisica na aldeia ndo foi empecilho para apoiar a nova lideranga politica dos
Xukuru-Kariri, Etelvina Santana da Silva (Maninha Xukuru-Kariri) contribuindo na elaboragdo e reelaboragao
de estratégias, o cenario politico era outro em 1979 a reconquista foi frente ao municipio de Palmeira dos Indios,
em 1994 os oponentes eram os latifundidrios da regido que concentravam o poder politico, econémico.
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O ultimo relatorio expedido pela FUNAI em 2006, sob a coordenagdo da antropologa
Siglia Zambrotti Déria, concluiu que a terra Xukuru-Kariri é apenas de sete mil e vinte
hectares (7.020). O povo pesquisado, compreende que a reconquista do territorio constitui um
processo secular. Dessa forma, ter a terra demarcada ¢ o principal objetivo dos povos
indigenas, aceitar a redugdo do territorio € gesto de boa fé dos Xukuru-Kariri na perspectiva
de construir o didlogo para as possiveis indeniza¢des da area demarcada, além de conter os
animos e viver sem conflitos com a sociedade ndo indigena.

A relagao de for¢a que atua em torno das defini¢des da pertenga, nem sempre opde 0s
dominantes aos dominados, mas pode algumas vezes opor fragdes dos dominados na luta pela
hegemonia de um movimento de libertagdo (BARTH, 2011, p. 148). Completar o
pensamento, relacionar com o que vem discutindo anteriormente.

Ao se referir ao territério, Queiroz (2008) recorre a memoria coletiva e diz que “nosso
territorio tradicional ¢ de 36 mil hectares, reconhecido em 1822 durante o Império, mas
nossos antepassados nunca conseguiram a posse plena”. Hé registro de doagdo do Império de
uma légua em quadra em favor do povo Xukuru-Kariri, esse e outros eventos sdo ensinados
nas atividades do cotidiano das familias indigenas, que na contemporaneidade conhecemos
como educagdo indigena, sdo elementos historicos que permeiam a memoria coletiva.

E importante destacar o tempo, sendo elemento de reativagio da memoéria, renovando
e fortificando os vinculos que se criaram nos eventos passados. A memoria indigena esta
ligada ao espaco territorial e ao sagrado (para ao Xukuru-Kariri ¢ o Ouricuri). Na memoria
dos mais antigos estdo os marcos de identificagdo do territério tradicional, os pontos de
demarcagdo podem ser arvore, pedra, rio, montanha, gruta e outros. Ao se referir ao processo
demarcatorio, Silva (2022, p. 48) afirma:

Nossa terra foi demarcada pela FUNAI com 7.020 mil hectares, o processdo de
indenizacdo das areas que permanecem com os ndo indigenas encontre-se paralisado
desde 2013 por pressdes politicas econdmicas junto aos Orgaos responsaveis para
indenizar e realocar os proprietarios passivos de assentamento, de acordo as
legislacdes vigentes. Atualmente as invasdes e construgdes irregulares continuam
ocorrendo sem precedentes nos territorios indigenas, o 6rgdo competente vem
passando por um desmonte estrutural e econdomico dificultando coibir os abusos
cometidos por latifundiarios, garimpeiros e entres outros, com os Xukuru-Kariri o

processo nao ¢ diferente do territério tradicional 95 por cento continuam na posse de
terceiros.

O povo Xukuru-Kariri estd distribuido em dez aldeias em Palmeira dos Indios,
segundo as liderangas locais, com a posse de 1.200ha; estima-se que existam mais de 4.500

indigenas espalhados nas comunidades, nas periferias de Palmeira dos Indios e cidades
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vizinhas, além dos que migraram para a Macei6, Recife, Sdo Paulo, Bahia e Minas Gerais por
falta de terra para morar e cultivar, na busca de outra perspectiva de vida.

Sentindo a necessidade de lutar pela terra, o povo indigena em questdo, criou a
Comissdao Permanente de Articulagdo e Mobilizagdo pela Regularizagdo Fundidria do
Territério Tradicional Xukuru-Kariri, que ¢ composta por dois membros de cada aldeia, para
pressionar o governo federal a concluir o processo de demarcagao.

Na década de 2000, o Governo Federal negociou a area em conflito, além de efetuar
compra emergencial da Fazenda Boqueirdo, pertencente ao deputado estadual Gervasio
Raimundo, foi destinada a familia Celestino que se encontrava na periferia da cidade de
Palmeira dos Indios. J4 a chacara do Sr. William, a chécara do Sr. Odilon pertence a Cafurna
de Baixo e a chacara Serra do Urubu pertencente ao Sr. Luis Leone, foi integrada a Aldeia
Capela, assim, ampliando o territorio Xukuru-Kariri, possibilitando melhor acomodacao aos
indigenas.

O centro da cidade, a prefeitura, Camara de Vereadores, bancos, a Catedral Diocesana,
0 Museu Graciliano Ramos e o Museu Xukuru estdo dentro da area reivindicada, por essa
razdo, estabeleceram acordo entre indigenas, municipio de Palmeira dos Indios e a FUNAI
para a reducdo da drea para treze mil e vinte hectares (13.020ha). O ultimo relatorio expedido
pela FUNAI em 2006, sob a coordenagao da antropologa Siglia Zambrotti, conclui que a terra
dos Xukuru-Kariri ¢ de sete mil e vinte hectares (7.020ha).

E possivel perceber que o contexto politico atual permanece com a mesma visdo do
século XVI em ndo enxergar os povos autoctones como sujeitos de direitos, e sim, como
corpos servis, mao-de-obra homogénea para atender as demandas e interesses dos
latifundiarios e do agronegdcio, em comunhdo com o Estado, que seguem explorando e
esbulhando territorios indigenas, investindo no desmatamento e no garimpo ilegal, utilizando
e ampliando o discurso de “muita terra pra pouco indio”, burlando a Constituicdo Federal de
1988 que garante a demarcacao e posse das terras indigenas.

O pesquisador Oliveira (1998) afirma que os povos indigenas do Nordeste passaram
por dois processos de homogeneizagdo, o primeiro processo tem por inicio no século XVI
com o dominio portugués. Durante esse periodo, os povos indigenas foram submetidos a
diversas praticas de assimilagdo cultural, incluindo a criacdo de aldeamentos, onde eram
organizados sob a influéncia da Igreja Catolica e do sistema colonial. Esse processo visava a
conversao religiosa e a exploragdo de sua mao-de-obra que perdurou até a segunda metade

século XIX com o fim dos aldeamentos.
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O segundo momento teve inicio com a criacdo do SPI em 1910 com o suposto objetivo
de proteger os povos indigenas, e fomentar o contato entre os povos indigenas em areas de
dificil acesso para expansdo das fronteiras politicas e geograficas das regides consideradas
desconectadas das demais regides do pais. Embora o SPI tenha sido criado com a dinamica
implementada seguiu, em muitos aspectos, um modelo semelhante ao das Missdes Catdlicas
durante a colonizagdo. Isso incluiu a concentragdo de diferentes grupos étnicos em areas
geograficas comuns, o que levou a mistura de culturas e a descontextualizacdo das tradi¢coes
indigenas.

A mistura cultural for¢ada com a criagdo do Parque do Xingu, que alocou duas etnias
com culturas distintas no mesmo espago geografico, provocou a descontextualizacdo das
tradicoes indigenas tiveram impactos significativos nas identidades e nas comunidades
indigenas. A rotina do trabalho descontextualizada da vivéncia indigena empurra os corpos
originarios para o enfraquecimento das identidades culturais especificas, conflitos entre
grupos e a introdu¢do de problemas sociais, como o consumo excessivo de alcool e a
violéncia. Nesse sentido, ¢ possivel comparar com a dinamica exercida no século XIX em
1872 pelas varias congregacdes catolicas (Jesuitas, Capuchinhos, Carmelitas, entre outras),
que produziu a mistura de varios nicleos familiares originarios. E de salientar que a mistura,
em grande medida, possibilitou o fim dos aldeamentos sugestionado pelos clérigos e pela
contestacdo dos povos indigenas submetidos a politica estatal e eclesidstica por meio da
imposicao religiosa nos aldeamentos.

E de salientar que, com a criagio do SPI, houve uma mudanca na gestio dos
aldeamentos, passando da influéncia eclesidstica para a coordenacao por parte de uma
instituicao publica. Essa mudanga refletiu uma nova abordagem do Estado em relagdao aos
povos indigenas, embora tenha apresentado desafios proprios.

O histdrico dos povos indigenas da regido Nordeste, silenciados com a extingdo dos
aldeamentos na segunda metade do século XIX, compreende que a criagdo do SPI em 1910,
orgdo destinado para atuar “na prote¢do” dos povos indigenas, de certa forma usou a métrica
colonial como sendo “novo modelo de aldeamento” coordenado por institui¢do publica sem a
interferéncia eclesiastica dos aldeamentos. Esses processos tiveram impactos profundos em
suas culturas e identidades, e a histéria dessas comunidades ¢ caracterizada por lutas pela
preservacao de suas tradigdes e pela busca por autonomia e reconhecimento de seus direitos.

O povo Fulni-6 com apoio do Padre da paréquia de Bom conselho-PE deu inicio aos
tramites legais para o neo-reconhecimento diante do poder publico que proporcionasse a

protecao estatal e demarcacdo do territério que estava sobre o dominio de politicos,
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fazendeiros e do municipio de Aguas Belas-PE. O povo Fulni-6 contou com apoio dos
parentes de outras etnias (Pankararu, Kariri-Xok6, Xukuru-Kariri entres outros), ¢ importante
ressaltar que os povos possuem relagdes de parentesco através dos casamentos entre nucleos
familiares como também troca experiéncias religiosas por frequentar os terreiros sagrados do
Ouricuri. Como afirma (ARRUTIL, 1996, p. 22-23), varios povos indigenas do Nordeste
reivindicaram o reconhecimento étnico e o status legal de indio que lhe garantia a protecao
publica e a demarcagao dos territérios principalmente as terras dos extintos aldeamentos. O
pesquisador afirma que:
No inicio de 1920 12 povos indigenas do Nordeste buscaram alcangar o estatuto
legal de indio e a demarcacdo de suas terras, a maioria em locais de antigos
aldeamentos. A partir de circuitos de relagdes — através dos quais informagdes sobre
a existéncia de “direitos” (sobretudo a demarcagfo territorial) eram trocadas —
ativados pelas coletividades que buscavam o reconhecimento oficial e da atuacao de
“figuras de mediagdo” (pesquisadores, padres e grupos indigenas ja reconhecidos
pelo drgao indigenista oficial), que corroboravam as reinvindicagdes, o SPI passou a

reconhecer a existéncia de indigenas no Nordeste, abrir processos de demarcagao de
suas terras e assisti-los (ARRUTI, 1996, p. 37).

A maioria das pesquisas®® apontam que os Xukuru-Kariri passaram por dois processos
de aldeamentos no municipio de Palmeira dos Indios: o primeiro ocorreu no século XVII
partindo do principio da doacdo de uma légua em quadra por sesmeiros da regido para frei
Domingos de Sao José que foi incumbido de proteger os indigenas, ensinar o evangelho e
alfabetiza-los para se tornar “cristdos civilizados”. O segundo momento, ganha for¢a quando
houve tanto a criagdo do SPI, quanto a articulagdao interétnica entre grupos indigenas em
Alagoas e Pernambuco que garantiu o reconhecimento de direitos histéricos em Orgaos
indigenistas através do Estado Brasileiro.

As articulagdes entre os povos origindrios para o reconhecimento oficial, teve o
Cacique Alfredo Celestino e Pajé Miguel Celestino, como personagens que trabalharam para
conseguir o reconhecimento étnico junto ao agente estatal, essa condi¢ao favoreceu a compra
da Fazenda Canto sendo instituida em 1952 através do Posto Indigena do SPI, sendo a
primeira terra indigena oficial regularizada no século XX.

Com aquisi¢ao da Fazenda Canto, local onde foi o aldeamento, os irmaos Celestinos
viram a possibilidade de reorganizar os nticleos familiares que estavam dispersos em areas
indigenas como Cafurna de Baixo, Serra da Capela e Coité, que sdo localidades do antigo

aldeamento.

26 Martins (1994), Peixoto (2013), Silva Junior (2007), Ferreira (2016a), Céssio Junior (2020), Ferreira (2020b),
ftalo de Oliveira (2019) e Silva (2019).
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Muitos trabalhavam nas fazendas da regido nos municipios vizinhos e na periferia de
Palmeira dos Indios. Silva Junior (2007, p. 18), aponta que os grupos familiares que se
constituiam em parcelas de grupos étnicos indigenas foram se deslocando e sendo confinados
nos aldeamentos, para depois se dispersarem novamente em virtude das medidas adotadas
pela politica fundiaria apds o Diretorio Pombalino e pela Lei da Terra, em 1850, que acelerou
o desmantelamento dos aldeamentos e o acirramento da politica da ‘mistura’.

Segundo Mura (2013, p. 42) ¢ indiscutivel a descontinuidade étnica, julgando ser
fundamental realcar a importancia das identidades familiares, a diversidade das identidades
étnicas que se apresentam mais fortes frente as a¢des violentas e compulsorias do Estado. Para
o etndlogo Clovis Antunes (1984) o relatorio apresentado em 1857 pelo engenheiro Dr.
Antonio Melo Sa e Albuquerque, na Assembleia Legislativa Provincial das Alagoas, havia
oito aldeais com populacgao total de 3.499 indigenas sendo 1717 homens e 1782 mulheres, ao
mesmo tempo em que essa populacdo estava dividida em aproximadamente 25 etnias que
foram subjugadas e absolvidas pelos grupos dominantes. Com a cria¢do dos aldeamentos na
Provincia das Alagoas: Jacuipe, Urucu, Santo Amaro, Cabega de Cavalo, Limoeiro, Nossa
Senhora da Conceigdo, Nossa Senhora do Amparo, a politica de confinamento dos povos
indigenas em espagos controlados pelo poder publico ou eclesidstico provocou a emersao de
diversas culturas e praticas religiosas distintas nos chamados aldeamentos, dando movimento
aos fluxos culturais e politicos, ora provocando aliangas e conflitos entre os nucleos
envolvidos.

Os dados etnograficos mostraram que o projeto politico constituido por meio dos
aldeamentos fomentou os conflitos internos entre os povos indigenas, que reivindicam
espacos de liderancas politicas e religiosas. Para Silva Junior (2007) no senso produzido pelo
SPI em 1952 com o povo Xukuru-Kariri, em Palmeira dos Indios, foram identificadas 45
familias, sendo 27 constituidas de indigenas “puros”, 13 indigenas casadas com ndo indigenas
e 5 casadas com descendentes, mesmo com essa classificacao citando indigenas legitimos,
indigenas casados com ndo-indigenas e mesticos, os trés contextos familiares passaram a
residir na Fazenda Canto.

As pesquisas realizadas por Mura (2013) junto ao povo Pankararu nos municipios de
Tacaratu e Petrolandia no Sertdo pernambucano, identificou as categorias familia ou familia-
troco que se referem aos diferentes grupos familiares que, dispondo de diferentes identidades
associadas aos sobrenomes, no decorrer do século XX, com a atua¢do do SPI, era realidade

comum na dindmica dos povos indigenas do Nordeste.
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O processo para os Xukuru-Kariri ndo foi diferente as familias-tronco que deram vida
a aldeia Fazenda Canto. A pesquisadora reflete que o termo familia abrange significados e
escalas de interacdo multipla, fazendo alusdo tanto as identidades e grupos familiares
mencionados anteriormente (as familia-tronco), geralmente organizados como grupos
domésticos que constituem “comunidades politicas locais”, podendo abarcar um nimero
indefinido de geracdes e familias extensas, quanto as proprias familias extensas que os
compdem, e, ainda, as familias elementares especificas que formam uma determinada familia
extensa.

E possivel compreender que todas as familias que se propuseram a residir na nova
aldeia reivindicam o titulo de familia-tronco, afirmando ser os verdadeiros conhecedores ¢
detentores do legado ancestral. Nesse sentido, Cicinho, Cacique da aldeia Mata da Cafurna
(25/06/2022) relata que as divergéncias ficavam mais visiveis nas atividades coletivas tais
como tapagem de casas, farinhada, festas, principalmente quando havia ingestdo de bebidas
alcodlicas, do mesmo jeito que comecavam as reivindicagdes por espagos politicos chegava
ao consenso que foi Alfredo Celestino que conseguiu os direitos.

Em didlogo com Cicinho, o cacique relata que os problemas se acirraram apds o
falecimento do Cacique Alfredo Celestino, quando seu filho Manoel Celestino assumiu a
conducao do povo Xukuru-Kariri. No inicio da década de 1980 houve ruptura entre o recém-
empossado Cacique (Manoel Celestino) com o seu tio o Pajé (Miguel Celestino) e os demais
membros da familia Celestino.

Segundo Martins (1994), havia trés divisdes: o cacique Manoel Celestino, liderava os
demais irmaos e sobrinhos, caracterizando a primeira divisao. O Pajé Miguel Celestino irmao
do cacique Alfredo Celestino, manteve as outras familias sob sua responsabilidade politica e
religiosa, tem-se ai a segunda divisdo conforme Martins aponta. A terceira divisdo ocorreu
com o senhor Antdnio Celestino quando firmou alianga matrimonial e politica com a familia
Santana, por ter rompido com o tio e os irmaos) da familia Celestino que residiam na mesma
aldeia. Em dezembro de 1985 o ntcleo familiar Santana liderado por Antonio Celestino,
irmao do cacique Manoel. O sobrinho do pajé Miguel, Antonio Celestino ¢ casado com sua
prima Marlene Santana, que realizaram a retomada da Mata da Cafurna quando foi constituida
a segunda aldeia com liderancas especificas (Antonio Celestino assumiu as fungdes religiosas
e Z¢ neto o Cacicado). Conforme relata Martins (1994, p. 87):

Quando o antigo cacique Sr. Alfredo Celestino faleceu, a sua propria morte foi o
elemento de mudanga, principalmente porque envolveu disputa de forcas politicas

entre os individuos que ocupavam status e desempenhavam papéis politicos,
inclusive legitimado) s pelo 6rgao tutor e pelos proprios indigenas, dentro de uma
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mesma familia (Celestino), que tradicionalmente (desde a fase anterior ao SPI) vem
se destacando em termos de desempenho de papéis/articulagdes politicas
relacionados a uma indignidade. Constatei entdo que na propria Fazenda Canto
havia pelo menos trés divisdes faccionais extensivas as familias que ocupavam essa
area. Entre membros da propria familia Celestinos, ha registros que desde o inicio da
década de 80, divergéncias politicas entre o cacique Manoel e seu tio, o pajé Miguel
Celestino, viviam acontecendo. Esses conflitos pareciam estar relacionados a
disputas politicas que se deram nesta familia apds a morte do antigo cacique Alfredo
Celestino. E importante salientar também, que a cisdo ficcional havia entre os
irmaos Celestinos (Antonio e Manoel), que implicou na migragao do primeiro para a
Mata da Cafuna, também esta associada a escolha do filho Manoel, feita pelo
proprio Alfredo Celestino a inda em vida, paia ser seu substituto enquanto cacique,
ap0ds sua morte.

O processo de conflitos internos nos Xukuru-Kariri tomou proporgdes maiores apds o
assassinato do filho mais novo do cacique Alfredo Celestino, em que os membros da familia
Satiro estdo envolvidos no atentado que vitimou o jovem Joao Celestino (MARTINS, 1994 p.
105).

O ocorrido provocou comog¢dao em toda aldeia e membros da familia Celestino. Os
animos se acirraram, os Celestino exigiram a saida dos Satiro de Palmeira dos Indios. Com a
saida da familia Satiro, foi instituido o terceiro cacique no povo Xukuru-Kariri, deslocado
para Ibotirama-BA, logo em seguida, os Satiro reivindicaram a transferéncia para outra gleba
de terra com melhores condi¢des de producdo agricola e criagdo de pequenos animais, pois
onde residiam nao atendia as condi¢Oes de sobrevivéncia.

A assun¢do de Zezinho Satiro para a condugdo das familias que migraram para os
municipios de Ibotirama-BA e Gléria-Ba sendo alocados na Fazenda Pedrosa pertencente ao
distrito de Quixaba-Ba. As familias que deixaram a Fazenda Canto junto aos Sétiro estavam
divididas em quatros grupos que estdo hoje localizados nos municipios de Caldas e
Brumadinho em Minas Gerais.

O homicidio de Jodo Celestino cometido por José Satiro do Nascimento (o cacique
atual da fazenda Pedrosa) desencadeou a divisdo dos Xukuru-Kariri da Fazenda
Canto em trés facc¢des politicas atualmente localizadas em diferentes areas. Como
consequéncia, hoje o grupo se encontra em diferentes situacdes historicas (nas trés
areas ja mencionadas), em contextos organizacionais (Inter societarios) e relacionais,

particularmente como 6rgdo tutor, diferenciados. No entanto, continuam a utilizar o
mesmo etindmio indigena (MARTINS, 1994, p. 105).

Os conflitos na Aldeia Fazenda Canto ndo sdo recentes, € toma propor¢des maiores
dada as posi¢des politicas do Cacique Manoel Celestino & frente da lideranca dos Xukuru-
Kariri que centralizava as decisdes politicas, sem levar em consideragdao o legado construido
pelo seu pai o Cacique Alfredo Celestino.

Em didlogo com o Pajé Antonio Celestino (2020), este relata que na década de 1994 as

familias residentes na Fazenda Canto tomaram a decisdo inédita na historia recente dos
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Xukuru-Kariri, destituindo o cacique Manoel Celestino e conduzindo o senhor Luzanel
Ricardo para a lideranca do povo. A decisdo colegiada em desfavor de Manoel Celestino, o
fez ndo reconhecer a lideranca empossada pertencente a familia Ricardo como novo cacique,
alegando que a lideranga politica dos Xukuru-Kariri ¢ de carater hereditario.

O cacique Luzanel Ricardo foi vitima de atentado a bala na década de 1994, no
episodio foram alvejadas trés pessoas, (Z¢ Camilo, Luzanel Ricardo e Ataide Ricardo), o
cacique Luzanel Ricardo ndo resistiu aos ferimentos vindo a falecer. Ap6s o ocorrido, o clima
ficou insustentavel para a familia Celestino permanecer na aldeia Fazenda Canto, que passou
a residir na periferia da cidade de Palmeira dos Indios, nos bairros da Vila Nova e Alto do
Cruzeiro.

O pesquisador do PPGAS — Universidade Federal da Paraiba — UFPB Fabio Mura
(2006, p. 103), afirma que “os movimentos étnicos resultam da pluralidade de processos que
ocorrem em determinado espago geografico e que levam os integrantes de grupos sociais e
étnicos a configurar e/ou ajustar territérios de determinado modo”. Nesse sentido, os
indigenas usam taticas para resistir € existir para ndo subsumir, dessa forma vao buscando
(re)arranjos nas configuracdes étnicas.

Claudia Mura (2013, p. 42), afirma que a mobilidade vivenciada pelas coletividades
indigenas do Nordeste durante o periodo compreendido entre as ultimas décadas do século
XIX e todo contexto do século XX, caracterizou “a populagdo da regido nas mais diversas
situagdes histdricas™.

Nos didlogos com membros da aldeia Mata da Cafurna, (Dona Marlene Santana,
Meire Santana, O Cacique Cicinho, o Pajé¢ Antonio Celestino) relatam o ocorrido na aldeia
Fazenda Canto, quando o entdo afastado Cacique Manoel Celestino e sua filha Graciliana
Celestino chegam a sede do posto, tirando fotos das pessoas que apoiaram a retomada da
fazenda Brejinho em posse da familia Garrote. A populagdo da Fazenda Canto reagiu com a
tensdao provocada, tanto com a morte do cacique Luzanel Ricardo, quanto da perseguicao as
pessoas que estavam conduzindo a retomada da fazenda Brejinho.

De acordo com os dados descritos por Antunes (1984) e os didlogos com
interlocutores, os Santana pertencem ao tronco Xukuru, enquanto os Celestino advém do
tronco Kariri, no decorrer do processo ocorreu fusdo e lacos de parentescos por meio dos
casamentos entre membros de ambas as familias originarias.

Devido aos acontecimentos, a familia Celestino passou a residir fora aldeia em
situagdo de vulnerabilidade social sem poder retornar para Fazenda Canto ou ir para a Mata da

Cafurna, no inicio de 1999. Em acordo firmado entre a Articulacdo dos Povos Indigenas do
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Nordeste Minas Gerais e Espirito Santo - APOINME, FUNAI e o MPF, proprietarios de boa-
fé se dispuseram a negociar possiveis parcelas de terras em indenizagdes para usufruto
indigena. Naquele momento foram negociadas terras da Fazenda Boqueirdo, o sitio de uma
pessoa conhecida como Dr. William que faz fronteira com a Cafurna de Baixo e parte da
Serra da Capela que estava com o posseiro Luis Leone.

As propriedades anteriormente referidas foram destinadas aos irmaos/as Celestino, no
Boqueirao ficaram (Milton, Eugénio, Francisco, Ermilina, Francisca, Afonso e Marcos); na
parte da Cafurna de Baixo ficaram (Benedito Celestino) e Serra da Capela (Manoel Celestino)
essas areas ficaram disponibilizadas para o nucleo familiar Celestino, os conflitos entre eles,
permanecem em torno de disputas politicas sobre a lideranca politica entre os irmaos,
sobrinhos, filhos e netos.

As pesquisas revelam que com a familia Celestino novamente aldeada, Manoel
Celestino reivindicou a lideranca das areas da Serra da Capela, Boqueirdo, Cafurna de Baixo,
Serra do Amaro e Coité, afirmando ser o Cacique Geral do povo Xukuru-Kariri.

Novamente os problemas surgiram devido a conduta do cacique destituido nao atender
aos interesses de algumas familias residentes nas areas das aldeias citadas, os indigenas que
estavam sob a lideranga do cacique Manoel Celestino para se dirigir aos 6rgaos publicos em
busca de documentos, declaracdes, consulta médica entre outros atendimentos, necessitavam
de autorizagdo de sua respectiva lideranga. A dinamica pelo espago politico entre os Xukuru-
Kariri perpassa por varias geracdes, para obter o status de lideranca reconhecidos pelas
instituigdes que respondem pelas politicas publicas destinadas aos povos indigenas fortalece a
organizacao social dos ntcleos familiares em questao.

A formacao de novas aldeais e a saida da familia Celestino da Fazenda Canto nao
esfriaram os animos dos nucleos familiares ali residentes; os conflitos passaram a ser
protagonizados pela familia Ricardo e Macdrio, ambos tiveram membros mortos e presos. A
familia Ricardo continua na Fazenda Canto sob a lideranca do Cacique Antonio Ricardo,
devido a tensdao e medo provocados pelos conflitos que resultaram em mortes de ambos os
lados. A FUNALI adquiriu a fazenda Riacho Fundo criando outra aldeia com lideranca do
cacique Edjalmo Macario.

Com os processos de dispersao e de conflitos internos, no inicio de 2013, familias
Xukuru-Kariri residentes no municipio de Taquarana-AL, reivindicaram o reconhecimento
étnico por parte dos 6rgdos publicos, mesmo com relagdes diretas com os Xukuru-Kariri da

Fazenda Canto e Mata da Cafurna, por meio de lacos de parentescos, nos espagos religiosos
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(Ouricuri) e como também dividiam glebas de terras para producdo agricola e a criacdo de
pequenos animais.

A familia Camilo reside na aldeia Fazenda Canto desde o segundo processo de
aldeamento. Nas primeiras décadas do século XX membros dessa familia migram para a
Fazenda Noia no municipio de Taquarana-AL liderados pela matriarca Dona Jovina. Segundo
Ferreira (2017), no inicio do século XX, logo apds a ida de Mde Jovina para a Fazenda Noia
construiram as casas das familias as margens do riacho. Apds a venda, efetuada por Luiz
Camilo, de uma parcela da terra, os indigenas passaram a viver na grota. Na década de 1990,
apos o falecimento de Mde Jovina e Antonio Camilo, as familias sairam da grota e passaram a
ocupar outro lugar no territério, desta vez na cha. No novo espaco os indigenas construiram
suas moradias e permanecem, na atualidade.

O povo Xukuru-Kariri ha séculos enfrenta disputas politicas entre as familias tronco,
que reivindicam ser detentoras do conhecimento milenar transmitido por seus ancestrais,
tendo resistido as investidas dos poderes engendrados no estado brasileiro, desde o processo
da invasdo portuguesa, passando por diversas fases e formas (Monarquia, Império e
Republica) de governos que perduram na contemporaneidade.

Em toda histdéria transmitida por geragdes dos nucleos familiares envolvendo os
Xukuru-Kariri, existe relatos de conflitos que resultaram em varios homicidios, ndo aceitagao
de intercasamentos, nao reconhecimento de liderangas politicas apontadas como cacique e
pajé, a criacdo de novos caciques e pajés, o surgimento de varias aldeias e até mesmo a
criacdo e proliferacao de diversos espacos sagrados de praticas religiosas como Ouricuri.

A pesquisa realizada revela a existéncia de onze espacos dentro do contexto
contemporaneo que agrega nucleos familiares e reflete as diferentes formacdes dos
aldeamentos. S3o areas que demonstram como esses indigenas passaram por Varios processos
de fusdo e cisdo étnicas dando origem aos Xukuru-Kariri.

Nas 10 aldeias Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios, existem onze locais de praticas
ritualisticas relacionadas ao Ouricuri, considerados espacos sagrados da cosmologia desses
nucleos familiares que estdo distribuidos: trés na Fazenda Canto, dois na Mata da Cafurna, as
aldeias a seguir possuem um Ouricuri, Cafurna de Baixo, Serra da Capela, Boqueirdo, Serra
do Amaro, Coité e Monte Alegre.

A religiosidade ¢ mais um elemento que contribui para as disputas faccionais entre as
familias-tronco do povo Xukuru-Kariri, contudo, hé indigenas que ndo participam dos rituais

sagrados, pois frequentam as denominagdes religiosas catolicas, evangélicas ou de matriz
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africana. E de salientar que alguns praticantes ritualisticos do Ouricuri também so adeptos do
catolicismo.

Na contemporaneidade, segundo informacdes colhidas junto aos indigenas Xukuru-
Kariri, reconhecem 10 aldeias no municipio de Palmeira dos Indios, uma em Taquarana-AL, e
mais uma no municipio de Gléria-BA e Ibotirama-BA, nos municipios de Caldas-MG e
Brumadinho-MG. As relagdes de parentesco sdo edificadas no cotidiano na transmissdo das
praticas culturais e nos espagos sagrados. Segundo Lévi-Strauss (1975), ¢ o meio
sociocultural que os sujeitos estdo inseridos, onde sdo compartilhados os significados, os
simbolos e conhecimento adquiridos pelos membros do grupo. Ensinados por meio da
oralidade, na confeccdo de instrumentos utilizados no dia a dia da comunidade (utensilios de
pesca, caca, os rituais religiosos e de passagens entre outros) que refor¢a a importancia do
sistema de crengas coletivas como um elemento fundamental na compreensao dos fendmenos
magico e religioso.

O povo Xukuru-Kariri reconhece as divergéncias e conflitos que podem surgir entre as
familias nucleares, mas ao mesmo tempo valoriza a importancia das familias para a
manuten¢do da identidade étnica Xukuru e Kariri. Os lagos de parentesco desempenham um
papel fundamental na coesdo da comunidade, especialmente nas atividades coletivas, e isso ¢
evidenciado de forma particular no espago sagrado do Ouricuri.

Nas narrativas das liderangas Xukuru-Kariri, o senhor Francisquinho teve contato com
algumas aldeias, como Cafurna de Baixo, Serra da Capela e Mata da Cafurna. Isso aconteceu
devido ao seu circulo de amizade com alguns indigenas durante visitas e interagdes ao longo
do tempo. Durante essas visitas, ele aprendeu a dancar e cantar o toré, que ¢ uma pratica
comum quando os Xukuru-Kariri recebem visitantes, como pesquisadores, estudantes e
aliados. Esses momentos festivos e rituais sd3o uma maneira de compartilhar conhecimento e
cultura com os visitantes.

No entanto, os Xukuru-Kariri afirmam que o senhor Francisquinho tirou proveito
pessoal da hospitalidade e generosidade da comunidade ao acolhé-lo como visitante e ao
compartilhar ensinamentos culturais. Essa percebida exploracdo da boa fé dos indigenas por
Francisquinho gerou descontentamento entre os membros da comunidade.

A situagdo se tornou ainda mais complexa com o anincio do surgimento de um novo
etndmio, os Xukuru-Palmeira, no municipio de Palmeira dos [ndios, liderado pelo auto-
denominado cacique Chiquinho. Esse grupo realizou retomadas de terras no territério
Xukuru-Kariri, especificamente na 4area da aldeia Monte Alegre, que ¢ uma regido

reivindicada pela Mata da Cafurna.
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O processo de retomada, conforme descrito por Mura (2023), provavelmente envolveu
tensdes e conflitos relacionados a disputa pelo controle da terra e a afirmagdo de identidades
étnicas distintas, como os Xukuru-Palmeira.

Ao raiar do dia 28 de fevereiro de 2021, os Pankaxuri deram inicio a retomada da
Cachoeira do Tamandua, ap6s cinco anos na periferia de Palmeira dos Indios. Nas
imagens de um video que circulou nas redes sociais, mostrando os primeiros
momentos da acdo, ¢ possivel ver aproximadamente trinta indigenas entrando na
terra, os quais ajoclharam-se nela e, ao som de maracas e da danga do fore,

retomaram-na e a reivindicaram como "terra ancestral indigena". (MURA, 2023, p.
65).

Essa situacdo evidencia os desafios enfrentados pelas comunidades indigenas, nao
apenas em relacdo a preservagdo de sua cultura e territdrio, mas também em lidar com as
dinamicas internas e externas que afetam suas vidas e identidades.

A construcdo étnica do povo originario das aldeias Xukuru-Kariri, acontece em
contexto conturbado e complexo, permeado por questdes relacionadas as divisdes politicas,
cisdes familiares, disputas de poder. Esse ambiente turbulento ¢ central para entender a
controvérsia em torno da criagao da aldeia Monte Alegre e as alegagdes dos Xukuru-Kariri
em relacdo ao indigena Francisquinho.

Os Xukuru-Kariri argumentam que o Francisquinho ndo tem direito de criar outra
etnia e estabelecer a aldeia Monte Alegre. Isso se deve ao fato de que ele ndo teria vivenciado
suficientemente o cotidiano da aldeia original e ndo teria construido lagos que garantiriam o
direito pretendido. Isso sugere que a construgdo étnica e a legitimacdo das identidades
indigenas na regido estdo profundamente relacionadas com a experiéncia de vida e a
participagdo ativa na comunidade.

Para entender melhor o contexto da criagdo da aldeia Monte Alegre, ¢ importante
mencionar que ela surgiu apos duas tentativas de retomada mal-sucedidas nas terras do
Senhor Amarilho, que estdo localizadas acima do Bairro Alto do Cruzeiro e da Fazenda do Sr.
Noé Simplicio, na regido da Serra do Muro. E fundamental destacar que essas areas sdo
consideradas parte do territorio tradicional dos Xukuru-Kariri, o que torna a disputa ainda
mais complexa.

Portanto, a criagdo da aldeia Monte Alegre estd envolta em uma série de questdes
delicadas, incluindo alegacdes de inautenticidade étnica por parte dos Xukuru-Kariri em
relagcdo a Francisquinho, bem como as tentativas de retomada de terras tradicionais que fazem
parte do territorio ancestral da comunidade. Esses fatores contribuem para a complexidade das

relagdes étnicas e politicas na regido das aldeias Xukuru-Kariri.
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As narrativas dos indigenas acerca da inviabilidade de criar outra etnia e constituir
outra aldeia por parte de Francisquinho, estdio em documento de posse dos Xukuru-Kariri
enviado em resposta ao MPF-AL no dia 03 de junho de 2010, em que as liderangas das
aldeias Fazenda Canto, Cafurna de Baixo, Mata da Cafurna, Serra da Capela, Boqueirdo,
Serra do Amaro, Coité, Riacho fundo e Jarra protagonizaram o fato inédito no processo
historico contemporaneo das aldeias Xukuru-Kariri, por ndo reconhecer a lideranga do
Cacique Francisco José Lourenco da Silva (Cacique Francisquinho). No entanto, as liderangas
do povo Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios se viram surpreendidas com o surgimento de
outra etnia denominada Xukuru-Palmeira, liderada pelo entdo Cacique Chiquinho.

Para Martins (1994), a passagem e permanéncia de parentes de outros povos
originarios sdo comuns entre os Xukuru-Kariri, as pesquisas identificaram a presenca de
indigenas Pankararu, Kariri-Xoko, Wassu-Cocal, Karapotd, Kalanko6, Karuazu, Jiripanco,
Fulni-6 entre outros, que residem nas aldeias Fazenda Canto, Mata da Cafurna, Boqueirdo,
Serra do Capela, Coité.

Embora haja registro de indigenas Pankararu vivendo ha décadas junto aos Xukuru-
Kariri, os nucleos familiares considerados troncos ndo reconhecem novo grupo étnico em
Palmeira dos Indios, assim como nao reconheceu na década de 1994 a lideranca do senhor
Francisquinho. Conforme indicam as liderangas Xukuru-Kariri em relatos:

No inicio dos anos de 1999, um cidaddo denominado Francisco José Lourenco da
Silva, vulgo (Francisquinho) afirmando-se indio do povo Pankararu do estado de
Pernambuco, teve passagem por curto periodo nas aldeias Mata da Cafurna, Capela
e Cafurna de Baixo, causando varios problemas de natureza fisica e moral nas
aldeias acima citadas. Mediante as ocorréncias percebemos que o senhor Francisco
José Lourenco da Silva, usava da “ma-fé”, como um impostor, usando embustes,
em meio ao nosso povo. A partir do ndo ser mais aceito nas aldeias de passagem e
nas demais, intitulou-se de cacique e nos ultimos anos, criou uma comunidade
indigena com pessoas de bairros da cidade de Palmeira dos Indigenas. Liderando
esse grupo que se denominaram “Xucuru Palmeira”, elaborou uma reunido entre
eles, (em anexo) na qual querem terra, saide, educagdo e cadastro de
reconhecimento social. O referido senhor, intitulado de cacique, no decorrer dos
ultimos anos, passou a percorrer aos 6rgaos: FUNAI, FUNASA e MPF desse estado
de Alagoas, na tentativa de adquirir o reconhecimento como indigenas “Xucuru
Palmeira” e as assisténcias acima citados. Nota de repudio do povo Xukuru-Kariri,

enviada para o MPF-AL, 6* Camara, FUNAI-Brasilia ¢ FUNASA-Brasilia (25, 06,
2008).

As liderangas Xukuru-Kariri ficaram surpresas com a recomendacdo do Ministério
Publico Federal do Municipio de Arapiraca-AL, em favor do grupo étnico Xukuru-Palmeira e
do cacique Chiquinho, o MPF recomendou aos 6rgaos publicos responsaveis FUNAI e
FUNASA para assistir as populagdes indigenas. Os Xukuru-Kariri solicitaram do Ministério

Publico Federal a suspensdo da recomendacdo impetrada por ndo reconhecer outra etnia,
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alegando inclusive, sobrecarregar os servigos prestados pela FUNAI e FUNASA as aldeias

Xukuru-Kariri do municipio de Palmeira dos Indios, conforme consta nos autos:
Portanto, recebemos e ficamos surpreendidos por uma recomendacio, através do
oficio nimero 177/2007/RGT/PRM/, datado em 05 de julho de 2007, do Ministério
Publico Federal — Procuradoria da Republica no municipio de Arapiraca/AL (em
anexo). No entanto, nos sentimos feridos, desrespeitados ¢ indignados com a
recomendagdo “imposta” ao nosso povo Xukuru-Kariri. Acreditamos ainda que a
lei n°. 6001/71 — Titulo I dos principios e defini¢des, do artigo 3° — item I, ndo foi
levado em consideragdo. Mesmo dessa forma nds povo Xukuru-Kariri, recebemos
constantemente do Senhor Francisco José Lourengo da Silva e membros de seu
grupo, agressdes morais e ameagas de morte. Diante ao exposto, solicitamos
encarecidamente de Vossas Senhorias, reparacido na recomendacido e as
consideracdes do artigo 3° da lei 6001, nos garantindo assim, nossos direitos que
foram cedidos a usufruto ao senhor Francisco José Lourengo da Silva ¢ ao seu

grupo. Nota de repudio do povo Xukuru-Kariri, enviada para o MPF-AL, 6°
Céamara, FUNAI-Brasilia e FUNASA-Brasilia (25, 06, 2008).

Embora tenha atravessado décadas, as liderangas da Mata da Cafurna (cacique
Cicinho, Marlene Santana e Zezinho) e da Fazenda Canto (Pajé Celso Celestino e Gecinaldo)
no dia 24 de junho de 2022, durante a noite de sexta feira na entrada do ritual do Ouricuri,
afirmaram que os problemas causados por Francisquinho tem desarticulado a luta dos
Xukuru-Kariri principalmente no que se refere aos direitos constitucionais (terra, satde e
educagdo).

Ap6s duas investidas de retomadas sem sucesso, o cacique Chiquinho seguiu em
direcdo as Serras de Palmeira dos Indios para retomar a Fazenda Monte Alegre pertencente ao
politico da regido conhecido como Val Basilio. Com a criagao da décima aldeia ndo arrefeceu
os animos em torno da figura do novo cacique, logo os conflitos internos apareceram com
disputas internas, acdes violentas (lesdes corporais e homicidios), dentro da Fazenda Monte
Alegre, com isso, a presenga do cacique Francisquinho nao foi aceita na aldeia Monte Alegre.

Na atualidade a aldeia Monte Alegre ¢ conduzida pela Cacica Luciana integrante da
familia Santana predominante na aldeia Mata da Cafurna. O Cacique Chiquinho apds sair da
aldeia Monte Alegre, passou a utilizar novo etnomio Pankaxuri, resultante da fusdo da etnia
Pankararu, Xukuru e Kariri, que estdo presentes na retomada na Cachoeira do Tamandua,
localizada na divisa dos municipios de Palmeira dos Indios-AL e de Bom Conselho-PE. A
area territorial foi reduzida geoespacialmente, identificada e delimitada Xukuru-Kariri, em
2006 pela FUNAI pela antropologa Siglia que coordenou o Relatorio de regularizagdo

Fundiéria da Terra Indigena Xukuru-Kariri.

3.3 A Presenca da Igreja junto aos Indigenas
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Apoés a extingdo dos aldeamentos e a criagdo do SPI, a presenca do Padre Alfredo
Damaso teve papel fundamental na articulacdo politica em defesa dos povos indigenas do
Nordeste. Sua trajetoria marcou a historia dos indigenas Fulni-6 (Carnijo), Pankararu, Kariri-
Xoko6, Xukuru-Kariri entres outros povos do Nordeste. A contribui¢do do paroco se refletiu na
reconquista da terra, ocupada por fazendeiros da regiio, no municipio na cidade de Aguas
Belas-PE dentro da area indigena do povo originario Carnijo, localizados no sertdo
pernambucano.

O Padre Alfredo Damaso, depois de cumprir a missdo em terras baianas, retornou para
Pernambuco em 1917 e assumiu as Paroquias dos municipios de Itambé-PE e Surubim-PE,
quando em 08 de fevereiro de 1918, foi enviado para a mais importante missdo da sua vida
eclesiastica, desenvolvendo trabalhos nas Paréquias de Bom Conselho-PE e Aguas Belas-PE
do Sertdo pernambucano. O principal objetivo era resolver as questdes existentes entre os
posseiros e os indigenas.

E perceptivel que as acdes do religioso nio se limitavam apenas aos trabalhos sacros,
festas religiosas dentro dos preceitos cristaos; teve, também, importante atuagdo nas questdes
politicas e sociais, indo na contramdo do interesse politico e econdmico enraizado na
sociedade nordestina (BEZERRA, 2019). A pesquisadora infere que desde o Periodo Colonial
era comum que familias portuguesas chegassem ao Brasil em busca de fazer fortuna, como
fez Manoel da Cruz Villela, que comprou de Jeronimo Burgos de Souza e Eca, uma sesmaria
de 30 léguas quadradas, que custou duzentos mil réis, no ano de 1712.

O terreno compreendia as dimensdes das terras ao Sul de Alagoas (Palmeira dos
Indios, Tanque d’Arca e Campo de Anadia); em Pernambuco ao Norte, fazia divisa com os
municipios de Garanhuns, povoado Brejao de santa Cruz; a Leste com o poco do Veado e a
Oeste com o municipio de Aguas Belas.

Quando o paroco chegou a Aguas Belas-PE, conheceu a situagdo de miséria extrema,
que vivenciavam os indigenas Carnijé/Fulni-0, sem acesso as terras que haviam sido doadas
pelo Governo Imperial. Os conflitos entre indigenas, politicos e fazendeiros do municipio de
Aguas Belas-PE e adjacéncias se agravavam, porque havia a reivindicacdo por parte dos
indigenas ao direito a terra pertencente ao aldeamento do Ipanema, dominado por posseiros da
regido. Assim, o padre Damaso foi de encontro aos interesses dos coronéis, na defesa dos
indigenas, dos camponeses e de todos aqueles explorados pelo poder econdmico.

Segundo a Agéncia Pernambucana de Aguas e Clima- APAC, o Rio Ipanema nasce no
municipio de Pesqueira em Pernambuco. Seu curso percorre parte dos estados de Pernambuco

(aproximadamente 139 km) e Alagoas, na dire¢ao norte sul desaguando no Rio Sao Francisco,
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sua localizacdo geografica facilitou os fluxos étnicos entre os povos indigenas em Alagoas e
Pernambuco. Segundo Bezerra (2019), localizado no Vale do Ipanema, o aldeamento foi
registrado desde o século XVIII, sendo os indigenas conhecidos pelo etnomio Carnijo/Fulni-6
ou Carijo.

Em Pernambuco, os aldeamentos foram extintos em 1875, dentre os quais o
aldeamento do Ipanema, onde viviam os Carnijo/Fulni-6. O territorio dos indigenas Fulni-0,
reconhecido pelo Decreto Estadual n® 637, de julho de 1928 compreende uma area de 113
lotes, porém, respeitando o pertencente a Capela. Cada lote media 302.500m?, atualmente
apenas 11.500ha estdo sob dominio indigena. A defini¢do da situag@o juridica territorial dos
Fulni-6, encontra alguns dbices pela escassez de informag¢do documental, que ficaram mais
acessiveis a partir do século XX, com a ac¢do do orgdo indigenista oficial (SPI), os
aldeamentos indigenas no Nordeste foram extintos no século XIX, o processo ocorreu em
periodo diferente devido a pressdo politica das camaras municipais e dos latifundiarios
(BEZERRA, 2019).

E de salientar o argumento de Bezerra (2019) ao relatar que o padre Damaso
reconheceu o povo Fulni-6 como verdadeiro dono das terras em conflito, passou a se
desentender com os politicos e fazendeiros da regido. Para o religioso, o interesse em
demarcar e¢ devolver as terras pertencentes aos nativos estaria imbuido da esséncia do
evangelho anunciado por Cristo, tomou para si a dor do cotidiano das familias Fulni-06 que
tem a terra como maior bem, ndo apenas como meio de produgdo econdmica, mas como
espaco cosmologico de ligagdo entre o humano e o divino.

Pesquisadores como Martins (1993), Silva Jr. (2007), Ferreira (2016) e Bezerra (2019)
destacam a importancia do convivio diario do Padre Alfredo Damaso com os Carnijé/Fulni-6
durante 12 anos, apontam o legado do paroco visando o bem-estar dos indigenas de Aguas
Belas-PE, a contribui¢do para o reconhecimento oficial do grupo originario pelo SPI, e que
em funcdo, o posto indigena foi estabelecido na aldeia para atender as necessidades da
comunidade.

O respeito conquistado na regido pelos servicos prestados junto aos pobres, o
sacerdote Damaso mostrou a importincia, independentemente da posi¢do social, politica,
econOmica, racial, sexo e etnia, conduzindo seus paroquianos sem distin¢do. A contribui¢ao
indiscutivel pelo reconhecimento dos povos indigenas do Nordeste brasileiro pelos agentes
estatais, ao travar embates politicos com latifundidrios e coronéis, que ocupavam as terras

pertencentes aos indigenas.
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Dom Augusto Cardeal da Silva disse que o padre Damaso foi seu colega de seminario,
o considerou inteligente e piedoso e que poderia ter chegado a posicdo de bispo, isto &,
poderia ser cardeal da regido, mas fez a op¢ao pelos pobres. Sua maior ambi¢ao nao era
ascender dentro da hierarquia eclesidstica, e sim desempenhar os ensinamentos dos primeiros
cristdos, levar esperanca e conforto aqueles que estavam sobre o dominio das oligarquias e a
mercé da sorte (MIRANDA, 2001).

Monsenhor Alfredo Damaso recomendou o Padre Ludgero Radijmakers como
representante da Igreja Catdlica Romana na Aldeia e na dire¢do do Colégio Pio XII, em
Palmeira dos Indios. Apesar de ser destinado a prestagio de servios religiosos e
educacionais, o Padre Ludgero envolveu-se na administragio do Posto Indigena, criava e
regulava grupos de indigenas para o trabalho comunitario na constru¢do de hortas, aviarios e
acudes, distribuia alimentos, dentre outras atribui¢des (ROCHA, 2020).

A Igreja Catdlica possui relagdo de longa duragdo com os indigenas do Brasil. Desde
1500 se fez presente na missdo e na colonizacdo do Brasil, caracterizando-se pela conivéncia
com a politica indigenista do Estado — colonial ou nacional de repressao e desestruturacao das
culturas indigenas na tentativa de promover a integragdo dos povos originarios a sociedade
envolvente.

A Cristandade Colonial marcou o periodo em que a Igreja, através do regime do
Padroado?’, concedeu o direito a0 Estado Monarquico de escravizar os indigenas caso estes
ndo se convertessem, legitimando assim a dominacdo e a chamada “Guerra Justa” contra os
povos nativos. A pratica da missdo acontecia através das redugdes, em sua maioria jesuiticas,
que aldeavam os indigenas em determinados espacos limitados, onde eram obrigados a se
portar como os membros da sociedade portuguesa, passando a falar a lingua portuguesa, a
dotar costumes e religido crista.

Submetidos ao regime imposto, muitos dos indigenas acabavam morrendo vitimas de
epidemias as quais ndo possuiam resisténcia, ou fugindo, procurando retomar a vida por meio
da pratica da caga, da pesca, coleta de frutos e raizes e da religido. Mesmo com a
Independéncia e, posteriormente, com a Proclamacdo da Republica, a pratica da missao
continuou aliada & politica indigenista do Estado, com interesses em expropriar terras e
riquezas das comunidades indigenas brasileiras (OLIVEIRA, 2008). Assim, a missao se
tornou um instrumento de dominacdo e exploragdo dos povos originarios, que foram

submetidos a um processo de violéncia em seus modos de vida, conhecimentos e identidades

27O Padroado é um mecanismo juridico que permitiu, ao longo da histéria, reis e governantes se envolverem
mais diretamente em assuntos da hierarquia da Igreja Catdlica.
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ao longo da histéria que perdurou por séculos, vilipendiados em seus direitos, territorios e

culturas usurpados pelo Estado e pela Igreja.

3.4 Os Xukuru-Kariri e Conselho Indigenista Missionario

O término dos conflitos armados produzidos pela Primeira e Segunda Guerra Mundial
resultou em milhares de mortos trazendo comocgao a populagdo mundial, os principais lideres
mundiais, reconheceram sua parcela de culpa na catastrofe que assolava o planeta, na
perspectiva de aliviar suas consciéncias € minimizar o clima hostil que ainda assombrava a
paz entre as nagdes, em 1948 foi criada a ONU (Organiza¢do Mundial das Na¢des Unidas),
com a incumbéncia de promover e disseminar a paz na humanidade e entre nagdes, mediar
conflitos entre paises, defender o respeito aos direitos humanos e promover o
desenvolvimento sustentavel e econdmico dos paises por meio de cooperagdo mutua.

No contexto brasileiro, houve movimentos populares com disposi¢ao na promog¢ao da
justica social, da disseminagdo da paz e da defesa dos direitos humanos, embora houvesse
reacdo de parte da sociedade civil contra os movimentos sociais. Nos bastidores da propria
Igreja Catdlica, se iniciou o movimento de dois extremos de atuacdo, havia a ala do
movimento eclesial tradicionalista, que era temente as “ameagas comunistas” e a ala
progressista comprometida com a justi¢ca e as causas sociais.

A perspectiva na politica brasileira vivenciava o maniqueismo da ala tradicionalista
identificada como de direita, que contribuiu para a queda do entdo presidente Jodo Goulart, na
década de 1961-1964, temido por seu envolvimento com paises comunistas, por sua proposta
de reformas de base, tendo o olhar social.

“O golpe de 1964 e a tomada do poder por integrantes da direita impediram
definitivamente a ascensdo das classes e movimentos populares, se propondo a realizar, o
préprio governo, as reformas de base que o povo ansiava” (BEOZZO, 1996, p. 57). No
entanto, a politica adotada para a implementacdo das reformas—foi a modernizagdo e a
industrializacdo, ambas promovidas de maneira desordenada, afetando, sobretudo as
populagdes rurais, incluindo as comunidades indigenas.

A ala progressista tinha os Bispos que incorporaram os ensinamentos inovadores
conduzidos pelo pontificado franciscano do Papa Jodo XXIII, deixando o comodismo das
celebragdes em latim, indo ao encontro do povo pobre e marginalizado, passando a conviver

nas bases, levando o sentido do evangelho, discutindo os problemas sociais que tanto aflige a
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populacdo que vive nas favelas e periferias das grandes cidades, bem como na regido rural,
desprovida do poder do Estado (SIMOES, 2016).

A Confederacdo Nacional dos Bispos do Brasil - CNBB em 1972 decidiu tomar
providéncias junto ao poder publico denunciando as oligarquias e o Estado que produziam o
flagelo aos povos indigenas, trabalhadores rurais e camponeses por meio das grandes obras
publicas instauradas em terras tradicionais. No ambiente politico conturbado para os povos
indigenas, a Igreja demarcou posi¢ao ao lado dos indigenas, criando o Conselho Indigenista
Missionario-CIMI, abolindo a velha méxima de converter as populagdes indigenas a fé crista
e integrando-as ao padrao estabelecido pelo Estado.

O CIMI possibilitou a articulagdo entre aldeias e povos originarios, promovendo
grandes assembleias, elaborando os primeiros passos, dando contornos a reivindicagdo pela
garantia do direito a diversidade cultural. Dialogando com os movimentos sociais, fortaleceu
o enfrentamento ao poder estatal, buscando minimizar os problemas causados as populagdes
indigenas na garantia dos seus direitos originarios, transcendendo ao projeto politico colonial,
que visava apenas transformar os indigenas em mao-de-obra escravizada, além da exploragao
dos recursos naturais advindos da fauna e da flora.

Segundo Suess (2012, p. 77), “é preciso reelaborar o sentido da boa nova na
perspectiva da salvagdo no que tange aos preceitos cosmologicos dos povos indigenas”. Na
visao integral dos povos indigenas, a terra ¢ um dado religioso e, por causa disso, a sua defesa
faz parte da propria evangelizacdo. Na assembleia de criagdo do CIMI em 1972, a CNBB
compactuou com o espirito inovador reificado pela op¢do aos pobres, seguindo a Teologia da
Libertacao, inspirada pelo Frei Leonardo Boff.

Dom Thomas Beduino assumiu a presidéncia do Conselho Indigenista Missionario
anunciando novo perfil de atuagdo, rompendo com o projeto implementado pelas missdes
religiosas do periodo colonial de conversdo, para formar mao-de-obra servil a estrutura e
manutengdo dos aldeamentos com a exploracdo da fauna, flora, do trabalho na lavoura, na
criacdo de animais e na edificacdo dos prédios que abrigavam o complexo missionario.

Desde as primeiras reunides para a criacdo do CIMI, ha a preocupagdo em atuar
politicamente em auxilio aos indigenas, de acordo a CNBB a instituigdo missionaria
funcionaria sediada em Brasilia-DF, como representante das missdes em assuntos juridicos,
articulada com a FUNALI e outros 6rgdos governamentais, religiosos ou cientificos.

O CIMI focalizaria a formacdo de novos missionarios e preserva¢do do patrimonio
cultural indigena (RAMOS, 1972, p. 51). “O perfil do missionario se enquadrava no mesmo

perfil do militante das Comunidades Eclesiais de Base, da Comissao Pastoral da Terra ou de
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outros movimentos baseados na Teologia da Libertagdo, que possuem como principais
caracteristicas a defesa e o cuidado pelos pobres™.

O CIMI iniciou realizando denuncias das atrocidades cometidas pelo poder publico
com financiamento de projetos de ocupacao das fronteiras geograficas e agricolas, aos moldes
das Capitanias Hereditdrias, consolidada por meio da Lei de Terras de 1850, cujo principal
objetivo era a regularizacdo fundidria, para a ocupagdo das terras indigenas, produzido titulos
de terra, regularizando as areas dominadas por posseiros, aja vista que os aldeamentos
estavam na mao de arrendatérios, politicos, fazendeiros.

E de salientar que o modelo de ocupagio das terras indigenas perdura na
contemporaneidade, produzindo impactos ambientais, interferéncia na vida e historia dos
povos originarios. A perseguicdo permanece atualmente por meio de preconceitos,
discriminagdes, violéncias, invasao e esbulho das terras, violagdes de direitos humanos ao
longo de cinco séculos.

Em 1973 no primeiro ano de formagéo, o CIMI langou o documento “Y-juca-Pirama:
O Indio aquele que deve morrer”, que denunciou o modelo desenvolvimentista implantado
pelo Governo Militar, cujo principal objetivo era ocupar as terras indigenas com o discurso de
ampliar as dreas agricolas e defender as fronteiras fisicas, promovendo a expulsdo dos povos
indigenas do seu territorio natural ou transformando-os em mao de obra barata.

Os indigenas eram recrutados para trabalhar na orientagdo de como “desbravar suas
proprias terras”. Além de fomentar os conflitos de interesses no interior das aldeias, o
chamado milagre econdomico e expansionista com a constru¢do da rodovia Transamazonica
que simbolizava o progresso da regido, ao mesmo tempo anunciava o exterminio incalculavel
dos territérios e dos povos indigenas, de acordo com o CIMI (2012).

No periodo de 1972 foi inaugurada a Rodovia Transamazonica (BR 320), simbolo do
delirio desenvolvimentista da época que representava a destrui¢do de pelo menos 30
territorios indigenas e a morte de muitos indigenas. Os projetos politicos dos presidentes
desde Juscelino Kubitschek, aos governos militares, hastearam a mesma bandeira do
desenvolvimento a qualquer preco. Com a Constituicdo promulgada no dia 5 de outubro de
1988, os direitos indigenas foram assegurados nos artigos constitucionais 231 e 232 que
garantiu a demarcagdo e a posse das terras indigenas num periodo de cinco anos, na analise de
Proenga (2017).

Na Constituicdo de 1988, os direitos dos indigenas estdo expressos em capitulo
especifico (Titulo VIII, Da Ordem Social, Capitulo VIII, Dos Indigenas) com preceitos que

asseguram o respeito a organizacdo social, aos costumes, as linguas, crencas e tradigdes. A
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populacdo indigena no Brasil tem o direito de buscar maior integragdo, bem como de
vivenciar sua cultura, aldeada, se assim entender que ¢ a melhor forma de preservacao.

At¢é o momento os governos democraticos nao fizeram valer as garantias
constitucionais desde os governos José Sarney, Fernando Collor de Mello, Itamar Franco,
Fernando Henrique Cardoso, Lula, Dilma Rousseff e Temer. E de salientar que ocorreram
alguns avangos nas politicas publicas, como a participagdo indigena no processo para
demarcagdo de terra, tendo como exemplo disso, o Decreto n® 1775/96 com as diretrizes para
demarcacgao territorial.

Na década de 1990 ocorreu a transferéncia de responsabilidade da assisténcia a
Educacdo e Saude que pertencia a FUNAI, migrou para o Ministério da Educagdo - MEC e
para o Ministério da Saude — MS. As consequéncias da mudanga trouxeram o desmonte
institucional e o aparelhamento da FUNAI, com pautas anti-indigenas como a nao
demarcacdo das terras indigenas em cinco anos, prazo estabelecidos pela Constituigdo de
1988. A assisténcia a satde indigena foi terceirizada comprometendo o atendimento
preventivo e curativo, trazendo, por consequéncia, a baixa expectativa de vida das populagdes
indigenas.

Sob a batuta do MEC, ocorreu a estadualizagdo e municipalizacdo da Educagdo
Escolar Indigena, na qual a gestdo das escolas estaduais e municipais ficavam a mercé do
humor dos agentes estaduais € municipais, o que afeta sobremaneira o acesso da populagao
estudantil indigena ao aprendizado de qualidade. O projeto politico do governo federal em
comum acordo com o agronegocio ¢ para inviabilizar as demarcagdes de terras indigenas e
rever as terras ja demarcadas por meio da tese do marco temporal. A retorica de que os povos
indigenas impossibilitam o desenvolvimento do pais e que as areas indigenas precisam ser
disponibilizadas para os latifundiarios aumentar a produg¢do de commodities para exportagao
fez aumentar a invasao e os conflitos entre indigenas, garimpeiros, posseiros, mineradoras e
grileiros. De acordo o relatério da violéncia produzido pelo CIMI (2020),

Essa opc¢do politica do governo federal é evidenciada pelos inumeros discursos
proferidos pelo proprio presidente da Republica e por medidas praticas como o
Projeto de Lei (PL) 191, apresentado pelo governo ao Congresso Nacional em
fevereiro de 2020, e a Instrugdo Normativa (IN) 09, publicada pela Fundagdo
Nacional do Indio (FUNAI) em abril. Enquanto o PL 191/2020 prevé a abertura das
terras indigenas para a mineragdo, a exploragdo de gas e petroleo ¢ a construgio de
hidrelétricas, entre outras atividades, a IN 09/2020 passou a permitir a certificagdo
de propriedades privadas sobre terras indigenas ndo homologadas — o que inclui
terras em estagio avancado de demarcacdo e areas com restrigdo de uso devido a
presenca de povos isolados. Estas medidas também tiveram influéncia no aumento
dos casos de “conflitos relativos a direitos territoriais”, que mais do que dobraram

em relag@o ao ano anterior. Foram 96 casos do tipo em 2020, 174% a mais do que os
35 identificados em 2019. Também chama atencdo o consideravel aumento dos
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assassinatos de indigenas no Brasil. Em 2020, 182 indigenas foram assassinados —
um nimero 61% maior do que o registrado em 2019, quando foram contabilizados
113 assassinatos.

O governo Bolsonaro restaurou as politicas de exterminio dos povos indigenas através
do incentivo a ocupacgao e exploragdo dos territorios tradicionais, negando as ag¢des de satde e
educagdo e aparelhando com agentes anti-indigenas as administragdes dos Orgaos
responsaveis em promover as politicas publicas para os povos indigenas.

Atualmente ha processo em julgamento acerca do Marco Temporal no Supremo
Tribunal Federal, a peca juridica alega que o povo autoctone s6 podera ter direito aos
territorios ocupados antes do dia cinco de outubro de 1988, desrespeitando a Constitui¢do e
Organizacao Internacional do Trabalho — Conveng¢ao n° 169 (APIB, 2019). A Articulacido dos

Povos Indigenas do Brasil- APIB afirma que

O marco temporal é uma tese juridica que propde uma alteragao radical na politica
de demarcacdo de terras indigenas (TI) no Brasil. O debate que o envolve existe ha
mais de 10 anos, mas ganhou forga nos ultimos tempos. Essa tese defende que os
povos indigenas so6 possuem direito de reivindicar determinado territério caso eles ja
o ocupassem em 5 de outubro de 1988, dia em que a Constitui¢do Federal foi
promulgada. Assim, se determinado povo indigena ndo estivesse na terra que ele
disputa na data mencionada, seria necessaria uma comprovacdo na Justica de que
havia uma disputa judicial em curso ou um conflito acontecendo no momento de
promulgacdo da Constitui¢do. Entende-se que o marco temporal é parte de
uma estratégia de ruralistas e agricultores para barrar o avango das demarcagdes de
TI no Brasil. O caso ganhou grande repercussdo no Brasil porque passou a ser
julgado pelo Supremo Tribunal Federal (STF), a instdncia maxima do Judiciario em
nosso pais. A ultima sessdo, que aconteceu em setembro de 2021, foi adiada e ndo
existe previsdo para quando essa tese sera julgada novamente. Além disso, a
repercussdo se deveu a grande reacdo dos indigenas brasileiros, que mobilizaram
milhares de pessoas para acamparem em Brasilia em protesto (2021, p.s/p).

O governo de extrema direita, manteve a perspectiva do século XIX, quando defende
que s6 a civilizagdo poderia retirar os indigenas da barbarie, eliminando as praticas selvagens
como os rituais religiosos que negam a presenca de Cristo, além de vadiarem e perambular
por varios pontos da regido atrapalhando a producao agricola. A carga de preconceito contida
nos relatorios dos Presidentes da Provincia de Alagoas descreve os indigenas da seguinte

forma, conforme pesquisa de Antunes (1984, p. 40):

Os indigenas sdo naturalmente preguicosos, e vadios e ndo tem outro modo de vida,
q’ a cassa e o roubo; mui raros sdo os q’ plantdo; destas ordens o se conhecem
Simdo de tal José Correia e Carlos de tal, todos os mais vivem precariamente, da
cassa ¢ do roubo como levo dito. Entre estes acham-se alguns que se alugam aos
agricultores no tempo da derruba orcamentos e colheita. Com preguica de fazerem
telha mordo em humas como tendas de palha de Ouricuri, pouco sustentavel de
duragdo, de madeira q° no fim de seis meses ja precisdo de nova palha para as
tendas; e como ndo a fac¢do com esta prontiddo acontece viverem ordinariamente
sujeitos ao rigor dos tempos.
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Os escritos de Antunes demonstram o preconceito e o racismo estrutural que eram
endémicos nas hostes portuguesas e enraizados na sociedade brasileira, incluindo Palmeira
dos Indios na época em que ele escreveu. Esses preconceitos eram manifestados através da
adogdo de discursos e praticas coloniais que buscavam a submissao e, em muitos casos, a
eliminacdo dos povos indigenas. Esse comportamento refletia uma perspectiva etnocéntrica e
eurocéntrica que negava a diversidade e a autonomia dos povos indigenas, tratando-os como
inferiores e, portanto, merecedores de dominagao e exploragao.

O contraponto historico que propiciou a devolugdo das garantias e do reconhecimento
étnico dos povos originarios em todos os quadrantes do Brasil, teve na Constituicdo de 1988
amparo legal que representou um marco importante no reconhecimento dos direitos
originarios dos povos indigenas no Brasil, da mudanca significativa desse paradigma. Ela
reconheceu a divida historica do estado brasileiro para com esses povos e estabeleceu
politicas publicas voltadas para as populagdes indigenas. Isso representou uma ruptura
significativa em relagdo ao pensamento integracionista expresso no antigo Estatuto do Indio
(Lei 6.001), promulgado em 1973, que enfatizava a "integracdo" das populagdes indigenas ao
restante da sociedade brasileira.

A ligacdo entre os escritos de Antunes e a Constituicdo de 1988 reside na
transformagao do tratamento legal e politico dos povos indigenas no Brasil. Enquanto os
escritos de Antunes revelam a opressao histdrica e o preconceito naturalizado, a Carta Magna
de 1988 representa a mudanca de paradigma no reconhecimento e protecao dos direitos e da
cultura dos povos indigenas.

Pautados na mudanca de paradigma constitucional, as bases eclesiasticas progressistas
da Igreja Catdlica no Brasil teve o CIMI como instrumento de (re)orientacao politica e apoio
nas causas indigenas: “O compromisso do CIMI € de reconhecer os indigenas, como pessoa e
como povo, que devem ser aceitos como adulto, com voz e responsabilidade, sem tutela nem
paternalismo e que sdo capazes de construir suas proprias historias” (BIENNES et al., 1974,
p-1036).

A relagdo reciproca entre os indigenas e os missiondrios possibilitou a articulagdo e a
organiza¢do politica por meio de intercimbios entre os povos, a troca de experiéncias e
estratégias de defesa frente as ofensivas dos posseiros, garimpeiros e do estado.

As assembleias passaram a acontecer com maior frequéncia no inicio da década de
1980, nesse periodo as mobilizagdes eram constantes para redemocratizagdo do pais, o CIMI e
as recém-criadas organizagdes indigenas perceberam a necessidade de inserir as discussdes do

processo constituinte as aldeias. De acordo com o boletim do CIMI (2012) “as organizagdes
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indigenas foram criadas para lutar pelos direitos indigenas, levando os povos indigenas a
buscar representatividade nos espagos politicos na sociedade convencional como também nas
esferas do poder publico” (RUFINO, 2006, p. 253).

O inicio da década de 1970 foi marcado por tentativas da FUNAI de desmobilizar as
aldeias indigenas através de estratégias como negociacgdes e ofertas de cargos e funcdes. Esse
tipo de abordagem j& era uma pratica recorrente desde os tempos do SPI, que precedeu a
FUNALI. Esta estratégia foi empregada em véarias regides do Brasil, incluindo a regido
Nordeste, onde povos como os Fulni-0, Pankararu, Kariri-Xoké e Xukuru-Kariri habitam.

A FUNALI buscava desmobilizar as aldeias oferecendo beneficios aos indigenas,
muitas vezes com a perspectiva de minar os esfor¢os de demarcagdo de terras indigenas. Uma
tatica comum era recrutar indigenas para assumirem cargos no servico publico federal,
frequentemente trabalhando nas dependéncias da propria FUNAI e da FUNASA em areas
indigenas. Os indigenas passavam a receber salarios e beneficios como parte de seus cargos
no governo, e esses recursos financeiros eram entdo usados para financiar as mobilizacdes e
viagens das liderangas indigenas para a Dire¢do Regional da FUNAI (DR4) em Recife,
Pernambuco, e até mesmo para a sede da FUNAI em Brasilia, Distrito Federal.

Essa estratégia de cooptacdo visava dividir as comunidades indigenas, enfraquecendo
sua capacidade de resisténcia e organizacdo em prol da demarcagdo de suas terras e da
preservacdo de suas culturas. No entanto, ao longo do tempo, muitos povos indigenas
continuaram a lutar por seus direitos territoriais e culturais, buscando superar essas estratégias
de desmobilizacdo e enfrentando os desafios impostos pela FUNAI e outros o6rgdos
governamentais.

O Movimento Indigena foi construido a partir da coletividade, reelaborando a
consciéncia politica para o bem-comum, como afirma Tassinari (2001, p. 27), pois além de
ser um movimento coletivo, os indigenas, ao buscar o alargamento da cidadania através das
demarcagoes de terras, viabilizacao de ag¢des assistencialistas como saude e educacao, além de
preservacdo de suas culturas, estariam se opondo a maneira “de utilizagdo dos recursos e dos
valores culturais, sejam estes de ordem do conhecimento, da economia ou da ética”
implementada pelo Estado.

Hé conflito de ideias e intencionalidades que cria tensdo entre os grupos €tnicos € o
Estado, numa disputa politica na qual a minoria busca aliangas com a sociedade civil na
obtencao de direitos. Nas palavras de Peixoto (2013, p. 22):

Lutar por direito e tratamento diferenciado tem ocupado a pauta dos
movimentos indigenas e indigenistas nos ultimos anos como fator indispensavel para
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assegurar o ressurgimento de uns grupos e a sobrevivéncia de outros. Nesse
contexto, a imagem construida dos indigenas tem se convertido em elemento
definidor do discurso contrario ou favoravel a luta desse povo.

As articulagdes politicas entre os indigenas sao milenares, formavam aliangas quando
necessario, como também as desfaziam nas disputas por territorios e alimentacdo. A forca
politica teve maior propor¢do no enfrentamento da colonizagdo com a Confederacdo dos
Cariris, Confederacdao dos Tamoios e nao foi diferente na regido das matas de Alagoas e
Pernambuco onde ocorreu a Cabanada quando contou com participacdo de indigenas dos
aldeamentos de Jacuipe, Panelas, Agua Preta e Palmares, combatendo a invasdo da mata
atlantica para exploracdo da madeira e a expansdao dos engenhos nas conforme Almeida
(2008, p. 51) aponta para a convergéncia de trés situacdes: pequenos proprietarios de Panelas,
indigenas do Arraial do Jacuipe e negros em Pernambuco e Alagoas.

Almeida continua a reflexdo acerca da luta dos povos marginalizados:

O fim dos Palmares e mesmo a aproximacdo do aglicar as matas nao inviabilizaram
que ela se constituisse em territdrio alternativo, € nem que se construissem
sociedades alternativas. Os marginalizados continuaram a demora na Mata Atlantica,
uma area fundamental para resisténcia. A sociedade alternativa demandava o ganho

de um espaco para a sobrevivéncia, ditada pela condi¢do da resisténcia que daria o
mote das acdes politicas de confronto com o senhorio. (ALMEIDA, 2008, p. 54).

Assim, a Mata Atlantica foi um cenério de luta e resisténcia dos grupos subalternos
que buscavam uma vida livre e digna, longe da exploragdo e da opressdo do sistema colonial.
Dessa forma, a Mata Atlantica se tornou um espago de liberdade e autonomia para os grupos
marginalizados que desafiavam a ordem colonial e construiam suas proprias formas de
organizacao social e cultural. Sendo lugar de refiigio e contestagdo para os grupos excluidos
que se opunham ao dominio colonial e criavam suas proprias identidades e memorias.

As reunides e seus sentidos ocorriam com maior frequéncia quando os povos tomaram
conhecimento da atuag¢do do SPI orgdo do governo instituido para a “defesa dos indigenas”,
os sertanistas comandados pelo Marechal Candido Rondon, atuavam nas regides do interior
do Brasil, area de dificil acesso, com o objetivo da edificagdo das fronteiras geograficas, por
meio da constru¢do de ferrovias, rodovias e linhas de correios e telégrafos.

O projeto governamental a partir da criagdo do SPI foi a forma encontrada para
camuflar a ocupacao das terras indigenas, transforma-las em meio de produgdo, exploragao
dos recursos naturais e incentivar que os indigenas abandonassem seus rituais religiosos,
costumes, tradi¢des, linguas e toda forma de cultura considerada exdtica, nesse caso, além da
integragdo a sociedade nacional, o estado precisava de mao-de-obra conhecedora do contexto

geografico e os recursos naturais existentes.
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O processo de reconhecimento dos indigenas no Nordeste ocorreu de forma inversa
em relacdo aos indigenas da regido Norte e Centro-Oeste. No primeiro caso, ocorreu a perda
das terras do aldeamento em quase sua totalidade, por meio de decretos governamentais. No
segundo caso, os indigenas estavam vivendo, em suas terras, o processo de ocupacdo para
liberar as areas para o dominio de fazendeiros e produtores regionais. Com as terras ocupadas
por posseiros, 6rgaos publicos, dioceses e municipios, os indigenas do Nordeste, passaram por
processos inversos da atuagdo no interior do Brasil, especialmente na Regido Norte.

Nas caminhadas dos indigenas de Porto Real do Colégio, de Palmeira dos Indios, de
Aguas Belas e Tacaratu para discutir o reconhecimento oficial pelo SPI as reunides ocorriam
em Bom Conselho com o Capelao do Exército, Padre Alfredo Damaso, que intermediava os
interesses das liderancas indigenas junto ao SPI sediado na capital do pais o Rio de Janeiro-
RIJ.

Antes de chegar a Bom conselho-PE, o povo Kariri-Xoké de Porto Real do Colégio-
AL, fazia o percurso de aproximadamente 110 km com destino ao povo Xukuru-Kariri em
Palmeira dos Indios. A mesma dinamica foi realizada pelo povo Pankararu dos municipios de
Petrolandia-PE e Tacaratu-PE, percorriam aproximadamente 100 km em dire¢do ao encontro
dos Fulni-6 em Aguas Belas-PE, quando chegavam ao destino passavam o dia relatando os
acontecimentos durante a caminha e tracavam as estratégias para reivindicar o
reconhecimento oficial.

O Padre Damaso era a ponte entre os povos indigenas e o SPI, escrevia as cartas para a
agéncia estatal denunciando a situagdo de extrema pobreza dos indigenas, por ter as terras
invadidas por posseiros, fazendeiros das regides, oligarquias que dominavam o poder politico
e econdmico, enquanto 0S povos originarios viviam em pequenas e precarizadas glebas de
terra.

A luta pelo reconhecimento oficial como indigenas por parte de grupos que
anteriormente eram rotulados como "caboclos" é um reflexo da mobilizagdo e conscientizagao
dessas comunidades em relacao aos seus direitos territoriais ¢ culturais. Essa transformac¢ao na
identidade étnica ¢ significativa e estd relacionada a varias questdes histdricas e sociais.

O termo "caboclo" muitas vezes foi usado de forma pejorativa para se referir a pessoas
de ascendéncia mista, frequentemente envolvendo indigenas e europeus. A rejei¢do desse
rotulo estd ligada ao desejo de afirmar uma identidade indigena distinta, com suas proprias
culturas, linguas e tradi¢des, uma vez que ao reivindicar o status de indigenas, esses grupos

buscam o reconhecimento de seus direitos perante o Estado e a sociedade. Isso inclui o direito
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a terra, a preservagdo de suas culturas e a participagdo em politicas publicas especificas para
povos indigenas.

A afirmacdo de que suas terras foram originalmente doadas pelo governo imperial
destaca a importancia da restituicdo dessas terras, que muitas vezes foram invadidas por ndo
indigenas ao longo do tempo. Essa reivindicagdo ¢ uma tentativa de recuperar territorios
tradicionais que sdo fundamentais para a sobrevivéncia e a cultura desses grupos.

A referéncia aos aldeamentos historicos destaca a necessidade de protecdo das
comunidades indigenas contra as atrocidades cometidas durante o dominio colonial e
imperial. Os aldeamentos eram frequentemente criados como uma forma de concentrar e
controlar as populacdes indigenas, mas também podem ter servido como refigio contra
abusos e exploragao.

As articulagdes e reivindicagdes refletem um movimento mais amplo de
empoderamento e afirmag¢do da identidade indigena no Brasil e em outras partes do mundo. A
busca pelo reconhecimento legal e a defesa de direitos territoriais e culturais sdo passos
importantes na promog¢ao da justica social e na preservacao das ricas tradigdes culturais dos
povos indigenas.

As caminhadas e a organizacdo desses povos garantiram o reconhecimento étnico pelo
Estado brasileiro, promovendo algumas politicas de protecdo contra os ataques da sociedade
local, com a instalacdo de uma unidade do SPI com a presenca do poder estatal inibindo as
ofensivas dos algozes dos indigenas, por entender que a instalagdo do posto indigena trazia
uma maior seguranga.

O CIMI mobilizou e promoveu diversas assembleias na regional Nordeste, com a
bandeira de luta da conquista e manuten¢do dos territorios, mobilizagao politica, formagdo de
liderancas para representarem os diversos povos frente aos oOrgdos publicos, ONGs e
organizagdes da sociedade civil. Durante as assembleias, que duravam em média quatro dias,
fazendo analise de conjuntura e os problemas que afligiam os povos ali representados:
demarcagdo de terras, saide e educacdo sobre responsabilidade da Fundacao Nacional do
indio.

A FUNAI manteve a politica integracionista que permeava o poder publico desde o
periodo colonial, desarticulando e recrutando indigenas com oferta de beneficios. As
assembleias sdo espacos estruturados em pautas coletivas, além de criar e ampliar as relacdes
sociais e interagdo cultural, os momentos solidificavam a conscientizagdo, a solidariedade por
meio de trocas de experiéncias, de estratégias de resisténcias contra o exterminio anunciado

pelos posseiros e agentes do governo.
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E de salientar que os momentos sdo regados ao som dos maracas que ddo o tom da

musica e da danca do Toré, além do uso da chanduca®® com o fumo temperado com sementes

e ervas que purificam o ambiente. Segundo Durazzo (2019, p. 4):

A troca de experiéncias e os engajamentos politicos interétnicos e intraétnicos
mobilizam, ainda, redes de relagdes com outros seres além dos humanos, como ¢
caso dos encantados, entes cosmoldgicos com quem se estabelecem interagdes
comunicacionais bastante singulares, permeadas por uma forte dimensdo ritual. O
maraca, o fumo, o toré e chanduca sdo elementos do cotidiano indigena, a pisada do
toré e o balangar do maraca acontece para dentro da roda sempre da direita para a
esquerda.

Em Palmeira dos Indios a presenca dos missionarios do CIMI ocorreu em 1986

quando parte dos Xukuru-Kariri reconquistam a fazenda que estava sobre o dominio da

familia Garrote que detinha grande influéncia politica no estado, principalmente no Agreste.

Para o enfrentamento politico ante as oligarquias da regido, o pajé Anténio Celestino tomou

conhecimento de trés jovens missionarios do CIMI, Saulo Feitosa, Jorge Vieira e Ivamilson

Barbalho, que atuavam junto ao povo Fulni-6 no municipio de Aguas Belas-PE, com

assessoria € apoio aos indigenas na defesa dos seus direitos. Nas palavras de Vieira do CIMI

(2022):

A convivéncia com os Fulni-6 baseava-se na reciprocidade, entre ele e os demais
membros prestavam servigos comunitarios as criangas ensinando o letramento,
redigiam documentos para os membros da comunidade, contribuiam na atividade da
lavoura. Ao se deparar com a luta efetiva pela posse a terra em palmeira dos
indigenas, foi um momento impar para atuagdo do CIMI no Nordeste. Ndo sabiamos
a dimensdo do que estava acontecendo, as pessoas alojadas em palhocas ou em
barracas improvisadas ao pé de uma jaqueira. Jaqueira arvore parecia uma galinha
agasalhando sua ninhada de pintos, que por pouco ndo eram congelados pelo clima
frio da Mata da Cafurna.

Existiu a relacdo de troca de experiéncias entre missionarios ¢ indigenas, fato que

construiu novas demandas internamente e para as instituicdes que apoiavam diretamente as

reivindicagdes dos grupos. Vieira (2022) continua afirmando que,

A convivéncia com os Xukuru-Kariri foi uma das melhores escolas, ndo tinhamos
nenhuma experiéncia com retomadas de terra, nos primeiros dias conversamos com
o Pajé Antonio Celestino lider do grupo com seu filho Z¢é Neto que era o Cacique,
além do seu sogro Conhecido com Pai Z¢, o Pankararu Zezinho Davi que ja habitava
a mata desde 1982.

De acordo com Vieira (2022), a demarcagao e a posse da terra indigena ¢ prioridade

para o CIMI desde sua fundagdo, a terra garantiria o bem-estar social por meio da produgao e

reproducdo dos elementos culturais, além da autonomia politica e financeira. O protagonismo

Chanduca ¢ um cachimbo de madeira de angico confeccionado pelos povos indigenas do Nordeste, utilizado para
fumar, contendo fumo de corda desfiado utilizado no cotidiano das aldeias.
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dos povos indigenas ¢ um dos pilares do trabalho CIMI, para isso, seria necessario
compreender a organizacao politica e social, sempre respeitando a posicao dos indigenas, para
desenvolver praticas formativas que contribuam com a luta dos povos indigenas, que garanta
uma terra sem males, sempre buscando o coletivo.

Rufino (2006, p. 246), destaca o papel fundamental do CIMI como organizacido de
carater ativista em defesa dos direitos e interesses dos povos indigenas no Brasil. Varias
observagdes importantes podem ser feitas com base nas reflexdes do pesquisador que
menciona que o CIMI liga a pratica do didlogo a sua atuagdo. Isso destaca a importancia de
ouvir e envolver os povos indigenas nas discussdes e decisdes que afetam suas vidas e
territorios. O didlogo ¢ uma ferramenta essencial para a compreensdo das necessidades e
aspiracdoes das comunidades indigenas. A atuacdo do CIMI inclui o apoio a revitalizagdo
cultural, ao fortalecimento das instituicdes comunitarias ¢ ao desenvolvimento
socioecondmico das comunidades. Enfatiza a importancia do protagonismo dos indigenas.
Isso significa que o CIMI busca (re)orientar as comunidades indigenas para que sejam atores
ativos na defesa de seus proprios direitos e na formulagdo de solugdes para os desafios que
enfrentam. O CIMI ndo age em nome dos indigenas, mas apoia seu proprio envolvimento e
lideranga.

A abordagem ativista da instituicdo prioriza o didlogo, a reestruturagdo das
comunidades e o protagonismo dos indigenas, que ¢ fator essencial para garantir que os
direitos e interesses das comunidades indigenas sejam respeitados e promovidos.

No inicio da década de 1980 em Alagoas havia dois povos reconhecidos pelo SPI na
primeira década do século XX; a criagdo do SPI possibilitou o reconhecimento étnico dos
indigenas do Nordeste, quando em 1921 os Fulni-6 foram oficialmente reconhecidos. Em
1940 ocorreu o reconhecimento oficial do povo Pankararu, em 1944 dos Kariri-Xokd, em
1952 dos Xukuru-Kariri. O pesquisador Bezerra (2019) salienta que em 1921 os Fulni-6 foi o
primeiro povo indigena no Nordeste a conquistar o reconhecimento étnico no século XX,
articularam-se com o Padre Alfredo Pinto Damaso, quando este partiu “do sertdo de
Pernambuco” para a cidade do Rio de Janeiro com o objetivo de estabelecer um didlogo com
o Servigo de Protecio ao Indio/SPI, o orgdo oficial responsavel pelo reconhecimento dos
indigenas.

O surgimento do CIMI, em 1972, e a instituicdo de outras organizagdes indigenas no
pais, possibilitou a organizagdo dos povos por regido, fortalecendo as liderangas diante das
mudangas historicas e politicas que assolavam o pais, com a corrosao do governo militar do

entdo presidente Jodo Batista de Figueiredo. A fragilidade politica do governo brasileiro e o
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fortalecimento do movimento indigena e indigenista possibilitou que varios povos indigenas
saissem da invisibilidade e do anonimato, reivindicando seu reconhecimento étnico pelo
poder publico.

O antropdlogo Darci Ribeiro sugeria que em dez anos os povos indigenas estavam
extintos ou integrados, vivendo como cidadaos ndo indigenas. A inferéncia de Darci Ribeiro
promoveu o levante dos povos indigenas do Nordeste que estavam silenciados na zona rural e
periferias dos Municipios. Em Alagoas no inicio dos anos de 1980 os povos Jiripanco, os
Wassu-Cocal, os Karapotd e os Tingui-Boto sairam do anonimato reivindicando a identidade
étnica, além dos Xoko6 da Ilha de Sdo Pedro no Municipio de Porto da Folha- SE. Apds a
promulgacdo da Constituicdo de 1988, houve avanco no reconhecimento étnico englobando
os Kalanko, Karuazu, Katokinn, Koiupankéd e Acona. O povo Xoko6 habitante da Ilha de Sao
Pedro, municipio de Porto da Folha, estado de Sergipe. Destacamos que dentro da politica de
satide e da FUNAI, o povo Xoko esta inserido no atendimento pelas regionais do estado de
Alagoas, pela proximidade geografica.

Com o apoio do CIMI, no inicio dos anos 1990, foi criada a comissao Leste Nordeste,
com participagdo de liderangas indigenas. O principal objetivo era promover o fortalecimento
dos povos de abrangéncia da comissdo com assessoria politica-metodologica no
enfrentamento do descaso do poder publico, além do preconceito das institui¢des e dos
parentes que tiveram menos contato com o processo colonizador.

Com o avanco da expansdo agricola e da pecuaria os povos indigenas do Leste e
Nordeste passaram a ter maior contato com os fluxos culturais, com os europeus € com 0s
negros escravizados, proporcionando a mistura étnica processo pelo qual os indigenas
passaram a ser chamados de caboclos, por ndo ter o fenotipo padronizado preso a imagem do
chamado indio puro. Os ditos ‘“caboclos” estavam inseridos no contexto da sociedade
envolvente, como trabalhadores domésticos, vaqueiros e agricultores; como forma de
apagamento existencial dos povos origindrios do Nordeste.

As demandas dos povos indigenas aumentavam substancialmente nas regides de
abrangéncia da comissdo Leste Nordeste com o levante dos povos ressurgidos; cada vez
renasciam novas etnias, levando a coordenag@o a pensar em pratica de atuagdo para suprir a
demanda reprimida.

Em 1992 a Comissao Leste Nordeste entendeu ter cumprido com os objetivos
propondo buscar novos horizontes no cendrio politico nacional e internacional, por essa razao
recebeu nova nomenclatura - Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste Minas Gerais e

Espirito Santo - APOINME. Em 1995 a APOINME se consolidou como uma das maiores
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organizagdes indigenas do pais, obtendo seu registro como entidade juridica, possibilitando a
captacdo de financiamentos dos organismos internacionais, conforme aponta Oliveira (2010).

A area de abrangéncia da APOINME cada vez crescia com o aumento da demanda que
levou os ordenadores a buscar independéncia e privacidade, por essa razdo, propde o
distanciamento politico do CIMI, por entender que precisavam andar com suas proprias
pernas. O CIMI continuou o trabalho nas aldeias e assessorando a APOINME em atividades
politico-metodologica pontualmente nas assembleias.

O falecimento da Maninha-Xukuru-Kariri, em 11 de outubro de 2006, fragilizou o
movimento indigena, pois ela participou da criacdo da comissdo Leste-Nordeste e do processo
de transicdo politica para APOINME?®, assumindo por mais de 15 anos a conducgio da
instituicdo. A nova coordenacdo transferiu o escritorio da Cidade de Palmeira dos Indios,
deixou de ser a residéncia da Coordenagao Regional, passando para uma sede fixa na Cidade
de Olinda-PE.

Para Oliveira (1999, p. 11), as organizacdes civis foram importantes para o avanco das
conquistas dos povos indigenas,

Os povos indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo compartilham varias
caracteristicas comuns, que se apresenta nos elementos politicos e religiosos que
incrementam as relagdes interétnicas, uma das razoes dessa interacao foi a criacdo da
Comissao Leste Nordeste que se transformou na Articulacdo dos Povos e
Organizacdes Indigenas do NE, MG e ES (APOINME). Uma das questdes
partilhadas, ¢ a dimensdo linguistica extremamente rica e ativa, ainda que grande

parte de tais povos seja considerada falante apenas de portugués, por conta do
processo de expansao colonial que impacta a regido ha séculos.

Nos relatos do Pajé Antonio Celestino da Silva e do senhor Zezinho (Manoel Davi
Gomes) a participacdo do CIMI junto aos povos indigenas foi de grande importancia na
conquista das areas da Lagoa do Pagdo, do sitio de Pedro Benoni e na articulacao politica com
outros povos indigenas do Nordeste. Além disso, foi fundamental para a criacdo da Comissao
Leste Nordeste, que posteriormente se tornou a Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste,
Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME).

O CIMI desempenhou um papel crucial na defesa dos direitos dos povos indigenas, na
mobilizagdo por suas terras tradicionais € na promog¢do do didlogo entre diferentes

comunidades. A criagdo da Comissdo Leste Nordeste e, posteriormente, da APOINME, foi

2 Indigenas que criaram a APOINME: do Espirito Santo, Gerson Tupiniquim e Toninho Guarani; de Minas
Gerais Maxacali e Pataxd; da Bahia, Ninho e Nailton Pataxo; de Sergipe Girleno Xokd; de Alagoas, Antdnio
Celestino ¢ Maninha Xukuru-Kariri; de Pernambuco Xicdo Xukuru de Ouroraba e da Paraiba Caboclinho e
Capitdo Potiguara.
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uma forma de unir esforgos e representagdo politica para os povos indigenas da regido,
permitindo que trabalhassem em conjunto na busca por seus direitos e interesses comuns.

A referéncia a mudanga de residéncia de Antonio Celestino e sua familia para a Mata
da Cafurna e ao rompimento com seu irmao Manoel Celestino (cacique) devido as
discordancias politicas na Fazenda Canto, ocorridas em dezembro de 1985, indica a
complexidade das dindmicas politicas internas dentro da comunidade indigena. Essas questdes
politicas podem ter influenciado a aproximac¢ao e o engajamento com o CIMI para a busca de
estratégias de defesa de seus interesses territoriais.

Ao chegar a Mata contaram com o apoio do Senhor Arlindo Gomes e sua Esposa
Minervina, sua irma Ermilina Celestino (irma dos Celestino) ¢ seu sobrinho Dudinha (filho de
Manoel Celestino), que sua mae tinha falecido do seu parto e senhor Zezinho Davi
(Pankararu) que por motivos nao revelados, passou a residir junto aos Xukuru-Kariri na Mata
da Cafurna em 1982. Segundo Martins (1993), com o falecimento do cacique Alfredo
Celestino, em abril de 1979, foram acirradas as divergéncias entre as familias Xukuru-kariri;
em outubro de 1985 membros da familia Satiro foram responsabilizados pelo homicidio de
Jodao Celestino. Em dezembro de 1985 a familia Santana liderada por Antonio Celestino
rompeu, definitivamente, com o Cacique Manoel Celestino que ja havia perdido o apoio da
familia Ricardo, por isso, em 1994 Manoel Celestino e alguns dos familiares e apoiadores
deixaram a aldeia Fazenda Canto, logo apos um tiroteio em frente as dependéncias do Posto
Indigena onde ficaram duas pessoas feridas e uma morta.

O reconhecimento do povo Xukuru-Kariri foi construido com a criacdo da agéncia
estatal, o Servigo de Prote¢do aos Indigenas - SPI, chefiado pelo Marechal Candido Rondon.
Na ocasido o governo brasileiro buscou explorar e ocupar as terras de dificil acesso e, ao
mesmo tempo, programar sua politica integracionista junto aos povos indigenas que eram
vistos como o entrave no projeto econdmico para regido (FERREIRA, 2016).

No caso do Nordeste, a criacdo do SPI ndo atendeu as prerrogativas esperadas pelo
Estado, porque os indigenas ao mesmo tempo que participava ativamente do desenvolvimento
local, se confundiam com a massa sertaneja, estratégia protetiva utilizada para evitar a
violéncia que poderia ser reavivada através dos “poderosos” da regido, ou porque tinham
vergonha de assumir a identidade étnica, uma vez que o termo indio ¢ ligado aos termos
pejorativos difundidos e cristalizados no meio social nacional, como: preguicosos, bébados,
ladroes, vagabundos, feiticeiros entre outros (SILVA JR. 2007).

O racismo estrutural foi montado contra os indigenas foi para favorecer “uma situagdo

comum de espoliacdo e sofrimento gerados pelo modelo econdmico vigente e pelos arranjos
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politicos que lhe sustentavam™ (RUFINO, 2006, p. 247). O pesquisador destaca a importancia
de entender o racismo estrutural como um fendmeno que foi construido ao longo da historia
para favorecer interesses econdmicos e politicos, em vez de ser uma caracteristica inerente a
natureza humana. O racismo estrutural foi montado como um instrumento para manter uma
situagdo de espoliagdo e sofrimento, que estava alinhada com o modelo econdomico
predominante e os arranjos politicos que o sustentavam. Isso destaca como o racismo pode ser
uma ferramenta de poder utilizada para perpetuar desigualdades e injustigas sociais.

A ideia de raca como categorias de seres humanos nao ¢ intrinseca a natureza humana,
mas sim uma construcao historica que surgiu no contexto da expansao colonial e mercantilista
nos séculos XVI e XVIL Isso significa que a categorizagdo de grupos humanos com base em
raca ¢ uma invengao social, ndo uma realidade biologica.

Almeida (2019) enfatiza que a nomenclatura e o significado da palavra "raca" sdo
fluidos e dependentes de contextos historicos, conflitos e relagdes de poder. Isso implica que a
concepgdo de raga pode evoluir e se adaptar ao longo do tempo, refletindo as mudangas nas
relagdes sociais e politicas.

Raca ndo ¢ um termo fixo, estatico.2 Seu sentido esta inevitavelmente atrelado as
circunstancias histéricas em que ¢ utilizado. Por trds da raca sempre ha
contingéncia, conflito, poder e decisdo, de tal sorte que se trata de um conceito
relacional e historico. Assim, a historia da raca ou das racas ¢ a historia da

constitui¢do politica e econdomica das sociedades contemporaneas. (ALMEIDA,
2019, p. 18).

O pesquisador destaca a natureza construida e mutavel do racismo e da nogao de raga,
enfatizando como o racismo estrutural estd ligado a sistemas de poder e exploragao
econdmica que moldaram a historia global. Compreender esses aspectos histdricos e
contextuais ¢ fundamental para abordar eficazmente o racismo e trabalhar para a justica social
e a igualdade.

O pensamento renascentista, que enfatizou tanto a unidade quanto a multiplicidade dos
seres humanos, foi influenciado pela expansdo colonial e pela exploragdo do chamado "novo
mundo". Essa expansdo trouxe a tona questdes sobre a diversidade cultural e a relacdo entre
diferentes grupos humanos.

O contato dos europeus com os amerindios se mostra em confronto cultural entre
manutengdo e destruicao da cultura do outro. A visdo pendular ¢ carregada de juizo de valor
que afasta a possibilidade de encontro no sentido da troca espontdnea do conhecimento do

outro, do respeito muatuo. Os povos indigenas em sua trajetoria de sobrevivéncia e resisténcia,
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souberam articular-se para atravessar os séculos da histdria e contaram com a Igreja Catdlica
para nao subsumir tanto no tempopassado, quanto no tempopresente.

A interagdo entre europeus ¢ amerindios durante o periodo de contato ¢ complexa e
marcada por uma tensao entre a manutencao e a destruicao das culturas dos povos indigenas.
A visdo pendular, que oscila entre o reconhecimento do valor da cultura do outro e o
julgamento de suas praticas, muitas vezes impediu um encontro genuino baseado no respeito
mutuo e na troca de conhecimento.

E importante reconhecer que o contato entre europeus e¢ amerindios ndo foi
homogéneo e variou amplamente de acordo com a época, a regido e as circunstancias
especificas. Em alguns casos, houve esfor¢os por parte dos europeus, incluindo missionarios
da Igreja Catolica, para entender e preservar aspectos das culturas indigenas, enquanto em
outros casos houve uma imposi¢ao cultural e religiosa que resultou na destrui¢ao de tradi¢cdes
indigenas.

A referéncia a Igreja Catodlica € significativa, pois a igreja desempenhou um papel
ambivalente no contato entre europeus e amerindios. Por um lado, muitos missiondrios
catolicos desempenharam um papel na preservagao de linguas e culturas indigenas, além de
oferecerem apoio espiritual e educagdo. Por outro lado, a imposi¢do da religido catdlica
também foi usada como uma ferramenta de colonizagdo e assimilagdo, muitas vezes
resultando na supressdo das praticas espirituais tradicionais dos povos indigenas.

A trajetoria de sobrevivéncia e resisténcia dos povos indigenas ao longo dos séculos ¢
uma historia de resiliéncia notdvel. Eles souberam articular-se e adaptar-se para enfrentar os
desafios impostos pela coloniza¢do europeia, preservando elementos fundamentais de suas
culturas e identidades. O respeito mutuo e a valorizagao das diversas culturas sao elementos
essenciais para a construcdo de relagdes mais justas e igualitarias entre os povos indigenas e
outros grupos.

Na contemporaneidade, como ressalta Rufino (2006, p. 247) que

a luta pela causa indigena através do CIMI possui dimensao global, passando pela
ideia de que somente juntos os setores marginalizados alcancardo a redengo e que a

ameaca aos povos indigenas é também resultado da estrutura politica-social-
econdmica que assola todos os outros setores.

Os povos indigenas buscam aliangas com outros setores e entre as diferentes etnias na
defesa de seus direitos, possuem potencial de articulagdo e mobilizagao para construir aliangas
internas e externas. Um dos bracos aliados, o CIMI procura construir relagdo imparcial nas

comunidades indigenas, sem intervir na organizacdo interna dos povos, mesmo assim ¢



118

inevitdvel a aproximag¢do maior com determinados grupos indigenas, alguns sdo mais
receptivos, o que facilita o trabalho do CIML

O pesquisador Barth (2011) ¢ assertivo ao afirmar que a identidade de um grupo social
¢ construida através de fluxos culturais, a0 mesmo tempo em que os sinais diacriticos
demostram a alteridade social. Nesse sentido, Rufino (2006, p. 273) propde uma
categorizagdo que diferenciaria a “inculturacdo de fronteira”, que se ocuparia das situagdes-
limite no encontro entre Evangelho e cultura, e a “inculturagdo de cotidiano™”, assim
reinterpretada e adotada pela pastoral indigenista, vinculada a velha pauta da libertagao.

Os pesquisadores apontam para a complexidade da construcdo da identidade de um
grupo social e para a importancia dos fluxos culturais e dos sinais diacriticos na demarcagao
da alteridade social.

Para melhor entendimento, tem-se que identidades e fluxos culturais presume que a
identidade de um grupo social ndo ¢ estatica, mas ¢ continuamente moldada e construida
através de interagdes culturais e sociais. Os fluxos culturais, que envolvem a troca de ideias,
valores, praticas e simbolos entre diferentes grupos, desempenham um papel fundamental na
formacgao e na transformacao da identidade de um grupo.

Os Sinais Diacriticos e Alteridade Social sdo elementos culturais que marcam a
diferenca e a alteridade entre grupos. Eles podem incluir simbolos, rituais, tradig¢des,
vestimentas e outras expressdes que demarcam a identidade de um grupo em relagdo a outros.
Esses sinais sdo importantes para a demarcacao das fronteiras culturais e sociais.

A proposta de Rufino de categorizar a "inculturacdo de fronteira" se refere ao processo
de encontro entre o Evangelho (a mensagem cristd) e a cultura, especialmente em contextos
em que diferentes culturas se encontram. Essa categoria sugere que a inculturacao ndo ¢
uniforme, mas pode variar dependendo das situa¢des-limite de encontro cultural. O
pesquisador ainda menciona a "inculturacdo de cotidiano", que estd vinculada a pastoral
indigenista e a busca pela libertagcdo. Isso sugere que a inculturagdo nao se limita apenas a
aspectos religiosos, mas também se relaciona com questdes politicas, sociais € de justica. A
inculturagdo de cotidiano envolve a reinterpretacdo e adogdo de elementos culturais no dia a
dia das comunidades indigenas, muitas vezes em busca de autonomia e liberdade.

Em concordancia com os tedricos citados, destacamos que a identidade e a cultura sao
dinamicas, moldadas por interacdes e influéncias externas, mas também sao poderosos meios
de demarcar a diferenga e a alteridade. A compreensdo desses processos ¢ fundamental para o

estudo das dinamicas culturais e sociais em contextos diversos, incluindo as relagdes entre

grupos indigenas e missionarios cristaos.
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A garantia do territdrio ¢ a pedra angular da causa dos povos indigenas, a terra
mobiliza as relagdes sociais, politicas e religiosas, ¢ promotora da produgdo e reproducao
fisica e cultural dos indigenas. A luta ¢ historica dos grupos indigenas na defesa da sua
relagdo com terra, o territério € com a natureza. A demarcacdo e posse do territorio ¢
prioridade para os povos indigenas, ¢ através da terra que se consolida o direito de ser
diferente nas ideias, na cultura, na organizacao social, na politica.

O CIMI tem como prioridade a presenca solidaria, aliada aos povos originarios na
defesa de seus direitos, rompendo com a ideia de missdo isenta ou meramente assistencialista
como antes a Igreja atuava. A metodologia de trabalho do CIMI tem como compromisso,
buscar alternativas para convivéncia pacifica e solidaria entre os indigenas e a sociedade
nacional, rompendo com o processo ideoldgico de enfrentamento politico e econdomico na
perspectiva da convivéncia pacifica e solidaria.

A sociedade brasileira ndo acreditava na possibilidade dos povos indigenas
possuirem futuro proprio, pensavam que estavam fadados a extingdo. Isso reflete a
conscientizagdo de que o desenvolvimento econdmico muitas vezes estava em
conflito com os direitos e interesses dos povos indigenas, levando a degradagdo de
seus territorios e culturas. Durante o regime autoritario da ditadura militar, na

decada de 1970, o CIMI iniciou os trabalhos junto aos povos indigenas, propondo a
ruptura com o modelo desenvolvimentista. (SIMOES, 2016, p. 16).

O missionario deve firmar seu compromisso com o mundo € com a historia, tomando
uma posi¢do critica da estrutura social no Brasil (RUFINO, 2006, p. 249). O pesquisador
destaca a importincia do compromisso politico e critico dos missionarios. Eles sdo
encorajados a tomar uma posicao critica em relagdo a estrutura social do Brasil, reconhecendo
as desigualdades e as injusticas e buscando promover mudangas positivas.

O contexto de abertura politica que ganhou for¢ca em meados da década de 1980,
trouxe mudangas no vocabuldrio dos missiondrios, levando a problematizagdo do termo
"cultura". Essa mudanca reflete a evolugdo do pensamento missionario em relacdo a
compreensdo da diversidade cultural e a necessidade de respeitar a identidade e a cosmovisao
dos povos indigenas. Rufino (2006) ainda acrescenta que “houve problematiza¢do do termo
cultura, se a no¢do de encarnag@o possuia a capacidade operacional de traduzir duplamente a
acao politica nos termos de uma cosmovisao cristd e reinterpretar os Evangelhos a partir de
um projeto politico libertador e revolucionario, ela passava ao largo de uma problematica que
persegue aqueles situados nas regides em que a alteridade ¢ manifesta: a cultura”.

A referéncia ao conceito de etnicidade destaca a importincia de reconhecer a
diversidade cultural existente no Brasil, especialmente entre os povos indigenas, que

representam uma grande variedade de grupos étnicos, linguas e tradi¢des culturais. A
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sociedade nacional precisa (re)conhecer o pluralismo cultural, existente no pais, ha 305 povos
indigenas, que possuem aproximadamente 274 linguas nativas, a profusdo cultural quer
romper com o evolucionismo cultual do século XIX, partindo da perspectiva de etnicidade
(IBGE, 2016). Concordamos com Barth (2011, p. 145) ao afirmar que “a etnicidade é uma
forma de organizacdo social, baseada na atribuicdo categorial que classifica as pessoas em
funcdo de sua origem suposta, que se acha validada na interagdo social pela ativacdo de signos
culturais socialmente diferenciados”.

O objetivo do CIMI tem como pressuposto ultrapassar a visdo monocular das
primeiras missdes implementadas no periodo colonial de aculturacdo e assimilagdo. “Os
missionarios defendem a diversidade cultural, o direito ao territério, 0 ecumenismo,
colaborando para o movimento indigena e indigenista, mobilizando outras entidades pelas
causas sociais, no enfrentamento ao modelo econdmico exploratério dominante” (RUFINO,
2006, p. 247).

O CIMI busca ultrapassar a visdo monocular das missdes coloniais de aculturacdo e
assimilagdo, promovendo uma abordagem mais holistica que valoriza a diversidade cultural,
os direitos territoriais, 0 ecumenismo € o apoio ao movimento indigena e indigenista. Isso
envolve colaborar com outras entidades e mobilizar recursos em prol das causas sociais e dos
direitos dos povos indigenas.

A inculturagdo, conforme mencionada, representa uma tentativa de a Igreja reconhecer
e redimir os erros cometidos na evangelizacdo da América durante a colonizagdo. Ela enfatiza
a importancia de respeitar e valorizar a cultura indigena e reconhecer o protagonismo dos
proprios povos indigenas em seu destino.

E de salientar a nobre tentativa da Igreja de se redimir pelos erros cometidos na
evangeliza¢do da América durante os 500 anos de agdo colonizadora, a incultura¢do torna-se,
ao mesmo tempo, uma busca por novas formas de atuag¢do, por meio do discurso da
alteridade, reconhecendo o protagonismo indigena.

A luta pela terra, no entanto, ¢ o mote principal do discurso do CIMI e da atuagdo nas
areas indigenas, funcionando como assessoria nos principais conflitos atuais que envolvem os
povos indigenas (SIMOES, 2016). A terra é pauta basica das reivindicacdes dos povos
indigenas, pelo direito a terra. Os conflitos ocorrem porque o governo brasileiro mantém uma
politica que prioriza a exploracdo e esbulho dos territorios indigenas, ao apoiar grandes
empresas, posseiros, grileiros e fazendeiros que querem explorar sem piedade as riquezas de

nossas matas. “Nossa Terra € sagrada, ¢ dom de Deus que deu aos nossos antepassados e nds
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ndo vamos deixar que nenhum governo, nem empresa tirem de nds o que € nosso: a Terra”
(APIB, 2019).

O CIMI ¢ referenciado por desempenhar papel fundamental na promocgao dos direitos
e da dignidade dos povos indigenas no Brasil, adotando uma abordagem critica,
comprometida e inclusiva que busca a convivéncia harmoniosa e o respeito mutuo entre

culturas e sociedades distintas.
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4 A PRESENCA DA ESCOLA NO/PARA O POVO XUKURU-KARIRI

Neste capitulo discuto como a educacao formal foi implementada pela estruturacao do
Estado para o atendimento aos povos indigenas por meio da criacdo de agéncias como o
Servigo de Protecdo ao Indio, a Fundag¢do Nacional do indio, o Ministério da Educacdo e a
transferéncia de gestdo da educacdo escolar para a Secretaria de Educacdo do Estado de
Alagoas.

A educagdao deve ser compreendida como um processo que estabelece relagdes
internas e externas ao grupo. Os diferentes meios de aprendizagem que sdo construidos no
cotidiano dentro e fora da escola sdo considerados significativos para compreender a
existéncia dos Xukuru-Kariri. Assim, importa pensar a escolarizagdo a partir das questdes que
envolvem o dia a dia indigena, considerando todas as formas de produgdo e reproducao das

necessidades como meio de sobrevivéncia, incluindo a escolarizagao.

4.1 A Escola Antes do Reconhecimento pelo SPI e com a FUNAI: experiéncias com a

educacao formal

O Estado portugués investiu as relagdes entre colonizadores e missionarios catdlicos
na tentativa de subalternizar os indigenas aos costumes ditos civilizados em detrimento do
conhecimento ancestral organizado por diferentes de etnias. A convivéncia das criancas
indigenas com os missionarios catolicos trouxe interferéncia na educacdo indigena, a chegada
das letras para os povos indigenas ocorreu de forma tendenciosa intervindo na formacao do
ser indigena, dificultando as praticas culturais transmitidas no cotidiano das aldeias.

Os conhecimentos construidos no cotidiano que garantiam aos indigenas a labuta com
a pesca, a cacga, a coleta de frutos, de raizes, de sementes, assim como os rituais das dangas,
das pinturas corporais, das festas, dos funerais, dos artefatos e de todas as necessidades
interligadas aos cerimoniais religiosos, que em certa medida, foram substancialmente
alteradas ou reconfiguradas, construindo ritmos e ritos diferenciados e especificos de acordo
com cada povo ou etnia (experiéncia vivenciadas pelos indigenas antes dos contatos com os
europeus), que estabeleciam regras e fronteiras politicas associadas aos modos de vida das
sociedades capitalistas coloniais.

O padre José¢ de Anchieta identificou que podia se comunicar com os indigenas por
meio da elabora¢do de uma lingua geral, facilitando o contato entre os diferentes povos. Além

da organizacao do dicionario, escreveu pecas teatrais utilizadas como estratégias pedagogicas
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implementadas nas missdes, atuacdo significativa na educagdo formal e no comportamento
social dos indigenas, intervindo na dindmica de vida dos indigenas. Aqui reside o ponto
central das negociagdes estabelecidas pelos indigenas como estratégias de garantia da vida,
seja fisica, ou cultural reconstruindo pontos diacriticos. Seguindo a mesma perspectiva
Barbalho (2015) afirma que os missiondrios jesuitas usaram de varios artificios na
catequizagdo dos indigenas, ao observar no cotidiano das aldeias os costumes, crengas e
linguas, a organicidade administrativa, econdmica, religiosa, educacional.

No que tange a educagdo formal Ferreira (2021) infere que a escolarizacdo estava
vinculada aos propositos de transformagdes dos indios dentro de padrdes culturais e religiosos
europeus promovendo intensas relagdes de subordinagdo, de subalternizacdo e de poderes
assimétricos, mas ndo sem resisténcia.

Os Jesuitas consideraram que a maneira mais eficaz de desconstruir os elementos
culturais dos povos indigenas seria por meio da aproximagdo das criangas com as nao-
indigenas. Fundaram o Colégio dos Meninos de Jesus de Sdo Vicente em 25 de janeiro de
1554, assim, o projeto de colonizagdo por meio da educagao formal, com foco no letramento
facilitaria a catequizagdo das criancas indigenas e, por conseguinte, influenciariam seus pais e
as liderancas dos diferentes grupos étnicos.

E possivel perceber que ndo havia qualquer interesse em oportunizar aos povos
indigenas as possiveis benércias do projeto colonial civilizatério por meio do letramento, o
maior interesse do Estado (monarquico e republicano) foi de usufruir dos indigenas para o
trabalho compulsorio nos engenhos de cana de agtlicar, na pecudria, nos diferentes servigos, na
exploracao dos recursos naturais e no esbulho das terras.

O projeto colonial tinha atuagdo em diferentes frentes, como educacional, politico-
administrativa e juridico quando implementava leis para regular a posse da terra, criar as
condicdes basicas para estabelecer vilas e cidades. Esses processos podem ser considerados
formativos porque surgem novos sujeitos sociais e culturalmente adequados a conformidade
(tensa) com o proposito de atender as novas demandas do capitalismo da época, além da
tentativa de pensar na constru¢do da identidade nacional independente de Portugal.

No governo imperial foram criadas leis para consolidar o poder politico e econdomico
exercido pelas oligarquias regionais. O arcabougo juridico da Lei de Terras de 1850 que
objetivou regulamentar a posse da terra para os latifundiarios.

Na segunda metade do século XIX, o governo central estabeleceu aos Presidentes de
Provincias que organizassem estudos para identificar os aldeamentos e as formas de vida dos

povos indigenas, considerando os niveis de inser¢do na sociedade dita civilizada para
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estabelecer pardmetros entre aqueles que supostamente estariam integrados e em vias de
integracdo. Os critérios adotados serviram para fundamentar politicamente e ideologicamente
a perda dos direitos as poucas areas de terras cedidas para formagdao dos aldeamentos
(FERREIRA, 2016).

O relatorio produzido pelo Bacharel em Direito Manuel Lourengo Silveira, em 1862,
recomendado pelo Presidente da Provincia de Alagoas Antdnio Alves de Souza Carvalho,
identificou oito aldeamentos. No documento, descreveu as areas dos aldeamentos
considerando o nuimero populacional, de género, a producdo econdOmica, as condi¢des de
moradia, de acesso a saude e o acesso a educacio escolar’®. Apés a produgdo do relatorio, o
presidente da Provincia, obedecendo as ordens do Governo Central, decretou a extingdo dos
aldeamentos e oficializando também a inexisténcia de povos indigenas em Alagoas.

A extingdao dos aldeamentos na regido Nordeste legitimou a expropriacdo das terras
dos aldeamentos indigenas, sendo distribuidas para latifundiarios e fazendeiros inserindo-os
nos contextos locais como trabalhadores nas éareas rurais e urbanas, quando conseguiam
trabalho. No dizer de Silva (2021, p. 8) em Alagoas nao foi diferente das demais provincias
do Nordeste, em

Alagoas, assim como nas areas mais antigas da colonizagdo portuguesa, sobretudo
no século XIX apo6s a Lei de Terras de 1850, foram consolidadas as invasdes das
terras indigenas. E com a omissdo, conivéncia ou apoio explicito de autoridades
publicas, os senhores de engenho no litoral e latifundiarios no interior, as oligarquias

politicas sucessivamente ocupando o poder, foram legitimados antigos invasores
com a decretagdo oficial da extingdo dos aldeamentos.

O projeto colonial portugués sempre atou no sentido de extinguir os conhecimentos
dos povos indigenas, quando tentava impondo o cristianismo e o ensino das letras e dos
numeros. Em Alagoas, foi durante o Governo Imperial que Manoel Lourengo da Silveira
produziu relatorio identificando e descrevendo os aldeamentos indigenas, considerando a
perspectiva do Estado naquele momento. O documento foi apresentado pelo Presidente da
Provincia de Alagoas Antonio Alves de Souza Carvalho, na abertura da décima legislatura de
13 de junho de 1862. O documento de forma mais objetiva afirmava que os indigenas
praticamente nao possuem diferencgas significativas nos costumes, culturais e forma de vida
dos demais brasileiros.

De acordo com o relatdrio, Silveira diz que “a capacidade intelectual dos indigenas
ndo deixa a desejar na aprendizagem das letras” (ANTUNES, 1984, p. 21). Ainda nas

palavras de Silveira, “os indigenas tinham dominio nas artes fabris, eram dotados de

30 Ver: Antunes (1984).
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inteligéncia para todas as artes, até chegou a nomea-los como geniais para as artes mecanicas.
No mesmo documento citado por Antunes (1984, p. 21), descreve os indigenas afirmando que
estavam
Susceptiveis do maior desenvolvimento possivel, uma vez que, aplicados os meios,
sejam cultivados suas faculdades intelectuais, quer com relagdo 4s letras, quer as
artes fabris; pois que se mostram na generalidade dotados de uma inteligéncia

superior e fina penetracdo independentemente de qualquer cultura que nunca
tiveram; em muitos se descobre génios para as artes mecanicas.

Silveira destaca no relatorio as habilidades intelectuais dos indigenas, mas os
argumentos ndo foram suficientes para o Presidente da Provincia, pois, a oficializagdo da
extingdo dos aldeamentos vai ocorrer 10 anos depois. Fica subentendido que as escolas de
primeiras letras foram criadas param as criancas indigenas dos aldeamentos e para as demais
criangas que viviam nas vilas e povoados, provavelmente nas proximidades dos aldeamentos.
Nas escolas, deveriam ensinar a ler, escrever, a contar as operagdes matematicas e as artes
fabris.

Na maioria das aldeias o ensino primario ¢ os sacramentos eram de responsabilidade
do capeldo®! do aldeamento. Havia o ensino primédrio no povoado de Jacuipe, na vila de
Atalaia, regido de Palmeira dos Indios e de Porto Real do Colégio. As cadeiras (disciplinas)
de primeiras letras ficavam nas povoagdes afastadas do centro das aldeias, o que dificultava o
acesso das criancgas indigenas a esses niveis de ensino.

As cadeiras fundadas nos centros das Villas e povoagdes, e por tanto afastada do
foco de populagdo das respectivas aldeias. Nellas apenas vao aparecer muito pouco
filhos dos indigenas, ja por que os pais ndo teem sido constrangidos, e ja por que
pobres, faltos de recursos e sem o favor dos meios do governo, ndo podem manter e
suprir com vestuarios e manda-los para a escola publicas ou villas, sempre a alguma
distdncia do centro da aldeia; do que provem que os indigenas quasi no geral

permanecam, sendo analphabetos, sendo rarissima a exce¢do dos que leem e
escrevem (ANTUNES, 1984, p. 21-22).

O fim dos aldeamentos trouxe dificuldades para os povos indigenas por perderem o
acesso ao territorio e aos servigos publicos como educagdo e saude, antes, minimamente eram
assistidos pelos religiosos e posteriormente pelas provincias.

O Pajé Antonio Celestino afirmou que a primeira escola na configuracdo atual®?

destinada as criancas indigenas Xukuru-Kariri apos a extingdo do aldeamento, ocorreu num

31 £ ministro ordenado, ou seja, ¢ uma autoridade eclesiastica que prové Assisténcia Espiritual a Regimentos
Militares, Escolas, Hospitais, Presidios e Irmandade. (https://www.pmpr.pr.gov.br)

32 «“Supde-se que as primeiras formas de alfabetizagdo com os indigenas em Palmeira dos Indios, tenha ocorrido
com coordenagdo do Franciscano Frei Domingos de Sdo José, por volta de 1770 al783. E certamente, havia a
presenga indigena por ser um aldeamento”. (FERREIRA, 2016, p. 82).
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espaco pequeno no fundo da casa do senhor Salu** Branco, no bairro Cafurna. A filha de Salt
que provavelmente estudava na cidade de Palmeira dos Indios (ndo foi possivel saber a escola
nem o nivel de ensino), sendo a primeira professora identificada pela memoria Xukuru-Kariri
e pela documentagdo do Museu do Indio que ensinava quase que exclusivamente aos
indigenas até o ano de 1952, periodo da oficializagdo do novo reconhecimento étnico dos
Xukuru-Kariri pelo SPI. E possivel afirmar que Celestino®* percebeu a importancia do ensino
das primeiras letras para seus filhos e das demais criangas indigenas, que nao tinham
condig¢des de estudar nas escolas do municipio, impedidos pelas dificuldades financeiras, mas
também para ndo expd-las aos preconceitos e discriminagdo que sofriam na cidade.
Em 1952, SPI reconheceu oficialmente os Xukuru-Kariri e a comprou a Fazenda
Canto da Familia Juca Sampaio, médio latifundiario e politico da regido, se instalou uma
estrutura de Estado, Posto Indigena, para assistir a populagdo local. A assisténcia se resumia
ao atendimento a saude, o trabalho agricola e a educagdo escolar. Na area comprada existia
uma casa, onde passou a morar o Chefe do Posto Indigena, dividindo o espago para moradia,
funcionamento administrativo, Posto de Saude e escola®>. Ao apresentar a relagio dos
indigenas com a cidade de Palmeira dos Indios e as primeiras interacdes com a escola do SPI
Ferreira infere:
A periferia da cidade de Palmeira dos Indios era composta na sua grande maioria por
indigenas que o Inspetor classificou como “indios puros, indios casados com
civilizados e descendentes de indios”. O ntimero de indigenas em sua totalidade,
divulgado pelo Posto em 1952, foi de 153 pessoas e desse total, 46 eram estudantes,
0 que ndo representava a situacdo, tendo em vista, que existiam varios motivos, por
parte deles, em ndo assumir suas identidades. Como por exemplo, o preconceito ¢ a
discriminacdo velados ao longo dos tempos, motivados pela relagdo rural/urbano e
principalmente as disputas pelas terras que causaram lembrangas negativas, mas
também de resisténcia. A atua¢do do SPI e da Igreja Catdlica Romana era para

identificar os indigenas, classificar, “proteger” e posteriormente “negar” a sua
indianidade ao tentar “civiliza-los”. (FERREIRA, 2016, p. 139).

A educacao escolar promovida pelo estado por meio do SPI causou distanciamento na
educagdo indigena porque as praticas pedagogicas convencionais primavam pelo ensino das
primeiras letras e as quatro operacdes matematicas em detrimento das praticas culturais
desenvolvidas no cotidiano da aldeia. A escola ¢ uma instituicdo bem aceita e valorizada pelos

povos indigenas mesmo compreendendo que existem distdncias entre o conhecimento

33 Salu era um pequeno proprietario de terras que morava na Cafurna de Baixo.

3% Cacique Xukuru-Kariri que contribuiu para o reconhecimento oficial do SPI na década de 1950 acerca da
indianidade do povo Xukuru-Kariri. Foi o responsavel pelo reagrupamento dos indigenas que estavam dispersos
na periferia de Palmeira dos Indios e nas regides circunvizinhas.

35 Ver: Martins (1994); Silva Jr (2007); Ferreira (2016); Museu do indio. Rio de Janeiro. Dados demograficos.
1962. Mf. 167.
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tradicional e o aprendizado escolar (RODRIGUES, 2015), porque sdo processos educativos

construidos com base nas necessidades do tempo presente. Segundo Ferreira,
A Escola do SPI foi defendida pelos indigenas (...) Xukuru-Kariri como
possibilidades de apreender as formas de controle dos “brancos” e estabelecer novos
contornos para suas historias a partir de um tipo especifico de poder que s6 se
apropriavam por meio da escolarizagdo. Néo existiram outros caminhos para chegar
ao conhecimento formal sendo pela aquisicio de titulos ¢ diplomas que
comprovassem as competéncias. Mas a instituicdo coordenou também um
aprendizado informal ligado a uma rede que aglutinava e acumulava um conjunto de

informagdes oriundas dos PIs sob a sua esfera de intervengao. (FERREIRA, 2016, p.
86).

O sistema educacional capitalista dissocia claramente o comportamento social do
individuo de sua origem. “A intencionalidade do Estado reside na divisao da sociedade em
classes, razdo da sua existéncia” (COUTINHO, 1992, p. 74). A divisdo da sociedade em
classes favorece pequeno grupo detentor de poder politico e administrativo (oligarquias), em
detrimento da classe subalternizada, no caso dos indigenas, nas sociedades tidas como
primitivas. Seguindo essa perspectiva, Rodrigues argumenta que a educacao escolar indigena
se fundamentou em pressupostos processuais:

O processo de educagdo envolve um investimento social da comunidade como um
todo. Uma passagem lenta, por uma série de estagios de formagao que pode chegar a
se estender por quase toda vida; deve haver uma coeréncia profunda na formacgao

moral, religiosa, intelectual e no convivio social. Esses valores, muitas vezes so
negados no sistema escolar ocidental (RODRIGUES, 2015, p. 256-257).

No tempo presente, a educacdo voltada para a diversidade cultural tem se tornado
alternativa de afirmag¢do do pensamento critico, no meio dos movimentos populares
organizados, buscando um novo olhar no que se refere ao pensamento educacional
conservador. Concordo com Barbalho (2015) quando disserta que “ha uma diversidade
cultural que busca alternativa de enfrentamento do pensamento ocidental como modelo
homogéneo de educagdo, desconsiderando a pluralidade cultural e a organizagao politica e
social existente nos paises sul-americanos” (BARBALHO, 2015, p. 202). Existe uma
diversidade de culturas indigenas em todo o territorio brasileiro, dessa forma, o povo Xukuru-
Kariri de Palmeira dos Indios é constituido por elementos socioculturais divergentes
internamente e externamente ao se relacionar com a populagdo geral da regido.

A postura dos indigenas € questiona por parcela significativa da sociedade regional
sem considerar todo processo de expansao colonial que alterou e ressignificou as formas de
vida dos povos indigenas da regido denominada Nordeste. A base para formar a nagdo possui
uma série de fatores que contingencia as divisdes, os casos de conquista, de maneira nenhuma

¢ um principio necessario ou natural (BARTH, 2011). A religido e a educacdo cristd se
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traduziram na forma mais eficaz para desqualificar e alterar as formas de vida nativa. Para
Barth (2011) a lingua e a religido tém papel fundamental, por legitimar a comunidade aqueles
que utilizam os mesmos codigos de linguagem e regulamenta o ritual da vida.

Os Xukuru-kariri alteraram seus sistemas religiosos, o que pode ser também
identificado no cotidiano da educacdo formal, presente nas falas dos indigenas como Dona
Marlene Santana que trabalhou prestando servigos para o SPI e FUNAI e do Cacique Cicinho
da aldeia Mata da Cafurna que frequentou a escola na aldeia Fazenda Canto no inicio dos
anos de 1970. De acordo com Dona Marlene Santana, trabalharam na nova estrutura da
construcao da escola Irineu dos Santos dois sujeitos Xukuru-kariri e um sujeito Pankararu:
José Augusto, funcionario do SPI, Herculano (Pankararu) e Ercilio Xukuru-Kariri.

Trabalhou na construgdo da escola meu pai José Augusto o outro foi um indio
Pankararu Herculano e o compadre Ercilio que trabalhava pro SPI, o chefe disse que

eles tinham que fazer a escola que a FUNAI ndo podia contratar pessoas de fora da
aldeia. (SANTANA, 2023).

A escola construida pelos indigenas, na atualidade, sofreu varias reformas na estrutura
fisica, e apresenta condi¢cdes medianas para atender os estudantes da comunidade indigena. A
foto 5 mostra a Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino em 2022. Na aldeia foi

construida uma escola pelo Estado, esta se transformou em anexo.

Foto 5 - Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino
=

A escola possuia duas salas, uma cozinha e dois banheiros. Nessa época Dona Marlene

exercia a funcdo de servicos gerais e merendeira e havia uma professora chamada Maria
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Pereira e suas irmas Margarida e Aurora. As docentes, ndo eram indigenas e tinham boa
relacdo com as pessoas da comunidade, na orientagdo das familias sobre a importancia das
criancas frequentarem a escola. Havia em média 60 criangas, distribuidas em dois turnos,
matutino e vespertino. O ensino era da primeira a quarta série; os que desejassem, poderiam
dar continuidade aos estudos se frequentassem as escolas na parte urbana de Palmeira dos
indios.

Algumas criangas faziam o percurso a pé de 6 a 7 km distancia entre suas casas ¢ a
escola, enfrentando todo tipo adversidade: sol, chuva e lama, o café da manha, na maioria das
vezes, era uma xicara de café com farinha e ovo cozido, que por vezes era dividido entre mais
de uma pessoa, enquanto o almogo, era feijao, farinha, peixe salgado e tripa de boi, quando as
familias tinham uma condicdo melhor, as familias com menos recursos se alimentavam
apenas com feijao e farinha. No percurso entre a casa e a escola, as criancas ficavam atentas
aos pés de mangas, goiaba, caju e ara¢4, uma vez que complementavam a alimentacao, com as
frutas de época. As criancas que estudavam na aldeia, tinham a escola como fonte de
conhecimento ¢ de meio de subsisténcia alimentar, a merenda escolar significava para alguns
a unica refeicao diaria (SANTANA, 2023).

As condigdes sociais na aldeia eram ruins, pois os indigenas ndo tinham emprego
formal, a maioria tirava sua sobrevivéncia de pequenas rocas de milho, feijao, mandioca,
entretanto a década de 1970 foi periodo de estiagem prolongada, que prejudicou as
plantacdes, produzindo a fome para muitos. Nasci em 1971 e minha mae relata as dificuldades
que passamos, quando ela e meus irmaos mais velhos iam as antigas rogas em busca de sobras
de batatas, macaxeiras e outros. Essa situacao foi semelhante para a maioria dos trabalhadores
empobrecido em todo estado, ndo foi uma situagdo isolada especifica para os indigenas.

Ainda sobre a merenda, dona Marlene relatou que a alimentagdo na escola era sopa de
verdura, massa de milho, macarrdo de rosquinha fino com aparéncia de miojo muito saboroso,
tinha biscoitos, chocolate e leite. O Padre Ludugero Raaijmakers, distribuia 200 litros de leite
de gado, adquiridos de uma fazenda na entrada da aldeia, entregue numa carroga puxada por
burro, todos os dias, sendo 50 litros na escola e 150 litros divididos para idosos e criangas de
Zero a cinco anos.

O SPI, por intermédio do Sr. Cicero Cavalcante, chefe do posto Irineu dos Santos,
convidou Dona Marlene para fazer um treinamento que a deixou apta a realizar curativos e
aplicar inje¢des. O curso corresponde na atualidade a categoria de Técnico de Enfermagem.
Dona Marlene iniciou os trabalhos na Fazendo Canto com 15 anos idade, por saber ler e

escrever, pois a maioria era analfabeta e ndo havia médicos, nem enfermeiras para atuar na
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aldeia. Na época o saldrio era pouco, além de atrasar até noventa dias, o fato a aborrecia e por
vezes, se afastava do emprego, entretanto, por suas valorosas habilidades, o padre a convencia
a voltar ao trabalho, sempre destacando sua importancia para o bem-estar daquela
comunidade.

Em 1977 a responsabilidade sobre os povos indigenas, estava a cargo da FUNAI,
quando ela foi efetivada para exercer as fun¢des de merendeira e servigos gerais na escola.
Em virtude dos conflitos internos na Fazenda Canto, os membros da familia Santana deixaram
a aldeia e migraram para a Mata da Cafurna, 14 edificaram barracos de palha no entorno de
um pé de jaqueira onde passaram a residir, tendo um dos barracos servindo como escola.

Na fotografia a seguir apresenta a retomada da Mata da Cafura em 1986, resultado de
longas reivindicacdes, formas de reconquista do territério, propiciando inclusive a abertura de

novas escolas para assistir as criangas no espago conquistado.

Foto 6 - Primeiras casas construidas na retomada da _Mata da Cafurna Povo Xukuru-Kariri em 1986.
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Fonte: Arquivo da APOIME. 1986.

A professora indigena Xukuru-Kariri Alaide ensinava embaixo do pé da jaqueira. O
ensino era multisseriado, tinham poucas criangas porque a comunidade era recém-criada.
Logo em seguida, os homens bateram tijolos, construiram dois cdmodos, uma cozinha € uma
sala denominada de Escola Cacique Alfredo Celestino, um dos responsaveis para o

reconhecimento étnico pelo SPI em 1952.
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Nas fotos 7 e 8 apresento a primeira escola construida pelos indigenas na Mata da
Cafurna, obrigando os 6rgdos responsaveis assumirem o ensino. Parece que os indigenas se
antecipam quanto as agdes do poder publico, o que torna a reivindicacao inovadora diante das
formas convencionais da maioria da sociedade alagoana revidar educacdo formal, quando

aguardam a presencga do Estado na construcdo e instalacdo de prédios escolares.

Foto 7 - Primeira Escola de Alvenaria Cacique Alfredo Celestino em 1986

Fonte: Acervo da APOIME. 1986.

Foto 8 — Primeira Escola de Alvenaria Cacique Alfredo Celestino em 1986.

Fonte: Acervo da APOIME. 1986.
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A fotografia acima expressa o espacotempo escolar da interagdo professora/estudantes,
na escola Cacique Alfredo Celestino. (houve a mudan¢a no nome da escola por reivindicacao
do cacique Manoel Celestino e dos seus irmaos, ja que a aldeia Mata da Cafurna predominava
a familia Santana, além que a aldeia Serra da Capela estava em processo de criacao da escola
que deveria homenagear o responsavel pelo neo-reconhecimento dos Xukuru-Kariri). Na
atualidade apos a reforma, abriga a Escola Estadual Indigena Mata da Cafurna. Naquele
momento, por estarem em retomada, ndo tinham apoio da FUNAI para a manutencao da
escola. As dificuldades eram maiores por ndo ter apoio governamental € com a migragdo da
Fazenda Canto abandonaram casas, rogas e tudo que construiram com muito esforgo.

Durante os primeiros meses ndo havia merenda, apds o periodo da constru¢do da
escola, a merenda passou a ser cozinhada no fogo a lenha nas casas da comunidade e
transportada na cabeca. A lenha, a 4gua (em baldes e potes) eram também transportadas na
cabeca, de uma bica que abastecia a escola e as casas das familias originarias. Por iniciativa
da comunidade foram construidas duas escolas com materiais produzidos pela propria
comunidade. A partir de 2003, as aldeias da Mata da Cafurna, Boqueirdo e Fazenda Canto
foram contempladas com nova estrutura escolar por meio do Projeto Alvorada que tinha como
objetivo desenvolver politicas publicas que melhor atendessem as necessidades bésicas da
populagdo em vulnerabilidade social dos estados das regides Norte e Nordeste. Menezes traz
com muita clareza o

Projeto da Presidéncia da Republica criado em 2001 e que tem como objetivo
reduzir as desigualdades regionais por meio da melhoria das condi¢des de vida das
areas mais carentes do Brasil. Abrange municipios situados em regides com IDH
(Indice de Desenvolvimento Humano) menor ou igual a 0,500, em 14 estados do
norte e nordeste. Os programas do Projeto Alvorada sdo voltados para as areas da
educagdo, saude ou geracdo de renda que sdo os niveis considerados para medir o
IDH. Projeto da Presidéncia da Republica criado em 2001 e que tem como objetivo
reduzir as desigualdades regionais por meio da melhoria das condi¢des de vida das
areas mais carentes do Brasil. Abrange municipios situados em regides com IDH
(Indice de Desenvolvimento Humano) menor ou igual a 0,500, em 14 estados do
norte e nordeste. Os programas do Projeto Alvorada sdo voltados para as areas da

educagdo, satide ou geracdo de renda que sdo os niveis considerados para medir o
IDH. (MENEZES, 2001).

Além dos Xukuru-Kariri outros povos indigenas de Alagoas receberam construgao
escolar como os Kariri-Xoko, Tingui-Botd, Wassu-Cocal, Jiripancé e os Xokd de Porto da
Folha em Sergipe. A conquista ocorreu por intermédio da APOINME, sob a coordenagdo da
indigena Maninha Xukuru-Kariri. Mesmo com a estadualizagdo das escolas, os funcionarios
da FUNAI, Alaide Santana e¢ Tania Santana de Souza permaneceram exercendo suas

atividades nas novas escolas.
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De acordo com os relatos de Dona Marlene, a chegada da escola no povo Xukuru-
Kariri foi muito importante, pois além de trazer o conhecimento, proporcionou trabalho e
renda para a comunidade, contribuiu para melhorar a nutrigdo dos estudantes. Apesar das
dificuldades, havia o compromisso dos pais e estudantes com a escola.
Sobre a escola D. Marlene Santana afirma que:
Hoje em dia vive melhor de vida, ndo vive ninguém com fome, porque na minha
aldeia ndo tem ninguém passando fome, necessidades todo pobre passa, um dia tem
0 arroz, no outro nio tem, tem um macarrdo, um pedaco de carne verde, outro dia
nao tem, mas se alimenta trés vezes ao dia e eles ndo mandam as criangas para a
escola, uns vai outros ndo vao, os meninos, ndo sei... tem dado muito trabalho, eu

ouco sempre os professor reclamar que eu estranho, no meu tempo num era assim.
(SANTANA, 2023, 03 de Janeiro).

As professoras da época eram leigas, ndo tinham formacdo académica adequada,
quando os alunos da escola da Mata da Cafurna terminavam o ensino fundamental menor, a
época 4* série, sentiam dificuldades para acompanhar os estudos desenvolvidos nas escolas da
cidade, por essa razdo, alguns tiveram que retornar para a série anterior. Segundo o Cacique
Cicinho Xukuru-Kariri, a escola funcionava em um horario, havia local de recreacao, tinha
uns parques construidos no prédio da FUNAI que regia a educagdo escolar indigena com a
participagdo do municipio.

Os professores que ndo eram funcionarios da FUNAI, o municipio de Palmeira dos
Indios assumia os vencimentos, convénio da FACEP*®. Era uma época muito dificil, pelas
condig¢des sociais e economicas dos indigenas. Entretanto, era motivo de orgulho e felicidade
na década de 1970 porque havia escola na aldeia. O Cacique Cicinho Xukuru-Kariri ratifica a
fala de Dona Marlene quando enfatiza a situagcdo de escassez de alimentos e que eles tinham a
escola como fonte de conhecimento, mas também de acesso as refeicoes. Neste sentido o
cacique faz o seguinte relato:

Na época de cada um daqueles alunos ¢ cada um daquela familia era uma coisa
muito dificil ndo se ter nada para comer ¢ na escola praticamente era coisa que
existia todos os dias menos o sdbado e o domingo e durante o decorrer da semana
existia a merenda por parte do governo... acho que o governo federal que abastecia
as escola...na época existia que nem um tipo de arroz que se chamava burgo ¢ um
leite com Nescal, uma coisa assim, dessa forma ai...um biscoitozinho também, mas o
burgo era que era forte mesmo, era... que enchia mesmo, um graozinho que nem

arroz, uma comidinha assim meia escura, que vinha as sacas, os indigenas chega a
repetia, os estudantes chega repetia mesmo (SANTANA, 2023, 03 de Janeiro).

3¢ Fundagio do municipio de Palmeira dos Indios que contratava os funciondrios do referido municipio para
trabalhar nos 6rgdos das secretarias da prefeitura.
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A escola chegou na aldeia Fazenda Canto com o propdsito de ensinar as primeiras
letras e as quatros operacdes matematicas, seu papel foi muito além do ler, escrever e contar.
A escola contribuiu para diminuir a fome que rondava as familias indigenas ao distribuir a
merenda servida na hora do recreio, intervalo das aulas.

A escola estava sob a responsabilidade do SPI, trabalharam como Professoras,
Cantunilha indigena da etnia Fulni-6, as demais ndo-indigenas, trabalhavam para o municipio
de Palmeira dos Indios e eram residentes nas proximidades da aldeia Fazenda Canto
Cantunilha, Eva, Cleide Dona Maria Pereira®’, ndo havia equipe gestora, quem respondia pela
escola era o chefe de posto indigena, mas logo em seguida, em dezembro de 1967 o SPI foi
extinto, as escolas indigenas passaram a ser regidas pela FUNAL

Em didlogo com o cacique Cicinho Xukuru-Kariri, ele relembra que sua turma era
composta pelos colegas de classe: Edivaldo, Carlos Alberto, Genival, Celidio, Everlene, Z¢ de
Livro, Pedro e Z¢ Guabiraba, Ronaldo, Maria Guabiraba, Z¢é Marco, Rosangela. O cacique
afirma que a turma era composta de indigenas e ndo indigenas. Os ndo indigenas eram
oriundos de outras localidades circunvizinhas: Anum, Olho D’Agua, Anum Novo no
municipio de Palmeira dos Indios.

De acordo com Cicinho, nenhum dos estudantes indigenas da época, concluiu o
segundo grau, atual Ensino Médio. Apenas os estudantes dos povos vizinhos que estudaram
na escola Irineu dos Santos conseguiram concluir o Ensino Médio na rede estadual de ensino,
para isso, precisaram se deslocar para o centro da cidade de Palmeira dos Indios.

Para Cicinho, a sua conclusdo do Ensino Médio foi possivel com a implementagdo da
EJA na Escola Estadual Indigena Mata da Cafurna em Palmeira dos Indios. Em tempo, afirma
que conhece alguns ex-estudantes ndo indigenas que estudaram na escola Irineu dos Santos na
aldeia Fazenda Canto, que concluiram o ensino médio na escola convencional.

Os estudantes indigenas conviviam com diversas dificuldades para acessar as escolas
que estavam localizadas no espago urbano de Palmeira dos Indios, destacamos alguns
problemas que impediram a conclusao do Ensino Médio: (a distancia da aldeia para o centro
da cidade, ndo havia transporte para o deslocamento, ndo havia distribuicdo de material
escolar, nem fardamento ou vestimentas adequadas e nem alimentacdo). As dificuldades dos
indigenas para dar continuidade nos estudos eram abissais, sendo identificadas no relato de

Dona Marlene, ao discutir o acesso a formacao escolar:

37 Dona Maria Pereira possui relagdo de compadrio com os indigenas, ela sempre aconseclhava as familias
indigenas a colocar os filhos na escola, que s6 por meio dos estudos conseguiriam ter uma vida melhor, com
mais oportunidades.
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Era o proprio acesso a cidade, a dificuldade era extrema né? A distancia que tinha
pra cidade, quando terminava uma quarta série ndo tinha como se locomover da
aldeia pra cidade, ou enfrentava de a pés se quisesse alguma coisa ou entdo que o
incentivo era pouco também, os pais também na época nunca incentivavam, nunca
tinha aquilo ora, hoje em dia a visdo nossa ¢ o que? Vocé sé pode chegar, s6 pode
alcancar seu objetivo se tiver o estudo, a educacao hoje em dia é fundamental pra
tudo, na nossa visao hoje em dia (SANTANA, 2023).

O cacique Cicero, relata que alguns concluiram o antigo ginasial, mas eram quatro
anos de muito sacrificio, pois além de estudar tinham que trabalhar na roga. A infancia ndo
era sO brincadeiras, tinham que contribuir na plantacdo de hortalicas, fazendo a irrigacao
quando tinha 4gua no rio que corta a aldeia Fazenda Canto para plantagdo de tomate, cebola,
pimentao e repolho.

No periodo do inverno parava o plantio de hortalicas e plantavam feijao, milho,
mandioca, macaxeira e outros. A plantacao era de subsisténcia e o pouco excedente era
vendido (farinha e macaxeira). As criangas tinham obrigagdes com os estudos, a lida na roga e
ainda encontravam tempo para o lazer na propria escola ou a noite quando voltava para casa.
O Cacique Cicinho e Dona Marlene Santana destacaram a importancia da jaqueira para o
fortalecimento da Mata da Cafurna ao relatar que:

A importancia dessa jaqueira ¢ uma coisa que vai ficar na historia pra sempre, hoje
em dia €, como se diz, ¢ um patrimonio nosso ai do Xukuru-Kariri, principalmente
pra esses que vieram da Aldeia Fazenda Canto, se deslocaram no periodo de 84/85,
ai tem ela como uma sombra que nunca vai faltar, uma sobra que ... que por ser que
seja, por mais que sol teja quente, ela vai ser a...ela vai ser o telhado, a cobertura, a
fome também, pé de jaqueira dura. Por isso ai € uma preservacao, como se diz ¢ uma
mae nossa, a jaqueira ela foi, foi uma das pegas fundamental naquela €poca pra
gente mesmo, a pessoa sair de suas casas, de outra aldeia pra vim deixando suas
casas, energia, tudo pra la e vim pra debaixo do pé de arvore reconstruir uma vida,

uma trajetoria de vida, uma luta ja praticamente por questdo de terra, de espaco
mesmo (SANTANA, 2023).

As memorias orais de indigenas Xukuru-Kariri que estudaram ou trabalharam nas
escolas instaladas pelo SPI, FUNAI e SEDUC revelam as experiéncias histéricas, rompendo
com os sentidos instituidos com base em andlises que desconstroem as condigdes de
producdo, de estratégias e ordenamentos discursivos. Os relatos/memorias sdo aspectos
necessarios na reconstru¢ao da escrita da histéria indigena.

Estudar fora da aldeia ndo era tarefa facil para os indigenas Xukuru-Kariri, com a
conclusao do ensino primario na escola da aldeia Fazenda Canto sé era possivel cursar o
ginasio e segundo grau nas escolas localizadas no perimetro urbano. O percurso girava em

torno de 7- 10 km dependendo do local de moradia e da escola, todo deslocamento era feito a
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pé, aqueles que estavam matriculados no turno Matutino precisa acordar cinco horas da
manha para se organizar e tomar café e chegar a escola as sete horas da manha.

Aqueles que estudavam no turno vespertino precisavam sair da aldeia as 11horas da
manha para chegar a escola as 13horas, que na maioria das vezes chegava atrasado devido
seus pais trabalharem nas rogas para o sustento da familia ou prestavam servico nas lavouras
dos vizinhos e muitas vezes para os posseiros de suas terras. SO poderiam ir para a escola
quando suas maes retornavam das rogas, assim poderia comer alguma coisa e deixar seus
irmaos menores sobre os olhos de seus pais.

Frequentar as escolas localizadas nas areas urbanas de Palmeira dos Indios, exigia
muita forca de vontade e coragem para enfrentar os percalcos do cotidiano da aldeia com
também o preconceito no ambiente escolar que estava impregnando desde o porteiro a dire¢ao
escolar. Com os estudantes ndo indigenas a realidade vezes ainda era mais complicada de que
funcionarios da escola, devido as ofensas deferidas por apelidos humilhantes que recebiam
dos colegas de classe.

Os estudantes indigenas muitas vezes reagiam de maneira agressiva para se defender
dos apelidos que recebiam dos demais alunos (ndo indigenas). A ofensa partia do julgamento
das vestes simples e surradas das criangas indigenas e permeava para o0 momento da merenda
que as vezes era Unica refeicdo até aquele momento dos indigenas. A forma encontrada para
impor respeito ao ambiente hostil era usar forca fisica e descer o brago nos provocadores.

Com o advento da Constituicdo de 05 de outubro de 1988 as politicas publicas
projetam melhores condi¢des para desenvolvimento socioecondomico e politico dos povos
indigenas do Brasil. O artigo 231 da Constituicao brasileira de 1988 referenda aos povos
indigenas o direito de permanecerem como sdo, com suas linguas, culturas, religides e
tradicdes, com esse reconhecimento eles podem utilizar suas linguas maternas o que
contribui de forma exponencial nos processos de aprendizagem escolar de afirmacao étnica
e cultural dos povos indigenas, proporcionando assim fundamental assimilagdo e integragao.

Com os direitos constitucionais assegurados os povos indigenas garantem uma
educacdo especifica e diferenciada, por essa razdo intensificam as reivindicagdes para
politicas publicas que atendam as necessidades dos estudantes indigenas por meio de
ampliacdo e construcdo de prédios escolares, que os professores e funcionarios sejam
membros da comunidade indigena.

Os Xukuru-Kariri até a promulgacdo da Constituicdo cidada de 1988 contava com
duas escolas administradas pela FUNAI, a escola Oscar Bandeira de Melo localizada na

aldeia Fazenda Canto e a escola Cacique Alfredo Celestino na aldeia Mata da Cafurna. A
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situacdo continuava muito dificil para os estudantes indigenas que permaneciam se
deslocando de suas aldeias para as escolas nas areas urbanas da cidade de Palmeira dos
Indios, superando longas distancias, adversidades do clima (chuvas e muita lama no inverno e
muito calor e poeira no verao).

De acordo com o Cacique Cicinho s6 a partir de 2003, as criangas e jovens indigenas
passaram a frequentar escola de melhor qualidade com os novos prédios construidos com
recursos do Governo Federal, por meio do projeto Alvorada, que objetiva minimizar as
desigualdades sociais nas regioes Norte e Nordeste. Foram construidas trés escolas indigenas
em Palmeiras dos Indios que sdo: a Escola Estadual Pajé Miguel Celestino na aldeia Fazenda
Canto, A Escola Estadual Mata da Cafurna na aldeia de mesmo nome e a Escola José Gomes
Selestino na Aldeia Boqueirdo. As escolas foram contempladas com as seguintes estruturas:
mobilias novas, computadores, materiais didaticos, professores e funciondrios de apoio
indigenas, as agdes possibilitaram aos indigenas concluir o processo de educagao bésica nas
aldeias, sem precisar se deslocar por longas distancias para estudar no perimetro urbano de
Palmeira dos Indios.

E possivel perceber que a educagdo escolar indigena estd em processo continuo, em
movimento circular acompanhando as vicissitudes dos tempos atuais que traz a reboque a
tecnologia, formacdo académica, estrutura fisica adequada, transporte, que sdo demandas
necessarias. E de salientar a importancia do reconhecimento oficial por parte do Estado para a
criagdo do cargo de professor indigena que possibilitaria a realizagdo de concurso publico
especifico e diferenciado, garantindo aos profissionais da educagdo a estabilidade da carreira,
e a seguranca social e econdmica aos professores indigenas.

No aspecto pedagogico, os estudantes indigenas seriam preparados para adquirir o
conhecimento tanto do universo indigena, quanto do conhecimento ocidental, dessa forma
saberdo lidar com o mundo interior e exterior, além de se tornar liderangcas com consciéncia
critica em suas aldeias. As transformagdes ocorreriam em cadeia, provocando as agéncias
estatais para investir na melhoria das estruturas fisicas dos espagos escolares ao disponibilizar
maior numero de salas, drea de laser e gindsio poliesportivo.

Ha efetivamente uma consciéncia politica por parte dos grupos familiares indigenas
em estimular os filhos a frequentar e refletir sobre a importancia do conhecimento, tendo em
vista que muitos que nao tiveram acesso ainda continuam analfabetos. Esse incentivo pode
refletir na educagdo indigena, como afirma o Cacique Cicinho Xukuru-Kariri (2023):

O indigena se o pai ndo ensino a seu filho a cantar, a danga um toré, a seguir seu
proprio passo da sua propria cultura, qual é cultura que ele vai? Se o pai ndo ensina
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ou se ndo coloca seu filho pras escolas pra estudar o que ¢ que ele ta querendo
daquele? Eu acho que quem deixa muito a desejar, nesse sentido é a criagdo, ¢ os
pais hoje em dia por conta de um mundo diferente que aprendeu com a parte branca,
com a parte dos ndo indigenas, ¢ isso que eu vejo, a diferenca que se tem muito,
muito, muito forte é relacionado a questdo da criagdo, porque eu mesmo, se eu sou
indigena, meu filho ele nasce na minha religido, ele nasce na minha cultura, ele
segue a minha cultura (Cicinho, 2023).

Percebe-se nos relatos de Dona Marlene Santana e do Cacique Cicinho, que houve
avangos significativos na educacdo escolar nas aldeias Xukuru-Kariri no Municipio de
Palmeira dos Indios, ao fazer a digressdo histérica do periodo do SPI & contemporaneidade,
afirmando que naquela época havia grandes dificuldades econdmica, social e politica,
refletindo na descontinuidade dos estudos nas escolas fora da aldeia, principalmente pelo
dificil acesso, tendo em vista que as escolas locais ofertavam apenas o ensino primario.

Na atualidade, existem 10 aldeias no territorio Xukuru-Kariri, com 06 das 17 escolas
estaduais indigenas gerenciadas pela SEDUC-AL, entretanto, ainda faltam melhorias na
estrutura fisica, criagdo do cargo de professor indigena, concurso publico especifico e

diferenciado, curriculos diferenciados, material de suporte pedagdgicos especificos.

4.2 Estadualizacdo da Educacdo Escolar Indigena em Alagoas na perspectiva Xukuru-Kariri

No dia 15 de margo de 1990 o entdo presidente eleito Fernando Collor de Mello toma
posse na presidéncia da Republica, a gestdo e execucdo das politicas da Educagdo e da Satude
que era de responsabilidade da FUNALI, a partir do ano 1991 passaram a ser de competéncia
do Ministério da Educacdo, com a execugao a cargo de convénios com Estados e Municipios.

Em 2003, por meio do Decreto n® 1.272/2003, o Estado de Alagoas assumiu a
responsabilidade de gerir e executar essa modalidade ensino, alinhados ao que preconizava a
Secretaria de Educagdao Continuada, Alfabetizacao e Diversidade -SECAD, responsavel pela
Educagao do Campo e Indigena que contribuiu para o fortalecimento da cultura, da identidade
dos povos indigenas e do campo, sendo um importante marco ndo s6 para todos os povos
originarios, mas também especificamente para os doze povos indigenas de Alagoas.

Em junho de 2003, o governo do estado de Alagoas, no uso das suas atribuigdes que
lhe outorgava o Art. 107, inciso IV e VI da Constitui¢ao Estadual, tendo em vista o
que constava nos decretos de n° 1272 de 04 de junho de 2003 e n® 1788 de 16 de

mar¢o de 2004 criou a categoria “escola indigena” no sistema estadual de ensino
(FERREIRA, 2008).

Mesmo com o marco legal, existem fragilidades na oferta e execucdo de politicas

publicas atinentes a Educacdo Escolar Indigena em ambito nacional, burlando o que
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estabelece a Constitui¢do Federal de 1988 (Art. 210), e toda base legal que delibera sobre as
politicas publicas relativas a Educacao Escolar Indigena tais como: Lei de Diretrizes e Bases
da Educagao Nacional (LDBEN, 1996, Art. 32, art. 78), o Referencial Curricular Nacional
para a Educagdo Indigena (RCNEI, de 1998), o Plano Nacional de Educacao (Lei n® 10.172,
de 2001).

O processo da estadualizacdo afetou negativamente a Educagdo indigena na aldeia
Xukuru-Kariri pela auséncia do dialogo relacionado as praticas culturais indigenas. A Escola
indigena ndo estd promovendo pedagogia plena, especifica e diferenciada porque se mantém
atrelada a burocracia governamental, porque engessa as praticas pedagdgicas com
regulamentagdes curriculares hegemodnicas que limita da expressdao, conhecimento e a
referencialidade ancestral dos povos originarios.

Sao muitos os desafios politicos e pedagogicos para articular o ensino escolar com
formag¢do continuada adequada ao universo indigena para produzir conteudo didatico
especifico e diferenciado para cada povo indigena de Alagoas, para que seja respeitado o
calendario letivo especifico que atenda as datas ritualisticas de cada povo, com a logica do
ensino curricular ancestral, como as experiéncias e necessidades das praticas culturais do
cotidiano indigena. E possivel constatar que a proposta pedagdgica ocidental para educagdo
escolar junto aos povos indigenas sempre interferiu no cotidiano dos sujeitos originarios, com
objetivo de torna-los “cidadaos” sob a luz do universalismo eurocéntrico.

A critica da pratica escolar em dreas indigenas pautada em dados historicos nao
invalida que a educagdo escolar indigena seja ressignificada para sair do panorama
colonizador, eurocéntrico e assumir os preceitos do cotidiano indigena em suas dinamicas
proprias, legitimas e diferenciadas, para (re)afirmar o pertencimento relacionado a ligagdes
primordiais entre os individuos que marcam as fronteiras e diferencas étnicas (WEBER, 1979;
GEERTZ, 1983; BARTH, 1969).

Durante a pesquisa identificamos nos relatos e escritas cientificas a atencdo dos
Xukuru-Kariri em garantir a educagao escolar especifica e diferenciada plena que contemple a
realidade, os anseios, as praticas e as tradi¢cdes valorizando a ancestralidade, a oralidade, o
conhecimento dos ancidos, suas perspectivas culturais, artisticas, confec¢do de artefatos
representativos de suas historias, do cotidiano e da cosmologia.

Os dados sdo esclarecedores quanto a politica de educagdo escolar indigena
implementada pelo Estado, pois nota-se que ndo correspondem aos pré-requisitos essenciais

para a educacdo de qualidade, que atenda as condi¢des minimas para o fortalecimento das
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praticas culturais e ritualisticas, consolidando os lagos interétnicos marcados por diferencas
étnicas, diferente dos padrdes exigidos pela sociedade nacional.

Os dados etnograficos foram realizados sobre as diferentes trajetorias de duas escolas
indigenas, a Escola Estadual Indigena Pajé Miguel Celestino da Silva localizada na aldeia
Fazenda Canto e a Escola Estadual Indigena Mata da Cafurna da aldeia Mata da Cafurna no
municipio de Palmeira dos Indios viabilizando registros de dados sobre lembrangas do povo
pesquisado relacionados a educagdo formal e a educacdo escolar indigena, dentro de sinais
diacriticos que demarcam as fronteiras étnicas (BARTH, 2010).

Os processos mais recentes de fortalecimento da identidade étnica Xukuru-Kariri estdo
presentes na Educac¢do indigena como as praticas culturais e pedagogicas das aldeias
indigenas, tendo como base as praticas ritualisticas relacionadas ao sagrado, como sao os
exemplos dos rituais do Ouricuri. E de salientar a importancia do professor de cultura nos
espacos escolares para que haja o “repasse cultural”, para que as criangas e jovens indigenas
aprendam os canticos e toadas, as lendas relacionadas a natureza e o meio circundante do
espago que habitam.

Para a compreensao dos processos educativos — formais e as praticas culturais — e
evidenciar as variadas formas de resisténcias dos Xukuru-Kariri, ¢ necessario aproximar por
meio de andlises das narrativas e das praticas pedagogicas existentes no cotidiano dentrofora
das escolas, fazendo um recorte temporal de 1952, data do surgimento das primeiras escolas
do SPI até os dias atuais.

A educacdo escolar indigena ¢ reorganizada nas aldeias por atores sociais que
atribuem a ela novos sentidos e significados fazendo dela uma educag¢do escolar Indigena
diferenciada e especifica promovendo particularidades que diferenciam da escolarizacao entre
ndo indigenas. Conforme destaca Barth (2011, p. 196), “as persisténcias de grupos étnicos em
contato, implica ndo apenas critérios e sinais de identificagdo, mas igualmente uma
estruturacdo da intera¢do que permite a persisténcia das diferengas”.

As “fronteiras étnicas™ estdo erguidas para a diferenciag@o entre o que € indigena e o
que ndo ¢; entre o que pode e o que ndo se pode implementar pedagogicamente na escola,
bem como até onde os métodos da escolarizagdo podem fluir a partir das praticas tradicionais
dos Xukuru-Kariri. O processo étnico de construcao de pedagogias para educacdo escolar
indigena so6 € viavel quando resulta da ac¢do politica e administrativa que “associa individuos e
grupos” a um territério delimitado geograficamente que vem a constituir uma “coletividade
organizada, formulando uma identidade prépria, instituindo mecanismos de tomada de

decisdo, representacdo, reestruturando as praticas culturais” (OLIVEIRA, 1998, p. 56). O
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processo de elaboracdo etnicopedagogica, imprescindivel para compreender a educagdo
escolar indigena ressignificando em didlogo com a “reorganizacdo social” que implica na
1) criagdo de uma nova unidade sociocultural mediante o estabelecimento de uma
identidade étnica diferenciadora; 2) a constituicdo de mecanismos politicos
especializados; 3) a redefini¢do do controle social sobre os recursos ambientais; 4) a

reeclaboracdo da cultura e da relagdo com o passado (OLIVEIRA FILHO, 1998, p.
56).

A trajetoria da escolarizagdo para a sociedade nacional, e, por sua vez, para 0s povos
originarios ndo ¢ recente, remonta ao periodo da colonizagdo brasileira em diferentes acdes
implementadas pelas missdes religiosas catdlicas jesuitas, franciscanas e capuchinhas com
diferentes propositos de cristianizagdo e de transformagao das estruturas social e cultural.

Luciano (2011) destaca que o envolvimento dos povos indigenas com a escolarizagao
ndo ocorreu por meio de praticas violentas, mas sim por imposi¢des sutis através do
convencimento da importancia da educagdo escolar no contexto atual destinada aos povos
indigenas. A aproximagdo da academia com a educagdo escolar indigena ¢ um processo
recente se levarmos em consideragdo que se trata da instituicdo que esteve presente no Brasil
ha alguns séculos. Conforme Silva (2001) aponta, a aproximagao entre indigenas e academia
ocorreu simultaneamente aos processos de reivindicagdo das liderancas indigenas quando
atentaram positivamente para educacdo escolar como necessaria a sobrevivéncia no contexto
contemporaneo considerando as mudangas ocorridas no interior das aldeias pelo contato entre
portugueses e indigenas ao longo dos mais de cinco séculos.

E importante ressaltar os desafios que requerem sensibilidades dos académicos
envolvidos, levando em conta o que descreve Grupioni (2006) ao afirmar que os cursos tém
no seu bojo pedagogias com aspectos democraticos visto que a elaboragdo dos curriculos
ocorre a partir da atuagdo dos indigenas com a producao de materiais didaticos de diversas
tematicas e disciplinas, materiais esses, que possivelmente serdo utilizados na educacao
escolar indigena (GRUPIONI, 2006. p. 49).

Mesmo partindo de perspectivas teoricas diferentes, Tassinari (2001) dialoga com
Lopes da Silva (2001) quanto a empreitada dos antropologos e/ou etndlogos na pesquisa
antropolédgica da Educagao Escolar Indigena. Destacam que os conhecimentos antropoldgicos
estdo nas acdes e concepgdes dos atores sociais indigenas e nas articulagdes frente ao Estado.
O relativismo cultural ja se fazia presente nos debates e posicionamentos que levaram em
consideragdo que a educagdo escolar indigena deve ser apreendida e analisada em contextos

culturais especificos.
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A pesquisa de campo nos territorios indigenas levou a aproximacdo da relagdo que
mantenho com os Xukuru-Kariri. Minha condi¢do de indigena possibilita apreciar as redes de
relagdes estabelecidas com liderancas politicas e profissionais da educacdo das escolas
indigenas. Através desta descricdo, foi possivel estabelecer dialogos com interlocutores com
base em lagos de confiancga por meio do meu papel de antropo6logo indigena levantando dados
importantes reveladores sobre a vida dos indigenas, dando voz as vivéncias e percepgdes
indigenas sobre educacao escolar indigena.

Procuro compreender as experiéncias do papel da educacdo no ambito da formagao
escolar; registrei as experiéncias educativas dos mais velhos incluindo a oralidade e o educar
dos antigos. Os dados que ampliaram a forma da educacdo realizada no ensino-aprendizagem
nas praticas culturais nas aldeias necessariamente nao perpassam pela escola, apenas
dialogam.

A producdo etnografica seguiu articulacdo entre dados levantados sobre educagao
indigena (estudos etnograficos realizados em outras aldeias) e dados empiricos levantados
entre os Xukuru-Kariri no ambiente escolar considerando as experiéncias que tiveram e ainda
tém com o ensino oficial nas aldeias. Os referenciais tedricos servem para elucidar contextos
de descrigdes sobre como ocorre o ensino dentrofora da escola indigena considerando as
praticas culturais e os aspectos que fortalecem a etnicidade indigena nos contextos de pratica
educacional.

E importante ressaltar minha relagio de aproximagio com os povos indigenas do
Nordeste brasileiro, especialmente com o povo Xukuru-Kariri da Aldeia Mata da Cafurna em
Palmeira dos Indios, onde resido e constitui base familiar. Foi possivel constatar que desde os
primoérdios da colonizagdo os povos autdctones vém passando por processos de exploragao
territorial e cultural com o avango da monocultura agucareira e expansdo da pecudria no
agreste e sertdo do Nordeste.

Na parte Sul de Pernambuco, atual Estado de Alagoas, os povos indigenas passaram a
conviver com a implementagdo do projeto econdomico que visava posse € exploragdo da terra,
instigando os conflitos internos e trabalho compulsdrio nas diversas aldeias da regido, além da
introdu¢do da mao-de-obra de africanos escravizados que foram trazidos a forg¢a por

traficantes de seres humanos oriundos da Europa ocidental.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Desde a criagdo do aldeamento em Palmeira dos Indios no final do século XVIII, por
intermédio da doagdo de terra ao frei Domingos de Sao José com a proposta de proteger e
salvar as almas daqueles que ndo professavam a fé cristd. Nos argumentos de Ferreira (2020),
a criagdo do aldeamento de Palmeira dos Indios correspondeu a primeira situacio historica
vivenciada pelos indigenas nessa regiao, ocorrendo exploragdo demasiada da mao obra e das
vidas indigenas presentes na aldeia. O trabalho compulsorio tomou dimensao no espago do
aldeamento, assim, a explora¢do ocorria na area urbana e rural de Palmeira dos Indios, nas
obras publicas de Maceid e em outros empreendimentos provinciais.

A suposta protecdo por meio da funda¢do dos aldeamentos se constituiu como
estratégias para tentativa de integracao dos povos indigenas aos costumes e crengas cristas, o
que reduziu substancialmente as areas disponiveis para esses povos. Os latifundiarios se
beneficiaram com a apropria¢do dos territorios liberados para a ocupagdo a for¢a produtiva
dos indigenas para desempenhar atividades diversificadas em condicao subalterna.

Os Xukuru-Kariri reivindicavam o direito a posse das terras nas primeiras décadas do
século XIX (1822), por meio de a¢do judicial que proferiu sentenca em favor dos indigenas. A
cobi¢a dos latifundiarios e politicos ndo cessava ao se apropriar das terras indigenas,
legitimaram o marco legal que foi a extin¢do oficial dos aldeamentos na provincia das
Alagoas, nas ultimas décadas do século XIX, em 1872.

O projeto colonizador atingiu seus objetivos tomando posse das terras indigenas ja
reduzidas pelo avango da economia predatéria proposta pela colonizagdo e continuou a
ofensiva no perimetro demarcado com a doagdo dos sesmeiros ao Frei Domingos de Sao José
com o apoio do poder imperial que delimitou e demarcou as terras do aldeamento de Nossa
Senhora do Amparo, no municipio de Palmeira dos Indios.

Os efeitos da Lei de Terras de 1850 propiciou a extingdo do aldeamento em 1872,
operagcdo que viabilizou a continuidade da exploracdo do trabalho compulsério indigena
indispensavel para o desenvolvimento econdmico do municipio de Palmeira dos Indios, que
se expandiu sobre as terras do aldeamento. Sendo expulsos do territorio, espago legitimo de
direito, passaram a condicdao de caboclo, de trabalhador rural e urbano, buscaram diferentes
formas para sobreviver em locais como as periferias dos municipios vizinhos e grandes
centros urbanos como Maceid, Recife, Sdo Paulo entre outros.

De acordo com Ferreira (2020), as familias indigenas, na auséncia de terras e na

impossibilidade de compra-las, foram inseridas no contexto urbano como forga de trabalho,
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muitas vezes informal, desempenhando papel na condi¢do de subalternidade enquanto forga
produtiva na regido do Agreste alagoano, embora raramente sejam lembrados como
produtores da historia local. O poder de articulagdo e resisténcia dos povos indigenas perpassa
pela luta da conquista da terra, para manter as praticas culturais e religiosas, muitas vezes
praticadas a noite, em locais de dificil acesso para manutencao do segredo (religioso).

A reorganizacdo se intensificou, a partir da primeira década do século XX, com a
criacdo do SPI. A informagdo chegou aos indigenas Fulni-06, povo indigena que vive no
municipio de Aguas Belas-PE por intermédio do Padre Alfredo Damaso. O religioso tinha boa
relacdo com membros do SPI, por pertencer a hierarquia do exército, onde prestou servigos
como Capeldo. O novo reconhecimento dos indigenas Fulni-6 ocorreu em 1928, fato que
despertou o interesse dos povos das etnias Pankararu, Kariri-Xok6 e Xukuru-Kariri para
reivindicar protegao estatal.

O Cacique Francelino do Povo Xukuru-Kariri junto aos demais parentes, o Pajé
Francisquinho e o Cacique Otdvio Nindé do povo Kariri-Xokd, da rua dos caboclos, no
Municipio de Porto Real do Colégio, aderem aos Fulni-6 e Pankararu em busca de apoio do
Paroco de Bom Conselho, Padre Alfredo Damaso, que tinha a incumbéncia de orientar e
escrever as cartas para o entdo 6rgdo de protecdo ao indio, sediado na capital do pais, no Rio
de Janeiro. Para Barth (2011), os processos migratérios alteram as identidades étnicas através
da dindmica no wuso dos territorios e a partir das variadas relagdes estabelecidas
pelos agentes sociais habitando determinados espagos.

No caso do povo Xukuru-Kariri, o processo do novo reconhecimento étnico e a
reconquista de parte do territorio possibilitou aumento nas interagdes com indigenas de outros
povos, como: os Pankararu, Fulni-6 e os Kariri-Xoko. Os indigenas saiam de suas respectivas
aldeias em direcdo ao ponto de encontro previamente acordado, os Kariri-Xokd percorriam
aproximadamente 140 km em dire¢do a Serra da Capela em Palmeira dos Indios, para o
encontro com os parentes Xukuru-Kariri.

A dindmica dos Kariri-Xoké de Porto Real do Colégio para Palmeira dos Indios seguia
uma logica espiritual de protecdo, saindo da Rua dos Caboclos ao cair da noite para evitar o
sol e serem vistos, no amanhecer do dia estavam chegando ao povoado Olho D’agua do Meio,
pertencente ao atual municipio de Feira Grande-AL, outros povos atualmente reconhecidos
como Tingui-Bot6, aguardavam para articular estratégias reivindicatérias para novos
reconhecimentos étnicos pela agéncia estatal, fato que ocorrera a partir das décadas de 1970 e

1980.
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A aquisicao da Fazenda Canto possibilitou a reorganizagdo politica e religiosa dos
Xukuru-Kariri. A presenga de atores externos como religiosos e os 6rgaos estatais, contribuiu
para a organizacao politica dos Xukuru-Kariri, pois, passaram a reivindicar maior assisténcia
do poder publico representados pelo SPI e FUNAI. Assim, tiveram ganhos na organizacao e
na infraestrutura da aldeia Fazenda Canto.

Os conflitos internos ocasionaram a migra¢cdo para novas regides de Palmeira dos
Indios formando outras aldeias como a Mata da Cafurna com liderangas politicas e religiosas
independentes. O contexto de didspora dos Xukuru-Kariri protagonizou a expansdo ¢ a
ampliacdo do territério indigena, considerados como fluxos migratérios desempenham um
papel constante de redistribuicdo populacional e na mudanca de suas relacdes (BARTH,
2011).

A participacao indigena nas mobilizagdes do processo constituinte assegurou direitos
constitucionais prescritos no artigo 231, deliberam sobre o reconhecimento da organizacao
social, dos costumes, linguas, crencas, tradicao e diversidade cultural. Os direitos originarios
sobre as terras tradicionalmente ocupadas pelos indigenas competem ao governo federal

demarcar, proteger e fazer respeitar suas culturas.
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