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A Cristo Rei,
a Nossa Senhora das Dores,
ao glorioso Séo Jose.

A Maria José, in memoriam,

a Luiza Cristina,

a Risadalvo José,

a Enya Madalena e

a Orlando Benedito, in memoriam,
com perpétua gratid&o,

carinho e memaria em

Cristo crucificado!
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Volvo o rosto para o teu afago,
Vendo o consolo dos teus olhares...
Sé propicia para mim que trago
Os olhos mortos de chorar pesares.

A minha Alma, pobre ave que se assusta,
Veio Encontrar o derradeiro asilo

No teu olhar de Imperatriz augusta,
Cheio de mar e de céu tranquilo.

Olhos piedosos, palmas de exilios,
Vasos de goivos, macerados vasos!
Venho pousar a sombra dos teus cilios,
Que se fecham sobre dois ocasos.

Volto o peito para as tuas Dores

E o coracdo para as Sete Espadas...
Dé&-me, Senhora, para os teus louvores,
A paz das Almas bem-aventuradas.

Da-me, Senhora, a ungdo que nunca morre
Nos pobres labios de quem espera:

Sé propicia para mim, socorre

Quem te adorara, se adorar pudera!

Mas eu, a poeira que o vento espalha,

O homem de carne vil, cheio de assombros,
O esqueleto que busca uma mortalha,

Pedir o manto que te envolve os ombros!

Adorar-te, Senhora, se eu pudesse
Subir tdo alto na hora da agonia!
Sé propicia para a minha prece.
Mae dos aflitos...

Ave, Maria.

ALPHONSUS DE GUIMARAENS,
Antifona, Setenario das Dores de Nossa Senhora



“O poder espiritual deve superar em dignidade e nobreza toda espécie
de poder terrestre. Devemos reconhecer isso quando mais nitidamente
percebemos que as coisas espirituais sobrepujam as temporais. A
verdade o atesta: o poder espiritual pode estabelecer o poder terrestre e
julga-lo se este ndo for bom. Ora, se o0 poder terrestre se desvia, sera
julgado pelo poder espiritual. Se o poder espiritual inferior se desvia,
sera julgado pelo poder superior. Mas, se o poder superior se desvia,
somente Deus poderd julga-lo e ndo o homem. Assim testemunha o
apostolo: ‘O homem espiritual julga a respeito de tudo e por ninguém é
julgado’ (I Cor 11, 15).”
PAPA BONIFACIO VIII,
Unam Sanctam

“Se bem que composta de homens como a sociedade civil, essa
sociedade da Igreja, quer pelo fim que lhe foi designado, quer pelos
meios que lhe servem para atingi-lo, € sobrenatural e espiritual.
Distingue-se, pois, e difere da sociedade civil. Além disso, e isto é da
maior importancia, constitui ela uma sociedade juridicamente perfeita
no seu género, porque, pela expressa vontade e pela graca do seu
Fundador, possui em si e de per si todos 0s recursos necessarios a sua
existéncia e acdo. Como o fim a que a Igreja tende é de muito o mais
nobre de todos, assim também o seu poder prevalece sobre todos os
outros poderes, e de modo algum pode ser inferior ou sujeita ao poder
civil. [...] Essa autoridade perfeita em si e s6 de si mesma dependente,
de h& muito tempo atacada por uma filosofia aduladora dos principes, a
Igreja nunca cessou de reivindic-la, nem de exercé-la publicamente.
[...] Do mesmo modo, cumpre admitir que [...] a Igreja, por sua natureza
e de pleno direito, € uma sociedade perfeita.”

PAPA LEAO XIII,
Immortale Dei

“A Igreja ndo somente € uma sociedade perfeita e muito superior a
qualquer outra sociedade, mas também que lhe € conatural, por
disposi¢do de seu Autor, combater pela salvacdo do género humano
como um exército formado em batalha (cf. Ct VI, 9). Essa organizagdo
e forma da sociedade cristd ndo pode alterar-se por nenhum caso.”

PAPA LEAO XIIlI,
Sapientiae Christianae

“A lgreja e, por natureza e por direito, uma sociedade perfeita, instituida
como tal por nosso Redentor.”

PAPA P10 X,
Communium Rerum



“Ela prdpria, a Igreja, € o tipo mais perfeito de sociedade universal.”

PAPA BENTO XV,
Pacem, Dei Munus Pulcherrimum

“Instituida por Cristo, que lhe deu a forma organica de sociedade
perfeita, exige, em virtude deste direito, que dimana de sua origem
divina e que ela [a Igreja] ndo pode abdicar, a plena liberdade, a
independéncia absoluta do poder civil.”

PAPA P10 XI,
Quas Primas

“A Igreja, como sociedade perfeita, tem direito aos meios para o seu
fim, j& porque todo o ensino, como toda a agdo humana, tem necesséria
relacdo de dependéncia do fim ultimo do homem, e por isso ndo pode
subtrair-se as normas da lei divina, da qual a Igreja é guarda, intérprete
e mestra infalivel.”

PAPA PIO X,
Divini Hlius Magistri

“Por conseguinte esse termo bem entendido lembra-nos que a Igreja,
sociedade perfeita no seu género, ndo consta so de elementos sociais e
juridicos. Ela é muito mais excelente que quaisquer outras sociedades
humanas as quais excede quanto a graga supera a natureza, quanto as
coisas imortais se avantajam as mortais e caducas. [...] Ora, para definir
e descrever esta verdadeira Igreja de Cristo — que € a santa, catdlica,
apostolica Igreja Romana — nada ha mais nobre, nem mais excelente,
nem mais divino do que 0 conceito expresso na denominagao “corpo
mistico de Jesus Cristo”; conceito que imediatamente resulta de quanto
nas Sagradas Escrituras e dos Santos Padres frequentemente se ensina.”

PAPA P10 XIlI,
Mystici Corporis Christi

“O concilio ecuménico estendera a mdo e abracard, sob as asas
generalizadas da Igreja Catolica, toda a hereditariedade de Nosso
Senhor Jesus Cristo. A sua principal tarefa tera a ver com o estado e a
modernizacao da Igreja apos vinte séculos de vida.”

PAPA JOAO XXIII,
Audiéncia de Junho de 1961
aos Padres Sacramentinos

“No exercicio quotidiano do nosso ministério pastoral ferem nossos
ouvidos sugestdes de almas, ardorosas sem duvida no zelo, mas néo
dotadas de grande sentido de discricdo e moderacdo. Nos tempos atuais,
elas ndo veem sendo prevaricac@es e ruinas; vao repetindo que a nossa



época, em comparacdo com as passadas, foi piorando [...] mas parece-
nos que devemos discordar desses profetas da desventura, que anunciam
acontecimentos sempre infaustos, como se estivesse iminente o fim do
mundo. [...] A Igreja sempre se opds a estes erros; muitas vezes até 0s
condenou com a maior severidade. Agora, porém, a esposa de Cristo
prefere usar mais o remédio da misericordia do que o da severidade.”

PAPA JOAO XXIII,
Abertura do Concilio Vaticano Il

“O Concilio deseja ser um despertar primaveril de imensas energias
espirituais e morais, como que latentes no seio da Igreja; manifesta-se
como propésito resoluto dum rejuvenescimento [...] Sim, o Concilio
tende a uma renovacéo da Igreja. [...] Que o mundo saiba: a Igreja olha
para ele com profunda compreensdo, com sincera admiragdo e com
sincero proposito ndo de o conquistar, mas de o servir; ndo de o
desprezar, mas de o valorizar; ndo de o condenar, mas de o confortar e
salvar.”

PAPA PAULO VI,
Abertura da 11 Sessdo Conciliar

“O humanismo laico e profano apareceu, finalmente, em toda a sua
terrivel estatura, e por assim dizer desafiou o Concilio para a luta. A
religido, que é o culto de Deus que quis ser homem, e a religido — porque
0 € — que € o culto do homem que quer ser Deus, encontraram-se. Que
aconteceu? Combate, luta, anatema? Tudo isto poderia ter-se dado, mas
de facto ndo se deu. Aquela antiga histéria do bom samaritano foi
exemplo e norma segundo 0s quais se orientou 0 nosso Concilio. Com
efeito, um imenso amor para com 0s homens penetrou totalmente o
Concilio. A descoberta e a consideracdo renovada das necessidades
humanas [..] absorveram toda a atencdo deste Concilio. Vos,
humanistas do nosso tempo, que negais as verdades transcendentes, dai
ao Concilio ao menos este louvor e reconhecei este nosso humanismo
novo: também nds — e n6s mais do que ninguém somos cultores do
homem.”

PAPA PAULO VI,
Epilogo do Concilio Vaticano II:
sintese dos documentos conciliares

“Foi para todas as categorias humanas que o Concilio trabalhou durante

quatro anos, foi para todas elas que elaborou esta Constituicdo sobre a
Igreja no mundo moderno [Gaudium et Spes], que ontem promulgamos
sob os entusiasticos aplausos da vossa assembleia.”

PAPA PAULO VI,
Mensagem de 8 de dezembro de 1965
aos Padres Conciliares



“Por alguma fenda a fumaca de Satanas entrou no templo de Deus. [...]
Acreditava-se que depois do Concilio chegaria um dia ensolarado para

a historia da Igreja. Em vez disso, um dia de nuvens, de tempestades, de
escuridao, de busca, de incerteza chegou.”

PAPA PAULO VI,
Homilia de 29 de junho de 1972,
IX Aniversario de sua Coroacao



RESUMO

Este trabalho apresenta a narracdo dos bastidores e discussdes do Concilio Vaticano Il (1962-
1965). Depois de tracar uma breve contextualizacdao dos anos pré-conciliares, a tratar da eleicao
do Papa Jodo XXIII, passa a narrar os acontecimentos do Concilio convocado por este papa e
procedido por seu sucessor Paulo VI, sempre a visar 0s grandes temas, em particular o
desenvolvimento eclesioldgico; até o encerramento da Terceira Sessdo. A partir dai, torna-se o

foco o comparativo entre as doutrinas eclesiolégicas prévia e conciliar.

Palavras-chave: Concilio Vaticano Il. Histéria. Historia Eclesiastica. Igreja Catolica.
Eclesiologia. Papado. Colegialidade. Povo de Deus.



ABSTRACT

This work presents the behind-the-scenes narration and discussions of the Second Vatican
Council (1962-1965). After outlining a brief contextualization of the pre-conciliar years,
dealing with the election of Pope John XXIII, it goes on to narrate the events of the Council
called by this Pope and led by his successor Pope Paul VI, always focusing on the major themes,
in particular the ecclesiological development; until the end of the Third Session. From then on,

the focus becomes the comparison between the previous and conciliar ecclesiological doctrines.

Keywords: Second Vatican Council. History. Ecclesiastical History. Catholic Church.
Ecclesiology. Papacy. Collegiality. People of God.
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1 INTRODUCAO

Dentre os grandes eventos experimentados por um agitadissimo seculo XX, um muito
particular realizou-se em Roma, coracdo do mundo antigo, coracdo da cristandade e coragédo da
Igreja Catdlica, o maior ramo cristdo do mundo. Apos a experiéncia de duas guerras mundiais,
morticinios sem precedentes na histéria humana e com crueldade igualmente nunca antes vista;
o0 Papa Jodo XXIII, supremo lider da Igreja Romana, decidiu pela convocacéo de um concilio
ecumeénico.

A convocagdo de um concilio diante da quase bimilenar historia catolica: seria o
vigesimo primeiro concilio ecuménico, outros vinte Ihe haviam precedido — o vigésimo,
também em Roma, ocorrera ha menos de cem anos. A novidade, porém, seria 0 proposito
daquele Pontifice incutido desde o primeirissimo momento naquele novo evento: apds séculos
de conflitos internos e externos, a Igreja finalmente se propunha atualizar-se a par do mundo e
de suas ideias.

A atualizacdo proposta pelo Papa Jodo XXIII e continuada por seu sucessor direto, 0
Papa Paulo VI, tornaria o que seria chamado de Concilio Vaticano Il, ou Segundo Concilio do
Vaticano, no evento mais emblematico da histéria catdlica desde o Concilio de Trento, ocorrido
quatro séculos antes. Para a surpresa de muitos, o Papa Paulo VI até mesmo declararia que “o
Segundo Concilio do Vaticano [...] em alguns aspectos, € mais importante do que o Concilio de
Niceia™.

Este trabalho tem como principal propdsito a apresentacdo de um panorama histérico
do Concilio Vaticano Il e seus bastidores, de sua convocacao por Jodo XXIII a publicacdo da
Constituicdo Dogmatica Lumen Gentium, considerado aqui o principal documento publicado
por este Concilio por tocar 0 &mago da Igreja, sua eclesiologia, isto é, sua prépria estrutura e
funcionamento. Este panorama tem como angulo principal a prépria oOtica eclesioldgica,
visando entender os meandros do Concilio que levaram a principal alteragdo da identidade
catdlica, seja para si ou para 0 mundo.

Estd dividido em trés partes. A primeira parte constitui a apresentacdo do cenario
historico vivenciado pela Igreja na morte do Papa Pio XII, com a elei¢do de Jodo XXIII e seus
primeiros atos; bem como a apresentacao do inicio do Concilio na Primeira Sesséo e seus tons

até a morte do Papa Jodo e a elei¢cdo de seu sucessor.

! Documentation Catholique, vol. 58 (1976), Bayard Presse, p. 34.
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A segunda parte tem como objetivo introduzir o cenario histérico vivenciado pelo
Concilio, suas principais questdes e conflitos, a transmitir desde j& o foco deste trabalho sobre
a eclesiologia, com o esquema De Ecclesia, a colegialidade, o ecumenismo e o didlogo inter-
religioso.

A terceira e Ultima parte visa apresentar em como estas mudancas afetaram radicalmente
a estrutura da Igreja em comparacao com aquilo que se pensava previamente ao Concilio, como
a modificagdo do pensamento de “Reino de Deus” para “Povo de Deus”, e de “sociedade

perfeita” para “sacramento de unidade”.
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2 AGGIORNAMENTO

2.1 ELEICAO DE JOAO XXIII E AGGIORNAMENTO

Em 9 de outubro de 1958, faleceu em Castel Gandolfo, a residéncia papal de veraneio,
o0 Papa Pio XII (1876-1958), apds longevos dezenove anos de reinado, e a eleicdo do cardeal
italiano Dom Angelo Giuseppe Roncalli (1881-1963), Patriarca de VVeneza, Como seu sucessor,
viria a ocorrer coincidentes dezenove dias depois de sua morte, a 28 de outubro do mesmo ano.
No conclave que o elegeu, o Cardeal Roncalli, um candidato algo improvavel e conhecido
diplomata entdo com 77 anos, qui sib nomen imposuit? Jodo XXIII, era visto como um papa
transicional ap6s o longo pontificado piano; o candidato desejado pelos cardeais da Curia
Romana e conservadores era o conservador Dom Giuseppe Siri (1906-1989), arcebispo de
Génova, considerado como herdeiro do legado do Papa Pacelli (CUNEO, 1999, p. 84-85),
enquanto o desejado pelos cardeais alheios aos negdcios romanos e de viés progressista era
Dom Giovanni Montini (1897-1978), arcebispo de Mildo, conhecido como homem politico e
liberal. Embora em tese, qualquer homem catolico possa ser eleito papa, leigos inclusos, o fato
de néo ser cardeal pesou para que ndo fosse votado (ZIZOLA, 1977, p. 157).

Em tempo recorde, Jodo XXIII criou seu primeiro consistorio em 15 de dezembro de
1958 — com Dom Montini a liderar o topo da lista, como primeiro escolhido, sinalizando o
futuro —, com menos de dois meses completados enquanto papa, € ja dava sinal das mudangas
que viriam: anunciou o fim do limite de 70 cardeais estabelecido quase quinhentos anos antes,
em 1586, por Sisto V; onze dias depois, visitou a prisdo romana Regina Coeli e tratou com a
populagdo carceraria nao pelo formal “n6s”, tipico plural majestatico papal, mas pelo informal
“eu” (HEBBLETHWAITE, 1985, p. 303-304).

Trés meses depois de sua coroacao, o novo papa — que foi o Gltimo papa a ser coroado
com os ritos completos® —, de jeito afavel e sorriso largo, em suposto contraste com a sobria e
austera aparéncia ascética e hieratica de seu antecessor, anunciou sua intencdo de convocar um
novo concilio em audiéncia secreta feita na Basilica de Sdo Paulo Extramuros, com aqueles
cardeais criados em seu primeiro consistorio, e reforcou seu desejo aos prelados e catdlicos de

todo o orbe em sua primeira enciclica Ad Petri Cathedram®*: “anunciamos publicamente o nosso

2 Em portugués: “Que se impds o nome”.

3 O ltimo papa a ser coroado foi Paulo VI, mas mandou que se reduzisse os ritos de coroagdo, que durava
aproximadas cinco horas, pela metade. Os ritos pontificais foram majoritariamente abolidos ou cairam em desuso
apos o Concilio Vaticano Il, e, a partir de Jodo Paulo I, os papas se recusaram a coroagao.

4 Em portugués: “A Cétedra de Pedro”.
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proposito de convocar um Concilio Ecuménico, em que hdo de participar os sagrados pastores
do orbe catdlico para tratarem dos graves problemas da religiio” (cf. AAS, 1959)°. Seria o
primeiro concilio a ser convocado em quase cem anos, depois do Concilio Vaticano | (1869-
70) ter sido bruscamente encerrado pelos conflitos bélicos do Risorgimento®.

Como que uma tentativa de ensaio para o concilio vindouro, em 24 de janeiro de 1960
foi inaugurado por Jodo XXIII o Sinodo Diocesano de Roma, na Basilica de S&o Jodo de Latréo,
acrescentando com alegria a rapidez e exaltacdo a velocidade de como tudo havia sido feito:
“faz apenas um ano desde o antncio oficial aos cardeais reunidos perto do timulo de Sao Paulo,
que o receberam com tanto amor e alegria espiritual, e aqui, esta tarde, inauguramos o Sinodo
Romano” (cf. AAS, 1960)’. O Sinodo Romano acabou por ser uma ilusdo para os conservadores

e uma desiluséo para os progressistas, que cuidadosamente o assistiam das margens.

E assim o Sinodo Romano, que deveria ter sido um prenuncio exemplar do concilio,
caiu dentro de alguns anos no Erebo do esquecimento, e foi, de fato, tanquam non
fuerit — como se nunca houvera existido (AMERIO, 1996, p. 56).

O grande fruto do Sinodo Romano seria a futura Constituicdo Apostolica Veterum
Sapientia® (cf. AAS, 1962)°, onde publicaria uma defesa do uso do latim, lingua oficial da Igreja
Catolica, na liturgia, para toda a Igreja latina, e com solenidade e pompa rarissimas para a
publicacdo de um simples documento na presenca dos cardeais da Curia Romana. O Papa Jodo
demonstrava 0 que parecia ser uma rara intransigéncia, especialmente para o seu caréater. Tal
como o Sinodo, a constituicdo joanina sobre o latim seria rapidamente eclipsada tanquam non
fuerit!?, e pelo proprio Papa Roncalli, nos primeiros desenvolvimentos do Segundo Concilio do
Vaticano, que comecou a ser organizado a partir do mesmo ano em que o Sinodo Romano fora
iniciado — e mesmo antes por algumas das forgas que nele se revelariam para o combate

intraeclesiastico que ocorreria tdo logo fosse iniciado o Concilio.

5 Acta Apostolicae Sedis, vol. 51 (1959), p. 497-531.

6 O Risorgimento (1848-1871) [portugués: Ressurgimento] foi um movimento revolucionario ocorrido na
peninsula italica, capitaneado por membros da Magonaria e da Carbonaria, que buscou a unificacdo da peninsula,
fragmentada em diversos reinos, ducados ou republicas mercantes, além dos Estados Pontificios, desde a queda
do Império Romano; em um sé estado: o Reino da Italia. O longo processo de unificagdo culminou com a Captura
de Roma (1870), que acabou por findar o Concilio Vaticano | (1869), em andamento aquela altura.

7 Discurso de Jodo XXIII na Inauguragéo do | Sinodo de Roma. Acta Apostolicae Sedis, vol. 52, (1960), p. 180-
190.

8 Em portugués: “A Sabedoria dos Antigos”.

® Acta Apostolicae Sedis, vol. 54 (1962), p. 129.

10 Em portugués: “Como se nunca houvera existido”.
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Ainda em 1959, Jodo XXIII utilizaria um termo que, soubesse ele ou n&o, seria
perpetuamente marcado na histdria do catolicismo moderno, ao anunciar o aggiornamento*! do
Cadigo de Direito Canonico (cf. AAS, 1959)?, isto é, a sua atualizacdo ou modernizagao®®.

Em 1961, o Pontifice tornaria a repetir o termo italiano numa audiéncia com os padres

sacramentinos.

O concilio ecuménico estenderd a mao e abracara, sob as asas generalizadas da Igreja
Cat6lica, toda a hereditariedade de Nosso Senhor Jesus Cristo. A sua principal tarefa
tera a ver com o estado e 0 aggiornamento da Igreja apos vinte séculos de vida.*
Esta repeticdo causaria estranhamentos no orbe catélico pelo desejo modernizador, e
excitacdo fora da Igreja pelo Concilio vindouro tendo causa no mesmo desejo, especialmente

entre os intelectuais de distintas areas.

11 Em portugués: “Abertura”.

12 Acta Apostolicae Sedis, vol. 51 (1959), p. 65-69.

130 termo aggiornamento seria marcado pelos discursos conservador e liberal nos bastidores, estes contrarios a
uma atualizacdo conciliadora com a modernidade, aqueles favoraveis ndo somente a ela como que a uma
“reidentificagdo” e “ressignifica¢do” da Igreja no mundo. Depois do Concilio, a marca continuaria entre
tradicionalistas e progressistas na identificacdo de uma ruptura entre a doutrina catolica pré-conciliar e conciliar,
e entre os neoconservadores na defesa de uma “hermenéutica da reforma na continuidade” que busca atribuir novos
sentidos e significados aos termos catdlicos classicos segundo uma interpretacdo moderna ou contemporanea.

14 0 Papa fala sobre a unidade e o Concilio. The Criterion, vol. I, n. 40, Arquidiocese de Indianapolis, 07 de julho
de 1961.
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2.2 ABERTURA E | SESSAO CONCILIAR

Cum gaudio magno et jubilo!®, como se referiram os Padres Conciliares e o proprio
Pontifice, o Concilio Vaticano Il fora aberto com solenidades nunca antes vistas na Igreja pelo
Papa Jodo XXIII, no dia 11 de outubro de 1962. A partir do discurso papal na solene abertura
conciliar, que reunia bispos de todo o mundo, incluindo de outras confissdes cristas orientais e
cleros protestantes, e milhares de espectadores na Praca de S&o Pedro, as grandes esperancas
conservadoras pouco a pouco comegariam a esvair-se.

O papa decidira por duas coisas sem precedentes nos vinte concilios ecuménicos
anteriores, e mesmo nos concilios ou sinodos regionais, como os concilios de Braga ou Toledo:
que o novo concilio teria um carater pastoral, isto é, que ndo declararia dogma algum, e
tampouco realizaria as famosas condenacdes em anathema sit'® de doutrinas contrarias a
doutrina catolica. Ele anunciava, otimista e exultante com a modernidade, suas considera¢des
sobre os conservadores eclesiasticos, que ndo viam “sendo prevaricagdes e ruinas; vao repetindo
gue a nossa época, em comparacdo com as passadas, foi piorando [...] mas parece-nos que
devemos discordar desses profetas da desventura, que anunciam acontecimentos sempre
infaustos, como se estivesse iminente o fim do mundo” (cf. AAS, 1962)Y, para grande alegria
dos opositores progressistas.

Era o inicio de uma nova era em mares desconhecidos a serem desbravados: a era do
dialogo, que buscava findar a oficialidade rigida de um catolicismo retrogrado que se fundava
na autoridade e em teo6logos tidos, pela ala progressista, como encerrados em si mesmos, e
ultrapassados quanto ao mundo; e o desvencilhar-se do mofo deixado pelo Concilio de Trento
e pelo magistério pré-conciliar antimoderno, ou o “abrir de janelas para que um sopro de ar
fresco adentre a Igreja” (FESQUET, 1967, p. 27), como se referia o Papa Roncalli. N&o
bastasse, o Pontifice retirou as censuras e condenacdes aqueles tedlogos ditos progressistas ou
neomodernistas, como os padres Yves Congar, O.P.%8, Karl Rahner, S.J.1°, e Henri de Lubac,

15 Em portugués: “com grande alegria e jubilo”.

16 Em portugués: “Seja anatema”.

17 Acta Apostolicae Sedis, vol. 54 (1962), p. 785-795.

18 Dom Yves Marie-Joseph Congar, O.P., (1904-1995) foi um sacerdote, tedlogo dominicano e cardeal francés.
Membro da escola Nouvelle Théologie, é mais conhecido pela grande influéncia filoséfica e teoldgica que exerceu
no Concilio Vaticano Il, em particular na eclesiologia conciliar e na abertura da Igreja ao ecumenismo. Em 1994,
ano anterior a sua morte, foi criado cardeal pelo Papa Jodo Paulo II.

19 pe. Karl Rahner, S.J., (1904-1984) foi um sacerdote e tedlogo jesuita alemdo. Assessor teoldgico do Cardeal
Konig, Rahner é mais conhecido pela influéncia teoldgica e pessoal que exerceu no Concilio Vaticano Il, sendo
vastamente considerado o te6logo mais influente dos documentos conciliares.
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S.J.%%, assim como travou as investigacdes do Santo Oficio sobre outros tantos tedlogos
considerados suspeitos de heresial, como os padres Louis Bouyer, C.0.??, Joseph Ratzinger?®
e Hans Urs von Balthasar, S.J.?%, todos da escola teoldgica jocosamente apelidada por seus
adversarios de Nouvelle Thedlogie?®, ou Nova Teologia. Apesar de todas as dores e do baque,
0s bispos conservadores buscariam rebater os golpes dentro da assembleia conciliar.

Com o inicio dos trabalhos conciliares, pouco demorou para os prelados cat6licos
perceberem que as aguas ja estavam tdo divididas quanto o Mar Vermelho de Moisés. O que
antes era mero pressentimento de divisao de ideias passou a firmar-se como uma certeza. De
um lado, os bispos progressistas vinham majoritariamente dos paises germanicos e nordicos:
Bélgica, Alemanha, Austria e todos os escandinavos ja se haviam organizado previamente ao
Concilio e sob o0 aconselhamento teoldgico dos supracitados expoentes da Nouvelle Theologie,
especialmente do Pe. Rahner, que era perito do Cardeal Kdnig e a maior influéncia teoldgica
dos bispos alemaes: “durante uma conversa privada, o Cardeal Frings declarou que o Padre
Rahner era o “maior tedlogo do século” (WILTGEN, 2007, p. 85).

Na apressada | Sessdo Conciliar, o Papa, fosse pelo sentimento de que a morte pelo
cancer de estdmago um tanto avangado logo Ihe chegaria ou por outro motivo, ditaria um ritmo
rapido e pouco refletido de trabalho que acabaria por ser seguido durante todas as demais
Sessdes Conciliares. A 12 Congregacdo Geral Conciliar fora aberta a 13 de outubro de 1962,
mas para nada serviu exceto postergacao, pois “a primeira reunido de trabalho nao durara mais

de cinquenta minutos, ai incluida a Missa. Saindo da aula conciliar, um bispo holandés

20 Dom Henri-Marie Joseph Sonier de Lubac, S.J., (1896-1991), mais conhecido como Henri de Lubac, foi um
sacerdote jesuita, telogo e cardeal francés amplamente considerado um dos te6logos mais influentes do século
XX. Sua teologia foi extremamente influente nos designios do Concilio Vaticano I1, e o Papa Jodo Paulo 11 o criou
cardeal em 1983.

21 Informations Catholiques Internationales, n. 336, 15 de maio de 1969, p. 9.

22 Pe. Louis Bouyer, C.0O., (1913-2004) foi um sacerdote oratoriano francés. Inicialmente um ministro luterano,
Bouyer se converteu ao catolicismo e fez sua profissao de fé em 1939. Foi perito durante o Concilio Vaticano Il e
sua teologia litargica influenciou fortemente os designios litargicos do Concilio e que dele se desenrolaram. Foi
nomeado membro da Comissao Teolodgica Internacional em 1969 pelo Papa Paulo VI.

23 Dom Joseph Aloisius Ratzinger (1927-2022), mais conhecido como Papa Bento X VI, foi um bispo aleméo e
Papa da Igreja Catolica entre 2005 e 2013, ano de sua abdicagdo. Desde que resignou, passou a ser chamado
oficialmente de “papa emérito”, embora este titulo seja novo e sem precedentes na historia eclesiastica. Ordenado
sacerdote em 1951, foi um te6logo de renome ao fim daquela década como membro da escola chamada Nouvelle
Théologie. Perito durante o Concilio Vaticano I, suas obras influenciaram profundamente os Padres Conciliares,
especialmente em seus escritos sobre a Revelacdo e sobre a Igreja.

24 pe, Hans Urs von Balthasar, S.J., (1905-1988) foi um sacerdote e tedlogo jesuita suico. E mais conhecido por
sua influente obra teolégica durante e depois do Concilio Vaticano Il. O Papa Jodo Paulo Il anunciou seu desejo
de cria-lo cardeal, entretanto, von Balthasar faleceu antes de sua criagéo cardinalicia.

25 A Nouvelle Théologie, ou Nova Teologia, foi um movimento ou escola de pensamento filoséfico-teoldgico que
surgiu em meados do século XX em circulos escolares franco-germanicos. O objetivo comum de seus tedlogos era
contrapor a velha teologia tomista da neoescolastica até entdo dominante, e que buscava concilia-la com as escolas
de filosofia e teologia modernas ou partir de outros pressupostos pretensamente retirados do pensamento patristico.
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exclamou para um de seus amigos, padre, que estava um pouco distante: “Nossa primeira
vitoria!”. (WILTGEN, 2007, p. 23).

Nestes primeiros dias do Concilio, esperava-se, com efeito, que a Italia, a Espanha, os
Estados Unidos, o Reino Unido, a Australia e toda a América Latina se enfileirassem
ao lado dos conservadores. S@ a Italia contava com mais de 400 Padres Conciliares,
os Estados Unidos com cerca de 230, a Espanha com quase 80 e a América Latina
com quase 650. A Europa, incluindo a Italia e a Espanha, contava com mais de 1.100.
A Africa, que detinha cerca de 300 votos, estava indecisa e podia ser conquistada por
qualquer um dos dois partidos. Estas considera¢des levaram os bispos da Alemanha,
da Austria e da Franca a propor uma lista conjunta com os bispos da Holanda, da
Bélgica e da Suica. Neste interim, Mons. Blomjous, Bispo de Mwanza, na Tanzania,
oriundo dos Paises Baixos, e Mons. Zoa, Arcebispo negro de laundé, nos Camardes,
se dedicavam a organizar os bispos de lingua francesa e inglesa da Africa. Eles
ofereceram sua lista de candidatos [as comiss6es conciliares]. Os seis paises europeus
que dai em diante formavam, se nao de nome mas pelo menos de fato, uma alianga,
encontravam novos candidatos de espirito liberal entre os cardeais, arcebispos e
bispos de outros paises. [...] A lista do Cardeal Frings passou entdo a ser chamada lista
‘internacional’, e compreendia 109 nomes cuidadosamente escolhidos para que a
Alianca Europeia ficasse certa de ser largamente representada nas dez Comissdes
(WILTGEN, 2007, p. 23-24).

Os futuros documentos do Concilio s6 seriam votados e aprovados a partir da 11 Sessao,
mas em organizacdo geral para as futuras decisdes, todos 0s esquemas elaborados pela
Comissdo Central Pré-Conciliar seriam irremediavelmente descartados pelos Padres
Conciliares ja na | Sessdo. A ordem de votacdo dos temas e documentos, que era de
determinacdo da Presidéncia do Concilio — segundo o Regimento Interno Conciliar —, viria a
ser decidida a forca da democracia pelas conferéncias episcopais diversas apds ampla difusédo
do comentario sobre os quatro primeiros esquemas?® feito, sob anonimato, pelo liberal belga
Pe. Edward Schillebeeckx, O.P.2’, mantendo somente o esquema sobre a liturgia para a agenda
conciliar proxima (WILTGEN, 2007, p. 29-30). As discussdes sobre a revisdao do esquema
liturgico foram de grande intensidade e animos exaltados entre os partidos, com furiosas falas
dos conservadores diante das inovagdes, como Mons. Dante, Secretario da Congregacdo dos
Ritos e longevo Mestre de Cerimonias Papal, o Cardeal Bacci, entdo maior latinista vaticano, e
0 Cardeal Siri, arcebispo de Génova, um dos lideres do entdo desorganizado movimento

% Qs esquemas, ou schemas, foram uma série de documentos rascunhos feitos originalmente pela Comissio
Preparatoria pré-Concilio, a fim de expor a doutrina catélica sobre diversos temas a serem tratados e trabalhos nas
aulas conciliares, como a liturgia, a eclesiologia, a mariologia, a Igreja na modernidade, etc., para a geracdo dos
documentos finais de cada tema segundo o que seria aprovado pelos Padres Conciliares e pelo Papa.

27 Edward Cornelis Florentius Alfonsus Schillebeeckx, ou simplesmente Edward Schillebeeckx, O.P. (1914-2009),
foi um sacerdote dominicano e tedlogo catdlico belga. Um dos membros da Nouvelle Thedlogie, teve grande
influéncia no Concilio Vaticano Il como conselheiro de bispos holandeses, em especial o Cardeal Alfrink, e para
conferéncias episcopais diversas. Ficou largamente conhecido por suas fortes intervencGes e contribuicoes
teoldgicas ao Concilio, especialmente pelos comentarios negativos aos esquemas e pela grande influéncia no
desenvolvimento das constituigdes conciliares sobre a Revelacdo e a Igreja, nos campos exegéticos e
eclesiologicos.
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conservador que viria a formar o Coetus Internationalis Patrum?, Animaram-se tanto que
chegou ao ponto de um brusco fim da fala do Cardeal Ottaviani?®, Secretario do Santo Oficio,

pelo Cardeal Alfrink®, presidente da sesséo do dia 30 de outubro.

Quando o Cardeal completou quinze minutos com a palavra, o Cardeal Alfrink tocou
a sineta. Mas o orador estava tdo empolgado com o assunto que ndo a escutou — a ndo
ser que a tenha deliberadamente ignorado. A um sinal do Cardeal Alfrink, um técnico
desligou o microfone. O Cardeal Ottaviani verificou o fato apalpando seu microfone,
e humilhado teve que voltar ao seu lugar. O mais poderoso Cardeal da Cdria tinha
sido reduzido ao siléncio e os Padres Conciliares aplaudiram com alegria (WILTGEN,
2007, p. 34).

Tempo chegou que foi findado o espaco para sugestdes de revisdo e avangou-se para 0s
préximos esquemas, tidos pelo influente Pe. Schillebeeckx como rigidos e inadequados, a
comecar pelo esquema sobre as fontes da Revelagcdo — que mais tarde seria transformado na
Constituicdo Dogmatica Dei Verbum. Enquanto desta vez a satisfagdo era dos conservadores,
diante do que Ihes parecia ser uma vitoria, a reacdo dos liberais foi violenta, especialmente dos
cardeais Alfrink, Frings, Bea, Konig, Liénart e Suenens, que pediam “que o atual esquema fosse
rejeitado e substituido por outro” (WILTGEN, 2007, p. 54).

Os liberais tinham ganho a batalha das elei¢des; tinham ganho por ocasido do debate
sobre a liturgia; e agora ganhavam no debate sobre a Revelacdo. Cada vez mais, eles
tomavam consciéncia de sua superioridade numérica, e 0s conservadores cada vez mais
perdiam terreno (WILTGEN, 2007, p. 57).

A | Sesséo Conciliar seria encerrada com a discussédo do esquema sobre a Igreja, com
os Padres Conciliares a se depararem com trés esquemas distintos elaborados por trés comissdes
distintas e lideradas por outros trés cardeais distintos e de ideias pouco similares, o que causou
grande alvoroco. Toda aquela sucessdo de tempestades acabou por fazer o Papa Jodo, por

sugestdo de cardeais, instituir uma nova Comissédo de Coordenacéo, para coordenar os trabalhos

28 Inicialmente um grupo informal de conservadores na Primeira Sesséo, tornou-se durante o intervalo entre sessdes
no Coetus Internationalis Patrum, ou Grupo Internacional de Padres, e seria oficialmente formalizado depois da
Segunda Sessdo. Organizado pelo arcebispo espiritano francés Dom Marcel Lefebvre, C.S.S.p. (1905-1991), e
pelos brasileiros Dom Geraldo de Proenga Sigaud (1909-1999), arcebispo verbita de Diamantina, e Dom José
Mauricio da Rocha (1885-1969), bispo de Braganga, o Coetus foi 0 grupo mais importante e influente da minoria
conservadora participante do Concilio Vaticano Il. Possuia cerca de 250 bispos dos aproximados 2400 que
atenderam ao Concilio.

2 Dom Alfredo Ottaviani (1890-1979) foi um cardeal italiano proeminente antes, durante e depois do Concilio
Vaticano I, como um dos lideres conservadores. Nomeado cardeal por Pio XII em 1953, serviu como secretario
da Suprema e Sagrada Congregacdo do Santo Oficio — o dicastério romano encarregado de defender a doutrina
catolica de doutrinas tidas como heréticas e, como tal, de examinar os autores catdlicos e seus escritos teoldgicos
e filosdficos — entre 1953 e 1966.

30 Dom Bernardus Johannes Alfrink (1900-1987) foi um cardeal holandés e arcebispo catdlico de Utrecht. Durante
o0 Concilio Vaticano I, o Cardeal Alfrink foi um dos principais prelados da ala liberal.
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conciliares. A nova comissdo “seria composta exclusivamente de cardeais — 0S Cardeais
Liénart, Dopfner, Suenens, Confalonieri, Spellman e Urbani, mais o Cardeal Cicognani como
presidente” (WILTGEN, 2007, pp. 63-64). Era um salto de influéncia para os bispos liberais,
gue agora detinham 50% de poder de voto na nova principal comissdo, em contraste com 0s
30% das cadeiras conseguidas na Presidéncia, no comecgo do Concilio. Para além disso, 0
Pontifice anunciou normas a reger o Concilio durante o intervalo entre sessdes, incluindo a
revisao total dos esquemas debatidos, e “todas as normas foram lidas aos Padres Conciliares na
reunido matinal de 6 de dezembro, e os liberais viram ai nova vitoria sobre a Curia”
(WILTGEN, 2007, p. 64).

E, de fato, os tedlogos liberais alemaes estavam certos, pois “a rejeicdo dos esquemas e
a rapida evolucdo dos pontos de vista constituiram as marcas distintivas da primeira sessdo do
Il Concilio do Vaticano” (WILTGEN, 2007, p. 66) na memdria historica, e que o Pontifice

reconheceria como benéfico pela aceitacdo dos novos esquemas apresentados.

Alguns dias antes do encerramento [da primeira sessao], o padre Hans Kiing, tedlogo
suico da Faculdade de Teologia Catolica da Universidade de Tubingen, foi convidado
a falar para o U.S. Bishops' Press Panel. Durante sua exposicao, ele contou que uma vez
Jodo XXIII, interrogado privadamente porque convocara o Concilio, foi a sua janela,
abriu-a e disse: ‘Fagcamos entrar um pouco de ar puro na Igreja’. Ndo escondendo a
alegria que sentia, o padre Kiing declarou que aquilo que tinha sido, até recentemente,
0 sonho de um grupo de vanguarda na Igreja, ‘se tinha espalhado e, gragas ao Concilio,
havia penetrado em toda a atmosfera da Igreja’. (WILTGEN, 2007, p. 65)

O tetlogo alemdo Ratzinger declarou que a inexisténcia de qualquer texto conciliar
aprovado no fim da primeira sessdo constituia ‘o grande, o espantoso resultado
verdadeiramente positivo da primeira sessdo’. O fato de nenhum texto ter conseguido a
aprovagéo dos Padres Conciliares era, para ele, a prova de uma ‘forte reagéo contra o
espirito que estava subjacente no trabalho preparatorio’. Ele via nisto ‘a nota
verdadeiramente caracteristica e que faria lembrar a primeira sessdo do Concilio’.
(WILTGEN, 2007, p. 65)

E mesmo o Pontifice Romano reconheceria diretamente aquela rejeicdo como benéfica
tendo em vista a aceitagcdo dos novos esquemas apresentados pelos bispos liberais. E diria isso

no discurso de encerramento da Primeira Sessao:

Foram apresentados, em seguida, mais cinco esquemas, que bastam por si sos para
tornar compreensivel o alcance do trabalho até agora realizado: é licito concluir,
portanto, que se terminou uma boa introdu¢do a tudo o mais que serd ainda
examinado.®!

Tal rejeigdo aos esquemas “engessados” e “rigidos” marcaria ndo somente a | Sessao

Conciliar: a grande e indelével marca do Concilio, conforme mostraremos, seria a da rejeicao

31 Acta Apostolicae Sedis vol. 55 (1963), p. 35-41.
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de tudo aquilo que representava uma ideia “ultrapassada” de catolicismo, com todas as suas
ideias retrogradas, em prol de uma “Igreja para os nossos tempos” pedida no aggiornamento,
com todas as novidades e atualizacfes vistas como necessarias a ela para um novo humanismo

na humanistica modernidade.
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2.3 AENCICLICA PACEM IN TERRIS

Com as decisdes da nova Comissdo de Coordenacdo, os tempos para cada fala ou
intervencdo seriam paulatina e rigorosamente diminuidos, sob articulacdo de cardeais liberais
que integravam a Coordenacdo. O mais marcante encontro dos prelados liberais foi a
Conferéncia de Fulda, ocorrida em Fulda, Alemanha, onde organizaram-se para discutir as
ideias e rascunhos a serem vistos para aquela que seria a Constituicdo Dogmatica Lumen
Gentium®, sobre a Igreja, o mais importante documento conciliar onde a Igreja Catdlica

reanalisaria a si mesma enquanto Igreja.

Convém observar que as primeiras palavras do esquema de substitui¢do [preparado
pelos Padres Conciliares de lingua alemad], Lumen Gentium, tomadas da alocucéo de
Jodo XXIIl em 11 de setembro de 1962, foram depois adotadas como palavras iniciais
e como titulo da Constituicdo Dogmaética do Concilio sobre a Igreja. (WILTGEN,
2007, p. 70-71).

A discussdo do documento conciliar sobre liturgia estava na proxima ordem para a |l
Sessdo Conciliar. Os trabalhos da Comissdo de Liturgia prosseguiam de vento em popa,
especialmente depois do aval e incentivo papal em audiéncia privada com o Cardeal Larraona,
que presidia a comissdo. Disse-lhe que “o trabalho realizado pela Comissao de Liturgia e pelos
Padres Conciliares constituia um auténtico passo adiante na direcdo do aggiornamento”
(WILTGEN, 2007, p. 73). Em entrevista ao padre Wiltgen, Dom Paul J. Hallinan, arcebispo da
Gedrgia, EUA, e membro da Comissdo de Liturgia, afirmou que o otimismo da Comissdo de
Liturgia deveu-se majoritariamente ao entusiasmo que os Padres Conciliares tinham
demonstrado na primeira sessao, “quando se pronunciaram quase unanimemente em favor da
renovacdo, do ‘aggiornamento’. Isso ja esta conquistado” (WILTGEN, 2007, p. 73). Em outra
ocasido, tratando sobre a Constituicdo Sacrosanctum Concilium?® sobre a Sagrada Liturgia, o
arcebispo de Atlanta, famoso defensor da renovacdo e experimentacdo litargica, diria que
“estamos agora emergindo de um periodo de fixidez e rigidez que ndo era natural na vida da
Igreja’™,

O Papa Jodo XXIII, mesmo de saude extremamente fragilizada em decorréncia de seu
cancer de estdmago, continuava a incentivar os trabalhos conciliares. A palavra de ordem que

dava ao Concilio era uma so: rapidez!

32 Em portugués: “Luz dos povos”.
3 Em portugués: “Sacrossanto Concilio”.
3 The Georgia Bulletin, edigédo impressa de 29 de marco de 1968.
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Em carta datada de 6 de janeiro de 1963, festa da Epifania do Senhor, o Pontifice
escreveu uma extensa carta destinada a todos os Padres Conciliares. “O Papa insistia para que
os bispos ‘considerem tudo quanto se refere ao Concilio como a pupila dos seus olhos’.
Deveriam agir em tudo ‘rdpido’ e de modo ‘conveniente’” (WILTGEN, 2007, p. 74). A rapidez
gera irreflexdo, mas saber disso ndo afetava a Jodao XXIII, que “ndo tinha cessado de insistir
para que agissem rapido; [...] sabia que sua vida se findava, e trabalhava febrilmente para que
o Concilio fosse a frente” (WILTGEN, 2007. p. 76).

“O acontecimento maior do pontificado de Jodo XXIII, que se aproximava do fim, foi a
assinatura de sua oitava Enciclica, Pacem in Terris®®, em 9 de abril de 1963” (WILTGEN, 2007,
p. 75), onde o Papa oferecia uma direcdo para o seguimento do Concilio. A enciclica Pacem in
Terris foi um divisor de aguas, uma manifestacdo clara da vontade pontificia aos Padres
Conciliares e ao mundo. Pela primeira vez na histéria um documento assinado por um Papa
tinha como preambulo “a todas as pessoas de boa vontade”, indo além da tradicional saudacao
ao clero e fiéis catélicos. O Papa urgiu pelas liberdades de consciéncia, de imprensa, de culto,

de arte, dentre outras, para o escandalo dos conservadores e euforia dos liberais.

Pertence igualmente aos direitos da pessoa a liberdade de prestar culto a Deus de
acordo com os retos ditames da prépria consciéncia, e de professar a religido, privada
e publicamente. Com efeito, claramente ensina Lactancio, “fomos criados com a
finalidade do prestarmos justas e devidas honras a Deus, que nos criou; de s6 a ele
conhecermos e seguirmos. Por este vinculo de piedade nos unimos e ligamos a Deus,
donde deriva o proprio nome de religido”. Sobre o mesmo assunto nosso predecessor
de imortal memoria Ledo XIII assim se expressa: “Esta verdadeira e digna liberdade
dos filhos de Deus que mantém alta a dignidade da pessoa humana é superior a toda
violéncia e inflria, e sempre esteve nos mais ardentes desejos da Igreja. Foi esta que
constantemente reivindicaram 0s apdstolos, sancionaram nos Sseus escritos 0s
apologetas, consagraram pelo proprio sangue um sem nimero de martires”. (JOAO
XXI1I1, 1963, 14).

Era a exaltacdo da mesma liberdade que havia sido previamente condenada por todo o
Magistério da Igreja Catolica, mais marcadamente por Gregério XVI, Pio I1X e, curiosamente,
pelo mesmo Ledo XIlI, cujas palavras, abaixo por inteiro, foram distorcidas no documento

joanino.

Uma outra liberdade que também muito alto se proclama, é aquela a que ddo o nome
de liberdade de consciéncia. Se por isso se entende que cada qual pode
indiferentemente, a seu bel-prazer, prestar ou deixar de prestar culto a Deus, 0s
argumentos acima apresentados bastam para a sua refutacdo. Mas pode-se tomar no
sentido de que o homem, no Estado tem o direito de seguir, segundo a consciéncia do
seu dever, a vontade de Deus, e de cumprir 0s seus preceitos, sem que ninguém possa
impedi-lo. Esta liberdade verdadeira, esta liberdade digna dos filhos de Deus, que

% Em portugués: “Paz na Terra”.



26

protege tdo gloriosamente a dignidade da pessoa humana, esta acima de toda a
opressdo e de toda a violéncia, e foi sempre o objeto dos votos da Igreja e do seu
particular afeto. Foi esta liberdade que os apdstolos reivindicaram com tanta
constancia, que os apologistas tém defendido nos seus escritos, que uma multidao
inumeravel de martires consagrou com o seu sangue. E eles tiveram razéo: o grande e
justissimo poder de Deus sobre os homens, e, por outro lado, o grande e supremo
dever dos homens para com Deus encontram ambos nesta liberdade cristd um
brilhante testemunho. (LEAO XIII, 1888, 37).

Com uma cerimdnia de grande solenidade, Jodo XXIII se dirigiu ao Palacio do Quirinal

na ultima aparéncia publica de sua vida e de seu pontificado, a fim de receber o Prémio Balzan

por seu “‘compromisso pela paz”.

Ele [Jodo XXIII] se obrigou a assistir as cerimdnias durante as quais lhe foi
conferido o Prémio Balzan, aos 11 de maio. No dia seguinte dirigiu-se
oficialmente ao Quirinal, coisa que nenhum Papa tinha feito desde a supressao
dos Estados Pontificios.*® Dois dias depois, em Nova lorque, o Cardeal Suenens
entregou a U. Thant, Secretario Geral das Nagdes Unidas, um exemplar da
Pacem in Terris, autografado pelo Sumo Pontifice. (WILTGEN, 2007, p. 77).

O Papa sabia que sua vida estava proxima de seu termo, por isso buscou conduzir seus
ultimos momentos em demonstracdes de vitalidade, mas a sua satde debil e aparéncia fragil
ndo passaria despercebida diante dos tantos rumores de sua morte iminente que ja circundavam

o Palacio Apostolico® e a figura de Jodo XXIII.

3% Com a queda dos Estados Pontificios ao fim do Risorgimento, os Papas recusaram qualquer forma de contato e
relagBes com 0 novo governo italiano, com ordem da Santa Sé de ndo participacdo dos catdlicos na politica
parlamentar do Reino da Italia através do decreto Non Expedit, de 1861, promulgado sob o Papa Pio I1X. Mesmo
apos o Tratado de Latrdo e a criacdo do Estado do Vaticano, e certas liberdades de aparicfes tomadas a partir de
Pio X1 ou visitas da familia real e de familias da aristocracia italiana como um todo ao Papa, a visita de Jodo XXIII
ao Quirinal constituiu na primeira vez que um Papa se dirigiu a sede do governo italiano, e ndo o contrario, desde
1870.

370 Palacio Apostdlico, oficialmente Palacio de Sisto V, em honra do pontifice homdnimo, e também chamado
de Palacio Papal ou Palacio do Vaticano, € a residéncia oficial do Papa enquanto chefe da Igreja Catdlica.
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2.4 A MORTE DO PAPA JOAO E O CONCLAVE DE PAULO VI

A salde ja deteriorada do Papa piorou ao descobrir-se que o cancer perfurou a parede
do estdmago e surgiu nele uma peritonite. “Por fim”, menos de um més depois de receber o
Prémio Balzan das maos do presidente italiano Antonio Segni, “na tarde de segunda-feira, 3 de
junho, as 19h49min, Jodo XXIII exalou o tltimo suspiro” (WILTGEN, 2007, p. 78), depois de
receber uma Gltima vez os Gltimos sacramentos de seu confessor, o Sacristdo Papal e Vigario
Geral do Vaticano Dom Petrus Canisius van Lierde. Seus ultimos desejos foram pelo
prosseguimento do Concilio e pelo desejo de que todas as almas “fossem um”, “ut unum sint”3®

(HEBBLEWAITE, 1994, p. 502).

Jodo XXIII recebeu a Extrema-Uncao e pediu a seu confessor que ficasse a seu lado
com 0 Santissimo Sacramento, enquanto ele diria algumas palavras. Falou com voz
clara e forte, oferecendo, mais uma vez, a prépria vida pelo bom sucesso do 11 Concilio
do Vaticano e pela paz entre os homens. Disse também querer que os Padres
Conciliares do mundo inteiro soubessem que a grande obra comecada seria certamente
concluida. (WILTGEN, 2007, p. 78).

Naquele 3 de junho de 1963, ao falecer aos 81 anos, Jodo XXIII findava também o seu
ja histérico pontificado de apenas quatro anos e sete meses. Trés dias depois, a 6 de junho, o
Papa foi sepultado nas grutas vaticanas, depois do solenissimo e tradicional funeral publico
papal na Basilica de S&o Pedro.

Com a morte do Papa Jodo XXIII, os trabalhos do Concilio foram imediatamente
suspensos e o conclave conclamado segundo os protocolos pontificios. “Nas semanas seguintes,
a grande questdo era saber se o Concilio prosseguiria ou nao” (WILTGEN, 2007, p. 82), mas a
questéo logo foi respondida com o fim do conclave que elevaria o Cardeal Giovanni Battista
Enrico Antonio Maria Montini, arcebispo de Mildo, a Catedra de Sdo Pedro. Dom Montini
tomou para si 0 nome de Paulo VI. O recém-eleito diria em radio, ao dia seguinte de sua eleicéo,
que “a parte mais importante de nosso Pontificado sera ocupada pela continuagao do IT Concilio
Ecumeénico do Vaticano, para o qual estd voltado o olhar de todos os homens de boa vontade”
(WILTGEN, 2007, p. 82), ndo somente anunciando a retomada do Concilio parado, como
renovando as esperangas dos progressistas ao seguir o programa joanino destinado a todos 0s
homens de boa vontade, o que seria confirmado em seu discurso na abertura da Il Sesséo

Conciliar.

% Em portugués: “Que todos sejam um”.
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O Concilio deseja ser um despertar primaveril de imensas energias espirituais e
morais, como que latentes no seio da Igreja; manifesta-se como propdsito resoluto
dum rejuvenescimento [...] Sim, o Concilio tende a uma renovacéo da Igreja. [...] Que
o mundo saiba: a Igreja olha para ele com profunda compreensdo, com sincera
admiracgdo e com sincero propdésito ndo de o conquistar, mas de o servir; ndo de o
desprezar, mas de o valorizar; ndo de o condenar, mas de o confortar e salvar.
(PAULO VI, Discurso na Solene Inauguracdo da Il Sessdo do Concilio Vaticano I1).%°

O Cardeal Montini havia sido membro da Comisséo Preparatdria do Concilio, apontado
por Jodo XXIII a 6 de novembro de 1961, e participou de quantas reunides pode, sempre em
colaboracdo com seu principal conselheiro teolégico Mons. Carlo Colombo
(HEBBLETHWAITE, 1993, p. 295), e costumava dar razdo ao Cardeal holandés Bernard
Alfrink, arcebispo de Utretch, especialmente em suas “importantes contribuicdes sobre a
colegialidade e as Igrejas locais” (HEBBLETHWAITE, 1993, p. 296). A posi¢do dos bispos da
Alianca Europeia, da qual o Cardeal Alfrink era um dos principais representantes — a liderar os
bispos da Conferéncia Episcopal dos Paises Baixos —, era quase sempre a posicao adotada pelo
Concilio (WILTGEN, 2007, p. 82), e mais do que nunca isto seria a verdade com a ascensao
do novo papa.

Porém, a Alianca adotava suas posi¢des de certos tedlogos, como o padre Ratzinger,
tedlogo do Cardeal Frings, e os jesuitas Grillmeier e Semmelroth; mas o principal de seus
tedlogos era o também jesuita Pe. Karl Rahner, o teblogo do Cardeal Konig, a quem recorreram
os bispos das hierarquias alema e austriaca para suas questdes e cujas opinides tinham adesao
dos padres referidos, segundo Dom Schroffer, bispo de Eichstatt (WILTGEN, 2007, p. 85). Na
Conferéncia de Fulda, onde os bispos da Alianca Europeia se reuniram para tracar seus planos
e ideias durante o intermezzo preparatorio para a Segunda Sessdo, Dom Schroffer elaborou trés
esquemas que, juntamente de suas analises feitas pelo padre Rahner e de “algumas observagdes”
feitas pelos padres Ratzinger, Grillmeier e Semmelroth, acabariam por dar corpo as futuras
Constituicao sobre a Igreja e Constituicdo sobre a Revelacdo Divina, sendo estes esquemas a
respeito da Igreja, da Revelacdo e da Santissima Virgem Maria (WILTGEN, 2007, p. 85-86).

Pouco depois, 0 novo papa alterou as disposi¢cdes do Regimento Interno e realizou
diversas reformas estruturais para o Concilio, como 0 aumento do nimero de membros da
Presidéncia e de comissbes diversas, e, retirando poderes da Presidéncia, criou 0S novos
“Cardeais Moderadores”, e escolheu quatro nomes para moderar as aulas conciliares: 0s

cardeais Dopfner, Suenens, Lercaro e Agagianian, i.e., trés membros da Alianca Europeia,

39 Acta Apostolicae Sedis, vol. 55 (1963), p. 841-859.
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sendo o Cardeal Lercaro seu amigo pessoal, ¢ “o mais aceitavel cardeal da Curia Romana”, o

Cardeal Agagianian.

Ficava entdo evidente que Paulo VI, escolhendo estes quatro homens, dava seu apoio
ao partido liberal do Concilio, como fizera seu predecessor. Tais nomeagGes deram a
Alianca Europeia um renascimento de poder e de influéncia: ela j& controlava 30% da
Presidéncia do Concilio e 50% da Comisséo de Coordenacdo, e agora controlava 75%
do grupo de Cardeais Moderadores. N&o sendo o Cardeal Agagianian homem de
grande firmeza, os Cardeais Moderadores liberais frequentemente obtinham 100%
dos votos. (WILTGEN, 2007, p. 88).

Diante de tais mudancas e de membros da Alianca Europeia em posicGes-chave, e
mesmo acumulando funcdes, como a integracdo do Cardeal Dopfner na Comissdo de
Coordenagdo e na Comissao de Moderagao, “uma forte influéncia alema se faria sentir em quase
todas as discussoes e declaragdes de alguma importancia” (WILTGEN, 2007, p. 90). E a grande
discussdo que perduraria até o fim do Concilio seria a da natureza eclesiologica da Igreja, ou,

como o0 mundo conheceu em discursos e entrevistas gerais, a Igreja vista por ela mesma.
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30O CONCILIO EM CONFLITO

3.1 A COLEGIALIDADE

Segundo a ordem de discussao dos esquemas conciliares, 0 grande assunto que punha
em polvorosa o clero desde as preparativas feitas pela Comissao Central Pré-Conciliar em seus
esquemas era o da natureza eclesioldgica da Igreja. O Concilio Vaticano | havia definido os
moldes da infalibilidade papal no século anterior, mas ndo definiu todos os aspectos
eclesioldgicos da Igreja devido a interrupcdo causada pela guerra; porém, cem anos ja se havia
passado desde entdo e as Assembleias Conciliares, seguindo o vento do aggiornamento
proposto pelo Papa Jodo XXIII, clamavam por certas mudancas que criam adequar a Igreja ao
mundo moderno e a sua prépria natureza histérica daquele momento. Com isto em mente, a
grande visdo que tiveram foi a da chamada “colegialidade”, isto €, a doutrina de que Cristo ndo
havia delegado exclusivamente ao apdstolo Pedro as “Chaves da Igreja”°, porém a todo o
chamado Colégio Apostolico, os Doze Apdstolos escolhidos por Jesus para guiar a Igreja. O
problema enfrentado, porém, é de que tal doutrina era uma novidade diante da cléssica e
dogmatica doutrina catélica da natureza monarquica da autoridade magisterial (BONIFACIO
VIII, Bula Unam Sanctam, 1302, apud DENZINGER, 2006, p. 307), e segundo essa nova
concepgdo, Sdo Pedro teria sido somente uma espécie de primus inter pares, o primeiro entre
iguais; confluindo com a cosmovis&o dos cristdos ortodoxos e, até certo ponto, com a visdo dos
protestantes — que, acima de tudo, viam no Papado a corrupgdo e o anticristo desde a
excomunhdo de Martinho Lutero.

Fosse pelo viés ecuménico para com protestantes ou ortodoxos ou pelo que foi visto
como um derretimento da autoridade do Magistério, tanto pela parte conservadora dos Padres
Conciliares como daquele clero dito moderado, a nova doutrina proposta pelo clero progressista
foi tida como uma afronta direta a autoridade papal conforme enxergue pela Tradicéo da Igreja
e estabelecido pelos demais Concilios Ecuménicos, com particularidade o promulgado pelo

Papa Pio IX no Concilio Vaticano I.

Ensinamos, pois, e declaramos, segundo o testemunho do Evangelho, que Jesus Cristo
prometeu e conferiu imediata e diretamente o primado de jurisdigdo sobre toda a Igreja
ao bem-aventurado Pedro Apdstolo. [...] A esta doutrina tdo clara das sagradas
Escrituras, tal como sempre foi entendida pela Igreja cat6lica, opdem-se abertamente
as sentencas perversas daqueles que, desnaturando a forma de governo estabelecida
na Igreja pelo Cristo Senhor, negam que s6 Pedro foi agraciado com o verdadeiro e
proprio primado de jurisdicdo, de preferéncia aos outros Apdstolos, quer tomados

40 Evangelho segundo Sdo Mateus, cap. 16, vers. 18-19.
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singularmente, quer em conjunto; ou que afirmam que o mesmo primado ndo foi
imediata e diretamente confiado ao proprio bem-aventurado Pedro, mas a Igreja, e por
meio desta a ele, como ministro da mesma Igreja. [...] Se, pois, alguém disser que o
bem-aventurado Pedro Apoéstolo ndo foi constituido por Jesus Cristo principe de todos
os Apostolos e chefe visivel de toda a Igreja militante; ou que ele recebeu, direta e
imediatamente, do mesmo Senhor nosso Jesus Cristo, apenas um primado de honra,
ndo porém um primado de jurisdicdo verdadeira e propria: seja anatema.*
(DENZINGER, 20086, p. 654).

Esta era, pois, uma discussao de propor¢fes homeéricas e cujo consenso ou maioridade
seria de dificil obtencdo entre os Padres dado a balburdia e as formas de atuacdo daqueles
mesmo participes, em especial da ala progressista com a teologia do Reno. E ao Papa Paulo VI,
conguanto que fosse ele mesmo um progressista, caberia a ardua tarefa aos olhos de todos da
moderacdo das opinides, tanto internas como externas a Igreja, sobre aquele assunto essencial
para a atualizacdo da Igreja ao mundo moderno proposta por seu antecessor imediato.

O Papa Paulo buscaria “o ponto de convergéncia e de contrapeso entre a afirmagdo do
primado petrino e o reconhecimento do colégio dos doze e dos seus sucessores, 0s bispos, com
autoridade e corresponsabilidade local e sobre o conjunto de toda a Igreja” (BEOZZO, 2002, p.
34), diante da insistente gangorra da minoria do Coetus, que tinha conexfes importantes na
Cdria Romana apesar de pequena, contra a maioria do Reno, que concatenava com grupos como
0 Ecuménico, “a articula¢do de conferéncias episcopais dos cinco continentes” formada para
“influir na marcha do Concilio” (BEOZZO, 2002, p. 385) de viés progressista latino-americano
de Dom Hélder Camara®?, arcebispo do Recife, e Dom Manuel Larrain, bispo de Talca, seu
amigo e colaborador préximo, e daqueles que prenunciaram a futura Teologia da Libertacao.

Devido ao descarte dos esquemas preparatorios na Primeira Sessdo, novos esquemas
precisaram ser feitos com as contribuicGes dadas e aceites na supradita. O novo esquema De
Ecclesia, que fora apresentado ao Concilio no dia 1 de dezembro de 1962, durante toda a Gltima

semana da Primeira Sessdo, ap6s uma introducao do Cardeal Ottaviani, foi “louvado por alguns

e violentamente criticado por outros muitos” (KLOPPENBURG, 1964, p. 24).

Apresentava, diziam, uma Igreja excessivamente juridica, institucional, externa,
clerical e triunfalista, sem acentuar bastante o mistério da vida divina, do dinamismo
sobrenatural e da unido com Cristo. O texto foi acusado de ndo ser bastante biblico,
evangélico, cristocéntrico, pastoral, maternal, missionario, aberto as outras formas de
vida e cultura; dizia-se que ndo era ecuménico nem estava adaptado a mentalidade
moderna. Em suma, faltava-lhe o espirito da caridade cristd. Também ndo falava

41 Constituicdo Dogmatica Pastor Aeternus [portugués: Pastor Eterno], Concilio Vaticano I, 1870.

42 Dom Hélder Pessoa Camara, O.F.S., (1909-1999) foi um bispo catélico brasileiro. Arcebispo de Olinda e Recife
entre 1964 e 1985, Dom Hélder foi um dos fundadores da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e
um destacado defensor dos direitos humanos e oponente ao regime militar brasileiro. Inicialmente um integralista,
inclinou-se para a teologia da libertacéo e ideologias a esquerda politica, sendo conhecido no Brasil e no exterior
como o “Arcebispo Vermelho”.
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suficientemente da Colegialidade e da competéncia ordinaria e imediata dos Bispos.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 24).

Com a morte de Jodo XXIII e o consequente atraso e recapitulacdo de todo o trabalho,
a discussao sobre o “Mistério da Igreja” seria retomada com outras contribuigdes, pois aquele
esquema, “embora ndo fosse submetido a votacao, foi, contudo, considerado inaceitavel para
as futuras discussdes conciliares” (KLOPPENBURG, 1964, p. 24). As contribui¢des dispostas
para a Segunda Sessdo procederam segundo os desejos da ala progressista conciliar, com a
insisténcia em se fundir o esquema De Beata, sobre a Santissima Virgem Maria, com o esquema
De Ecclesia, sobre a Igreja; e de se expandir o conceito cldssico da Igreja enquanto Reino de
Deus e trazé-lo a modernidade, conforme diria na Dom Gabriel Garrone, arcebispo de Toulouse

e representante de certo clero francés:

Para definir a Igreja, deve-se insistir mais na imagem e no conceito do Reino de Deus.
Falta no esquema a dimensdo escatologica da Igreja. Ela aparece excessivamente
estatica, quando de fato é essencialmente dindmica e missionaria, toda ela tendente a
chegar ao aperfeicoamento do Reino de Deus. Sem esta dimensdo escatoldgica, a
Igreja corre o perigo de ndo ver sua missdo evangelizadora ou de ver nela apenas um
anexo acidental, quando de fato ela é o instrumento do Reino de Deus. [...] Grande é
a nossa esperanca na doutrina da Colegialidade. A unidade do Colégio Episcopal,
porém, deve aparecer mais claramente da Escritura e da Tradi¢do. (KLOPPENBURG,
1964, p. 32).

Anunciava-se uma nova tendéncia teologica cujo &mago era de focar, sim, no Reino de
Deus, todavia, seu foco ndo era o mesmo daquele conceito classico e tradicional da Igreja
celebremente expresso por todo o Magistério da Igreja anterior ao Concilio, e mais
particularmente Pio X1 em sua Quas Primas®. Para estava nova tendéncia, o Reino de Deus
deveria ser discutido como um reino das coisas ultimas, isto &, em suas dimensdes
escatoldgicas, e ndo mais da Igreja como Reino de Deus, “império de Cristo na terra” (cf. LEAO
X111, Annum Sacrum*4, 1899)*, pois a Igreja foi “instituida por Cristo, que Ihe deu a forma
organica de sociedade perfeita, [...] que dimana de sua origem divina e que ela ndo pode
abdicar” (cf. PIO X1, Quas Primas, 1925)*.

Caracterizou-se esta [42%] Congregacdo Geral como, talvez, a mais importante de todo
o Concilio. Pois a quase totalidade das intervencdes girou em torno da Colegialidade
dos Bispos, que é a grande questao do presente Concilio. (KLOPPENBURG, 1964, p.
67).

43 Em portugués: “Na primeira”.

4 Em portugués: “Ano Sacro”.

4 Acta Sanctae Sedis, vol. 31 (1898-1899), p. 647-649.
4 Acta Apostolicae Sedis, vol. 17 (1925), p. 595-601.
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A nova forma de pensar a eclesiologia tratava da “transicao de uma Igreja voltada para
si a uma Igreja voltada para Cristo” (ALMEIDA, 2004, p. 20), da sociedade perfeita e
monarquica “Reino de Deus” ao “Povo de Deus”. Para aqueles Padres Conciliares progressistas,
a lgreja, ao mesmo tempo em que reafirmaria ser o Corpo Mistico de Cristo, deveria voltar-se
para Cristo, pois ndo teria “luz propria” ndo fosse por Cristo, ainda que isto constituisse uma
contraditoria confusdo teoldgica, terminoldgica e teleolédgica flagrante: se a Igreja € o Corpo
Mistico de Cristo, estaria errada em voltar-se para si, ja que seria ela o Cristo mesmo? As
discussdes conciliares indicariam que sim, pois a Igreja, nas palavras de Dom Garrone, “¢ o
instrumento do Reino de Deus” (KLOPPENBURG, 1964, p. 32). A Igreja Catélica ndo seria 0
Reino de Deus na terra, com suas raizes sobrenaturais na eternidade mesmo que passageira na
temporalidade, pois “o Reino de Deus é maior que a Igreja” (BOMBAZAR, 2012, p. 170).

Dever-se-ia abandonar o cristomonismo*’, grande alvo de criticas dos tedlogos
ortodoxos a eclesiologia catdlica, por um pretenso retorno as “fontes” e pela retomada de uma
“inspira¢ao eclesiologica trinitaria” do cristianismo primevo, cujo Reino de Deus tinha fim
escatologico: na modernidade, a Igreja ndo poderia ser mais societas, mas mystérion,
primeiramente pneumatica e dimensionada pelo Espirito Santo, sendo este acionado pelo Povo
de Deus. Seria dito mais tarde que “foi o Vaticano II que superou esta visdo ‘societaria’ da
Igreja” (ALMEIDA, 2004, p. 28) e a usurpacdo quanto ao Reino, pois, em seguimento do
te6logo modernista Alfred Loisy®, influenciador de grande parte dos te6logos do Reno, “Jesus
Cristo anunciou o Reino, mas veio a Igreja” (LOISY, 1902, p. 152).

Tal “confusdo” enxergue e apontada pela ala progressista seria discutida gravemente
naquela 422 Congregagdo Geral, que definiria a tonalidade do documento final e a nova
compreensdo sobre o “Mistério da Igreja” dada pelo Espirito Santo segundo unanimidades
pastorais. Um novo esquema De Ecclesia fora apresentado e os ruidos ndo demoraram a
aparecer de todos os lados e nomes renomados em vista das contribui¢fes. A nova verséo,

dentre outras coisas, propunha a colegialidade com ainda mais énfase ¢ uma “distribui¢do de

47 Cristomonismo ¢ o termo adotado para especificar certo “isolamento” de Jesus Cristo quanto ao Espirito Santo,
com demasiado enfoque na obra salvifica do Nazareno em detrimento do Pentecostes.

4 Alfred Firmin Loisy (1857-1940) foi um sacerdote catolico, professor e tedlogo francés creditado como o
fundador da heresia modernista na Igreja Catélica. Loisy era um critico da interpretacdo catélica tradicional das
Sagradas Escrituras, e propunha a chamada exegese histérico-critica. Defensor de novas doutrinas sobre a
eclesiologia, as fontes da Revelacdo, exegese, sacramentos e mesmo a divindade de Cristo, suas teses foram
censuradas pelo Papa Ledo XIII em 1893, e condenadas como heréticas pelo Papa Sdo Pio X em 1907. Foi
excomungado pela Igreja Catélica em 1908 e nunca se reconciliou, afirmando ao fim da vida em sua biografia que
era “mais panteista, positivista e humanista, que cristdo” (cf. Mémoires vol. 11, Emile Nourry Editeur, 1931, p.
397).
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poderes” e responsabilidades maior dos bispos, bem como a restauracdo do diaconato
permanente que acenava diretamente aqueles que desejavam o fim do celibato sacerdotal.

O Cardeal Siri expunha que “0s Bispos, em certas condi¢des, constituem com o
Pontifice Romano um ‘colégio’. Contudo, o conceito de ‘colégio’ implica um aspecto juridico
e por isso ndo exprime apenas uma simples unido ou associagdo” (KLOPPENBURG, 1964, p.
67). O cardeal genovés argumentava que a clareza e a precisao se faziam necessarias para o
delicado tema, do contrario, corria-se o risco de “coarctar os poderes do Papa”. Em
contraposicdo, o Cardeal Léger de Montreal respondia-lhe a ele e aos conservadores
diretamente, ainda que sem nomeé-los: “Nao tenhamos medo de falar com serenidade da
colegialidade dos Bispos, pois, em vez de coarctar os poderes do Papa (como alguns temem),
exalta-os, assim como o corpo afirma a cabe¢a” (KLOPPENBURG, 1964, p. 68), ¢ pedia pelo
fim da pompa principesca dos bispos justificando um aparente escandalo dos mais pobres com
o triunfalismo eclesiéstico.

O Cardeal Dopfner arguia a manutencao exata do texto sobre o diaconato permanente
pela “necessidade pastoral” e a “penuria de sacerdotes em muitas regides do mundo”, e falava
da necessidade dos chamados viri probati ou “homens de virtude comprovada”, aqueles homens
que, casados, tidos como sabios e respeitados a nivel local, pudessem ser ordenados ao entdo
entendido segundo grau do Sacramento da Ordem. O cardeal francés Dom Joseph Lefébvre,

arcebispo de Bourges, iria muito mais além.

Ouvindo os discursos pronunciados nesta Aula, tive a impressdo de perceber algum
temor, como se ndo fosse possivel conciliar a doutrina da Colegialidade com o dogma
do Primado. E certo que este temor revela grande amor & verdade e fidelidade ao Sumo
Pontifice; mas pode ser também um temor perigoso: pois 0 temor é sempre um
impedimento na livre investigacdo da verdade e causa tristeza naqueles que sé&o
suspeitos de ndo serem fiéis a doutrina. Deixo aos outros a inquisicdo exegética,
histérica e dogmatica da presente matéria, para dizer apenas o seguinte: a
Colegialidade que nds temos a inten¢do de afirmar ndo se opde de maneira nenhuma
nem ao primado, nem a infalibilidade do Romano Pontifice. Pois tenho a plena certeza
de que absolutamente todos quantos nesta Aula estdo promovendo a Colegialidade
dos Bispos aceitam de coracdo todas e cada uma das palavras da Constituicdo Pastor
Aeternus. Todos noés cremos em tudo que foi definido no Vaticano |.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 72).

Vale notar como o Cardeal Lefébvre, face a oposicédo, apela ndo sé para uma intengédo
subjetiva dos promotores da nova doutrina da colegialidade, como também ndo fez
apontamento doutrinal algum. E ainda busca pér seus adversarios em maus len¢ais sob a pecha

de “inquisidores”, e recordamos aqui o silenciamento dado ao Cardeal Ottaviani, chefe do Santo
Oficio (a Inquisicdo), durante a Primeira Sess&o.
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Quanto ao diaconato permanente proposto e exaltado pelo Cardeal DoOpfner, que
buscava “necessidades pastorais” para justifica-lo, Dom Pietro Massa, P.1.M.E., 0 missionario
bispo de Nanyang, China, foi assertivo em declaracdo que fez em nome proprio e de outros oito

bispos:

O Orador esta persuadido que esta restaura¢@o nao ¢ necessaria para a cura d’almas:
ndo para a distribuicdo da comunhéo, porque exige prévia confissdo, coisa que 0s
didconos ndo poderdo fazer; ndo para a administracdo do Batismo, porque também os
leigos podem batizar; ndo para o ensino da religido, porque ja temos os catequistas.
Teriamos, além disso, o perigo de diminuir as vocacGes para o sacerdécio.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 75).

Curiosamente, em posi¢do diametralmente oposta a Dom Joseph Lefebvre estava seu
primo paterno Dom Marcel Lefebvre, C.S.S.p.*, antigo missionario, arcebispo de Dakar e
delegado papal para toda a Africa Francofona, e superior geral da Congregacdo do Espirito
Santo, que falava em nome dos bispos do Coetus, do qual era parte. O arcebispo francés se
punha “fortemente contra a Colegialidade dos Bispos. Como €é apresentada, a Colegialidade
seria um perigo para a autoridade dos pastores, substituidos pouco a pouco por grupos que agem
colegialmente. Por outras palavras, a Colegialidade poderia ser um perigo para o carater
essencial do Episcopado” (KLOPPENBURG, 1964, p. 117).

Dias depois Mons. Lefebvre fez uma conferéncia a imprensa, na qual repetiu e
esclareceu seu pensamento. Pensa que as Conferéncias dos Bispos ndo constituem
perigo para o dogma do Primado, mas para o exercicio do magistério e a jurisdi¢do
dos Bispos em particular. “Creio que nao havera nenhum perigo para o Papado”, disse,
“porque o dogma sobre a supremacia do Romano Pontifice definido pelo Concilio
Vaticano I serd sempre verdadeiro”. “Se o Papa quer reunir o seu Colégio, pode. Se
ndo quer, ndo esta obrigado. Esta acima do Colégio, tem autoridade soberana e sera
sempre o Sumo Pontifice. “Mas”, disse o Arcebispo, “ha um perigo real para os Bispos
em particular”. “E facil imaginar”, disse, “que trés ou quatro ou cinco Bispos tenham
maior influéncia que o resto e tenham a lideranga”. O Arcebispo chamou isso “um
perigo para a autoridade doutrinal e pastoral dos Bispos em particular, os quais foram
constituidos por Deus como mestres ¢ pastores de seus rebanhos”. “Por vezes tais
lideres se unem e determinam algo em conjunto sobre determinados assuntos sociais
ou pastorais. E dificil para um Bispo particular ndo concordar com a determinagéo
tomada publicamente, e ele é reduzido ao siléncio. Isto € um poder indesejavel sobre
o Bispo diocesano”. Dom Marcel Lefebvre chamou isso “uma invaséo coletiva da
Igreja”. “O coletivismo” é uma diminuicéo da vida e a diminuigdo da vida ndo é um
progresso. Acrescentou que a atual tendéncia dentro do Concilio é tornar as
Conferéncias Episcopais tdo fortes que “os Bispos em particular, tdo diminuidos no

4 Dom Marcel-Frangois Marie Joseph Lefebvre, C.S.S.p., F.S.S.P.X., (1905-1991) foi um arcebispo catélico e
missionario espiritano francés. Sacerdote da Congregacao do Espirito Santo, Lefebvre foi missionario em diversos
paises africanos por mais de trinta anos; sendo arcebispo de Dakar, Senegal, e delegado apostélico papal para toda
Africa francofona. Pouco antes do Concilio, retornou & Europa como bispo de Lille, na Franca, em curto mandato,
pois logo foi eleito superior-geral de sua congrega¢do. Fundou a Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X em 1970, a
fim de conservar a formacao tradicional de sacerdotes, e destacou-se por seu combate ao modernismo, as novas
doutrinas conciliares e a nova missa de Paulo VI, bem como em defesa da Tradicdo da Igreja Catolica e de sua
tradicional liturgia tridentina.
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seu poder, perderiam o desejo de qualquer iniciativa. O Bispo em particular poderia
contradizer a Conferéncia Nacional, mas, entdo, os fiéis e o clero estariam numa
alternativa, ndo sabendo se seguir o Bispo ou a Conferéncia”. “Essa influéncia
restritiva ja € sentida aqui no Concilio, porque as minorias em muitas nagdes ndo estdo
falando como deveriam, mas estdo indo para a frente de acordo com suas Conferéncias
Episcopais. A quase unanimidade das votacBes € prova disso. Neste Concilio
precisamos ndo de agrupamentos de Padres Conciliares quanto a linha nacional ou
linguistica, como foi até agora, mas de agrupamentos por escolas de pensamentos ou
de tendéncias particulares, isto é, em carater internacional. Deste modo seria possivel
ver o que os Bispos pensam, ndo o que pensam suas nagdes, porque sdo os Bispos que
fazem o Concilio e ndo as nagdes”. (KLOPPENBURG, 1964, p. 117).
As discussdes conciliares acerca do esquema De Ecclesia e do que Ihe era anexo, como
as precisdes sobre o diaconato, o sacerddcio, o episcopado e a vida monastica seguiriam a
flamejar as Aulas e Assembleias Conciliares ainda por longo tempo na Segunda Sessédo e nas
sessOes vindouras, mas nenhuma discussdo marcaria tanto como o debate eclesiolégico como
aquela transcorrida na 422 Congregacéo Geral a 7 de outubro de 1963.
Tao grande foi a divisdo dos Padres Conciliares que realmente se pode perceber um
espirito, ndo aquele esperado espirito de unido e comunhdo fraterna pedido pelo Papa Jodo
XXI1I1 ao convocar o Concilio Vaticano I, mas de desunido e discdrdia que ndo trazia a paz,

mas a espada, e uma casa dividida contra si mesma ndo permanecera.

Queria a Igreja aumentar a consciéncia e a ciéncia de si mesma: ora eis que ela,
precisamente no circulo dos seus Pastores e Doutores, comegou uma grande
meditacdo sobre o mistério, a que ela vai buscar origem e forma. (PAULO VI,
Discurso na Solene Clausura da Il Sessdo do Concilio Ecuménico Vaticano 11).%

Numa analise futura do Papa Montini, em homilia de aniversario pelos nove anos de sua
coroagdo, o Pontifice afirmaria sua sensa¢do de que “por alguma fissura, a fumaca de Satanas
entrou no templo de Deus”, pois “a divida entrou em nossas consciéncias e entrou por janelas
que deveriam estar abertas para a luz”. “O ecumenismo fora pregado e nos distanciamos cada
vez mais uns dos outros™?, as palavras do Sumo Pontifice retratavam tal desunido que nem
mesmo lagos de sangue, como eram os de Joseph e Marcel Lefebvre, seriam capazes de reunir

aquela altura.

%0 Acta Apostolicae Sedis, vol. 56 (1964), p. 31-40.

5L PAULO VI. IX Aniversario da Coroacdo de Sua Santidade, homilia para a Solenidade dos Santos Apéstolos
Pedro e Paulo. Quinta-feira, 29 de junho de 1972. Disponivel em: <https://www.vatican.va/content/paul-
vi/it/homilies/1972/documents/hf_p-vi_hom_19720629.html> Acesso em: 22 nov. 22, 19:30.
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3.2 O PROBLEMA DAS LIBERDADES

Quando do desenrolar do Concilio, ja ha quase trés séculos o conceito de “liberdade”
havia sido tomado como centro do debate filoséfico, bem como dos debates intelectuais como
um todo, através da onda iluminista que soterrou o seculo XVIII. Era a liberdade humana, seus
aspectos, suas restricdes (se € que havia ou ha tais), e todos 0s seus desmembramentos em
debate nos mais variados campos.

A principio, o primeiro posicionamento da Igreja Catdlica surgiu pela condenacdo do
Papa Clemente XII a franco-magconaria através da Bula In Eminenti Apostolatus®?, datada de
1738. Pouco depois, 0 Magistério da Igreja prosseguiu em suas condenagdes de forma pontual
e, ao estourar da Revolugdo Francesa, com suas declaragdes fundadas sobre o ideal magdnico
de “liberdade, igualdade e fraternidade”; e as agdes anticlericais dos revolucionarios na Franca,
com a apreensdo de igrejas e o morticinio de clero tanto secular como religioso, bem como da
criacdo de uma igreja nacional permeada pela também condenada ideia galicanista; o Papado
reagiu através de uma macica e ininterrupta onda condenatéria sobre os ideais revolucionarios
até o reinado de Pio XII — onda ndo s6 para o que havia fora, mas também para aqueles dentro
da Igreja, como a condenacgéo das ideias liberais dos padres Lammenais e Lacordaire por
Gregorio XVI na enciclica Mirari Vos, de 1832. Das mais firmes condenagdes, serviram como
marcos histdricos para as geracOes seguintes a enciclica Quanta Cura e seu apéndice Syllabus
Errorum (1864), também conhecido como “Silabario dos Erros de Nosso Tempo™’; em que o
Papa Pio IX sumarizou a oitenta teses e proposicoes e as condenou sob andtema. Seu sucessor
imediato, o Papa Ledo XIII, ndo sé reforcou as condenacdes de seu predecessor, como também
redigiu a enciclica Libertas Praestantissimum (1888), onde punha em grandes linhas o conceito
de “liberdade” tido pela Igreja Catdlica e condenava o conceito dos liberais.

Ao longo de dois séculos e meio, os papas haviam condenado as nog¢des de liberdade
religiosa, liberdade de imprensa e liberdade de expressédo, dentre outras formas de liberdade
reivindicadas pelos tempos modernos e pelo novo homem iluminado pela Declaracdo dos
Direitos do Homem (1793). Na visdo dos Padres Conciliares, 0 aggiornamento havia chegado
também para a Igreja encerrada em si mesma, para que também ela se “libertasse” do que viam
como Vvelhos e ultrapassados preconceitos. Em suas cronicas pessoais, 0 Frei Boaventura
Kloppenburg, perito da Comissédo Teoldgica do Concilio, anotou a respeito da 73* Congregacao
Geral, de 19 de novembro de 1963:

52 Em portugués: “No Eminente Apostolado”.
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Estamos agora em pleno trabalho de “aggiornamento”, “renovagdo”, “reforma”.
Quantas vezes, nestes dias, foram repetidas estas mesmas palavras que, ainda
pouquissimo tempo atras, eram tidas por suspeitas ou escandalosas nos labios de
alguns catdlicos inquietos. E agora é o préprio Concilio Ecuménico, o maior e mais
universal de todos os tempos, que fala das relacGes de compreensdo e caridade para
com os irmaos separados (o Cardeal Léger, hoje, lembra as palavras de Paulo VI
acerca das “veneraveis” comunidades separadas), [...] proclama solenemente a
liberdade religiosa para todos, ndo sé para os catolicos... S&o principios e normas de
comportamento para o futuro, mas que sujeitam a revisdo e corrigem atitudes
sensivelmente diferentes no passado, mesmo ndo muito remoto. E um
“aggiornamento” profundo, radical, inesperado e que, por isso, exaspera os elementos
conservadores e fixistas do Concilio, como o Cardeal Ottaviani, com o lema “Semper
idem”, o Cardeal Ruffini, com o lema “Firmiter stat”, e outros com mentalidade
semelhante, tradicionalistas estaticos e intolerantes, que s6 tém compreensdo para a
verdade objetiva (certamente necessaria) e seus direitos, mas ndo para sinceras
atitudes subjetivas e seus direitos. Estamos vivendo momentos decisivos de correcéo
de mentalidades e de atitudes. [...] E muito mais facil fechar-se num intransigente
“semper idem” (e condenar todos quantos ndo cabem dentro das categorias
estabelecidas uma vez para sempre), num intolerante “firmiter stat” (que lembra
vivamente o fariseu no templo), num definitivo “sentire cum ecclesia”, como se ndo
houvesse mais possibilidade de novas perspectivas e de novos aprofundamentos.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 324).

O “sentir com a igreja” precisava ser afastado daquela imobilidade, segundo os Padres
Conciliares, e sentir a novidade, a “renova¢ao” de que falava o Frei Kloppenburg, e conforme
indicava o mesmo Cardeal Emilio Léger, arcebispo de Montreal, Canada, em seu discurso
naquela mesma congregacdo da Ill Sessdo: “O Santo Padre Paulo VI declarou recentemente
que o Concilio deve preparar o caminho para a unido das veneraveis comunidades separadas
gue trazem o nome de Cristo e dele se gloriam com a Unica Igreja de Cristo” (KLOPPENBURG,
1964, p. 324). A renovagdo, que comegava ao chamar de “veneraveis” aos protestantes, pouco
antes chamado por “hereges”, e aos orientais ortodoxos, ditos cismaticos; seria imediatamente

ressaltada pelo Cardeal Koenig.

A doutrina da Igreja tem pontos comuns com a dos outros cristdos, mas também
pontos distintos. Dai ser um ecumenismo especifico. Este ecumenismo ndo é um
movimento fechado, mas tem uma visdo aberta a todas as ideias que podem
aperfeicoa-lo vindas de catolicos ou irméos separados. Quem poderia pensar, ha trinta
anos, no que se esta passando hoje, aqui! Cristo quer-nos reunir pelo ecumenismo,
isto supde movimento e progresso. (KLOPPENBURG, 1964, p. 325).

A fala do cardeal austriaco fazia referéncia direta a enciclica Mortalium Animos®3,
promulgada pelo Papa Pio XI a 1928, isto €, trinta e cinco anos antes daquela Congregacéo

Geral; em que o papa condenava uma multiddo de erros referentes a promocéo da unidade dos

53 Em portugués: “Os Espiritos Mortais”.
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cristdos, particularmente de que o movimento deveria reunir ideias de catdlicos e outros

cristaos.

Os autores desta opinido acostumaram-se a citar, quase que indefinidamente, a Cristo
dizendo: “Para que todos sejam um”, “Havera um s6 rebanho e um s6 Pastor”. [...]
Acrescentam que a Igreja é, por si mesma, por natureza, dividida em partes, isto €,
que ela consta de muitas igrejas ou comunidades particulares, as quais, ainda
separadas, embora possuam alguns capitulos comuns de doutrina, discordam, todavia,
nos demais. (P10 XI, Mortalium Animos: sobre a promocdo da verdadeira unidade de
religido, 1928).%

E neste sopro de ar, também o belga Dom Emilio De Smedt, bispo de Brugge,
apresentou a Relagdo Oficial sobre a Liberdade elaborado pelo Secretariado para a Unido dos
Cristdos, apos receber o nihil obstat da Comissdo Teoldgica do Concilio (KLOPPENBURG,
1964, p. 315). Em seu relatorio, o bispo elencava as razdes principais por quais devem ser
comemoradas a proclamacgao do “direito do homem a liberdade religiosa”: em razdo de verdade,
porque o direito a liberdade era uma verdade divina; em razao de defesa, que explicaria ser da
humanidade; em razdo de convivéncia pacifica entre os homens; e, por fim, em razédo
ecuménica. A relacdo do Secretariado visava, a principio, um capitulo dedicado ao tema da
liberdade religiosa no documento sobre ecumenismo, por isto relagéo téo estreita entre ambos
assuntos; acabou, porém, que fosse tornado um s6 documento a parte no futuro.

No ano seguinte, 0 mesmo Dom Emilio De Smedt apresentou um novo texto elaborado
pelo Secretariado para a Unido dos Cristdos, na 862 Congregacdo Geral de 23 de setembro de
1964. Esta nova Relagéo Oficial sobre a Liberdade Religiosa, que agora tinha novos contornos
de importancia como documento exclusivo, recebeu, nas proprias palavras do bispo, 380
observacdes e emendas com sugestdes de modificagdes do texto. “Ha por certo textos

pontificios a este respeito. Tratam, porém, a questdo sob outro aspecto e em outras
circunstancias sociais”, complementava De Smedt (KLOPPENBURG, 1965, p. 58).

N&o é finalidade da Declaragdo tratar da relagdo do homem com Deus, nem da
natureza da liberdade, mas da relagdo do homem para com os outros homens, isto €:
dos direitos, em questfes religiosas, vigentes seja entre homens individualmente
considerados ou entre as comunidades religiosas, seja entre os homens como cidadaos
relacionados com os dirigentes publicos. O fundamento destes direitos consiste na
estrita obrigacéo de observar a dignidade humana ou de seguir a lei de Deus tal como
é percebida na consciéncia sinceramente formada. (KLOPPENBURG, 1965, p. 58).

Ao relatorio apresentado pelo bispo belga surgiram aplausos e louvores, bem como

comentarios favoraveis, como os do Cardeal Léger e do Cardeal Cushing, o arcebispo de Boston

54 Acta Apostolicae Sedis, vol. 20 (1928), p. 9.



40

famoso a altura por oficiar a missa de réquiem do presidente americano John F. Kennedy,
assassinado em 1963. O Cardeal Léger comentou que a Declaragdo “favorece o ecumenismo,
foi redigida com prudéncia e apresenta as necessarias distin¢des [...], porém, seria conveniente
que indicasse como a liberdade religiosa € uma exigéncia sagrada” ao homem racional, e que
“qualquer atentado contra tal liberdade ¢ um atentado contra a propria natureza humana”. O
cardeal complementou, no espirito do comentario de De Smedt, que “s6 assim os homens de
boa vontade se sentirdo impelidos a defender e garantir” a liberdade religiosa. O Cardeal
Cushing, por outro lado, em nome da maioria dos bispos americanos, acrescentou somente que
a Declaragdo era “em geral, digna de louvor”. Em contrapartida, o criticado Cardeal Ruffini,
criticava a nova Declaragéo, pois “néo se deve confundir a liberdade, que ¢ propria da verdade,
com a tolerancia, que deve ser paciente e benévola”, bem como o Cardeal Quiroga y Palacios,
arcebispo de Santiago de Compostela, argumentava que “em certas passagens, o texto ¢ obscuro
e ambiguo, dando ocasido a equivocos”, e que “o elemento de novidade ¢ demasiadamente
sublinhado com prejuizo do elemento de Tradicdo, pondo em perigo o equilibrio entre
continuidade e progresso” (KLOPPENBURG, 1965, p. 60-61).

O Cardeal Albert Meyer, arcebispo de Chicago, em nome dos bispos americanos, nao
sO louvou o texto como, anunciando o tom inaudito em palavras tdo claras o porqué da liberdade
religiosa, foi assertivo ao dizer que “a Declaragdo € necessaria porque o mundo de hoje espera
que a Igreja promova por toda a parte a liberdade religiosa” (KLOPPENBURG, 1965, p. 61),
sendo complementado pelo Cardeal Silva Henriquez, arcebispo de Santiago do Chile, que “o
mundo moderno espera tal Declaracdo, antes de serem tratados outros problemas referentes a
renovagdo interna da Igreja” (KLOPPENBURG, 1965, p. 62). As objecdes surgiam e
continuariam a surgir ainda depois do Concilio, também por dado comentario de Dom De
Smedt quando apresentou a Relagdo Oficial: “Sobre a indole da Declaragdo: Ela é pastoral. O
que, porém, ndo significa que se limitard a indicar algumas normas praticas ou que revestira
uma forma puramente juridica. Este ¢ o motivo por que tivemos que expor razdes doutrinais”
(KLOPPENBURG, 1965, p. 59).

No dia seguinte, a 24 de setembro de 1964, dois dos principais bispos conservadores do
Coetus Internationalis Patrum também reagiram na 872 Congregacéo Geral. O brasileiro Dom
Antonio de Castro Mayer®, bispo de Campos dos Goytacazes, um dos mais vocais membros

do Coetus, interviu:

%5 Dom Ant6nio de Castro Mayer (1904-1991) foi um bispo catdlico brasileiro. Bispo de Campos dos Goytacazes
de 1949 a 1981, destacou-se por sua combatividade contra 0 comunismo, o progressismo e doutrinas modernistas
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A Declaracdo devera ser elaborada de novo, pois peca em pontos fundamentais: [...]
s6 a verdadeira religido tem direito a ser professada publicamente, [...] os direitos da
religido verdadeira e das falsas ndo sdo os mesmos. [...] As relacfes entre religido e
sociedade civil devem derivar da lei natural e da lei positiva de Deus. Ora, € lei de
Deus que todos abracem a verdadeira religido e ninguém é condenado sendo por
prépria culpa. Portanto, o Estado ndo pode favorecer as religides falsas.
(KLOPPENBURG, 1965, p. 66).

J& o arcebispo missionario francés Dom Marcel Lefebvre, superior geral da
Congregacao do Espirito Santo, declarou que “‘seria conveniente dar uma defini¢cdo precisa de
liberdade no estado atual de natureza caida e reparada. A liberdade ndo é um valor absoluto
porque pode ser empregada também para o mal. Depois conviria distinguir os atos religiosos
internos dos externos [...], o ditame da consciéncia ndo é um critério valido para a moralidade
dos atos”. Para Dom Lefebvre, “o0 modo como ¢ apresentada a voz da consciéncia como voz de
Deus pde em perigo o zelo missionario da Igreja. O texto atual estd impregnado de relativismo
e de idealismo exatamente porque ndo se funda no direito da Igreja” (KLOPPENBURG, 1965,
p. 67).

Durante a 88% Congregacdo Geral, outro missionario, o passionista espanhol Dom
Ubaldo Evaristo Cibrian Fernandez, prelado de Corocoro, na Bolivia, foi ainda mais longe nas

criticas que os seus irmédos de episcopado do dia anterior.

A Declaracio ndo pode ser aprovada, pelas seguintes razdes: a) Ndo se funda em
principios doutrinais verdadeiros, mas em principios pelo menos ndo retamente
expostos; b) Procede de modo demasiadamente filoséfico e racionalista; ) Ignora ou
menospreza o magistério ordinario, principalmente do Romano Pontifice; d) Confunde
a verdade absoluta dos principios morais com a sua aplicagdo pratica. Portanto, a
Declaracéo deverd ser radicalmente reformada. (KLOPPENBURG, 1965, p. 70).

Ja Dom Karol Woijtyla®, arcebispo de Cracovia, na Pol6nia, foi enfatico em seu

comentario positivo: sua Unica critica ao documento foi por enxergar certa falta de positividade

num determinado aspecto:

A Declaracdo nédo se refere aos problemas internos da Igreja, mas as suas relacdes
com o mundo, ao seu didlogo com a sociedade moderna, didlogo este tdo recomendado
por Paulo VI na sua enciclica Ecclesiam Suam. E tdo grande a importancia deste texto,
sob o ponto de vista ecuménico. Contudo, seria conveniente que nele fossem melhor

durante e depois do Concilio Vaticano Il, bem como por sua defesa da missa tridentina. Foi fundador e lider da
Unido Sacerdotal S&o Jodo Maria Vianney.

% Karol Jozef Woijtyla (1920-2005), mais conhecido como Papa Jodo Paulo 11, foi um bispo polonés e Papa da
Igreja Catolica entre 1978 e 2005. Ordenado sacerdote em 1946, foi sagrado bispo em 1958 e participou do
Concilio Vaticano I1, sendo um prelado moderadamente progressita. Criado cardeal em 1967, foi eleito ao papado
em 1978 apds as mortes dos papas Paulo VI e Jodo Paulo | naquele mesmo ano. Durante o seu pontificado, realizou
as reformas propostas pelo Concilio Vaticano Il no Codigo de Direito Candnico e no Catecismo Catdlico.
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explicados o conceito de liberdade religiosa e a sua relagdo com a verdade, para que
assim apareca mais claro o seu aspecto positivo. Tolerancia religiosa é um conceito

demasiadamente negativo. (KLOPPENBURG, 1965, p. 70).
Apesar de certos criticos se manifestarem, o ponto de vista das principais figuras dos
Padres Conciliares era claro: a razdo principal pela promulgacéo da doutrina sobre a liberdade
religiosa — e doutrina pastoral, ressaltada pelo seu principal redator —, era Unica e

exclusivamente a satisfacdo da ansia do mundo moderno.
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3.3 ECUMENISMO E DIALOGO INTER-RELIGIOSO

A questdo do ecumenismo j& havia sido centro de decisivos e historicos debates durante
a Segunda Sessdo do Concilio. Aquela altura, julgou-se também oportuno que, além do dialogo
ecumeénico, fosse apresentado num mesmo documento algo a ser dito do didlogo inter-religioso,
especialmente quanto ao povo judeu por encargo do Papa Jodo XXIII. Ao primeiro ano de seu
pontificado, o finado pontifice decretou a omissdo da palavra perfidis (incrédulos) da oracao
pelos judeus do canon da Sexta-feira Santa; a razdo foi de que a palavra latina estava sendo mal
compreendida como “traidores” ou “ardilosos” (perfidia). No Concilio, 0 Santo Padre deu o
mesmo encargo & comissdo cuidadora do dialogo inter-religioso a fim de reparar quaisquer
danos com o povo judeu, o que seria relembrado pelo Cardeal Bea, quando afirmou ao
apresentar a relacéo elaborada pelo Secretariado para a Unido dos Cristaos que “o Secretariado
empreendeu tratar da questdo dos judeus ndo por iniciativa prépria, mas sim por mandato
expresso do Papa Jodao XXIII” (KLOPPENBURG, 1965, p. 78-79).

Durante a Segunda Sessdo, 0 documento que tocava 0s assuntos sofreu severas criticas
de fundos teoldgicos dos mais diversos: progressistas criticaram porque tudo estava em um sé
documento, argumentavam que 0s ndo catdlicos deveriam ser tratados em outro esquema a
parte; os conservadores e tradicionalistas argumentavam que o documento nédo refletia a
doutrina catdlica sobre tais coisas, e ainda que dissociava teoria de praxis. Porém, os criticos
mais vocais da ideia de didlogo inter-religioso vinham do oriente cristdo, sendo um deles Dom

In&cio Tappouni, Patriarca sirio de Antioquia, que falava em nome de todo o episcopado sirio.

A inclusdo, neste esquema, do capitulo referente aos judeus, é muito inoportuna. [...]
A finalidade do ecumenismo é favorecer a unido dos cristdos, por isso nao é esta a
ocasido de se falar dos judeus e da liberdade religiosa. O Concilio Ecuménico se ocupa
antes de tudo dos catoélicos, e depois, indiretamente, também das outras comunidades
religiosas. O proprio Secretariado foi instituido para promover a unido dos cristdos. O
atual decreto podera causar graves danos a minoria cristd em numerosos paises e trazer
inconvenientes a hierarquia local e as finalidades gerais da Igreja Catolica.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 306).

O cauteloso Cardeal Ernesto Ruffini, arcebispo de Palermo, na Italia, também foi muito
severo aquela ocasido: “O esquema, sobretudo no seu modo de falar, deve ser rejeitado”
(KLOPPENBURG, 1964, p. 306) afirmou sem pestanejar. A reacao esperada foi de critica ao
ja muito criticado mas ndo combalido cardeal, que parecia rejeitar ndo s6 o esquema naquele

momento, mas a propria ideia que o fundava.
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E necessério fazer uma observagdo sobre a palavra “ecumenismo”, que é empregada
no titulo do esquema em sentido diferente a interpretagdo do Concilio, que também é
chamado ecuménico. Aplicada ao Concilio, a palavra quer dizer “universal”, e quando
se refere ao esquema significa um apostolado particular para a obtengéo da “unidade”.
O termo “ecumenismo” inicialmente foi usado pelos protestantes, os quais realizaram
diversas conferéncias e congressos com a finalidade de favorecer os movimentos
unionistas. A palavra deve ser esclarecida para que se evitem graves equivocos. E
preciso notar que as Igrejas Orientais estdo mais proximas da Igreja Catdlica do que
todas as demais seitas reformadas. As Igrejas Orientais conservam a hierarquia, 0s
sete sacramentos, o culto verdadeiro a Eucaristia e a devo¢do a Virgem, enquanto que
além do Batismo e da Escritura, ndo ha outras relacfes entre catélicos e protestantes.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 306-307).

Todo o discurso do cardeal italiano era visto como mais do que inoportuno,
especialmente em vista de seu uso de termos ja tidos como ultrapassados desde o inicio dos
debates conciliares, como “seitas reformadas” e “protestantes”, para referir-se aos herdeiros da
reforma de Lutero; deveria ser falado agora em “comunidades ndo catolicas” e “irmaos
separados”. Se por um lado, o Cardeal Quintero, arcebispo de Caracas, na Venezuela, elogiava
o documento e afirmava que seria oportuno que se “pedisse perdao aos irmaos separados”, por
outro, o Patriarca Sidarous de Alexandria, no Egito — longinquo das querelas entre catélicos e

protestantes, mas proximo das querelas com coptas ortodoxos —, ia noutro rumo:

O texto do esquema ndo previne suficientemente o perigo de irenismo, principalmente
nos pontos referentes ao Primado [petrino] e nos conceitos de comunidade cristd,
conceitos estes que podem dar ocasido a falsas interpretacdes. Seria oportuno que o
esquema apresentasse uma clara definicdo de ecumenismo. O capitulo sobre os judeus
ndo deveria ser incluido no esquema em exame: condenar o antissemitismo é
desnecessario, porquanto a Igreja sempre condenou toda a forma de perseguicéo;
tratar do problema do judaismo na atual conjuntura histérica é desaconselhavel.
(KLOPPENBURG, 1964, p. 309-310).

Excecdo a Dom Méximo IV Saigh, Patriarca melquita de Antioquia, que era alinhado
aos interesses de bispos do Reno, 0s patriarcas e eparcas orientais soavam unissono acerca das
grandes dificuldades teorico-praticas do apresentado até entdo. Na Terceira Sessdo, a
reapresentacdo do esquema separado sobre 0 povo judeu ndo lograria resultados muito distintos

do anterior.

Confirmo as declaragdes ja feitas durante a Il Sessdo do Concilio sobre a questéo dos
judeus. Tal confirmacdo, porém, ndo quer ser oposi¢do contra a religido judaica, nem
discriminacdo contra determinada raca semitica a qual quase todos n6s pertencemaos.
Nosso prop6sito € evitar vérias dificuldades para nossa atividade pastoral e conseguir
que o Concilio Ecuménico nao favorega certas tendéncias politicas. Por isso,
conscientes do nosso oficio pastoral, queremos com reveréncia e insisténcia recordar
0 que ja dissemos no ano passado: que a presente Declaracdo é inoportuna e pedimos
que seja simplesmente arquivada. (KLOPPENBURG, 1965, p. 80-81).
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A posicao dos orientais vocalizadas pelo Patriarca Tappouni, que falava em nome de
todos os patriarcas orientais — inclusive em nome do patriarca melquita —, era irredutivel. As
grandes dificuldades histéricas e de conjuntura geopolitica a que faziam referéncia provinham
da recente criacdo do Estado de Israel depois da Segunda Guerra Mundial: diversas guerras e
guerrilhas, e atos de terrorismo, eclodiram por toda a regido, a comecar pela Guerra Arabe-
Israelense de 1948. Havia uma grande tensao por toda a regido do Oriente Médio desde a Crise
do Suez em 1956, tensdo que, anos depois, culminaria na Guerra dos Seis Dias (junho de 1967).
E a tais preocupacdes se dirigia o francés Cardeal Achille Liénart, bispo de Lille, um dos
principais membros da ala progressista do Concilio: “Discutiu-se muito sobre a oportunidade
desta Declaracdo. Os orientais estdo preocupados por causa da tensdo politica existente entre
Israel e 0 mundo arabe. O Concilio, porém, tem em vista tratar apenas dos problemas religiosos

e exclusivamente sob o ponto de vista ecuménico-pastoral” (KLOPPENBURG, 1965, p. 80).

No parégrafo dedicado aos mugulmanos, depois de se falar da fé que professam num
Deus pessoal que premia 0s bons e castiga 0s maus, a Declaracdo se refere aos
beneficios da cultura humana, mas passa em siléncio o que o Cordo diz de Cristo e de
Maria. Este vinculo da religido muculmana com o cristianismo levou Séo Jodo
Damasceno a dizer que o islamismo era uma heresia cristd. A Declaracdo em estudo
deveria referir-se a presenca da verdade crista na religido mugulmana. Do contrario,
0s maometanos se sentirdo ofendidos, principalmente porque se falou tanto sobre os
judeus. Por fim, seria oportuno afirmar que as religifes orientais ndo estdo téo perto
do cristianismo como a religido mugulmana. (KLOPPENBURG, 1965, p. 88-89).

Dado o contexto histérico imediato aquela assembleia eclesial, isto é, a funesta
perseguicao aos judeus durante a Segunda Guerra Mundial, a discuss&o sobre o didlogo inter-
religioso, ou com n&o cristdos, terminou sendo centralizada no povo de cuja religido adveio a
Igreja. No entanto, com a conjuntura geopolitica presente, os Padres Conciliares tornaram-se
cientes de que se deveria falar quase tanto quanto sobre o Isldo, a fim de evitar celeumas
politicas, mesmo que fosse dito por um Cardeal Liénart que se tratava “exclusivamente sob o
ponto de vista ecuménico-pastoral”, e ndo politico. Foi a este fim que se aferiu o arcebispo
maronita Dom Pierre Sfair em sua fala no debate conciliar de 29 de setembro de 1964.

Ao discurso do prelado maronita em defesa da maior inclusdo dos muculmanos, dois
arcebispos indianos reagiram pedindo maior incluséo das outras religides ndo cristas que néo
fossem abraamicas. Dom Joseph Parecattil, arcebispo de Ernakulam, assinalou que “aquelas
ideias deveriam ser mais desenvolvidas”, pois que “os livros sagrados hindus oferecem
documentos de grande importancia sobre a aspiracdo humana de um Deus libertador”; ja seu

confrade Dom Joseph Attipetty, arcebispo de Verapoly, foi mais enfatico: “Se a declaracdo
menciona s6 0s mugulmanos, pode ofender a sensibilidade dos seguidores das outras religides
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ndo cristds. A frase que se refere aos muculmanos deve mencionar também os grandes grupos
religiosos do oriente como os hindus e os budistas” (KLOPPENBURG, 1965, p. 89).

A Declaracéo em questdo trata amplamente dos judeus e dos mugulmanos. Ora, tanto
0 judaismo como o islamismo sdo doutrinas superadas pelo cristianismo, embora
apresentem varios elementos comuns com o Evangelho. H4, porém, outras religifes
n&o cristas que tém muito de comum com o cristianismo. E, por exemplo, 0 caso do
animismo, religido mais aberta ao cristianismo do que o judaismo e o islamismo. A
Declaracdo deveria ocupar-se também destas outras religides. (KLOPPENBURG,
1965, p. 89-90).

Em aproveitamento de toda a celeuma no debate conciliar sobre os ndo cristdos, Dom
Jean Baptist Gahamanyi, bispo de Butare, na Ruanda, tomou a palavra como ultimo orador

deste assunto, pedindo, em nome de setenta bispos africanos, maior inclusédo textual acerca de

religiGes proprias de seu continente.
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4 A DEMOCRACIA FRATERNAL NO REINO DE DEUS

4.1 O NOVO POVO DE DEUS

De forma constante, a Igreja Catolica afirmou-se como “o Reino de Deus na terra” ao
longo de sua existéncia milenar: para a velha doutrina catolica, o Reino de Deus comecava neste
plano de existéncia, através do batismo e continuado nos demais sacramentos; sendo a Igreja a
fornecedora dos sacramentos por meio de seus sacerdotes, e, portanto, a via de acesso a Jesus
Cristo. Neste Reino de Deus na terra, 0 Rei, Jesus Cristo, era representado pela figura do papa,
o Vigario de Cristo chamado também por “Cabeca Visivel da Igreja”; e com toda sua hierarquia
a ter igual estrutura e importancia daquela monarquica, sendo o claro exemplo o chamamento
dos bispos como “Principes da Igreja”.

Em 1302, o Papa Bonifacio VIII fez, com notas de infalibilidade, a assertiva da
supremacia papal, sobrepondo a autoridade espiritual a qualquer autoridade temporal e
declarando que “para toda humana criatura, € necessario para a salvacdo submeter-se ao
Romano Pontifice” (DENZINGER, 2006, p. 307). Na enciclica Immortale Dei®’, Ledo XIII
afirmou que “a Igreja, por sua natureza e de pleno direito, é uma sociedade perfeita”>®, ao que,
anos mais tarde, explicaria ainda mais precisamente o Papa Pio XI na enciclica Quas Primas
de 1925.

O conceito de sociedade perfeita provinha da doutrina da “polis” de Aristoteles,
expressada em sua Politica, e cristianizado na doutrina de Santo Tomas de Aquino. A doutrina
apresentada por Tomas de Aquino é configurada conforme aquele conceito da Igreja enquanto

“Cidade” exprimido por Santo Agostinho em “Cidade de Deus”.

Deve-se dizer que, como 0 homem é parte da casa, assim a casa é parte da
cidade; e a cidade é a comunidade perfeita, como se diz no livro | da Politica.
E assim, como o bem de um s6 homem n&o é o fim ultimo, mas ordena-se ao
bem comum, assim também o bem de uma sé casa ordena-se ao bem de uma
cidade, que é a comunidade perfeita.®® (AQUINO, 2010, p. 526-527).

57 Em portugués: “Deus Imortal”.

58 Acta Sanctae Sedis, vol. 18 (1885), p. 161-180.

% la-Ilz q. 90, a. 3, rep. obj. 3: “Sicut homo est pars domus, ita domus est pars civitatis, civitas autem est
communitas perfecta, ut dicitur in | Politic. Et ideo sicut bonum unius hominis non est ultimus finis, sed ordinatur
ad commune bonum; ita etiam et bonum unius domus ordinatur ad bonum unius civitatis, quae est communitas
perfecta.”
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Com a reavaliacdo da Igreja promovida no Concilio, esta doutrina cléssica precisou ser
também “atualizada” conforme os sinais dos tempos. Agora ja ndo se falava mais em “Reino
de Deus e sociedade perfeita”, mas no “novo Povo de Deus”, e foi seguindo este espirito que

Dom Louis Rastouil, bispo de Limoges, na Franga, declarou na 502 Congregacédo Geral:

O Povo de Deus € um povo sacerdotal, porque todos os seus membros
participam do sacerddcio de Cristo por meio do carater sacramental impresso
na alma pelo batismo, pela confirmacdo, em alguns pela Ordem. O esquema
deveria apresentar uma exposi¢do mais completa sobre o sacerdécio, antes de
tudo em Cristo, depois nos Bispos, nos presbiteros e nos didconos e por fim nos
leigos. Deste modo daria uma explicacdo mais profunda da natureza e da acédo
da Igreja que perpetua a presenga ativa de Cristo em todos e em cada um dos
membros do seu Corpo mistico. (KLOPPENBURG, 1964, p. 151).

O bispo francés assim declarava em contrapartida ao que disse o Papa Pio X em
Vehementer Nos®: “Igreja é por esséncia uma sociedade desigual, isto é, uma sociedade que
abrange duas categorias de pessoas, 0s Pastores e o0 rebanho, 0s que ocupam uma posi¢ao nos
diferentes graus da hierarquia, e a multiddo dos fiéis”®. Como reconheceu entusiasticamente o
Frei Boaventura Kloppenburg, “ja estamos longe da mentalidade manifestada por Pio X [...],
hoje, apenas o Cardeal Ruffini e sua escola ainda falam neste sentido. A Congregacdo Geral
desta manh& falou em tom muito diferente” (KLOPPENBURG, 1964, p. 151).

Na 532 Congregacdo Geral, o Cardeal Suenens fez uma importantissima intervengao que
ditaria, essencialmente, ndo somente a futura Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja, mas todos
os documentos conciliares ainda a serem produzidos. O cardeal versou acerca dos dons e
carismas dos leigos como dons do Espirito Santo, pois que “o Espirito € dado a todos os cristaos;
a todo e a cada um distribui ele os seus dons e os seus carismas”, porque a Igreja é “um vivo
conjunto de dons, de carismas, de servigos” (KLOPPENBURG, 1964, p. 172). Em igual tom,

o prelado belga declararia:

Aos pastores da Igreja incumbe escutar com cuidado e com grande coragéo os leigos,
manter continuamente com eles um dialogo ativo. Os leigos receberam seus dons do
Espirito Santo, e ndo raro possuem uma experiéncia maior da vida do mundo
moderno. (KLOPPENBURG, 1964, p. 173).

8 Em portugués: “Nos veementemente”.
61 Acta Apostolicae Sedis, vol. 39 (1906), p. 8.
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Até entdo, a Igreja era “sociedade perfeita e desigual” e Corpo de Cristo, com seus
Orgdos mais vitais e sua Cabeca Visivel, o papa; mas para o novo Povo de Deus, fazia-se
necessario uma equalizacdo dos papéis, com escuta e, portanto, dialogo entre seus pares.

Tantas discussbes em aulas, assembleias e congregacbes conciliares, bem como
esquemas descartados e rascunhos apresentados, culminaram finalmente em Lumen Gentium, a
Constituicdo Dogmatica sobre a Igreja. O documento produzido pelo concilio do século XX foi
a cristalizacao do espirito conciliar naquilo que de mais importante era discutido.

Exceto pela discussao sobre a liberdade religiosa, a Constitui¢cdo Lumen Gentium versou
sobre os pontos mais importantes de toda a discussao conciliar, bem como os englobou em si.
Nela, o Concilio tratou da Igreja como “Mistério”, do “sacerdocio comum” de todo o Povo de
Deus e da fungdo sacerdotal real dos batizados, da colegialidade dos bispos e da missédo e
natureza da Igreja; bem como sobre os religiosos, o diaconato permanente e o papel da Virgem
Maria na Igreja.

No sabado 21 de novembro de 1964, dia de encerramento da Terceira Sessdo, o Papa
Paulo VI adentrou a Basilica de S&o Pedro com grande pompa em sua sedia gestatoria®?, e
“concelebrou uma Missa Solene com 24 Padres Conciliares, em cujas dioceses havia santuarios
marianos. A seguir, comegaram 0s escrutinios. A Constituicdo Dogmatica da Igreja [...] foi
aprovada por 2.151 votos contra 5” (WILTGEN, 2007, p. 246).

Como, efetivamente, cada um pode observar, a elaboracéo desta doutrina, atendo-se
ao rigor teoldgico que a justifica e magnifica, nunca se esquece da humanidade que
conflui na Igreja, ou que constitui 0 ambiente historico e social em que se desenvolve
a sua missdo. A Igreja é para o mundo. A Igreja outro poder terreno ndo ambiciona
para si sendo aquele que a habilita a servir e a amar. Aperfeicoando o seu pensamento
e a sua estrutura, ndo visa ela a apartar-se da experiéncia propria dos homens de seu
tempo, sendo que, antes, tende a compreender estes melhor, a melhor lhes
compartilhar os sofrimentos e as boas aspiracGes, a confortar melhor o esforco do
homem moderno em mira a sua prosperidade, a sua liberdade, a sua paz.®

Foi assim que Paulo VI declarou ao Concilio essa nova doutrina que recem-promulgara.
Numa mensagem clara, a Igreja deixou de ser alheia ao tempo em suas doutrinas e formulagoes,
e passou a incorpora-lo, deixando assim de ser a-histérica ¢ desencarnada do “mistério do

homem” a que tantos tedlogos ja faziam referéncia naqueles idos.

62 Em portugués: “Trono carregavel”.
63 Acta Apostolicae Sedis, vol. 56 (1964), p. 1007-1018.
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4.2 ATUALIZAR-SE AQOS SINAIS DOS TEMPOS

Agora encarnada no “mistério do homem” e ndo mais alheia aos tempos, a Igreja
declarava por aqueles Padres Conciliares reunidos em Concilio a sua nova misséo, isto é, de

“instaurar a fraternidade universal que a esta vocag¢io [do homem] corresponde™®,

Para levar a cabo esta missédo, € dever da Igreja investigar a todo 0 momento o0s sinais
dos tempos, e interpreta-los a luz do Evangelho; para que assim possa responder, de
modo adaptado em cada geracdo, as eternas perguntas dos homens acerca do sentido
da vida presente e da futura, e da relagéo entre ambas. (Constituicao Pastoral Gaudium
et Spes, sobre a Igreja no mundo atual).

Segundo o tedlogo portugués Nuno Edgar de Oliveira, a partir de Lumen Gentium “a
Igreja reconhece e professa a sua suprema dignidade e liberdade, pauta a sua missdo pelo
mandamento novo do indissocidvel amor divino e amor humano e age em funcdo da
consumacao do ‘Reino de Deus’, assumindo-se como ‘Nova Israel’ e como ‘Povo missionario’”
(OLIVEIRA, 2013, p. 18). Depois de se haver examinado a si mesma sobre si em Lumen
Gentium, a Igreja examinou-se a si mesma sobre o proximo em Gaudium et Spes®®, declarando-
se cooperadora da fraternidade universal e disposta a evoluir ou adaptar-se a cada novo vento
de doutrina. Os sinais dos tempos revelados no Concilio Vaticano Il foram de que a Igreja ndo
mais era 0 Reino de Deus ja consumado na terra — como sociedade perfeita — para a
eternidade, mas o “novo Povo de Deus” a caminhar, como o antigo, rumo a uma terra prometida.
Nesta nova eclesiologia, “Reino de Deus” tornou-se mera figura de linguagem para um reduzido
evento escatoldgico; tornou-se o fim Gltimo a ser alcangado pela Igreja, pois o seu primeiro fim
era o de instaurar a vocagdo descoberta do homem: a fraternidade universal.

A partir do Concilio Vaticano II, a Igreja Catodlica possuia uma nova ou “redescoberta”
vocacao, e por isto mesmo que tal vocacdo demandava a mudanca eclesioldgica. Sendo o fim
primario da Igreja alcangar a fraternidade universal, logicamente isto se dava pela necessidade
de reunido deste novo Povo de Deus. E o que afirmaria o padre Yves Congar, um dos te6logos

mais influentes sobre esta nova eclesiologia.

No esquema De Ecclesia, podia ter-se seguido esta disposicdo: Igreja Mistério,
Hierarquia e Povo de Deus em geral. Nesta hipotese, ndo se teria dado relevo a terceira
intengdo acima mencionada, que era expor aquilo que implica a qualidade comum de
membro da Igreja, antes mesmo daquilo que diferencia, por motivo de fun¢do ou de
estado de vida. [...] Mas esta é a ordem que se seguiu: Mistério da Igreja, Povo de

64 Acta Apostolicae Sedis, vol. 58 (1966), p. 1027.
8 Em portugués: “Alegria e Esperanga”.
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Deus, Hierarquia. Pés-se assim como valor primeiro a qualidade de discipulo, a
dignidade inerente a existéncia cristd como tal, ou a realidade de uma ontologia da
graga, e em seguida, dentro desta realidade, uma estrutura hierarquica de organizacgao
social. (CONGAR, 1965, p. 9).

Por meio do decreto Ad Gentes®, o Concilio falou a Igreja e a0 mundo acerca da
existéncia de “sementes do Verbo” em outras religides, mesmo naquelas religides ndo cristas,
como o hinduismo e o budismo; bem como nos povos e em suas tradi¢des culturais, a fim de
que os missionarios “familiarizem-se com as suas tradi¢cbes nacionais e religiosas; facam

assomar a luz, com alegria e respeito, as sementes do Verbo neles adormecidas™®’.

A eclesiologia do Vaticano Il quer ser uma reacdo radical contra essas eclesiologias
que esquecem completamente a realidade humana e tratam os seres humanos como se
fossem objetos nas méos de um poder hierarquico quase divinizado. (COMBLIN,
2002, p. 25-26).

A reunido do género humano segundo a vocagdo a fraternidade universal é que
caracterizaria a plenitude do novo Povo de Deus; por conseguinte, é o alcance deste objetivo
que plenificaria a eclesiologia do Concilio Vaticano I, contrariando a eclesiologia prévia da
societas perfecta. E foi para cumprir com este elemento de sua nova eclesiologia adaptada ao
mundo moderno que nos documentos finais, os Padres Conciliares suscitaram certos termos
muito pouco convencionais pelo objetivo de uma redesignacao da Igreja face a si mesma e face

a0 mundo.

% Em portugués: “Aos Povos”.
67 Acta Apostolicae Sedis, vol. 58 (1966), p. 963-964.
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4.3 SACRAMENTO DO GENERO HUMANO

Conforme a Tradicdo da Igreja Catdlica expressada infalivelmente no Concilio de
Trento, sdo sete os sacramentos catolicos existentes, a saber: “batismo, confirmacéo, Eucaristia,
peniténcia, extrema-uncdo, ordem e matrimonio” (DENZINGER, 2006, p. 416); ¢ os
sacramentos sao todos “simbolo de uma realidade sagrada e a forma visivel da graga invisivel”
(DENZINGER, 2006, p. 421). Entretanto, o termo ‘“sacramento” passou a sofrer de

ressignificacdo com o Concilio Vaticano 1.

A partir do Concilio Vaticano II o uso da expressdo “sacramento” é utilizado, ndo para
descrever uma celebragdo litargica, mas sim para autocompreensédo da Igreja com “o
termo explicito sacramentum e com a densa férmula gestis verbisque”. Esta
perspectiva tem qualificado a estrutura propria da revelagdo crista transmitida pela
Igreja em chave precisamente sacramental. (FONTANA, 2007, p. 105).

Pela ressignificacdo executada no Vaticano 11, a Igreja também passou a ser nomeada
como “‘sacramento” — para além dos sete sacramentos estabelecidos infalivelmente por Trento
—, “através de trés formulacdes: ‘sacramento de Cristo’, ‘sacramento de unidade’ e
‘sacramento universal de salva¢ao da humanidade e do mundo’, as quais manifestam a realidade

sacramental da Igreja” (FONTANA, 2007, p. 106).

Apresentando a Igreja como povo de Deus, onde todos tém um lugar e sdo necessarios,
o Concilio procurou tornar a Igreja mais adaptada a realidade dos novos tempos.
(LOPES, 2015, p. 43).

A primeira formulagcdo foi efetuada na Constituicdo Conciliar sobre a Liturgia
Sacrosanctum Concilium, ao dizer que “foi do lado de Cristo adormecido na cruz que nasceu o
sacramento admiravel de toda a Igreja”®®; a segunda formulacdo veio na Constituicdo
Dogmatica sobre a Igreja Lumen Gentium: “a Igreja, em Cristo, € como que 0 sacramento, ou
sinal, e o instrumento da intima uni&o com Deus e da unidade de todo o género humano”®°, “a
fim de que ela seja para todos e cada um sacramento visivel desta unidade salutar”’®. A terceira
formulacdo foi decretada em Ad Gentes, que proclamou a Igreja como “enviada por Deus a
todas as gentes para ser ‘Sacramento universal de salvagdo’ — universale salutis

sacramentum”’, pois como sacramento é que a Igreja teria sido fundada por Cristo’?.

88 Acta Apostolicae Sedis, vol. 56 (1964), p. 99.

89 Acta Apostolicae Sedis, vol. 57 (1965), p. 5.

0 Acta Apostolicae Sedis, vol. 57 (1965), p. 14.

1 Acta Apostolicae Sedis, vol. 58 (1966), p. 947.

2 Acta Apostolicae Sedis, vol. 58 (1966), p. 951-952.
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E foi nesta nova perspectiva da Igreja enquanto Povo de Deus, muito mais do que isso,
como um povo sacramental em si mesmo; que a nova eclesiologia se pode erigir. Aquele Corpo
Mistico de Cristo, a “sociedade perfeita” do Reino de Deus iniciado na Terra, na realidade
tangivel, fora ndo so ultrapassado, como suplantado, por esses novos adjetivos que despontaram
no Concilio Vaticano II; de forma que se pdde falar a partir de entdo que “a Igreja enquanto
comunidade visivel é santa e pecadora” (FONTANA, 2007, p. 101).
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5 CONCLUSAO

Neste trabalho, vimos como as ideias teoldgicas e filosoficas se desenrolaram e
influenciaram o evento eclesiastico mais importante do século XX. O Concilio Vaticano Il foi
um evento impar desde sua convocacao a forma como foi executado e movimentado em suas
comissdes, assembleias e aulas conciliares; bem como nos bastidores. Como o evento mais
midiatico da bimilenar historia cat6lica, o Concilio recebeu extrema atencédo de todo o globo,
que observava avidamente o andamento insolito de uma das mais antigas e importantes
instituicdes do mundo.

O Segundo Concilio do Vaticano reverberou a inteira estrutura catélica, demarcando
posicdes durante seu andamento e gerando demarcacdes posteriores. O Papa Paulo VI
continuaria a reinar por mais treze anos depois do Concilio, até sua morte em 1978. Foi sob sua
égide que a Igreja Catolica revirou-se ao avesso: a liturgia foi ndo somente vernacularizada,
mas novos ritos para todos os sete sacramentos foram criados, bem como para ritos
sacramentais como as béncéos e os exorcismos. Sua influéncia, contudo, comegou a dispersar-
se quando o papa promulgou a enciclica Humanae Vitae’, em 1968, proibindo o uso de
métodos contraceptivos pelos catolicos e em defesa da vida desde a concepgéo;
derradeiramente, diante da reacdo extremamente negativa fora e mesmo dentro da Igreja, numa
renovada e crescente ala progressista — e até em certos setores do novo conservadorismo —,
esta seria sua ultima enciclica, ndo publicando mais nada pelos dez anos subsequentes.

Dentre os conservadores conciliares, figuras como o arcebispo francés Dom Marcel
Lefebvre e o bispo brasileiro Dom Antonio de Castro Mayer assumiriam uma posi¢do
tradicionalista no desfecho do Concilio, rejeitando total ou quase totalmente as mudancas
conciliares —sendo sua principal “bandeira” a liturgia dita tridentina. O Arcebispo Lefebvre
fundaria a Fraternidade Sacerdotal Sdo Pio X, a fim de formar e ordenar sacerdotes em uma
defesa intransigente da doutrina catélica pré-conciliar; tal fundacéo entraria em rota de colisdo
com Roma ao longo dos anos, sendo o apice as sagragdes episcopais de quatro bispos conferidas
em 1988, pelo arcebispo assistido por seu confrade Dom Castro Mayer, sem o mandato
pontificio, isto é, a permissdo papal. Outros, como os cardeais Ottaviani e Bacci, buscariam
fundamentar-se contra as novas doutrinas, e mais particularmente a nova missa, contra a qual

publicaram um exame critico acusando-a de alterar radicalmente a liturgia para longe do dogma

8 Em portugués: “Vida Humana”.
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catdlico conforme definido infalivelmente no Concilio de Trento; mas também pela idade e
pelas doencgas, ndo se tornaram grandes vozes na turbuléncia que seguiu.

Dentre os progressistas conciliares, a priori estavam unidos e fundaram a revista
teolégica Concilium em 1965, na esteira do Concilio; mas tal unido ndo durou muito, e nomes
como os padres Henri de Lubac, Hans Urs von Balthasar e Joseph Ratzinger logo se
desvencilharam de seus antigos colegas Karl Rahner, Hans Kiing e Edward Schillebeeckx, para
formar a revista Communio em 1972, Na revista Concilium permaneceram “progressistas” de
um progressismo revigorado a defender o desenvolvimento da Igreja segundo o “espirito do
Concilio”; enquanto na revista Communio aqueles defenderiam a “letra do Concilio”,
convertendo-se em novos ‘“conservadores”; todos demonstrariam, na verdade, o dualismo
hegeliano que a todos inspirava, que de tese e antitese busca uma sintese. O padre Joseph
Ratzinger viria a ser sagrado bispo e criado cardeal em 1977, e prefeito da reformulada
Congregacéo para a Doutrina da Fé (o antigo Santo Oficio) em 1981, sendo eleito papa em
2005.

Para 0 bem e para o mal, o Concilio Vaticano Il foi e ainda € um evento enigmatico do
qual extremas mudancas decorreram e fizeram-se decorrer, e ainda hoje, mais de sessenta anos
depois de seu inicio, permanece capaz de suscitar &nimos aflorados contrarios a ele ou em sua
defesa. Para compreender historicamente a completa extensao da hecatombe surgida no seio da
Igreja Catolica com a sua convocacdo, talvez outros sessenta anos sejam necessarios; conquanto
acreditamos ter podido, neste trabalho, oferecer uma pequena parcela a fim de facilitar a
compreensdo deste evento impar que, embora de tdo curta duracdo, exerca tamanha influéncia

na historia da Igreja e do mundo.
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