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RESUMO

No presente trabalho, temos por objetivo explorar as partes filosofica, evolutiva e
neurocientifica que perpassam o naturalismo bioldgico, teoria proposta pelo filésofo
contemporaneo John Rogers Searle como solugédo ao problema mente-corpo. Em um primeiro
capitulo, tracaremos um panorama historico a respeito dos principais conceitos envolvidos
nesse projeto tedrico. Em um segundo, explicitaremos as criticas de Searle as principais
correntes da Filosofia da Mente, quais sejam: o dualismo de substancia, o dualismo de
propriedade, o behaviorismo analitico, a teoria da identidade mente-cérebro, o funcionalismo e
o eliminativismo. Nos capitulos terceiro e quarto, utilizaremos a distincao delineada por Ernst
Mayr entre Biologia Evolutiva e Biologia Funcional para defender que Searle esta
comprometido com os dois vieses quando assevera que os fendmenos mentais séo fendbmenos
bioldgicos, a saber: as abordagens filogenética e ontogenética do naturalismo bioldgico. Por
fim, no quinto e Gltimo capitulo, sustentaremos que a concepcao de causacdo mental esposada
pelo fildsofo estadunidense coloca-o diante das incOmodas alternativas do epifenomenalismo e

da sobredeterminacdo, embora, conforme argumentaremos, tal dilema néo seja inevitavel.

Palavras-Chave: Problema Mente-Corpo. John Searle. Naturalismo Biologico. Biologia

Evolutiva. Neurociéncia.



ABSTRACT

In the present work we explore the philosophical, evolutionary and neuroscience parts that
pervade the biological naturalism, the theory proposed by the philosopher John Rogers Searle
as a solution to the mind-body problem. On the first chapter we draw a historical overview of
the main concepts in this theoretical project. In the second we explain how critics from Searle
to the main currents on Philosophy of the Mind, such as: the dualism of substance, the dualism
of property, analytic behaviorism, the theory of mind-brain identity, functionalism and
eliminativism. In the third and fourth chapters, we employ the distinction outlined by Ernst
Mayr between Evolutionary Biology and Functional Biology to support that Searle is
committed with two biases when asserts that mental phenomena are biological phenomena,
namely: the phylogenetic and ontogenetic approaches of biological naturalism. Finally, in the
last Chapter we argue that the conception of mental causation espoused by the american
philosopher puts uneasy alternatives to the epiphenomenalism and overdetermination, although,

as we shall argue, such a dilemma is not inevitable.

Keywords: Mind-Body Problem. John Searle. Biological Naturalism. Evolutionary Biology.
Neuroscience.
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1 INTRODUCAO

Cansada de observar-se na corrente

Que os acontecimentos refletia,
Reconcentrando-se em si mesma, um dia,
A Natureza olhou-se interiormente!
Augusto dos Anjos

John Rogers Searle nasceu no ano de 1932, em Denver, nos Estados Unidos, e desde
1959 ¢é professor de Filosofia na Universidade da California, em Berkeley, sendo considerado
um dos mais relevantes filosofos da atualidade. Ele iniciou sua formacdo académica na
Universidade de Oxford, nos anos 50, dentro da tradi¢do da Filosofia Analitica, em geral, e da
Filosofia da Linguagem, em particular, tendo sido aluno de Gilbert Ryle, John Austin e Peter
Strawson. S&o de sua autoria varios livros e numerosos artigos sobre Filosofia da Linguagem,
Filosofia da Mente e Ontologia Social, os quais foram traduzidos para mais de vinte linguas,
incluindo nove titulos em lingua portuguesa. Por sua relevante producdo académica, foi
agraciado com os Prémios Jean Nicod (Franca), Jovellanos (Espanha) e Mente e Cérebro
(Italia), aléem da Medalha Nacional de Humanidades (Estados Unidos).

Searle ficou mundialmente famoso como fil6sofo da linguagem ao desenvolver a teoria
dos atos de fala, proposta inicialmente por John Austin, e ao publicar antes dos 40 anos seu
primeiro livro, considerado hoje um classico da area, Atos de Fala: Um Ensaio de Filosofia da
Linguagem, em 1969. A Filosofia da Linguagem foi o principal foco de suas pesquisas no
periodo que vai do final dos anos 50 até o término da década de 70, ocasido esta na qual se deu
o langcamento do livro Expresséo e Significado: Estudos da Teoria dos Atos de Fala (1979). O
filésofo nunca deixou de se interessar pela linguagem; na verdade, houve um crescimento
paulatino dos seus interesses, indo da Filosofia da Linguagem (a partir dos anos 50) a Filosofia
da Sociedade (a partir de meados dos anos 90), passando pela Filosofia da Mente (a partir dos
anos 80). No que se refere a teoria dos atos de fala, Searle (2012, p. 18) sustenta que as
capacidades bioldgicas do organismo sdo o fundamento da linguagem e que, por consequéncia,

devemos aborda-la naturalisticamente:

O primeiro passo seria 0 que muitos filosofos tém resistido a dar, isto €, ver a
significacdo linguistica — a significacdo de sentencas e de atos de fala — como uma
extensdo de formas de intencionalidade biologicamente mais fundamentais que as que
temos nas crencas, desejos, lembrangas e intences, e ver essas coisas, por sua vez,
como desenvolvimentos de formas de intencionalidade ainda mais fundamentais,
especialmente a percepgdo e acdo intencional. [...] Eu acredito que podemos ver 0s
fundamentos biolégicos da linguagem na intencionalidade pré-linguistica. Nossa
questdo inicial deveria entdo ser: quais sdo as similaridades e as diferencas entre as
formas pré-linguisticas de consciéncia e intencionalidade e as formas linguisticas?
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Vemos, portanto, que, malgrado pertenca a tradi¢do analitica, Searle diverge de muitos
filosofos desse campo ao afirmar que a Filosofia da Linguagem é um ramo da Filosofia da
Mentel, e que, consequentemente, a intencionalidade precede a linguagem. Em outras palavras,
a intencionalidade da linguagem € derivada da intencionalidade dos fenémenos mentais, sendo
esta intrinseca aquela. Dito isso, é necessario deixarmos claro desde ja que a teoria dos atos de
fala ndo sera o foco deste trabalho.

Em realidade, esta pesquisa se debruca sobre o principal problema da Filosofia da
Mente: o problema mente-corpo. Esse problema possui carater ontolégico e esté relacionado
com as seguintes indagacoes: qual a relagdo entre a mente e o corpo? Mental e fisico sdo
categorias ontologicas mutuamente excludentes? Processos mentais podem ser reduzidos a
processos neurobioldgicos? Para o que nos interessa na presente investigacdo, podemaos agrupar
as respostas a essas perguntas em seis correntes basicas que permeiam a Historia da Filosofia
da Mente?: (i) dualismo de substincia, (ii) dualismo de propriedade, (iii) behaviorismo
filoséfico (ou logico), (iv) teoria da identidade mente-cérebro, (v) funcionalismo e (vi)
eliminativismo. Searle afirma categoricamente que todas essas abordagens sao falsas, fazendo
severas criticas a cada uma delas e sugerindo a sua propria concepg¢ao como solugdo ao milenar
problema filoséfico.

Cronologicamente, Searle ingressa no terreno da Filosofia da Mente quando publica em
1980 o artigo Mentes, Cérebros e Programas. Foi nesse texto que ele desenvolveu o argumento
do quarto chinés — uma das principais criticas a inteligéncia artificial forte. Porém, sua
concepcdo positiva acerca do mental apareceu na resposta aos criticos desse seminal artigo;
tanto as objecdes quanto a sua resposta foram compiladas em um Gnico nimero da revista The
Behavioral and Brain Sciences. E precisamente na réplica de Searle (1980b, p. 455), cujo
sugestivo titulo é Intencionalidade Intrinseca, que estd contida a semente do seu projeto

filosofico nesse campo de estudos:

1 Em uma entrevista, Searle (2007c, p. 2) exprimiu esse ponto desta maneira: “O motivo por que a Filosofia da
Linguagem néo € central como ja foi ha, digamos, cinglienta anos, é que muitos filésofos — eu mesmo, por exemplo
— passaram a pensar que a Filosofia da Linguagem é, em si mesma, dependente de resultados da Filosofia da
Mente. A linguagem ¢ uma extensdo de capacidades bioldgicas fundamentais da mente humana”.

2 Searle (2006, p. 42) propde um terceiro tipo de dualismo, o dualismo de conceito, cuja perspectica de tratar o
fisico como ndo mental e 0 mental como néo fisico o faz permear igualmente as correntes dualistas e fisicalistas:
“Esta concepgdo consiste em considerar 0s conceitos dualistas muito seriamente, isto é, consiste no ponto de vista
de que, em algum sentido relevante, ‘fisico’ implica ‘ndo-mental’, e ‘mental’ implica ‘ndo-fisico’. Tanto o
dualismo tradicional quanto o materialismo pressupdem o dualismo conceitual definido dessa forma. Introduzo
essa definigdo para tornar claro por que me parece melhor considerar o materialismo como realmente uma forma
de dualismo. E esta forma de dualismo que comega pela aceitagio das categorias cartesianas”.
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Os estados mentais sdo tdo reais como quaisquer outros fendmenos bioldgicos. Eles
sdo tanto causados quanto realizados no cérebro. Isso ndo é mais misterioso do que
o fato de que propriedades como a elasticidade e a resisténcia a puncdo de um pneu
de carro inflado sdo causadas por e realizadas na sua microestrutura.

Na breve passagem supracitada, ja& podemos vislumbrar o naturalismo bioldgico, que
sera apresentado de forma mais amadurecida no inicio dos anos 1990, no influente livro A
Redescoberta da Mente. Entre outras coisas, ele critica nessa obra o arcabouco conceitual
cartesiano® e defende a natureza fisica, mais especificamente, bioldgica da consciéncia. Essa
natureza biologica da consciéncia justifica o expressivo papel que conferimos as Ciéncias
Bioldgicas nessa investigacado, visto que desempenham um duplo papel explicativo no tocante
ao surgimento e a producdo da atividade mental.

Sem embargo, ele ndo defende — diversamente de outros pesquisadores que se valem de
uma concepcao bioldgica do mental — qualquer tipo de fisicalismo redutivo. De acordo com sua
perspectiva, 0s fendmenos mentais conscientes sao qualitativos, subjetivos e fazem parte de um
campo unificado: a consciéncia é subjetiva porque é experimentada por um sujeito, possuindo,
devido a isso, uma ontologia de primeira pessoa. Contudo, apesar de essa consciéncia subjetiva
ser causada por processos neurobiologicos, ela ndo se reduziria ontologicamente a eles, uma
vez que estes Ultimos possuem uma ontologia de terceira pessoa. Essa distin¢do entre ontologia
objetiva e ontologia subjetiva despertou, todavia, muitas criticas no que se refere a coeréncia
do naturalismo bioldgico.

Searle (2010b) afirma que o problema mente-corpo divide-se em um componente
filoso6fico e um neurobiol6gico. Ele propbe o naturalismo biolégico como solucdo ao
componente filosofico* ao explicitar que os fendmenos psicoldgicos séo causados por processos
neurais, sendo, por conseguinte, caracteristicas de nivel superior do sistema nervoso; ja a
resolucdo do problema neurobiolégico vird quando os cientistas esquadrinharem
meticulosamente 0s mecanismos bioquimicos e fisiolégicos que explicam como o0s
microprocessos neuronais geram a nossa exuberante vida mental. Porém, hd um terceiro
constituinte do problema mente-corpo que o filésofo estadunidense chega a abordar em seus

escritos, mas de modo mais timido e sem ombred-lo aos outros dois, a saber: o elemento

3 Leclerc (2018, p. 120) pontua que “Searle é resolutamente anticartesiano no seguinte sentido: ele rejeita
categoricamente a suposi¢do cartesiana (dualista) de que os termos ‘mental’ e ‘fisico’ se excluem mutuamente;
que ‘mental’ implica ‘ndo-fisico’, e fisico implica ‘ndo-mental’. [...] Portanto, o que ele ndo aceita ¢ a
incompatibilidade entre os termos ‘mental’ e ‘fisico’. O mental ¢ fisico”.

4 Prata (2014a) critica Searle por suster como 6bvia a tese de que 0s processos neurobiologicos causam 0s
fendmenos conscientes. Essa auséncia de fundamentacdo, por sua vez, aponta para o fato de que a concepcéo de
explanagdo presente no naturalismo biolégico é incapaz de afiangar que haja correlagBes causais entre os
microprocessos neurais e 0s macrofendmenos mentais.
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evolutivo. Neste caso, a pretensdo é explicar por que os fendmenos mentais se originaram em
determinadas espécies com elevado grau de cefalizacao.

No presente trabalho, temos por objetivo explorar as partes filoséfica, evolutiva e
neurocientifica que perpassam o naturalismo biologico, teoria proposta pelo fildsofo
contemporaneo John Rogers Searle como solugdo ao problema mente-corpo. No primeiro
capitulo, tracaremos um panorama historico a respeito dos principais conceitos envolvidos
nesse projeto tedrico. No segundo, explicitaremos as criticas de Searle as principais correntes
da Filosofia da Mente, quais sejam: o dualismo de substancia, o dualismo de propriedade, o
behaviorismo analitico, a teoria da identidade mente-cérebro, o funcionalismo e o
eliminativismo. Nos capitulos terceiro e quarto, utilizaremos a distingdo delineada por Ernst
Mayr entre Biologia Evolutiva e Biologia Funcional para defender que Searle esta
comprometido com os dois vieses quando assevera que os fendbmenos mentais sdo fenbmenos
bioldgicos, a saber: as abordagens filogenética e ontogenética do naturalismo bioldgico. Por
fim, no quinto e Gltimo capitulo, sustentaremos que a concep¢do de causacao mental esposada
por Searle o coloca diante das incébmodas alternativas do epifenomenalismo e da

sobredeterminacdo, embora, conforme argumentaremos, tal dilema néo seja inevitavel.

*kx



16

2 O PANO DE FUNDO HISTORICO: ARISTOTELES, A CONCEPCAO
CEREBROCENTRICA E A BIOLOGIA EVOLUTIVA

Arimanico génio destrutivo
Desconjuntava minha autbnoma alma
Esbandalhando essa unidade calma,
Que forma a coeréncia do ser vivo
Augusto dos Anjos

Em alucinatérias cavalgadas,

Eu sinto, entdo, sondando-me a consciéncia
A ultra-inquisitorial clarividéncia

De todas as neuronas acordadas!
Augusto dos Anjos

Homem, carne sem luz, criatura cega,
Realidade geogréfica infeliz,

O Universo calado te renega

E a tua prépria boca te maldiz!
Augusto dos Anjos

Em um contexto de contraposicdo ao funcionalismo, Searle prop6s o naturalismo
biolégico em 1980 valendo-se de uma metodologia que privilegiou o carater argumentativo,
como € praxe na tradicdo analitica. Posteriormente, ele recorreu aos aspectos historicos da
Filosofia e da Ciéncia para explicitar a sua posicdo, mas, em geral, restringia-se ao século XX,
com as notaveis excecdes de Descartes e, em menor proporcdo, de Darwin. Sendo assim, a
despeito de Searle ndo se deter, por exemplo, em Aristoteles, Willis e Lamarck, julgamos que
os trabalhos desses pensadores, em maior ou menor grau, antecedem posi¢oes que sdo caras ao
filosofo estadunidense. Destarte, apesar de ndo ser necessario recuarmos muito
cronologicamente para vislumbrarmos a proposta de Searle, pensamos ser proveitoso explicitar
o0 pano de fundo histérico dos alicerces filosoficos, neurocientificos e evolutivos que subjazem
o naturalismo bioldgico, razdo pela qual exporemos a perspectiva aristotélica, a concepcéo
cerebrocéntrica e a Biologia Evolutiva.

Na opinido de Heller (1983), por maiores que tenham sido os avangos da Psicologia na
exploracdo das facetas da consciéncia ao longo dos séculos, ela se mostrou incapaz de elaborar
um modelo tdo sutil e penetrante como o proposto por Aristoteles; prova disso € que, apesar do
nivel de conhecimento acumulado pelos psiclogos modernos, persistem incoeréncias que
acabam por se desenlacar no horizonte aristotélico, que — ndo obstante sua magnitude —
apresenta sérias deficiéncias por ndo ter os discernimentos antropo e psicofisioldgicos
contemporaneos. No que se refere a tradicdo anglo-saxd, desde a década de 70 do século

passado, filésofos analiticos como Hilary Putnam e Donald Davidson vém se interessando pela
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leitura dos textos aristotélicos relacionados a Psicologia. E nesse sentido que podemos falar de
uma “reabilitacdo” do Estagirita devida a relevancia do seu pensamento para a discussdo acerca
dos estados mentais. Segundo Boeri (2010), uma analise da literatura de lingua inglesa,
sobretudo entre os anos 70 e 90, demonstrara que a atual discussdo sobre o problema mente-
corpo e a natureza dos estados mentais leva em consideragdo a Psicologia aristotélica®.

Podemos citar como exemplo dessa influéncia o funcionalismo defendido por Putnam
(2003a). Como sabemos, essa influente abordagem da Filosofia da Mente se valeu de uma
famosa analogia entre o programa computacional e a mentalidade: assim como o
comportamento do computador ndo se reduz a seus aspectos fisico-quimicos e deve ser
explicado a partir de seu programa (propriedade abstrata da méaquina), as propriedades
psicoldgicas se realizam na estrutura bioldgica, mas a elas ndo se reduzem. Essa realizacdo do
mental em substrato fisico indica que estamos diante de um fisicalismo e a defesa da autonomia
explicativa do psicolégico nos mostra porque ele é ndo redutivo. O fil6sofo estadunidense se
mostra surpreso ao constatar que, excetuando-se a moderna terminologia cientifica e
cibernética, o funcionalismo é essencialmente a visdo proposta ha dois milénios pelo sabio
macedonio. Publicado originalmente em 1973, Putnam (2003b) encerra seu artigo no qual se
debruca sobre a nossa vida mental concordando com Avristoteles de que o formal sobrepuja o
material no sentido de que chegaremos a tdo almejada autonomia da mentalidade se deixarmos
de lado o substrato fisico para nos concentrarmos na “forma intelectual”.

Aristoteles também é fonte de admiracdo para o proponente do monismo anémalo —
corrente que, a semelhanca do funcionalismo, é um tipo de fisicalismo ndo redutivo. Para
Davidson (2005), Aristételes foi um dos primeiros pensadores a discutir a acdo, a qual esta
filosoficamente conectada a percepcdo: a afec¢do do ambiente em nossos sentidos é responsavel
pela producdo de uma imagem conceitual do mundo, e esta nos permite raciocinar com vistas
a atingir nossas metas através da acdo. Eis a relacdo em via dupla: a percep¢do do mundo fisico
gera o0 pensamento, o qual, por meio da ac¢do, modifica nosso meio fisico. Com isso, vemos 0
porqué de a percepcdo e a acdo se relacionarem ao problema mente-corpo. Este tema foi

exemplarmente abordado pelo Estagirita, conforme Davidson (2005), ao renegar o dualismo

5 Contudo, é necessario sermos bastante cautelosos para ndo incorrermos em uma interpretacdo anacrénica da
filosofia aristotélica, como nos previne Everson (2009, p. 225): “Vasculhar os escritos psicoldgicos de Aristoteles
em busca de uma teoria da mente é correr um risco ébvio de anacronismo. Embora eles contenham discussdes de
muitos topicos capitais da filosofia da mente contemporanea — como percepgdo, memoria, crenga, pensamento e
vontade —, ha ainda razdo para ter cuidado. O assunto de que ele trata no De Anima e na compilacéo de obras mais
curtas conhecidas sob o titulo coletivo de Parva Naturalia é a natureza da psuché [...] e suas capacidades — e assim,
embora em certo sentido técnico de ‘psicoldgico’ possa-se dizer que elas contém sua teoria psicoldgica, ndo é
obvio que elas também articulem sua teoria da mente”.
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platonico por entender que os estados mentais sdo corporificados e pela pressuposicdo de que
o fisico e 0 mental sdo apenas duas maneiras descritivas do mesmo fenémeno.

Diversamente da visdo compartilhada por muitos fildsofos “pré-socraticos”, pontua
Reale (1994), a concepc¢éo de psykhé do sabio do Liceu é refrataria a identificacdo com (ou a
reducdo a) determinado principio fisico. No entanto, a recusa da identidade entre o mental e o
fisico ndo significa que ele advogue um dualismo de substancia, no qual o corpo é um cércere
do qual a alma precisa se libertar. Diriamos, utilizando a contemporanea terminologia da
Filosofia da Mente, que o Estagirita amalgamou aspectos relevantes da abordagem reducionista
de muitos “pré-socraticos” com caracteristicas do dualismo substancial platdnico para propor
um tipo de fisicalismo ndo redutivo. Em linhas gerais, a proposta de Aristoteles parte da unido
intrinseca entre 0 séma e a psykhé sem reduzir esta ultima aquele, isto €, a alma é a forma do
corpo no sentido de organiza-lo e de atualiza-lo (DA 412a). Dessa maneira, todos 0s organismos
vivos sdo unidades compostas de sdma-psykhé, o que justifica a indistinguibilidade do que hoje
denominamos como Biologia, por um lado, e Psicologia, por outro®.

Aristoteles recusou que a alma fosse uma exclusividade humana, adotou uma
abordagem realista e naturalista, defendeu uma teleologia imanente ao bioldgico e privilegiou
a observacdo direta na busca por caracteristicas genéricas dos seres vivos. Nesse sentido,
sustentamos que ele é o precursor ndo apenas da Biologia, mas também do que chamariamos,
grosso modo, de “naturalismo biologico”, haja vista que sua proposta engloba os seguintes
pressupostos: (i) o realismo externo, (ii) a racionalidade imanente do bioldgico, (iii) o
organismo como um todo integrado (a separacdo entre a alma e o corpo é fruto da abstracao) e
(iv) a alma ndo é exclusividade humana, ndo se reduz ao fisico e pode ser explicada
biologicamente. Sabemos, obviamente, da enorme distancia conceitual e metodoldgica que
separa Aristoteles dos atuais filosofos da mente e neurocientistas, mas concordamos com
Rabello (2014) quando afirma que a analise aristotélica do processo intelectual tem a vantagem
de valorizar o &mbito material sem abracar o reducionismo explicativo.

Como para o Estagirita inexiste um conhecimento sistematico unificado, ele dividiu as
Ciéncias em ordem decrescente de importancia em Tedricas, Praticas e Produtivas, conforme a
natureza de seus objetos de estudo. Sdo exemplos de Ciéncias Tedricas, como exposto na

Metafisica (1026a), a Filosofia Primeira, a Fisica e as Ciéncias Matematicas, as quais estudam

6 Joannes Thomas Freigius foi quem propos, em 1575, o termo “Psicologia” para envolver os temas debatidos no
De Anima e no Parva Naturalia, ou seja, todo 0 amplo espectro investigativo que se aplica tanto a vida quanto a
alma. Do ponto de vista historico, a separacéo entre 0s campos da Biologia e da Psicologia sé foi concluida no
século XVII, como assinala Reis (2006).
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as realidades separadas e imdveis, as realidades separadas e mdveis e as realidades néo
separadas e imdveis, respectivamente. As Ciéncias Praticas — como a Etica e a Filosofia Politica
— estudam as acOes que se principiam no e retornam ao sujeito humano. Ja as acfes que se
inciam no homem e se destinam a produzir algo externo a ele séo relacionadas as Ciéncias
Poiéticas ou Produtivas, exemplificadas pelas Artes, pela Engenharia e pela Medicina.
Consoante Porchat (2001) e Barnes (2009), essa diversidade conceitual e metodoldgica
apresentada pelas Ciéncias € o que nos autoriza a considerar Aristételes como anti-platénico,
pluralista e realista; realismo este que se deve a preexisténcia e a independéncia do objeto em
relacdo ao ser humano, isto é, a realidade precede o conhecimento que dela temos.

Uma parte das Ciéncias Teoricas nasce do nosso espanto diante da beleza organizacional
do mundo fisico e, motivado pela sede congénita de conhecimento, debrucga-se sobre a Fisica,
a Cosmologia e a Biologia-Psicologia. Os aspectos biopsicoldgicos sdo estudados em obras
como De Anima, Parva Naturalia’, Historia dos Animais e Parte dos Animais, e, para Barnes
(2005), devemos considerar tais investigacdes como pertencentes simultaneamente a Filosofia
e a Ciéncia: sdo tratados filoséficos devido a deliberacdo reflexiva e sistematica no encal¢o da
“verdade das coisas” e sdo cientificos porque explanam empiricamente os fendmenos em
questéo.

O éapice da Filosofia da Natureza consiste na investigacdo bioldgica, sendo a partir dela
que verificamos que a organizagédo dos seres vivos revela toda a funcionalidade harmonica e
racional que estd presente no eterno e incriado Cosmo, constatando, além disso, que 0s
organismos estdo hierarquicamente dispostos em uma escala da natureza na qual as plantas
ocupam a base, 0 ser humano, o topo, e 0s demais animais, 0s degraus intermediarios. Como as
espécies se perpetuam eternamente devido ao processo reprodutivo e permacem fixas gracas as
suas respectivas esséncias imutaveis, inexistem quaisquer transmutagdes interespecificas,
inclusive aquela que proporia um direcionamento evolutivo que culmina no ser humano®. Dessa
maneira, temos aqui uma abordagem fixista na qual a superioridade do homem ndo representa

um empecilho para compara-lo aos demais organismos bioldgicos, sobretudo aos animais.

7 Conjunto de oito ou nove tratados agrupados posteriormente sob a rubrica latina de Parva Naturalia (PN) — para
dar continuidade as ideias do tratado De Anima. A ddvida quanto ao ndmero de escritos gira em torno da
autenticidade do tratado Do Alento. Nas palavras de Bini (2012, p. 7), tradutor da edi¢do que ora utilizamos: “O
nono tratado, Do Alento, ¢ de autoria suspeita, porém € integravel na psicologia aristotélica”.

8 Esse ponto é bem sintetizado por Papavero, Llorente-Bousquets, Espinosa & Mascarenhas (2000, p. 103):
“Segundo o filoésofo [Aristoteles], todos os animais comegavam por uma larva. Essa larva, em alguns grupos,
transformava-se em ‘ovo’; em outros, o ovo transformava-se ainda, dando um embrido. Era uma ‘escala da
Natureza’, apesar de os varios componentes serem grupos estanques e fixos. Os diferentes graus de perfeicdo da
prole ndo eram o resultado de um desenvolvimento historico continuo, mas sim devido a diferente composicao
fisica dos varios grupos de animais, pela mistura [...] dos elementos [...] € que se originavam essas classes”.
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Como no pensamento aristotélico as classes bioldgicas sdo vislumbradas a partir da
comparacgdo entre as diferentes estruturas, funcionamentos e comportamentos zooldgicos,
Hankinson (2009, p. 171) sugere que deixemos de lado o termo taxonomia e passemos a adotar
“moriologia”®, etimologicamente mais preciso, haja vista que o interesse cientifico do Estagirita
residia nas “partes animais e suas relagcdes”. Os estudos moriologicos apontam para a
insuficiéncia da abordagem puramente material e mecanicista, evidenciando que a correta
explicacdo dos seres biologicos recorre necessariamente a finalidade. Porém, de qual tipo de
finalidade estamos tratando? O conceito de teleologia em questdo, observa Natali (2016),
diverge tanto do pressuposto platonico de que a natureza foi inteligentemente planejada quanto
do que posteriormente foi adotado no Medievo.

Em suas obras mais tardias, Aristoteles rejeitou a teleologia dirigida defendida pelo seu
mestre, segundo a qual o Demiurgo age livre e bondosamente ao utilizar as eternas e perfeitas
Formas — “que ¢ aquilo que ¢ sempre ¢ ndo devém” — como paradigma para fabricar o belo e
regular Universo. Em vez do Demiurgo e da teleologia intencional, temos que a causalidade
final do Motor Imoével (Met. 1072a) garante a inteligibilidade dos fenémenos naturais
prescindindo de qualquer tipo de inteligéncia personificada. E nesse sentido que Marcos (2010)
assevera que o conceito central da Filosofia e da Biologia aristotélicas é o de fim (télos), mais
especificamente, o de teleologia substancialista, pois a substancia € o fim do desenvolvimento
e da acéo.

Aristoteles utiliza o homem na Histéria dos Animais (502 a-b) como chave da anatomia
simiesca para concluir que os “macacos”, os “colobos” e os “mandris” estdo abaixo apenas de
nds em grau de perfeicdo na escala bioldgica. O filésofo enxerga correspondéncia entre narinas,
orelhas, dentes, mamilos, bragos, méos, dedos, unhas e pernas de humanos e simios, apesar de
ndo comparar seus cérebros. Na Parte dos Animais, o cérebro humano é considerado o maior
relativamente ao corpo e 0 mais Umido da natureza. Funcionalmente, esse érgdo distinguir-se-
ia da medula espinhal por conta da diferenca composicional e térmica, contrapondo-se a
moderna visdo de continuidade anatomo-funcional entre esses 6rgaos do sistema nervoso. Para
ele, a estabilidade termodinamica do organismo se deve ao arrefecimento do calor cardiaco pela
atividade refrigerante cerebral, ressaltando que tanto o excesso de umidade quanto o de secura
sdo patoldgicos, podendo causar a loucura e até mesmo o 6bito. Como o tamanho avantajado

do cérebro se justifica tdo somente por seu papel refrescante e o coracdo € que responde pelo

9 Como designa Imaguire (2007, p. 314), h& outra variante derivada da palavra grego meros: “Mereologia é o
estudo ldgico-ontoldgico das relagdes entre o todo e as suas partes, e outros conceitos correlatos. O termo é muito
recente, tendo sido usado pela primeira vez em 1916 pelo 1dgico polonés Stanislaw Lesniewski [...]”.
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movimento, sensibilidade e racionalidade humana, estamos diante de uma perspectiva
cardiocéntrical®.

No que se refere a dimensao “psicoldgica”, o Estagirita escreveu um dos mais relevantes
estudos sobre o assunto, o De Anima, no qual explicita no segundo livro desse tratado quais sdo
os trés sentidos do género substancia (ousia): a matéria, a forma e o sinolo (composto da matéria
com a forma). Logo em seguida, ele afirma que “todo corpo natural” que participa da vida é
substancia, no sentido de “substancia composta” (DA 412a): a matéria do corpo (hyle) — ser em
poténcia — € atualizada pela forma (morphé/eidos) para constituir o corpo do ser vivo (sinolo).
Portanto, o corpo ndo é a matéria, mas, na verdade, o0 composto entre esta e a forma. A alma,
que é a forma do corpo, é responsavel por atualizar a sua matéria (poténcia). Ao considerarmos
0 corpo Vivo sob a perspectiva das quatro causas aristotélicas, divisaremos que a matéria é a
sua causa material e a alma consiste simultaneamente nas causas formal, eficiente e final.

A riqueza conceitual do termo psykhé aristotélico é o que o torna aplicavel a organismos
tdo distintos quanto o cajueiro, a mosca e 0 homem, subdividindo-se em cinco “tipos” de
poténcia: a nutritiva, a perceptiva, a desiderativa, a locomotiva e a raciocinativa (DA 414a). A
faculdade vegetativa (nutritiva) é o principio que governa os fenbmenos mais basicos da vida —
geracdo, crescimento, nutricdo e reproducdo — e, portanto, esta presente em todos os seres Vivos.
N&o importa se estamos falando de um cajueiro, de uma mosca ou de um homem, todos nascem,
alimentam-se, crescem e reproduzem-se. Além dessas caracteristicas vitais basicas, existem as
capacidades para sentir, desejar e se locomover, as quais sdo compartilhadas pelos animais em
geral (mosca, homem etc.), mas ndo estdo presentes nas plantas (DA 414a).

Justamente por possuirem diferentes almas — portanto, formas distintas — € que o padréo
corporal do cajueiro diverge do da mosca — raizes, caule e folhas para aquele vegetal, cabeca,
torax e abdome para este inseto: “a alma ¢ a substancia segundo a determinagdo, ou seja, o que
¢, para um corpo de tal tipo, ser o que ¢” (DA 412b). Ratificamos que h4 uma especificidade da
alma em relacdo ao corpo e disso decorre a severa critica aristotélica a concepgdo Orfico-
pitagorica de transmigracéo da alma entre espécies bioldgicas distintas: é impossivel que um

homem reencarne como um cachorro porque ha incompatibilidade entre a alma humana e o

10 Bynum (2015, p. 19) contrap@e o cerebrocentrismo ao cardiocentrismo na Grécia Antiga e justifica do seguinte
modo a posicdo aristotélica: “Hoje, a centralidade do cérebro ¢ certamente um lugar comum no pensamento
cientifico, mas ndo o era na época dos gregos. Platdo sucedeu Hipocrates na visdo do cérebro como o ndcleo da
atividade psicoldgica, mas seu pupilo Aristoteles acreditava que o coragdo era o centro da emogdo e de outras
funcBes mentais. Afinal, quando estamos ansiosos ou apaixonados, é no peito, e ndo no cérebro, que vivenciamos
tais acontecimentos. O coracdo, e ndo o cérebro, bate mais rapido quando estamos mais vivos. Além disso,
Aristoteles, um experiente estudante do desenvolvimento embrionario, notou que o primeiro sinal de vida no
embrido em desenvolvimento do pintinho era o movimento dentro do coragéo primitivo”.
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corpo canino, isto €, a especificidade da forma a impede de atualizar funcionalmente qualquer
tipo de corpo. A seguinte analogia entre a alma e o olho é delineada pelo s&bio do Liceu com o
intuito de ilustrar esse quesito: “se 0 olho fosse um animal, a alma dele seria a visdo, pois esta
¢ a substancia do olho segundo a determinagao” (DA 412b).

A forma (determinacdo) do olho estd imbrincada a visao: o desempenho da funcao visual
esta relacionado a apreensdo da cor dos objetos, e isso restringe o tipo de matéria passivel de
constituir o 6rgdo. No entanto, como esse refreamento material ndo é inflexivel, a capacidade
de ver é multiplamente realizavel em diversos substratos fisicos, como atestamos ao comparar
os olhos da mosca aos nossos: os fisicamente distintos 6rgaos visuais do inseto e dos humanos
sdo olhos porque compartilham certos poderes causais que os permitem enxergar. Dessa
maneira, fica claro que a dependéncia do substrato fisico ndo implica que a funcéo se identifique
com ele ou a ele se reduza: é verdade que a pupila, a iris, a retina e o cristalino de uma pessoa
que acabou de falecer sdo praticamente idénticos as estruturas visuais de um segundo atras, mas
a perda da funcionalidade significa que aquela estrutura morta deixou de ser um olho. A
dependéncia ontoldgica entre a funcdo e o 6rgdo que a desempenha nos permite afirmar que o
substrato fisico é condicao necessaria, mas nao suficiente, para o exercicio da funcéo.

Diferentemente das plantas e dos demais animais, 0 ser humano é capaz de pensar
abstratamente, o que demonstra sua completude funcional. Dito de outra forma, o ser humano
€ 0 Unico organismo que, por meio do raciocinio, planeja que movimento executara para chegar
aquele caju que, apos visto, passou a ser desejado. A separacado entre as faculdades se da apenas
no nivel abstrato do pensamento, haja vista a dependéncia ontologica ente os “niveis” animicos.
Ou seja, o raciocinio humano ndo esta, de modo algum, apartado da nutricdo e da sensacao
propiciadas pelo seu substrato corporal.

Dito isso, ndo deixa de ser verdade que a racionalidade consiste no apice funcional do
conceito animico aristotélico e nos aproxima, mesmo que imperfeitamente, da eterna acao
divina do Motor Imével — o pensamento de pensamento. Como diria Berti (2011a), estamos
diante de uma divindade viva que s6 faz pensar, isto é, que se restringe a mais excelsa das
atividades. Considerando que o raciocinar desempenha um papel tdo essencial para a vida, Berti
(2011b, p. 167) defende que estamos diante de uma ontologia do pensamento, segundo a qual
“o viver € sobretudo pensar e que, se o ser € sobretudo viver, o ser € sobretudo pensar”. Nessa
ontologia do pensamento, constatamos que 0 unico ser vivo perfeito é aquele capaz de pensar
—no mais elevado grau e durante toda a eternidade — sem necessitar de um corpo, haja vista que
o Primeiro Motor é de natureza suprafisica, consiste em pura enteléquia e é causa final do

Cosmo. Porém, sera que a atividade reflexiva do imperfeito ser humano depende do seu corpo?
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Ontologicamente falando, as faculdades animicas dos seres fisico-bioldgicos se dispdem
progressivamente da menos para a mais determinada. Aristoteles traca um paralelo com as
figuras geométricas para frisar esse ponto quando defende que a faculdade nutritiva subsiste em
poténcia na perceptiva de modo analogo ao que o tridngulo (figura mais basica) persiste na
forma sucessora, 0 quadrado (DA 414b). Em resumo, temos que a mais simples das faculdades,
a vegetativa, é englobada pela sensitiva; e que a intelectiva abarca as duas anteriores por ser a
mais elevada, apontando para o fato de que o pensar € o mais perfeito dos modos de vida. O
Estagirita é bastante claro ao estabelecer que a realizacdo das funcGes basicas se da no corpo,
mas titubeia ao mencionar o tipo de efetivacdo que subjaz a nossa mais nobre atividade animica
(DA 403a). Ao que tudo indica, o ponto de vista naturalista fica comprometido com sua
pretensdo de que o intelecto humano espelhe — por mais embacada que seja a imagem resultante
— a independéncia corpdrea divina, ja que, no fim das contas, o Motor Imdvel é alma pura e
podemos considera-lo o ser psicoldgico por exceléncia. Sendo assim, por maiores que sejam 0s
méritos de Aristételes, temos que lembrar que seu “biologismo” acaba transbordando para um
“supranaturalismo” e que sua explicacdo psicologica e focada no coracéo.

Historicamente, o surgimento da concepcdo que explica a mente a partir do cérebro se
deu com Alcméon, autor de um Tratado da Natureza e responsavel pelo desenvolvimento da
Escola Médica Pitagorica. Para Teofrasto, ele foi o primeiro investigador a escudar que a
consciéncia é uma caracteristica exclusivamente humana e que os demais animais dispdem
apenas de sensacdes. Desbravador na pratica da dissecacao e primeiro a esposar uma concepgao
cerebrocéntrical?, defendeu que o 6rgdo cefalico recebe as informagdes sensoriais e é tomado
por sede da alma imortal. Como real¢ca Jacquemard (2007), ndo devemos esquecer que € no
interior da visdo pitagdrica mais abrangente que se encontra essa concepcdo metafisico-
fisiolégica na qual a alma seria uma vibracdo da Harmonia que rege todo o Universo.

Contudo, foi somente na Inglaterra do século XVII, com as pesquisas de Thomas Willis
—médico de Oxford influenciado pelos ensinos de Hipdcrates, Aristételes, Galeno, Paracelso e
Van Helmont — que a abordagem cerebrocéntrica se consolidou. A vida desse estudioso
transcorreu durante um periodo atravessado por transformacdes politicas, guerra civil e avancos
cientificos que atingiram, entre outros locais, a regido de sua Universidade. Foi exatamente

nessa conturbada época que talentosos filésofos naturais dessa instituicdo — exemplificados por

11 Rooney (2018, p. 11) assim descreve seu pioneirismo tedrico-pratico: “O cérebro foi promovido pela primeira
vez a sede do intelecto pelo antigo filésofo grego Alcmeéo de Crotona, no século V a.C. Ele foi a primeira pessoa
conhecida a realizar disseca¢@es com a intencéo de descobrir como o corpo funciona. Dissecou o nervo dptico e
escreveu sobre o cérebro como centro do processamento das sensagdes e da composi¢do do pensamento”.
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Robert Boyle, Christopher Wren, John Wilkins e Thomas Willis — uniram forgas para formar o
Oxford Club e a Royal Society. Na opinido de Zimmer (2004), a agitagdo social acompanhada
da excitacao intelectual fizeram com que o0 jovem médico se autodecretasse a tarefa de dissecar
a alma humana.

Como a investigacdo animica ndo pode prescindir de sua contraparte corpérea, Willis
foi antes de tudo um anatomista que investigou minuciosamente o cérebro; ele proprio cunhou
o termo Neurologia e é devido as suas relevantes contribui¢fes que nao raramente encontramos
nos manuais seu nome associado a origem da Neurociéncia moderna. Ele chegou a concluséo
— apbs conduzir acurados estudos com numerosas espécies, inclusive a humana — de que o
cérebro se associa funcionalmente a medula e aos nervos para formar o sistema nervoso, sendo
enfatica sua defesa da centralidade do 6rgdo cerebral tanto para o corpo quanto para a alma.
Segundo Monducci (2010), ele descreveu o ser humano como o Unico animal a possuir duas
almas — uma animalesca ou corpdrea e outra, racional (que para ele é sinbnimo de mente) — no
seu livro De Anima Brutorum Quae Hominis Vitalis ac Sensitiva Est.

Antes de detalharmos a concepcdo de que a mente é uma exclusividade humana,
exploremos um pouco o percurso intelectual de Willis. A Filosofia Natural de Aristoteles era
um dos pilares curriculares do seu tempo e todos aqueles que tiveram formacao universitaria
exitosa a conheciam bem. Por exemplo, a formacédo médica passava pela aceitagdo de que todos
0s seres e objetos presentes no ambito sublunar sdo compostos pelos quatro elementos basicos
e suas respectivas propriedades: terra (fria e seca), fogo (quente e seco), ar (quente e itmido) e
agua (fria e umida). De acordo com Zimmer (2004), a medida que se intesificavam 0s
experimentos conduzidos no laboratério, aumentava a insatisfacdo de Willis com a autoridade
inconteste do Estagirita: declarar que terra, fogo, ar e 4gua se juntam para formar um corpo

seria tdo pouco esclarecedor quanto dizer que uma casa é construida a partir de rocha e madeira.

No principio da carreira, Willis se valia dos ensinamentos hipocraticos-galénicos na
diagnose de patologias como desequilibrio entre fleuma, sangue, bile amarela e bile negra, e na
prescricdo de purgacOes e sangrias para reestabelecer a harmonia corporal. Todavia, 0 avangco
da pratica profissional colocou o investigador inglés diante de casos inexplicaveis a luz do
antigo paradigma, o que acabou por abalar sua crenga na Medicina Humoral. 1sso se deveu
especialmente no contato com as psicopatologias na medida em que Willis vislumbrou que a
deficiéncia humoral seria incapaz de explicar a fobia de gatos de um paciente ou que 0 excesso
de humor nada nos diria acerca das convulsdes sofridas por um enfermo. Quando a prépria

racionalidade esta em xeque, fica dificil aceitar que a despropor¢do humoral elucide os casos
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patoldgicos, e que estes quadros clinicos possam ser revertidos pela administracdo de purgante
ou pela realizacdo de flebotomia.

Os estudos do inglés William Harvey também foram decisivos para a derrocada da
concepcao segundo a qual a doenca se deve a retencdo do humor em certos 6rgdos. A descoberta
do médico inglés foi publicada em 1628 no livro Exercitatio Anatomica de Motu Cordis et
Sanguinis in Animalibus e ia de encontro as préaticas de inspiracdo galénica, entdo em voga, ao
defender que o sangue é impulsionado pelo coracéo, distribui-se por todo o corpo e regressa ao
orgdo cardiaco. Das muitas observagdes sustentadas por Harvey, destacamos as trés seguintes:
(i) o interior das artérias é preenchido por sangue, (ii) este mesmo sangue € encontrado nas
veias — logo, deduz-se que ha comunicacdo entre os sistemas arterial e venoso, e (iii) 0 coracdo
desempenha a funcdo de bombeamento do sangue, fluido esse que sai pelas artérias e retorna
ao orgao cardiaco pelas veias. Como mostra Rebollo (2002), a suspeita era de que a contracédo
das fibras musculares — os “nervos” aristotélicos — explicava causalmente o bombeamento
cardiaco. Tendo isso em conta, a teoria de Harvey representou uma moderna base sobre a qual
a Medicina de Willis poderia se erguer no sentido de que a circulacdo sanguinea e a eliminacgéo
de excrementos sdo mais promissoras para explicar o corpo humano do que os antigos humores.

A partir da investigacdo dos clientes que vinham a 6bito, Willis chegou a concluséo de
que muitos desenhos anatdmicos do cérebro eram equivocados. Posteriormente, com o auxilio
de seringas, conservantes — como 0 alcool, por exemplo — e microscopios, 0 médico inglés
conseguiu suplantar os desafios que a célere decomposi¢do organica e a diminuta escala tissular
impunham a perscrutacdao do mais nobre 6rgdo humano. Essas passagens escritas por Willis —
e transcritas por Zimmer (2004, p. 200) — indicam que ele deixou para tras seus predecessores,
examinou diretamente o livro da natureza e acabou fascinado por desembrulhar cérebros na

perseguicdo de sua presuncosa meta de

“revelar os lugares secretos da mente do homem”. [...]. “Decidi comigo mesmo, ¢
seriamente, trilhar um novo caminho e confiar em uma Gnica coisa e, em lugar de
apoiar minha crenca nas opinides de outros ou nas suposi¢fes e suspeitas da minha
propria mente, acreditar, dali para frente, nas constatagdes naturais e oculares”.

[...] “Viciei-me em abrir cabegas”.

Sua destreza no manuseio do cérebro deve muito as técnicas de dissecacdo aprendidas
com o amigo William Petty, que também o apresentou aos mecanicismos de Thomas Hobbes e
de Rene Descartes. Como Willis viria a se tornar um partidario da ideia de que o “desmonte” e
analise das partes sdo fundamentais para se entender o corpo humano e devido a sua relevancia

para a Filosofia da Mente, exporemos as ideias mecanicistas de René Descartes.
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Em contraposicdo a abrangéncia conceitual da psykhé aristotélica, o filosofo francés
defende que somente os seres humanos séo dotados de alma, sdo animados, e que todos 0s
demais organismos nao passam de autdmatos, haja vista que as causas segundas sdo suficientes
para explicar os movimentos dos corpos-maquinas das feras. Dessa maneira, a fuga de um
predador, a busca por um parceiro sexual e até mesmo o complexo comportamento falante de
um papagaio se reduzem aos movimentos das engrenagens organicas. Ou seja, é supérflua a
pressuposicdo do Estagirita de que a digestdo, o crescimento, a reproducdo, a percepcao do
ambiente e a locomogdo se devem as faculdades animicas vegetativa e sensitiva. Se a alma é
desnecesséria para explicar essas fungdes organicas, dela se precisa ainda menos para
compreender o término da vida: assim como um relégio deixa de funcionar por conta de uma
falha mecanismica, uma besta morre quando um defeito fisico compromete o principio motor
que desliza suas pegas corporais umas contra as outras.

Poderiamos dizer o mesmo dos humanos? Sim, desde que deixemos de lado as acbes
voluntarias e nos restrinjamos aos comportamentos meramente fisiologicos. Isso torna evidente
gue o corpo humano também consiste numa maquina mecanicamente autossuficiente projetada
por Deus — causa primeira do Universo —, como fica explicitado na abertura do tratado O
Homem, livro que Descartes (2009) desistiu de publicar ao ser informado sobre a condenacéo
de Galileu Galilei. Portanto, assim como ocorre com o resto da natureza, a digestdo, o
crescimento, a reproducdo, a percepcdo do ambiente e a locomocao dos seres humanos também
ndo se devem as faculdades vegetativa e sensitiva. Descartes (2005a) extrai as Gltimas
consequéncias disso ao cogitar na sexta meditacdo que a hipotética subtracdo animica néo
resultaria na paralisacdo corporal.

O filésofo francés estabelece uma comparacdo com os artefatos humanos para elucidar
como se da o funcionamento autdnomo do corpo. As maquinas por nds construidas demonstram
a inteligéncia humana desde a escolha das pecas até o modo como elas estdo arranjadas.
Contudo, como Descartes (2003) argumenta teleologicamente na quinta parte do Discurso do
Método, os artefatos humanos sdo qualitativa e quantitativamente mais simples do que as
magnificas obras projetadas pelo sapiente e poderoso Autor do Universo, inclusive os corpos
dos brutos e dos humanos. Se é verdade que conhecemos um pouco da mente de Deus ao
investigar a ordem e os movimentos dos autébmatos bioldgicos, podemos nos perguntar
especificamente o seguinte: de que modo vasos sanguineos, coragao, nervos, cérebro, musculos
etc. deslocam o corpo-méaquina? Em resumo, o filésofo francés se compromete com a seguinte
visdo: o coragdo impulsiona o sangue pelos vasos sanguineos e 0s membros se movimentam

devido a atividade muscular, que, por sua vez, é causada por espiritos animais conduzidos pelos
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nervos originados no cérebro, tornando evidente que estamos perante uma concepgdo
cerebrocéntrica. E por conta disso que a alma, a despeito de encontrar-se unida a totalidade do
corpo, exerce seu comando a partir de uma parte bem delimitada do corpo: na primeira parte
das Paixdes da Alma, Descartes (2005b) assevera que a regido executora das fung¢des animicas
ndo é nem o coracdo nem o cérebro como um todo, mas a glandula pineal, uma pequena
estrutura localizada no centro cerebral.

Assim sendo, tanto o corpo envia informacg6es provenientes dele proprio e do ambiente
para a glandula pineal quanto esta responde em sentido inverso. Isto explicaria porque a sec¢ao
do nervo que comunica um 06rgdo do sentido ao cérebro acarretara especificamente a perda
daquela funcéo sensorial, bem como elucidaria que a dor néo se localiza no membro injuriado,
como atestamos nas circunstancias de um membro fantasma. Na Ultima parte dos Principios de
Filosofia, Descartes (2006) recorre ao caso de uma moca que sentia dores na mdo amputada
para ratificar sua posi¢do de que tais sensa¢fes ocorrem no cérebro. Com isso, ele foi além de
simplesmente relatar a ocorréncia de um membro fantasma ao assumir a seguinte explicagéo
para o curioso fenbmeno: a dor ndo esta na mdo, mas é acionada no cérebro pelos resquicios da
rota neural que dela provinha. Apesar das brilhantes intuicdes, ndo olvidemos o fato de que o
filésofo francés desconhecia muito da atual Biologia, 0 que o levou a sustentar muitos
equivocos cientificos. Desse modo, € sensata a interpretagdo de D’Arcy (2005) de que a
concepcdo fisiologica de Descartes atenta mais para as necessidades filoséfico-conceituais do
gue para as analises anatbmico-experimentais; entretanto, somos obrigados a reconhecer o
guanto sua abordagem foi historicamente influente, inclusive para Willis. Consoante Zimmer
(2004), apesar de 0 médico inglés ter se apropriado da explicacdo mecanicista, ele divergiu da
opinido cartesiana de que os espiritos animais eram particulas sanguineas; para o oxfordiano, a
centralidade do alambique cerebral se deve a sua funcdo de separacdo dos espiritos animais,
conforme ele e seus colegas constataram a partir de experiéncias e dissecacdes com variadas
espécies de animais. Essa pratica experimental — que tinha como objetivo compreender as
funcdes bioldgicas — & uma clara mostra de que o grupo de Oxford ndo acatava indiferentemente
as antigas opinides e que pretendia contribuir ativamente para o avancgo cientifico. Nessa
caminhada, Willis se deu conta de que a semelhanga entre o encefalo de lagostas, peixes, rés,
perus, porcos e macacos e o Orgdo humano é suficiente para nos proibir de justificar
anatomicamente nossas capacidades distintivas, as quais deveriam ser compreendidas tendo
como horizonte nossa posi¢do na escala da natureza, conforme expressou no seu livro De

Cerebri Anatome.
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Em um livro posterior — De Anima Brutorum —, o médico inglés reduz a triplice diviséo
animica a duas almas: as almas denominadas por Platdo de irascivel e concupiscivel sdo
reduzidas a alma corporal, a qual ndo se localiza nem no 6rgéo hepéatico nem no cardiaco, mas
no cerebral. Esse raciocinio condiz com a similitude encefalica verificada nos estudos de
Anatomia Comparada. A semelhanca dos autdmatos bioldgicos cartesianos, essa alma corporal
tem éxito na explicacdo dos processos digestivos, dos batimentos cardiacos e dos movimentos
corporais, mas é insuficiente para lidar com a capacidade linguistica, com o raciocinio abstrato
e com a moralidade dos seres humanos, motivo pelo qual ele sustentou que Deus nos dotou de
uma imaterial alma intelectiva (ou mente) que exerce controle sobre o corpo e a este sobrevive.
A importancia conferida as dissecagdes e aos estudos comparativos levou Willis a enxergar
tanto a centralidade do cérebro quanto a organizacdo funcional do sistema nervoso. Todavia,
muito ainda teriamos que esperar até que se descobrisse 0 constituinte basico do sistema
Nervoso: o neurdnio.

Foi somente no século XIX que o médico espanhol Santiago Ramon y Cajal propds a
teoria neuronal, segundo a qual o sistema nervoso é formado por células nervosas
individualizadas. O neurdnio, a principal célula nervosa, é formado por terminais dendriticos,
pelo corpo celular — onde se localizam o ndcleo e vérias outras organelas — e pelo axdnio.
Consoante De Carlos (2015), o cientista hispanico explicitou em uma publicacédo de 1917 que
o sinal eletrogquimico chega pelos dendritos, vai para o corpo celular, passa para o axonio e
finaliza em suas terminacdes. O trabalho de Willis, Ramoén y Cajal e outros nos mostraram que
0 sistema nervoso cumpre a funcdo vital de coordenar as acGes do corpo por meio da
transmissdo de estimulos eletroquimicos.

O sistema se divide principalmente em sistema nervoso central (SNC) e sistema nervoso
periférico (SNP), e essa distingdo terminoldgica diz respeito as respectivas localizacdes
anatdmicas: as estruturas que compdem o SNC se encontram no interior do cranio — cérebro,
cerebelo e tronco encefélico se unem para formar o encéfalo — e da coluna vertebral — medula
espinhal; por sua vez, o SNP é formado por nervos que se distribuem praticamente por todo o
corpo.

Tanto o SNC quanto o SNP sdo constituidos principalmente por dois tipos de células:
0S neurdnios e os gliocitos. Até pouco tempo atras, a visdo padrdo neurocientifica considerava
0 neurdnio como a unidade morfoldgica e funcional do sistema nervoso, reservando apenas um
papel auxiliar ao gliocito, jA que este desempenharia somente funcbes de apoio aquele.
Entretanto, Lent (2010) e O’Shea (2010) mencionam recentes estudos que conduziram os

neurocientistas a repensarem a relevancia dos gliocitos, pois ficou provado que essas celulas
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desempenham importantes papéis quanto a sinalizacdo, ao desenvolvimento e a migraco
neurdnica, bem como no processamento de informacdes.

No que se refere especificamente ao neurdnio, sabemos que ele é morfologicamente
adaptado para produzir e veicular sinais elétricos que codificam os mais variados tipos de
informacdo — da percep¢do do mundo externo aos comandos enviados para musculos e
glandulas, passando pelas sensacGes e pensamentos que caracterizam a nossa vida psiquica. A
informacdo aferente chega ao neurdnio através dos dendritos presentes no corpo neuronal, e
guanto maior o numero destas ramificacGes dendriticas, maior a area disponivel para entrada
informacional. Logo em seguida, o impulso elétrico percorre o0 axénio, que, por meio de suas
ramificages terminais (telodendro), veicula a informacé&o eferente para diversas outras células
das redes neurais. A regido que estabelece a comunicagdo entre duas células € denominada de
sinapse. Esta regido funciona como um “local de decisd@o” porque, com a exce¢do de alguns
casos simples, hd uma transformacao na informacao que € veiculada da célula pré-sinaptica a
pds-sinaptica.

Sob as semelhancas anatémicas e fisioldgicas dos neurdnios e dos circuitos neurais se
encontra uma impressionante pluralidade funcional. Ha neur6nios e redes neurais relacionados
as funcgdes visual, auditiva, olfativa, gustativa, tatil, motora, mnemonica, cognitiva e volitiva,
por exemplo. Segundo Lent (2010), a pluralidade funcional ndo para por ai, haja vista que ha
subespecializa¢des funcionais, tais como 0s neurdnios visuais que detectam especificamente
cores, movimentos e contrastes, ou como 0s neurdnios auditivos ocupados em detectar 0s sons
agudos e graves, por exemplo.

Para compreendermos a multifuncionalidade supracitada, basta que nos atenhamos a
estrutura cerebral que mais nos diferencia das demais espécies bioldgicas: o cortex cerebral. O
cérebro é composto pelos hemisférios direito e esquerdo, que funcionam de modo integrado
gracas ao corpo caloso. A superficie cerebral € composta por uma camada delgada de tecido
fortemente pregueada denominada de cértex cerebral, que é dividida, em cada hemisfério, em
quatro lobos: frontal (anterior), parietal (lateral superior), temporal (lateral inferior) e occipital
(posterior). De modo geral, as funcdes relacionadas ao movimento voluntario, a expressdo da
linguagem, & memoria operacional e a planificacdo comportamental sdo desempenhadas pelo
lobo frontal; alguns tipos de reconhecimento, o calculo, a orientacdo e 0 movimento, por seu
turno, estdo relacionados ao lobo parietal; j& o0 processamento de sons, a compreensdo da
linguagem (especifica ao lado esquerdo, na maioria das pessoas) e certos aspectos da memdaria
sdo vinculados ao lobo temporal; por fim, o processamento de informacdo visual é

desempenhado pelo lobo occipital. De acordo com O’Shea (2010, p. 12), ao afirmar que o 6rgao
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cerebral desempenha este ou aquele papel, devemos ter em mente que estamos utilizando o
termo cérebro para abreviar “todos os processos interativos e interdependentes de um complexo
sistema dindmico” que engloba ndo apenas esse 6rgao, mas todo o corpo € o ambiente externo.

O nosso percurso de Alcméon de Crotona a Thomas Willis e deste a Ramoén y Cajal nos
revela os elementos historicos do cerebrocentrismo, concepgdo essa que esta presente no
naturalismo biol6gico. Contudo, salientamos que a origem do sistema nervoso também é central
para essa proposta filosofica, razdo pela qual Searle se fundamenta na Biologia Evolutiva para
explicar a vantagem de se possuir uma mente. No que se segue, destacaremos 0 que 0S
naturalistas Lamarck e Darwin disseram sobre esse assunto.

Primeiro a propor a classificacdo dos animais em invertebrados e vertebrados — bem
como em distinguir os insetos e os aracnideos em dois grupos taxondmicos —, o francés Jean
Baptiste Pierre Antoine de Monet, mais conhecido como Cavaleiro de Lamarck, também foi
um precursor do pensamento evolutivo. No ano em que Darwin nasceu, ele publicou seu
influente livro Philosophie Zoologique, no qual combate a ideia da fixidez das espécies e
defende que as formas mais simples evoluem e originam 0s organismos mais complexos,
processo esse que ocorre durante uma vasta escala temporal e tende a perfei¢do, culminando no
homem. Lamarck (2013) faz questdo de enfatizar na Histoire Naturelle des Animaux sans
Vertebres que essa scala naturae ndo é uma abstracdo do pensamento, mas sim uma descricdo
objetiva da natureza®?.

Para o naturalista francés, afirmar que mamiferos sdo mais complexos do que infusorios
€ 0 mesmo que dizer que aquele grupo é mais perfeito do que este ultimo. Entretanto, como
adverte Mayr (1998), essa nogdo de “perfeicdo” ndo diz respeito nem a adaptagio® ambiental
nem ao papel desempenhado na economia da natureza, mas se relaciona pura e simplesmente a

complexidade biolégica. Um dos fatores que explicam essa evolucdo organica € o célebre

12 Pimenta (2018, pp. 358-9) alega que o naturalista francés se guia pelo seguinte principio filoséfico para retratar
a ordem natural: “[A] distribui¢do dos animais, dos invertebrados até os mamiferos, deve reproduzir com exatiddo
a complexificacdo progressiva das formas naturais, e a Taxonomia propriamente dita é tomada como o
complemento metddico a esse quadro histérico da natureza, processo gradual que vai do mais simples ao mais
complexo”.

13 Segundo Caponi (20114, p. 2), é somente com a publicag¢do d’A Origem das Espécies (1859) que podemos falar
de adaptacionismo, haja vista o lugar secundario que a adaptacdo das estruturas bioldgicas as demandas ambientais
ocupa na Teologia Natural e na Historia Natural anterior a Darwin: “O adaptacionismo [...] € um modo de entender
0s seres vivos que somente se imp&e como uma necessidade nessa ordem de escassez na qual Darwin transformou
a natureza. Este ¢ um modo de entender os seres vivos que [...] ndo tinha lugar e ndo tinha por que té-lo dentro
dessa imagem da natureza que a teologia natural e a histéria natural anterior a 1859 haviam construido com base
na presung@o de um placido, generoso e até tolerante equilibrio natural”. Caponi (2011b) também especifica que
0 que passou a ser conhecido no século XX por adaptacionismo se originou nesta passagem de Darwin (2018, p.
210): “cada um dos detalhes da estrutura de todas as criaturas vivas [...] pode ser visto como algo que teve utilidade
especial a alguma forma ancestral, ou como algo que tenha atualmente utilidade especial para alguns descendentes
daquela forma [...]".
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principio do uso e do desuso: 0 uso continuo de um 6rgdo tem como consequéncia 0 seu
desenvolvimento e, inversamente, 0 seu desuso ocasiona a sua deterioragdo e até mesmo o seu
desaparecimento, caso sucessivas geracOes deixem de utiliza-lo. Por conseguinte, se uma
variacdo ambiental alterar o habito do organismo, isso resultara ou na hipertrofia ou na atrofia
de determinado drgéo.

Mesmo afirmando que o homem é o mais perfeito dos seres, Lamarck ndo agradou a
muitos religiosos, haja vista que nessa concepcéo de perfeicao fica exposto 0 nosso parentesco
carnal com seres “inferiores” como aves, répteis, anfibios, peixes, insetos, vermes e
protozoarios. Além do mais, a explicagdo fisicalista do naturalista francés ndo se restringe aos
0rgdos sensoriais, aos musculos e aos 0ssos, mas engloba também os érgéos do sistema nervoso
e as faculdades mentais. Como salienta Elliot (1963), apesar do precario conhecimento sobre a
fisiologia do sistema nervoso e de ndo se utilizar dos métodos experimentais introduzidos por
Helmholtz, Fechner e Wundt, o naturalista francés se opds firmemente ao espiritualismo tdo em
voga no seu tempo. Ele defendeu uma concepcdo materialista que hoje classificariamos como
uma espécie de Psicologia Fisiologica, na qual a nocdo de alma nada mais € do que uma
invencdo daqueles que ignoram as leis da natureza. Nessa abordagem néo ha espaco para uma
entidade independente denominada alma, ja que os fendmenos mentais sdo efeitos dos
processos neurofisioldgicos e a Psicologia é redutivel a Neurobiologia. Destarte, ele julga que
0 sistema nervoso é responsavel pela producdo dos movimentos musculares, das sensagdes, das
emocdes e do intelecto, o que denota a atualidade de seu pensamento.

Charles Darwin acompanhou Lamarck na assuncdo genérica de que ndo precisamos
recorrer ao sobrenatural para explicar as faculdades psiquicas humanas. Compreendemos o
porqué quando vislumbramos que o impacto causado com a publicagdo d’A Origem das
Espécies reverbera até hoje em areas que transbordam os limites da Biologia, como € o caso da
Filosofia da Mente. Um dos objetivos principais de Darwin (2018) nesse livro é refutar a tese
de que as espécies bioldgicas foram criadas separadamente por Deus; para argumentar contra
essa assertiva, o naturalista inglés postula que a selecdo natural é o principal agente
transformador dos organismos ao longo do tempo geoldgico devido a sua capacidade de
conservar as variagdes promissoras e suprimir as deletérias. Ele conjecturou que o crescimento
numérico dos organismos seria exponencial se estivessem em condigdes ideais, mas isso ndo
ocorre porque a limitacdo de recursos torna estaveis as populagcdes naturais por gerar uma
competicdo ferrenha entre os individuos — luta pela existéncia —, na qual somente alguns

sobrevivem.
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Se observarmos atentamente, veremos que os individuos de uma populagdo sdo
diferentes no que se refere a muitas caracteristicas anatdmicas, fisiologicas e/ou
comportamentais, e muito dessa variabilidade é transmitida dos progenitores aos seus
descendentes. Isso significa que aqueles que possuirem caracteristicas favoraveis serdo
beneficiados na luta pela existéncia (elevada probabilidade de sobrevivéncia), terdo maior
chance de procriar (sucesso reprodutivo) e, portanto, de passar tais atributos a seus
descendentes. A sobrevivéncia desigual dos individuos por selecdo natural ao longo de
numerosas geracdes acarretara a mudanca continua e gradual das populagdes, isto €, sua
evolucdo bioldgica. Podemos representar esse longo e gradual processo ao imaginarmos uma
imensa e frondosa arvore na qual os ramos terminais correspondem as espécies extintas (galhos
mortos) e as atuais (galhos vivos), ndo esquecendo que muitas espécies irdo perecer enquanto
brotardo novas ramificacoes.

Isso posto, devemos ressaltar que A Origem s menciona timidamente a nossa espécie
em seu desfecho, o que levou alguns leitores a concluirem que a sele¢do natural ndo atua sobre
a humanidade. No entanto, sera que o préprio autor do livro concordaria com tal chave de
leitura? A resposta é negativa, pois a conviccao de Darwin (2000, p. 113) de nossa sujei¢éo a
selecdo natural antecede em mais de duas décadas a sua obra magna: “Logo que me convenci,
no ano de 1837 ou 1838, de que as espécies eram mutaveis, ndo pude evitar a crenga em que 0
homem devia estar sujeito a essa mesma lei”. Portanto, a afirmacdo de que a selecdo natural
lancaria luz sobre a origem humana significava tdo somente que o surgimento do Homo sapiens
na Terra ndo difere em esséncia do aparecimento dos demais seres Vivos.

Devido a sua personalidade cautelosa, o naturalista inglés sentiu necessidade de
compilar por anos a fio dados sobre a nossa espécie para publicar em 1871 A Origem do Homem
e a Selecdo Sexual, livro que tem como principal finalidade analisar a descendéncia humana a
partir de uma forma ancestral. Darwin (2004, p. 10) repudia veementemente aqueles que
consideram tal questdo como insoltvel porque tal posicionamento resultaria na paralisacdo do

avanco cientifico:

Escutamos frequentemente a afirmagdo taxativa de que jamais chegaremos a
desvendar a origem do homem. Cabe lembrar, porém, que, com frequéncia maior do
que o efetivo conhecimento dos fatos, a ignordncia costuma gerar conclusdes
definitivas. S&o os que menos sabem, e ndo aqueles que sabem muito, que afirmam,
cheios de convicgdo, que este ou aquele problema jamais serd solucionado pela
Ciéncia.
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Sua posi¢ao € que as “caracteristicas mais marcantes do homem” — que diferem em grau,
mas ndo quanto ao tipo em relacéo as demais espécies que possuem faculdades mentais —devem
ser explicadas naturalisticamente por meio da selecdo natural. Assim sendo, por mais
acentuados que sejam 0s nossos poderes mentais, isso ndo deve obliterar o fato de que
pertencemos ao continuum da natureza, razdo pela qual Darwin (2004, p. 126) criticou

abertamente os que pretenderam nos isolar taxonomicamente dos outros seres bioldgicos:

Alguns naturalistas, por serem profundamente impressionados com a capacidade
mental e espiritual do homem, dividem o mundo organico em trés reinos, 0 Humano,
0 Animal e o Vegetal, reservando-nos um dominio especial. Os poderes espirituais
ndo podem ser comparados ou classificados pelos naturalistas, mas eles podem
empenhar-se em mostrar, como eu préprio o fiz, que as faculdades mentais do homem
e dos animais inferiores ndo divergem em género*4, embora difiram em grau, e
enormemente.

Especificamente, as faculdades mentais sdo constitutivamente relacionadas ao cérebro,
motivo pelo qual ele seria “0 mais importante dos 6rgaos”. Se a hipdtese de Darwin (2004, p.
99) estiver correta, esperariamos encontrar uma correlacdo positiva entre cérebros avantajados
e faculdades mentais proeminentes, e & precisamente esse tipo de interdependéncia que

observamos nos primatas:

Enquanto as vérias faculdades mentais se iam desenvolvendo, é quase certo que o
cérebro deveria estar-se tornando maior. Creio ndo haver quem duvide de que o grande
tamanho relativo do cérebro humano, em relagdo ao que se observa no gorila € no
orangotango, possui correlagdo intima com a superioridade de suas faculdades
mentais.

14 Para Ernst Mayr, a rapida evolucdo do sistema nervoso humano possibilitou o surgimento da linguagem, da
trasmissdo cultural e incrementou o cuidado parental. Mayr (2008, p. 318) assevera ainda que a linguagem é
exclusivamente humana: “A linguagem ndo existe entre os animais. Claro, muitas espécies tém sistemas
elaborados de comunicagdo vocal, mas estes consistem num intercambio de sinais; ndo ha sintaxe sem gramatica.
Quando se dispde apenas de sinais, ndo é possivel relatar a historia de acontecimentos passados ou fazer planos
detalhados para o futuro”. O linguista Noam Chomsky concorda com o bidlogo alemdo no que diz respeito a esse
diferencial humano; ele fundamenta sua teoria da gramatica gerativa na Biologia ao tragar paralelos entre o “6rgéo
da linguagem” e os demais 6rgaos do corpo, afirmando que eles sdo reflexos da expressdo genética e consistem
em partes de um sistema corp6reo mais complexo. De acordo com o linguista estadunidense, um cientista marciano
que visitasse nosso planeta teria a impressdo, por conta da gramatica universal da linguagem, que todos 0s humanos
se comunicam pela mesma lingua, a despeito das variacdes de “sotaque” observadas aqui e ali. Nao obstante esse
caréater biologicizante, Chomsky (1998, p. 17) é partidario da tese de que a recente evolucdo da linguagem humana
a torna funcionalmente isolada dos outros sistemas bioldgicos de comunicagdo, como 0s dos insetos e das aves:
“A faculdade humana de linguagem parece ser uma verdadeira ‘propriedade da espécie’, variando pouco entre as
pessoas e sem um correlato significativo em qualquer outra parte”. As bidlogas Eva Jablonka e Marion Lamb
(2010, p. 233) seguem o filésofo Ernst Cassirer para defender que a singularidade humana reside em nosso sistema
de heranga simbolico, o qual ¢ responsavel pela organizagdo, transferéncia e aquisi¢cdo de informagdes: “Assim
como Cassirer, nos escolhemos os simbolos como traco diagnostico dos seres humanos, porque a racionalidade, a
capacidade linguistica, a habilidade artistica e a religiosidade sao todas facetas do pensamento e da comunicacéo
simbolicos”.
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Ora, caso a evolucdo do mais relevante dos 6rgdos se deva a mesma “lei” geral que
opera na natureza e o cérebro seja o responsavel pelos “poderes mentais superiores”, a
singularidade humana ndo apenas é compativel, mas também explanavel pela descendéncia
com modificacdo a partir de formas ancentrais. Em boa medida, sdo as faculdades mentais que
desvendam o porqué de os seres humanos se distribuirem pelos mais variados habitat, bem
como explicam as modificacbes que impomos ao ambiente e 0 dominio que exercemos sobre
outras formas de vida. Darwin (2004, p. 94) assegura que provém dessas faculdades as
estratégias que nos permitem viver em ambientes t30 indspitos como o gélido P6lo Artico ou o
escaldante Deserto do Saara, que nos capacitam a domesticar plantas e animais e nos

possiblitam subjugar espécies fisicamente superiores:

Mesmo quando ainda ndo havia alcancado o seu estado evolutivo atual, o homem j&
se havia tornado o animal mais poderoso da Terra. De 14 para ca, vem-se espalhando
pelo globo mais amplamente do que qualquer outra forma de vida organizada,
dominando a natureza onde quer que habite. Deve obviamente essa supremacia a suas
faculdades intelectuais, aos seus costumes sociais que 0 guiam em ajuda e defesa de
seus companheiros, bem como a sua estrutura fisica. A suprema importancia desses
caracteres foi provada pela sua vitéria na luta pela existéncia.

A Biologia Evolutiva muito progrediu nos séculos XX e XXI, sobretudo com o auxilio
de conhecimentos provindos da Genética, Bioquimica, Biologia do Desenvolvimento e
Ecologia. A despeito desse avango epistemoldgico, ndo estariamos longe da verdade se
disséssemos que essa area cientifica, grosso modo, seguiu 0s passos naturalistas que permeiam
obras como a Filosofia Zoologica, A Origem das Espécies e A Origem do Homem, mesmo
sabendo dos equivocos que foram corrigidos e dos novos fatos elucidados a partir de conceitos,
instrumentos e experimentos posteriores a Lamarck e a Darwin. De modo sintético, a visao
evolutiva padrdo sustenta que devemos explicar naturalisticamente o Homo sapiens®® porque
ele integra um continuo biol6gico, atitude metodoldgica essa que se aplica a mentalidade e,
além do mais, explica a razdo de ela conferir tantas vantagens biologicas a nossa espécie. A
concepcao de Searle se apoia nessa mesma linha de argumentacao para negar a existéncia de
almas imateriais, bem como para defender que a consciéncia tem um significado evolutivo, €

causalmentente eficaz e se encontra distribuida em vérias espécies animais.

15 Blanc (1994, p. 15) sustenta que todas as contendas neodarwinistas orbitam ao redor dessa averiguagdo: “[A]
partir do momento em que admitimos que a espécie humana é uma espécie entre muitas outras, originadas de
animais que a precederam, as leis cientificas da evolugdo e da origem das espécies estabelecidas para estes Gltimos
devem necessariamente se aplicar & primeira”.
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3 O PANO DE FUNDO FILOSOFICO: A CRITICA DE JOHN SEARLE AS
PRINCIPAIS CORRENTES DA FILOSOFIA DA MENTE

Parece muito doce aquela cana
Descasco-a, provo-a, chupo-a... ilusdo treda!
Augusto dos Anjos

Para Searle (2006, pp. 7-9), nem é verdade que o problema mente-corpo seja insoltvel nem que
seja necessario um projeto de naturalizacdo para ataca-lo, pois basta reconhecermos que os fendbmenos

mentais s30 caracteristicas de nivel superior causadas e realizadas no sistema nervoso para resolvé-lo'®:

O famoso problema mente-corpo, fonte de tanta controvérsia ao longo dos dois Ultimos
milénios, tem uma solugéo simples. [...] Aqui esté ela: os fendmenos mentais sdo causados por
processos neurofisioldgicos no cérebro, e séo, eles proprios, caracteristicas do cérebro.

[.]

Os dualistas de propriedades pensam que o problema mente-corpo € espantosamente dificil,
talvez completamente insollvel. Os materialistas concordam que, se a intencionalidade e a
consciéncia realmente existem e sdo irredutiveis a fenbmenos fisicos, entdo de fato haveria um
dificil problema mente-corpo, mas eles pretendem “naturalizar” a intencionalidade, e talvez
também a consciéncia. Por “naturalizagdo” de fendmenos mentais eles entendem a sua redugio
a fendbmenos fisicos.

Perpassando as incontaveis divergéncias tedricas entre dualistas e fisicalistas se encontra um
liame terminoldgico herdado de Descartes que contrap@e o fisico ao mental; essa distingdo substancial
do mundo, por sua vez, teria sido Util para superar o aparente conflito entre Religido e Ciéncia no século
XVII. Sendo assim, 0s assuntos concernentes & alma e & moral humanas seriam tratados exclusivamente
pela Religido, enquanto os cientistas se debrucariam sobre os mais diversos fendmenos naturais —
fisicos, quimicos, bioldgicos etc. Em realidade, ndo houve uma completa superagdo do conflito, como
0 proprio Searle adverte (2010c), haja vista que Galileu se retratou perante a Igreja e Descartes se mudou
para a mais tolerante Holanda. Interessante notarmos que o filésofo britanico Gilbert Ryle também
menciona os pensadores italiano e francés na origem do erro categorial presente na doutrina do fantasma
na maquina. Porém, no que se refere ao conflito entre Religido e Ciéncia, Ryle (1970, pp. 18-9) o
restringe a esfera pessoal de Descartes, que aceitou 0 mecanicismo galilaico somente na esfera corporea:

16 Em Intencionalidade, Searle (1995b, pp. 21-2) critica tanto os dualistas quanto os fisicalistas por tentarem
resolver um problema que sequer existe: “Os dualistas, que, percebem corretamente o papel causal do mental,
consideram que, precisamente por esta razdo, devem postular uma categoria ontologica separada. Muitos
fisicalistas que percebem corretamente que tudo o que temos no cranio € um cérebro acham que por esta razao
devem negar a eficacia causal dos aspectos mentais do cérebro, ou mesmo a existéncia desses aspectos mentais
irredutiveis. Acredito que ambas as visdes estejam equivocadas. Ambas tentam resolver o problema mente-corpo,
quando a abordagem correta ¢ perceber que tal problema nao existe. O ‘problema mente-corpo’ ndo ¢ um problema

993

mais real que o do ‘estomago-digestdo’”.
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[QJuando Galileu mostrou que os seus métodos de descoberta cientifica eram capazes de
estabelecer uma teoria mecénica que abrangeria todos os ocupantes do espaco, Descartes
encontrou em si préprio duas razbes em conflito. Como homem de génio cientifico, ndo tinha
outro remédio sendo sancionar as descobertas da mecanica; ao passo gque, como homem
religioso e moral, ndo poderia aceitar, como Hobbes aceitou, os desencorajantes corolarios
dessas descobertas, ou seja, que a natureza humana difere apenas em grau de complexidade do
mecanismo de um relégio. O mental ndo poderia ser uma variedade do mecanico.

E justamente contra essa visdo que o autor d’A Redescoberta da Mente defende que o passo que
devemos dar antes mesmo de iniciar a investigacéo é abandonar o dualismo conceitual que esta presente
nas concepgdes mais dispares do espectro da Filosofia da Mente: o dualismo de substancia, o dualismo
de propriedade, 0 materialismo, 0 monismo, o behaviorismo, a teoria da identidade, o funcionalismo e
a inteligéncia artificial forte. Se largarmos o dualismo conceitual, dissolveremos o falso dilema que nos
faz acreditar que ou defendemos uma concepc¢do dualista ou uma fisicalista, como ostenta Searle
(2002b, p. 15) nesta passagem:

Os fildsofos analiticos, juntamente com o restante da tradicdo cartesiana, assumiram, de modo
caracteristico, que “mental” implica “ndo-material” ou “imaterial”, e que “material” ou “fisico”

implica “ndo mental”. No entanto, quando se reflete sobre 0 modo como o cérebro opera, tem-
se a impressdo de que ambos 0s pressupostos sdo obviamente falsos.

Feitas essas ressalvas, exporemos as criticas que Searle tece as principais correntes da Filosofia
da Mente, comecando pelo dualismo de substancia. Em relacdo a Histéria da Filosofia, rastreamos
versdes dessa concepcao sendo defendidas por pensadores desde a Grécia Antiga, sendo Platdo o mais
insigne entre eles. Também registramos brevemente que o dualismo de substancia se configurou como
uma posicdo-padréo tanto na Patristica como na Escolastica e foi defendido por eruditos do porte de
Agostinho e de Tomas de Aquino. Em que pesem todos esses antecedentes, a versao do dualismo de
substancia que é levada em consideracdo pela maioria dos filosofos da mente € aquela consumada na
obra de René Descartes. Em resumo, o filésofo francés propunha uma cisdo entre o dominio fisico, res
extensa (substancia material ou fisica), € o dominio mental, res cogitans'’ (alma, mente ou substancia
mental). Para fundamentar a dualidade ontoldgica, o filésofo francés parte do principio de distincéo para
afiancar a possibilidade de concebermos claramente que a discriminacéo e a independéncia entre corpo
e alma decorre do fato de eles assim terem sido produzidos por Deus. Mas, afinal de contas, em que
reside a diferenca fundamental entre esses dois dominios ontologicos? Descartes (1996, p. 326)
responde a esse questionamento afirmando que a caracteristica crucial dos corpos é a extensdo e a da

alma, o pensamento:

17 Cottingham (1999, p. 26) nos adverte para ndo nos desencaminharmos pelo significado religioso ou espiritual
que foi imputado ao termo “alma”, tendo em conta que Descartes utiliza os vocabulos “/’adme (“alma”) e [’esprit
(“mente”) mais ou menos indiferentemente, simplesmente para se referir ao que quer que seja consciente [...]".
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E, embora [...] eu tenha um corpo ao qual estou muito estreitamente conjugado, todavia, ja que,
de um lado, tenho uma idéia clara e distinta de mim mesmo, na medida em que sou apenas uma
coisa pensante [res cogitans] e inextensa, e que, de outro, tenho uma idéia distinta do corpo, na
medida em que é apenas uma coisa extensa [res extensa] e que ndo pensa, € certo que este eu,
isto &, minha alma, pela qual eu sou 0 que sou, € inteira e verdadeiramente distinta de meu corpo
e que ela pode ser ou existir sem ele [independéncia entre alma e corpo].

Seguindo o raciocinio cartesiano, ao examinar 0 meu corpo (ou outro qualquer, como
uma mesa, por exemplo) constatariamos que ele tem uma extensdo e, a partir disso, posso falar
algo como “mec¢o 1,74 m”. Conquanto, ndo faria sentido algum aferirmos ao pé da letra o
comprimento da minha crenca na democracia. Logo, ha uma diferenciacdo ontologica entre o
meu corpo (coisa fisica/substancia extensa) e a minha mente (coisa ndo fisica/substancia
pensante): a coisa extensa é ndo pensante, e a coisa pensante € ndo extensa. Decorre diretamente
dessa distincdo a irredutibilidade e a independéncia do mental em relacdo ao fisico e, entre
outras coisas, isso significa que ndo ha nenhum impedimento para a persisténcia de minha alma

apos a morte do meu corpo. Para Descartes (2004, p. 227),

o corpo humano, na medida em que difere dos outros corpos, € constituido por certa
configuracdo de membros e de outros acidentes desse modo, ao passo que a mente
humana ndo é constituida dessa maneira, a partir de acidentes nenhuns, mas é pura
substancia. Pois, embora todos 0s seus acidentes se modifiqguem — ela entende umas
coisas, quer outras, sente outras etc. —, nem por isso a propria mente torna-se uma
outra. Ao passo gque o corpo humano torna-se outro, em virtude apenas de que se
modifique a figura de qualquer uma de suas partes. Disto se segue que tal corpo morre
muito facilmente, enquanto a mente ou a alma do homem (o que nédo distingo) é
imortal por sua natureza.

Ja em sua época, Descartes foi criticado por defender a interacdo entre esses dois tipos
totalmente diferentes de substancia porque restou inexplicado como algo fisico causaria algo mental, e,
inversamente, como o mental atuaria sobre o fisico. Na tentativa de resguardar seu posicionamento
interacionista, Descartes (1996, p. 334) recorreu a glandula pineal e aos espiritos animais, resguardando
aquela a sede da alma e conferindo a estes Gltimos a fungdo comunicativa entre as duas substancias.
Todavia, Descartes (1996, pp. 328-9) nos alerta para ndo olvidarmos que o contraste metafisico entre

espirito e matéria ndo impede a sua intima conjun¢do como uma totalidade coerente:

A natureza me ensina, também, por esses sentimentos de dor, fome, sede etc., que ndo somente
estou alojado em meu corpo, como um piloto em seu navio, mas que, além disso, lhe estou
conjugado muito estreitamente e de tal modo confundido e misturado, que componho com ele
um Unico todo.

Para Cottingham (1989), seria incorreto enquadrar a posicdo de Descartes como um
dualismo, pois existem atributos humanos que ndo se encaixariam nem como modos de

extensdo nem como modos de pensamento, haja vista que seriam o resultado da unido de ambos.
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Sendo assim, como os fendmenos psicofisicos ndo se identificariam nem aos fendbmenos fisicos
(res extensa) nem aos mentais (res cogitans), estariamos diante de um “trialismo cartesiano”. Para
justificar sua linha de raciocinio, Cottingham (1989, p. 172) menciona uma carta que Descartes enviou
a rainha Elizabeth em 1643, na qual o filésofo francés reconhece a existéncia de “trés categorias ou
nogdes primitivas™: a forma e o movimento se relacionam a extensdo, a compreensao ¢ a vontade ao
pensamento e as sensagdes e paixdes a unido entre o corpo e a alma.

Independentemente de qual leitura exegética prevaleca — dualismo ou trialismo —, 0 ponto é que
0s expedientes da gléandula pineal e dos espiritos animais utilizados por Descartes estdo longe de serem
satisfatorios. Por um lado, é incoerente delimitar a alma na glandula pineal porque a res cogitans é uma
substancia ndo extensa e, portanto, sem localizacdo espacial; por outro, ainda que se considere que 0s
espiritos animais sejam constituidos de uma substancia fisica bastante delicada, permanece aberta a
questdo original: como 0s espiritos animais, que possuem massa e sao espacialmente situados, sao
capazes de interatuar com uma substancia imaterial? Nao obstante as criticas direcionadas ao dualismo
de substancia ao longo dos séculos € o fato de ele ser minoritario no ambiente académico atual, ndo
devemos esquecer que essa concepcao esta intimamente afinada tanto com o senso comum quanto com
0 pensamento religioso, pois a maioria das Religides — se ndo todas — defende uma separacgao entre a
almae o corpo. Para o autor d’A Redescoberta da Mente, no entanto, essa corrente seria inconciliavel
com o arcabouco conceitual proveniente das Ciéncias da Natureza, segundo o qual as caracteristicas de
nivel superior se fundamentam na microestrutura; o que nos impede de tratarmos a consciéncia como
se fosse uma substancia distinta ou uma entidade adicional ao substrato fisico. Nesse sentido, Searle
(20104, pp. 4-5) assevera que por ser causada e realizada neurofisiologicamente € que a consciéncia ndo

passa de uma caracteristica de nivel superior do sistema nervoso:

O cheiro da flor, 0 som da sinfonia, os pensamentos sobre 0s postulados da geometria
euclidiana — tudo é causado por processos bioldgicos de nivel inferior no cérebro, e, até onde
sabemos, 0s elementos cruciais S&o 0s neurdnios e as Sinapses.

[..]

Assim, é possivel resumir da seguinte maneira as duas relagdes cruciais entre consciéncia e
cérebro: os processos neurdnicos de nivel inferior no cérebro causam a consciéncia, e a
consciéncia é apenas uma caracteristica de nivel superior de um sistema composto de elementos
neurdnicos de nivel inferior.

Obviamente, esse modo de pensar vai de encontro a tese central do dualismo de substancia de

que a distingdo ontoldgica®® entre os dois dominios sustenta que o fisico tem um modo de existéncia

18 Por motivos distintos, o eliminativista Rorty (1994, p. 133) também critica as categorias cartesianas: “Essas
assim chamadas categorias ontologicas [de ‘mental’ e de “fisico’] sdo simplesmente os modos de embalar nogdes
deveras heterogéneas, de fontes histdricas deveras heterogéneas, que eram convenientes aos propositos do proprio
Descartes. Mas 0s seus propdésitos ndo sao 0s nossos. Os filésofos ndo devem pensar em seu conglomerado
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diferente do mental. Portanto, ao defender que a consciéncia € uma caracteristica emergente do sistema
nervoso, o fildsofo estadunidense estd propondo que o ambito fisico é mais abrangente do que o
dualista de substancia poderia supor, pois a mentalidade é fisica. E somente a partir disso que
compreendemos a revisdo do adagio cartesiano pretendida por Searle (2006, p. 26) quando afirma que
“sou um ser pensante, portanto sou um ser fisico”. Mais do que isso, como a consciéncia emerge da
organizagdo e da complexidade fisicas, Searle (2010d, p. 98) também discorda do posicionamento
cartesiano de que os animais ndo humanos sdo autématos, haja vista que o grau de semelhanca®®

conosco — principalmente com os primatas — leva-nos na dire¢édo contraria:

Do ponto de vista anatdmico, as semelhangas sdo grandes demais para que essa especulagéo
[da auséncia de intencionalidade e de pensamento nos animais ndo humanos] parega plausivel,
ainda que remotamente; do ponto de vista fisiolégico, como sabemos, 0s mecanismos que
produzem a intencionalidade e 0 pensamento nos humanos tém estreitos paralelos com os que
se verificam em outros animais.

Foi com o intuito de fugir das dificuldades que se imp&em ao dualismo de substancia que alguns
filésofos comprometidos com a irredutibilidade dos fendmenos mentais propuseram o dualismo de
propriedade. Essa abordagem postula a existéncia de uma Unica substancia, a substancia fisica
(monismo fisico), e de dois tipos de propriedade mutuamente excludentes, as fisicas e as mentais. Ao
observarmos uma pessoa qualquer, diria o dualista de propriedade, constatamos que 0 Seu corpo —
cabeca, pernas, bragos etc. — tem um modo de existéncia fisico; porém, se analisarmos o cérebro dela,
veremos que além de possuir propriedades fisicas — muitas delas semelhantes as que séo encontradas na
cabeca, nas pernas e nos bracos —, tal érgdo também possui propriedades mentais.

Dessa maneira, poderiamos afirmar que esse enrugado 6rgao formado por bilhdes de células e
que pesa um quilo e meio possui propriedades que se distinguem e néo se reduzem a nenhuma dessas
propriedades fisicas. Em geral, contrapdem-se 0s aspectos subjetivo, qualitativo e privado das
propriedades mentais a precisao intersubjetiva com que mensuramos os objetos e propriedades fisicos:
0 acesso direto a dor esta restrito ao sujeito que a experiencia, mas que ele pese oitenta quilos é um dado
objetivo, quantitativo e publicamente acessivel a qualquer um que disponha de uma balanca. Como

artificial como se fosse uma descoberta de algo pré-existente — uma descoberta que, por ‘intuitiva’, ou ‘conceitual’,
ou ‘categorica’, estabelece pardmetros permanentes para a ciéncia e a filosofia”.

19 Changeux (1985, p. 74) assegura que ndo ha diferenga siginificativa entre “as pegas e parafusos” que compdem,
por exemplo, os cérebros dos ratos e dos homens: “Tanto ao nivel da anatomia macroscopica do cortex como da
sua arquitectura microscopica, ndo ocorre qualquer brutal reorganizagdo ‘qualitativa’ que leve do cérebro ‘animal’
ao cérebro ‘humano’. Deu-se, pelo contrario, uma evolugéo quantitativa e continua do nimero total de neurénios,
da diversidade das areas, do nimero de possibilidades conexionais entre neuronios e, por conseguinte, da
complexidade das redes de neurénios que constituem a maquina cerebral”.
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explica Pereira (2013), os fildsofos da mente se valem dos termos quale (singular) e qualia?® (plural)
para se referir ao carater subjetivo e qualitativo dos fendmenos mentais que experienciamos quando
saboreamos 0 azedume do tamarindo, vemos a beleza de um flamboyant, ouvimos uma bela cancéo,
tocamos na pessoa querida ou cheiramos um bebé. Abrantes (2005, p. 226) nos alerta, entretanto,
que os Unicos estados mentais consensualmente considerados qualia sdo as sensagdes. Nesse
sentido, muitos filésofos negam — diferentemente de Searle — que haja qualquer tipo de aspecto
qualitativo envolvido na realizacdo de uma operacdo matematica, como a adi¢éo, por exemplo.

Para o dualista de propriedade, as propriedades mentais sdo especiais em dois sentidos: em
primeiro lugar, por conta de sua singularidade bioldgica: apesar de os objetos serem constituidos
basicamente pelos mesmos “blocos de construgdo” (atomos), somente algumas estruturas fisicas
possuem propriedades mentais, a saber, cérebros complexos. Em segundo lugar, a despeito de
dependerem ontologicamente dos sistemas fisicos que as produzem, as propriedades mentais sao
irredutiveis e inexplicaveis a partir dos conceitos provenientes das Ciéncias Naturais, como a Fisica, a
Quimica e a Biologia.

Para mostrar isso, o filésofo Frank Jackson (1986; 2004) propds um importante experimento de
pensamento objetivando sustentar a irredutibilidade dos qualia. Imaginemos que Mary seja uma
neurocientista que sabe tudo acerca dos aspectos fisicos e neurofisioldgicos das cores, isto é, que ela
domine o conhecimento sobre as leis dpticas, das reflectancias de luz, bem como da anatomia e da
fisiologia das células fotorreceptoras e do cortex visual. N&o obstante seu profundo conhecimento
cientifico, ela vive em um mundo preto e branco e, portanto, nunca experenciou visualmente cores que
nao estas duas. Imaginemos ainda que um dia ela saiu do seu laboratério alvinegro e percebeu pela
primeira vez a cor vermelha de uma maga. De acordo com essa linha de pensamento, essa experiéncia
visual traria um novo tipo de conhecimento a Mary, a saber, a experiéncia qualitativa de ver vermelho.
Ora, argumenta Jackson, se Mary possuia todo o conhecimento fisico sobre as cores a sua disposi¢ao e
mesmo assim aprende um novo fato cromatico, concluimos que a sensacéo de ver vermelho (fato novo),
além de ndo ser fisica, € irredutivel ontologicamente a qualquer tipo de estado ou propriedade material.
Com isso, Jackson (2004, p. 765) quer defender que as propriedades mentais estdo acima e além da

realidade fisica e que se mantém intocadas pela explicacéo fisico-bioldgica da visdo:

20 Por salvaguardar que a consciéncia é qualitativa, Searle (2010b, p. 34) julga como absurda a tentativa daqueles
que pretendem apartar o que para ele é inseparavel: “Nao ha dois problemas separados — 0 problema da consciéncia
e, entdo, um problema subsidiario, o dos qualia. O problema da consciéncia é idéntico ao dos qualia porque 0s
estados conscientes sdo acima de tudo estados qualitativos”. Em outras palavras, Searle (2010c, pp. 57-8)
considera o termo qualia dispensavel porque todos os fendmenos conscientes sdo qualitativos: “[T]al como
entendo esses termos, qualia é somente uma designacdo coletiva dos estados conscientes. Na medida em que a
‘consciéncia’ e os qualia sdo coextensivos, ndo ha razéo para introduzir um termo especifico”.
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A concluséo [...] é que os qualia sao deixados de fora da histéria fisicalista. E a forga polémica
do argumento do Conhecimento € que é tdo dificil negar a sua afirmacéo central de que se pode
ter toda a informacdo fisica sem ter todas as informacdes que ha para ter.

Searle (2000) ndo admite essa diferenciacéo e advoga que o mental é fisico por ser bioldgico,
ou seja, os fendbmenos mentais sdo fendmenos bioldgicos tais quais outros processos encontrados no
mundo vivo, como a digestdo, a fotossintese e a mitose. Portanto, para sermos exitosos na superacdo do
dualismo de propriedade, devemos rejeitar a terminologia que exclui a consciéncia do mundo natural e
a trata como se néo fosse bioldgica. Com o intuito de denunciar o quanto esse sistema de categorias é
problematico, ele assevera que o dualista inevitavelmente estara diante de uma encruzilhada se
pressupuser que as propriedades mentais estéo acima e além das propriedades fisicas. Se levarmos em
consideracdo o fechamento causal fisico do Universo — todo evento fisico possui como causa suficiente
outro evento fisico —, teriamos como resultado que as propriedades ndo fisicas sdo causalmente
ineficazes, ou seja, 0 mental subsistiria como um dominio epifenoménico.

Nesse cendrio, as nossas sensacoes, crengas e desejos seriam totalmente irrelevantes para o
Nosso comportamento, assim como seria ilusdria a causacdo mental. O caminho alternativo é igualmente
problematico porque se comprometeria — na contramao do que pressup@em as melhores teorias
cientificas — com a tese de que o Universo ndo é fisicamente fechado. Essa conjuntura asseguraria a
eficacia causal do mental em troca de acatarmos a sobreposi¢do causal de certos eventos, isto &,
comprometeriamo-nos com a sobredeterminagdo causal por afirmar que um evento fisico F* é
duplamente produzido por um evento fisico F e por um evento mental M. Segundo Searle (2014, p.
107),

sabemos [...] que quando eu levanto meu brago ha uma histéria a ser contada no nivel de
disparos de neur6nios, neurotransmissores e contragdes musculares que é suficiente para
descrever [...] o movimento do meu braco. Entdo, se supusermos que a consciéncia também
funciona no movimento do meu brago, entdo parece que temos duas histérias causais distintas,
nenhuma redutivel a outra; e para colocar muito brevemente a questdo, meus movimentos
corporais tém muitas causas. Nos temos [sobredeterminagao] causal.

O autor d’A Redescoberta da Mente é da opinido que, apesar da relutancia, o dualista de
propriedade acaba por cair na “velha” dualidade substancial, como fica patente no uso de metaforas que
insinuam a separacéo entre os fendmenos conscientes: a consciéncia se origina do cérebro, mas esta
acima e além dos processos cerebrais por ser uma propriedade emergente. Esse modo de pensar nos
conduz a imagem da consciéncia como uma cereja que, por estar acima do bolo, dele difere. Searle
(2014, p. 114) enxerga uma inconsisténcia nessa posi¢ao segundo a qual a consciéncia (cereja) € uma
propriedade que esta acima e além do cérebro (bolo), afirmando que essa incongruéncia acaba por minar

0 monismo fisico e passa a incidir em alguma versao do dualismo de substancia:
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A imagem verdadeira, se vamos persistir na metafora do bolo, é que a consciéncia é o estado
em que o bolo (cérebro) esta. Oficialmente, o dualista de propriedades diz que a consciéncia é
uma propriedade do cérebro; mas se vocé considerar propriedades incontroversas do cérebro,
como peso, forma, cor, solidez etc., ninguém diz que elas “surgem do” [...] ou estdo “além”
[...] do cérebro; e somente num sentido especial algumas delas podem ser descritas como
“emergentes” [...], e certamente ndo como “emergentes do” [...] cérebro.

Uma corrente que se opds fortemente ao dualismo foi o behaviorismo analitico®. Muitos
estudiosos consideram como marco da Filosofia da Mente Contemporanea o livro de Gilbert Ryle
(1970, p. 11), Concept of Mind, publicado originalmente em 1949, que principia resumindo a posi¢ao a

ser combatida, o “mito de Descartes” ou 0 “dogma do fantasma na maquina”:

A doutrina oficial, que vem principalmente de Descartes, é qualquer coisa como isto: com as
excecOes duvidosas dos idiotas e das criancas de colo, todo ser humano tem um corpo e um
espirito. Alguns prefeririam dizer que todo ser humano é simultaneamente corpo e espirito. O
Seu corpo e 0 seu espirito estdo geralmente reunidos, mas depois da morte do corpo o espirito
pode continuar a existir e a funcionar.

O intento de Ryle € imunizar todos contra o “patoldgico” legado cartesiano, valendo-se de
analises conceituais com o duplo objetivo de criticar as operagdes realizadas pelos defensores da
“doutrina oficial” e de situar o conceito mental no tipo logico adequado. Com o intuito de ilustrar sua
argumentacéo contra o dualismo, ele da o seguinte exemplo de erro categorial. Se ap6s termos
apresentado a Reitoria, as Unidades Académicas, as Faculdades, o Restaurante Universitario e os
Museus que compdem a nossa instituicdo, o que responderiamos ao estrangeiro que persistisse
perguntando pela localizacdo da Universidade, haja vista que ele afirma ter visto somente os
departamentos administrativos, as salas de aula e os aparelhos de divulgacéo cientifica? Ora, diz Ryle
(1970, p. 16), devemos mostrar que 0 nosso colega se equivoca ao ndo observar que a Universidade é
constituida pela coordenacdo conjunta dos érgdos burocréaticos, espacos didaticos, laboratdrios etc. que

ele observou em sua visita ao campus:

O seu erro [do estrangeiro] assenta na suposi¢do inocente de que era correto falar da Christ
Church, da Bodleian Library, do Ashmolean Museum e da Universidade, como se a
“Universidade” significasse um membro extra da classe da qual estas outras unidades sao
membros. Ele estava a situar erroneamente a Universidade na mesma categoria a que as outras
instituicdes pertencem.

21 Nao devemos confundi-lo com a corrente psicologica associada aos nomes de John Watson, Ivan Pavlov e
Burrhus Frederic Skinner. Como esclarece Blackburn (1997, p. 39), em vez de levar em consideracdo a
introspeccao e a subjetividade, o behaviorismo psicoldgico inicialmente se orientou pela perspectiva metodoldgica
de mensuracdo das causas comportamentais. Posteriormente, sobretudo com Skinner, passou a vigorar o
empreendimento de se gerir a agdo humana por meio de estimulos e reforgos.



44

Consoante o behaviorista, algo semelhante ocorre quando nos emocionamos ao ler um
poema, sentimos dor de dente, desejamos um chocolate ou cremos na Biblia, tendo em conta
qgue ndo estariamos nos referindo a eventos mentais interiores, mas tdo somente ao nosso
comportamento, seja ele real ou potencial. E justamente por esse motivo que ele pretende
preservar a equivaléncia seméntica quando traduz a crenga de Tomé no Cristianismo nas

seguintes descrigdes comportamentais:

(i) Se Ihe oferecerem de presente a Biblia ou o0 Coréo, ele optara pelo primeiro;

(ii) Se Ihe perguntarem em qual livro Deus se revela, ele responderé que é na Biblia;
(iii) Se Ihe questionarem sobre a autoria dos Dez Mandamentos, ele afirmaré que foram
escritos por Deus;

(iv) Se houver oportunidade, ele pregard a mensagem biblica.

Uma critica inicial a essa proposta tedrica se reflete no repudio de sermos reduzidos a
pura e simples mecéanica comportamental, desconsiderando-se, para tal fim, a totalidade dos
fendmenos subjetivos e qualitativos que constituem a rica vida mental que todos nos, inclusive
os behavioristas, experimentamos. Em outras palavras, ha uma distingdo de tipo?? entre a crenca
cristd e a observacdo comportamental de Tomé. Para ser consistente, essa analise deveria levar
em consideragdo a indeterminagdo e o nimero potencialmente infinito de vias relacionadas a
crenca religiosa de Tomé, e ndo apenas 0s quatro condicionais listados anteriormente.

Esse tipo de exame também padece de circularidade porque o behaviorista deve lancar
mao de hipoteses adicionais ndo explicitadas para sustentar que a crenga no Cristianismo se
traduz comportalmente na inclinacdo de ser presenteado por uma Biblia. Caso Tomé possua
dez traducBes comentadas da Biblia em diferentes linguas, seria provavel que ele preferisse
ganhar o Cordo de presente — na verdade, a lista de regalos passiveis de corroborar a crenca de
Tomé é deveras extensa, sendo muito dificil determina-la precisamente. A disposicdo
comportamental de preferir a Biblia também assume sub-repticiamente que Tomé sabe e gosta
de ler, o que obviamente ndo é necessario. Por fim, querer ganhar uma Biblia sé faz sentido se
Tomé acreditar que ela ndo vira com paginas em branco, que ela esta redigida em lingua

compreensivel, que sua mensagem nao foi corrompida por editores inescrupulosos etc.

22 Searle (2010h, p. 337) realca essa dessemelhanca entre os fendmenos mentais conscientes e a analise
comportamental a partir desse exemplo da dor gastrica: “O fato de sentir essa dor ¢ completamente diferente —
alias, um tipo de fato completamente diferente — de quaisquer fatos, inclusive condicionais, que digam respeito a
meu comportamento. Ter uma dor de estbmago é uma coisa; adotar este ou aquele tipo de comportamento
adequado a uma dor de estomago ¢é algo totalmente diferente”.
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A tentativa de se explicar a crenca de Tomé no Cristianismo (analysandum) através de
sua conduta de pregacdo evangelica (analysans) é malograda porque o comportamento que
pretende esclarecer o estado psicoldgico é ele proprio intencional?®. Ou seja, 0s movimentos
corporais de pegar a Biblia e sair de porta em porta anunciando que Jesus € a nossa salvacéo e
a solucgdo para todos 0s nossos problemas s6 podem ser denominados a¢6es se forem causados
por intencdes, que sdo tdo mentais quanto o que se pretende elucidar, a crenca de Tomé. E
guiado por linha de raciocinio semelhante que Searle (2010h, p. 339) afirma que o behaviorista
estaria diante de um dilema, pois ou ele considera que o comportamento € intencional ou néo;
por um lado, permaneceria o elemento mental se se admitir que o comportamento é

intencionalmente causado; por outro, caso ndo se defenda isso,

temos de interpretar 0 comportamento como uma série de movimentos corporais
descritos tdo somente como movimentos corporais, € nenhuma analise dos enunciados
sobre crencas, desejos e intencGes em fungdo de enunciados sobre movimentos
corporais jamais sera suficiente, porque os movimentos ainda néo sdo a¢bes humanas,
e anogdo de um movimento corporal em si mesmo é insuficiente para qualquer analise
dos estados mentais.

Desse modo, o filésofo estadunidense reitera que s6 podemos acreditar em algo ou
desejarmos alguma coisa se tivermos uma Rede (Network) com diversas crencas e desejos.
Porém, como o conteudo intencional ndo € auto-interpretativo, Searle (2010g, pp. 249-50)
postula que a Rede necessita de um Pano de Fundo (Background)?* constituido por habilidades

pré-intencionais:

Todos os fendbmenos intencionais, quer sejam crengas, desejos, esperancas, medos ou
outros, pressupdem capacidades ndo intencionais de background para que possam
funcionar. Com isso, quero dizer que os estados intencionais somente determinam
suas condicfes de satisfacdo e, portanto, somente funcionam como estados
intencionais se for pressuposto um conjunto de capacidades que nos permitem aplicar
os estados intencionais. A intencionalidade ndo &, por assim dizer, autointerpretante

23 Consoante Leclerc (2015), Roderick Chisholm defendeu na década de 50 que é impossivel transpormos o
circulo das nogdes intencionais, haja vista que a intencionalidade é indefinivel a partir de termos ndo intencionais.
24 Vimos que a intransponibilidade do circulo intencional é sustentada por Chisholm porque os termos nédo
intencionais sdo inGteis para definir a intencionalidade. Apesar de reconhecer a importancia da Rede, Searle
(1995b, p. 198) recua um passo ao advogar que o Pano de Fundo pré-intencional é a condicdo de possibilidade de
todo e qualquer estado intencional: “O Background ¢ ‘pré-intencional’, no sentido de que, embora nio seja uma
forma ou formas de Intencionalidade, é, ndo obstante, uma precondi¢do ou um conjunto de precondigdes de
Intencionalidade”. Portanto, se a definigdo de intencionalidade empregada por Searle é circular, ndo deixa de ser
verdade que ela se explica a partir do Pano de Fundo. Ressaltamos que os obstaculos impostos por determinadas
praticas humanas situadas podem ser transpostos devido ao compartilhamento de um Background profundo. Eis
dois exemplos do proprio Searle (2006, p. 277): “Diferencas de Backgrounds locais tornam dificil a traducéo de
uma lingua para outra; a generalidade do Background profundo torna-a possivel, de qualquer modo. Se vocé Ié a
descri¢do de um jantar festivo na casa dos Guermantesem Proust, provavelmente deve achar alguns aspectos da
descricao enigmaticos. Isso tem a ver com diferengas de préaticas culturais locais. Mas existem certas coisas que
vocé pode dar por certas. Por exemplo, os participantes ndo comem enfiando a comida em seus ouvidos”.
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ou autoaplicativa. [...] [O] ponto importante dessas habilidades de background é que
elas mesmas ndo sdo representacionais. Ndo consistem num conjunto de regras,
crencas ou outros tipos de representacgdes.

Nos anos 50 e 60 do século XX, pouco ap0s a proposta behaviorista de Ryle, filésofos
como Herbert Feigl, Ullin Thomas Place, John Jamieson Carswell Smart e David Malet
Armstrong defenderam uma teoria da identidade mente-cérebro segundo a qual os estados
mentais nada mais sdo do que estados fisicos que ocorrem no sistema nervoso. Portanto,
estamos diante de um monismo fisico que identifica ontologicamente o dominio psicolégico ao
neurobioldgico, como ocorre na identificacdo entre a dor e a descarga de fibras C. Em artigo
publicado originalmente em 1956, Place (2002) defende a hipdtese cientifica de que a
consciéncia € um processo cerebral sem se comprometer com a suposicao adicional de que a
linguagem neurobioldgica sirva para descrever os sonhos, as fantasias e as sensacdes. E
justamente porque a assun¢do da identidade mente-cérebro € andloga aquela das Ciéncias
Naturais — que se reflete, por sua vez, na auséncia de equivaléncia semantica entre as descri¢des
dos fendmenos fisicos e mentais — que nao seria irracional se Royce afirmasse que sente dor e
que as suas fibras C ndo disparam, haja vista que o enunciado “Royce esta com dor” ndo é
sinénimo de “as fibras C de Royce estdo disparando”, do mesmo modo que nao seria um
absurdo declarar que a 4gua deste copo ndo é composta por H20.

Como Searle defende que os fenbmenos mentais sdo causados e realizados no sistema
nervoso, ele ndo veria problema algum em localiza-los espacio-temporalmente nos processos
cerebrais subjacentes, desde que levemos em conta que uns e outros sdo ontologicamente
distintos, ou seja, que aqueles fenbmenos possuem caracteristicas intrinsecas que os tornam
irredutiveis a padrées sinapticos, estes, sim, descritiveis a partir do vocabulario neurocientifico
de terceira pessoa. Dito isso, vemos o0 porqué de Searle (2010e, pp. 129-30) criticar a

identificacdo ontoldgica do fisicalismo redutivo:

Assim, quando o tedrico da identidade nos diz que os estados mentais sdo somente
estados cerebrais, h& um modo de compreender essa tese que é perfeitamente
compativel com nossa pressuposicdo de senso comum sobre o carater intrinseco e
irredutivel da consciéncia e de outras formas de intencionalidade. [...] Mas, em geral,
ndo € isso o que os teodricos da identidade querem dizer. Um exame cuidadoso dos
textos [...] revela que, em geral, os tedricos da identidade [...] acabam por negar a
existéncia das caracteristicas intrinsecamente mentais do mundo.

Outra objecéo é feita a contundente assercdo de que os estados mentais compartilhados
por duas pessoas implicam que eles sdo necessariamente determinados por processos

neurofisioldgicos de tipo idéntico. Assim sendo, 0s mesmos estados fisicos devem ocorrer nos
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cérebros de Jac e de Luiz para que eles compartilhem a crenca de que Januério é o maior dos
sanfoneiros. Ora, j& que somos cercados por estruturas bioldgicas e por artefatos que sdo
multiplamente realizaveis do ponto de vista fisico, por que 0 mesmo ndo ocorreria com 0S
estados mentais? Em outras palavras, se olhos, asas, relogios e cadeiras sdo compostos e
organizados fisicamente de mais de um modo, por que algo semelhante ndo se daria com a
mentalidade? Destarte, nada impede que a mesma crenca na grandiosidade musical de Januario
seja realizada por padrbes neurdnicos de tipo X no velho Jaco e de tipo Y, em seu filho. Searle
(2010h, p. 344) se vale de outros exemplos para corroborar a tese da realizacdo multipla do

mental e para explicitar o que faz com que dois estados psicoldgicos sejam do mesmo tipo:

Assim, vocé e eu podemos ter cada qual a mesma crenga de que esta nevando sem que
nossas neurofisiologias sejam necessariamente de tipo idéntico, assim como meu
carro e o seu podem ter cada qual um carburador, embora 0 meu seja de aco e o seu,
de latdo. Mas, entéo, 0 que os estados mentais tém em comum, capaz de torna-los de
tipo idéntico? Creio que a resposta 6bvia é que eles séo de tipo idéntico por causa de
suas caracteristicas mentais comuns, sejam elas caracteristicas de consciéncia, da
intencionalidade ou de ambas, ou ainda outras espécies de caracteristicas mentais.

Aliés, foi motivado por esse tipo de critica ao fisicalismo redutivo que surgiu nos anos
60 a teoria funcionalista, que talvez ainda hoje seja a concepg¢do de maior prestigio académico.
De acordo com uma de suas vertentes, os fenémenos mentais podem ser produzidos
artificialmente pelos chips de silicio de computador, o que demonstraria a inexisténcia de um
vinculo necesséario entre cérebros complexos e estados mentais. Como ndo seriam
essencialmente bioldgicos, o aspecto relevante residiria no papel funcional envolvido nas
relacBes entre 0s proprios estados mentais, bem como destes com as informacdes provenientes
do ambiente e que direcionam o comportamento. Essa centralidade do papel funcional esta por
tras do pressuposto metodoldgico do teste de Turing (1996; 2004) de que se uma maquina
manifesta um comportamento linguistico tdo complexo quanto o do ser humano é porque nos é
similar em inteligéncia e mentalidade.

Com o fito de atacar esse pressuposto behaviorista do funcionalismo e para asseverar
que toda e qualquer maquina de Turing € incapaz de compreender os simbolos que manipula,
Searle (1980a) propds o experimento de pensamento do quarto chinés. Em linhas gerais,
podemos expor o famoso Gedankenexperiment do seguinte modo: confinado em um quarto,
Searle passa a receber folhas escritas em chinés, lingua da qual ele ndo conhece um sé
ideograma e que € incapaz de falar quaisquer palavras; também o fornecem um manual, com
regras escritas em inglés, que lhe permite relacionar pelo formato os simbolos recebidos com

outras folhas redigidas em chinés que ele passa por debaixo da porta. Esse processo ocorre
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repetidamente — recebimento do texto em chinés, consulta ao manual e devolugdo do simbolo
correspondente — e, sem que o filésofo se aperceba disso, o falante de chinés julga que esta
entabulando uma conversacao porque dele recebeu respostas satisfatorias sobre o seu nome, a
sua origem e a sua profissdo. O ponto nevralgico da argumentacdo € que a manipulacao
simbdlica ndo € suficiente para a compreensdo semantica e que o maximo alcancavel por um
programa de computador é a simulagdo® — mas ndo a duplicacdo — de estados mentais. Eis

como Searle (1998b, pp. 38-9) posteriormente resume 0 seu argumento:

1. Programas sdo totalmente sintaticos.
2. As mentes tém uma capacidade semantica.
3. A sintaxe ndo é a mesma coisa que a semantica, nem é, por si s, suficiente para
garantir um conteido semantico.
Consequentemente, programas ndo sdo mentes.
Para golpear o cognitivismo — linha para a qual 0s processos cognitivos séo
inconscientes e computacionais —, Searle propde um argumento assentado na tese de que a
computacdo é relativa ao observador e é exclusivamente sintatica. Consoante Moural (2003),

podemos resumi-lo nessas quatro assergoes:

(i) Por definicdo, computacdo consiste em uma manipulacao formal de simbolos;

(if) No entanto, como nem a sintaxe nem os simbolos séo definidos em termos fisicos,
ndo podemos considera-los intrinsecos a Fisica;

(iif) Como o significado da sintaxe e dos simbolos sé podem ser atribuidos perante um
observador, segue-se que 0 mesmo deva se dar com a computacéo;

(iv) Consequentemente, a possibilidade de realizarmos uma interpretacdo
computacional do cérebro ndo nos autoriza a conjecturar que esse Orgdo seja

intrinsecamente um computador.

25 Analogamente, Searle (2007d, p. 66) afirma que um programa computacional simulador da digestéo é incapaz
de decompor fisico-quimicamente um pedago de pizza: “[U]m computador realiza um modelo ou uma simulagio
de um processo. E a simulagdo computacional de uma mente é como a simula¢do computacional da digestdo. Eu
ndo sei por qual motivo as pessoas cometem um erro tdo bobo. Veja, se fizermos uma simulagdo computacional
perfeita da digestdo, ninguém poderia pensar ‘vamos comprar uma pizza e pd-la no computador’. E um modelo,
uma fotografia da digestdo. Nos mostra que a estrutura formal de funcionamento, de fato, ndo digere nada! Isso é
0 que ocorre com um computador. Um modelo computacional do que é apaixonar-se, ler um romance ou
embriagar-se ndo se apaixona, nem Ié um romance, nem se embriaga de fato. Somente faz uma representagdo
dessas coisas”.
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A distincéo capital que permeia esse argumento € aquela entre as caracteristicas que
independem e as que dependem do observador?®, como o sdo, respectivamente, a massa da
molécula de agua e a funcdo cronométrica do reldgio. Com isso, Searle (2002c) faz uma
discriminacdo entre estados mentais humanos e aqueles atribuidos ao computador: o estado de
consciéncia de Searle é intrinsecamente intencional porque existe independentemente do que
pensemos a seu respeito, diversamente dos estados mentais que outorgamos a maquina e que
possuem uma intencionalidade relativa ao observador?’. Portanto, o0 medo expresso por Hal
9000 quando David Bowman estava desativando seus processos superiores ndo passa de uma
fobia metaférica. Para Searle (1996, p. 75), ndo ha qualquer arbitrariedade no critério que se
funda na intencionalidade intrinseca para diferenciar a mentalidade da decisdo de Bowman do
pavor figurado de Hal 9000; se assim o fosse, estaria subjugado a nosso bel-prazer encarar 0s
nossos semelhantes como zumbis e a estiagem como mental.

Os argumentos levantados por Searle de que a sintaxe é insuficiente para a seméantica e
de que ela ndo é intrinseca & Fisica ndo raras vezes tem conduzido & interpretagdo de que ele
seja repulsivo ao projeto de um cérebro e de uma mente artificiais. No entanto, essa chave de
leitura é injusta porque ambos os argumentos do fildsofo estadunidense sdo voltados para o

programa do computador — e ndo para o hardware. Justamente por se apoiar nas Ciéncias da

26 Para Searle (1998b, p. 42), as Ciéncias da Natureza se distinguem das Ciéncias Sociais pelo estudo dessas
caracteristicas: “As ciéncias naturais lidam com essas propriedades da natureza que sdo intrinsecas ou
independentes do observador no sentido de sua existéncia ndo depender do que pensamos sobre ela. Exemplos
dessas propriedades sdo a massa, a fotossintese, a carga elétrica e a mitose. As ciéncias sociais, em geral, lidam
com propriedades que sdo dependentes do observador ou relativas ao observador no sentido de que sua existéncia
depende de como os seres humanos tratam, usam ou, a0 menos, pensam a respeito delas. Exemplos tipicos sdo o
dinheiro, a propriedade e o casamento”.

27 Estamos diante de uma intencionalidade intrinseca quando adicionamos mentalmente dois e dois e obtemos
quatro; j& quando expressamos esse célculo pela linguagem falada ou escrita, referimo-nos a intencionalidade
derivada; por fim, temos também a intencionalidade “como se” quando falamos que o gramado ou o carro estdo
sedentos. Como adverte Searle (2010f, pp. 189-90), a sede do gramado ou do automovel ndo é intencional, mas
tao somente metaforica: “a intencionalidade ‘como se’ ndo € intencionalidade de modo nenhum. Quando afirmo
que um sistema tem uma intencionalidade ‘como se’, ndo lhe atribuo intencionalidade. Estou afirmando apenas
que o sistema se comporta como se tivesse intencionalidade, embora ndo a tenha de fato”. Como a intencionalidade
intrinseca precede a linguagem, poderiamos encontra-la em bebés humanos e em outras espécies animais. E nesse
sentido que as caréncias de agua e de alimento causariam os primordiais desejos de beber e de comer, como
assinala Searle (2000, pp. 91-2): “As formas biologicamente mais primitivas de intencionalidade sdo as formas de
desejo que envolvem necessidades fisicas como a fome e a sede. Ambas séo intencionais porque ambas s&o formas
de desejo. A fome é um desejo de comer, a sede um desejo de beber”. Searle (2012, p. 24) vai além e advoga que
esses estados mentais pré-linguisticos sdo indissociaveis de suas condigdes de satisfacdo: “Essas formas pré-
linguisticas de intencionalidade j& possuem algumas propriedades l6gicas cruciais. Porque percep¢des, intengdes,
crengas, desejos, e assim por diante, sdo formas de intencionalidade, elas trazem em si especificamente a
determinacdo das condicfes de sucesso ou fracasso. Por exemplo, um animal faminto tem o desejo de comer e,
patologias a parte, assim, ele tem a capacidade de reconhecer quando esse desejo ¢ satisfeito e quando ndo o é”.
No entanto, essa alegada intrinsecalidade dos estados mentais ¢ posta em duvida por Gauker (2012, p. 154): “O
fato de que os bebés, os animais ndo humanos e os hominideos pré-linguisticos possuam estados intencionais, se
isso fosse um fato, ndo mostraria que a intencionalidade dos estados mentais ¢ ‘intrinseca’ em qualquer sentido,
mas mostraria que a capacidade para pensar com as propriedades seméanticas ndo depende da posse de uma
linguagem, ao contrario de minha hipotese”.
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Natureza, Searle ndo nega que uma funcéo possa ser multiplamente realizada, como é o caso
do voo, executavel bioldgica — insetos, aves e morcegos — ou tecnologicamente — baldes, avides,
helicdpteros e foguetes. Por mais distintas que sejam as asas da mosca e as do 14-bis, elas
compartilham poderes causais que permitem ao animal e ao avido sobrepujarem a forca da
gravidade. Ora, se a consciéncia é uma caracteristica sistémica do cérebro e desejamos produzi-
la artificialmente, basta que dupliqguemos os poderes causais desse 6rgdo. Nas palavras de
Searle (2000, p. 56):

Quando digo que o cérebro é um 6rgdo bioldgico e a consciéncia um processo
bioldgico, é claro que ndo estou dizendo ou sugerindo que seria impossivel produzir
um cérebro artificial a partir de materiais ndo biolégicos que também pudessem ser
causa da consciéncia e sustenta-la. [...] O ponto que deve ser enfatizado é que tal
cérebro artificial teria de reproduzir as verdadeiras causas dos cérebros humanos e
animais para produzir estados de consciéncia internos, qualitativos e subjetivos. A
producgdo de comportamentos similares por si s6 ndo seria suficiente.

Dessa maneira, o autor d’A Redescoberta da Mente aceita uma versdo bem mais branda
da tese de realizacdo multipla em comparacdo com a que é acatada pelos funcionalistas, pois
nem todo material seria capaz de efetuar a funcdo em questdo. Como Searle (1984) diz
abertamente, o cérebro é uma maquina viva e, portanto, a sua constitui¢do bioldgica é relevante
para a producao e para a realizacdo da mente, ou seja, € de nosso conhecimento que os padrdes
sinapticos sao efetivos para a emergéncia de estados intencionalmente intrinsecos. Contudo,
diferentemente do que se da com o voo, a nossa atual ignorancia sobre os detalhes bioquimicos
e fisiologicos nos impede, por enquanto, de duplicar os estados mentais em estruturas ndo
bioldgicas.

Para fechar o nosso itinerario pela Filosofia da Mente, apresentamos a seguir o
fisicalismo eliminativista, corrente defendida por Paul Feyerabend, Richard Rorty, Patricia e
Paul Churchland. Diferentemente da abordagem fisicalista de Feigl, Place, Smart e Armstrong,
o eliminativista rejeita a identificacdo entre os fendmenos neurofisioldgicos e os mentais, haja
vista que estes Ultimos nao passam de ilusdo. Para defender a tese do irrealismo do mental e a
sua necessaria eliminacdo teorica, o fisicalista eliminativo lanca méo da seguinte analogia
historica: no tempo das Inquisi¢Oes, sustentava-se a necessidade de cacar e de queimar na
fogueira a mulher que pactuava com Satanads, mas, atualmente, nenhuma pessoa sensata
admitiria a existéncia de bruxas. Essa mudanca de perspectiva se da porque 0 progresso
epistémico revelou a falsidade do conceito de bruxa e o eliminou do arcabouco terminologico
da Ciéncia, como acontecera — alega Paul Churchland (2004, p. 79) — com os termos da

Psicologia Popular:
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[N]4o podemos esperar que uma explicacdo realmente adequada de nossa vida interior
feita pela neurociéncia revele categorias tedricas que correspondam exatamente as
categorias do arcabougo de senso comum [posi¢do anti-reducionista]. Dessa forma,
devemos esperar que o antigo arcabouco seja simplesmente eliminado, e ndo reduzido,
por uma neurociéncia amadurecida.

Consoante Teixeira (2008), a Psicologia Popular é a teoria que nos permite explicar o
comportamento humano evocando conceitos como crenga, desejo e inten¢do. Desse modo, 0
avanco neurocientifico ndo acarretard a reducdo da Psicologia Popular, pois ndo ha uma
correspondéncia um-a-um entre essas duas areas, o que demonstraria a necessidade de suprimir
0s termos psicolégicos que representam de modo distorcido os estados neurofisiologicos e as
causas do comportamento. Por conseguinte, uma Neurociéncia?® avancada e precisa propiciara
eliminac@es tedricas como a de alguém que mencione a ativacao de suas fibras C em tal regido

do cérebro no lugar de falar que estd com dor, como expde Churchland (2004, p. 82):

Nossas explicacdes sobre os comportamentos uns dos outros irdo recorrer a coisas
como nossos estados neurofarmacoldgicos, nossa atividade neural em &reas
anatdmicas especificas e a outros estados que forem relevantes para a nova teoria.
Nossa introspec¢do individual também sera transformada e podera ser profundamente
aprimorada em razdo de um arcabouco conceitual mais penetrante e preciso com o
qual ela tera de trabalhar [...].

Searle (2006) trata com sarcasmo 0s eliminativistas ao perguntar se deveria belisca-los
para provar que sdo conscientes e que sentem dor, advogando que o fato de os estados mentais
dependerem ontologicamente dos processos neurobioldgicos ndo os tornam aparentes ou
ilusérios. Em outras palavras, por mais que conhegcamos todos os pormenores biogquimicos e
fisioldgicos dos processos cerebrais, isso ndo banira — nem ontol6gica nem explicativamente —
o nivel dos fenbmenos psicoldgicos. Estes fendmenos inexistiriam se houvesse uma distingdo

entre a aparéncia e a realidade?®, mas esse no é o caso, como pontua Searle (2000, p. 59):

N&o podemos fazer uma reducdo eliminatdria da consciéncia porque o padrdo das
reducdes eliminatdrias € mostrar que o fendmeno reduzido é apenas uma ilusdo. No
entanto, no que diz respeito a consciéncia, a existéncia da “ilusdo” é a propria

28 Rorty (1997, p. 158) pinta o hipotético progresso neurocientifico com essas tintas: “Nds esperamos que a
fisiologia possa algum dia tragar um caminho a partir da distribuicdo de descargas elétricas em meu cérebro até as
interfaces [neuromusculares] em minha garganta e, por conseguinte, nos viabilizar predizer elocucdes por sobre a
base dos estados cerebrais”.

29 Em outro texto, Searle (1998e, p. 224) faz a seguinte comparagdo: “Reducdes eliminatorias exigem uma
distingdo entre a realidade e a aparéncia. Por exemplo, o Sol parece se por, mas, na realidade, é a Terra que realiza
0 movimento de rotacdo. Mas vocé ndo pode fazer este movimento para a consciéncia, porque no que diz respeito
a consciéncia, a realidade é a aparéncia. Se conscientemente tenho a impressdo de ser consciente, entdo sou
consciente”.
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realidade. Isso quer dizer que, se me parece que estou consciente, entdo eu estou. N&o
ha nada na consciéncia além de uma seqiiéncia de “aparéncias” desse tipo. A esse
respeito, a consciéncia é diferente dos poentes porque eu posso ter a ilusdo de que o
sol esta se pondo por tras das montanhas quando na verdade ele ndo esta fazendo isso.

Dessa maneira, 0s processos neurofisiologicos sdo capazes de explicar minuciosamente
a causa da dor, mas isso ndo significa deixa-la de lado como um conceito pré-cientifico; muito
pelo contrério, haja vista que a sensacao dolorosa possui uma ontologia de primeira pessoa no
sentido de ser experienciada por um sujeito e de possuir um modo de existéncia qualitativo que
a diferencia dos disparos neurdnicos que a causam. Essa caracteristica real e ineliminavel da

mentalidade € expressa por Searle (1998c, pp. 57-8) ao declarar que

a pura sensacdo qualitativa de dor é uma propriedade do cérebro bem diferente das
descargas neuronais que causam a dor. Logo, em se tratando de descargas neuronais,
vocé pode obter uma reducdo causal de dor, mas ndo uma reducao ontoldgica. Isto €,
vocé pode fornecer uma anélise causal completa da razéo de sentirmos dores, mas isso
ndo mostra que as dores ndo existam realmente.

Fazendo um apanhado geral do que apresentamos, constatamos que o filésofo estadunidense
critica severamente todas as principais correntes, recusando igualmente o dualismo, a redugdo
ontoldgica e a eliminacéo da Psicologia Popular. Para ele, a critica ao dualismo acabou jogando o bebé
junto com a agua suja do banho, pois os fendbmenos mentais conscientes foram descartados juntamente
com a alma imaterial. E como se o pavor pelo conceito de alma justificasse a eliminagéo de toda e
qualquer subjetividade do seio da natureza. O p6lo oposto também é desalentador, pois a defesa da
mentalidade se faz as custas de uma consciéncia ndo fisica. Searle (2006, pp. 23-4) pinta com essas

tintas o quadro sindptico da Filosofia da Mente:

Relutamos em reconhecer qualquer dos fatos consensuais que soam “cartesianos” porque
parece que, se aceitarmos os fatos, teremos de aceitar toda a metafisica cartesiana. Qualquer
espécie de mentalismo que reconheca os fatos ébvios de nossa existéncia é considerada
automaticamente suspeita. [ . ..] De um modo talvez mais exasperante ainda, eles sdo auxiliados
nesse erro por aqueles fildsofos que de bom grado reconhecem a existéncia da consciéncia e,
assim fazendo, sup6em estar afirmando a existéncia de algo ndo fisico.

Ao recusar ambas as posicoes, Searle (2006, pp. 26-7) pretende articular uma concepgao que
ndo apenas leve em consideragdo a subjetividade do mental, mas que a fundamente nas Ciéncias

Naturais, deixando de lado quaisquer “aparatos cartesianos”, haja vista que o mental € fisico:

[O] fato de uma caracteristica ser mental ndo implica que ndo seja fisica; o fato de uma
caracteristica ser fisica ndo implica que ndo seja mental. Revisitando Descartes, [...] poderiamos
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dizer ndo somente “penso, logo existo” e “sou um ser pensante”, mas também Sou um ser
pensante, portanto sou um ser fisico”.

[..]

Minhas prdprias concepcdes ndo se encaixam em nenhum dos rétulos tradicionais, mas, para
muitos filésofos, a ideia de que alguém possa defender um ponto de vista que ndo se encaixe
nessas categorias parece incompreensivel. Pior ainda, talvez, ha diversos substantivos e verbos
que parecem ter significados claros, como se realmente apresentassem objetos e atividades bem
definidos — “mente”, “ego” e “introspec¢do” sdo exemplos 6bvios.

Conforme dissemos, a concepgao positiva de Searle (1980b, p. 455) — por ele denominada de
naturalismo biolGgico — surgiu pela primeira vez quando rebateu as criticas feitas a Mentes, Cérebros e
Programas no artigo Intencionalidade Intrinseca, ocasido na qual comparou os estados mentais as
propriedades de um pneu. Na ocasido, seu principal alvo era atacar o funcionalismo computacional ao
apontar as limitacdes intrinsecas ao programa de computador ao mesmo tempo em que destacava a
relevancia do estofo bioldgico para a mentalidade. No entanto, também vislumbramos nesse texto o seu
repudio ao irrealismo do mental propugnado pelos fisicalistas redutivos e eliminativos e ao carater ndo
fisico resguardado pelos dualistas de substancia e de propriedade. N&o consiste nenhuma surpresa que
a estratégia ofensiva de Searle tenha gerado contra-ataques dos mais variados vieses dualistas e
fisicalistas, os quais o impulsionaram, em parte, a desenvolver cada vez mais a sua posi¢ao ancorada
em dois grandes compromissos tedricos, a saber, a subjetividade e a biologicidade do mental. Os
fendmenos mentais — ontologicamente subjetivos — séo bioldgicos tanto na acepcdo evolutiva quanto
na funcional. De acordo com esta Gltima, os processos neurofisiol6gicos causam e sustentam a
mentalidade, a qual surgiu historicamente devido aos processos evolutivos que atuaram sobre linhagens

animais no decorrer das eras geoldgicas, como evidenciaremos no proximo capitulo.

**k*
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4 A ABORDAGEM FILOGENETICA DA MENTE NO NATURALISMO BIOLOGICO
DE JOHN SEARLE

A alma dos animais! Pego-a, distingo-a,
Acho-a nesse interior duelo secreto

Entre a ansia de um vocabulo completo

E uma expresséo que ndo chegou a lingua!
[.]

Tempo viria, em que, daquele horrendo
Caos de corpos orgénicos disformes
Rebentariam cérebros enormes,

Como bolhas febris de agua, fervendo!
Augusto dos Anjos

Searle (2000) considera como posi¢Bes-padrao filoséficas a existéncia de um mundo
externo independente, ao qual temos acesso direto através dos nossos sentidos e sobre o qual
podemos fazer afirmacdes verdadeiras sobre ele, desde que correspondam aos fatos mundanos.
Em realidade, essas pressuposi¢des ndo sdo simples “pontos de vista” e devem antes ser
consideradas como o “Pano de Fundo” do pensamento ¢ da linguagem, pois questiona-las
conduziria inevitavelmente ao absurdo. Para Searle (2000, pp. 38-9), as tarefas filoséfica e
cientifica s6 fazem sentido se existir um Universo “real” que de nds independa e que por nos
possa ser conhecido. Como esse mundo preexiste e é condicdo de possibilidade para as teorias
filosoficas e cientificas, seria um equivoco considerar o préprio realismo externo como sendo

uma teoria;

[O] realismo externo ndo é uma teoria. O fato de existir um mundo 14 fora ndo é uma
opinido que tenho. Pelo contrério, trata-se da estrutura necessaria para que seja até
possivel defender opinides ou teorias sobre coisas como 0s movimentos planetarios.
[...] O realismo externo ndo ¢ uma reivindicagdo da existéncia deste ou daquele
objeto, mas sim uma pressuposi¢do da maneira como entendemos tais reivindicacdes.
[...] [O] realismo ndo é sequer uma teoria, mas sim a estrutura dentro da qual é
possivel ter teorias.

Nesse sentido, as teorias cientificas pretenderiam descrever verdadeira e objetivamente
o0 mundo, o qual é de natureza puramente fisica. Uma caracteristica compartilhada pelos mais
diversos naturalistas é a de construir suas concepces filosoficas tendo como base as atuais

teorias cientificas. Aristoteles®® é um precursor de Searle como realista externo, como defensor

30 Lear (2006, p. 93) afirma que o Estagirita era impaciente com a posigdo cética: “A verdade, segundo esta
convencido, precisa se harmonizar com a realidade que evidentemente vemos em torno de nos. A questdo, para a
filosofia, ndo é a de minar nossas crencas pré-tedricas, mas ajudar-nos a dar-lhes sentido. A filosofia nos da uma
visdo mais profunda de porqué nossas crencas ordinarias sdo verdadeiras. Nossas crencgas ordinarias sobre 0 mundo
se tornam, portanto, ponto de partida da atividade filosofica, que pode ser modificada, mas que jamais podera ser
completamente abandonada”.
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da teoria da verdade como correspondéncia e como filosofo naturalista que se fundamenta na
Biologia para explicar o problema mente-corpo. Como expusemos, diferentemente do filésofo
estadunidense, contudo, ele advogou o fixismo das espécies — as quais estariam dispostas,
conforme o grau de perfeicdo, em uma “Grande Cadeia do Ser” — e adotou uma abordagem
cardiocéntrica. Searle (2006), por seu turno, € um adepto do cerebrocentrismo — que
amadureceu desde os tempos de Willis — e da Biologia Evolutiva — que, apds seu inicio com
Lamarck e Darwin, desembocou na Teoria Sintética da Evolucdo no século XX. Por ser um
emergentista, o autor d’A Redescoberta da Mente considera que tanto a Neurociéncia quanto a
Biologia Evolutiva se assentam necessariamente no nivel mais basico, ou seja, na Teoria
Atdmica. Sendo assim, por mais que as teorias atdbmica, evolutiva e neurocientifica possam ser
refutadas no futuro, estdo estabelecidas o suficiente para figurarem como pano de fundo
cientifico no estudo da consciéncia.

O que o fil6sofo estadunidense chama de Teoria Atdmica é a convicgao genérica de que
0 Universo é composto de matéria que se agrupa em niveis cada vez mais complexos formando
sistemas, 0s quais podem ser subsistemas de sistemas mais complexos. Dessa maneira, ha o
nivel mais basico formado por “particulas” subatomicas, as quais formam atomos, e estes
formam moléculas etc. Isso significa que os sistemas complexos sdo constituidos e causalmente
explicaveis pelos sistemas mais simples subjacentes, ou seja, podemos explicar um fenémeno
de nivel superior através do comportamento do micronivel.

No tocante as outras duas teorias utilizadas pelo filésofo estadunidense, explicitaremos
como a distincdo proposta pelo bidlogo Ernst Mayr (1998; 2006; 2008) entre Biologia

Evolutiva®® (ou Historica) e Biologia Funcional® (ou Mecanicista) clarifica o duplo papel

31 Essa distingdo também foi feita pelo Prémio Nobel Fragois Jacob em seu livro A Légica da Vida, publicado
originalmente em 1970. Jacob (1983, p. 14) descreve a “atitute integrista” ou “evolucionista” com as seguintes
palavras: “Para ela, ndo somente 0 organismo ndo € dissocidavel em seus elementos constituintes, como ha
frequentemente interesse em vé-lo como elemento de um sistema de ordem superior, grupo, espécie, populagéo,
familia ecolégica. Essa biologia se interessa pelas coletividades, pelos comportamentos, pelas relagdes que 0s
organismos mantém entre si e com o seu meio. Procura nos fosseis o indicio da emergéncia das formas que vivem
atualmente. Impressionada com a incrivel diversidade dos seres, analisa a estrutura do mundo vivo, procura a causa
dos caracteres existentes, descreve o mecanismo das adaptacfes. Seu objetivo é especificar as forgas e os caminhos
que conduziram os sistemas vivos a fauna e a flora atual”.

32 A “atitute tomista” ou “reducionista” é assim caracterizada por Jacob (1983, pp. 14-5): “Segundo ela, o
organismo é sem divida um todo, mas deve ser explicado apenas pelas propriedades das partes. Ela se interessa
pelo 6rgdo, pelos tecidos, pela célula, pelas moléculas. A biologia tomista procura dar conta das fungdes
unicamente pelas estruturas. Sensivel a unidade de composicdo e de funcionamento que observa atras da
diversidade dos seres vivos, v& nos desempenhos do organismo a expressdo de suas reagdes quimicas. [...]
Variando as condi¢des, repetindo as experiéncias, especificando cada pardmetro, tenta controlar o sistema e
eliminar suas variaveis. Sua esperanca € decompor o mais possivel a complexidade, para analisar os elementos
com o ideal de pureza e certeza representado pelas experiéncias da fisica e da quimica. [...] Certamente ndo se trata
de negar os fendbmenos de integracdo e de emergéncia. Sem divida, o todo pode ter propriedades que ndo existem
em seus elementos constituintes. Mas estas propriedades resultam da propria estrutura destes componentes e de
sua articulagdo”.
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explicativo que as Ciéncias Bioldgicas fornecem ao estudo cientifico da consciéncia no
naturalismo bioldgico. A Biologia Evolutiva geralmente faz peguntas do tipo “por qué?” na
busca das causas distantes que atuaram em populacdes de organismos, tendo como intuito
elucidar historicamente a existéncia das caracteristicas dos seres vivos; ja a Biologia Funcional
usualmente empreende questionamentos do tipo “como?” e se restringe as causas proximas para
explicar o desenvolvimento e o funcionamento das estruturas corporais do organismo
individual, como detalha Mayr (1998, pp. 88-9):

As causas préximas dizem respeito as funcdes de um organismo e as suas partes, bem
como ao seu desenvolvimento, desde a morfologia funcional até a bioquimica. Por
outro lado, as causas evolutivas histéricas, ou causas Gltimas, procuram explicar por
que um organismo é do jeito que é. Os organismos, em contraste com o0s objetos
inanimados, tém dois grupos diferentes de causas, pois 0s organismos possuem um
programa genético. As causas proximas tratam da decodificacdo do programa de um
individuo determinado; as causas evolutivas tratam das mudancas dos programas
genéticos ao longo do tempo, e das razdes dessa mudanga.

Ao levarmos essa discriminagdo em conta, compreendemos que ha dois sentidos
distintos e complementares para a afirmacao de Searle de que “a consciéncia ¢ um fendmeno
bioldgico™: (i) como causa remota, significa que a consciéncia evoluiu ao longo do tempo
geoldgico em populacdes de organismos; (ii) como causalidade préxima, seu significado é de
que podemos explicar o funcionamento da consciéncia através de processos embriolégicos e
fisiol6gicos do individuo. Em outras palavras, o primeiro sentido tenta responder a pergunta
“por que algumas espécies bioldgicas possuem consciéncia?”’, enquanto 0 segundo significado
esta relacionado ao questionamento “como um organismo produz a atividade consciente?”.

As respostas a pergunta “por qué” (causa remota) buscam identificar qual(is) é(sao) a(s)
vantagem(ns) seletiva(s) que as populacdes de organismos conscientes possuem em relacdo as
populacdes que sdo desprovidas de consciéncia, constituindo o que denominamos abordagem
evolutiva — ou filogenética — da consciéncia. Por outro lado, a solugdo para a pergunta “como”
(causa préxima) deve ser sondada a partir do desenvolvimento embrioldgico e do
funcionamento das estruturas bioldgicas que produzem os fendmenos conscientes, que sdo, ao
gue tudo indica, 0s 6rgdos, os tecidos e as células que compbem o sistema nervoso; motivo pelo
gual chamamos este segundo viés de abordagem fisio-embriolégica — ou ontogenética — da
consciéncia.

Antes de expormos as abordagens filogenética e ontogenética, explicitaremos o conceito
de consciéncia sobre o qual se erige o naturalismo bioldgico. O fil6sofo estadunidense afirma

que ainda ndo dispomos de uma definicdo de consciéncia no molde aristotélico de género
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comum e diferenca especifica®®. Porém, Searle (2010c, p. 55) sustenta que seria equivocado
paralisar a investigagdo por conta disso porque a auséncia de uma defini¢cdo apurada néo o

impede de propor a seguinte definicdo de senso comum:

[A] consciéncia consiste em estados e processos de sensibilidade ou ciéncia
[awareness], internos, qualitativos e subjetivos. De acordo com essa definigdo, a
consciéncia comega quando o individuo desperta de manha de um sono sem sonhos e
continua até que adormeca de novo, morra, entre em coma ou fique, de alguma outra
maneira, “inconsciente”.

Nessa definicdo, a consciéncia abarca 0s mais variados estados e processos que ocorrem
quando estamos despertos (estado de vigilia), tais como: ler este texto, sentir a aspereza de uma
superficie rugosa, encontrar-se ansioso na véspera de uma prova, lembrar-se de um poema e
resolver um problema matematico. Mas poderiamos nos perguntar: ha espaco nessa definicao
para 0s sonhos? Estariamos conscientes quando sonhamos com a namorada, com a morte de
um parente ou com o exame da disciplina? Sim, para Searle, estamos conscientes quando
sonhamos com algo ou alguém. Por conseguinte, apesar das diferencas existentes entre 0s
fendmenos do estado de vigilia em comparacao aos oniricos, ha que se ressaltar que o sonho
também é uma forma de consciéncia. Tendo essa defini¢do por pressuposto, podemos avancar
na anlise da moldura cientifica do naturalismo biolégico.

De acordo com a Biologia Evolutiva, as varias especies de organismos que existem
foram se originando e se modificando no decorrer do tempo geoldgico por processos evolutivos
qgue envolvem, por exemplo, o0 mecanismo de selecdo natural. Em uma dessas grandes
linhagens, a dos animais, houve uma tendéncia a cefalizacdo, na qual alguns organismos
desenvolveram sistemas nervosos complexos o suficiente para causar e sustentar estados e
processos mentais conscientes. Segundo Searle (2006, p. 133), podemos afirmar
categoricamente isso devido a continuidade biolégica do ser humano em relagcdo a natureza,
mesmo que atualmente os cientistas desconhecam os detalhes de como 0s processos
neurobioldgicos causam a atividade mental e tampouco saibam afirmar quais espécies de

animais ndo humanos sdo conscientes®:

33 Greimann (2015, p. 5) exemplifica a definicdo aristotélica utilizando o triangulo: figura plana (genus proximum)
com trés lados fechados por retas (differentia specifica). No que se refere a consciéncia, Claudio Costa (2006, p.
95) discorda de Searle e propde a seguinte defini¢do nos moldes aristotélicos: “(Df. C): Consciéncia = produto
experiencial [género proximo/condi¢do necessaria] veridico [diferenga especifica/condicdo suficiente]”. Como
ndo hé consciéncia sem experiéncia, esta é necessaria para aquela, mas ndo suficiente, haja vista que nao estariamos
conscientes quando sonhamos por conta do carater ndo veridico das experiéncias oniricas. E importante que as
experiéncias veridicas se integrem umas as outras, pois, como defende Costa (2005, p. 10), “para ser do que
realmente € o caso, a experiéncia precisa vir coerentemente unificada, integrada a outras”.

34 Searle (2006, p. 133) aceita como fato que animais como golfinhos, babuinos e cées sdo conscientes, mas €
cauteloso quando afirma que “ndo sabemos, atualmente, até onde a consciéncia se estende para baixo na escala
evolutiva”. Alias, a linguagem por ele utilizada pode nos levar ao equivoco de que estamos diante de uma “escada”
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A ideia de que seres humanos e outros animais superiores sao parte da ordem biologica
como quaisquer outros organismos é basica para nossa visdo de mundo. Os seres
humanos sdo continuos com o resto da natureza. Mas, sendo assim, as caracteristicas
biologicamente especificas desses animais — como o fato de possuirem um rico
sistema de consciéncia, bem como sua maior inteligéncia, sua aptiddo para a
linguagem, sua aptiddo para discriminacdes de percepcfes extremamente sutis, sua
aptidao para pensamento racional etc. — sdo fendmenos biolégicos como quaisquer
outros fendmenos biolégicos. Além disso, essas caracteristicas sdo todas fenétipos.
Séo o resultado da evolucgdo bioldgica tanto quanto qualquer outro fenétipo.

Desse modo, ao adotar o pensamento evolutivo, Searle defende a tese de que a
consciéncia evoluiu gradualmente por meio de um longo processo evolutivo em grupos de
organismos com sistema nervoso desenvolvido, o que atesta a nossa continuidade com a
natureza e parece apontar para um viés naturalista de sua proposta. E por conta disso que Searle
(2006, p. 133) afirma que a consciéncia surgiu evolutivamente e & uma caracteristica bioldgica
que emerge da atividade de sistemas nervosos complexos como 0s de seres humanos,

chimpanzés, golfinhos, cées e gatos:

Consciéncia, em resumo, é uma caracteristica biologica de cérebros de seres humanos e
determinados animais. E causada por processos neurobioldgicos, e é tanto uma parte da ordem
biolégica natural quanto quaisquer outras caracteristicas biol6gicas, como a fotossintese, a
digestdo e a mitose (SEARLE, 2006, p. 133).

Nesse ponto, ele diverge tanto da psykhé aristotélica — que € coextensiva ao biologico —
guanto da posicao cartesiana de que os animais ndo humanos sdo autdmatos complexos dotados
de res extensa (corpo), mas nao de res cogitans (alma ou mente): a historia bioldgica restringiu
a consciéncia a alguns grupos de animais com sistema nervoso bem desenvolvido. Para Searle
(2010d, p. 96), a dicotomia tracada por Aristoteles entre o vivo e 0 ndo vivo deu lugar a uma
distingdo mais essencial entre os seres dotados de mente e 0s que ndo a possuem, 0 que acabou
por desembocar em um problema de ordem teoldgica, pois as almas dos animais conscientes

também deveriam — assim como a humana — sobreviver a morte do corpo®:

— e ndo de uma “arvore” — evolutiva. Searle (2010d, p. 95) se mostra indignado com aqueles que negam de modo
contraintuitivo que animais ndo humanos — como o seu cachorro Ludwig, por exemplo — possuam consciéncia,
intencionalidade e pensamento: “chego a minha casa vindo do trabalho e Ludwig corre para me receber. Ele pula
para la e para cé& e balanga o rabo. Tenho certeza de que: (a) ele esta consciente; (b) ele esta ciente de minha
presenca (intencionalidade); e (c) essa percepgdo produz nele um estado de prazer (processo de pensamento)”.

35 Para Aristételes, somente 0 intelecto humano ¢ que “vem de fora” e ¢ “divino”, como esclarece Reale (1997,
p. 81): “[E]mbora provindo do ‘exterior’, o intelecto permanece na alma [...] durante toda a vida do homem. Que
o intelecto ‘provenha do exterior’ significa, pois, a sua transcendéncia no sentido de diferenga de natureza; ou seja,
significa alteridade de esséncia relativamente ao corpo; significa a proclamagdo da dimensao meta-empirica, supra-
sensivel e espiritual que em nés existe. E realidade divina presente em nos”.
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Mas, se animais tém consciéncia, segue-se que eles possuem almas imortais, e a vida
futura ficar, no minimo, superpovoada. Pior ainda: se a consciéncia estende-se até 0s
mais baixos degraus da escala filogenética, entdo a populacdo da vida futura vira a
incluir grande nimero de almas de pulgas, lesmas, formigas e assim por diante.

Para Searle (2010d, p. 96), também € inadequada a saida cartesiana que considera como
autdbmatos desprovidos de alma todos os animais ndo humanos, pois isso nos impediria até
mesmo de sentir compaixao por um cachorro atropelado porque o seu aparente sofrimento néo

passaria de um comportamento mecanico desencadeado por suas engrenagens corporais:

[O]s cartesianos forneceram uma solugéo igualmente implausivel: na sua concepcéo,
eles [os animais] simplesmente ndo tém mente. S&o autématos inconscientes e, apesar
de sentirmos pena de um cachorro esmagado pela roda de um carro, nossa pena €
descabida. E como se um computador tivesse sido atropelado.

Sendo assim, 0 nimero de espécies dotadas de mentes para o naturalismo bioldgico nem
é tdo grande quanto a totalidade dos seres animicos da concepcao aristotélica e nem consiste
unicamente em nossa espécie, como queria Descartes. Mais do que isso, diferentemente dos
filosofos maceddnio e francés, ao defender que a mente € um produto evolutivo contingente,
Searle (2006, p. 39) esta conscio das limitacdes epistemolégicas que podem decorrer desse
processo, ou seja, ndo seria estranho se, dado o contexto no qual evoluiu a linhagem hominidea,

fossemos incapazes de compreender certos aspectos da realidade®:

Ora, ninguém sup@e, por exemplo, que os caes possam ser levados a compreender a
mecanica quantica; o cérebro do cdo simplesmente ndo é desenvolvido aquele grau. E
¢ facil imaginar um ser que, ao longo da mesma progressdo evolutiva, seja mais
desenvolvido do que nés, que esteja para nds aproximadamente como estamos para
0s cdes. Da mesma forma como achamos que 0s cdes ndo podem compreender
mecanica quantica, assim este produto evolutivo imaginario concluiria que, embora
os seres humanos possam entender mecanica quantica, ha muita coisa que o cérebro
humano néo pode compreender.

No entanto, Searle (2006, p. 39) diz que, se descendemos de ancestrais cacadores-
coletores que possuiam um patrimdnio genético bastante semelhante ao do atual Homo sapiens,

parece igualmente verdadeiro que as pressdes ambientais selecionaram um érgdo incrivelmente

36 Chomsky (2005, p. 143) segue a linha de raciocino de que somos parte do mundo natural para advogar que
certas questBes podem ser refratarias a nossa capacidade bioldgica e, além disso, para defender que a investigacéo
cientifica resulta de uma correlagdo contingente entre mente e mundo: “Precisamos ser cuidadosos para ndo
sucumbir a ilusBes sobre evolugdo e seus milagres adaptativos. Ndo ha nada na teoria da evolugdo que sugira que
devemos ser capazes de responder a questdes que podemos formular, mesmo em principio, mesmo que tenham
respostas, ou que devemos ser capazes de formular questdes corretas. Na medida em que podemos, temos ciéncia
empirica, um tipo de propriedades de convergéncia fortuitas da mente e propriedades do mundo extramental”.
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complexo, capaz de coordenar ndo apenas 0s comportamentos que asseguram a sobrevida do

organismo, mas também de realizar fungdes que dependem da projecéao no futuro:

Felizmente (ou infelizmente), a natureza é prodiga, e exatamente como cada macho
produz esperma suficiente para repovoar a Terra, assim também temos muito mais
neurdnios do que precisamos para uma existéncia de caca e extrativismo. Acredito
que o fendbmeno de excesso de neurdnios — em oposicdo, digamos, ao dos polegares
opostos — é a chave para compreender como saimos da caca-extrativismo e
produzimos filosofia, ciéncia, tecnologia, neuroses, publicidade etc.

Todavia, por mais impressionantes que sejam os feitos da Religido, Filosofia, Arte,
Ciéncia e Tecnologia, devemos ser sempre humildes e lembrarmos que tais realizacdes nao
garantem que nossos cérebros sejam epistemologicamente onipotentes. Porém, essa atitude de
humildade antropolégica ndo pode constituir, logo de saida, um empecilho para o avanco do
conhecimento. E por isso que Searle (2006, pp. 39-40) advoga a utilidade heuristica de agirmos

como se a tudo pudéssemos conhecer:

Mas ndo deveriamos nunca esquecer quem SOmos; €, por Sermos como somos, € um
erro admitir que tudo o que existe é compreensivel aos nossos cérebros. E claro que
metodologicamente temos de agir como se pudessemos entender tudo, porque ndo ha
nenhuma maneira de conhecer o0 que ndo podemos: para saber os limites do
conhecimento, teriamos de conhecer os dois lados do limite. Dessa forma, a
onisciéncia potencial é aceitdvel como um artificio heuristico, mas seria auto-
enganacéo supd-la um fato.

Vale ressaltar que a evolucdo de sistemas nervosos complexos também é compativel
com a visdo de que os estados mentais sdo subprodutos causalmente ineficazes do
funcionamento neurofisiol6gico, ou seja, 0 aumento de complexidade do cérebro teria
desembocado em uma mentalidade epifenoménica ou mesmo na auséncia de consciéncia
fenoménica. Segundo o argumento do zumbi, é logicamente possivel a existéncia de um ser
fisicamente idéntico a mim, molécula por molécula, e, mesmo assim, desprovido de quaisquer
estados mentais qualitativos. Nesse experimento de pensamento, portanto, teriamos uma
duplicata fisica com comportamento observavel idéntico, mas sem possuir consciéncia
fenoménica.

Esse hipotético zumbi responderia que a capital do Brasil é Brasilia e a luz vermelha do
semaforo o faria parar o carro (identidade comportamental), mas, diferentemente de nos, o
nosso clone fisico ndo teria nenhuma representagcdo fenoménica de Brasilia nem qualquer
sensacdo de como é ver vermelho (auséncia consciente). O argumento do zumbi geralmente é
utilizado como critica as posic¢Ges reducionistas ao mostrar que a base fisica € insuficiente para

a consciéncia fenomeénica porque seria possivel duplicar a estrutura material sem se produzir a
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atividade consciente; isso também realcaria a inadequacéo de se atribuir mentalidade ao outro
(problema de outras mentes) tendo por fundamento tdo somente seu comportamento®’.

A primeira vista, esse argumento parece se opor a origem e & vantagem evolutiva da
consciéncia pressupostas pelo naturalismo bioldgico®, pois, se um zumbi sem consciéncia
fenoménica fosse capaz de agir de modo similar ao nosso, seria desabonada a tese de que a
consciéncia é evolutivamente vantajosa. Searle (2006, p. 157) responde esse questionamento

assim:

[A] consciéncia serve para organizar um determinado conjunto de rela¢Ges tanto entre
0 organismo e seu ambiente quanto entre o organismo e seus proprios estados. E,
novamente falando em termos muito gerais, a forma de organizacdo podia ser descrita
como “representacao’.

Em sintese, Searle (2006, p. 158) afirma que a experiéncia sensorial consciente
permitiria que 0 organismo enxergasse, escutasse e percebesse cheiros de potenciais
predadores, rivais ou parceiros sexuais (obtencdo de informacgfes sobre o mundo), e estas
experiéncias sensoriais, por sua vez, trariam uma Obvia vantagem em termos de acéo, tais como:
correr do predador, cacar a presa, lutar com o rival ou cortejar e copular com a fémea (acGes

sobre 0 mundo):

[N]a percepcéo consciente o organismo tem representa¢des causadas por estados de
coisas no mundo, e, no caso de a¢des intencionais, 0 organismo provoca estados de
coisas no mundo através de suas representacdes conscientes.

Dai a conclusao de Searle (2006, p. 160; 2013, p. 25) de que os poderes de discriminacao
perceptual e a flexibilidade comportamental propiciados pela atividade mental consciente séo
muito mais complexos e finos do que os de mecanismos inconscientes de percepcéo e acéo,

servindo para mostrar o porqué de ela ser uma caracteristica bioldgica evolutivamente

37 O argumento do zumbi pressup8e que a conceptibilidade é um guia seguro para a possibilidade. Seguindo essa
linha de pensamento, seria possivel que a dgua fosse quimicamente distinta de H,0 por assim ser concebivel. Os
partidarios do essencialismo cientifico alegam, no entanto, que o liquido incolor, insipido e inodoro que se encontra
nas nuvens, nos rios e nos seres vivos é essencialmente H20, como aponta Leclerc (2007, pp. 395-6): “A tarefa da
ciéncia [...] é identificar as espécies naturais e descobrir as esséncias ou propriedades essenciais que determinam
as leis da natureza. Se ‘4gua’ e ‘“H20’ sdo designadores rigidos, entdo a identidade cientifica ‘4gua = H,0’ expressa
uma proposicdo necessaria e a posteriori, pois desde Naming and necessity, a necessidade ndo é mais do dominio
exclusivo do a priori”.

38 Ressaltamos que Searle (2006, p. 156) ndo defende que toda caracteristica biologica seja adaptativa: “Ao
responder a pergunta sobre o papel evolutivo da consciéncia, quero rejeitar o pressuposto implicito de que cada
traco biologicamente herdado tenha que proporcionar alguma vantagem evolutiva ao organismo. Isto me parece
um darwinismo excessivamente grosseiro, e hoje temos todo tipo de boas razdes para abandona-1o”.
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vantajosa, mesmo se considerando o intenso gasto metabdlico®® dispendido pelos sistemas

nervosos para produzi-la:

A hipétese que estou propondo, entdo, é que uma das vantagens evolutivas conferidas
a nos pela consciéncia ¢ a flexibilidade, sensibilidade e criatividade muito maiores
que derivamos do fato de sermos conscientes.

[N]ao expressei adequadamente o enorme poder que nos confere a consciéncia. O
organismo é capaz de coordenar um enorme nimero de estimulos simultaneos dentro
de um Gnico campo consciente e também é capaz de coordenar seu comportamento a
luz dos influxos sensoriais, de suas metas e dos meios possiveis para alcanca-las.
Coordena tudo isso de maneira que simultaneamente representa o passado na forma
de meméria de curto e de longo prazo, e antecipa o futuro a partir de seus planos, suas
metas e suas inten¢Bes. No caso dos seres humanos, a consciéncia também nos fornece
a capacidade para cooperar com nossos semelhantes, e a forma especifica que toma a
cooperacao humana € o uso consciente da linguagem. A utilizacdo da linguagem nos
proporciona as caracteristicas distintivas da civilizagdo humana: dinheiro,
propriedade, governo, organizagdes sociais etc., todos eles resultados da aplicacéo
consciente das representacdes linguisticas.

Em decorréncia disso, Searle (2000, p. 61) argumenta que esse elevado investimento
metabolico depbe contra o epifenomenalismo — apesar de ndo o refutar —, porque
frequentemente somos capazes de detectar alguma vantagem adaptativa nos fendtipos

selecionados no decorrer do processo evolutivo:

[S]eria milagroso, inédito na histéria bioldgica, se algo biologicamente tdo complexo,
rico e estruturado como a consciéncia humana e animal ndo tivesse importancia causal
no mundo. De acordo com o que sabemos sobre a evolugdo, é pouco provavel que o
epifenomenismo possa estar certo.

O fil6sofo estadunidense critica 0 atague a vantagem evolutiva e a eficacia causal da
consciéncia baseada na imaginagdo de seres fisicamente idénticos que ndo a possuem. Para
explicar esse quesito, ele traga um paralelo com 0s membros anteriores das aves. Mesmo
sabendo que nem todas aves voam, afirmamos que as asas sdo favoraveis por conta do voo,
funcdo essa que as permite fugir de predadores e cacar presas (sobrevivéncia), buscar parceiros
sexuais (sucesso reprodutivo) e alimentar a prole (cuidado parental). Poder-se-ia questionar
essa funcéo adaptativa por ser logicamente possivel a existéncia de aves*® com propulsores de

39 Greco (2006, p. 11) faz a seguinte especificagdo: “Essa incrivel maquina [o cérebro] pesa pouco, somente 1,5
quilo — menos de 3% do peso de uma pessoa de 75 quilos. Mas é uma voraz consumidora do oxigénio que entra

em nossos pulmdes a cada segundo: 25% dele, para ser mais exato”.
40

Em realidade, o argumento do zumbi se compromete com a premissa de um mundo possivel que compartilhe
com nosso mundo atual todas as propriedades fisicas e, mesmo assim, seja desprovido de consciéncia.
Diferentemente desse argumento, o cenario supracitado substitui asas por propulsores e isso é suficiente para
vislumbrarmos que ndo estamos diante de uma duplicata fisica de nosso Universo. Em sua resenha do livro The
Conscious Mind, Searle (1998d) diz que a possibilidade de um mundo microestruturalmente idéntico ao nosso ser
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foguetes que sobrevivem, reproduzem-se e cuidam dos filhos sem necessitar de asas para
desempenhar esses comportamentos. Ora, se tal experimento de pensamento nos parece
despropositado em relacdo as asas, por que alguém o levaria a sério quando aplicado a
consciéncia? Desse modo, Searle (2010b, pp. 39-40) critica os fundamentos e as regras

envolvidos nesse tipo de experiéncia de pensamento:

Ao analisar as fungdes evolutivas das asas, ninguém pensaria ser admissivel afirmar
que elas sdo inuteis porque podemos imaginar os passaros voando sem asas. Por que
se supde, entdo, ser possivel afirmar que a consciéncia € inutil porque podemos
imaginar seres humanos e animais se comportando como o fazem, mas sem
consciéncia?

E nesse ponto que convergem realismo externo, naturalismo e Biologia Evolutiva na
teoria de Searle: obviamente, ndo somos vedados a pensar em aves com propulsores, humanos
sem consciéncia e organismos constituidos de ferro fundido, contanto que ndo esquecamos que
tais devaneios pertencem ao campo da ficgdo cientifica*’. Dito de outro modo, essas
elucubracBes seriam até eficazes para exercitar a imaginacdo e produzir obras divertidas, mas
ndo descreveriam o mundo real, que ai estd independentemente do que imaginemos; esse
mundo, por sua vez, é descrito pelas teorias cientificas, dentre as quais, a bem estabelecida
Biologia Evolutiva. Essa teoria estuda os seres fisicos compostos principalmente por
hidrogénio, oxigénio, carbono e nitrogénio, e nos aponta as vantagens adaptativas das asas e da
consciéncia, por exemplo. Para Searle (2010b, p. 40), a pergunta especifica pela vantagem

adaptativa da consciéncia se assemelha ao questionamento mais genérico acerca da funcéo

povoado por porcos voadores e pedras vivas ndo nos autoriza a concluir que o voar e o viver ndo sejam fisicos;
com isso, ele pretende atacar o argumento do zumbi: a auséncia de consciéncia em um mundo estruturalmene
idéntico ao nosso ndo significa que ela seja ndo fisica. A partir disso, Chalmers (1998, pp. 179-80) aponta dois
erros nesse modo de raciocinar: “Para mostrar que o ato de voar é ndo fisico, precisariamos mostrar que a estrutura
fisica do mundo ¢ consistente com a ‘auséncia’ do ato de voar. O fato de se poder acrescentar porcos voadores ao
mundo ndo diz nada. Segundo, o cenério que ele descreve ndo é consistente. Um mundo com porcos voadores
teria, por exemplo, muita matéria extra flutuando a metros acima da terra, de onde se segue que sua estrutura fisica

ndo poderia ser idéntica & presente em nosso mundo”.
4

Obviamente, poder-se-ia levantar uma objecdo semelhante ao experimento de pensamento do quarto chinés,
como o fez o fisico Frank Tipler ao afirmar que ninguém seria rapido o suficiente para fornecer as respostas em
tempo héabil para conversar com o interlocutor chinés; colega de profissdo de Tipler, James Trefil (1999, pp. 131-
2) partiu em defesa de Searle afirmando que sua propria area de atuacdo — a Fisica — utiliza-se de experimentos de
pensamento para especular sobre o Cosmo: “Hé experiéncias que ndo podem ser realizadas efetivamente, mas
cujos resultados podem leva-lo a conclus@es importantes. Por exemplo, supde-se que Albert Einstein teve a ideia
da teoria da relatividade enquanto viajava em um bonde em Berna e examinava o relégio da torre. Ele percebeu
gue, se 0 bonde se afastasse da torre do reldgio a velocidade da luz, ele veria o relégio parado. A partir disso ele
concluiu que era razoavel pesquisar a ideia de que o tempo pudesse depender do estado de movimento do
observador e foi dessa conclusdo que finalmente surgiu a teoria da relatividade”.
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evolutiva de se estar vivo, s6 podendo ser corretamente colocada se antes nos desvencilharmos

da onipresente influéncia cartesiana:

No caso da consciéncia, a pergunta “qual ¢ a vantagem evolutiva da consciéncia?” é
feita num tom que revela um equivoco cartesiano. Concebemos a consciéncia nao
como parte do mundo fisico comum onde ocorrem as asas e a dgua, mas como um
fendmeno misterioso, ndo fisico, que esta fora do mundo da realidade bioldgica
ordinéria.

Dessa maneira, devemos deixar de lado a perspectiva dualista que trata a consciéncia
como se fosse um fantasma acoplado a maquina-corpo. Destarte, se a consciéncia € causalmente
eficiente e constitui a nocéo central de nossa mentalidade de natureza biol6gica — como Searle
(2010b, p. 40) apregoa —, uma correta explicagdo de sua funcdo evolutiva englobaria nédo
somente nossos comportamentos de sobrevivéncia, reproducéo e cuidado parental, mas também

0s de escrever poesia, compor musicas, fazer origamis, praticar capoeira e rezar para uma

divindade:

Se concebermos a consciéncia biologicamente e tentarmos levar a pergunta a sério, a

questdo “qual ¢ a funcdo evolutiva da consciéncia?” se reduzira, por exemplo, a “qual

é a funcdo evolutiva da capacidade de andar, correr, sentar, comer, pensar, ver, ouvir,
falar uma lingua, reproduzir-se, criar filhos, organizar grupos sociais, procurar
comida, evitar o perigo, cultivar plantagdes e construir abrigos?”, porque, para 0s
seres humanos, todas essas atividades, assim como indmeras outras essenciais para
nossa sobrevivéncia, sdo atividades conscientes.

Sendo assim, 0 erro consistiria em querer apartar os fenémenos conscientes dos demais
aspectos vitais, 0 que € impossivel, pois a consciéncia € o guia condutor das mais variadas
atividades desempenhadas pelos animais que possuem um sistema nervoso desenvolvido o
suficiente para produzi-la e sustenta-la.

Apesar da importancia da Biologia Evolutiva para explicar a causa remota da consciéncia,
devemos recorrer a Neurociéncia — Biologia Funcional — para compreender de que modo o sistema

nervoso causa e realiza os fenémenos mentais conscientes, como salientaremos no capitulo a seguir.

***k
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5 A ABORDAGEM ONTOGENETICA DA MENTE NO NATURALISMO
BIOLOGICO DE JOHN SEARLE

A vida vem do éter que se condensa,

Mas o que mais no Cosmo me entusiasma
E a esfera microscopica do plasma

Fazer a luz do cérebro que pensa
Augusto dos Anjos

Do meu cérebro a absconsa tabua rasa
Vinha a luz restituir o antigo crédito,
Proporcionando-me o prazer inédito,

De quem possui um sol dentro de casa
Augusto dos Anjos

Thomas Willis ja havia atentado para a semelhanca anatémica do sistema nervoso de varias
espécies animais, bem como indicou que os lugares secretos da mente humana se revelam no cérebro.
Dando um passo além, Ramon y Cajal nos alertou para a importancia dos neurénios, especificou
como se dao as transmissdes sinapticas e explicitou que a coordenacdo corporal é
desempenhada pelo sistema nervoso. Malgrado o tempo que se passou desde que o0s cientistas
inglés e espanhol delimitaram o érgdo e o tipo celular envolvidos na produ¢do da mentalidade,
ainda estamos longe de compreendermos minuciosamente como os impulsos elétricos e a
liberacdo de neurotransmissores sdo convertidos em cocegas, percepcles auditivas, sonhos,
alegria, pensamento e desejos*?. Searle (1998b, p. 32) esta ciente dos obstaculos empiricos que

dificultam compreendermos este Universo encerrado numa caixa 6ssea:

[P]ela estimativa atual, o cérebro humano tem mais de 100 bilhdes de neurénios e
cada neurdnio possui ligagdes sindpticas com outros neurdnios, variando de algumas
centenas a varias dezenas de milhares. Toda esta enorme estrutura complexa esta
concentrada em um espago menor do que uma bola de futebol. Além disso, é dificil
trabalhar com os microelementos do cérebro sem danificd-los ou matar o organismo.

Para além dos obstaculos cientificos, sem embargo, o fildésofo estadunidense ressalta a
importancia de se remover os empecilhos filoséficos que turvam o nosso entendimento por ndo entrever
que ha uma relacéo causal entre o cérebro e a consciéncia. Para apreender isso, devemos ter em conta
que Searle admite que todos os particulares séo fisicos e, alem disso, que todas as propriedades
mentais sdo instanciadas nesses particulares. Especificamente, ele considera que o sistema

nervoso S que instancia uma propriedade mental M possui uma propriedade fisica P, tal que P

42 Cada um desses exemplos corresponde a uma das espécies de estados mentais listadas por Costa (2005, p. 8):
sensacdes, percepcOes, estados quasi-perceptuais, emogdes, cognigdes e estados conativos.
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realiza M em S, o que justifica porque as propriedades mentais sdo determinadas pela estrutura
do sistema fisico. Ora, essa determinacdo também implica que os eventos mentais Sao

espacialmente localizados no cérebro, como atesta Searle (2000, p. 46):

Os estados e processos conscientes sdo internos*® em um sentido espacial muito
comum, ja que acontecem dentro do meu corpo, e especificamente dentro do meu
cerebro.

Por sua vez, a identidade espacial entre processos neurofisiolégicos e estados
conscientes se relaciona a simultaneidade entre causa e efeito, no sentido da auséncia de lacuna
temporal entre as sinapses neurénicas e a producéo-realizacdo de fendbmenos conscientes. Com
isso, Searle (2010b, p. 43) pretende demonstrar a impossibilidade de descrever a relacdo causal
entre o neurobioldgico e o psicolégico como uma sequéncia de acontecimentos distintos porque

isso implicaria em uma dualidade entre cérebro e consciéncia:

[O] fato de existir uma relacdo causal entre 0s processos cerebrais e 0s estados
conscientes ndo implica um dualismo do cérebro e da consciéncia, do mesmo modo
que a relacdo causal entre movimentos moleculares e solidez ndo implica um dualismo
entre moléculas e solidez.

Desse modo, Searle (2010c, p. 69) se vale de analogias com a liquidez e com a solidez
para defender que a consciéncia é uma caracteristica de nivel superior do sistema nervoso —

inseparavel, por conseguinte, do nivel neurobioldgico:

A consciéncia ndo se assemelha a um fluido secretado pelo cérebro*. Um estado
consciente é, antes de tudo, um estado no qual o cérebro se encontra. Assim como a
agua pode estar em estado liquido ou sélido, sem que a liquidez e a solidez constituam
substancias separadas, também a consciéncia ¢ um estado no qual o cérebro se
encontra, sem que a consciéncia seja uma substancia separada.

Como vimos, afirmar que a consciéncia é um estado no qual o cérebro se encontra nao
conduz Searle (2006, p. 135; 2010c, p. 89) a negacdo peremptdria de que ela possa resultar de
sistemas biolégicos distintos ou mesmo de artefatos humanos, contanto que essas estruturas

fisicas dupliqguem os poderes causais dos cérebros:

43 Para Searle (2000, p. 46), a consciéncia também é interna na acepcao de que todo e qualquer estado consciente
somente existe atrelado a outros estados conscientes: “Meus estados mentais estdo internamente relacionados uns
aos outros, pois, para que um estado mental seja esse estado, com essa caracteristica, ele deve ter certas relagdes
com outros estados, assim como o sistema de estados inteiro deve ter uma relagdo com o mundo externo”.

44 No entanto, consoante Bunge (2017), o naturalismo bioldgico é um herdeiro da proposta materialista defendida
no século X1X por Karl Vogt, o qual afirmava que o pensamento ¢ secretado pelo cérebro do mesmo modo que a
bile pelo figado.
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[L]ogicamente, ndo podemos excluir a possibilidade de que a consciéncia possa ter
evoluido em outros planetas de outros sistemas solares, em outras partes do universo.
Dadas as dimensdes ilimitadas do universo, seria estatisticamente espantoso se
féssemos os Unicos portadores de consciéncia nele. Além disso, ndo queremos excluir
a possibilidade de que a consciéncia tenha se desenvolvido em sistemas que nao
tenham por base o carbono, mas que se utilizam de algum tipo de quimica
completamente diferente.

Creio [...] que é crucial a compreensdo da natureza da consciéncia entender de que
modo 0s processos cerebrais causam e realizam a consciéncia. Talvez, quando
entendermos como 0 cérebro faz isso, possamos construir artefatos conscientes
usando alguns materiais ndo bioldgicos capazes de reproduzir, e ndo somente simular
[como é o caso dos programas de computador], os poderes causais que 0 cérebro
possui. Mas antes precisamos entender como ele faz isso.

O estudioso estadunidense se vale do conceito de superveniéncia causal para explicitar
o tipo de relag&o existente entre estados mentais e neurobioldgicos. De acordo com essa relagéo,
um estado neurobioldgico N é suficiente — mas ndo necessario — para causar um estado mental
M. Dito de outra forma, a indiscernibilidade neural assegura a identidade mental*®, mas ndo
vice-versa; ou seja, é possivel que estados mentais idénticos sejam realizaveis a partir de estados
fisicos distintos. Podemos exemplificar essa multipla realizabilidade com o estado psicolégico
“creio que Macei0 ¢ a capital de Alagoas”, haja vista que ele é igualmente instanciavel pelos
estados neurobiologicos N1 e N2 dos cérebros de Hermeto e Djavan. Vemos, portanto, que o
conceito de superveniéncia causal é caracteristicamente fisicalista sem ser reducionista; no
naturalismo bioldgico, essa irredutibilidade ontoldgica esta relacionada a uma caracteristica
especial dos fenbmenos mentais conscientes, a subjetividade. Este aspecto foi bem explorado
por Thomas Nagel (2005, p. 247), quando esse autor defendeu que a diferenca entre fendbmenos
fisicos e fendbmenos mentais € que a descricdo destes ultimos depende do ponto de vista do

sujeito que os experiencia:

[Q]Juaisquer que sejam as varia¢fes quanto a forma, o fato de um organismo ter, seja
la como for, uma experiéncia consciente significa, basicamente, que ha algo que seja
ser como aquele organismo. [...] [Flundamentalmente, um organismo tem estados
mentais conscientes se e somente se existe algo que é como ser esse organismo, algo
gue é como ser para 0 organismo.

Para clarificar o carater subjetivo da experiéncia consciente, Nagel (2005, pp. 249-50)
propde o seguinte experimento de pensamento: sabendo-se das diferengas de comportamento e
de aparato sensorial dos morcegos em relacdo aos humanos e pressupondo, além disso, que

aqueles mamiferos voadores possuem experiéncias conscientes, poderiamos nos perguntar

45 Searle (2010c) cita o caso de duas pessoas que estdo ouvindo 0 mesmo concerto para asseverar que duas
experiéncias podem ser qualitativamente idénticas, desde que consistam em casos particulares de um mesmo tipo.
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“como ¢ ser um morcego”? E-nos vetado responder a essa questdo do ponto de vista humano

porque 0 que estd em jogo é a experiéncia consciente do quirdptero:

N&o ajuda tentar imaginar que alguém tenha membranas sob os bracos que o habilite
a voar ao entardecer e ao alvorecer pegando insetos com a boca, que tenha a visao
muito precéria e perceba o mundo a sua volta por um sistema de sinais de som em alta
frequéncia refletidos, e que passe o dia pendurado de cabeca para baixo com os pés
no teto de um s6tdo. Até onde eu consiga imaginar isso (e ndo chego muito longe),
isso apenas me diz como seria para mim comportar-me como um morcego Se
comporta. Mas ndo € essa a questdo. Eu quero saber como &, para um morcego, ser
um morcego.

Para o autor d’A Redescoberta da Mente, a interpretacdo epistémica do experimento
mental proposto por Nagel é secundaria. A questdo decisiva, na verdade, ndo é como podemos
conhecer (problema epistemoldgico) os estados mentais do morcego (ou de outro sujeito
consciente), e sim o que sdo (problema ontoldgico), efetivamente, tais estados*®. Eis a maneira

como Searle (2006, p. 169; 2000, p. 47) se expressa sobre esse quesito:

[A] parte essencial do argumento [de Nagel] é ontoldgica, e ndo epistémica. E uma
questdo relativa a quais caracteristicas reais existem no mundo, e ndo, a ndo ser
secundariamente, sobre como conhecemos essas caracteristicas.

O sentido no qual tenho um acesso a meus estados que é diferente do acesso dos outros
ndo é principalmente epistemoldgico. Ndo se trata apenas de como 0s conhego,
embora a subjetividade tenha consequéncias epistemologicas; mais do que isso, cada
um de meus estados conscientes s6 existe no estado em que existe porque é
experimentado por mim, o sujeito. E, assim, faz parte da sequéncia de estados que
constitui minha vida consciente [...].

Como assinalamos, a tese central defendida pelos adeptos do dualismo é a distingdo
ontoldgica entre fisico e mental: a substancia ou propriedade fisica tem um modo de existéncia
diferente da substancia ou propriedade mental. Searle (2007a), por sua vez, ndo aceita essa
distingdo por sustentar que o mental é fisico, sendo tdo biolégico quanto a digestdo, a
fotossintese e a mitose. Dessa maneira, para lograr éxito na superacdo do dualismo, far-se-ia
necessario rejeitar o arcabouco que trata a consciéncia como nédo natural ou ndo bioldgica. Alids,
Searle (1984, p. 50) diz explicitamente que a constituicdo bioldgica dos cérebros é de

fundamental importancia para produzir e sustentar 0s processos psicologicos, posto que

46 De acordo com Prata (2009d, p. 48), ha décadas que a natureza da consciéncia fenoménica é considerada o
maior desafio para as concepgdes fisicalistas da Filosofia da Mente, haja vista que “o modo como é para um
determinado organismo ter estados mentais conscientes [...] parece tornar os estados de consciéncia radicalmente
diferentes de quaisquer fendmenos objetivos (como o comportamento observavel ou o funcionamento cerebral)”.
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os cérebros sdo maquinas bioldgicas; a sua biologia tem importancia. Ndo é, como
varios praticantes da Inteligéncia Artificial afirmaram, um facto irrelevante que a mente
se realize em cérebros humanos [e de outros animais].

Em consonancia com um fisicalismo ontoldgico mais abrangente, temos que 0s
fendmenos bioldgicos mentais sdo causados e realizados no sistema nervoso, sendo emergentes
no sentido de serem propriedades de nivel superior que ndo se encontram nos
microcomponentes sistémicos. A liquidez da agua, por exemplo, € uma propriedade emergente
que é causada pelas interacfes de moléculas de H20 e é realizada no proprio sistema molecular.
Logo, a propriedade emergente é determinada pelo sistema de moléculas de H.O; isto é, a
liquidez — apesar de ndo ser uma propriedade instanciada em uma molécula de H2O — nada mais
é causalmente do que um conjunto de moléculas de H>O interagindo por pontes de hidrogénio.
De maneira semelhante, se é a partir da interacdo do conjunto de células nervosas — por impulsos
elétricos, sinapses e liberacdo de neurotransmissores — que emerge a consciéncia, seria absurdo

atribui-la a um Gnico neurdnio, como reitera Searle (2010a, pp. 5-6)*":

[Alssim como ndo é possivel retirar de um copo de 4gua uma molécula e dizer “esta
molécula estd molhada”, também ndo ¢ possivel apontar para uma Unica sinapse ou
um Unico neurdénio no cérebro e dizer “este neurdnio esta pensando na minha avo”.
Até onde sabemos, pensamentos como esse ocorrem num nivel muito superior em
relagdo ao de um Unico neurdnio ou uma Unica sinapse, assim como a liquidez ocorre
num nivel muito superior em relacdo ao das moléculas isoladas.

Ora, se um dos objetivos da teoria de Searle é demonstrar que os fenbmenos mentais
sdo parte da natureza bioldgica de animais dotados de sistemas nervosos complexos, seria
equivocado afirmarmos que ele tem em vista um projeto de naturalizacdo do mental, pois a
consciéncia é tdo natural quanto a digestdo, por exemplo: a consciéncia é causada e realizada
no sistema nervoso da mesma forma que a digestdo € causada e realizada no sistema digestério,
logo, 0s processos mentais conscientes, assim como 0s processos digestivos, S0 processos
bioldgicos. Enquanto estes ultimos sdo causados por processos fisicos (e.g., mastigacdo) e por

processos quimicos (e.g., reacGes enzimaticas), ambos realizados na estrutura dos 6rgaos que

47 John Eccles (1994, p. 70) critica enfaticamente as analogias utilizadas por Searle para fundamentar sua
concepcao causal entre o sistema nervoso € a consciéncia: “Searle sabe muito bem que esta hipotese causal vai
levantar dificuldades, por isso associa-a a outros tipos de causalidade, entre a liquidez e a solidez, por exemplo,
que em minha opinido formam analogias inaceitaveis”. Araujo (2013, p. 148) advoga que a bifurcagdo do mundo
natural entre inimeros fendmenos ontologicamente objetivos, por um lado, e um Unico fendmeno ontologicamente
subjetivo, por outro, torna descabido o paralelo tragcado pelo autor d’A Redescoberta da Mente entre a solidez e a
liquidez com a consciéncia: “Ora, se todas as propriedades fisicas emergentes podem ser observadas em terceira
pessoa, com a Unica exce¢do da consciéncia, que sO pode ser acessada na primeira pessoa, qual o sentido de
comparéa-la exatamente com fendmenos que dela se afastam? E se ndo ha outra propriedade fisica emergente
comparavel a consciéncia, entdo qual ¢ a razdo para insistir no fato de que ela ainda assim é um fenomeno fisico?”.
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compdem o sistema digestorio (boca, estbmago, intestino delgado etc.), 0s processos mentais
conscientes sdo causados pelas interagdes entre neurénios (sinapses) através da secrecdo de
neurotransmissores e realizados na estrutura dos 6rgdos que compdem o sistema nervoso,
notadamente o cérebro. Todavia, para Searle (2010c, pp. 58-9), ha uma diferenca fundamental
entre os fendmenos mentais conscientes e os demais fendmenos bioldgicos, a subjetividade®®

ontoldgica (modo de existéncia de primeira pessoa):

Os estados conscientes somente existem quando sdo experimentados por algum
individuo humano ou animal. Nesse sentido, sdo essencialmente subjetivos. [...] Como
sdo subjetivos [...], os estados conscientes tém o que chamo de uma ontologia de
primeira pessoa, que distingo da ontologia de terceira pessoa das montanhas e das
moléculas, as quais podem existir mesmo que ndo haja nenhuma criatura viva. Os
estados conscientes subjetivos tém uma ontologia de primeira pessoa (“ontologia”
aqui significa modo de existéncia) porque existem somente quando séo
experimentados por algum agente humano ou animal. Eles sdo experimentados por
um “eu” que tem a experiéncia, e ¢ nesse sentido que possuem uma ontologia de
primeira pessoa.

Levando-se em consideracdo essa distingdo entre ontologia de primeira e de terceira
pessoa, poderiamos perguntar se os fendbmenos mentais conscientes sdo ou nao redutiveis a
fendmenos cerebrais. A resposta do autor d’A Redescoberta da Mente depende do conceito*®
que estd em jogo, se € o de reducdo causal ou o de reducdo ontoldgica. De acordo com o
primeiro, fendmenos do tipo A sdo causalmente redutiveis a fendmenos do tipo B se e somente
se 0 comportamento de fendmenos do tipo A forem explicados causalmente pelo
comportamento de fenbmenos do tipo B, bem como se os fendmenos do tipo A ndo possuirem
poderes causais além dos que ja estejam presentes nos fendmenos do tipo B. Na reducéo
ontoldgica, por seu turno, os fendmenos superficiais sdo ontologicamente redutiveis a
fendmenos subjacentes se e somente se aqueles forem nada exceto estes. Searle (2006, pp. 164-

6) caracteriza e exemplifica do seguinte modo esses conceitos:

A mais importante forma de reducéo é a reducfo ontoldgica. E a forma na qual se
pode demonstrar que objetos de determinados tipos consistem em nada exceto objetos
de outros tipos. Por exemplo, pode-se demonstrar que cadeiras sdo nada exceto

48 Como examinaremos a seguir, Searle (2010c, pp. 56-7) especifica que a consciéncia se distingue dos demais
fendmenos naturais essencialmente pela conjuncao de trés particularidades — a qualitatividade, a subjetividade e a
unidade: “A consciéncia tem trés aspectos que a diferenciam de outros fenomenos biolégicos e, na verdade, de
outros fendmenos do mundo natural. Esses trés aspectos sdo a qualidade, a subjetividade e a unidade. Sempre achei
que, para propdsitos investigativos, fosse possivel tratar esses aspectos como caracteristicas distintas. No entanto,
visto que os trés estdo inter-relacionados logicamente, agora penso que € melhor trata-los conjuntamente, como
diferentes facetas da mesma caracteristica”.

49 Searle (2006, pp. 164-5) menciona ainda os conceitos de reducdo ontoldgica de propriedade (e.g., a reducéo do
calor a energia cinética), reducdo tedrica (e.g., a redugdo da Termodinamica a Mecanica Estatistica) e reducédo
I6gica (e.g., a reducdo de nimeros a conjuntos).
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colegdes de moléculas. [...] Parece-me que esta forma de reducéo é aquilo a que estao
visando as outras formas.

[-]

[A reducdo causal] é uma relacdo entre quaisquer dois tipos de coisas que possam ter
capacidades causais, em que se demonstra que a existéncia e, a fortiori, as capacidades
causais da entidade reduzida sdo inteiramente explicaveis em termos das faculdades
causais dos fendmenos redutores. Assim, por exemplo, alguns objetos sdo solidos, e
isto tem consequéncias causais: objetos sélidos sdo impenetraveis por outros objetos,
sdo resistentes a pressdo etc. Mas essas capacidades causais podem ser explicadas
causalmente pelas capacidades causais de movimentos vibratérios das moléculas em
estruturas em agregados.

Essa clarificacdo conceitual separaria o joio do trigo ao apontar para o fato de que 0s
fendmenos mentais sdo redutiveis apenas causalmente aos fenémenos neurobioldgicos, como
explicita o filésofo estadunidense valendo-se da analogia com a liquidez. Tanto a liquidez
quanto a consciéncia sdo causalmente redutiveis aos microfendmenos subjacentes; no entanto,
ha uma diferenca crucial entre esses dois fendmenos naturais de nivel superior: a reducéo causal
da liquidez implica em uma reducdo ontoldgica, 0 que ndo ocorre com a consciéncia. Desse
modo, mesmo assumindo que a consciéncia € um fendmeno biolégico como a fotossintese, a
digestdo ou a mitose, Searle (2004) adverte que ela é, diferentemente destes, ontologicamente
irredutivel. Em outros termos, o fato de a consciéncia (ontologia de primeira pessoa) ser
causalmente redutivel ao comportamento das células nervosas (ontologia de terceira pessoa)
ndo a torna ontologicamente idéntica ao comportamento neuronal.

Por conseguinte, a consciéncia é a Unica caracteristica do Universo que ndo se enquadra
na regra geral de que a reducdo ontoldgica decorre da reducgdo causal®®, expondo a assimetria
dos fenbmenos naturais: do lado mais numeroso, estdo o relampago, a fotossintese, a mitose
etc., enquanto habita solitariamente o outro lado, a consciéncia, dotada de uma perspectiva de
primeira pessoa que a torna impermeével a qualquer tipo de redefini¢do neurocientifica. A razéo
disso € que o vocabulario descritivo dos fendmenos mentais conscientes (sentir dor, por
exemplo) se distancia daquele que é caracteristico das Ciéncias Naturais (disparo de fibras C),
demonstrando a impossibilidade de se expressar 0s conceitos da Psicologia Popular
(vocabulario mentalista) atraves dos termos neurobiol6gicos (vocabulario neurocientifico). Em
outras palavras, diriamos que a descricdo objetiva de terceira pessoa € inapta para captar a

consciéncia porque os fendBmenos conscientes sdo ontologicamente subjetivos. Dessa maneira,

50 De acordo com Searle (2004), constatamos com a Hist6ria da Ciéncia que a reducdo causal é o passo inicial
para a reducdo ontoldgica e para a reducdo ontoldgica de propriedade. S6 para citar um exemplo, foi descoberto
que a cor vermelha é causada por reflectancias de luz com comprimento de onda de aproximadamente 700
nandmetros. A partir desse fato, os fisicos redefinem o termo “cor vermelha” (caracteristica superficial) como
sendo a mesma coisa que reflectdncias de luz com comprimento de onda de 700 nm, reflectancias estas que
correspondem ao fendmeno fisico subjacente. Consequentemente, a reducdo causal de cor a reflectancias de luz
levou, por redefinicéo, a uma reducéo ontoldgica de propriedade.
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para Searle (2006, p. 170), a ndo expressabilidade do &mbito mental pelo vocabulrio
neurocientifico é consequéncia da irredutibilidade ontoldgica da consciéncia:

Suponha que tentassemos dizer que a dor [ontologia de primeira pessoa] é na verdade
“nada exceto” as disposi¢oes de descargas de neurdnios [ontologia de terceira pessoa].
Bem, se tentdssemos uma tal reducdo ontoldgica, as caracteristicas essenciais da dor
seriam deixadas de lado. Nenhuma descricdo dos fatos de terceira pessoa, objetivos,
fisiolégicos comunicariam o carater subjetivo, de primeira pessoa, da dor,
simplesmente porque as caracteristicas de primeira pessoa sdo diferentes das
caracteristicas de terceira pessoa.

Para insistir na importancia do ponto de vista subjetivo dos fenGmenos conscientes, o
filésofo estadunidense argumenta que ha casos em que as caracteristicas superficiais sdo mais
relevantes do que as caracteristicas da microestrutura que causam o fenémeno. Utilizemos o
seguinte cendario para explicitar esse ponto: o valor estético (caracteristica superficial) que é
causado quando vemos Davi, a escultura de Michelangelo, é inexpressavel pela descricdo
molecular (microestrutura) do marmore no qual a obra foi esculpida. E verdade que a estatua é
inteiramente composta de moléculas, mas como a subjetiva propriedade de ser bela s6 emerge
no macronivel, classificariamos como absurda a pretensdo de exprimir a beleza do Davi
apoiando-se em sua descricdo fisico-quimica.

De modo analogo, a dor € uma propriedade emergente ontologicamente irredutivel e
ndo faz sentido, portanto, expressa-la pelos padrdes de descargas das fibras C. Dessa maneira,
mesmo supondo que os neurocientistas dispusessem de um “cerebroscopio” capaz de mapear
com precisao todas as sinapses que ocorrem no momento que um individuo sente dor, isso ndo
seria suficiente para expressar o carater subjetivo® de tal sensagdo. Ou seja, isso seria
equivalente a querer analisar esteticamente o Davi por meio da descri¢cdo atomo por atomo das
moléculas que constituem o marmore.

Deixemos de lado o exemplo da obra de arte e nos debrucemos sobre os diferentes
papéis desempenhados pelas linguagens da Neurociéncia e da Psicologia Popular. A explanacao
causal da consciéncia no naturalismo biolégico é devida a descri¢do neurobioldgica porgue essa
caracterizacdo explica fisiologicamente minha dor de dente, por exemplo, mesmo que seja
inepta para expressar o quao desagradavel ela é. Dito de outro modo, os fenbmenos mentais séo
causados por processos cerebrais e, por isso, podem ser explicados pelo vocabulario

neurocientifico, ainda que os termos de terceira pessoa sejam incapazes de exprimir a minha

51 Nagel (2005, p. 256) expressa bem a importancia do ponto de vista subjetivo ao fazer a seguinte afirmagao: “Se
o carater subjetivo da experiéncia é completamente compreensivel somente de um ponto de vista, entdo qualquer
deslocamento em direcéo a uma objetividade maior — isto €, menos vinculada a um ponto de vista especifico — nao
nos leva mais préximo da natureza real do fendmeno: leva-nos para mais longe dela”.
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sensacdo dolorosa. Como Searle (2017, p. 59) exemplifica, ndo iriamos muito longe se

tentdssemos explicar a paixao pelo comportamento dos elétrons:

O fato de que todos 0s nossos estados conscientes estdo mantidos em nossa
neurobiologia ndo significa que ndo ha um nivel real para analisar esses fendmenos,
exceto pelo nivel dos neurbnios e seus disparos. Para fazer uma analogia, toda a
realidade consiste em microparticulas da fisica, mas isso ndo significa que quando eu
me apaixono, eu tenho que dar uma explicacdo em termos de elétrons.

Todavia, como os fendmenos psicoldgicos sdo ontologicamente distintos dos processos
neurobioldgicos que os causam, as linguagens utilizadas para descrevé-los também devem ser
diferentes. Essa € uma consequéncia linguistico-conceitual da subjetividade ontoldgica dos
fendmenos mentais conscientes: enquanto 0s processos neurobiol6gicos (micronivel) sdo
descritos pela perspectiva de terceira pessoa da linguagem neurocientifica, o Iéxico da
Psicologia Popular é ndo s6 adequado, mas imprescindivel no tratamento dos fenédmenos
conscientes de nivel superior. Com isso, temos que Searle (2010c, p. 70) renega tanto o
dualismo — por afirmar que a consciéncia é bioldgica e ndo esta acima e além do sistema nervoso

— quanto o fisicalismo reducionista, por conta da subjetividade ontoldgica da consciéncia:

Sabemos o suficiente sobre como o mundo funciona para entender que a consciéncia
€ um fendmeno bioldgico causado por processos cerebrais e realizado na estrutura do
cérebro. Ela ¢ irredutivel ndo porque seja inefavel ou misteriosa, mas porque tem uma
ontologia de primeira pessoa e, portanto, ndo pode ser reduzida a fendmenos com
ontologia de terceira pessoa. O erro que mais se comete, tanto na ciéncia como na
filosofia, é supor que, se rejeitarmos o dualismo, como acredito que devemos fazer,
teremos de adotar o materialismo. Mas, segundo a minha concepcdo, o materialismo
é tdo confuso quanto o dualismo porque nega de antemdo a existéncia da consciéncia
ontologicamente subjetiva.

No que se refere a David Armstrong (2004), ele distingue trés tipos de consciéncia.
Podemos exemplificar o primeiro tipo ao constatar que uma pessoa anestesiada ou que durma
sem sonhar ainda assim preserva as habilidades que caracterizam uma consciéncia minima: do
mesmo modo que um lutador ndo perde suas habilidades marciais por ndo estar combatendo,
continuamos capazes de fazer calculos matematicos mesmo quando nao os estamos realizando.
Jaaconsciéncia perceptiva resulta da conexao entre a consciéncia e a percepc¢ao que nos permite
detectar 0 que ocorre em nosso corpo e no ambiente circundante, ou seja, quando sentimos uma
dor de dente ou vemos um cajueiro. Por fim, o terceiro sentido do termo — a consciéncia
instrospectiva — é exemplificado por um motorista que esta dirigindo “automaticamente” por

um longo periodo e, de repente, presta a atencdo nos estados e atividades de sua mente.
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Contudo, Searle (2006, pp. 147-8) ndo se satisfaz com tais conceitos e reitera que o filésofo

australiano ndo reconhece que a consciéncia é ontologicamente subjetiva:

Armstrong [...] tacitamente elimina a subjetividade, tratando a consciéncia
simplesmente como uma capacidade de fazer discriminac6es sobre os estados internos
préprios de uma pessoa [...]. As duas descricdes [a de Armstrong e a de Changeux]
pressup8em uma concepcdo de realidade de terceira pessoa, uma concepcao de uma
realidade que ndo é apenas epistemicamente objetiva, mas também ontologicamente
objetiva; e tal realidade ndo tem lugar para a consciéncia, pois ndo tem lugar para a
subjetividade ontologica.

Na opinido de muitos criticos, essa distin¢gdo ontoldgica acaba impondo severos desafios
ao naturalismo bioldgico. Tendo em vista 0 exposto, mencionaremos algumas dificuldades
relacionadas a distincdo que Searle traca entre os fendmenos neurobioldgicos (ontologia de
terceira pessoa) e os fendmenos mentais conscientes (ontologia de primeira pessoa). De acordo
com ele, aterminologia tradicional faz uma divisdo radical do mundo em dois dominios, o fisico
e 0 mental; e isso, por sua vez, acaba criando um dilema para quem vai tentar resolver o
problema mente-corpo: como ajustar 0 mental, que é ndo fisico, ao universo material? Ainda
de acordo com ele, isso consiste num falso paradoxo que somente surge caso aceitemos a
existéncia de dois dominios. Consequentemente, bastaria abandonarmos tal terminologia
obsoleta para que a contradicio desaparecesse®?.

E devido a essa distin¢do entre objetivo e subjetivo®® que Hodgson (1994) classifica o

naturalismo biol6gico como uma forma de dualismo, o dualismo objetivo-subjetivo, afirmando

52 Eccles (1994, p. 74) afirma que a concepgdo teodrica de Searle esta alicercada sobre uma “filosofia de ma
qualidade” e que a adogdo do dualismo seria um passo essencial para superar algumas dificuldades tedricas que se
impdem ao naturalismo bioldgico: “Searle ndao percebe que ele proprio também esta cego pela filosofia de ma
qualidade e que necessitaria do dualismo para resolver o seu dilema?”. Ao se comprometer que a alma se une ao
feto nas primeiras semanas de gesta¢do, a posicao de Eccles (1992, p. 157) advoga uma grandeza espiritual humana
que se choca frontalmente com o fisicalismo e flerta com o misterioso: “Penso que a ciéncia foi longe demais
fazendo diminuir a crenga do homem em sua grandeza espiritual e lhe dando a ideia de que ele € meramente um
insignificante ser material na frigida imensiddo cosmica. Neste momento esta forte hipétese dualista-interacionista
que estamos formulando na realidade significa que o homem é muito mais do que pretende esta explicacéo
puramente materialista. Creio que existe um mistério no homem, e asseguro que pelo menos é maravilhoso para o
homem ter o sentimento de ndo ser um macaco apressadamente reformado, e que existe alguma coisa muito mais
maravilhosa em sua natureza e em seu destino”. Diante disso, seria admissivel que Searle (2000, p. 51) retrucasse
0 neurocientista australiano de se ancorar em uma “filosofia de ma qualidade” com as seguintes palavras: “o
dualismo [...] faz do status e da existéncia da consciéncia algo totalmente misterioso. Como, por exemplo, podemos
conceber qualquer tipo de interacdo entre a consciéncia e 0 mundo fisico? Uma vez que postulou um reino mental
separado, o dualista ndo é capaz de explicar como ele se relaciona com o mundo material no qual todos vivemos”.
Outro que enquadra o naturalismo biolégico como um tipo de dualismo ¢ Bunge (2017, p. 207): “Assim John
Searle nos diz que ele se opde ao materialismo e ao dualismo psiconeural. No entanto, também defende que estados
mentais sdo causados por processos cerebrais em nivel neural. Serdo estados de um tipo causados por processos
de outro? Essa conversa de causagdo ascendente soa para mim de modo dualista”. Searle discordaria do filosofo
argentino por ndo haver qualquer lapso temporal entre a causa e o efeito.

53 No que diz respeito a distingdo entre objetivo e subjetivo, é interessante destacarmos que Nagel (2005, p. 262)
tem a esperanca de que no futuro sejam desenvolvidos conceitos alternativos, pertencentes a uma fenomenologia
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que este ndo difere significativamente do dualismo fisico-mental tdo atacado pelo autor d’A
Redescoberta da Mente. Seguindo um raciocino semelhante, Araujo (2013, p. 148) sustenta que
a distincdo entre fenbmenos ontogicamente objetivos e subjetivos enquadra o naturalismo

biolégico como uma forma de dualismo:

Mas como é que uma propriedade do cérebro pode ser acessivel somente para si
mesmo (a consciéncia) e como 0 mundo natural pode ter se bifurcado dessa forma,
produzindo propriedades bioldgicas subjetivas e objetivas? Infelizmente, Searle ndo
oferece uma explicagdo para esse fato curioso.

Chalmers (1996), Corcoran (2001), Maslin (2009), Prata (2011; 2012c; 2014b) e Lima
Filho (2010a) também classificam Searle como um dualista de propriedade. Maslin (2009, p.
171), por exemplo, julga que “se a posi¢ao de Searle ndo ¢ o dualismo de propriedades expresso
em outros termos, entdo eu temo ndo saber o que ela é”. A principal razdo para enquadra-lo
como dualista de propriedade é porque a cisdo objetivo-subjetivo por ele assumida seria apenas
uma nova roupagem para a antiga dicotomia fisico-mental. O naturalismo bioldgico implodiria
se esse for o caso porque Searle estaria criticando e tentando abandonar os préprios conceitos
que alicercam sua concepcao. Consoante Prata (2007; 2009c), Searle fracassa em sua tentativa
de classificar os fendmenos mentais ontologicamente subjetivos como sendo um tipo de
fendmeno natural, sendo bastante criticavel sua mistura de dualismo — distingdo ontoldgica
entre fendmenos conscientes e processos neurais — com fisicalismo — em Gltima analise, a
consciéncia € produzida neurobiologicamente. Como esse elemento fisicalista € sobrepujado
pela inegociavel subjetividade ontoldgica dos fenbmenos mentais, prevalece no naturalismo
biolégico o dualismo perspectivistico de primeira e de terceira pessoa, como assinala Prata
(2011, p. 572):

Para Searle, a irredutibilidade decorre de uma suposta diversidade dos modos de
existéncia da consciéncia e dos processos cerebrais, 0 que ndo se coaduna com a
concepgdo de que os fendmenos mentais fazem parte da realidade fisica. [...] [Searle]
considera a subjetividade como uma caracteristica que distingue os fenémenos
mentais conscientes de tudo mais no universo [...], 0 que, a despeito de sua afirmacéo
de que o mental é fisico, resulta em uma forma de dualismo, entre subjetividade e
objetividade ontoldgicas.

objetiva, que permitirdo abordar de maneira mais eficiente os estados mentais. Segundo ele, tal abordagem
modificaria profundamente o significado do que hoje se chama de “fisico” e “mental”.
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E justamente por essas razdes que Prata (2015, pp. 890-1) defende que, a despeito dos
esforgos de Searle, o naturalismo bioldgico é inapto para suplantar as tradicionais teorias

filoséficas por ele recusadas:

O naturalismo biolégico [...] € uma teoria profundamente confusa, porque, na tentativa
de superar o dualismo e o materialismo, [...] [Searle] formulou suas teses basicas ora
de uma forma que se inclina para o dualismo de propriedades, ora de uma forma que
se inclina para o fisicalismo reducionista. [...] Em diversas passagens, suas
formulacGes deslizam na direcdo das posicfes que pretendia superar, 0 que torna o
naturalismo biol6égico uma opcdo (no minimo) pouco atrativa.

Searle (2004, p. 130) discorda afirmando que fisico e mental ndo sdo mutuamente
excludentes, haja vista que os fendbmenos mentais subjetivos sdo, em Ultima instancia,
fendmenos fisicos, isto é, ele recusa terminantemente que a distin¢do entre objetivo e subjetivo

se assemelhe ao dualismo — seja de substancia, seja de propriedade —, ja que a distingéo é real:

Novamente, parece-me que a ilusdo do dualismo é gerada devido a uma
incompreensdo de uma distin¢do bastante real. Ha realmente uma distingdo entre
essas caracteristicas do mundo que tém uma ontologia subjetiva ou de primeira
pessoa e as que ndo a possuem. Mas € um profundo erro supor que essa distin¢do real
€ a mesma antiga distingdo entre o mental e o fisico, entre a res cogitans e a res
extensa, ou que os fendmenos subjetivos sdo algo que estdo acima e além dos
sistemas fisicos nos quais eles sdo realizados.

E por conta disso que Searle (2002d) declina do rétulo de dualista, haja vista que ndo
faria 0 minimo sentido perguntar acerca de quantas categorias metafisicas fundamentais
existem no mundo, pois a categorizacdo do mundo — por ser dependente do observador — é
relativa e variavel. De acordo com esse raciocinio, coisas como o dinheiro® ou o jogo de futebol
ndo se enquadram dentro de conceitos como fisico ou mental, o que demonstraria a
variabilidade de caracteristicas que constituem o mundo real. Nesse caso, estariamos diante de

uma concepcdo pluralista? Eis a resposta de Searle (2014, p. 108):

Vivemos exatamente em um mundo e existem tantas maneiras diferentes de dividi-lo
quantas vocé quiser. Além do eletromagnetismo, da consciéncia e da atracdo
gravitacional, ha declinios em taxas de juros, pontos marcados em partidas de futebol
americano, razdes para suspeitar da légica modal quantificada, e resultados eleitorais
na Fldrida. Agora, rapido, os resultados eleitorais foram mentais ou fisicos? E quanto
aos pontos marcados numa partida de futebol americano? Eles existem apenas na

54 Se quisermos compreender o motivo pelo qual compro um livro com uma nota de cem reais, devemos extrapolar
as propriedades fisico-quimicas do material utilizado para confecciona-la, ou seja, temos que apelar para uma
realidade institucional que coletivamente atribui uma funcéo ao papel-moeda e que estipula quais sdo as regras
seguidas pelo Banco Central na sua producdo. Isso elucida a razéo pela qual uma duplicata fisica — &tomo por
atomo — de uma nota de cem reais seria incapaz de desempenhar a fungdo monetéria, haja vista que estariamos
diante de uma falsificacéo.
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mente do pontuador [..] ou seriam melhor considerados, em ultima analise,
fenbmenos eletrdnicos no placar? Penso que essas ndo sdo questdes interessantes,
tampouco significantes. Vivemos em um s6 mundo, e ele tem muitos tipos diferentes
de caracteristicas. Minha posigdo ndo é um “pluralismo”®®, se esse termo sugere que
exista um principio de distincdo dos elementos da pluralidade ndo arbitrario e
desinteressado.

Apesar de logicamente possivel, Searle (1997; 2004) ndo leva o dualismo cartesiano a
sério, uma vez que essa posicdo se compromete com a existéncia de almas imateriais e isso, de
acordo com ele, entra em contradi¢do com a nossa visdo de mundo cientifica®®. No tocante a
outra vertente do dualismo, ele acredita que as teses defendidas pelo dualista de propriedade o
levam a um dilema insoluvel relacionado a eficacia causal do mental: caso a consciéncia seja
causalmente eficiente, estariamos diante do problema da sobredeterminagdo causal, pois um
mesmo evento teria duas causas, uma fisica e outra mental; caso se defenda a tese oposta de
que ela é causalmente inerte, o dualista se depararia com o epifenomenalismo, posicédo
igualmente insatisfatdria para Searle.

Como detalharemos no proximo capitulo, ndo deixa de ser irdnico que o paradoxo acima
é justamente 0 mesmo que certos criticos imputam ao naturalismo bioldgico. Searle se defende
afirmando que o naturalismo bioldgico esta imune a esse dilema porque a eficacia causal da
consciéncia é resguardada pela descricdo de nivel superior do funcionamento dos neurdnios e
das sinapses (micronivel) cerebrais. E a partir disso que ele se utiliza de sua analogia entre
consciéncia e solidez para mostrar que nem uma e nem outra estdo acima e além da estrutura
fisica subjacente, uma vez que as eficacias causais da consciéncia e da solidez (defesa contra o
epifenomenalismo) ndo implicam em sobredeterminacdo causal por conta dos diferentes niveis
descritivos do sistema.

Outra critica que pode ser enderecada ao naturalismo bioldgico é que a reducédo causal
tem a implicacdo de que as capacidades causais dos estados subjetivos sdo idénticas as dos
processos neurobioldgicos subjacentes. Essa tese da identidade das capacidades causais entre

fendmenos neurobioldgicos e mentais parece, a primeira vista, com a concepcao fisicalista e

55 Searle (1998e, p. 223) tece este comentario acerca do pluralismo noutra ocasifio: “Ha varias propriedades reais
no mundo: eletromagnéticas, econdmicas, gastrondmicas, estéticas, atléticas, politicas, geoldgicas, historicas e
matematicas, para mencionar algumas. Se minha visdo é voltada para o dualismo de propriedade, deveria ser
chamada, na realidade, de pluralismo de propriedade, ou n-ismo de propriedade, onde o valor de n é deixado em
aberto”.

56 Searle (2006, p. 134) é naturalisticamente restritivo ao alegar que estamos diante de “uma visdo de mundo”, e
ndo de “concepg¢des de mundo rivais”: “Nosso problema ndo é que tenhamos fracassado de alguma forma em
apresentar uma prova convincente da existéncia de Deus, ou que a hipotese de uma vida apds a morte permaneca
envolta em muita divida; na verdade, trata-se de que, em nossas reflexdes mais profundas, ndo podemos levar a
sério tais crencas. Quando nos deparamos com pessoas que afirmam acreditar em tais coisas, podemos inveja-las
pelo conforto e seguranca que declaram derivar dessas crengas, mas no fundo continuamos convencidos de que ou
eles ndo tomaram conhecimento das novidades, ou estdo nas garras da fé”.
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reducionista da mente. Em outras palavras, alegar a identidade entre os poderes causais
implicaria assumir uma reducdo ontologica dos estados subjetivos aos processos
neurofisiol6gicos, o que constituiria uma incoeréncia no interior do naturalismo bioldgico. E
nesse sentido que Prata (2008) declara que Searle cai em contradicdo quando defende a
distincéo ontoldgica entre consciéncia e processos cerebrais a0 mesmo tempo em que sustenta
que eles sdo a mesma entidade descrita em diferentes niveis.

Searle, contudo, ndo afirma explicitamente essa identidade, sendo, alias, bastante
impreciso nas passagens que abordam essa questdo. Em Prata & Lima Filho (2013),
argumentamos que seria coerente se Searle defendesse a constituicdo de ocorréncias dos
poderes causais na esteira do que propuseram Derk Pereboom & Hilary Kornblith. Conforme
Pereboom & Kornblith (2004, p. 711), o aspecto metafisico mais importante da irredutibilidade

reside na ndo identidade dos poderes causais:

A base, entdo, para a tese de que a psicologia néo é redutivel a neurofisiologia ndo é
simplesmente que o0s estados mentais sdo multiplamente realizaveis no nivel
neurofisiolégico, mas sim que essa multipla realizabilidade mostra que as tentativas
de reducdo iriam exigir leis e explanagdes de um tipo muito peculiar, tdo peculiar, na
verdade, que elas seriam insatisfatorias como leis e explanagdes.

Dessa forma, a multipla realizabilidade do mental revelaria que inexiste uma “lei” que
una determinado estado mental M a seus variados realizadores neurais N1, N2, N3 etc. Pereboom
& Kornblith (2004, p. 714) defendem que o mental s seria redutivel caso seus poderes causais
fossem idénticos aos dos estados neurobioldgicos, mas esse ndo € 0 caso porgue estariamos

perante uma relagéo de constituicdo de ocorréncias:

Onde ha irredutibilidade da explanagdo, ha apenas constitui¢do de ocorréncias e nao
identidade dos poderes causais. De fato, quando um tipo de explanagdo ndo se reduz
a uma explanacéo no nivel mais bésico, os poderes causais no nivel mais elevado néo
sdo idénticos nem enquanto tipo nem enquanto ocorréncias aos poderes causais no
nivel mais basico®’.

Essa auséncia de identidade de tipo entre poderes causais neurobioldgicos e mentais

resta evidente pela multipla realizabilidade porque temos um unico tipo mental abrangendo as

57 Consoante Pereboom & Kornblith (2004), algo diverso se da quando investigamos o porqué de o aumento da
temperatura causar a subida de um baldo, pois a explicitacdo de que ele é preenchido por moléculas de gas €
esclarecedora nesse sentido: a elevagdo térmica se traduz num acréscimo da motilidade molecular, a qual é
responsavel pela redugdo da densidade, que ocasiona, por sua vez, a ascensdo do baldo. Como a multiplicidade das
ocorréncias (tokens) — elevacdo da temperatura dos gases X, Y, z etc. — € satisfatoriamente explicada por um Unico
tipo (type) de fendmeno — acréscimo da energia cinética molecular —, temos como consequéncia que a
Termodinamica é redutivel & Fisica Estatistica.
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varias classes de realizadores. Todavia, para demonstrar que também inexiste a identidade de
ocorréncias, eles empregam esse exemplo do desejo de tomar sorvete (D). Conjecturemos que
nas células nervosas haja um conjunto especifico de moléculas C: que realizem, a partir dos
poderes causais P, 0 desejo D. A prova de que os poderes causais do desejo D néo sao idénticos
aos de Cy é que os poderes causais do estado mental permaneceriam exatamente 0s mesmos
caso meus neurdnios tivessem outro conjunto de moléculas (C2). Ao rejeitar a identidade de
tipo e de ocorréncia entre as capacidades causais, Pereboom & Kornblith (2004, pp. 714-5)

adotam a relacdo mais flexivel de constituicao:

Vocé claramente poderia ter tido exatamente 0 mesmo desejo particular por sorvete
com seu poder causal psicoldgico particular D. Portanto, um estado psicolégico
particular e seu poder causal particular podem permanecer os mesmos, ainda que sua
constituicdo molecular particular, e desse modo seu poder causal molecular particular,
sejam alterados. Esse resultado pode ser facilmente generalizado; portanto, quando
um tipo de explanagdo ndo se reduz a outro, ndo ha nem identidade de tipo nem de
ocorréncia entre os poderes causais.

Como a irredutibilidade ontolégica do mental é indiscutivel para Searle, vemos porque
ele néo seria coerente caso abracasse a tese da identidade das capacidades causais. Todavia, 0
naturalismo bioldgico é ambiguo sobre essa questdo porque o filésofo estadunidense ndo afirma
peremptoriamente a identidade dos poderes causais dos niveis micro e macro. Por conta disso,
em Prata & Lima Filho (2013), sugerimos que Searle seria exitoso na preservacdo do fisicalismo
ndo reducionista e na explanacao dos poderes causais cérebro-mentais caso se afiliasse a teoria
de constituicdo de ocorréncias alinhavada por Pereboom & Kornblith.

Como proferimos anteriormente, os trés aspectos da consciéncia que a distinguiria dos
demais fenbmenos naturais sdo a qualitatividade, a subjetividade e a unidade. Para Searle
(2010c, p. 57), esses trés aspectos®® da consciéncia sdo logicamente inter-relacionados, e,
portanto, “inextrincdveis na medida em que o primeiro implica o segundo e o segundo implica
o terceiro”. Nossos fendmenos conscientes se diferenciam entre si por conta de suas respectivas
impressdes qualitativas: sdo diversas as experiéncias qualitativas que vivenciamos quando
vemos, tocamos, cheiramos e saboreamos uma laranja; ver a cor laranja, por exemplo, possui
um aspecto qualitativo distinto de saborear um gosto citrico. Entretanto, mesmo que nos
restrinjamos a um Unico sentido, a visdo, por exemplo, constataremos que a impressao

qualitativa de ver a cor de uma laranja diverge da nossa experiéncia cromatica da maca.

58 Restringimo-nos aqui a caracteristica essencial da consciéncia, que é resultado da combinagdo desses trés
aspectos. De acordo com Searle (2010c, pp. 64-8), a consciéncia possui as seguintes caracteristicas adicionais: (i)
a intencionalidade, (ii) a distincéo entre o centro e a periferia, (iii) o humor, (iv) a dimensdo prazer/desprazer, (v)
a estrutura gestaltica e (vi) a familiaridade.
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Também ¢ indubitavel a distingdo entre a dor de dente e o subsequente alivio proporcionado
pela aplicagdo anestésica. Além das experiéncias perceptivas e das sensacfes, 0 aspecto
qualitativo da consciéncia se estenderia as emocdes, as voli¢cBes, as imagens mentais e as
operacdes do pensamento. No que se refere a este ultimo tipo de operacédo, Searle (2010c, p.
58) cita o seguinte exemplo: pensar que “dois mais dois ¢ igual a quatro” ¢ qualitativamente
distinto de pensar que “deux et deux fait quatre™®.

Os estados conscientes sdo subjetivos porque so existem quando experienciados por um
sujeito, independentemente de ele ser um homem, um animal ndo humano® ou um (hipotético)
alienigena consciente. O aspecto qualitativo da consciéncia estaria logicamente inter-
relacionado ao aspecto subjetivo porque se faz necessario um sujeito que experimente 0s

eventos qualitativos. Nas palavras de Searle (2010c, p. 59):

Sem subjetividade ndo hé experiéncia. Mesmo que mais de um sujeito experimente
um fendmeno semelhante — digamos, duas pessoas ouvindo 0 mesmo concerto — ainda
assim a experiéncia qualitativa sé pode existir na medida em que for experimentada
por um ou mais sujeitos. E, mesmo que as diferentes experiéncias contingentes sejam
qualitativamente idénticas, isto é, se todas forem casos particulares de um mesmo tipo,
cada experiéncia simbolica s6 podera existir se o sujeito dessa experiéncia a
experimentar.

Ratificando o que dissemos em outro momento, diferentemente de 4tomos, rochas e
nuvens, os estados conscientes sO existem quando experienciados por um sujeito. Dessa
maneira, &tomos, rochas e nuvens independem da mentalidade porque persistiriam mesmo se
todas as espécies conscientes fossem varridas do Universo. Obviamente, ndo podemos dizer o
mesmo acerca da minha dor de dente e da minha crenca de que Djavan é alagoano, ja que basta
a morte de um unico sujeito consciente, eu, para que elas se extinguam.

O terceiro aspecto diz respeito a integracdo das experiéncias num campo unificado de
consciéncia. Constato facilmente a existéncia desse campo quando reflito sobre os estados
conscientes que me ocorrem neste exato momento: leio palavras na tela do computador e vejo
gue hd uma mesa sob esse equipamento; ao olhar adiante, percebo outras pessoas estudando e
vislumbro pela janela os prédios adjacentes a Biblioteca; reparo que meus éculos exercem

pressdo na minha face no instante em que escuto uma sirene e me desagrada a fome. Todas

59 A expressao francesa correta seria “deux et deux font quatre”.

60 A abordagem filogenética do naturalismo biol6gico pressupde que a consciéncia, a intencionalidade e os
processos de pensamento evoluiram biologicamente, e, além disso, que eles ndo se restringem aos humanos. 1sso
fica patente no tratamento irdnico que Searle (2010d, pp. 94-5) dispensa aos seus adversarios quando faz a seguinte
pergunta: “[P]or que tantos pensadores negaram o que deveria ser Obvio, a saber, que muitas espécies de animais
diferentes da nossa tém consciéncia, intencionalidade e processos de pensamento?”.
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essas experiéncias se integram num Gnico campo consciente®. E precisamente nessa acepgo
que Searle (2010c, p. 60) declara que a consciéncia é unificada e que se relaciona estreitamente
aos aspectos subjetivos e qualitativos ja mencionados: “a unidade decorrera da subjetividade e
da qualidade, porque ndo é possivel ter subjetividade e qualidade exceto nessa forma particular
de unidade”. Como os estados conscientes sdo unidos entre si, s6 podem ser diferenciados

relacionalmente, como proclama Searle (2000, p. 46):

Alguém tem estados conscientes como dores e pensamentos apenas como parte de
estar vivendo uma vida consciente, e cada estado tem a identidade que tem apenas em
relacdo a outros estados do mesmo tipo. Por exemplo, meu pensamento sobre uma
corrida de esqui da qual participei ha muito tempo sé é esse pensamento especifico
por causa de sua posicdo em uma complexa rede de outros pensamentos, experiéncias
e lembrangas.

Descritos 0s trés aspectos cruciais da consciéncia, voltar-nos-emos para as dificuldades
impostas a investigacdo cientifica da mentalidade. Frisemos inicialmente que ha dois tipos de
problema mente-corpo. O primeiro deles é associado ao carater genérico que relaciona os
fendbmenos mentais ao cérebro. De acordo com Searle (2010b), esse seria o problema facil por
ja conhecermos os principios gerais para soluciona-lo: todos os fenbmenos mentais sao
causados por processos neurofisiologicos do cérebro, sendo, portanto, caracteristicas cerebrais
de nivel superior. A despeito de sabermos que 0s processos neurobioldgicos causam a vida
mental, Searle (2010a, p. 6; 2010b, p. 22) nos adverte do longo caminho que temos de percorrer

para resolver o problema dificil®:

[S]abemos apenas que 0s processos cerebrais causam os estados de consciéncia. Ndo
conhecemos os detalhes desse funcionamento, e é bem provéavel que demoremos
muito para compreendé-los.

Né&o tenho divida de que uma solugdo para esse problema seria a mais importante
descoberta cientifica da atualidade. Se e quando isso acontecer, teremos uma resposta
a questao: “como os processos neurobioldgicos causam a consciéncia?” Considerando
nossos modelos atuais sobre o funcionamento do cérebro, isso representaria uma

61 Tal 6 a unidade do campo consciente que, para Searle (2004), se ele fosse dividido em 17 partes teriamos como
resultado 17 campos conscientes autdbnomos. Prata (2017b, p. 62) enxerga aqui uma semelhanca entre o
naturalismo biologico e a perspectiva advogada por Descartes: “[E]ssa entidade holistica, tdo unificada que nem
sequer é pensada como tendo partes, acaba por trazer uma reminiscéncia do dualismo cartesiano, ja que um dos
argumentos que Descartes traz la na sexta meditacdo é que alma e corpo sdo distintos porque o corpo é divisivel,
enquanto a alma é indivisivel [...]".

62 Conforme Searle (2010c), também é possivel caracterizar os problemas facil e dificil como sendo,
respectivamente, as partes filosdfica e cientifica do problema mente-corpo. Proponente dessa terminologia, David
Chalmers (1996, pp. xi-xiii) assegura que todas as questdes que envolvem mecanismos objetivos devem ser
considerados problemas faceis: identificar o correlato neural de uma experiéncia, descrever a manipulagdo
consciente de imagens mentais, analisar os dados de processamento consciente etc. JA o problema dificil é
circunscrito a compreensdo de como 0S processos neurobioldgicos originam a consciéncia fenoménica (ou
experiéncia subjetiva).
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resposta a4 questdo: “como os disparos neurdnicos®® de nivel inferior nas sinapses
causam a enorme variedade de nossas experiéncias conscientes (subjetivas, sensiveis,
cientes)?”

Para Searle (2010b, p. 23), muitos cientistas e filosofos assumem posic¢des equivocadas
que inviabilizam o desenvolvimento de uma “neurobiologia da consciéncia” que seja capaz de
solucionar o problema dificil. Avaliaremos se é possivel investigar cientificamente a
consciéncia a partir da analise de trés desafios filosoficos. De acordo com o primeiro obstaculo,
a consciéncia estaria fora do escopo cientifico por ndo ser definida precisamente e por ser
inobservavel. Contudo, a auséncia de consenso ndo inviabiliza que seja proposta uma definicéo
de senso comum para a consciéncia. Alids, como a definigdo analitica geralmente resulta da
investigacao cientifica bem-sucedida, dificilmente a encontrariamos no principio da pesquisa.

Para ilustrar esse ponto, Searle (2010b, p. 26) cita o exemplo da “4dgua”. A ignorancia
acerca de sua estrutura molecular ndo seria um empecilho para estuda-la cientificamente porque
poderiamos partir de uma definicdo de senso comum que se apoia em nosso conhecimento
prévio. Assim sendo, iniciariamos nosso estudo com uma nogao simples do tipo “a d4gua é um
liquido que se precipita do céu em forma de chuva e forma as lagoas, os rios e 0os oceanos”.
Ap0s avangarmos na pesquisa, chegariamos a uma definigdo mais complexa: “ao nivel do mar
e em temperaturas entre 0 e 100°C, a 4gua se encontra no estado liquido; desprovido de cheiro
(inodoro), sabor (insipido) e cor (incolor), tal composto participa dos ciclos de evaporacéo,
condensacao e precipitagdo atmosféricos e € vital para os organismos biologicos”.

Apdbs longo percurso investigativo e com o auxilio de sofisticados instrumentos
cientificos € que descobririamos (como de fato descobrimos) a esséncia quimica da agua e
seriamos capazes de fornecer o seguinte conceito®: agua = H20. Essa definicdo significa que

63 Ao discutirem o papel do cérebro na resolucdo do problema mente-corpo, muitos filésofos acabam
subestimando o papel das células da glia. No atual estagio neurocientifico, sabemos que as células da glia sdo dez
vezes mais numerosas do que 0s neurdnios e que desempenham importantes func¢des, tais como produzir a mielina
e remover o0s residuos celulares do cérebro. Além disso, foi constatado que algumas dessas células modificam a
interacdo entre os neurdnios, demostrando que ndo se restringem a fungdes de suporte. Segundo O’Shea (2010, p.
49), as ultimas pesquisas nos alertam que “a complexidade da maquina cerebral tem sido subestimada” pelo
modelo neurocientifico que confina o processamento de informagdo aos neur6nios. Contrapondo-se a essa ideia,
foi aventado recentemente um modelo para o funcionamento cerebral assentado tanto na rede neuronal quanto na
astroglial. A vista disso, esse novo modelo sustenta que a base fisiolégica dos processos mentais se encontra nas
interacBes entre neurdnios e astrocitos, e, consequentemente, € provavel que o alvo neurocientifico do “problema
dificil” seja mais amplo do que supde Searle. Consoante esclarecimento de Pereira Jr. (2015, p. 15), esse recente
modelo preconiza “que as fungdes mentais devem ser experimentalmente correlacionadas com processos
neuroastrocitarios, e ndo apenas com atividades neuronais”. De toda forma, ressaltamos que tal abordagem
atualizaria — mas ndo refutaria — o naturalismo bioldgico porque se adequa satisfatoriamente ao posicionamento
de Searle (2010b, p. 22) de que o “nivel exato de descri¢do” para enfrentar o problema dificil se situa nos
“elementos da anatomia do cérebro”.

64 Em certa passagem, Searle (2010b, p. 26) afirma o seguinte: “Um exemplo de defini¢@o analitica seria ‘4gua =
df. H,O’”. Contudo, chamar tal defini¢do de “analitica” ¢ bastante controverso porque ela foi instaurada pela
investigacao cientifica, ou seja, ndo foi estabelecida pelo mero significado das palavras.
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toda porcdo de dgua é — independentemente do local (oceano, garrafa, corpo etc.) ou do estado
fisico (so6lido, liquido ou gasoso) em que a encontremos — composta por moléculas de H20;
inversamente, o simples fato de identificarmos H2O é suficiente para que seja uma amostra de
agua.

Similarmente, ndo podemos barrar de antemé&o o estudo cientifico da consciéncia por
desconhecermos suas condigdes necessarias e suficientes. Em vez disso, devemos partir de uma
caracterizacdo de senso comum que sirva como hipoétese de trabalho para o neurocientista. Com
essa nogcdo em maos, o pesquisador iniciara sua busca pelos correlatos neurais da consciéncia
(NCCs, da sigla em inglés), que correspondem aos fenbmenos neurobiolégicos causalmente
suficientes e necessarios para produzir os estados conscientes. Para Searle (2010c), somente
alcancariamos a tdo sonhada explicacdo causal da consciéncia se a Neurociéncia fosse bem-
sucedida nessas trés tarefas: (i) identificacdo dos NCCs, (ii) estabelecimento da relacdo causal
entre NCCs e eventos conscientes, e, por fim, (iii) formalizacdo das relac6es causais entre NCCs
e fendbmenos mentais conscientes através de uma teoria legiforme.

Caso isso se concretizasse, constatariamos e afirmariamos coisas como: o estimulo das
fibras nervosas X causa o estado mental Y; sem tal estimulo, Y ndo ocorre (necessidade); além
do mais, basta que as fibras X disparem para que o individuo se encontre no estado psicoldgico
Y (suficiéncia). Concluiriamos, portanto, que a explicacdo adequada para a producdo de Y seria
uma explicagdo causal. Ou seja, teriamos explicado o fendbmeno mental de nivel superior (efeito
Y) ao identificar a conexao causal entre ele e o fendmeno neurobioldgico subjacente (causa X).
Como os fatos desse cenario sao empiricos, confirmariamos a razoabilidade de ter principiado
a investigacao cientifica a partir de uma definicdo de senso comum.

Um segundo obstaculo filoséfico aponta para a incompatibilidade entre a definicdo de
Ciéncia e a definigdo de consciéncia empregada por Searle (2010b, p. 28): “A ciéncia €, por
definicdo, objetiva, mas em minha definicdo de consciéncia admito-a como subjetiva. Assim,
deduz-se de minha propria definigdo que ndo pode haver uma ciéncia da consciéncia”. Veremos
a seguir que para o filésofo estadunidense essa aparente incompatibilidade reflete a confusao
entre os significados terminoldgicos de objetivo e subjetivo.

Quando abordamos o aspecto subjetivo da consciéncia, fizemos uma distingdo
ontoldgica entre objetivo e subjetivo: 0 oceano tem uma ontologia objetiva porque existe
independentemente de qualquer sujeito, ao contrario do meu desejo de tomar café, cujo modo
de existéncia depende de mim (sujeito), motivo pelo qual ele é ontologicamente subjetivo.
Todavia, o fildsofo estadunidense traca uma diferenciacdo epistémica entre os significados de

objetivo e subjetivo. Percebemos nitidamente essa distingdo quando avaliamos a veracidade das
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seguintes assergdes: (i) “Maceid € a capital de Alagoas” e (ii) “A orla de Maceid é mais bela
que a do Rio de Janeiro”. Supomos que pessoas das mais variadas etnias, profissdes, géneros,
credos religiosos, inclinagdes politicas e nascidas em distintos locais do globo asseverariam
facilmente que a primeira proposicdo é verdadeira. No entanto, ndo esperariamos um consenso
no tocante & segunda sentenca devido a relevancia subjetiva envolvida, ou seja, por conta da
Importancia que as opinides, as preferéncias, as atitudes e os sentimentos individuais terdo sobre
0S respectivos juizos: a segunda assercao € verdadeira para mim, mas ndo para Jorge.

Mas como isso se relaciona a nossa discussdo? Simples: a objecdo de que a
essencialmente subjetiva consciéncia ndo pode ser investigada pelos métodos cientificos
objetivos ndo passaria de uma confusdo conceitual entre as duas distingdes objetivo-subjetivo.
Dissolvemos rapidamente esse obstaculo ao reinterpreta-lo a luz dessas diferenciacGes: atraves
de seus métodos e instrumentos, as Ciéncias Naturais descobrem fatos epistemicamente
objetivos sobre os fendmenos naturais, sejam eles ontologicamente objetivos — fenémenos
fisicos, quimicos, geoldgicos, bioldgicos etc. — ou ontologicamente subjetivos (fenémenos
mentais conscientes). Para Searle (2010b, p. 30), cientistas que divirjam ampla e profundamente
em opinides, preferéncias, atitudes e sentimentos permanecem aptos a estudar com objetividade
epistémica tanto 0 movimento das placas tectonicas (ontologia objetiva) quanto a dor (modo de

existéncia subjetivo):

No sentido epistémico, a ciéncia é realmente objetiva. Buscamos verdades que séo
independentes dos sentimentos e atitudes dos pesquisadores. [...] Sabemos que a
ciéncia busca a objetividade no sentido epistémico. [...] E possivel ter um
conhecimento epistemicamente objetivo de dominios ontologicamente subjetivos.
Assim, no sentido epistémico, é questdo inteiramente objetiva — ndo questdo de
opinido — que tenho dores na regido lombar. Mas a existéncia das dores em si é
ontologicamente subjetiva.

Apobs lograrmos éxito com a definicdo de senso comum e com a legitimacdo dos
fendmenos conscientes como objeto de estudo cientifico, é forcoso nos confrontarmos com uma
objecdo mais complexa. De acordo com o terceiro desafio, € impossivel que expliquemos,
inteligivel e causalmente, a conexdo entre os fenémenos neurobioldgicos objetivos e 0s
fendmenos qualitativos e subjetivos da consciéncia. Para compreendermos melhor esse
obstaculo, retornamos a posicéo defendida por Thomas Nagel®® (2004) no seu cléssico artigo
What Is It Like to Be a Bat?, no qual ele critica duramente as teorias reducionistas da mente e

afirma ser improvavel que a solugéo para o problema mente-corpo se assemelhe as reducdes

65 Segundo Prata (2017a), Nagel exerce influéncia sobre Searle no sentido de a consciéncia ser
incontornavelmente subjetiva e qualitativa, aspectos esses que garantiriam a irredutibilidade ontoldgica do
psiquico ao neural.
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cientificas bem-sucedidas — agua-H-O, raio-descarga-elétrica, gene-DNA etc. Consoante Nagel
(2005, pp. 247-8), a perspectiva reducionista compreende mal ou mesmo ignora o aspecto
fundamental dos fenbmenos mentais — o carater subjetivo da experiéncia —, que deve ser levado
em conta no enfrentamento do problema:
Ele [o carater subjetivo da experiéncia] nao é capturado por quaisquer das recentes e
familiares analises redutivas do mental, ja que todas elas sdo logicamente compativeis
com sua auséncia. [...] E indtil basear a defesa do materialismo em qualquer andlise
dos fendmenos mentais que ndo encare explicitamente o seu carater subjetivo. [...]

Sem ter alguma ideia do que seja o carater subjetivo da experiéncia, nés ndo podemos
saber o que se requer de uma teoria fisicalista.

Analisaremos o porqué da irredutibilidade do carater subjetivo da experiéncia a
processos neurofisiolégicos tomando por base o famoso experimento mental proposto
originalmente em 1974. Nagel pressupde que 0 morcego possui “experiéncia” ¢ sabe que seu
peculiar aparato sensorial o orienta primariamente pela ecolocalizagdo — processo no qual o
animal percebe a distancia e a dire¢do dos objetos através da emissao oral ou nasal de sons de
alta frequéncia, que a ele retornam apds serem refletidos nos objetos circundantes. O exemplo
do mamifero voador é escolhido a dedo porque nenhum dos sentidos humanos opera de modo
equivalente ao do sonar. Para Nagel (2005, pp. 249-50), a pergunta “como ¢ ser um morcego?”
acaba por nos revelar a impossibilidade de experimentarmos ou de imaginarmos o carater
subjetivo vivenciado pelo quirdptero:

Mesmo que eu pudesse parecer uma vespa ou um morcego, ou comportar-me como

eles, sem modificar a minha estrutura fundamental, minhas experiéncias ndo seriam
nada parecidas com as experiéncias de tais animais.

Portanto, a diferenca de constituicdo bioldgica nos impossibilita responder “como ¢é ser
um morcego?” porque alcangariamos no maximo uma concepgao esquematica e insatisfatoria
da subjetividade do mamifero voador. Porém, um cético alegaria que essa inconceptibilidade
se deve a inexisténcia de uma fenomenologia quirdptera; ora, seria desprovido de sentido
responder a pergunta supramencionada simplesmente porque ndo ha um como é ser um
morcego.

Nagel conjectura esse cenario com o intuito de descartar essa objecéo: o que aconteceria
se um morcego inteligente tentasse responder a pergunta “como ¢ ser um humano?” e
constatasse que é impossivel conceber o carater subjetivo humano? Seria licito concluir a
inexisténcia de um como é ser um homem? E claro que n&o, pois sabemos que ha um como é
ser para nos. Essa discussdo nos mostra que 0s esquemas conceituais humanos sdo incapazes

de representar o vasto dominio das experiéncias subjetivas. Entdo, reconhegamos a
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incapacidade da linguagem para transpor a perspectiva humana e aceitemos que ha fatos que
ultrapassam 0s nossos conceitos. Dessa maneira, ha fatos sobre como é ser um morcego — ou
seja, “fatos que incorporam um ponto de vista particular” — que nos sao inconcebiveis devido a
diferenca bioldgica interespecifica. Ora, se as experiéncias conscientes s sdo acessadas de
certo ponto de vista, elas de modo algum seriam reveladas pela descri¢do do sistema nervoso
ou da estrutura corporea do organismo.

A explicacdo para isso € que 0s processos cerebrais podem ser observados e entendidos
objetivamente por individuos biologicamente muito distintos e com os mais variados pontos de
vista; em contrapartida, é vetado ao cientista humano compreender a experiéncia consciente do
morcego porque ela estd intima e indissoluvelmente conectada a perspectiva do quirdptero.
Noutras palavras, o completo mapeamento dos processos cerebrais ndo explicaria a
subjetividade do morcego devido a impossibilidade de acomodar seu ponto de vista em uma
descricdo neurobioldgica. O desafio imposto por Nagel (2005, p. 257, nota 11) pretende mostrar
que o fisicalista so tera éxito se abordar o viés subjetivo e se for capaz de explanar a conexao

necessaria entre perspectiva de primeira pessoa e processos neurobiologicos:

O problema é Unico. Se 0s processos mentais sdo, de fato, processos fisicos, entdo ha
algo que, intrinsecamente, é como ser submetido a certos processos fisicos.
Permanece um mistério o que € para tal ser o caso.

O caréter subjetivo de uma experiéncia [...] é a propriedade essencial deixada de lado
por tais analises, e aquela em virtude da qual, necessariamente, a experiéncia é o que
é. [...] Assim como Kripke®, eu acho que a hipotese de que um certo estado cerebral
tenha necessariamente um certo carater subjetivo é incompreensivel sem explicagGes
adicionais. Nenhuma explicagcdo desse tipo emerge de teorias que veem a relacéo
mente/corpo como contingente, mas talvez haja outras alternativas ndo descobertas.

Searle (2010b, p. 31) esta ciente do desafio supracitado quando afirma que:

Segundo Nagel, o problema é que ndo sabemos como os fendmenos objetivos — 0s
disparos neurdnicos, por exemplo — tornariam necessarios, ou inevitaveis, os estados
subjetivos de ciéncia® [awareness]. As explicagBes cientificas convencionais
parecem necessarias, e esse carater necessario parece ausente de qualquer explicacéo
da subjetividade em termos de disparos neurdnicos.

Conforme expusemos, Searle (2010b) afirma que é indubitavel que a consciéncia seja
causada por processos neurobioldgicos, mesmo que ndo tenhamos ainda uma concepgao que
explique pormenorizadamente essa relagdo; por mais desanimadora que seja essa auséncia

tedrica, ela indica tdo somente que devemos nos empenhar mais para solucionar o problema

66 Nesta nota 11, Nagel estd comentando e concordando com o argumento apresentado por Saul Kripke em
Naming and Necessity (1972).

67 Segundo Prata (2009b, pp. 145-6), Searle interpreta Nagel a partir do argumento da lacuna explanatéria,
elaborado por Joseph Levine no inicio dos anos 80.
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dificil. Para Searle (2010b, p. 32), seriamos privados de muitas descobertas caso
abandonéssemos a investigacdo sempre que um arcabougo tedrico ndo captasse 0s pormenores

causais dos fendmenos que tentam explicar:

[O] aparato explicativo da mecénica newtoniana ndo nos permitia saber exatamente
como poderia existir o fendbmeno do eletromagnetismo; o aparato explicativo da
quimica do século XIX ndo nos permitia saber exatamente como poderia existir uma
explicacdo quimica, ndo vitalista, do fendmeno da vida.

Assim como o progresso cientifico conseguiu eliminar o “mistério” ao explicar
satisfatoriamente os fenbmenos eletromagnéticos, bioquimicos e fisiologicos, Searle (2010b,
pp. 32-3) espera que algo semelhante ocorra quando dispusermos de uma teoria neurobioldgica

geral da consciéncia:

Sabemos perfeitamente [...] como o coragdo bombeia o sangue. Entendemos o coracéo
a tal ponto que essa explicagdo nos parece necessaria. Por meio das contragdes, esse
6rgdo provoca o fluxo do sangue pelas artérias. O que nos falta até agora em relacéo
ao cérebro é uma explicagdo [...] sobre como ele causa a consciéncia. Mas, se
dispuséssemos dessa explicacdo — uma explicacdo causal geral —, acredito que nossa
impresséo de mistério e arbitrariedade desapareceria.

A partir do estudo fisioldgico de varias espécies animais, constatamos que ndo ha
contracdo do coracdo sem que haja fluxo sanguineo; assim sendo, concluimos que essa
explicacdo é necesséria porque € inconcebivel que as cavidades cardiacas se contraiam sem que
haja 0 consequente deslocamento do fluido sanguineo®. Seguindo esse raciocinio, algo
semelhante se daria com a explicagdo causal do cérebro, haja vista que os aparentes “mistério”
e “arbitrariedade” da produgio de consciéncia pela atividade neurofisioldgica se deveriam téo
somente a nossa ignorancia. Ou seja, Searle (2006, p. 150) prevé que a futura teoria
neurobioldgica®® indicara que o funcionamento cerebral causa necessariamente os fendmenos

conscientes: “Dado um completo entendimento do cérebro, parece-me provavel que

68 Em outra ocasido, ao utilizar o exemplo da liquidez da &gua, Searle (2006, p. 150) se expressa da seguinte
maneira: “a aparente ‘necessidade’ de qualquer explicagdo cientifica pode ser meramente uma fun¢do do fato de
que consideramos a explicacdo tdo convincente que ndo podemos [...] conceber as moléculas se movimentando de
um modo particular e a H2O néo sendo liquida”.

69 E nesse sentido que Searle (1998e, p. 211) revela o “segredo de alcova da neurociéncia contemporanea”: “Até
agora, ndo chegamos a um principio teérico unificador da neurociéncia. Assim como temos uma teoria atdmica da
matéria, uma teoria de doengas causadas por microbios, uma teoria da heranca genética, uma teoria da placa
tectbnica da geologia, uma teoria da selecdo natural da evolugdo, uma teoria do bombeamento de sangue do
coracdo, e, até mesmo, uma teoria da contragao dos musculos, ndo possuimos, neste sentido, uma teoria de como
o cérebro funciona. Conhecemos muitos fatos acerca do que realmente acontece nele, mas ainda ndo chegamos a
uma explicacdo tedrica unificadora de como os acontecimentos no nivel da neurobiologia capacitam o cérebro a
desempenhar seu papel causando, estruturando e organizando nossa vida mental”.
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considerariamos ébvio que, se o cérebro estivesse em um determinado tipo de estado, teria que
ser consciente”.

Enfim, o que aconteceria se ap6s uma longa jornada neurocientifica chegassemos a
explicacdo causal da consciéncia? Por um lado, essa teoria seria exitosa na identificacdo de
conexBes homologicas entre funcionamento do sistema nervoso e fendmenos conscientes. Por
outro, Prata (2009a) assevera que o estabelecimento de conexdes nomoldgicas € insuficiente
para compreendermos’® o porqué de a atividade cerebral ser capaz de produzir os fendmenos
com perspectiva de primeira pessoa e qualitativos que sdo experienciados pelo sujeito. Em
resumo, isso nos mostra que os argumentos de Searle sdo inadequados para transpor o terceiro

dos obstaculos filosoficos, a despeito de seu sucesso em relacéo aos dois primeiros.

**k*

70 Nesse sentido, afirmamos que 0s processos mentais conscientes sdo nomologicamente conectados aos processos
neurobioldgicos. Além disso, gostariamos ndo apenas de esclarecer a causagdo mental ascendente, mas também
avaliar se existe a causagao mental descendente, e, em caso afirmativo, analisar como essa causagao seria possivel.
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6 O PROBLEMA DA CAUSACAO MENTAL NO NATURALISMO BIOLOGICO: O
DILEMA ENTRE EPIFENOMENALISMO E SOBREDETERMINACAO

A danca dos encéfalos acesos

Comega. A carne € fogo. A alma arde. A espagos
As cabegas, as maos, 0s pés e 0s bracos
Tombam, cedendo a agdo de ignotos pesos!
Augusto dos Anjos

Mostramos que Searle defende que os processos neurobioldgicos causam os estados
mentais sem que haja uma lacuna temporal™ entre aqueles e estes, isto é, que os estados
psicologicos sdo causados por processos neurofisioldgicos ao mesmo tempo em que s&o
realizados no sistema nervoso. Essa defesa da simultaneidade entre causacdo e realizacéo
compromete o filésofo estadunidense com a tese de que a localizacdo espacial da consciéncia
coincide com a dos microprocessos que a causam e das estruturas neurobioldgicas que a
realizam. Esses fatos constituem o ponto de partida para atacar o que Searle (2010c) denomina
de problema neurobioldgico da consciéncia, o qual consiste em desvendar como se da a
causacdo e a realizacdo dos estados conscientes pelos processos cerebrais.

Independentemente do que venha a ser descoberto no futuro, o autor d’A Redescoberta
da Mente aposta suas fichas que a eficacia causal do mental serd corroborada
neurocientificamente. Entretanto, ressaltamos que a simultaneidade entre causacao e realizacéo
é logicamente compativel com a hipo6tese de que os estados mentais sejam desprovidos de
poderes causais e, portanto, nio passem de epifendmenos’?, ou seja, os estados
neurofisioldgicos subjacentes € que causariam todos os estados fisiologicos e psicoldgicos do
individuo. Porém, Searle (2004) rejeita a concepgdo epifenomenalista ao justificar a causacéo
mental através de uma aparente identidade entre poderes causais dos microprocessos e da
consciéncia; como essa identidade implicaria na redutibilidade causal do psicol6gico ao
neurofisioldgico, teriamos que o evento doloroso também consiste em disparos neurénicos —
ou, utilizando uma terminologia alternativa, que toda ocorréncia de dor corresponde a uma
ocorréncia neurofisioldgica. Consequentemente, os fendmenos mentais funcionariam
causalmente no mundo porque o estado mental M causaria outro estado mental M* (causagéo

mental-mental) ou o estado fisiolégico P (causagdo mental-fisico ou descendente). Em Prata &

71 Nesse ponto, Searle se distancia daquela noc¢éo de causagdo adotada por Hume (2009) no Tratado da Natureza
Humana, livro 1, parte 3.

72 A analogia para o epifenomenalismo concebida por Thomas Henry Huxley e citada por Blackburn (1997) é o
som produzido por uma maquina a vapor, que é incapaz de movimentar o maquinario.
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Lima Filho (2013), adaptamos o esquema utilizado por Searle (1995b) em seu livro

Intencionalidade para ilustrar da seguinte maneira a causagdo mental no naturalismo bioldgico:

Figura 1 — Causacdo mental no naturalismo biolégico

f 5
Intencdo Causa Movimento
em acdo ~ corporal
~ ~ ~ - f‘f
Causam T 7 Causam
~ -
& e &

. - ~ .
realizam il AN realizam
P ~
-7 N
Processos Mudancas
cerebrais Causam fisiologicas

Fonte: Prata e Lima Filho (2013).

Temos aqui dois niveis de descri¢do envolvidos, a saber, o inferior (microprocessos
fisioldgicos) e o superior (intengdo em agdo e movimento corporal). Dessa maneira, a causagdo
mental-mental é uma causagdo macro-macro, onde, por exemplo, sentir dor de cabeca (estado
mental M) causa o desejo’® de tomar uma aspirina (estado mental M*). Por sua vez, quando
minha intencdo de levantar o brago’™ (nivel superior) causa as mudancas fisiologicas (nivel

micro) necessarias para que ocorra 0 movimento corporal, estamos diante de uma causacdo

73 Para Aristoteles (DA 433a), as causas do movimento sdo o desejo e o raciocicio pratico: “Pois o objeto desejavel
move e por isso o raciocinio também move: porque o desejavel é o seu principio. E a imaginacdo, quando move,
ndo move sem desejo”. Boeri (2010) afirma que a explicagdo aristotélica segundo a qual o desejo e o intelecto
pratico movem o agente se assemelha as teorias contemporéneas. Estamos diante de um acontecimento fisico
quando o desejo de comer uma fatia de bolo faz com que o meu braco se movimente. Nesse caso, a realizacdo da
minha vontade se d& a partir do movimento do meu braco, mas o meu desejo é distinto e, portanto, irredutivel, a
qualquer processo fisioldgico. Apesar de ndo ter se detido sobre o problema contemporaneo dos poderes causais,
Boeri (2010, p. Ixvi) afirma o seguinte sobre Aristoteles: “Com efeito, ele ndo tem a menor divida de que a alma
é capaz de desdobrar seus poderes causais sobre o corpo vivente e, embora a psicologia aristotélica apresente
esforgos importantes para se distanciar do ‘dualismo platonico’ e enfatiza o fato de que os estados animicos se dao
através do corpo (assinalando assim uma espécie de dependéncia da alma em relagdo ao corpo), nunca se arrisca
a dar o passo de identificar os referidos estados animicos com estados corpéreos ou fisicos. [...] Creio que restam
poucas duvidas de que, como ja pensava Aristoteles, as crencas e os desejos (itens intencionais) sdo ingredientes
essenciais para explicar em termos causais certos acontecimentos [...]”.

74 Tanto o desejo de tomar uma aspirina quanto a intengdo de levantar o brago possuem dois componentes — um
causal e outro, intencional —, razdo pela qual Searle (2000, p. 100) se distancia de Hume ao advogar que estamos
diante de uma causalidade intencional: “[A] causa € o0 efeito funcionam da maneira que o fazem porque a causa é
uma representacao do efeito ou porque o efeito € uma representacdo da causa. [...] Se eu quero beber &gua, e entao
bebo 4gua como uma maneira de satisfazer meu desejo de beber agua, entdo meu estado mental, o desejo (de beber
agua), faz com que seja o0 caso que eu beba agua. O desejo, neste caso, tanto causa quanto representa sua condi¢ao
de satisfagdo. Algumas vezes, faz parte das condi¢des de satisfacdo do proprio estado intencional que ele s6 seja
satisfeito se funcionar de maneira causal. Assim, por exemplo, se tenho a intengdo de levantar o braco, entdo a
intengdo, para ser satisfeita, exige mais do que eu levantar o brago. Pelo contrério, faz parte das condicdes de
satisfacdo da minha intencdo de levantar o brago que essa intencao especifica faga com que o brago se levante”.
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macro-micro ou causagdo descendente. Além disso, ressaltamos que, quando a causa precede o
efeito, estamos na presenca de uma causacao do tipo esquerda-direita (t:-t2), haja vista que os
processos cerebrais e 0 desejo de tomar um medicamento ocorrem em t1, enquanto as mudancas

fisioldgicas e 0 movimento corporal se ddo em t:

Figura 2 — Causacdo mental no naturalismo biol6gico: desejo de tomar um

medicamento
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Fonte: Prata e Lima Filho (2013, com adaptacdes).

No entanto, veremos a seguir que alguns criticos asseveram que o naturalismo biol6gico
se encontra diante do dilema chamado epifenomenalismo-sobredeterminacédo causal, qual seja:
ou consideramos que os estados mentais sdo causalmente inertes ou admitimos que eles sdo
duplamente causados. Essa objecdo a teoria de Searle é levantada sobretudo pelo fil6sofo sul-
coreano Jaegwon Kim, um dos mais proeminentes defensores do fisicalismo redutivo da
atualidade.

Conforme Kim (1998; 2005), o problema mente-corpo’ se subdivide em dois
problemas interconectados, a saber: o problema da causagdo mental e o problema da
consciéncia. Podemos resumir o primeiro a partir da seguinte questdo: como é possivel que 0s
estados mentais tenham eficacia causal num mundo fundamentalmente fisico? Ja o segundo
busca explicar o porqué de existir a consciéncia em um mundo inteiramente povoado por
entidades fisicas. Neste capitulo, concentrar-nos-emos no problema da causagdo mental

centrado no naturalismo bioldgico.

75 A despeito de existirem varios problemas mente-corpo, Searle (1995, p. 366) confere especial relevancia ao
problema da causagido mental quando diz que “um [problema] se refere a outras mentes, outro ao livre-arbitrio etc.
—, porém o que parece mais incomodo diz respeito a possibilidade de relagGes causais entre fendmenos mentais e
fisicos”.
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De saida, podemos fazer o seguinte questionamento a Searle: se o0s estados
neurobioldgicos sdo ontologicamente distintos dos estados psicolégicos, como podem ser
idénticos do ponto de vista causal? A primeira vista, seria razoavel supormos que a identidade
dos poderes causais decorre da identificacdo ontoldgica entre os dois niveis. Fosse esse 0 caso,
a preservacdo da eficacia causal se daria as custas do sacrificio da irredutibilidade ontoldgica
do mental e o naturalismo biolégico se enquadraria como um tipo de fisicalismo redutivo, mas,
por conta da discriminacdo entre ontologia de primeira e de terceira pessoa, esse
posicionamento é repelido por Searle. Com isso, as seguintes alternativas se colocam para o
naturalismo bioldgico. A primeira partiria da distingdo ontoldgica entre estados neurobioldgicos
e mentais para defender que eles se diferenciam quanto aos poderes causais; COmo 0s primeiros
sdo ontologicamente mais basicos, funcionariam causalmente no mundo produzindo outros
estados neurofisioldgicos e os estados psicoldgicos — estes ultimos seriam epifenoménicos
devido & inércia causal.

Outro caminho possivel consideraria ndo somente a distincdo ontoldgica quanto a
efetividade de ambos os fenbmenos, o que acarretaria na sobreposicdo das causas
neurobioldgica e psicoldgica para 0 mesmo efeito; ou seja, haveria uma sobredeterminacéo
causal porque um determinado estado X seria produzido por um processo cerebral e por um
estado mental. Exemplifiguemos. De acordo com a causagdo mental-mental, a minha dor de
cabeca (estado mental M) causa 0 meu desejo de tomar uma aspirina (estado mental M*)

conforme o seguinte esquema:

Figura 3 — Causagdo mental-mental
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Fonte: elaborado pelo autor.

Como as propriedades mentais dependem?’® de um substrato fisico no sentido de que a
presenca desse substrato gera a ocorréncia daquelas propriedades, diriamos que as condi¢des
fisicas basais séo suficientes para o aparecimento das propriedades mentais de nivel superior.
Desse modo, os realizadores fisicos das propriedades de sentir dor e de desejar um medicamento

sdo as propriedades neurobioldgicas subjacentes, P e P*:

76 Consoante Kim (1998), a relacéo de dependéncia ou determinacao é assimétrica porque as propriedades mentais
dependem de — ou sdo determinadas por — propriedades neurobiol6gicas, mas ndo o inverso.
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Figura 4 — Realizadores neurobioldgicos das propriedades mentais
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Fonte: elaborado pelo autor.

Além do mais, como o nivel fisico € o mais fundamental e a Fisica teria primazia
ontoldgico-explicativa sobre as demais Ciéncias, estariamos perante o que Kim (1993a; 1998)
intitula de principio de fechamento causal do dominio fisico: todo evento fisico que ocorre em
um tempo t tem uma causa fisica nesse instante. Dando prosseguimento ao raciocinio, esse

principio significaria que P* é um efeito fisico de P:

Figura 5 — Causacao micro-micro
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Fonte: elaborado pelo autor.
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Mas, se assim for, seria vidvel afirmarmos que a sensacao de dor causa o desejo de tomar
0 analgésico (causacdo mental-mental)? A resposta de Kim (1993b) € que a causacdo mental-
mental esta vinculada a causacdo descendente e que o Unico modo de a sensacdo dolorosa
produzir minha vontade de ingerir o medicamento seria causando a propriedade fisica basal

desse desejo, como mostra a seta pontilhada:

Figura 6 — Causacéo descendente

Fonte: elaborado pelo autor.

N
Sensagao
de dor
(estado mental M)

A N
causam
&

realizam

Descargas

5}
Desejo de tomar

um analgésico
(estado mental M*)

A
causam
&
realizam
Descargas

» de neurdnios

de neurdnios
(estado fisico P)

(estado fisico P*)

Porém, Kim (1993a; 1998) nos alerta que, se assim fosse, P* seria sobredeterminado
por apresentar uma causa fisica e outra mental’” — respectivamente, P e M. Todavia, ndo é
plausivel que a conjungdo de ambos cause P* porque o principio de fechamento causal nos
assegura que P seria suficiente e, portanto, que M ndo contribuiria causalmente. Disso
decorreria 0 que ele denomina de problema da exclusdo explicativo-causal, passivel de ser
sintetizado nesse questionamento: ja que o evento P* tem uma causa fisica P, como € possivel
que também seja causado por M? O filésofo sul-coreano propde como resposta a exclusao de

M, tendo em conta que o evento P seria suficiente para fornecer a explanacao causal de P*.

77 Como para Searle o mental é fisico e, por conseguinte, bioldgico, o correto seria afirmar que no naturalismo
bioldgico a sobredeterminagao de P* se daria por ele ter tanto uma causa ontologicamente objetiva (P) quanto uma
ontologicamente subjetiva (M).
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De acordo com o fisicalismo redutivo de Kim’, as propriedades mentais seriam
instanciacdes de propriedades de segunda ordem de seus realizadores fisicos (propriedades de
primeira ordem), e a reducdo daquelas propriedades a estas salvaguardaria a eficacia causal do
mental por meio do principio de heranca causal: 0s poderes causais das propriedades mentais
seriam idénticos aos poderes causais das propriedades basais — ou ao conjunto de seus
realizadores, em caso de realizagdo multipla. Por conseguinte, as propriedades de nivel superior
ndo possuiriam poderes causais que ndo estivessem presentes em seus realizadores fisicos
porque estes realizadores determinariam aquelas propriedades. Kim (1998, p. 54) sintetiza da

seguinte maneira o principio da heranca causal:

Se uma propriedade de segunda ordem F é realizada em uma determinada ocasido por
uma propriedade de primeira ordem H [...], entdo os poderes causais desta instincia
particular de F sdo idénticos aos (ou sdo um subconjunto dos) poderes causais de H
(ou desta instancia de H).

Destarte, ndo haveria nenhum problema em se afirmar que M causou M*, ja que M seria
ontologicamente redutivel a P e este seria causalmente suficiente para produzir P* e,
consequentemente, M*. Contudo, essa proposta é incompativel com o naturalismo bioldgico
porque a irredutibilidade ontoldgica do mental ndo estd em negociacdo para o filésofo
estadunidense — apesar de, como mostramos, ele defender algumas teses que soam como
reducionistas. Em nossa opinido, consideramos sua teoria como uma filosofia da consciéncia
subjetiva porque nela a consciéncia é fulcral para as questdes da Filosofia da Mente’® e sua
subjetividade a torna ontologicamente irredutivel a qualquer tipo de fenémeno fisico. Searle
(2006, pp. 138-9) assim se exprime sobre esse ponto:

Os estados e 0s processos mentais conscientes tém uma caracteristica especial, nao
encontrada em outros fendmenos naturais, a saber, a subjetividade. E esta
caracteristica da consciéncia que torna seu estudo tdo teimosamente desafiador aos
métodos convencionais da pesquisa biolégica e psicolégica, e mais confuso para a
andlise filosofica.

78 Para ser mais preciso, nem todo o dominio psicolégico seria redutivel ao dominio fisico; somente as
propriedades mentais que pudessem ser definidas em termos de seus papéis causais — propriedades
funcionalizaveis — seriam redutiveis e, consequentemente, teriam poderes causais. Em vista disso, a mentalidade
ndo seria um “pacote” tudo-ou-nada no que se refere a reducdo, ja que as caracteristicas qualitativas da experiéncia
consciente (estados fenoménicos ou qualia) ndo seriam funcionalizaveis, e essa irredutibilidade as caracterizaria
como residuos epifenoménicos. Essa limitagdo do programa fisicalista é avaliada por Kim (2005, p. 171) nesta
passagem: “[O] residuo mental, na medida em que resiste a reducdo fisica, permanece epifenoménico. Ndo ocupa
lugar na estrutura causal do mundo e ndo desempenha nenhum papel na sua evolugdo e no seu desenvolvimento”.
79 Searle (2006, p. 326) enfatiza esse posicionamento ao defender que “o estudo da mente ¢ o estudo da
consciéncia” da mesma maneira que “a biologia ¢ o estudo da vida”. A vista disso, temos como corolario que
seriamos incapazes de compreender a intencionalidade, a causagdo mental, a inteligéncia etc. se deixassemos a
consciéncia de lado.



96

Se o autor d’A Redescoberta da Mente toma o mental como ontologicamente distinto
do fisico, por qual das alternativas ele optaria como resposta ao desafio lancado por Kim? De
acordo com a primeira, os estados mentais M e M* seriam desprovidos de poderes causais e
consistiriam em meros epifendmenos; ja para a segunda, P* seria sobredeterminado
causalmente por P (causacéo fisico-fisico) e por M (causagdo descendente), assim como M* o
seria por P* (causacdo ascendente) e por M (causacdo mental-mental). Como mostraremos, 0
fil6sofo estadunidense julga que o obstaculo aventado por Kim corresponde a um falso dilema,
razdo pela qual rejeita ambas as opgOes apresentadas e propde um terceiro caminho.

Searle nega veementemente que sua nogdo de causagdo mental o0 comprometa com o
epifenomenalismo ou com a sobredeterminacao causal. Principiemos expondo os motivos pelos
quais ele repele a sobredeterminacdo causal. Para Searle, defender que a consciéncia € um
fendbmeno bioldgico natural implica que o nivel adequado para explicd-la € o nivel
neurobiol6gico®, ou seja, que o conhecimento da organizagdo e da interagdo entre as células
nervosas de meu cérebro é suficiente para fornecer uma explanacdo causal dos fenémenos
conscientes. Imaginemos a seguinte situacdo hipotética. Suponhamos que no futuro os
neurocientistas tenham descoberto que o estado mental M sempre se associaria ao estado
neurobiolégico N do seguinte modo: (i) ndo existiria M sem que houvesse N, logo N seria
necessario para M, e (ii) a simples instanciacdo de N faria com que M ocorresse, indicando que
N seria suficiente para M. Noutras palavras, N seria o correlato neural do estado mental M.
Notemos, porém, que a descoberta dos correlatos neurais da consciéncia (NCC) ndo seria
apenas descritiva, mas também explicativa, porque o fato de que N seja necessario e suficiente
para M revelaria que N explana causalmente M. A conclusdo que se segue € que o estado
consciente seria causalmente redutivel ao estado neurobioldgico porque os poderes causais de
M seriam inteiramente explicaveis pelos poderes causais de N.

Por exemplo, meu desejo de levantar o braco o ergue porque meu estado volitivo é
causalmente redutivel ao estado neurofisioldgico responsavel pelas sinapses neuromusculares

gue contraem os musculos e tém como resultado o movimento ascendente do meu brago. Para

80 Searle (1998) mostra que Francis Crick, Gerald Edelman e Israel Rosenfeld se alinhariam, de modo geral, a sua
proposta de que devemos recorrer aos processos neuroldgicos para explicar a consciéncia; diferentemente, Daniel
Dennett e David Chalmers se norteariam por uma abordagem computacional ou baseada no processamento de
informacdo, enquanto Roger Penrose possuiria um programa investigativo ancorado na Mecénica Quantica para
solucionar o problema mente-corpo. O prdprio Searle (2006, p. 7) assim resume sua solucao para esse problema:
“[O]s fendmenos mentais sdo causados por processos neurofisiologicos no cérebro, e sdo, eles prdprios,
caracteristicas do cérebro. [...] Os processos e fatos mentais fazem parte de nossa histdria natural bioldgica tanto
quanto a digestdo, a mitose, a meiose ou a secregao enzimatica”.
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Searle (2004, pp. 127-8), a redugdo causal ocorre porque “os poderes causais da consciéncia
sdo exatamente 0s mesmos que os do substrato neuronal”®. A interpretacdo dessa assercéo
como identidade das capacidades causais desembocaria na reducdo ontoldgica, consequéncia
essa inaceitavel para Searle (2006, p. 170) por desconsiderar o0 modo de existéncia subjetivo

dos estados mentais:

Suponha que tentassemos dizer que a dor € na verdade “nada exceto” as disposicdes
de descargas de neurdnios. Bem, se tentdssemos uma tal reducdo ontoldgica, as
caracteristicas essenciais da dor seriam deixadas de lado. Nenhuma descrigdo dos
fatos de terceira pessoa, objetivos, fisiolégicos comunicariam o carater subjetivo, de
primeira pessoa, da dor, simplesmente porque as caracteristicas de primeira pessoa
sdo diferentes das caracteristicas de terceira pessoa.

Entretanto, como € possivel defender tanto a irredutibilidade ontol6gica da consciéncia
guanto a sua reducdo causal? A resposta de Searle (2006, p. 129) é que um mesmo sistema pode

ser descrito — e, portanto, explicado — em diferentes niveis®:

Esta concepcéo de explanacdo oferece-nos a possibilidade, na verdade a necessidade,
de que muitas espécies de macrofenémenos sejam explicaveis em termos de
microfendmenos. E isto, por sua vez, tem como consequéncia que havera diferentes
niveis de explanacdo do mesmo fendmeno, dependendo de se vamos da esquerda para
a direita de macro para macro ou micro para micro, ou de baixo para cima de micro
para macro.

Para clarificar esse ponto, ele traca um paralelo com o funcionamento do motor de um
carro: 0 movimento de elétrons entre os eletrodos (nivel micro) causa e realiza 0 aumento de
temperatura (nivel macro) e essa elevagdo térmica resulta na exploséao no cilindro (nivel macro);
por sua vez, essa explosao se deve a oxidacdo dos hidrocarbonetos do combustivel (nivel micro)
por conta do movimento de elétrons nos eletrodos. Como pontua Searle (2000, p. 63), a
averiguacdo de que o motor € representavel em distintos niveis — nos quais 0s processos de
nivel elevado sdo causados pelos microprocessos e sao realizados no sistema — ndo implica que

0 macronivel seja causalmente ineficaz ou epifenoménico:

Esses sdo dois niveis bastante distintos de descricdo do comportamento de um motor,
mas ndo h& nada incompativel entre essas duas descri¢des, e ndo ha razdo para
considerar a descrigdo de nivel superior epifenomenista ou causalmente irreal. [...] O

81 Searle (2004, p. 70) também assevera que a diferenga ontologica implica a diferenga de poderes causais: “Se
duas coisas no mundo empirico real possuem uma existéncia independente, devem ter poderes causais distintos”.
82 Em outra ocasido, Searle (2004, p. 70) reitera que “qualquer sistema complexo pode ser descrito de diferentes
maneiras. [...] E tentador caracterizar essa variabilidade de possibilidades descritivas nos termos da metafora de
‘niveis’, e essa terminologia se tornou genericamente assentida”.
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fato de podermos fornecer um relato causal em um nivel inferior ndo implica que os
niveis superiores ndo sejam reais.

Se explorarmos mais de perto a analogia entre sistema automobilistico e sistema
nervoso, constataremos que ambos sdo caracterizaveis em diferentes planos: de um lado, existe
o nivel inferior, correspondente a passagem de elétrons e a queima de combustivel no motor,
bem como a organizacgdo neurdnica, aos impulsos nervosos e a liberagcdo de neurotransmissores
no cérebro; do outro, ha o macronivel da exploséo cilindrica e do movimento dos pistdes do
automavel, assim como da instanciagdo dos fenémenos mentais no sistema nervoso. Como as
descricdes do sistema fisico desvendam que tanto o micronivel quanto os macrofen6menos séo
ontoldgica e causalmente reais, descartariamos o epifenomenalismo. E justamente nesse sentido
que Searle (2000, pp. 63-4) pondera que os fendmenos psicoldgicos sdo tao reais (realismo
mental) quanto os pistdes e tdo efetivos (eficacia causal do mental) quanto a reagdo oxidativa

do combustivel:

[Q]ualquer explicacdo no nivel da consciéncia tem como base fenémenos mais
fundamentais, porque é verdade em relacdo a qualquer sistema fisico que as
explicagdes causais de niveis superiores tém como base explica¢cdes microfisicas mais
fundamentais nos niveis inferiores. Assinalar que a solidez é explicavel em termos do
comportamento molecular das ligas metalicas ndo prova que a solidez do pistdo é um
epifendmeno; da mesma maneira, assinalar que as intencbes sdo explicaveis em
termos de neurdnios, sinapses e neurotransmissores ndo prova que as intengdes sdo
um epifenémeno.

Aparentemente, a estratégia de Searle (2004, p. 131) nos induziria a crer que sermos
ceticos a solidez do pistdo € tdo implausivel quanto duvidarmos da causacdo mental: “[A]
consciéncia esta para os neurénios como a solidez do pistdo esta para as moléculas de metal.
Tanto a consciéncia quanto a solidez funcionam causalmente”. A palavra analogia diz respeito
a similitude compartilhada por coisas distintas, exemplificado no paralelo tracado entre motor
veicular e consciéncia; no entanto, é possivel que o emprego desse paralelo esbarre no proprio
arcabougo conceitual que assenta o naturalismo bioldgico. A vista disso, Searle (2007b, p. 49)
recusa que a distin¢do ontoldgica seja problematica, mesmo admitindo que ha duas limitacoes

na comparacao entre solidez e consciéncia:

Antes de tudo, consideramos a roda inteiramente determinista, ao passo que a hip6tese
que estamos examinando sugere que 0s aspectos do cérebro relativos & tomada de
decisdo voluntaria ndo sejam deterministas. Em seguida, a solidez da roda €
ontologicamente redutivel ao comportamento das moléculas e ndo apenas
causalmente redutivel.
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Mesmo citando essas inadequacdes, ele ndo aceita que a distingdo entre ontologia de
primeira pessoa e de terceira pessoa seja um empecilho a correspondéncia por ele pretendida.
Retornemos, entdo, ao dilema epifenomenalismo-sobredeterminacao causal e analisemos se a
solucdo presente no naturalismo bioldgico é coerente e exitosa. Em poucas palavras, a defesa
contra o epifenomenalismo e contra a sobredeterminacdo passa pela reducdo causal na exata
medida em que as propriedades emergentes®® sdo elucidadas pelos microprocessos que a
causam e, por conseguinte, que os fendmenos mentais sdo neurofisiologicamente explicaveis.

Eis o pronunciamento de Searle (2004, p. 130; 2007b, pp. 41-2) acerca do assunto:

[O] funcionamento causal da consciéncia é apenas uma forma de funcionamento
cerebral descrita em um nivel superior ao dos neurénios e das sinapses.

[T]odos os nossos estados conscientes sdo caracteristicas superiores ou sistémicas do
cérebro, embora sejam, a0 mesmo tempo, causadas pelos microprocessos inferiores
que se produzem no cérebro. No plano do sistema, temos a consciéncia, a
intencionalidade, as decis0es e as inten¢des. No plano micro, temos os neurdnios, as
sinapses e 0s neurotransmissores.

Como as caracteristicas sistémicas resultam do comportamento dos microconstituintes,
o0 desvendamento da estrutura molecular iluminaria a solidez do pistdo de modo analogo ao que
as interagdes sindpticas (micronivel) explicariam os fendmenos mentais (macronivel); além
disso, Searle (2000, pp. 63-4) afianca que essa explicacdo causal salvaguarda a eficacia

macrofenoménica:

[N]ossa aceitacdo proviséria da eficécia causal da consciéncia ndo é ameagada se
assinalarmos que qualquer explicacdo no nivel da consciéncia tem como base
fendmenos mais fundamentais, porque é verdade em relacdo a qualquer sistema fisico
que as explicacBes causais de niveis superiores tém como base explicacOes
microfisicas mais fundamentais nos niveis inferiores.

Porém, a analogia entre solidez e fendmenos mentais é insuficiente porque a redugéo
causal da consciéncia ndo tem como consequéncia sua reducdo ontoldgica a processos
cerebrais. Ora, como a liquidez da agua nada mais é do que a interacdo de moléculas de H.O
por pontes de hidrogénio e a solidez do pistdo é nada exceto a interacdo das moléculas em

estruturas reticuladas, temos que o nivel superior (liquidez e solidez) é ontologicamente

83 Como assegura Searle (2006, p. 162), as propriedades emergentes sdo propriedades que ndo podem ser
deduzidas ou concebidas ou calculadas a partir das caracteristicas dos elementos que constituem um determinado
sistema: “[A]lgumas [...] caracteristicas do sistema ndo podem ser concebidas meramente a partir da composi¢éo
dos elementos e relagdes ambientais; tém que ser explicadas em termos das interagdes causais entre os elementos”.
E justamente nesse sentido que o autor d’A Redescoberta da Mente considera que a consciéncia emerge do
funcionamento do sistema nervoso.
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redutivel ao inferior (comportamento das moléculas). Destarte, é bastante problematico
sustentar esse tipo de analogia com a consciéncia, considerando-se que propriedades como a
solidez e objetos como o pistdo sdo distintos ontologicamente de dores, desejos e crencas.

O malogro analdgico designaria que os niveis descritivos do sistema comprometeriam
0 naturalismo bioldgico com o lado sobredeterminante do dilema por conta de os fendbmenos
mentais serem ontologicamente subjetivos e causalmente eficazes: (i) o estado mental M* é
causado pelo estado mental M e pelo estado neurobioldgico N, bem como (ii) o estado
neurobioldgico N* é causado pelo estado neurobiolédgico N e pelo estado mental M. A posicao
esdrlxula que se configuraria se 0 naturalismo bioldgico seguisse esse rumo € expressa por
Prata (2010, p. 16):

[S]e a consciéncia é causalmente eficaz sobre o comportamento humano, se a
atividade cerebral é a causa das a¢Bes humanas e se a consciéncia e a atividade
cerebral sdo coisas diferentes, Searle parece entdo estar afirmando que o
comportamento humano tem duas espécies de causas. Entretanto, o filésofo [Searle]
ndo parece estar disposto a aceitar isso.

Uma maneira de evitar tal situacdo seria admitir que o mental é ontologicamente
redutivel e, portanto, idéntico ao neurobioldgico, donde teriamos que: (i’) o estado mental M*
possui uma causa, ja que M = N, da mesma maneira que (ii’) o estado neurobiologico N*
também tem uma causa Unica, uma vez que N = M. Obviamente, o tributo pago seria a rentincia

da subjetividade ontolégica da consciéncia, o que Searle (2000, p. 60) ndo esta disposto a fazer:

Para fins cientificos, poderiamos até mesmo definir uma dor no cotovelo como uma
sequéncia de determinados tipos de bombardeios de neurénios que ocorrem em tais e
tais partes do cérebro. Mas, nesse caso, deixamos de lado uma coisa essencial a nosso
conceito de consciéncia. Deixamos de lado a subjetividade. [...] Mas ndo podemos
eliminar as experiéncias subjetivas da consciéncia, porque a finalidade principal do
conceito de consciéncia é ter um nome para os fendmenos subjetivos de primeira
pessoa.

Outra alternativa seria abracar a subjetividade/irredutibilidade ontoldgica da
consciéncia através da aceitacdo de que os fenbmenos mentais ndo desempenham qualquer
funcdo causal no mundo. Entretanto, Searle (2007b, pp. 57-8) se utiliza da Biologia Evolutiva

para rechacar a tese de que os fendmenos psicoldgicos sejam epifenoménicos:

Os processos da racionalidade consciente representam uma parte tdo importante de
nossas vidas e, além disso, constituem uma parte biologicamente tdo extensa delas
que se um fendtipo de tamanha magnitude ndo desempenhasse nenhum papel
funcional para a vida e a sobrevida do organismo, nosso conhecimento da prépria
evolugdo é que estaria sendo refutado.
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Se arejeicdo do epifenomenalismo se dever a identidade entre os poderes causais, Searle
deveria assumir a identidade ontologica entre fendmenos neurobioldgicos e mentais; como ele
sustenta que 0s processos cerebrais sdo objetivos e a consciéncia é subjetiva, acaba ficando
vulneravel a critica de Tim Crane (1993, p. 319): “Se o mental nao ¢ idéntico ao fisico, e 0
fisico é causalmente completo, entdo como persistiria qualquer funcdo causal a ser
desempenhada pelo mental?” Kim faz coro a Crane e ressalta que uma solugdo bem-sucedida
para o problema mente-corpo deve ser capaz de desenlacar esse né gordio da causacdo mental
que persistiria no naturalismo bioldgico®,

A partir do exposto, extraimos duas conclusdes: a primeira é que 0 modo de existéncia
subjetivo da consciéncia torna inadequada sua comparacdo com propriedades e fendmenos
fisico-quimico-bioldgicos ontologicamente objetivos; a segunda é que a irredutibilidade
ontoldgica e a eficicia causal da consciéncia seriam coerentemente defendidas caso o autor d’A
Redescoberta da Mente se amparasse na constituicdo de ocorréncias alinhavada por Pereboom
& Kornblith. A despeito de Searle afirmar que o problema mente-corpo é solucionado pelo
naturalismo bioldgico, uma analise meticulosa nos permite entrever que existem mais coisas

entre o neurobioldgico e o mental do que a sua Filosofia pode explicar.

**k*

84 Nas palavras de Kim (2014, p. 135): “Qualquer pretensa solugdo para o problema mente-corpo teria de incluir
uma explicacao da causacdo mental, e ndo simplesmente coloca-la como um fato ébvio que todos temos de aceitar.
Eu ndo vejo tal explicacdo em Searle; nem vejo uma possibilidade séria de desenvolvé-la nos termos do seu
naturalismo biologico”.
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7 CONCLUSAO

Homem! por mais que a Ideia desintegres,
Nessas perquisi¢des que ndo tém pausa,
Jamais, magro homem, saberéas a causa

De todos os fendmenos alegres!
Augusto dos Anjos

Por ter defendido conjuntamente o realismo externo, o naturalismo e a Biologia como
explicacdo para o problema mente-corpo, advogamos que Aristoteles € um precursor lato sensu
do naturalismo bioldgico, a despeito de o Estagirita ter escudado o fixismo das espécies e 0
cardiocentrismo. No tocante & transmutacao das espécies e a evolucdo das faculdades mentais,
Searle é um herdeiro longinquo de Lamarck e de Darwin, apesar de ser conceitualmente mais
préximo da Teoria Sintética da Evolucdo, cuja um dos arquitetos foi Ernst Mayr. Este bidlogo
alemé@o propos a divisdo das Ciéncias Biologicas em Biologia Evolutiva e Biologia Funcional,
a qual utilizamos para esmiucar a tese sustentada por Searle de que os fendmenos mentais sdo
fendmenos bioldgicos: a abordagem filogenética diz respeito a busca pela vantagem evolutiva
da consciéncia, enquanto a abordagem ontogenética se relaciona a investigacao dos correlatos
neurais da consciéncia no naturalismo biologico.

Searle se distancia do cardiocentrismo aristotélico ao advogar um modelo
neurobioldgico da consciéncia, cujas raizes historicas se encontram em Alcméon de Crotona,
Thomas Willis e Ramon y Cajal. Para o filésofo estadunidense, o cérebro causa e realiza a
mente no sentido de que os fenbmenos mentais sdo caracteristicas de nivel superior do sistema
nervoso. A alegacdo de que o mental € fisico porque o mental é biolégico objetiva se
desvencilhar do arcabouco conceitual cartesiano, que, segundo Searle, perpassa as correntes da
Filosofia da Mente: contra o dualismo, ele pontua que o mental é fisico; em oposi¢do ao
behaviorismo e ao funcionalismo, ele assevera que o comportamento e a instanciacdo de um
programa de computador sdo insuficientes para a atribuicdo de mentalidade; por fim, contrario
aos fisicalismos redutivo e eliminativo, ele resguarda o carater ontologicamente irredutivel e
real da consciéncia.

As analogias tracadas por Searle entre propriedades emergentes (solidez, liquidez etc.)
e fenémenos bioldgicos (digestdo, fotossintese, mitose etc.) com a mentalidade se manifestam
inadequadas por conta da irredutibilidade ontologica dos fendmenos conscientes. No que
concerne a causacdo mental, a identidade entre os poderes causais neurofisiologicos e da
consciéncia converteria 0 naturalismo bioldgico ao reducionismo ontolégico; todavia, se

considerarmos a defesa que Searle faz do modo de existéncia subjetivo e da eficacia causal do
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mental, sua concepcao seria sobredeterminada causalmente. Porém, uma possivel escapatoria
para ele seria abrigar a constituicdo de ocorréncias proposta por Pereboom & Kornblith.

Embora tenhamos explorado os principais fundamentos filosoficos e cientificos do
naturalismo bioldgico neste trabalho, intencionamos desenvolvé-lo futuramente de duas
maneiras complementares. Internamente, pretendemos integra-lo a teoria dos atos de fala, a
ontologia social e as probleméticas da liberdade e da percepgdo desenvolvidas na obra de
Searle. Externamente, ambicionamos aprofundar essa pesquisa expondo o naturalismo
biolégico as criticas de filosofos contemporaneos, contrapondo-o as modernas propostas
neurocientificas e comparando-o as teorias evolutivas mais atuais.

Sigamos com 0 poeta Augusto dos Anjos quando declama:

Para iludir a minha desgraca, estudo

Intimamente sei que n&o me iludo.

*kk
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