UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS — UFAL
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS - ICS
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA - PPGS
MESTRADO EM SOCIOLOGIA

EDEN ERICK HILARIO TENORIO DE LIMA

“REVESTI-VOS DO HOMEM NOVO”: UM ESTUDO SOBRE MASCULINIDADES
NO CONTEXTO DA RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

Maceid, 2012



EDEN ERICK HILARIO TENORIO DE LIMA

“REVESTI-VOS DO HOMEM NOVO”: UM ESTUDO SOBRE MASCULINIDADES
NO CONTEXTO DA RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

Trabalho apresentado ao Programa de
Pés-Graduagdo em  Sociologia, da
Universidade Federal de Alagoas, como
exigéncia parcial para a obtencgao do titulo
de mestre.

Orientador: Prof. Dr. Pedro Francisco
Guedes do Nascimento.

Maceio, 2012



Catalogacao na fonte
Universidade Federal de Alagoas
Biblioteca Central

Divisao de Tratamento Técnico
Bibliotecaria Responsavel: Fabiana Camargo dos Santos

L732r

Lima, Eden Erick Hilario Tenorio de.
“Revesti-vos do homem novo” : um estudo sobre masculinidades no

contexto da renovagdo carismatica catdlica / Ivo dos Santos Farias. — 2012.
111f.

Orientador: Pedro Francisco Guedes do Nascimento.

Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Universidade Federal de
Alagoas. Instituto de Ciéncias Sociais. Programa de P6s-Graduacdo em
Sociologia. Macei6, 2012.

Bibliografia: f. 100-106.
Anexos: f. 107-111.

1. Género — Identidade. 2. Masculinidades. 3. Teoria queer. 4. Renovacdo
carismatica catdlica. I. Titulo.

CDU: 316.47:261.4




EDEN ERICK HILARIO TENORIO DE LIMA

“REVESTI-VOS DO HOMEM NOVO”: UM ESTUDO SOBRE MASCULINIDADES
NO CONTEXTO DA RENOVAGAO CARISMATICA CATOLICA

Trabalho apresentado ao Programa de
Pés-Graduagdo em  Sociologia, da
Universidade Federal de Alagoas, como
exigéncia parcial para a obteng&o do titulo
de mestrs, sob orientagdo do Prof. Dr.
Pedro Francisco Guedes do Nascimento.

ata da aprovacgao: % | 1 7 L0lL

anca examinadora:

r. Adriano Azevedo Gomes de Ledn (UFPB) — Exeminador Externo
P >/ 7 & =
. Jodo Batista de Menezes Bittencourt (UFAL) — Examinador Interno

Bk e occes Bitfuea ™

/A

|

ﬂ:' Francisco Guedes do Nascimento (UFAL/UFPB) — Orientador




Aos meus pais, que mesmo na incompreensao das demandas deste trabalho,

apoiaram-me sem hesitar.



AGRADECIMENTOS

A Deus, razao maior do meu viver e que me concede ter comigo pessoas que me

amam e motivam a felicidade.

A minha familia... Pai, mae, irmao, tios, tias, avés, primos e primas (ndo falo nome
por nome porque é muita gente!), que estdo comigo em todos os momentos; seja
pra sorrir ou pra chorar!

A familia que eu escolhi pra mim e que também esta presente nos bons e maus
momentos e que contribuiu, de alguma forma — alguns, mesmo na distancia —, para
a concretizacao desse trabalho. Em especial Liane Maria da Graca, Anny Luna,
Thayse Ribeiro, Allanny Cinthia, Emerson Oliveira, Cleiton Régo, Manuella Paiva,
Carlos Lacerda, Maria Nazaré, Emanuelly Ferreira, Ronald Bruno, Eudes Melo, Igor
Luiz, Claudinho Junior, Vanessa Santos, Christiano Lucio, Katherine Melo, Rafael
Teixeira, Mariana Pereira, Thiago Henrique...

As pessoas que tive a honra de conhecer ou me aproximar por meio do curso de
mestrado. Meus colegas de turma, em especial, Rafaela Mendonga, Francimaikel e
Simone Arestides. Ao Gilnison,secretario do PPGS e que agora considero amigo —
este tem um coracao de ouro. Ao meu orientador Pedro Nascimento, que soube
conduzir a orientagdo de modo excelente. A minha primeira orientadora Silvia
Martins, que me proporcionou um despertar a um modo outro de perceber e fazer
ciéncia. Aos professores do PPGS, especialmente aos que mais me foram
inspiradores: Arim do Bem, Breitner Tavares, Paula Stroh e Ricardo Mayer.

As companheiras do Niicleo Tematico Mulher e Cidadania, que me motivam cada
vez mais em continuar estudando género: Elvira Barretto e AymaraAravena.
Aos integrantes do GPP/Maceié que me acolheram de modo impar e que estiveram
dispostos, mesmo na correria de seu dia a dia, a contribuir para a realizagdo dessa

pesquisa.



Ser um homem feminino
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se Deus é menina e menino
sou masculino e feminino

(Pepeu Gomes)



RESUMO

O presente trabalho se propde a estudar a construgéo das identidades de género —
especificamente as masculinidades — dos adeptos da Renovacao Carismatica,
compreendendo de que modo a reunidao das nuances de elementos religiosos
presentes no catolicismo, na Renovacao Carismatica Catoélica/RCC e no Grupo de
Partilha de Profissionais/GPP — ou profissionais do reino — incidem, em embate com
0os modelos de masculinidade e sexualidade ocidentalizados — ditos mundanos —
sobre o comportamento sexual e de género de seus membros. Para tal, realizou-se
observacao participante, aplicacdo de questionarios e entrevistas semiestruturadas
com os integrantes do GPP/Maceid, que se reune na sede da RCC de Alagoas.
Percebeu-se uma ressignificacdo do modelo majoritario de masculinidade em fungao
da valorizacdo de valores adquiridos nesse contexto religioso sem, no entanto,
deixar de haver uma oscilacdo de valores entre 0 que recomenda a religido e o
processo de transformacado e esfacelamento dos padrdes rigidos de sexo e género
presentes nas sociedades ocidentalizadas. Assim, foi possivel demonstrar que os
profissionais do reino, inseridos no contexto de modernidade, possuem identidades
multiinfluenciadas e se percebem em um jogo de manipulacdo desses elementos
identitarios oferecidos por diferentes fontes espalhadas na teia social.

Palavras-chave: Género. Masculinidades. Teoria queer. Renovacao Carismatica
Catdélica.



ABSTRACT

This work aims tostudy the constructionof gender identities—specifically
themasculinities —of the Charismatic Renewal adepts, understandinghow themeeting
of thenuancesofreligious elementspresentin  Catholicism, inside theCatholic
Charismatic Renewaland SharingGroup of Professionals— or professionals of
thekingdom — coincides in confrontation with the modelsof masculinityand sexuality
from the occident— mundane sayings - about sexual and gender behaviorofits
members.To this purpose, was realized participative observation, using
questionnaires andstructured interviewswith members of theMaceié’s Sharing Group
of Professionals, which meets at the Catholic Charismatic Renewal headquartersof
Alagoas.It was noticed a redefinition in majoritarian modelofmasculinitydue to the
appreciationofassets acquiredin thisreligious context,without, however, fail tobe
anoscillation of valuesbetweenwhich recommends the religionand the process
oftransformationanddisintegrationof thestrict standards ofsex andgenderpresent in
Occidental societies. Thus, it waspossible to demonstratethat theprofessionals of the
kingdom,inserted in the contextofmodernity, have over
influencedidentitiesandperceive themselvesin a manipulation game of theseidentity
elementsoffered by differentsources disseminated in the social group.

Key Words: Gender.Masculinities.Queer theory. Catholic Charismatic Renewal.
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1 INTRODUCAO

Foi ainda na producdo do trabalho de conclusdo de curso da minha
graduacao em Ciéncias Sociais que tive os primeiros contatos com os estudos de
género. Apesar de meu foco naquele trabalho — Atrizes da Noite: elementos
histéricos e abordagem etnografica da prostituicao praticada por mulheres no bairro
da Pajucara, na cidade de Maceio (LIMA, 2009) — néao ter sido propriamente nessa
area, julguei necessario trazer a tona algumas das contribuicbes destes estudos
para a compreensao do estigma na prostituicdo feminina. Em meio a estas leituras,
deparei-me com alguns artigos que traziam uma perspectiva de género nova para
mim, que eram os estudos sobre masculinidades. Logo me identifiquei com a
tematica e, antes mesmo de concluir a monografia, ja tinha em mente algo que me
atraia para pesquisar no mestrado.

A identificagdo com os trabalhos sobre masculinidades teve muito a ver com
minha inquietagdo pessoal com o0 modo como os homens ao meu redor constroem
suas identidades. Em meio ao senso comum, a identidade viril e dominadora dos
homens sempre me era informada como inata, 0 que me despertou desconfianca,
pois ndo deixava de julgar as atitudes consideradas masculinas, muitas vezes, como
teatrais. E foi justamente por meio dos estudos sobre masculinidades que comecei a
perceber que nao estava sozinho com minhas inquietacbes e também a
compreender que a constituicdo das identidades masculinas nao se limitam a uma
Unica via e nem tampouco estdo necessariamente relacionadas com o desejo sexual
dos individuos.

Encantado pelos estudos sobre masculinidades, iniciei uma procura por
algum grupo social que me proporcionasse subsidios empiricos para a producao de
um projeto para o mestrado. Recordei-me, entdo, do tempo em que fui participante
da Renovagdo Carismatica Catolica/RCC e comecei a vislumbrar os adeptos deste
movimento religioso como sujeitos interessantes para meu estudo.

Meu primeiro contato com a RCC foi em 1999, com treze ou quatorze anos
de idade, quando eu ainda cursava a oitava série (hoje nono ano) do ensino
fundamental. Muitos de meus colegas de turma frequentavam as “oracdes
carismaticas” nas quartas-feiras na paréquia de Sao Maximiliano Kolbe, no bairro
Benedito Bentes. Foi impulsionado pelas referéncias que traziam acerca das
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experiéncias que la viviam que fiquei curioso e busquei conhecer esse movimento
eclesial. Deparei-me, entdo, com praticas catélicas bem diferentes daquelas que me
eram habituais, mas nao ingressei na RCC naquele momento.

Comecei a participar da Renovacado Carismatica em 2003, quando meu
nome saiu na lista dos aprovados do curso de Ciéncias Sociais do Processo Seletivo
Seriado/PSS da Universidade Federal de Alagoas. Antes de iniciarem as aulas, 0
coordenador da RCC da paréquia que eu frequentava resolveu formar um grupo de
universitarios e pré-universitarios para prepara-los para enfrentar o ateismo e os
valores avessos aos cristdos, que, segundo ele, eram dominantes na universidade.
Foi ai que se deu minha entrada no movimento, mas em pouco tempo deixei o
referido grupo.

No inicio das aulas da UFAL, percebi que a Renovagao Carismatica estava
muito presente, promovendo a missa dos feras, além de espalhar pela universidade
varios convites para os seus GOUs/Grupos de Oracgéo Universitarios. Foi ai que eu e
alguns colegas do curso — também catdlicos — percebemos que ndo havia nenhum
GOU no antigo Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes/CHLA e resolvemos
fundar um grupo de oracdo, mas sem ligacdo com a RCC, por nenhum dos
membros ter identificacdo com o movimento.

Assim, fundamos o Grupo Chamado — que, por meio da pesquisa de campo,
figuei sabendo que funciona até hoje no atual Instituto de Ciéncias Humanas,
Comunicacao e Artes/ICHCA. Pouco tempo depois do inicio das atividades do
grupo, recebi uma ligacado de um homem que se apresentava como integrante do
Ministério Universidades Renovadas/MUR da RCC e que havia visto os anuncios
nos murais da universidade. Pedia para nos fazer uma visita e para conversar
conosco acerca dos grupos de oragao na universidade. Segundo ele, os anuncios
haviam despertado a curiosidade dos integrantes de outros GOUSs, pois, até entao,
somente a RCC tinha grupos de oragdo no ambiente académico. Na visita ele nos
trouxe a proposta de nos integrarmos a RCC, o que nos levou a um longo periodo
de conversas para tomarmos essa decisao.

Decidimos nos integrar ao MUR, sem, no entanto, aceitar possiveis
imposigdes. A integracéo teria como objetivo nos fortalecer na universidade e estar a

par dos eventos promovidos pelo ministério. De fato, passamos a participar dos
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pastoreios’ e dos encontros estaduais, regionais e nacionais de universitarios
catblicos carismaticos, além das missas celebradas na universidade e outros
eventos como o Natal em Familia.

Na integracdo ao MUR, comegamos a sentir as imposi¢cdes ao modelo
carismatico, constantes esforcos por adequarem o Grupo Chamado ao formato da
RCC. Muitos dos primeiros integrantes do grupo, sobretudo os que néo
simpatizavam com a RCC, passaram a se distanciar aos poucos, mas em
compensacgao o numero de integrantes havia aumentado bastante. Devido a essa
limitacao de autonomia e por ndo mais me sentir movido pelos objetivos que levaram
a fundacao do grupo, afastei-me, deixando-o totalmente nas maos da RCC.

O meu afastamento da Renovacgao Carismatica Catdlica se deu entre 2005 e
2006. Para me aproximar e tomar seus adeptos como sujeitos de pesquisa tive que
mobilizar antigos contatos. Desse modo, a partir das indicagcdes dos informantes,
visitei dois grupos de oragcdo, até que conheci o Grupo de Partilha de
Profissionais/GPP que, tal como os GOUs, é integrado ao MUR. Neste grupo
encontrei alguns dos antigos integrantes do referido ministério que me receberam
muito bem e que fizeram questdo de fazer boas referéncias a respeito de mim aos
integrantes que ndo me conheciam — o que foi de grande contribuicdo para a
realizacdo da pesquisa.

Diante de toda essa trajetéria de encontro com os estudos de género e
masculinidades e de contato com a RCC, pretendo, ao longo deste trabalho,
compreender a relagdo entre as préaticas religiosas da Renovagdo Carismatica
Catélica, em especifico do Grupo de Partilha de Profissionais — ou profissionais do
reino, como se intitulam —, e a constru¢do das identidades de género dos seus
adeptos do sexo masculino?, ou seja, a construgao das suas masculinidades®. Para
tal, julguei importante acompanhar as reuniées do GPP/Maceio, observar, conversar,
aplicar questionarios e realizar entrevistas com os membros com frequéncia regular
nas reunides, afim de identificar possiveis caracteristicas especificas na construgcéao

dessas identidades e de perceber que elementos dessa religiosidade influenciariam

! Pastoreios sdo encontros mensais promovidos pela RCC, onde todos os seus ministérios e grupos
se reunem a fim do estabelecimento da unidade do movimento.

% Para a definicdo de “sexo masculino”, neste momento, considerem-se as representacdes sociais
vigentes no ambito da cultura ocidental. Posteriormente — em especifico, no segundo capitulo —
faco uma discusséo acerca desse conceito juntamente com o conceito de género.

% Este conceito também ser4 aclarado no segundo capitulo.
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nessas identidades.

A analise da construcdo dessas masculinidades é interessante para a
compreensao do carater situacional que tém as identidades no contexto de
modernidade, elucidando a tensdo que ha entre a pertenca a determinada
religiosidade e a infinidade de valores ofertados das mais diversas fontes nas
sociedades ocidentalizadas. A importancia da compreensdo dessa relacéo se faz
relevante quando verificamos por meio do ultimo Censo do IBGE (2010), que,
apesar da visivel diminuicdo do numero de brasileiros que se declaram como
catdlicos, a parcela da populacdo que se afirma como adepta dessa religidao, ainda é
de 64,6%" e predominantemente masculina, sendo 65,5% a porcentagem de
homens brasileiros que se afirmam como catolicos. Diante desses numeros,
considere-se também a crescente apropriacao de elementos carismaticos por outros
movimentos eclesiais — como, inclusive, ressaltaram os proprios carismaticos em
nossas conversas.

Como relatado acima, a motivacao para tomar os adeptos da RCC como
sujeitos da presente pesquisa se deu a partir de uma experiéncia pessoal anterior. A
influéncia dessas experiéncias na constru¢do de meu objeto de pesquisa torna clara
a relacao que a pratica cientifica tem com as trajetérias pessoais dos pesquisadores.
Se outrora a sociologia teve como preocupacdo a manutencdo de um afastamento
sujeito/objeto e uma fobia a possibilidade da presencga de tracos de subjetividade do
sujeito nas produgdes cientificas (DURKHEIM, 2005), percebo que a tendéncia atual
€ justamente reconhecer tal preocupacdo como um mito inalcangavel.

Como ressalta Pedro Demo (2009), € impossivel ao ser humano obter o
distanciamento que pretende da realidade. Ele ndo pode observar os fenbmenos de
cima, como se fosse um ser superior. E impossivel ao ser humano se desfazer de
todos os condicionamentos que sao préprios da sua socializagdo, da sua cultura,
das suas condi¢des de vida. Assim, a producao de teorias explicativas da realidade,
podem ter, cada qual, sua parcela de razao, entretanto, impreterivelmente, também
sua parcela de desrazdo. Deste modo, é inegavel que todo processo de
conhecimento esta submetido aos pré-conceitos — que Gadamer apresenta como
primordiais para a tal produ¢do — e também a autoridade e a tradicéao.

¢ IBGE. Disponivel em:
<http://'www.ibge.gov.br/home/presidencia/noticias/noticia_visualiza.php?id_noticia=2170&id_pagina=
1>. Acesso em: 18 nov. 2012.
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Essas questdes serdo abordadas no capitulo “Definindo caminhos:
perspectivas epistemo-metodolégicas na presente pesquisa”, onde apresento as
principais caracteristicas dos profissionais do reino ou do Grupo de Partilha de
Profissionais de Macei6/GPP Maceid, que € o segmento da RCC que acompanhei
no decorrer da pesquisa de campo. Neste capitulo, julgo necessario discutir ainda a
questdo da objetividade cientifica e esforco-me por produzir um modelo teérico
préprio para o presente trabalho, realizando um dialogo entre importantes autores da
contemporaneidade como Alfred Schutz, Pierre Bourdieu, Frangois Dubet, Antony
Giddens, Edgar Morin e Zygmunt Bauman, percebendo as contribuicdes que suas
teorias podem trazer para a compreensao dos sujeitos da presente pesquisa, que se
inserem no contexto de modernidade.

Situadas as especificidades deste periodo histérico no primeiro capitulo,
adentro nas especificidades da religiosidade carismatica no segundo, que intitulei “O
vento sopra onde quer: a Renovacdo Carismatica no contexto da hierocracia
catélica”, elencando elementos acerca do seu surgimento e do contexto cristao
evangeélico/protestante do qual brotou. Por conta desse dialogo com outras vertentes
nao-catélicas adentro a discussao de como a Igreja Catdlica, detentora da tradigéo
dita oficial, se op6e e busca podar as praticas carismaticas a essa tradicao da qual
se considera guardia. Esta busca se da, numa clara disputa pela legitimidade da
tradicdo que defende, enquanto que a Renovacao Carismatica, uma nova geracao
deste modelo religioso, defende outra via de tradicdo para a legitimacado de suas
praticas.

Também em um contexto de ressignificacbes estdo as identidades de
género e sexualidade nas sociedades ocidentalizadas na contemporaneidade. Os
profissionais do reino, portanto, estdo em pleno convivio com essas transformacgdes
que vém se encorpando nesse contexto religioso. Desse modo, julguei necessario
evocar uma discussao sobre género e sexualidade contextualizando conceitos,
praticas e moralidades que contribuiram para moldar modelos e visdes de género e
sexualidade nas sociedades ocidentalizadas, tendo como importantes pecas para a
compreensao dos mesmos, a forca do cristianismo e da ciéncia.

Nessa discussdo sobre sexualidade e género, no capitulo “Inteligibilidades
em xeque: discutindo género e sexualidade”, adentro especificamente no debate
acerca das masculinidades. Este conceito € desdobrado em seus estereétipos
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ocidentalizados, de modo a fazer perceber a emergéncia de formas diferentes de
masculinidades, por isso sua utilizacdo no plural. Na discussdo de como se
amoldam as identidades masculinas no contexto ocidental, conduzo a discussao até
a compreensdo do que chamo de obsessao pela inteligibilidade inexoravel entre
sexo, género, sexualidade e desejo, de modo a desconstruir essa logica e fazer
perceber como legitimas as manifestacées que a transgridem.

Por fim, no capitulo “Os profissionais do reino e a Renovacao Carismatica
Catélica”, apresento as analises do GPP/Macei6 apresentando caracteristicas gerais
do grupo; dialogando com as caracteristicas especificas locais percebidas na
pesquisa de campo; adentrando em questdes relevantes como a fraternidade como
centro de suas acodes, o desejo pela universalizagao de seus valores, os dilemas que
encontram entre as especificidades de suas experiéncias pessoais com a estrutura
moral da Igreja Catdlica e como lidam com isso. Desse modo, apresento, tendo
como subsidios suas falas e a apreensdo de seus comportamentos no tempo em
que estive presente em suas reunides, as caracteristicas que me fazem perceber a
RCC e o GPP como um campo de ressignificacbes de género, da religiosidade

catélica e dos modelos majoritarios ocidentalizados.
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2 DEFININDO CAMINHOS: PERSPECTIVAS EPISTEMO-METODOLOGICAS NA
PRESENTE PESQUIA

2.1Conhecendo o Grupo de Partilha de Profissionais de Maceio

A escolha da Renovagéao Carismatica Catélica como campo de estudo para
a presente pesquisa se deu pela minha vivéncia anterior neste movimento em um
grupo de oracgdo no bairro em que moro e no Ministério Universidades Renovadas,
em um Grupo de Oracao Universitario/GOU fundado por mim e outros colegas e que
funcionava no antigo Centro de Ciéncias Humanas, Letras e Artes/CHLA, que me
permitiu estar entre outros adeptos do movimento e perceber algumas
especificidades comportamentais, que me fizeram tomar como hip6tese que o0s
membros do sexo masculino ressignificam a percepg¢ao que tém dos seus corpos, da
sua sexualidade e de seu género.

Enquanto fui adepto da RCC pude presenciar momentos em que a
sexualidade mundana® era colocada como algo a se combater. Sexo pré-conjugal,
masturbagcdo, homossexualidade, eram sempre apresentados como pontos a serem
evitados, insalubres a espiritualidade. Em meio a esse discurso percebi a presenca
constante das trocas de afeto como abracos e beijos, entre homens, a presenca
constante do choro e da emotividade, o desenvolvimento de uma sensibilidade ao
outro — o chamado amor ao proximo —, o reconhecimento de sua fragilidade, a
delicadeza no tratar o outro e a auséncia de caracteristicas como a competicdo por
experiéncias sexuais, a disputa por virilidade e a humilhacédo do outro (feminilizagéo
ou homossexualizacdo — como se discutira adiante), a busca por um comportamento
violento (supostamente viril), o controle das emocdes a fim de gerar uma imagem
racionalizada e contida de homem.

Em A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo, Max Weber afirma que
considerar a vocagao profissional mundana como relacionada com o plano de

salvacao divino é algo novo entre os cristaos:

Uma coisa antes de mais nada era absolutamente nova: a
valorizacdo do cumprimento do dever no seio das profissdes

®> O termo mundano é utilizado também por Weber e expressa os valores que contrastam com o0s
valores ascéticos do cristianismo.
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mundanas como 0 mais excelso conteudo que a auto-realizagdo
moral é capaz de assumir. Isto teve por consequéncia inevitavel a
representagdo de uma significacao religiosa do trabalho mundano de
todo dia e conferiu pela primeira vez ao conceito de Beruf esse
sentido. [...] o Unico meio de viver que agrada a Deus ndo estd em
suplantar a moralidade intramundana pela ascese monastica, mas
sim, exclusivamente, em cumprir com os deveres intramundanos, tal
como decorrem da posi¢cdo do individuo na vida, a qual por isso
mesmo se torna a sua “vocagao profissional”. (WEBER, 2004, p. 72).

Algo de semelhante com relacdo a profissionalizacdo do cristdo e sua
relacdo com o divino é perceptivel na parcela dos adeptos da Renovacao
Carismatica Catdlica que se intitulam profissionais do reino ou Grupo de Partilha de
Profissionais/GPP. Enquanto Weber foca no ethos protestante com a finalidade de
compreender suas contribuicbes para uma postura econdmica, para o
desenvolvimento do espirito capitalista, o ethos que percebo no GPP indica uma
postura profissional fraterna e a ressignificacdo de concepgdes de género e
sexualidade de seus membros, sem esquecer do conflito que esta ressignificacao
tem com a visdo mundana.

O GPP/Macei6 reune-se as quintas-feiras entre as 19h30 e as 22h na sede
estadual da Renovacgao Carismatica Catélica de Alagoas, no bairro do Farol. Iniciei
as visitas as suas reunidées por meio da indicacdo de Ananias, principal informante
da pesquisa, e que estava comecgando a participar do grupo no momento em que eu
buscava me aproximar da RCC para a realizagdo da presente pesquisa.

Inicialmente ndo julguei interessante apresentar-me como pesquisador,
aproximando-me do GPP como um novo participante, visto que o grupo nao tinha
muitos membros, e, possivelmente, por suas reunides se tratarem de algo mais
“reservado”, onde todos se conheciam bem e onde havia certa descontragdo nas
relagbes estabelecidas ali, provavelmente ndo fosse interessante para eles® ter
alguém que se aproximasse com o interesse exclusivo de realizar uma pesquisa, e,
portanto, “desarmonizar” essa relagdo mais intima.

Foi no decorrer das idas ao campo, que fui, aos poucos, revelando meu

interesse como pesquisador e a tematica da pesquisa — que causava certo espanto,

® Inicialmente, ao me referir a individuos de sexo ou géneros diferentes, utilizei barras para informar
que me referia a homens e mulheres, ou ao masculino e o feminino, entretanto, preferi, neste texto,
utilizar o masculino para as generalizagbes, conforme as regras gramaticais que regem a lingua
portuguesa, mesmo reconhecendo que a generalizagdo no masculino € algo sexista e que reforga
as assimetrias de sexo e género, afim de permitir uma fluidez melhor na leitura. Ressalte-se, porém,
0 meu reconhecimento das limitagées das regras gramaticais da lingua portuguesa.
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por se tratar de uma tematica sexual em um contexto religioso, e, por isso, tive que
deixar bem esclarecida.

O periodo em que estive presente em suas reunides foi de outubro de 2011
a julho de 2012. Neste intervalo, muitos foram os integrantes que tiveram uma
frequéncia irregular, aparecendo esporadicamente, sobretudo em momentos
inusitados como festas e eventos fora da rotina do grupo. Considero, para a
presente analise, uma parcela de dez componentes que apresentaram regularidade
minima de uma vez por més nas reuniées semanais, durante o periodo da pesquisa
de campo. Estes dez componentes sdo cinco homens e cinco mulheres. Para todos
distribui questionarios, onde busquei sondar caracteristicas gerais dos integrantes.
Porém, para fins de analise, visto que me proponho a fazer um estudo acerca das
masculinidades que transitam nesse grupo, enfatizo minhas analises nos
comportamentos e depoimentos dos homens que o compdem.

Os componentes do GPP tém de 25 a 36 anos de idade, sendo que seis
deles tém entre 25 e 30 anos e trés entre 31 e 36. Sete deles se declaram de cor
branca e apenas duas ocorréncias se referem a cor parda, ndo havendo nenhuma
ocorréncia de autodefinicdo como negros. Neste quesito do questionario, ndo utilizei
possiveis alternativas de resposta, sendo as definicbes espontaneas. Quanto a
orientacao/preferéncia sexual (também definida de forma espontdnea), houve
apenas uma indicacdo como homossexual, sendo as demais heterossexual. Todos
0s componentes tém curso superior, cinco deles na area de ciéncias humanas e
quatro na area de saude, sendo que sete cursaram ou estao cursando alguma poés-
graduacao (havendo apenas uma ocorréncia de pés-graduacao strictu sensu, na
categoria de mestrado profissional). Dentre eles, apenas uma das componentes se
encontra em unidao estavel e possui um filho, um enteado e uma enteada. A maioria
dos componentes (6 ocorréncias) tém renda mensal de 1 a 3 salarios minimos; 2
ocorréncias de 4 a 6 salarios minimos e 1 ocorréncia de 7 a 10 salarios minimos.

Dos componentes, 4 tém até 1 ano no grupo, 3 tém de 1 a 3 anos e 2 tém
acima de 3 anos de participacao no grupo. Ja eram da RCC antes do GPP, 4 deles,
e os demais nela entraram por meio do GPP. Ja com relagdo a participacdo na
Igreja Catdlica, apenas 1 ocorréncia indica inicio de participacdo na Igreja por meio
do GPP — os demais ja eram adeptos do catolicismo. A ponte de entrada para

participacao no grupo foi alguma realizacdo do Ministério Universidades Renovadas
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(GOU, encontro ou outro evento) para 6 deles, e indicacbes de amigos para 3. A
maioria indica crescimento espiritual/fortalecimento da fé com relagdo a importancia
do GPP em sua vida.

Diante de todos esses dados, podemos perceber que o GPP consiste em
um grupo composto por pessoas na fase adulta, provindos de familias de tradicéo
catolica, que se declaram majoritariamente como brancas e heterossexuais. Todos
possuindo curso superior completo e se enquadrando, de acordo com a renda
mensal e a posse de bens materiais — segundo os Critérios de Classificacao
Econdmica da Associacdo Brasileira de Empresas de Pesquisa/ABEP’ —, como
pertencentes as classes B e C, caracterizadas por seu crescente poder de consumo.

2.1.1 Os homens do GPP

Como ja dito anteriormente, os integrantes (homens) do GPP que
representam regularidade na participacao das reunides do grupo sao 5. Atribui a
cada, um nome ficticio de origem biblica, afim de evitar sua identificagdo. Quando
utilizei fragmentos de seus depoimentos, mantive as mesmas regras de utilizacdo de
citagbes conforme a ABNT, mas com o texto de suas falas em itdlico, com a
finalidade de diferencia-los das citacées. Ao fim de cada reproducéo de fala, informo
entre parénteses o nome ficticio que lhes atribui sem informar idade e/ou profissao,
visto que se trata de um pequeno grupo e suas idades e profissdes facilmente
identificariam os reais autores de cada fala. Como artificio para a preservacao das
identidades dos sujeitos, suprimi alguns fragmentos de suas falas que permitiriam a
identificacdo dos mesmos.

Os homens que integram o GPP sao Lucas, Naum, Ananias, Roboédo e
Amés. Dentre eles temos um administrador, dois fisioterapeutas, um professor de
histéria do ensino basico e um turismélogo. Apenas um deles se integrou ha cerca
de trés anos na RCC, enquanto que os demais ja tinham um histérico maior de
participacdo na Igreja e no movimento eclesial®. Na apresentacdo das anélises de
seus depoimentos, é facilmente perceptivel 0 quanto esses discursos divergem e

" ABEP. Disponivel em: <http://www.abep.org/novo/FileGenerate.ashx?id=257>. Acesso em: 25 nov.
2011.

& No contexto catolico, os movimentos eclesiais séo “livres” associagbes de catolicos, comumente
fundadas e dirigidas pelos chamados leigos. (CONFERENCIA, 2009).
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convergem de modo a demonstrar que, apesar de ser um grupo pequeno, ndao ha
homogeneidade nos comportamentos e nas visdes que tém sobre o mundo e sobre
a religiosidade que seguem, conduzindo-nos a perceber a importancia das
experiéncias pessoais e das trajetérias especificas de cada um.

2.1.2 Discutindo escolhas metodoldgicas

Segundo a sociéloga brasileira Teresa Maria Frota Haguette (1995), “a
observacdo participante ndao tem gozado de uma definicdo clara nas ciéncias
sociais” (HAGUETTE, 1995, p. 69). Sendo assim, julgo necessario deixar claro aqui
os procedimentos tomados na pesquisa de campo, com a finalidade de apresentar
as especificidades do uso observacao participante na minha investigacao.

De antemao, gostaria de expressar minha discordancia da posicdo de
Haguette a observacao participante, sobretudo no que se refere as preocupacoes
acerca do envolvimento do observador com os pesquisados. Nao intento afirmar que
a pesquisa de campo deve ser executada de forma despreocupada, sem levar em
conta inquietagdes e questionamentos acerca da objetividade, entretanto, concordo
com o antropélogo brasileiro Gilberto Velho (1978), que no ensaio Observando o
Familiar, conduz uma contundente reflexdo acerca do que seria familiar ou néo,
demonstrando que, nas sociedades ocidentalizadas, nem sempre 0 que parece ser
familiar, assim o é, de fato. Desse modo, é importante levar em conta que as
concepcgoes de distancia estao relativizadas a ponto de o que se considera préximo,
nao ser necessariamente familiar ou do distante ndo ser necessariamente estranho
ou exotico. Veja-se, para fortalecer esse argumento, a nocdo de desencaixe de
tempo, espaco e lugar, que Giddens (1991) propde, para explicar as sociedades
modernas, que demonstra claramente que as ideias de distdncia e proximidade
estdo altamente relativizadas.

Uma das principais criticas a observacdo participante esta na possibilidade
de envolvimento do pesquisador com o0s sujeitos da pesquisa. E isso é tido, ndo
raro, como um problema a ser combatido em funcdo de respeitar os limites da
objetividade. A questdo da neutralidade cientifica, outrora, foi um grande problema
para a legitimacao das ciéncias humanas e sociais no meio académico com o status

de cientificidade. No positivismo essa preocupacao é clara, como um dos critérios
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necessarios, por isso a crenca e o esforco para que o cientista ndo contaminasse
com suas ideologias o seu objeto de estudo.

A ciéncia sempre buscou se mostrar neutra, desenvolver métodos que
garantissem tal condicdo do conhecimento que produz. Ledo engano, pois toda
forma de interpretacao da realidade é por si s6 condicionada e multiinfluenciada por
subjetividades. A ciéncia € produzida a partir de perspectivas humanas, e é
impossivel aos humanos deixarem de ser humanos. Assim, o sujeito é parte do
cenario que busca conhecer, e nao pode, por mais que se esforce, deixar de
produzir conhecimentos arraigados de subjetividade. Dessa forma, a éansia da

ciéncia em alcancar da verdade, ndo passa de um sonho inalcancavel.

[...] a verdade nunca deve ser metodizada. E que ela nunca é algo
que finalmente alcangcamos e obtemos. Todas as nossas atividades
no mundo social estdo “no caminho da verdade, mas nunca
finalmente a alcangam. (LAWN, 2007, p. 61).

Acerca desta questéo, o filosofo brasileiro Hilton Japiassu nos fala:

[...] ndo ha ciéncia “pura”, “autbnoma” e “neutra”, como se fosse
possivel gozar do privilégio de ndo se sabe que “imaculada
concepcao”. Espontaneamente, somos levados a crer que o cientista
€ um individuo cujo saber é inteiramente racional e objetivo, isento
ndo somente das perturbacées da subjetividade pessoal, mas
também das influéncias sociais. Contudo, se 0 examinarmos em sua
atividade real, em suas condigbes concretas de trabalho,
constataremos que a “Razao” cientifica ndo é imutavel. Ela muda. E
histérica. Suas normas ndo tém garantia alguma de invaridncia.
Tampouco foram ditadas por alguma divindade imune ao tempo e as
injungbes da mudanga. Trata-se de normas historicamente
condicionadas. Enquanto tais, evoluem e se alteram. Isso significa
que, em matéria de ciéncia, ndo ha objetividade absoluta.
(JAPIASSU, 1975, p. 10-1).

Em outro momento retornarei a questdo da mutabilidade da ciéncia no
tempo e no espaco — sobretudo no que se refere as suas percepcdes de corpo,
género e sexualidade. Por hora, cabe deixar claro minha posicédo de que discordo
com a ideia de ciéncia neutra, hostil a subjetividade. Ao contrario dessa perspectiva,
percebo que as subjetividades e as falhas permitem que a ciéncia esteja cada vez
mais distante de ocupar um pedestal privilegiado, uma autoridade incontestavel de
producédo do conhecimento. Impede-a de querer ser a substituta da Igreja num trono
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que lhe daria legitimidade para dizer o que € e o0 que ndo é. As subjetividades,
inevitaveis no processo de producao cientifica, evitam sua sacralidade e a mantém
como uma forma de conhecimento genuinamente humana, falha, contestavel,
refutavel, superavel. Certifica-nos de que ela “é somente um modo possivel de ver a
realidade, nunca unico e final.” (DEMO, 2007, p. 28).

Com este posicionamento, ndo intento defender que a ciéncia deva ser
produzida com auséncia de critérios que atestem sua cientificidade, entretanto, nao
posso deixar de afirmar que estes mesmos critérios ja sdo permeados por
subjetividades e que, portanto, sdo imprecisos e mutaveis como a propria ciéncia
que definem, visto que, como afirma Pedro Demo, ha uma coincidéncia entre sujeito
e objeto, na sociologia, pois este sujeito integra a realidade que estuda, sendo-lhe
impossivel estudar-se e estudar sua realidade de fora (DEMO, 2007).

Considero ainda de suma importancia conduzir a escrita deste texto na
primeira pessoa do singular, em concordancia e adesdo ao posicionamento do
antropdlogo brasileiro Roberto Cardoso de Oliveira, buscando contribuir para a
desconstrucao de toda aquela ciéncia fobica as subjetividades e ideologias, como
discutido acima, mas assumindo que, como pesquisador e humano, tenho trajetéria
pessoal € me insiro em um contexto especifico, dos quais minha escrita e meu
pensamento nao se isentardo, por mais que mobilize esforgos para tal. Desse modo,
recuso-me a compactuar com a voz de “tom imperial e muitas vezes autoritario de
um autor esquivo, escondido no interior dessa primeira pessoa do plural’
(OLIVEIRA, 2000, p. 30), assumindo a responsabilidade de fazer ressoar o tom da
minha voz, desfazendo-me da impessoalidade e sacralidade onipresente e

onisciente que subjazem ao discurso majoritariamente pautado a partir do “nés”.

2.2 Mobilizando um dialogo entre as teorias socioldgicas contemporaneas

Na trajetéria de construgcdo deste trabalho, senti forte inclinagdo em
enveredar numa perspectiva fenomenoldgica, inicialmente. Por intentar compreender
as experiéncias de individuos de um grupo especifico, julguei ideal eleger uma
abordagem microssociolégica para auxiliar nas analises do material que seria

colhido em campo. Posteriormente, passei a considerar mais interessante utilizar um

° Nao dispenso a utilizagdo da primeira pessoa do plural em varias partes do texto, mas busco utiliza-
la como artificio retérico e ndo em consonancia com o posicionamento que critico.
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didlogo teorico do que lancar mao de um modelo especifico, visto a incompletude
caracteristica de toda teoria e a possibilidade de compensar possiveis limitacées de
uma ou doutra, por meio da interacdo. Trabalhar exclusivamente com a
fenomenologia poderia me trazer, também, dificuldades em néo perder de vista uma
dimensdo macro do objeto. A preocupacdo da sociologia contemporanea em
conciliar as dimensbées micro e macro que permeiam seu objeto de estudo, vém
auxiliar no a ndo cair no risco de uma possivel unilateralidade nesse sentido — e no
decorrer do trabalho, ver-se-a que nao deixo de leva-las em conta.

Adiante, trago a tona discussdes que intentam uma construcao artesanal de
um modelo teédrico especifico para a compreensdo dos sujeitos da presente
pesquisa, evitando, assim, tomar partidos tedricos empobrecedores, unilaterais e
que deturpam o real ou o reinventam de modo acritico e em funcdo de uma
fidelidade tedrica. Obviamente que ndo pretendo insinuar que nao haja trabalho
cientifico que consiga falar de um real puro, e que nao precise reinventa-lo, mas
considero mais adequado perceber que contribuicbes podem dar as discussdes
sociolégicas e os didlogos com outras areas do conhecimento, sem eleger uma
delas como sagrada e completa. Ciente de que nenhum trabalho fala do real tal qual
ele seja e que o conhecimento cientifico também é uma construgdo, considero que
uma discussao tedrica dialdégica permita ampliar a percepgcdo que se langca sobre
esse real, trazendo a tona mais possibilidades explicativas a essa construcao.

O GPP se insere num contexto de modernidade, e, por isso, 0 modo como
se relacionam est4 diretamente ligado as especificidades desse periodo histérico. E
por isso que julgo interessante conduzir a discussao abaixo, situando o contexto em

qgue nos inserimos, esbo¢cando subsidios para a compreensao desta realidade.
2.2.1 A dindmica contemporanea, na compreensao do social

Caracteristica notavel da fenomenologia, € a sua capacidade de
compreensao do real como complexo e dindmico, de modo que evita grandes
generalizagcdes. Nesse modelo teorico, as condutas dos individuos devem ser
interpretadas sociologicamente, mas os significados apresentados pelos proprios
individuos que as praticam, tem papel de destaque. Elas se realizam dentro de um

contexto social de experiéncias interseccionadas entre semelhantes, mas sao
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vivenciadas, de modo especifico, por cada um, tendo como referéncia suas
experiéncias passadas, que formam seu estoque de conhecimentos a mao —
responsavel pelas especificidades de cada individuo a respeito de suas condutas e
das significacobes que dao as suas acdes. Desse modo, devemos levar em
consideracdo que ha algo em comum no que vivenciam os individuos, mas que as
experiéncias sao particulares, que dialogam com as representacdes compartilhadas,
mas nao roubam a autonomia e as particularidades de cada um (SCHUTZ, 1970).

O sociblogo francés Francois Dubet (1996) fala de um estilhacamento da
sociologia, nos modelos tedricos contemporaneos, que consiste num declinio do
modelo classico — onde o individuo € perdido de vista em sua imersdo na/o
estrutura/sistema. As teorias que atentam para o individuo tendem a “liberta-lo” das
determinacdées ou coercdes, conferindo-lhe personalidade, liberdade e autonomia
dentro da conjuntura que o envolve. Ou seja, o individuo perde sua invisibilidade e
passa a ser considerado como elemento relevante na constituicido das relacoes
sociais. Essas teorias, entretanto, na percepcao de muitos autores, surgem fazendo
um contraponto com os modelos tedricos tradicionais e emergindo uma antitese no
pensamento sociolégico, 0 que gera, em suas visdes, a necessidade e o esfor¢o por
conceberem uma conciliacao entre os dois “polos” tedricos.

A teoria socioldgica contemporénea e o estilhacamento que empreende na
teoria classica, estimula a necessidade de repensar a preeminéncia da/o
estrutura/sistema sobre as acdes dos individuos e mesmo de questionar a ideia de
ator social — o que supde a existéncia de um papel a ser interpretado. O que o
chamado estilhagcamento pde em cheque é a viabilidade ou a eficacia dos modelos
tedricos deterministas, ou que dao pouco espaco para a individualidade — tal como
as emblematicas teorias de Emile Durkheim (1978, 1999, 2005) que destaca a
coercao sobre o individuo, ou a de Karl Marx (1978, 1985, 2005), onde a estrutura
social (modos de producédo) determina as relagées sociais. Isso nao implica,
obviamente, em substituir as teorias ditas macrossociolégicas pelas
microssociolégicas, mas que se deve atentar para o digno esforco do que chamo de
teorias conciliadoras' em considerar estas duas dimensées, sem sobrepd-las, mas

percebendo-as como constitutivas e indissociaveis.

%Chamo de teorias conciliadoras estas que buscam a ja referida (re)conciliagdo entre macro e
microssociologia. Aqui, especificamente, tomo como bases Giddens (2009), Dubet (1996), Elias
(1994) e Bourdieu (2009).
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Cabe ressaltar que, na teoria socioldgica classica, Max Weber nédo afirma
preeminéncia da estrutura sobre o individuo, mas percebe que a acao social nao
pode ser reduzida a categorias abstratas de modo puro, ressalvando a importancia
da individualidade do que pratica a acdo. Assim, em suas palavras, “na maioria dos
casos, a acao historica ou sociologicamente relevante € influenciada por motivos
qualitativamente heterogéneos, entre os quais ndo se pode obter uma “média” em
sentido genuino.” (WEBER, 2011, p. 37). Ou, em outra passagem: “nao existe
nenhuma comunidade de consenso (nem a que é acompanhada de um extremo
sentimento de entrega a ela, por exemplo, como as relagdes erdticas e caritativas)”
(WEBER, 1992, p. 340).

O sociologo francés Edgar Morin (1990, 1995), apesar de nao se enquadrar
como um tedrico de um dos “polos” ou como o que chamo de “conciliador”, é
categérico ao desenvolver seu conceito de complexidade e em se esforgar por
conceber um modelo epistemolégico que permita fugir desta limitacao e de outros
reducionismos que percebe para além da sociologia, mas em todo o campo
cientifico. Atenta para a necessidade de se buscar perceber todas as questbes
envolvidas no objeto, sem se limitar a mutilagdo das ciéncias em &reas e subareas —
como as infindaveis sociologias em progressivo crescimento. Sua proposta € a de
uma visao ampla, ndo no sentido macrossociol6gico, mas de atengédo aos elementos
relevantes que transcendem a subdivisdo formal do conhecimento em &reas.
Complexidade é, portanto, o que esta tecido em conjunto — e isso deve ser levado
em conta a fim de nado lancar visdes isoladas sobre o individuo ou a estrutura. Alias,
a prépria ideia de sistema de Edgar Morin, pde em prova a falsa nocédo de que os
sistemas sao ciclos perfeitos, e inclui a desorganizacdo e as crises, que, no
funcionamento dos sistemas, pode levar a uma nova disposicdo dos elementos,
alterando o ciclo.

O préprio conceito de sociedade concebido por Morin dialoga bem com seu
conceito de complexidade. Ele atenta para a problematica de conceitos que
focalizam determinados aspectos da sociedade e pretendem dar conta de seu todo:

Y yo abogaria fervientemente por un concepto enriquecido o
complejo de sociedad que dé cuenta de su heterogeneidad, de sus
mil facetas y mil oposiciones. Ademés, la sociedad no puede
reducirse a un trazo dominante. Asi, nuestras sociedades no son
nada mas que capitalistas, 0 nada mas que liberales o nada mas que
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industriales, o nada mas que de consumo, etc. Son todo eso a la vez.
Prestemos mucha atencion al concepto central por el cual definimos
la sociedad. Necesitamos, mas bien, definirla de forma polinuclear o
policéntrica. (MORIN, 1995, p. 85).

Sendo capitalistas, liberais, industriais, de consumo ou muitos outros
sistemas que possamos trazer a tona, podemos dizer, entdo, que as sociedades
compreendem diferentes sistemas simultaneos e interseccionados. Desse modo
temos uma aproximacao com a perspectiva de Francois Dubet (1996), de uma co-
presencga de sistemas:

A experiéncia social forma-se no caso em que a representacao
classica da “sociedade” ja ndo € adequada, no caso em que 0S
atores sao obrigados a gerir simultaneamente varias logicas da agao
que remetem para diversas légicas do sistema social, que nao é
entdo ja “um” sistema, mas a co-presenca de sistemas estruturados
por principios autbnomos. As combinagdes de I6gicas de agao que
organizam a experiéncia nao tém “centro”, elas nao assentam sobre
qualquer légica unica ou fundamental. (DUBET, 1996, p. 94).

Edgar Morin e Frangois Dubet ndo sdo exclusivos na visdo aproximada que
tém de sociedade. O socidlogo polonés Zygmunt Bauman (2001) também expressa
0 processo de liguefagdo na modernidade, percebendo que a relacdo entre
individuos e coletividades deixam o estado sélido para o liquido. No contexto de sua
teoria, esta mudanca de “estado fisico” seria uma complexificacdo nas formas de
identificagdo que o individuo teria com o que é posto coletivamente. Se numa
configuracdo “solida” o individuo estaria submisso/obediente ao coletivo, na
configuracao “liquida”, essa fidelidade a coletividade se “fragiliza”, ndo estando mais
os planos individuais em consonancia com os moldes coletivos, sendo os individuos
diferentes das determinagdes coletivas.

Para o sociblogo jamaicano Stuart Hall (2005) o final do século XX marca o
fim da unidade do individuo, gerando uma crise de identidades. Ao invés de
identidade, os individuos tém identidades, nem sempre coerentes ou em
conformidade com uma inteligibilidade ratificada socialmente, mas muitas vezes
“contraditérias” e incompreendidas diante dessa légica. Essa caracteristica é
percebida, inclusive, pela filosofa estadunidense Judith Butler (2007), quando ela

questiona a unidade da palavra mulher dentro do movimento feminista, que, muitas
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vezes, julga que é possivel definir “mulher” com possiveis caracteristicas universais,
sem levar em conta especificidades como raca, sexualidade ou classe social — que
ja demonstram que as mulheres estao posicionadas e se identificam diferentemente
conforme sdao mulheres negras, ou mulheres lésbicas, por exemplo. Retomarei essa
discussao adiante.

Ja nao se pode falar de individuos tomando como principio uma esséncia ou
um eu “coerente”, como elementos fundamentais de suas identidades. Essa falta de
unidade se soma a uma mutabilidade dessas identidades que formam os individuos,
acrescenta Stuart Hall. As diversas identidades que os individuos assumem podem
ser abandonadas, podem mudar, podem coabitar.

Estamos, pois, diante de sistemas funcionando simultaneamente e
interseccionando-se em momentos. Sistemas esses, como atenta Edgar Morin, que
nao sao meros ciclos repetitivos, mas que carregam em si a contradicdo, a
desordem e se reestruturam de modo a se renovarem. E estamos também diante de
individuos que nao sdao unos em termos identitarios e que assim nao querem se
perceber. Carregam também identidades que podem ser consideradas harmoniosas
ou contraditérias, que podem os acompanhar de modo longo ou provisoriamente,
que podem ser assumidas ou encobertas em situacdes diferentes, como nos informa
o sociélogo canadense Erving Goffman (2008). Ante a néds, a perda de um centro
regulador das condutas, sendo possivel ndao uma logica, mas légicas e
possibilidades dentro de sistemas que se integram e que complexificam as relacdes
para além de previsdes definitivas. Sistemas e individuos, estao, portanto, alheios ao
engessamento e a unidade. Esse é um dos pressupostos que levo em conta como
marco tedrico contemporaneo e para o presente trabalho e os sujeitos nele
estudados.

2.2.2 Para compreender a experiéncia social na contemporaneidade

O socidlogo austriaco Alfred Schutz (1970) diferencia dois tipos de
experiéncias, que sao as experiéncias do mundo exterior e as interiores. As
experiéncias do mundo exterior sdo relativamente nitidas e podem ser selecionadas
para reproducdo a partir da selecdo de pontos de duragdo, enquanto que a
reproducdo das experiéncias interiores sdo bem mais dificeis, visto que estdo
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relacionadas ao ambito privado de cada um. Sendo assim, as experiéncias do
mundo exterior podem ser recuperadas em seu “como”, 0 que ja nao €& possivel
quanto as experiéncias interiores, sendo possivel, no maximo, o seu “isso”. Para
Schutz, pertencem a esse segundo tipo, as experiéncias do ego vital, que sao
tensdes e relaxamentos musculares relacionadas aos movimentos do corpo, dor,
sensacoes sexuais, dentre outras. Ainda nesta categoria estdo os fendmenos
psiquicos, como os “humores” e o0s “sentimentos” e suas alteracbes. Nas
experiéncias recuperaveis pela meméria, ou que podem ser relatadas, ha a
presenca de racionalidade, porque foram acbGes e também foram pensadas,
enquanto que o inefavel (e interior) s6 pode ser vivido, mas nao pensado — é o caso
da segunda categoria de experiéncias.

O segundo tipo de experiéncias ndo pode ser tratado como comportamento.
Elas dizem respeito a vivéncias pessoais dos individuos. Nao sdo acodes, pois
podem nao ser intencionais — e sao inefaveis por isso. Ja as experiéncias exteriores,
sdo as que mudam o mundo exterior e que o dinamizam, pois influem na realidade
em que acontecem. A partir delas, outras experiéncias se desencadeiam. E essa
realidade que € “alterada” pelas experiéncias de cada um, também modifica a todos.
Assim, a todo o tempo o individuo cria uma nova realidade que, reciprocamente, o
transforma. Por isso a necessidade de evitar as generalizacdes, pois elas se tornam
constantemente antiquadas.

Para dar destaque a esta dimensdo nada estatica das experiéncias, julgo
adequado tomar as contribuicdo de Dubet (1996) a esta questdo. Sao trés
importantes pontos para a compreensdo das experiéncias no ambito da
modernidade:

1. “[...] heterogeneidade dos principios culturais e sociais que organizam as
condutas.” (DUBET, 1996, p. 15-6). Existe uma gama de condigbes e
l6gicas dentro “dos sistemas intercalados” que proporcionam uma
diversidade de possibilidades de condutas. Assim, cabe entender a
experiéncia liberta de determinacdes, visto as possibilidades que a gera;
nao podemos querer compreendé-la como estatica.

2. ‘[...] distancia subjetiva que os individuos mantém em relagdo ao
sistema.” (DUBET, 1996, p. 16-7). Dubet cita o sociélogo alemao Georg

Simmel para afirmar que nao existe socializagao total. Assim, é relevante
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entender que para a compreensdo da conduta, existe uma distancia
relativa entre individuo e sistema. Deste modo, ao individuo é dada
autonomia para que defina sua conduta — levando em conta suas
experiéncias passadas —, mas, obviamente, ndo deixando de lado
referéncias de carater mais coletivo — sem perder de vista as diversas
possibilidades que ele permite. Tal “inadequacdo natural’, nao é
compreendida como parte do processo e tida como defeito de
socializacdo nas teorias macrossociologicas, 0 que gera a imposi¢ao do
cientista sobre o objeto. Nas palavras do proprio Dubet “os individuos
ndao podem aderir totalmente a papéis ou a valores que nao tém ja
necessariamente coeréncia interna, eles nao ‘se colam’ as suas
personagens.” (DUBET, 1996, p. 16-7).

3. ‘[...] a construgdo da experiéncia coletiva substitui a nogdo de alienagdo
no centro da analise socioldgica” (DUBET, 1996, p. 17-8). Isso implica a
quebra da unidade, da homogeneidade presente na l6gica da sociologia
classica, onde o individuo é parte e “dependente” desta unidade social —
como ja discutido anteriormente. Permite que se perceba o individuo
como multi, como presente em diversas realidades, submetido a diversas

questodes; “enriquece-0”.
2.2.3 A questéo da temporalidade

Algo importante a se definir nos estudos sociolégicos € a temporalidade.
Assim, cabe deixar claro que as experiéncias s6 podem ser compreendidas num
processo de retrospectiva, ou seja, quando compdem as lembrancas dos individuos.
O tempo no qual a sociologia pode se debrucar é o passado'’, ou seja, em termos
de analise, s6 pode compreender as acbes ja finalizadas pelo agente, visto a
impossibilidade de se debrucar analiticamente sobre agcdes em curso. Somente o
que ja foi vivenciado é que pode ser considerado como significativo para o individuo,
“pois o significado é meramente uma operacdo da intencionalidade, a qual, no

" Afirmar gue a sociologia se debruga no passado nao implica em aproxima-la da Histdria, visto que
questdes metodologicas afastam estas duas ciéncias. Referir-se ao passado nado consiste,
necessariamente, em tratar de questées que atravessam ou marcam outras eras, mas em afirmar
que a sociologia s6 pode buscar compreender aquilo que ja esta concretizado, a acdo que ja se
findou. Isso ndo nos faz transgredir as barreiras da contemporaneidade.
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entanto, s6 se torna visivel reflexivamente” (SCHUTZ, 1970, p. 61). Essa definicao
temporal evita um problema presente nas teorias de grandes dimensdes, que é o
seu carater de certa previsibilidade por meio do congelamento da realidade em
categorias estaticas.

A temporalidade deve-se ter um cuidado especial, visto que o pesquisador
observa e analisa uma realidade que nao pode ser “fotografada”, mas que esta em
um constante processo de mudanca e ressignificacdo. Deste modo, € importante
evitar as generalizacbes, que servem como previsdbes comportamentais, como
modelos. O conceito de habitus, do sociblogo francés Pierre Bourdieu (2009), é uma
tentativa de conciliar esse passado, que é base para direcionamentos futuros, ao
mesmo tempo ndo permitindo que o individuo esteja preso a ele. Esse habitus
construido historicamente, portanto, ndo é determinante, mas conserva elementos
fundamentais para a constituicdo das personalidades, dispondo de possibilidades
para as condutas. Assim, o habitus sempre alude a disposicdes ja constituidas num
passado e que dizem respeito ao espacgo social em que se insere o individuo em sua
classe especifica, entretanto, o habitus de classe ndao se confunde com o seu
habitus pessoal, que se refere as suas experiéncias.

E claro, no pensamento de Schutz (1970), que o estoque de experiéncias
individuais e também o legado cultural, sdo referéncias para a acao. Sao referéncias
relacionadas ao passado. Mas o passado nao é o tempo exclusivo que referencia as
condutas, pois estas também se referem a um vir a ser. Ou seja, a conduta também
€ realizada com base em um planejamento e tem em vista objetivos a serem
alcancados, isto é, volta-se para um futuro — obviamente sem deixar de levar em
conta o estoque de conhecimento a mao. Deste modo, “essas antecipacbes e
expectativas seguem, basicamente, as estruturas tipicas que até agora serviram
para as nossas experiéncias passadas e que estao incorporadas ao nosso estoque
de conhecimento a mao”. (SCHUTZ, 1970, p. 135).

2.2.4 A questao da “solidez” das relacdes estabelecidas no campo social
Como ja esta claro até o momento, ndo é meu objetivo apresentar o social

como composto por relagdes sélidas — nos tdpicos anteriores, tentei elucidar essa
questdo. Nao se pode, porém, conceber que os individuos estejam desprovidos de
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referéncias que os “guiam” em suas acgbes. As referéncias que me refiro aqui,
podem ser bem conceituadas em consonéncia com o conceito de habitus de
Bourdieu — também ja tratado anteriormente. Ja Schutz fala em receitas, que seriam

normas de conduta ou solucdes voltadas para problemas tipicos dos atores:

O conhecimento associado ao padrao cultural traz sua evidéncia em
si proprio — ou, em vez disso, € tido como pressuposto, na falta de
evidéncia do contrario. E um conhecimento de receitas certas para
interpretar 0 mundo social e para lidar com pessoas e coisas de
forma a obter, em cada situacdo, os melhores resultados possiveis
com o minimo esforgo, evitando consequéncias indesejaveis. A
receita funciona, de um lado, como preceito para as agoes e, assim,
serve como um codigo de expressao: quem quiser obter um certo
resultado tem de proceder conforme indicado pela receita dada para
tal propdsito. De outro lado, a receita serve como um codigo de
interpretacdo: supbe-se que quem procede de acordo com as
indicacoes de uma determinada receita pretende obter o resultado
correspondente. Assim, € funcdo do padrdo cultural eliminar
pesquisas problematicas, oferecendo instrugbes ready-made para o
uso, substituindo a verdade, dificil de alcangar, por truismos
confortaveis, e substituindo o questionavel por aquilo que se “auto-
explica”. (SCHUTZ, 1970, p. 81).

A partir dai, podemos nos aproximar da ideia de reproducédo, do socidlogo
britdnico Anthony Giddens. Para ele, os atores ndo criam atividades, mas as recriam
cada vez que agem. Isso implica que, nas agdes, o individuo deposita sua
particularidade que, ao mesmo tempo, € referenciada nas suas relagcdes cotidianas.
Nas palavras do préprio autor, “a atividade cotidiana de atores sociais apoia-se e
reproduz aspectos estruturais de sistemas sociais mais amplos.” (GIDDENS, 2009,
p. 28).

A teoria da estruturacdo de Giddens ndo busca dar énfase nas acgdes
individuais, nem em totalidades sociais, mas compreender as praticas sociais
ordenadas no tempo e no espaco. E justamente nesse aspecto em que o considero
como um dos autores contemporaneos que desenvolvem teoria conciliadora, pois
equilibra, de certo modo, aspectos do subjetivismo e do objetivismo.

E preciso atentar para os conceitos entrelacados de estrutura, sistema e
estruturacgo em Giddens — que diferem da aproximagdo, de certo modo
reducionista que faco aqui, no caso da diade estrutura/sistema, que nos termos
deste trabalho, pretende expressar o longo alcance pretendido pelas teorias assim

denominadas —, onde estrutura ndo consiste na parte estatica do social, mas esta
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fora do tempo e do espaco (¢ uma abstracdo). E, pois, um conjunto de “regras e
recursos recursivamente organizados” (GIDDENS, 2009, p. 29). Os sistemas contém
as estruturas. Neles ha a presenca dos atores. A abstracdo das estruturas sao
tornadas praticas reproduzidas no tempo e no espaco, em se tratando de sistemas.
A estruturagcgo implica em compreender como os atores, apoiados em regras e
recursos, produzem e reproduzem o sistema.

Em Dubet, a experiéncia também tem sentido socialmente produzida, o que
o distancia da possibilidade de enfatizar de modo excessivo a dimenséo individual:

Mesmo que a experiéncia pretenda ser, na maior parte dos casos,
puramente individual, € certo que ela sé existe verdadeiramente, aos
olhos do individuo, na medida em que é reconhecida por outros,
eventualmente partilhada e confirmada por outros. Deste ponto de
vista, a experiéncia individual pura é uma aporia. (DUBET, 1996, p.
104).

Segundo Bourdieu (2009), o habitus mantém as instituicbes em atividade e
faz reviver o sentido que nelas se encontra, impondo-lhes revisbes e
transformacdes. E por meio dele que as instituicdes se realizam, pois é uma lei
imanente inscrita nos corpos por histérias idénticas. E ele condicdo para a
concertagdo das praticas para as praticas de concertacao. O habitus tende a garantir
sua prépria constancia e sua prépria defesa contra a mudanca. Opera selecbes

entre as novas informag6es, dando mais peso as experiéncias mais primitivas.
2.3 A questao da dinamica social

No “mundo da experiéncia” ou no “mundo da vida cotidiana”, ha uma
dindmica prépria da intersubjetividade que Ihe é inerente. Os individuos estdo num
perene processo, onde modificam e sdo modificados. Isso consiste em dizer que as
relacdes sociais, ou a interagdo propria do campo social, sofre alteracées com a
presenga influente de cada individuo. Estes se modificam a cada momento, e,
consequentemente, alteram de alguma forma o campo onde séo estabelecidos estes
contatos. Isso é claro em Schutz, que reconhece que a cada momento novas
prioridades sdo dadas para a utilizagdo do estoque de conhecimento a mao de cada
um, justamente por essa flexibilidade, essa dindmica. Nas palavras dele, o “mundo
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[...] € algo que temos de modificar, através de nossas agdes, ou que modifica nossas
acoes.” (SCHUTZ, 1970, p. 73). Nesse aspecto, de fato, ndo se diferencia de

Giddens, que afirma que

“[...] ser um agente € ser capaz de exibir (cronicamente, no fluxo da
vida cotidiana) uma gama de poderes causais, incluindo o de
influenciar os manifestados por outros. A acédo depende da
capacidade do individuo de “criar uma diferengca” em relagdo ao
estado de coisas ou curso de eventos preexistente.” (GIDDENS,
2009, p. 17).

Os dois se aproximam numa perspectiva em que a acao envolve poder no
sentido de capacidade transformadora, sem perder de vista que o contexto social
também influencia no comportamento desses individuos que tém essa
potencialidade transformadora. Nessa relacdo de mutualidade, partindo dos
pressupostos que nos sdo apresentados pelos outros, que participam do nosso
convivio, e unido as nossas experiéncias passadas, constitui-se nosso estoque de
conhecimento a mo, que nos da as bases necessarias para a conduta no presente
e para o significado que atribuimos a ela. Esse estoque também é responsavel pelo
senso de antecipacgao, ou seja, para que ajamos tendo em vista possiveis resultados
da acao, ou expectativas a provaveis reagcdes — nas palavras do proprio Schutz, o
uso de receitas. Essa questdo das antecipacoes também é bastante clara no senso
de jogo de Bourdieu (2009), onde a previsdo tem importancia primordial para o
funcionamento do senso pratico.

As relevancias que direcionam a conduta sdo também de carater situacional.

Entao

[...] é o problema em particular do qual nos ocupamos que subdivide
nosso estoque de conhecimento a mé&o em zonas diferentes de
relevancia para a sua solucao e estabelece, assim, os limites das
varias zonas do nosso conhecimento [...]. Assim, a cada situacao,
sao selecionados elementos do estoque de conhecimento a mao que
se mostrem como relevantes naquele momento. Nao se perca de
vista, entretanto, que as situagbes ndo sdo vivenciadas de modo
igual pelo fato de o estoque de conhecimentos estar o tempo inteiro
neste processo de reconfiguracdo, de mudanga, o que torna as
experiéncias diferentes. Deste modo, os interesses e as relevancias
estdo em constante mudanga. (SCHUTZ, 1970, p. 74).
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O habitus, de Bourdieu (2009), também revela esta dinamica que orienta as
praticas do presente, visto que € historicamente construido, sem, portanto, solidificar
ou direcionar inexoravelmente as acdes individuais. E, em outras palavras, um
sistema de disposicoes duraveis e transponiveis, ou de estruturas estruturadas
dispostas a funcionarem como estruturas estruturantes. O habitus, apesar de
proteger de mudancas radicais, 0 que € inerente a sua constituicdo, privilegiando e
cuidando por conservar o que lhe é mais primitivo, da espaco ao dinamismo, a
renovagao.

Em Giddens (2009), tal como ja esclarecido anteriormente, os sistemas séo
produzidos e reproduzidos, o que descarta a possibilidade de conceber as
sociedades como estaticas. Agéncia e poder, conjuntamente, permitem que 0s
individuos, em dialogo com a estrutura, ndao s6 a reproduzam, mas a recriem.
Atente-se que para a sua concepcao de estrutura, a restricdo e a coercao nao sao
suas caracteristicas genuinas, mas restricdo e facilitacdo. Para além disso, a
agéncia, para ele, ultrapassa em consequéncias as intencbes individuais,
alcancando desdobramentos impremeditados.

Do mesmo modo, e em concordancia com Schutz (1970) e os demais
tedricos conciliadores, € indispensavel, portanto, evocar as palavras de Norbert
Elias:

Que as pessoas — ao contrario das bolas de bilhar — evoluem e
mudam nas suas relagbes mutuas e através delas é um fato que
podem nao ficar muito claro enquanto pensamos exclusivamente nos
adultos, cujo carater e cujas estruturas de consciéncia e insisto se
tornaram mais ou menos fixos. Mesmo eles, por certo, nunca estao
inteiramente completos e acabados. (ELIAS, 1994, p. 30).

2.4 Os Sujeitos de Pesquisa e as Discussoes Tedricas

Cabe ter claros os pontos desenvolvidos na discusséo realizada
acima para compreender de que modo 0s sujeitos da pesquisa sdo percebidos.
Desse modo, o primeiro ponto € que nao havera, neste trabalho, nenhuma
inclinagdo em conceber a ciéncia como conhecimento supremo e autbnomo, mas
em percebé-la como mais um dentre os diversos modos de pensar a realidade.

Sendo uma producdo humana, nao esta isenta a forca de ideologias e subjetividades



36

que permeiam 0 tempo e O espagco em que se encontra juntamente com o
pesquisador que trabalha em seu nome.

Nao sbé a ciéncia e o pesquisador estdo sujeitos as interferéncias
dos contextos socioculturais, econémicos e politicos, mas também os sujeitos que
se pretende estudar. Estes, como foi discutido anteriormente, se inserem num
contexto moderno em que nao se lhes pode oferecer qualquer unidade e coeréncia
plenas. Desse modo, sujeitos e contextos (estruturas/sistemas) sdo mutaveis e
podem conter em seu amago, contradicdes. Essa caracteristica mutavel dos
individuos e dos sistemas que lhes abarcam, conferem a realidade social uma
dinamicidade incessante e uma troca constante de influéncias entre os individuos e
as/os estruturas/sistemas.

Guiado por essa visao é que nao julgo pertinente buscar elementos
constituintes no contexto da Renovacao Carismatica e tomar falas e atitudes de seus
membros como justificativas cegas a possiveis tipos ideais. Pretendo aqui conceber
individuos e seus contextos em consonancia com as discussdes anteriores,
percebendo suas nuances de interdependéncia e de autonomia, onde ora 0s
individuos assumem parcial ou integralmente os papéis que lhes sao atribuidos, ora
se afastam moderada ou radicalmente destes e ndo se sentem menos integrados,

menos participantes ou menos genuinos por tal distanciamento.
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3 “O VENTO SOPRA ONDE QUER?: A RENOVAGAO CARISMATICA
CATOLICA NO CONTEXTO DA HIEROCRACIA CATOLICA

2.1 Origens da RCC e sua introducao o Brasil

A Renovacdo Carismatica Catélica/RCC consiste em um movimento
eclesial, que traz ao contexto religioso catolico, elementos caracteristicos de
manifestacdes evangélicas/protestantes pentecostais surgidos da década de 50 e 60
do século XX, nos Estados Unidos. Ela surge neste mesmo pais em fevereiro de
1967, a partir de um retiro espiritual de um grupo de jovens universitarios de
Duquesne (Pittsburgh, Pensilvania), que vivenciou as experiéncias pentecostais que
se tornavam comuns no meio protestante. O que caracteriza e aproxima a RCC e os
evangélicos/protestantes pentecostais € a vivéncia, utilizagdo e difusdo dos
carismas' (ALGAYER, 2007; CSORDAS, 2008; MAUES 200, 2003; SOUSA, 2005).
Estas igrejas e a prépria RCC, inicialmente denominada pentecostalismo catdlico',
buscam reviver o relato biblico do Pentecostes', que é afirmado pela Igreja Catélica
Apostdlica Romana/ICAR como o inicio de sua manifestacéo publica e da difusdo do
Evangelho por meio da pregacéao (CATECISMO, 2000).

A introducdo da RCC no Brasil ndo demorou muito. A pagina eletrénica

oficial da Renovagao Carismatica Catélica no Brasil'®

informa que a década de 1970
foi de conhecimento, adesdo, difusdo e estruturagdo. Citam-se como principais

nomes, os padres Haroldo Joseph Rahm e Eduardo Dougherty, e, como principal

120ita<;éo extraida de Jodo 3,8a. Todas as cita¢des biblicas do presente trabalho foram extraidas da
Biblia traduzida pela CNBB. Ver as referéncias bibliogréaficas Biblia (2011).

'30s carismas, segundo o Catecismo da Igreja Catdlica (2001), sdo gracas especiais que o Espirito
Santo distribui entre os fiéis para a edificacdo da Igreja. Para os carismaticos existem nove
carismas: dom da sabedoria, palavra de sabedoria, cura, milagres, profecia, discernimento dos
espiritos, linguas e interpretacéao de linguas.

“Csordas (2008) utiliza a expressdo pentecostalismo catélico para se referir & RCC. Na literatura
nacional pesquisada, € mesmo no campo, Sao raras as vezes em que se usa este termo. No
campo, geralmente se referem a si mesmos como Renovagédo ou Renovacao Carismatica. Como
pentecostais, apenas uma vez presenciei, quando discutiam os pilares do GPP (dos quais falarei
adiante), que definem sua espiritualidade como pentecostal.

0O Pentecostes ¢ o relato biblico onde, cinquenta dias apés a Pascoa, quando os seguidores de
Jesus Cristo estavam reunidos, o Espirito Santo se manifestou por meio de um forte vento e por
meio de chamas de fogo, que tocaram cada pessoa e as encheu do poder de Deus, fazendo-as
falar em linguas estranhas de modo que os estrangeiros de diferentes origens que estavam
presentes, conseguiam compreender o que os discipulos falavam, como se fosse em sua propria
lingua — Atos dos Apdstolos 2, 1-13 - (BIBLIA, 2011). Este relato, inclusive, é utilizado pelos
carismaticos como um modo de justificar o uso dos carismas como genuinamente catolico, visto que
a Igreja considera o Pentecostes como o inicio da sua pregacado e missdao (CATECISMO, 2000).

'® RCC. Disponivel em: <http://www.rccbrasil.org.br>. Acesso em: 10 set. 2011.
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livro, a obra Sereis batizados no Espirito Santo do padre Rahm, pela Edicoes
Loyola. Entretanto a incorporacao do movimento tem ressalvas dos lideres da Igreja,
em especial, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil/CNBB, visto que ele
introduz algumas praticas estranhas a fé racionalizada e controlada do catolicismo e
— 0 que considero de grande peso — também “reivindica” aos leigos'’ uma atuagédo
mais intensa, descentralizando das maos dos sacerdotes algumas exclusividades,
como a pregacdo, a conducdo de rituais'®, a formacédo de outros leigos, a realizagdo
de curas e exorcismos (que sao rituais institucionalizados e restritos a sacerdotes) e
mesmo a lideranca e influéncia sobre contingentes consideraveis de seguidores. O
historiador brasileiro Ronaldo José de Sousa (2005) também expressa visdo

semelhante com relacao ao poder reivindicado por leigos na RCC.
3.2 Tensao entre carismaticos e CNBB

A reacao da CNBB e seu incébmodo a essa autonomia da RCC se revela no
documento que produziu em 1994, intitulado Orientacées pastorais sobre a
Renovagdo Carismdtica Catdlica'® (CONFERENCIA, 1994), com a finalidade de
adequar o movimento aos limites da Igreja Catdlica. Nesta publicacdo, os adeptos
da RCC recebem orientacées quanto a diversas caracteristicas de suas praticas.
Dentre as recomendacdes, destaco:

1 a énfase em afirmar o movimento como integrante da Igreja Catdlica
Apostélica Romana, e, portanto, a afirmacao da necessidade dos grupos de
oracao se submeterem e se adequarem as determinacées da instituicdo, as
obrigacOes dos tempos litlrgicos, as festas da Igreja e das comunidades em
que os grupos de oragao estdo inseridos e a integrar-se em outros momentos
considerados importantes pela Igreja — como a Campanha da Fraternidade;

1 a orientacdo para que a RCC faca leituras biblicas “fora dos perigos do

fundamentalismo” — sem levar em consideracdo contextos histéricos e

No jargdo catdlico, leigos sdo os fieis, ou seja, aqueles seguidores que ndo estdo ligados a
instituicdo por meio de cargos, como padres, freiras, bispos etc., ou, poderiamos dizer, aqueles que
compdem a camada mais baixa da hierarquia catolica

'®Existe uma espécie de ritual préprio da RCC, que é aberto ao publico, que é conhecido como
oragcdo carismatica, que, nas comunidades, tem um dia especifico no meio da semana para
acontecer; também é chamado de grupo aberto.

19 Disponivel em: <http://www.arquidiocese.org.br/media/orientapastoraisrenovacao.pdf>. Acesso em:
12 mar 2011.
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levando ao “pé da letra” o que nela esta escrito — e do “intimismo” — que
segundo o documento, € uma leitura mistica, magica e subjetiva das
escrituras, distante do que realmente o autor quis expressar — recomendando
as interpretacgdes institucionalizadas e acessiveis em diversos documentos
oficiais;

1 as recomendacbes de adequacdo das manifestacbes e participacées dos
carismaticos nas celebragdes dentro dos conformes da legislagao liturgica,
evitando exaltagdes excessivas no momento da Oracdo Eucaristica®, como
aplausos, louvores, cantos etc., que, segundo a CNBB, esvaziariam as
diversas dimensdes da celebracdo eucaristica (missa). Recomenda também a
utilizacdo de cantos apropriados — que seriam os publicados pela prépria
CNBB, os hinarios das Igrejas particulares e outros hinarios difundidos pelo
povo (tradicionais);

1 as recomendacdes em observar as dimensdes da espiritualidade crista
institucionalizadas, que integra o social e o espiritual, 0 humano e o religioso,
sem gue se dé mais énfase nas experiéncias subjetivas e nas satisfacées de
exigéncias intimas e as necessidades imediatas;

1 e, por fim, as recomendacdes diretamente ligadas as praticas realizadas nas
oragbes carismaticas, aconselhando maior racionalizagdo destas e a
supressao dos excessos de emotividade; o cuidado na utilizacdo de termos
que tragam ambiguidade ou que sejam confundidos com termos
institucionalizados — como batismo no Espirito Santo® —; a necessidade de
autenticacao dos carismas por um sacerdote; o cuidado com as suplicas por
cura — para que nao se assemelhem a praticas milagreiras ou magicas —; o
nao incentivo, nas oracoes, ao uso do dom de orar em linguas e nem o falar
em linguas sem a presenca de um intérprete; a ndo inducao ao “repouso no

n22

Espirito™ — por ser uma pratica obscura ao entendimento da Igreja —; a

proibicdo de realizagdes de exorcismos que estejam fora das condicdes

®Momento do ritual da missa onde o padre e a comunidade consagram a hdstia para sua
transformagéo em corpo de Cristo.

210 batismo no Espirito Santo, para os carismaticos, € um momento em que as pessoas sio tocadas
intensamente por Deus e recebem as gracas dos carismas. A Igreja recomenda a nao utilizagéo
desta expressdo, substituindo-a por outras palavras como efusdo ou derramamento do Espirito
Santo, para que nao se confunda com o sacramento do Batismo.

220 repouso no Espirito Santo é uma espécie de éxtase onde os carismaticos caem ao chdo como
que inconscientes e dizem experienciar nestes momentos uma profunda relagdo com Deus
(MAUES, 2000). Em minha pesquisa empirica nao presenciei este fenémeno.
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instituidas e a orientacdo por superar a preocupacao excessiva com o poder
do deménio.

E perceptivel a preocupacdo da CNBB com a forte presenca da emotividade
e do misticismo nas praticas carismaticas — destacando, inclusive, a necessidade de
dar mais valor a caridade do que a suplica por recebimento de carismas. Todas as
recomendagdes sintetizadas acima demonstram, claramente, um esforgco por fazer
que o movimento se utilize de préaticas racionalizadas e ja institucionalizadas no
catolicismo — uma clara tensao entre a tradicdo conservadora e a ressignificacdo de
praticas trazida por novas geragoes.

A preocupacdo da CNBB com a RCC — que a partir de Sousa (2005),
adquire um carater mais préximo a perseguicdo — se da por conta do crescimento
do movimento, que — segundo o site da RCC, os depoimentos coletados e os
testemunhos presenciados no campo — conseguia, no fim do século XX, atrair
pessoas antes ndo ligadas a nenhuma instituicdo religiosa, adeptos de outras
religides, os chamados catélicos nao-praticantes e os participantes de outros
movimentos eclesiais tradicionais. A Renovacdo Carismatica traz elementos,
segundo seus adeptos, adormecidos na Igreja ha séculos e, segundo o clero,
estranhos ao conjunto de crencas e dogmas que compdem o catolicismo. A principal
reserva dos sacerdotes mais tradicionais se da porque a RCC foi claramente
influenciada pelas praticas dos evangélicos/protestantes pentecostais. A prépria
preocupacao da CNBB em orientar as praticas da RCC, ja demonstra que este
movimento diverge das outras manifestagdes espirituais dos movimentos catolicos —
e que vem influenciando suas formas de atuacdo (cang¢des, modos de rezar,
estrutura dos grupos etc.)®.

Segundo Weber (2010a), as novas geracdes de determinada ética religiosa
reinterpretam o legado transmitido pela tradicao e atualizam esse legado a partir das
necessidades que lhes sdo contemporaneas. Se historicamente podemos considerar
que o modelo espiritual utilizado pelos carismaticos tem uma origem

evangélica/protestante, ao mesmo tempo esse grupo religioso forja uma génese

% Certa vez, no Congresso Estadual da RCC de 2012, um dos membros do GPP me dizia que o
pequeno numero de participantes para um congresso a nivel estadual ndo se dava porque a RCC
havia perdido adeptos, mas porque a RCC estava difundida demais a ponto de existirem grupos
com caracteristicas carismaticas, mas nao ligados a Renovagao e pelo fato das comunidades de
vida — onde os membros coabitam e vivem em servicos de evangelizagdo, como a conhecida
Comunidade Cangao Nova — assumirem independéncia com relagdo ao movimento.
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histérica do uso dos carismas, dentro da tradicdo narrativa biblico-catélica,
intentando legitimagcdo por meio do episédio do Pentecostes e das cartas de Sao
Paulo (BIBLIA, 2011), que falam claramente do uso de carismas, argumentando,
dessa forma, que a igreja primitiva®*, deles fazia uso.

Em uma das reunides do Grupo de Partilha de Profissionais/GPP, onde se
falou da espiritualidade pentecostal, os membros que palestraram falaram sobre o
apelo do papa Ledo Xlll, na Enciclica Divinum Illlud Munus, de 1897, para que
houvesse maior devogcao ao Espirito Santo — mencao a este apelo também é feita
na pagina oficial do movimento. Para eles, a Renovagdo Carismatica foi um
desdobramento deste apelo, e este ja seria uma obra do préprio Espirito Santo, com
o fim de “preparar o terreno” para essas formas de manifestacoes.

O Concilio Vaticano Il (de 1962 a 1965), inclusive, é louvado por transformar
a Igreja em algo préximo, acessivel a todos e a dar mais énfase na pessoa do
Espirito Santo. Segundo os carismaticos e o documento 80 da CNBB (CNBB, 2005)
o Concilio foi uma tentativa de aproximagao da Igreja com os fiéis, sobretudo com
sua parcela mais pobre. E fruto do Vaticano Il a livre associacdo dos leigos em
movimentos eclesiais. Desses movimentos eclesiais vem a tona a RCC, que
reivindica, como ja dito, o uso, por leigos, de diversos elementos monopolizados
pela classe sacerdotal. Nado se pode negar que o formato da RCC atraiu muitos fiéis
a lgreja e que muitos dos seus aspectos foram incorporados em outros movimentos
eclesiais.

A racionalizacdo excessiva dos cultos e praticas catdlicas até antes do
Concilio Vaticano Il, onde Deus ocupava um lugar distante da realidade mundana, é
transgredida por meio da flexibilizacdo dos ritos e de novas possibilidades de
atuacdo concedidas aos leigos. E caracteristica da RCC o incentivo de uma relagdo
intima com Deus como alguém proximo, amigo, disposto a ajudar, que nao
abandona, que aconselha, acolhe, consola. Dai, provavelmente, o sucesso em atrair
consideravel nimero de adeptos. Para Weber, os carismas sao possuidos por
poucos e estes possuidores das habilidades sobrenaturais geralmente conduzem,
sdo guias de determinado modelo religioso. Entretanto, com a RCC acontece o

contrario. Nela hd uma tendéncia para tirar o carisma das maos dos sacerdotes e

2 A expressao igreja primitiva é utilizada nos documentos oficiais da Igreja Catélica e ndo tem uma
conotagao pejorativa, mas busca se referir aos primeiros anos do cristianismo, onde o catolicismo
ainda nao assumia um carater institucional.
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conferi-los aos fiéis. Obviamente que a RCC tem seus lideres locais e nacionais,
porém, para eles o Espirito Santo pode agir com seus dons em qualquer pessoa.

O controle hierocratico das instituicbes religiosas, do qual fala Weber,
encaixa-se perfeitamente no conflito que a RCC, especificamente, a RCC do Brasil,
teve com a instituicdo da CNBB e suas orientacdes pastorais — como relatado
anteriormente. Ha uma tendéncia das instituicbes religiosas em “democratizar” o
acesso religioso, e essa democratizacdo consiste em podar as arestas de quaisquer
manifestacdes que se estendam para além de suas determinacoes:

Ora, toda autoridade hierocratica e oficial de uma “Igreja” — isto €,
uma comunidade organizada por funciondrios numa instituicdo que
atribui dons da graca — luta principalmente contra toda religido
virtuosa e contra seu desenvolvimento autbnomo. A Igreja, sendo
portadora da graga institucionalizada, busca organizar a religiosidade
das massas e colocar os seus proprios valores oficialmente
monopolizados e mediados no lugar das qualificagbes estamentais
autdbnomas e religiosas, dos virtuosos religiosos. Pela sua natureza,
isto é, segundo a situacdo de interesse de seus representantes, a
Igreja deve ser “democratica” no sentido de tornar os valores
sagrados acessiveis em geral. Isto significa ser ela a favor de um
universalismo da gracga e da suficiéncia ética para todos os que estéao
colocados sob sua autoridade institucional. Sociologicamente, o
processo de nivelamento constitui um paralelo completo com as lutas
politicas da burocracia contra os privilégios politicos dos estamentos
aristocraticos. Como ocorre na hierocracia, toda burocracia politica
plenamente desenvolvida é necessariamente, e em sentido bastante
parecido, “democratica” — ou seja, no senso do nivelamento e da luta
contra os privilégios estamentais que competem com o seu poder.
(WEBER, 20103, p. 202).

Esse cisma da Igreja com relagcdo as praticas carismaticas se da pelo

carater subversivo que os dominios carismaticos tém:

O dominio carismatico ndo é controlado segundo as normas gerais,
tradicionais ou racionais, mas, em principio, de acordo com
revelagbes e inspiragbes concretas, e, nesse sentido, a autoridade
carismatica é “irracional”. E “revolucionaria” no sentido de ndo estar
presa a ordem existente: “Esta escrito... mas eu vos digo...”
(WEBER, 20103, p. 207).

Ronaldo José de Sousa (2005) afirma que a RCC da maior énfase aos
carismas, que nao precisam de intermédio sacerdotal para serem conferidos aos

fiéis, mas de uma relacao entre o proéprio fiel e Deus, podendo haver interferéncia ou
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auxilio de outros leigos. De certo modo, essa valorizacdo dos carismas poria em
segundo plano os sacramentos da Igreja Catélica (Batismo, Peniténcia, Eucaristia,
Crisma, Matriménio, Ordem, Uncdo dos Enfermos) — mas ndo uma negligéncia com
relagcdo a eles — porque estes sé podem ser conferidos mediante a autoridade
sacerdotal. Essa roupagem trazida pela RCC abala, de certa forma, a hierarquia
catdlica, de modo que dispensam qualquer autoridade institucionalizada para a
realizacdo de suas praticas. Mas discordo do referido autor no que diz respeito a um
possivel papel secundario dos sacramentos por parte dos carismaticos, visto que
seus discursos, como demonstrarei adiante, tendem a demonstrar sua submissao a
hierarquia catdlica.

De todo modo, a religido profética sempre atrai os fiéis por meio do carisma,
mas seu movimento, posteriormente, tende a trazer uma racionalizacdo outra
daquela fé. Nesses modelos, o ascetismo, que na linguagem de Weber consiste
numa vivéncia no meio mundano por meio de outros valores, conduz,
necessariamente, a uma racionalizagdo do comportamento, afim de obter dos fiéis, a

incorporacao desta nova ética:

A substéancia da profecia do mandamento do salvador é dirigir o
modo de vida para a busca de um valor sagrado. Assim
compreendida, a profecia ou mandamento significa, pelo menos
relativamente, a sistematizacdo e racionalizacdo do modo de vida,
seja em pontos particulares ou no todo. Esta ultima significagéo tem
ocorrido geralmente com todas as verdadeiras ‘religibes da
salvacao”, ou seja, com todas as religides que prometem aos fiéis a
libertacdo do sofrimento. Isso é ainda mais provavel quanto mais
sublimada, mais interior e mais baseada em principio é a esséncia
do sofrimento, pois entdo é importante colocar o seguidor num
estado permanente que o proteja intimamente contra o sofrimento.
Formulado abstratamente, o objetivo racional da religido redentora
tem sido assegurar ao que é salvo um estado sagrado, € com isso 0
habito que garante a salvacao. Isto toma o lugar de um estado agudo
e extraordinario, e com isso sagrado, alcancado transitoriamente por
meio de orgias, ascetismo ou contemplagéo. (WEBER, 2010b, p.229)

Os préprios fiéis da RCC percebem que houve uma institucionalizacao
excessiva da RCC e atribuem uma certa redugéo de seus fiéis por conta disso. As
antigas secretarias, em que se subdividia 0 movimento, tornaram-se ministérios e
eles sdo numerosos. Na pagina da RCC é possivel contabilizar 15, ao todo:

Ministério de Musica e Artes, Ministério de Comunicacao Social, Ministério para as
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Criancas, Ministério de Oracao por Cura e Libertagdo, Ministério para as Familias,
Ministério Fé e Politica, Ministério de Formacao, Ministério Jovem, Ministério de
Intercessao, Ministério de Pregacdo, Ministério de Formagdao Humana, Ministério
para as Religiosas e Consagradas, Ministério Cristo Sacerdote, Ministério para os
Seminaristas e Ministério Universidades Renovadas. A Renovacao também conta
com uma hierarquia estruturada com um Conselho Nacional, que é assessorado por
comissdes: Comissdo de Comunicacdo, Comissdo de Finangas, Comissdao de
Formacdo e Comissdo da Unidade. Destas comissdes, sao integrantes os
presidentes dos conselhos estaduais. Cada estado conta com um coordenador geral
e com coordenadores estaduais de cada ministério. Estes coordenadores estao,
hierarquicamente, acima dos coordenadores dos diversos grupos de oracdo de cada
estado. Ressalte-se que nem todos os grupos de oragdo possuem todos o0s
ministérios e também que ha funcionalidade de ministérios desatrelados de grupos
de oracao, entretanto, a RCC sempre recomenda que participantes de ministérios, a
depender da natureza do ministério, devem buscar apoio espiritual e de unidade

com grupos de oragao.

3.3 O sagrado e o profano na subjetividade e nas praticas carismaticas

Caracteristica marcante da RCC é a crenca em uma situacdo césmica
dicotdmica, onde a realidade é constituida e habitada por forgcas boas em conflito
com forcas mas. No catolicismo, de um modo geral, ha a crenca no bem e no mal,
mas como aponta as recomendacbes das Orientacées Pastorais Sobre a
Renovacéao Carismatica, hd uma “preocupacao excessiva”, por entre os carismaticos
com o poder do Demédnio. No discurso carismatico, ha uma presenca regular que
alude a uma luta por ndo se deixar levar pelas coisas do mundo — que seriam as
coisas do mal. Muitas vezes atribui-se nomes como “encardido” ou “inimigo” para se
referir a influéncia do Diabo nos momentos de fraqueza do cristao.

As forcas mas, segundo sua crenca, podem causar desequilibrio em
diversos setores de sua vida (saude, sucesso profissional, amizade com Deus,
relacionamentos etc.); e estas consequéncias estdo ligadas ao livre arbitrio
individual, pois sua porta de entrada é o pecado. Assim, para os carismaticos, se a
espiritualidade ndo vai bem e se o individuo se permite ser influenciado pelo
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Deménio (pecando), toda a sua vida passa a desandar. Desse modo, percebem-se
em um constante e incessante trabalho de conversao, de fortalecimento espiritual e
convencimento profundo de que as “coisas do mundo” ndo valem a pena.

Essa relacao também é percebida pelo antropdlogo estadunidense Thomas
Csordas (2008), que trata especificamente das diferentes modalidades de cura
(fisica, espiritual, afetiva e mental) entre os carismaticos e a influéncia dessas forcas
malignas nessas esferas de suas vidas. Entretanto, n&do podemos cair no
reducionismo de afirmar que todas as coisas negativas que acontecem na vida dos
carismaticos sao consideradas como forca do Demobnio, mas podemos sim afirmar
que os problemas fisicos, espirituais, afetivos e mentais que os assolam, sao
considerados como consequéncias deste mundo, o que fortalece a necessidade de
hostiliza-las e desejar as coisas de Deus — cultivar a salvacao, que garante o fim de
todo tipo de dor e sofrimento.

O historiador romeno Mircea Eliade (1992) se volta a relagdo entre profano e
sagrado, de um modo geral, nas religides. Mas é necessario ressaltar que o profano
nao deve ser considerado necessariamente como maligno, mas simplesmente como
algo que nao revela o sagrado. E o carismatico se percebe inserido em uma
realidade dividida entre esses dois polos. O profano esta no seu dia-a-dia, em todos
os lugares — € o que Max Weber chama de mundano. E nele estdo as tentagbes que
0s assombra para que sejam desviados dos caminhos apontados como de redencao
e salvacao. Por isso consideram importante fortalecer e intensificar os momentos de
contato com o sagrado, que sdo a oragao, a confissdo, a comunhdo, o jejum, a
renuncia (ao pecado e as coisas do mundo: determinadas musicas, livros, atitudes,
programas de TV etc.), a leitura da Biblia etc. Nesta relacdo, é perceptivel que os
carismaticos sentem uma incrivel necessidade de autoafirmacao e de diferenciacao
no mundo profano, como uma forma de ser “representacdo” do sagrado e de ser
comunicador das coisas de Deus.

O conceito de hierofania é primordial para a compreensdao da
autopercepcao do catdlico carismatico como “representacado” do sagrado. Segundo
Mircea Eliade (1974), hierofania é qualquer coisa do mundo material que revela e faz
presente o sagrado. Podemos tomar como exemplo as igrejas. Estas séao
construcdes feitas com tijolos comuns, com a mesma mistura que gera o concreto,

seus materiais de construcao sao obtidos nas mesmas lojas onde se obtém material
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para construcao de outros prédios. O que torna uma igreja uma hierofania é o senso
de que ali é, como comumente se fala, a “casa de Deus”, ou porque se sabe que as
pessoas julgam aquele lugar ideal para ter um encontro direto com o sagrado —
entretanto, ndo se pode deixar de ressalvar que para alguma coisa ser hierofanica,
nao é necessario que haja um consenso geral, de forma que, nem todos consideram
as mesmas coisas sagradas — e isso veremos adiante, quando mostrarei que a
solidez dessas categorias antagbnicas é posta em xeque na demonstracao das
concepcoes dos membros do GPP.

Percebo que os carismaticos conservam simbolos® do catolicismo e se
identificam com as hierofanias instituidas pela Igreja. Alias, eles assumem papel de
difusores ou reavivadores dos simbolos catolicos. Esta caracteristica € resultante da
sua necessidade de se fazerem representacdo do sagrado. Assim, seu Corpo passa
a ser simbolo e hierofania. E por meio dele que se assume a religiosidade e se
passa a ser presenca de Deus em meio ao mundo profano, pois este “corpo-
hierofania” nao é sO representacdo e presenga do sagrado, mas também
evangelizaco®: fala de Deus ndo somente com a sonoridade da voz, mas também
com os modos de se portar, com as coisas que pratica, com as ideias que busca
perenizar.

Mais clareza se tem quanto a esta questdo, quando se compreende que
percebem o corpo como templo do Espirito Santo, o que implica cuidar-se, de se
gostar, pois em si habita o proprio Deus. Dai também surgir a necessidade de tonar-
se claro como templo. O modo primordial de fazé-lo é afastando-se do pecado — que
obscureceria a visdo do corpo como templo — e difundindo os valores cristdos nos
espacos que transita em seu cotidiano. Mas para manter-se limpido € preciso
também tornar-se resistente ao pecado e as tentagdes do mundo, intensificando o
contato com o sagrado (como dito anteriormente) e assumindo-se como templo, o

que implica ser testemunho (com os atos e 0 comportamento).

%0s simbolos nio sdo hierofanias. As hierofanias sdo determinados objetos selecionados entre os
demais, que se diferenciam por ter a presen¢ga do sagrado. Como a agua benta. Ela é agua,
provavelmente saida de alguma torneira que nao tem ligacao alguma com o sagrado, mas a partir
do momento em que é apresentada a um sacerdote por um fiel, e abencoada por palavras e gestos
proferidos por ele, ha uma transformacéao. O fiel passa a enxerga-la ainda como agua, mas agora
um tipo diferente de agua, uma agua que contém o sagrado e que pode afastar maus espiritos ou
ajudar numa cura; mas ela continua sendo agua. Ja os simbolos, segundo Eliade (op. cit.), ndo sdo
a presenca do sagrado, mas remetem a ela. As cruzes usadas pelos catélicos sdo exemplos claros
disso. Remetem a crucificagdo de Cristo. Soltar uma pomba em determinada celebragéo, nao faz do
animal uma hierofania, mas € um gesto simbdlico, que remete ao Espirito Santo.

% O corpo também é um disseminador de Jesus Cristo.
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Se o corpo é templo e o templo é sagrado, o carismatico insere nele sinais
claramente religiosos. E muito comum o uso, na igreja e no seu cotidiano, de
camisas com temas catdlicos, os taus, os crucifixos, as medalhas de Sao Bento®, as
de Nossa Senhora das Gragas?®, tercos nos bolsos com a cruz pendurada para fora
ou amarrados ao braco, dentre outros simbolos. Ressalte-se, porém, que é
importante ndo somente “adornar” o corpo como templo através de simbolos, mas
de combinar isto com o agir diferenciado do agir mundano. Isto ficara mais claro no

quarto capitulo.

#Medalha com a imagem de Sao Bento e inscricbes em latim que acredita-se afasta quem a usa da
28inﬂuéncia do maligno, protege e cura.
Acredita-se que estas medalhas tragam protecao e gragas a quem as usa.



48



49

4 INTELIGIBILIDADES EM XEQUE: DISCUTINDO SEXO, GENERO E
SEXUALIDADE

Segundo a socibloga australiana Raweyn Connell (1995)%°, existem varios
padrées de masculinidades no interior das sociedades. Esses padrdes estdo em
disputa e um deles alcanga autonomia submetendo os demais a um status
secundario. Assim, as novas percepcdes que 0s carismaticos lancam sobre seu
corpo, género e sexualidade a partir do conjunto de ideias que regem sua
religiosidade, coloca-os em um dentre varios padrées de masculinidades que
compdem o cenario da sociedade moderna contemporanea.

Neste capitulo enveredo em discussdes sobre sexo, género, sexualidade, e,
especificamente, masculinidades, afim de desenvolver um aporte te6rico necessario
para analisar as relacdes e a construgdo das identidades de género dos sujeitos da

presente pesquisa.

4.1 A mutabilidade de conceitos no tempo e no espaco

Ainda é comum se deparar, no senso comum e no meio académico, com
perspectivas que compreendem o sexo e 0 género em posicao dicotbmica. Nestas
visbes, o habitual é que seu distanciamento em polos tome como base sua esséncia
diversa. Essas oposi¢cdes qualificam o sexo como biolégico/natural e o0 género como
sociocultural. Vigora que o sexo € dado e incontestavel, porque fornecido pela
autoridade da natureza, pela dimensdo biolégica e primeira de todo ser vivo.
Enquanto isso, o género é pensado como uma interpretacdo que a cultura da as
diferencas anatdmico-biolégicas, percebidas em cada um dos dois sexos — sendo
poucas as variagdes de cultura para cultura, o que garantiia o argumento de
legitimidade para que se mantenham relacdes assimétricas entre eles e para a
justificacdo da heterossexualidade como normal.

Alimentar essa ideologia no ambito académico, consiste em um grave
descuido, sendo numa displicéncia intelectual, pois ela negligencia uma etapa
basica e primordial do conhecimento filoséfico-cientifico moderno, que é o

estranhamento da realidade e sua relativizacao critica. Desse modo, numa busca

®Na maioria de suas publicagdes, seu nome aparece como Robert Connell, que se refere a sua
identidade social antes de se submeter a cirurgia de redesignagao genital.
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inicial de execucao dessa significativa etapa da reflexao cientifica, julgo importante
subverter o que ainda é majoritario nos discursos e pér em relacdo sexo e género
citando a fildésofa estadunidense Judith Butler, que afirma que “o sexo, por definicao,
sempre foi género” [tradugdo minha] (BUTLER, 2007, p. 57).

Primeiramente, € necessario atentar para o fato de que género e sexo sao
conceitos que estdo sujeitos a determinadas configuragcdes mutaveis, de acordo com
variagdes no tempo e no espaco®. Com o auxilio do trabalho Inventando o Sexo, do
historiador Thomas Laqueur (2001), é possivel perceber como em determinados
momentos da histdria europeia/ocidental, homem e mulher eram considerados como
possuidores do mesmo sexo, ou melhor, que a mulher possuia 0 mesmo sexo do
homem, sendo diferente apenas a disposicao dos 6rgaos num e noutro, que era
externa no homem e interna nas mulheres, pelo fato de nelas faltar “calor vital”’
(LAQUEUR, 2001, p. 16).

O autor aponta Galeno, do século Il d.C., como autor do “mais poderoso e
exuberante modelo de identidade estrutural” (LAQUEUR, 2001, p. 16). Adiante
afirma que “durante dois milénios o ovario, um 6rgao que no inicio do século XIX se
tornou uma comparagdo da mulher, ndo tinha nem ao menos um nome especifico”
(LAQUEUR, 2001, p. 16). Desse modo, podemos perceber como essas concepgcoes
estiveram presentes e justificadas pelos argumentos de autoridade da ciéncia
moderna.

A essa discussado de sexo e género, nao poderia negligenciar a concepgao

de corpo que com elas dialoga:

E acrescentaria ainda que o corpo privado, incluso, estavel, que
parece existir na base das no¢cbes modernas de diferenca sexual, é
também produto de momentos especificos, histéricos e culturais. Ele
também, como os sexos opostos, entra e sai de foco. (LAQUEUR,
2001, p. 27).

Nao pude deixar de julgar com desconfianca todas as gravuras, explicacoes
e tentativas de comparacgao identificativa evocadas por Thomas Laqueur, em seu
trabalho, como tentativas dos médicos de outrora, em construir uma légica, de forja-
la. Entretanto, o meu olhar também é condicionado e permeado por uma discussao

®Utilizo epaco para me referir a diferentes contextos socioculturais, grupos sociais especificos, etnias
especificas etc.
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€ uma concepgao outra de corpo, sexo e género, caracteristicos do tempo e espaco
em que me insiro — e dai vem o porqué das minhas desconfiancas. Mas longe de
querer afirmar que a ciéncia vem conquistando “progressos” com relacdo ao que
concerne a estas questoes, percebo, ao contrario, que ela simplesmente abandona
um conjunto de ideias estranhas em funcao do forjamento de outras novas.

Desse modo, é possivel se debrucar sobre atuais trabalhos cientificos das
ciéncias biologicas e da saude e perceber que, em verdade, a producao cientifica
continua tentando endossar nossos mitos, o senso comum acerca da sexualidade,
por meio da autoridade do discurso cientifico, que funda uma origem bioldgica ou
natural nessas diferencas. Diante dessa conjuntura, as ciéncias humanas e os
grupos militantes voltados para questdes de género, trabalham e lutam em funcao
da desconstrucdo desses axiomas, enfatizando seu carater sécio-histérico-politico-
cultural.

Nos estudos da antropdéloga estadunidense Emily Martin (1991; 2001),
podemos perceber como o discurso médico-cientifico, ao estudar as funcdes
reprodutivas de homens e mulheres, eleva as primeiras, destacando supostos
elementos viris, determinada perfeicdo no cumprimento de sua funcdo, enquanto
que as fungdes bioldégicas das mulheres sado rotuladas com palavras como
“desperdicio” ou “degeneracao”.

O mistério real é por que a vasta produgdo masculina de
espermatozoides nao é vista como um desperdicio. Supondo que um
homem "produza" 100 milhdes de espermatozoides (10%) por dia
(uma estimativa conservadora), durante uma média de vida
reprodutiva de sessenta anos, ele iria produzir bem mais de dois
trilnGes de espermatozoides em sua vida. Supondo que uma mulher
"amadurece" um 6vulo por més lunar, ou 13 por ano, ao longo de sua
vida reprodutiva de 40 anos, ela totalizaria quinhentos évulos em sua
vida. Mas a palavra "desperdicio" implica um excesso, muito
produzido. Assumindo que dois ou trés filhos, para cada bebé que
uma mulher produz, ela perde apenas cerca de 200 évulos. Para
cada bebé que um homem produz, ele gasta mais de um trilhdo
(10" de espermatozoides. [tradu¢do minha] (MARTIN, 1991, p. 488-
9).

Os numeros presentes na citacao representam as indicacées que sao
feitas nesses trabalhos cientificos. Emily Martin demonstra de que modo ha uma

incongruéncia entre esses numeros e de que modo sao adjetivados, estando as
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funcdes “masculinas” e “femininas” claramente relacionadas com percepcdes do
senso comum, que sao projetadas no discurso cientifico, e, desse modo, endossam
as desigualdades no campo social. Este problema se torna mais claro, quando,
ainda no trabalho da mesma autora, deparamo-nos com as diversas descricoes do
ato da fecundacado. Percebe-se, claramente, que a ideia de um évulo passivo a
espera do espermatozoide mais viril, que supera os outros em forca e habilidade
para enfrentar e nadar de modo a competir e chegar primeiro que o0s outros e
penetrar o 6vulo, ja torna bastante evidente que a descricao da fecundacao reproduz
concepcgoes acerca de funcbes sexuais ou de género, que sao vigentes na cultura
ocidental. Isso é fortalecido quando nos deparamos com outras concep¢des de
fecundacao que a autora apresenta, extraidas do discurso médico-cientifico, e que

nao deixam de estar também influenciadas pelo senso comum.

Todos os trés relatos desses revisionistas do oOvulo e do
espermatozoide ndo conseguem escapar da imagem hierarquica de
relatos mais antigos. Mesmo que cada novo relato dé ao évulo um
papel maior e mais ativo, tomados em conjunto, péem em jogo um
outro esteredtipo cultural: a mulher como uma ameaga perigosa e
agressiva. No modelo revisado do laboratério de Johns Hopkins, o
Ovulo acaba como a fémea agressora que "captura e prende" o
espermatozoide com sua zona adesiva, como se fosse uma aranha a
espreita em sua teia. O laboratério Schatten concebe que o nucleo
do évulo "interrompe" o mergulho do esperma com uma "subita e
rapida" corrida pela qual ele "aperta o esperma e guia seu nucleo até
o centro." A descricdo de Wassarman da superficie do 6vulo "coberto
com milhares de proje¢cdes de plasma ligadas a membrana,
chamados “microvilos” que alcancam e apertam o esperma, se
agrega a imagem de aranha. [traducdo minha] (MARTIN, 1991, p.
498).

Como passiva ou agressiva, as fungdes biolégicas femininas ainda nao
conseguem escapar de esteredtipos, o que demonstra perfeitamente a atuacdo de
forcas perpetuadoras de determinadas ideologias acerca do sexo, da sexualidade e
do género no campo cientifico, o que € algo grave, visto a ja referida autoridade da
ciéncia — e em maior medida, as ciéncias exatas e bioldégicas — na producdo de
verdades para os imaginarios sociais. Cabe, dessa forma, lancar olhar para a
histéria, a fim de compreender como determinadas naturalizacbes estéo
relacionadas com ideologias originarias e bem sucedidas de determinados

momentos histéricos, e como vieram se reproduzindo e assumindo novas formas de
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se manter nas sociedades ocidentalizadas.

4.2 A sexualidade ocidentalizada

Falar em catolicismo consiste em tratar de uma das instituicbes que mais
contribuiram para a visdo negativa sobre o0 sexo e o desejo no Ocidente. Mesmo
apods o processo de secularizacdo, podemos perceber que a ética cristd continua
viva no cotidiano ocidental. No Brasil, os dados estatisticos mostram que as pessoas
continuam se declarando religiosas e essa religiosidade majoritaria € o catolicismo e
as igrejas evangélicas/protestantes. O IBGE — em reforco ao que ja falei na
introducdo — contabilizou, no ultimo censo (2010), 86,8% cristdos divididos em
64,6% catdlicos e 22,2% evangélicos.

A histéria nos revela, como ja dito anteriormente, que as concepgdes sobre
sexo, género, corpo, desejo e sexualidade sdo mutaveis com relacao ao tempo e ao
espaco. De povo para povo, de cultura para cultura, de sociedade para sociedade, e
em diferentes etapas histéricas, podemos perceber que estes elementos estdo em
constante processo de mudanga, ou numa dialética entre mudanca e permanéncia,
onde vao conservando algumas caracteristicas e adotando ou rejeitando outras.
Quando falamos em contextos culturais especificos também ndo podemos deixar de
considerar que nao ha unanimidade com relacéo a essas visdes, mas variacoes.

Segundo os franceses Jean-Philippe Catonné (2001) e Michel Foucault
(1984), no pensamento grego classico é possivel perceber algumas recomendacdes
ao dominio de si, inclusive dominio no sentido sexual. Entretanto, essas
recomendacgdes presentes mesmo em escritos filoséficos, ndo tém um carater
doutrinador, sdo simplesmente recomendagbes sem conotacdao imperativa. Nas
palavras de Foucault, sdo artes da existéncia, que segundo a perspectiva de quem
recomenda, pode trazer equilibrio e vantagens aos que as adotam.

A tradicdo judaico-cristda é que vai trazer as prescricdbes acerca da
sexualidade para o campo da interdicdo, do proibido e do permitido. Atentemos para
o0 modo como as narrativas e as personagens biblicas sempre sdo percebidas sob
um foco sexualizado, sendo esse foco claramente polarizado entre as boas e as mas
praticas sexuais.

Na conhecida narrativa do Génesis, onde ha a criacdo do mundo e dos seus
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habitantes, Adao e Eva e o fruto proibido estdo no imaginario popular, altamente
sexualizados. Para além do que se menciona neste escrito biblico, 0 pecado do
primeiro casal da humanidade teria sido de carater sexual. Em verdade, a narrativa
da criacao e do pecado original em nada se referem ao referido despertar sexual dos
personagens. Alias, segundo Catonné (2001), o sexo, em lIsrael, desde que nao
ofenda a outrem, € um ato santo e enriquecedor. Afirma ainda que a criacdo da
diferenca entre 0os sexos seria um signo da legitimidade do ato sexual na concepc¢ao
divina, segundo os judeus.

Jean Philippe Catonné aponta Filon de Alexandria, filésofo que viveu no
primeiro século da era cristd, como autor da visdo sexualizada da narrativa do
Génesis. Santo Agostinho endossaria tal visdo sexualizada e contribuiria para
negativizar o sexo compreendendo que o pecado original seria transmitido de
geracao em geracao por meio dele. Jean Philippe Catonné afirma que Agostinho
contribui para demonizar o sexo, que, dentro desse imaginario, entrou no mundo por
meio da mulher. O sentido dessa compreensao, reflete-se em outros momentos
biblicos, como a exaltagdo de Maria de Nazaré como a Virgem e como a Nova Eva,
ou como a Imaculada Conceicdo — ou seja, concebida sem pecado original — o que
permite 0 nascimento de Jesus Cristo, o filho de Deus, sem passar pelo pecado
original, “transmitido” pelo sexo. Esse imaginario legitima a compreensao da mulher
como fonte de pecado — e ndo se estranhem as principais perseguidas e acusadas
de bruxaria e coito com o demdnio terem sido elas. Nessa fobia cristéa pelo sexo,
ainda segundo Catonné, somente cerca de 92 dias, dos 365 do ano, eram
permitidos ao sexo, na Alta Idade Média — e, diga-se de passagem, heterossexual e
matrimonial.

Talvez o processo de secularizacdo ocorrido a partir da Idade Moderna sirva
como contra-argumento na afirmagéao da Igreja Catélica como contribuinte para a
repressao sexual nos moldes atuais. Mas, como afirma Catonné, “Roma € um velho
ledo que ainda ndo perdeu seus dentes, mesmo que possamos proteger-nos de
suas mordidas, na maioria dos paises de tradicdo crista.” (CATONNE, 2001, p. 9).

4.3 A ciéncia moderna

A chamada ciéncia moderna se forma entre os séculos XVI e XVII. Ela se
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coloca diante da humanidade como neutra e como conquistadora do progresso. Nas
ja citadas exemplificagcdes das visdes sobre sexo podemos perceber que é dificil
“‘engolir” sua bondade e neutralidade. Para se posicionar como produtora de
verdades, a ciéncia tenta, ndo raro, sentar-se ao trono antes ocupado pela Igreja
Catédlica. O seu poder de experimentacao e comprobagdo do que diz, forjou-lhe
credibilidade popular para legitimar suas palavras.

Segundo Foucault (1988), até o século XVII ainda se falava abertamente de
sexo. Posteriormente esse falar passa a ser modificado. Quem fala, o faz a partir de
determinado ponto de vista e para atingir algum efeito. Ao invés de silenciar os
discursos do sexo, a cultura ocidental passa a incitar esse tipo de fala — mas,
ressalte-se, mais uma vez, de modo monitorado e com claras intenc¢des. Incluindo
nesse falar, inclusive, o que aparenta ser silencioso. Muitas vezes a auséncia do
discurso sobre o sexo, ou determinadas aparéncias que ingenuamente nao se
referem ao mesmo, podem estar falando claramente do sexo, de sua interdicdo ou
mesmo no modo como deve ser feito, amoldando-o.

E importante atentar que todas essas incitacdes sobre o sexo, ndo
incentivam a sua fala aberta e ao bel-prazer de quem o fala. As incitagcdes sao
constrangedoras e de maneira especifica, de acordo com quem a incita, que a
instituicdo pede que se fale. Assim, essas incitagbes sao de carater confessional,
confidéncias, interrogatérios. Incita-se a falar sobre o sexo, ao mesmo tempo em

que o mesmo é considerado um segredo.

[...] criaram-se em todo canto incitagbes a falar; em toda parte,
dispositivos para ouvir e registrar, procedimentos para observar,
interrogar e formular. Desenfurnaram-no e obrigaram-no a uma
existéncia discursiva. Do singular imperativo, que impde a cada um
fazer de sua sexualidade um discurso permanente, aos multiplos
mecanismos que, na ordem da economia, da pedagogia, da
medicina e da justi¢a incitam, extraem, organizam e institucionalizam
o discurso do sexo, foi imensa a prolixidade que nossa civilizagao
exigiu e organizou. Talvez nenhum outro tipo de sociedade jamais
tenha acumulado, e num periodo histérico relativamente tao curto,
uma tal quantidade de discurso sobre o sexo. Pode ser, muito bem,
que falemos mais dele do que de qualquer outra coisa: obstinamo-
nos nessa tarefa; convencemo-nos por um estranho escrupulo de
que dele ndo falamos nunca o suficiente, de que somos demasiado
timidos e medrosos, que escondemos a deslumbrante evidéncia, por
inércia e submissao, de que o essencial sempre nos escapa e ainda
€ preciso partir a sua procura. No que diz respeito ao sexo, a mais
inexaurivel e impaciente das sociedades talvez seja a nossa.
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(FOUCAULT, 1988, p. 39).

Se a cofissao foi algo trazido pela Igreja e utilizado como controle pelas
outras instituicdes, ndo podemos deixar de perceber o quanto essas instituigdes,
como a ciéncia médica, passaram a ocupar papel central no que diz respeito ao

Sexo:

Pode ser, muito bem, que a intervencdo da Igreja na
sexualidade conjugal e sua repulsa as “fraudes” contra a
procriacao tenham perdido, nos ultimos 200 anos, muito de sua
insisténcia. Entretanto, a medicina penetrou com grande
aparato nos prazeres do casal: inventou toda uma patologia
organica, funcional ou mental, originada nas préaticas sexuais
“‘incompletas”; classificou com desvelo todas as formas de
prazeres anexos; integrou-os ao “desenvolvimento” e as
“perturbagdes” do instinto; empreendeu a gestéo de todos eles.
(FOUCAULT, 1988, p. 48).

Para além da vida intima dos casais, a medicina ndo cansou em nomear
tipos e tipos de “patologias” sexuais. Em Foucault “os exibicionistas de Laségue, os
fetichistas de Binet, os zodfilos e zooerastas de Krafft-Ebind, os
automonossexualistas de Rohleder” (FOUCAULT, 1988, p. 51). E mais: “os
mixoscopofilos, os ginecomastos, os presbiofilos, os invertidos sexoestéticos e as
mulheres disrapéunicas” (FOUCAULT, 1988, p. 51). Toda essa necessidade de
nomear tem a ver com algo também herdado da cultura judaico-cristd. Nessa
cultura, domina-se o que se nomeia. Na tradicao biblica 0 homem dava nome as
criaturas e as dominava, Jesus da novo nome aos convertidos, o nome de Deus é
impronunciavel porque o homem nao pode domina-lo; em outros momentos da
cultura, como a colonizacao, é importante dar nome as racas para o seu dominio; no
campo da sexualidade hoje, ha a importancia de conceber uma inteligibilidade a fim
de poder exercer dominio. Nesta cultura o que nao tem definicio ou nome,
confunde.

A ciéncia leva até as ultimas consequéncias esse processo de normalizacao
das praticas sexuais e das sexualidades. Nos argumentos médicos, ndo sao raras
as recomendacbes com ressalvas e pretensdo de evitar problemas decorrentes de
praticas inadequadas. O modo de exercer esse poder estava na afirmacao da

degenerescéncia, indicando problemas de saude mental e mesmo a possibilidade de
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extincao da humanidade (FOUCAULT, 1988).

Essa obsessdo pela confissdo alheia se explica pelo modo como essa
relacdo se da. Nao basta confessar porque o que escuta tem poder de perdao,
consolo e direcao (FOUCAULT, 1988). O que escuta também tem o poder de
interpretar, de dizer a verdade sobre o que foi dito, “sua funcdo € hermenéutica”
(FOUCAULT, 1988, p. 76). Assim também o é no dia-a-dia. E importante que a
sexualidade do outro seja clara, que seja sabida, que seja confessada. Por que
sempre ha uma interpretacdo para a sexualidade alheia, porque o que interpreta o
que € diferente tem a funcdo, por estar em uma posicdo majoritaria ou de
autoridade, de dizer quem é o outro, de definir o seu lugar, de agir com ele conforme

lhe convém, porque ele € o dominante.

O poder funciona como um mecanismo de apelagao, atrai, extrai
essas estranhezas pelas quais se desvela. O prazer se difunde
através do poder cerceador e este fixa o prazer que acaba de
desvendar. O exame médico, a investigacdo psiquiatrica, o relatério
pedagogico e os controles familiares podem, muito bem, ter como
objetivo global e aparente dizer ndo a todas as sexualidades errantes
ou improdutivas mas na realidade, funcionam como mecanismos de
dupla incitagao: prazer e poder. Prazer em exercer um poder que
questiona, fiscaliza, espreita, espia, investiga, apalpa, revela; e, por
outro lado, prazer que se abrasa por ter que escapar a esse poder,
fugir-lhe, engana-lo ou travesti-lo. Poder que se deixa invadir pelo
prazer que persegue e, diante dele, poder que se afirma no prazer de
mostrar-se, de escandalizar ou de resistir. Captacdo e seducao;
confronto e reforgo reciprocos: pais e filhos, adulto e adolescente,
educador e alunos, médico e doente, e o0 psiquiatra com sua histérica
e seus perversos, ndo cessaram de desempenhar esse papel desde
o século XIX. Tais apelos, esquivas, incitagcbes circulares nao
organizaram, em torno dos sexos e dos corpos, fronteiras a néo
serem ultrapassadas, e sim, as perpétuas espirais de poder e prazer.
(FOUCAULT, 1988, p. 53).

Prazer e poder ndo se anulam; ndo se voltam um contra o outro; seguem-se,
entrelagam-se e relancam. Encadeiam-se através de mecanismos complexos e
positivos, de excitacdo e incitacdo. (FOUCAULT,1988, p. 56). Para Foucault, ndo
devemos procurar um centro, uma instituicdo que detém a fonte de todo poder. O
poder é onipresente e estratégico. Estd embutido no fluir das relagdes sociais. Nao é
delimitavel, mas algo como que amorfo, que nao se detém, que ndo se compartilha e
que nao se localiza num ponto fixo, mas atravessa instituicdes, coletividades e

individualidades, e, dessa forma, obtém seu longo alcance e duragéao.
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4.4 Discutindo masculinidades

Falar em masculinidade pode induzir, muitas vezes, a compreensao
equivocada do processo de construcao da identidade dos homens; aquela onde o
padrao comportamental deveria seguir o que estd estabelecido de modo ideal.
Adentramos assim, numa complexa questao que nos leva a questionar o que é ser
homem e o que é ser masculino.

Na cultura ocidental, as nog¢des de homem e masculinidade podem
aparecer, nao raro, como indissociaveis, como consequéncia de uma determinacao
biolégica. Assim, todo homem seria natural e necessariamente masculino. Mas essa
indissociabilidade se demonstra falha quando percebemos, na pratica, que
masculino ndo é uma categoria plena e homogénea e que nem todos os homens se
sentem confortaveis e nem se pdem em consonancia com esse padrdo — sem se
sentirem menos homens por isso. Desse modo, considero como mais adequado
trabalhar com a palavra masculinidades — no plural — quando estiver falando de
modo genérico, objetivando abarcar os diversos modos de ser homem, intentando
evitar a visdo unilateral que prevé apenas uma via para a constituicdo dessas
identidades®".

Ao que chamo de masculinidade ideal ou padrdao, Raweyn Connell (1995) e
o antropdlogo Miguel Vale de Almeida (1996) usam o termo masculinidade
hegemdnica. Quanto as identidades que se afastam deste modelo, Miguel Vale de
Almeida as chama de masculinidades subordinadas, inseridas em uma disputa de
poder, onde, na maioria das vezes, sdo as prejudicadas — o que estd em

consonancia com a visao de Raweyn Connel.

A masculinidade hegemobnica é um consenso vivido. As
masculinidades subordinadas nao sao versdes excluidas, existem na
medida em que estdo contidas na hegemonia, s&o como que efeitos
perversos desta, ja |4 estdo potencialmente (como o “perigo”
homossexual que a homossociabilidade comporta, ou o feminino que
estd sempre presente na sua forcada auséncia dos universos
masculinos). (VALE DE ALMEIDA, 1996, p. 2-3).

¥0 que dizer, por exemplo, das mulheres que buscam se adequar ao padrdo hegeménico de
masculinidade? Sao mulheres masculinas, ou em se tratando de serem biologicamente mulheres,
assumem uma forma outra de feminilidade? Estamos diante de uma desestabilizagdo da suposta
inteligibilidade entre sexo e género (BUTLER, 2007).
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Dentro dessa relacdo de poder, Vale de Almeida destaca ainda a condicao
ideal da masculinidade hegemoénica, ressaltando a impossibilidade de alcanca-la
plenamente. E a partir dai que podemos perceber a importancia da constante
necessidade que aqueles que almejam se enquadrar nesse tipo, tém em afirmar sua
virilidade, atualizando sua posicdo de macho com disputas nos espacos de
homossociabilidade® (WELZER-LANG, 2000).

A humilhacdo do outro, sobretudo por meio da feminilizacdo, € algo
comumente percebido pelos trabalhos da area (BOURDIEU, 2005; CONNELL, 1995;
MESSEDER, 2009; NASCIMENTO, 1999; NOLASCO, 1997; OLIVEIRA, P. 1998;
SANTOS, 2003; VALE DE ALMEIDA, 1996; WELZER-LANG, 2000). Isso decorre
justamente do eterno devir que é ser masculino, o que permite, como afirma Miguel
Vale de Almeida, que uns sobre os outros exercam um efeito controlador. Os que
estao legitimados a exercer dominio sobre os outros, sdo aqueles que, segundo o
consenso, estdo mais proximos do ideal de masculino.

Esse eterno devir também permite que a masculinidade hegeménica
assuma um carater situacional. O ideal comportamental atribuido aos individuos do
sexo masculino ndo € homogéneo em todos os momentos e espacos, mas encontra

diversas variacoes, conforme podemos observar em Pedro Paulo de Oliveira:

A manutencao da masculinidade hegemaénica ndo pode ser pensada
como elaborag&o orquestrada e consciente de um grupo de homens
nela interessados. Trata-se antes de uma complexa trama de
situacdes e condicdes que a favorecem mais ou menos, dependendo
das circunstancias. Este tipo de andlise enfatiza a ideia de que as
estruturas de poder ndo podem ser tomadas como definitivamente
estabelecidas, mas sim como ajustadas a uma dindmica na qual a
busca de sua legitimagéo e o auto-velamento de suas caracteristicas
histéricas procura fixa-las como coisas naturais e eternas, de tal
forma que se tornem a-historicas. (OLIVEIRA, 1998, p. 104).

¥3egundo o socidlogo francés Daniel Welzer-Lang (2000), os espacos de homossociabilidade tém
como caracteristica principal a iniciagao e o aprendizado dos homens a serem masculinos. Estes
espacos vao mudando de acordo com as sucessivas fases da vida, mas sempre tém em comum a
presenga exclusiva de homens e o culto as caracteristicas consideradas como essenciais do
masculino. A disputa é um forte e constante elemento desses espacgos, onde se busca, de modo
ludico, ou, nao raro, violento, provar que sdo mais machos que os outros, utilizando a humilhacéo e
a ostentacao de seu poder (suas vantagens sobre os demais).
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4.4.1 O papel da humilhacao na construgcado da masculinidade hegemdnica

A garantia da legitimacdo da masculinidade nos espacos de
homossociabilidade é dada por meio da diminuicdo dos outros. A principal via para

se atestar como masculino é feminilizando os demais.

O modelo da masculinidade é ainda internamente hierarquizador,
incluindo por isso o espectro da feminilidade nas disputas pela
masculinidade. Na competicdo feminiza-se o0s outros, na
solidariedade vangloria-se a sua masculinidade. A
homossexualidade é eivada de sentidos estigmatizantes através de
um deslize semantico de vérias categorias homoélogas: feminilidade,
passividade, submisséo, penetragdo das fronteiras do corpo. (VALE
DE ALMEIDA, 1996, p. 12).

O mundo ocidental define a construcédo das identidades de género como um
sistema gestual, onde os codigos que referenciam as agdes sao articulados por meio
de relacbes bindrias e opostas. Assim, as atitudes de homens e mulheres sao
julgadas, no ambito social, como masculinas ou femininas. Nos casos em que 0s
homens se desviam do padrao hegeménico de masculinidade, podemos perceber
que é comum sofrerem sangdes que o inferiorizam e o hostilizam do grupo dos

“verdadeiros homens”

e os classificam como a “bicha” ou o “veado”, langcando-lhes,
como afirma o socidlogo francés Daniel Welzer-Lang (2000), para o lado do
feminino, o que os deslegitima de gozar das “prerrogativas sociais” da
masculinidade.

Valdonilson Santos (2003) na pesquisa de sua dissertacdo de mestrado,
percebe que os garotos por ele estudados, no ambito das brincadeiras cotidianas,
buscavam afirmar sua masculinidade ou atingir os outros com atribuicoes
feminilizantes. Esta disputa também é percebida na brincadeira do “tem pente ai?”
relatada e analisada pelo antropdélogo brasileiro Roberto DaMatta (1997), que
descreve uma brincadeira entre meninos — comum na sua infancia, na cidade de
Sao Joao Nepomuceno —, onde passavam a mao nas nadegas uns dos outros

simulando a procura de um pente, que, habitualmente, era trazido pelos jovens da

i) socibloga brasileira Suely Aldir Messeder (2009) trabalha com os tipos ideais “verdadeiro homem”
e a “bicha” em seu estudo sobre masculinidades a partir das representacdées do uso do corpo por
jovens negros, de setores populares na Cidade do Salvador. Estes tipos ideais foram inspirados
pelo artigo “Um “homem de verdade™ de Nolasco (1997).
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época, no bolso de tras das calcas. Tal brincadeira expressa o significado de
transgredir os limites corporais dos outros — por serem as nadegas considerada uma
regiao impenetravel no “homem de verdade” — com a finalidade de afirmacao de
suas identidades masculinas por meio da humilhacdo, tendo como esséncia a
expressao de uma relacéo de poder.

O reflexo pratico desta questdo é revelado quando se percebe que é
corrente no Brasil, nos casos em que um homem que se relaciona sexualmente com
outro homem no papel de “ativo” ndo ser considerado homossexual, mas
potencializar seu status de homem por também penetrar outros homens, por
transgredir os limites da masculinidade do outro, “tornando-o feminino”. Esta relagao

de poder também é percebida por Bourdieu:

Como a honra — ou a vergonha, seu reverso, que, como sabemos, a
diferenga da culpa, é experimentada diante dos outros —, a virilidade
tem que ser validada pelos outros homens, em sua verdade de
violéncia real ou potencial, e atestada pelo reconhecimento de fazer
parte de um grupo de “verdadeiros homens”. [...] A virilidade, como
se V€, € uma nogao eminentemente relacional, construida diante dos
outros homens, para os outros homens e contra a feminilidade, por
uma espécie de medo do feminino, e construida, primeiramente,
dentro de si mesmo. [grifos do autor] (BOURDIEU, 2005, p. 66-7).

Segundo os autores citados até entdo, ha uma feminilizacdo dos que
divergem de alguma forma da suposta categoria plena da masculinidade
hegeménica. Entretanto, prefiro chamar de homossexualizacdo, pois a feminilizacao
implicaria em reajustar esses individuos ao outro polo desta suposta relagao binaria
— o feminino —, o que, de fato, ndo ocorre. As humilhacdes lancadas as
masculinidades nao majoritarias sao formas de lancar o diferente na categoria do
ininteligivel, pois lhes é negado qualquer enquadramento nos tipos inteligiveis e
binarios — homem e masculino e mulher e feminino. E comum perceber, na pratica,
quando se comenta sobre alguém que nao preenche os critérios da masculinidade
ideal, ou que se saiba que € homossexual: “Fulano ndo é homem, é bicha”. Nunca é
enquadrado como feminino, mas recebe diversos nomes pejorativos como bicha,
fruta ou veado. Ou seja, 0 ndo enquadramento a nenhuma das duas categorias tidas
como plenas, os destitui de uma inteligibilidade legitimada socialmente. O mesmo

pode ser observado com a resisténcia em considerar como mulheres, os individuos
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que passaram por cirurgias de redesignacdo sexual — sendo insistentemente
chamadas de transexuais, como uma forma de ndo aceita-las em alguma categoria

dita plena.

4. 4.2 Os homens como vitimas?

Pedro Paulo de Oliveira (1998) fala de um boom de estudos sobre
masculinidades na década de 1970. Nao raro, surgiram a época, trabalhos que
colocavam os homens numa posicao de vitima de uma estrutura social coercitiva e
padronizadora (OLIVEIRA P., 1998; SANTOS, 2003):

Nessas abordagens, entendia-se que o papel determinado para o
homem era muito restritivo e acabava por sufocar seu self intimo.
Assim, o papel masculino, socialmente sancionado, era o grande
vildo, pois mantinha a estressante masculinidade tradicional, o
homem é colocado como vitima de um conjunto de fatores sociais e
psiquicos e, segundo alguns, sé quando eles fossem liberados de tal
papel é que se poderia acabar com os desconfortos por ele criados.
(SANTOS, 20083, p. 28).

A citacdo abaixo revela bem o sentido de desmitificacdo da ideia de que o
homem esta no lado privilegiado na suposta dicotomia dos géneros:

A tentativa de sistematizar a maneira como 0os homens se viam, bem
como de identificar o que eles imaginavam ser a expectativa social
em relacdo a um homem, deixou de ser o foco central de minhas
analises a partir do registro da elevagcdo do nivel de tensdo e
angustia quando falavamos sobre: o significado de ser homem; a
relagdo com 0 pai; a maneira como desconsideravam suas emogoes
quando faziam suas escolhas profissionais e afetivas. Nos
depoimentos havia soliddo, sofrimento e uma tensdo premente, dificil
de ser identificada e assumida no cotidiano. (NOLASCO apud
OLIVEIRA, P. 1998, p. 92).

Pierre Bourdieu expressa bem a dindmica de opressao que recai sobre os
ditos dominantes:

A estrutura impde suas pressdes aos dois termos da relagcdo de
dominacéo, portanto aos proprios dominantes, que podem disto se
beneficiar, por serem, como diz Marx, “dominados por sua
dominagao”. E isso porque, como ja o demonstram sobejamente
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todos os jogos associados a oposi¢ao do grande e do pequeno, 0s
dominantes ndao podem deixar de aplicar a si mesmos, isto €, a seu
corpo e a tudo aquilo que sdo e fazem, os esquemas do
inconsciente; esquemas que, em seu caso, engendram exigéncias
terriveis — como pressentem, ou reconhecem tacitamente, as
mulheres que ndo querem um marido menor que elas. (BOURDIEU,
2005, p. 85-6).

Nao pretendo aqui fazer apologia alguma a uma visao vitimaria dos homens,
mas considero de suma importancia despertar o olhar para a desmitificacdo de que
o homem é plenamente uma categoria vantajosa dentro de uma dicotomia sexual.
Nao se trata de negar as vantagens masculinas dentro desse contexto. Entretanto,
nao se trata também de inverter sua posicao para a de vitima. Ensejo fazer perceber
que existem pressdes sobre os homens, “obrigando-0s” a se adequarem a algum
padrdo, € ao mesmo tempo sancionando-0s se nao alcancam a “plenitude
inalcangavel”*.

Ao darmos visibilidade para categorias como sexualidade, raca/etnia, classe
social, dentre outras que influem e incidem de modo a desconsiderar as condicdes
de homem ou mulher de forma isolada, percebemos que o sexo biolégico e o género
sdo dimensdes restritas da complexidade fundamental do ser humano. E, portanto,
inadequado, tratar pessoas levando em conta elementos isolados, pois a imbricacéo
de todas essas dimensdes que os constituem, é que pode anunciar suas posicoes e
suas condi¢des dentro dos contextos de opressao.

Dessa forma, tomar os homens como os dominantes e as mulheres como as
dominadas, os homens como 0s opressores € as mulheres como as vitimas, é algo
inadequado, se levamos em conta a referida complexidade constitutiva do ser
humano. Tal modo de generalizar esta relacao, consiste num reducionismo que deve
ser evitado em se tratando de buscar uma objetividade cientifica sensata. Desse
modo, considero que a analise das relacbes de género deve atentar para as
especificidades que permeiam a realidade de cada individuo. E impossivel conceber

a existéncia de categorias plenas e completas em si mesmas. Nenhum homem é

*Daniel Welzer-Lang (2000), além de revelar a opressdo nos espacos de homossociabilidade - na
Casa dos Homens - demonstra o papel da presenga da dor no processo de socializagdo de
homens. E importante sofrer calado, viver o fardo da iniciagdo dos mais velhos, se submeter a um
processo de enrijecimento do corpo, afim de ndo serem frageis como as mulheres nem como as
“bichas”. No decorrer da vida, € necessario uma incessante vigilancia sobre si, sob o risco de ser
considerado como do lado de la, do lado feminino, do lado das “bichas”. E preciso conter-se nao
demonstrar fragilidade para nao sofrer as san¢des dela.
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somente homem, nenhuma mulher é somente mulher, tal como nenhum negro é
somente um negro, ou como nenhum trabalhador € somente um trabalhador. O
homem é negro ou branco, rico ou pobre, catélico ou protestante, hetero ou
homossexual, ou seja, é permeado por diversos elementos constitutivos de sua
identidade. E nenhum desses elementos independe dos outros, pois lhes sao
complementares.

Nestas condigdes, ndo cabe cair na armadilha de tentar polarizar homens e
mulheres entre os dominantes ou os dominados, nem tampouco de considerar todos
como vitimas de uma estrutura abstrata e coercitiva. E necesséario desfazer-se de
rotulos e férmulas defasados para trazer seriedade a discussdo — se é que em
algum dia foram adequados — e perceber o que os individuos, por meio de suas
experiéncias pessoais e das diversas posicoes que ocupam na trama social,
comunicam sobre si mesmos. Obviamente, trabalhar com reducionismos rotulantes,
apenas nos permitirdo diminuir a realidade a categorias prontas e nossas,
distorcendo a percepcao da dindmica que a constitui. Sendo assim, ao invés de
deduzir de modo definitivo quem é o qué ou quem esta em qual posicao, cabe
perceber o que cada um € ou deixa de ser em diversas situagdes ou espacos,

desprezando a suposta plenitude de qualquer uma dessas categorias.
4.5 A teoria queer e a critica a inteligibilidade sexual

A ideia de masculinidade hegemédnica, ou da indissociavel relagdo entre
homem e masculino e mulher e feminino representam uma obsessao ocidental em
buscar inteligibilidade entre sexo, género e desejo. Tal obsessdo rejeita como
ininteligivel, anormal ou anémala, qualquer transgressao a essa logica (BUTLER,
2007) — tal como falei anteriormente acerca da rejeicao as masculinidades diversas
do padrao hegemdnico e o seu enquadramento em categorias humilhantes afim de
nao aceita-los em categorias supostamente plenas.

A manutencgao dessa inteligibilidade € um interminavel processo, pois é de
carater performatico. Segundo Judith Butler (2007), performatividade é repeticao, é
ritualistica e é gerada num contexto corporal. E desse modo que ela aparenta e se
impde como natural. Veja-se a Casa dos Homens e o0s espacos de
homossociabilidade (WELZER-LANG, 2000) e logo se atestara essa afirmacao. Mas
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poderia se contra afirmar com a memoéria dos individuos. Por que ndo se recordam
que foram conduzidos a construir sua masculinidade? Por que nao se recordam que

aprenderam a ser homens? Segundo Butler:

La postura que el género es performativo intentaba poner de
manifiesto que lo que consideramos una esencia interna del género
se construye a través de un conjunto sostenido de actos, postulados
por medio de la estilizacién del cuerpo basada en el género. De esta
forma se demuestra que lo que hemos tomado como un rasgo
“‘interno” de nosotros mismos es algo que anticipamos y producimos
a través de ciertos actos corporales, en un extremo, un efecto
alucinatorio de gestos naturalizados. (BUTLER, 2007, p. 17).

Para elucidar a obsessdo pela suposta inteligibilidade, julgo interessante
trazer a tona um caso com o qual me deparei numa manchete de um site de
“noticias estranhas”: “inglés muda de sexo e se casa novamente com a esposa’®. O
caso serve bem para pbér a prova a inteligibilidade que parece determinar as
relacdes que estou a discutir, visto que o sujeito da situagcdo — agora ela —, alega
gostar da companheira e a querer como esposa, mas nao estar satisfeito,
anteriormente, com seu corpo “biolégico”. Nesse relato, o casal desequilibra
claramente a coeréncia sexo/género/desejo, tida muitas vezes como um inexoravel
paradigma.

Algo semelhante percebo na questdo dos chamados intersex*®, a partir do
trabalho da psicéloga brasileira Paula Sandrine Machado (2006). Os bebés que
recebem esse diagnoéstico sdo considerados anormais, e diversos profissionais de
saude sao mobilizados a realizarem séries de exames, andlises e discussdes para
enquadrar tais criangas em um dos supostos sexos plenos — ou “verdadeiros”, como
fala a autora. As familias que vivenciam esses casos vivem angustiadas, por nao
saberem o sexo de seus filhos, o que gera a elaboracao de diversas estratégias para
esconder a “vergonha” de parentes e vizinhos.

E perceptivel, entdo, que a obsessdo pela inteligibilidade nao é
exclusividade do senso comum, mas encontra espaco e justificacdo no ambito da
ciéncia. Paula Sandrine Machado revela ainda que os critérios de definicdo do sexo

35Dispom’vel em: <http://oglobo.globo.com/blogs/pagenotfound/posts/2012/01/09/ingles-muda-de-
sexo-se-casa-novamente-com-esposa-425395.asp>. Acesso: 09 jan 2012.

%Utiliza-se o termo intersex para se referir agueles individuos com ma formagao nas genitdlias, ou
com genitdlia ambigua - 0 que no vulgo se chamaria de hermafroditismo.
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ideal em cada caso ndo séo claros, sendo levado em considera¢do, em algumas
circunstancias, o critério cromossémico, em outras, a anatomia, e, em outras, a
funcionalidade ou capacidade reprodutiva do 6rgao. O que fica como questao (ética)
€ se compete a profissionais da salude ou a pais definir o sexo dos individuos — o
que acarreta em uma gama consequente de determinacdes sobre aquela vida, onde,
em alguns casos, individuos ficam submetidos ao uso perene de hormbnios para
manter a aparéncia escolhida por outrem.

Afinal, quais os critérios para se definir em absoluto um homem ou uma
mulher? A genitalia? Se a genitalia os define, por que a ambiguidade e imprecisao
de critérios nos casos intersex? Por que entdo a dificuldade de aceitar como
verdadeiras mulheres, as que passaram por um processo de redesignagao de sexo,
visto que “alteraram” sua genitélia? Pelo fato de terem sido tornadas mulheres? E
qual das mulheres ndo foi sujeita a um processo para se tornar mulher? Por
transgredirem os processos naturalizados de ser mulher, as mulheres trans séo
lancadas a ininteligibilidade: sdo definidas socialmente pelo que ndao sdo, porque o
que sao nao se enquadra nos padroes determinados. Admite-se que nao sao mais
homens, mas ndo se admite que sdo mulheres. Nao raro sao rotuladas como
“homens de pinto cortado”.

No contexto dos binarismos, sdo nao-ser. Nao sdo homens, por nao terem
pénis, e ndo sao mulheres por ndo terem assim nascido — ou por ja terem sido
homens. Lancar o outro ao nao-ser € uma caracteristica frequente e esta para além
de ser uma condicdo imposta exclusivamente a quem passou por um processo de
redesignacdo de sexo. Homens que nao se enquadram nos padrdes da
masculinidade hegemonica ou que nao sao heterossexuais, também sao lancados
ao “ndo-ser” — por isso minha critica anterior a ideia de feminilizacéo e a utilizacao
da ideia de homossexualizacdo, para nomear o tipo de humilhacao que lhes é
lancada.

A definicdo dos que subvertem a ordem se da pela sua indefinicao nos
termos majoritarios. Exclui-se ou define-se o estranho pelo seu “nao-ser’, mas
esquece-se que todos, enquadrados ou nao nestas categorias, estamos em
constante construcdo daquilo que dizemos ou queremos ser. Nao ha, portanto,
homens ou mulheres, masculinos ou femininos acabados — retorne-se a discussao

anterior, acerca do eterno estado de vigilancia dos homens para a manutengao de
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sua masculinidade e virilidade.

E se se busca legitimar o inteligivel social acerca de géneros e sexos por

N

meio de determinacdes biolégicas, devemos trazer Linda Nicholson (2000) a
discussao, e assim tirar toda a culpa da natureza, assumindo as responsabilidades
do brutal forjamento e reproducao cega dessa légica. A referida autora cita o estudo
de Thomas Laqueur, que afirma que até o século XVIII havia uma nocao
unissexuada do corpo — como ja discuti anteriormente —, onde corpo o da mulher
era considerado simplesmente uma versao inferior do corpo do homem, o que
acarretava na designacao de nomes similes para descrever determinados 6rgaos
que se acreditava serem 0s mesmos e, na nao nomeacao de algumas partes do
corpo da mulher, como a vagina, nao terem um similar no corpo do homem. Foi,
portanto, a partir do século XVIII, que surgiu a nocao bissexuada dos corpos, e estes
passaram a ser diferenciados para se ajustar as caracteristicas culturais masculinas
e femininas.

As diferencas corporais sdo usadas como argumentos para justificar o que
induziria a criacdo de géneros diferentes para homens e mulheres em diversas
sociedades, e que seria unanime a percep¢ao binaria de corpo e de género entre
todas as sociedades e culturas. Entretanto, Linda Nicholson é categérica ao
trabalhar tal questao, desmitificando essa visao eurocéntrica:

Quase todas as sociedades conhecidas na academia ocidental de
fato parecem ter algum tipo de distingdo masculino/feminino. Mais do
que isso, a maioria parece relacionar essa distingao a algum tipo de
distingdo corporal entre mulheres e homens. A partir dessas
observacoes, € de fato tentador adotar as proposi¢coes acima;
entretanto, eu sustentaria que esse gesto € equivocado. E digo isso
porque “algum tipo de distingdo masculino/feminino” e “algum tipo de
distingdo corporal” incluem um grande leque de possiveis diferencas
sutis no sentido da distincdo masculino/feminino e no sentido da
forma como a distincao corporal atua sobre ela. Por serem sutis,
essas diferencas ndo sao necessariamente o tipo de coisa que
feministas contemporaneas ocidentais perceberdo logo de cara ao
examinar culturas européias pré-modernas ou culturas nao
dominadas pela influéncia da Europa moderna. Diferencas sutis em
torno dessas questdes, porém, podem ter importantes
conseqléncias no sentido mais profundo do que é ser homem ou
mulher. Por exemplo, algumas sociedades indigenas americanas
que entendiam identidade em termos de forgas espirituais, de forma
mais intensa do que sociedades ocidentais modernas de base
européia, também permitiam a algumas pessoas com genitdlia
masculina entender-se e ser entendidas como meio-homens/meio-
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mulheres, de um modo impensavel em sociedades ocidentais
modernas de origem européia. Nestas, o corpo €& sempre
interpretado como um significante tdo importante da identidade que
alguém com genitdlia feminina nunca € imaginado como alguém que
possa algum dia ocupar legitimamente o papel de “marido”, enquanto
em muitas sociedades africanas essa limitacdo nao existe. Em
resumo, embora muitas dessas sociedades de fato possuam algum
tipo de distingdo masculino/feminino e também relacionem essa
distingdo, de forma mais ou menos significativa, ao corpo, diferencas
sutis na forma como o préprio corpo é pensado podem ter algumas
implicagées fundamentais para o sentido do que € ser homem ou
mulher e representar, consequientemente, diferengas importantes no
grau e no modo como 0 sexismo opera. Em resumo, essas sutis
diferencas nos modos como o corpo é lido podem estar relacionadas
a diferengas no sentido do que é ser homem ou mulher - diferengas
que “vao até o fundo”. (NICHOLSON, 2000, p. 19).
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5 OS PROFISSIONAIS DO REINOE A RENOVA(;AO CARISMATICA CATOLICA
5.1 Os Pilares do GPP

Na primeira reunido de 2012 o coordenador do GPP distribuiu aos presentes
uma espécie de informativo — que resume o Texto-Base®” dos GPP’s — que conta
um pouco da finalidade dos Grupos de Partiiha de Profissionais. Tomando
conhecimento desse documento, procurei ter acesso ao mesmo afim de
compreender de que modo o GPP/Macei6 se constituia em relacdo a esse modelo
nacional. No Texto-Base, percebi que o intuito mais forte para a fundacao dos GPP’s
foi o de manter integrados ao Ministério Universidades Renovadas/MUR, os antigos
participantes dos GOU’s/Grupos de Oracao Universitario, pois ap6s a graduacao de
seus membros, estes tendiam a se afastar da RCC e do MUR. Desse modo, 0s
GPP’s passam a proporcionar momentos onde os profissionais ndo perderiam
contato com o ministério, e, a0 mesmo tempo, continuariam sendo preparados para
evangelizar no ambito das suas profissoes.

Nesta reunidao, por meio da discussao e do informativo, foram apresentados
os cinco pilares do GPP — que contém os moldes e as especificidades de seu

funcionamento:

1- Comunidade acolhedora e Fraterna.
2
3
4- Dialogo.

Espiritualidade Pentecostal.

Formacgéo Integral.

5- Agé&o na sociedade.

Falarei sucintamente de cada um dos pilares do GPP, fazendo conexao com
as minhas observacdes, de modo a dar uma clareza maior acerca do modelo de
funcionamento do grupo e trazendo a tona caracteristicas empiricas do GPP de

Maceibé.

¥Disponivel em: <http://www.projetoprimeirodemaio.com.br/wp-
content/uploads/2011/04/texto_base_final.pdf>. Acesso em: 08 fev 2012.
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5.1.1 Primeiro pilar: comunidade acolhedora e fraterna

O primeiro pilar diz respeito ao acolhimento das pessoas e a fraternidade.
De fato, no tempo em que acompanhei o GPP, pude perceber que ha uma
disposicdo em receber bem os que chegam e de incentiva-los a se tornarem
membros. No meu caso, essa receptividade teve contribuicbes da minha chegada
com Ananias e da minha anterior participacdo no MUR, visto que alguns dos
integrantes atuais eram dos GOU’s na época em que estive integrado ao ministério
como membro.

Alias, o esforco por adotarem posturas fraternas, como discutirei mais
adiante, € uma das principais caracteristicas que percebo no GPP. E nao foram
raras as vezes em que testemunhei os integrantes se referirem ao grupo como a
familia GPP ou como um oasis, em sinal de expressar um conforto ou prazer em

estarem integrados a ele.

5.1.2 Espiritualidade Pentecostal

A Renovacgao Carismatica Catdlica, como ja dito no segundo capitulo, é fruto
de um fendmeno religioso, caracteristico do século XX e que se desenvolveu tanto
entre cristdos catélicos como entre cristdos evangélicos/protestantes tendo
caracteristicas especificas em cada contexto. Esse conjunto de praticas € nomeado
pelos proprios adeptos como pentecostalismo, uma clara referéncia ao episédio
biblico do Pentecostes — mas ha mais énfase no uso do termo por entre os
evangélicos/protestantes. Caracteristicas comuns na vertente catdlica ou nas
vertentes evangélicas/protestantes sdo o que chamam de “batismo no Espirito
Santo” e a manifestacdo de dons — entre os catélicos carismaticos, chamados
carismas.

No contexto do GPP/Maceio, por conta do pouco espaco de tempo e do
desenvolvimento de atividades paralelas, como eventos e o interesse do grupo em
projetos sociais, 0s momentos das oracdes comuns entre as/os carismaticas/os
eram mais reduzidos, devido as longas pautas que compunham as reunides. Nao
raro, alguns membros reivindicavam momentos mais intensos de orag¢ao. Entretanto,

0 que percebi nos discursos dos entrevistados € que esta seria uma caracteristica
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do GPP — como tratarei com mais detalhe adiante. Percebem como virtude e
diferencial do grupo a conciliacdo entre os momentos de espiritualidade e a pratica
da caridade. E mesmo criticavam outros grupos da RCC que se preocupavam
excessiva ou exclusivamente com as oragoes.

Em contato com o “texto-base” dos GPP’s pude sanar melhor a duvida de
serem ou nao grupos de oracdo ao modo da RCC. Nesse documento, recomenda-se
que cada situagao deve ser observada afim de perceber ou ndo a necessidade de
engajamento dos membros em um grupo de oracdo. Desse modo, podem haver
GPP’s que tém condicdes de funcionar como grupos de oragdo, porque contempla
critérios minimos de um grupo de oracao da Renovacao Carismatica, e aqueles
GPP’s, onde, pelas circunstancias dos encontros, ndo ha possibilidade de realizar
oracoes ao modo carismatico. Nesses casos, recomenda-se que 0Ss membros
procurem um grupo de oracao para que estejam integrados as especificidades desta
espiritualidade. No caso do GPP/Maceié, a maioria das/dos integrantes o tinham

como Unico grupo.

5.1.8 Formacao integral

Este pilar recomenda que os participantes dos GPP’s estejam em constante
processo de formagao religioso/espiritual e social.

Inicialmente presenciei o que chamam de formacao humana. Nas primeiras
quintas-feiras de cada més um membro da RCC levava diferentes tematicas,
apresentava-as com aporte em tedricos — em sua maioria da psicologia e da
teologia —, fazia alusdo a passagens biblicas, conduzia reflexdes por meio de
fabulas ou licoes de vida e recomendava filmes e praticas para exercitar o que fora
trabalhado na tematica. Estas formacdes falavam, sobretudo, da aceitagdo de si
mesmo e do reconhecimento de suas limitagdes para superar situagoes.

Outro momento muito relevante de formacdo no GPP foi a vinda de
especialistas em projetos sociais da cidade de Juiz de Fora/MG. O grupo organizou
um curso de dois dias, onde os especialistas deram uma base tedrica sobre o que
sao projetos sociais e como elabora-los de forma viavel, citando exemplos praticos
das assessorias que fazem a diversos projetos — inclusive projetos sociais de GPP’s
de outros estados. O intuito da organizacdo desse momento visava a solidificacao
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de outro pilar do GPP, que é a acdo na sociedade — da qual falarei adiante.
Ainda dentro deste pilar pode ser mencionada a Semana de Animacéao
Social que contou com uma programacgao diversa, com palestras e uma visita ao

Vale do Reginaldo. Ater-me-ei a este evento posteriormente.

5.1.4 Dialogo

O pilar dialogo prima pela integracdao do grupo com a lIgreja Catodlica, a
Renovacdo Carismatica, o Ministério Universidades Renovadas e a sociedade.
Acerca desse ponto, € perceptivel que o GPP/Macei6 mantém um esforgco por
estreitar esses dialogos.

Em janeiro de 2012, Macei6 recebeu a cruz peregrina da Jornada Mundial
da Juventude, que sera sediada no Rio de Janeiro em 2013 — e contara com a
presenca do papa Bento XVI. A esse acontecimento, o0 GPP/Macei6 incentivou seus
integrantes a se fazerem presentes, visto que tal evento era destinado aos jovens
catélicos de todos os movimentos, pastorais e grupos. Além disso, os membros do
GPP se organizam e motivam uns aos outros a participarem desse evento da Igreja
Catdlica.

O dialogo com a RCC ¢é bastante claro, visto que as reunides do grupo
acontecem na sede estadual da mesma. Logo quando comecei a acompanhar o
GPP, havia acontecido ha pouco o encontro estadual do movimento, e soube pelos
comentarios dos integrantes, que o GPP esteve nas equipes de servico do evento.

Em dezembro de 2011, o MUR organizou o Natal em Familia, que € uma
novena de Natal, com base em um livreto, homénimo, publicado anualmente pela
Igreja — mais uma caracteristica de integracdo. Oito integrantes dos GOU’s e do
GPP e a Residéncia Universitaria da Universidade Federal de Alagoas receberam a
visita dos integrantes do ministério para a realizagdo destes momentos de oracao.
Pude estar presente em dois dias dessa novena, e percebi que ha uma integracao
muito forte entre os participantes do GPP e dos GOU’s, e, nessa integracao,
caracteristicas também do primeiro pilar — a acolhida.
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5.1.5 Acéo na sociedade

No tépico onde falo sobre a formacgao integral, mencionei a mobilizacdo do
GPP/Macei6 para iniciar um projeto social no Vale do Reginaldo. Apds o curso de
Formacao Social, ouvi muitos comentarios de empolgacao dos membros do grupo,
desejosos por estarem integrados ao projeto. A partir dai, o grupo estabeleceu
vinculos com uma congregacgao de irmas consagradas e senhoras da elite alagoana
que compdéem o Movimento Dando as Maos/MDM que realiza um projeto no Vale do
Reginaldo e que lhes ofereceu parceria. Uma equipe responsavel por dar viabilidade
ao projeto social foi formada e, semanalmente, sdo designados pequenos grupos
para estarem presentes aos sabados no local, para conhecer a comunidade e suas
necessidades.

O MDM tem uma escola dentro do Vale do Reginaldo onde sao promovidos
cursos de formacgédo para a comunidade e onde se realiza trabalhos de catequese.
As acdes mais importantes do movimento no local sdo o projeto Tesoura Magica,
que fornece subsidios para o aprendizado de corte e costura e a Banda de Lata, que
€ composta por criancas e jovens da comunidade que utilizam latas recicladas como

instrumentos de percussao.

5.2 A Credibilidade Eclesial e a Extensao dos Valores Cristaos no Cotidiano

Tanto pela observacédo participante quanto pelo exame dos depoimentos
fornecidos, considero como caracteristica marcante do GPP/Maceid, o esforco de
seus membros por adotar praticas fraternas no seu cotidiano — sobretudo no
ambiente profissional. No inicio de casa reunido ha um momento que chamam de
boa, onde cada um/a partilha com as/os demais bons acontecimentos que tiveram
durante a semana. Isso expressa bem a necessidade de compartilharem entre si 0s
principais acontecimentos de suas vidas.

Muitas vezes as boas noticias foram substituidas pela partiiha de alguma
eventualidade indesejavel que Ihes tinha ocorrido, e isso era um modo de buscar
apoio emocional. E, diante dessa preocupacao em pér em pratica a fraternidade,
buscavam apoiar-se da forma que podiam, consolando, motivando, despertando
esperancga, rezando... Esse apoio emocional, essa disposicdo ao outro, levava os
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membros, de modo regular, a chamar o GPP de oasis, fazendo, claramente, uma
distincdo entre aquele lugar e os momentos que ali viviam com a vida cotidiana,
sobretudo, os ambientes de trabalho — que teriam, para elas/es, caracteristicas de
um deserto, de sofrimento.

O esforco por adotar praticas fraternas nao se restringe aos membros do
grupo. De 19 a 24 de margo realizaram a Semana de Animagéo Social, que incluia,
em sua programacao, palestras e um curso. As palestras foram realizadas na Igreja
Sao Paulo Apoéstolo — no conjunto Salvador Lyra — e no Vale do Reginaldo. Nessa
comunidade, algumas residéncias foram visitadas, convidando seus moradores a
uma palestra, a reza do terco e a participacdo em uma missa. Palestras também
foram realizadas na sede da RCC e na Universidade Federal de Alagoas. No
Seminario Nossa Senhora da Assuncéo foi realizado um curso sobre projetos
sociais. Toda a programacao foi ministrada por representantes do Instituto Humana
Social, de Juiz de Fora/MG — que desenvolve e presta consultoria para diversos
projetos sociais no Brasil —, visando a preparacédo do grupo para o amadurecimento
de uma possivel atuagao no Vale do Reginaldo. Ap6s essa sequéncia de eventos,
os integrantes do GPP iniciaram visitas semanais — aos sdbados — na comunidade,
com o intuito de se inteirar das atividades do MDM.

Essa iniciativa em se engajarem em preocupacdes de cunho social vem a
ser um dos pontos que consideram como um diferencial, com relacdo aos demais

carismaticos, como me falou Naum:

A Renovagéo a gente sabe que ta ali, o momento de oragdo, mas o
GPP n&o, a gente vé completo. Eu vejo, pra mim, como completo,
né. A gente tem momento de oragdo, tem um momento de
espiritualidade, de formacdo e tem a parte social, também, que é
muito importante. [...] Eu acho que [a diferenca] da Renovacdo pode
ser s6 em termos de fazer alguma coisa no social, né. Que realmente
a gente tem os grupos e tudo, momento de oragdo muito forte, a
gente vé realmente que a Renovagéo tem oragao e tudo, mas que
falta algo. E ndo é s6 com oracdo que a gente vai conseguir as
coisas. A gente tem que fazer algo mais. Eu acho que o GPP me
mostrou isso, né. (Naum).

Esse julgamento que Naum faz quanto a posi¢cdo do GPP com relacao ao
contexto da RCC, também aparece no discurso de Lucas quando este me fala, em

seu depoimento, que ha uma tendéncia na RCC em produzir devogdes de massa.
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Questionando-o quanto ao significado de massa que ele concebia na sua fala ele me
disse que as devogdes de massa seriam momentos de grande exaltacao emotiva,
onde as pessoas poderiam viver grandes experiéncias espirituais, mas que seriam
passageiras, porque desprovidas de instrucao. Para ele, € importante que se vivam
esses momentos, mas que as pessoas sejam conduzidas a compreender o que
vivenciaram. Cita as grandes procissbées e os momentos de experiéncia espiritual
(efusao do Espirito Santo na RCC), como exemplos dessa espiritualidade de massa.
Também percebi uma convergéncia para esta tematica na fala de Ananias que me
ressaltava, antes que eu me aproximasse do grupo, que ele era composto por
pessoas de mente mais aberta, que falavam mais abertamente de determinados
assuntos, que viviam de modo diferente sua sexualidade e que ndo seguiam um
padrao “bitolado” (segundo ele) de ser cristdo. Essas diferencas que percebem entre
seu grupo e o0 movimento de um modo mais amplo, estdo relacionadas,
grandemente, com o fato de terem curso superior € se perceberem como mais
criticos a realidade que os circunda. Ananias informou-me que o grupo era restrito a
quem tinha diploma de curso superior e, em alguns momentos, uma das
componentes se referiu aos profissionais sem diploma de curso superior como leigos
— uma confusao acerca do termo no contexto catolico. Lucas também ressaltou em
sua entrevista que ha uma imprecisao na posicao do GPP dentro da RCC, visto que,
em sua opiniao, este ndo se encaixa no Ministério Universidades Renovadas e
previa uma futura dissociacdo do GPP do MUR para ocupar uma outra posi¢cao na
RCC.

Terem passado por um curso superior, segundo creem, confere-lhes uma
visdo mais critica da sociedade; terem um apregco maior ao conhecimento e a
instrucdo, permite, que, como veremos em seus discursos, nao aceitem
passivamente os dogmas eclesiais e as determinacées do movimento eclesial que
participam. Ao longo da analise, os profissionais do reino mostram divergéncias em
suas falas e em suas concepcbes de mundo, de Igreja, de espiritualidade, de
sexualidade, dentre outras tematicas, porque tém um posicionamento que leva em
conta suas experiéncias individuais, os conhecimentos obtidos nas universidades e
nas suas profissdes. E assim que, paradoxalmente, percebem a instituicdo que
consideram infalivel, como falha. A principal falha que nela percebem é a sua

distancia da realidade, ou seu anacronismo em seus dogmas e determinagoes:
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Eu acho o discurso da Igreja, as vezes, bastante distante da
realidade da sociedade, por exemplo. Acho um discurso meio
hipdcrita, injusto, as vezes, dentro da Igreja Catdlica, mas eu acho
que a Igreja é uma construgdo historica [...]. E ai, ela pode, sim, no
futuro... ela ja avangou muito... ela pode, sim, no futuro, melhorar.
Ela tende a melhorar. (Ananias).

Tem coisas na liturgia que eu acho belissimas, mas que as vezes as
pessoas ndo entendem, que as pessoas ficam de fora daquilo, né.
Eu acho que isso poderia ser mais facilitado pras pessoas. (Lucas).

A énfase na fraternidade é, portanto, o que os faz se perceberem como
diferentes dos outros membros do mesmo movimento eclesial e dos outros
profissionais, pois se consideram difusores da ideologia cristd nos ambientes de
trabalho por meio dela. Ndo negam o fato de haverem outros movimentos eclesiais,
ou segmentos da Igreja que buscam por em pratica a caridade, mas se consideram
completos pela combinacédo de espiritualidade, caridade e instrucdo. Percebem-se
como diferenciais, sobretudo, nos seus ambientes de trabalho:

Eu busco, dentro da minha profisséao, evangelizar. Nao ser so cristao
em determinada hora do meu tempo, mas ser vinte e quatro horas.
Dentro do meu trabalho, na minha casa. Embora que isso é muito
dificil, né. Mas a gente busca isso, né. Entdo ser um membro do
GPP é isso, é vocé estar ofertando a Deus o seu trabalho, a sua
vida, em prol de algo maior. [...] Entdo, assim, as pessoas ja me
identificam de uma forma diferente, porque realmente eu sou
diferente, né. Eu acho que um profissional do reino é diferente. A
gente tem que mostrar que € diferenga, né. Entdo eu acho que €
isso, a diferencga é essa. E buscar algo maior, que transcende ele em
tudo o que ele viver: no trabalho, na vida, na familia... (Lucas).

E, eu percebo, assim a diferenca de quem participa do GPP, que tem
uma formacéo e que tem uma base do GPP. Ela diferencia, assim,
de outros profissionais, né. [...] Se a gente ta num ambiente de
trabalho, porque ndo fazer uma oracdo, ndo ter um momento de
partilha? Porque é muito facil a gente dizer “ndo, vou trabalhar, meu
expediente, assim que acabar, vou pra casa’, e ndo fago nenhuma
oragdo e ndo puxo uma conversa, uma partilha, nem mesmo dou
exemplo. Ai diferencia isso, né. O GPP, ele faz que a gente, no
ambiente de trabalho, a gente puxe a nossa religiao, dizer as coisas
de Deus, evangelizar, ler uma palavra da Biblia, um salmo e uma
oragdo, né. (Naum).

Ser um membro do GPP é ser um profissional que se preocupa
muito mais do que com, no meu caso, muito mais que atender um
paciente, né. Entdo se preocupa em ter um cuidado com o paciente,
com a familia daquele paciente, saber se as coisas estdo bem. Se as
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coisas ndo estao, porque ndo estao? Entdo, ser GPP pra mim, hoje,
é deixar de ser muito mecanico e ser mais humano, assim, no
sentido de enxergar o paciente como um irmdo mesmo. (Robo&o).

Percebem-se como diferentes porque se esforcam em estender ao ambito
de suas profissdes e de seu cotidiano os valores cristdos que cultivam nos espacos
religiosos. Nos discursos acima fica bem claro que o valor de “amar ao préximo” ou
de “evangelizar’ estdo presentes e tém convicgcdo que esses valores devem ser
universalizados — por isso a ideia de evangelizar no trabalho.

Essa postura propositalmente diferente com relacdo aos outros cristaos
levam-me a aludir a dois teéricos tratados anteriormente. Primeiramente, Max Weber
(2010a), no aspecto em que afirma que as novas geragdes de contextos religiosos
reinterpretam a tradicao, “atualizando-a” as suas necessidades. No caso do GPP, a
tradicdo catdlica e carismatica é reinterpretada percebendo que uma religiosidade
adequada a essa realidade deve englobar instrucdo, caridade e espiritualidade. A
reinterpretacdo dessa tradicao esta no fato de perceberem todo e qualquer lugar —
como no caso do ambiente de trabalho — como local adequado a difundir os seus
valores cristdos e a coloca-los em pratica. E desse modo que se percebem como
instrumentos do divino e empenharem seus corpos no ambito de suas profissdes e
de seu cotidiano como um elemento comunicador de Deus, como verdadeiras
hierofanias vivas — usando o termo de Mircea Eliade (1974).

Para melhor perceber se empreendiam conscientemente mudangcas em seus
modos de vida, questionei-os se era possivel tracar um antes e um depois em suas
vidas, com referéncia a sua participacdo no movimento (RCC) e no grupo (GPP).
Entretanto, como ja dito, todos responderam que ja expressavam a fé catélica antes
de se tornarem carismaticos ou Profissionais do Reino. Sua participacdo no
movimento e no grupo contribuiu, segundo eles, para Ihes tornar mais dedicados a
religiosidade:

[...] antes, eu ia pra festa, pra badalada ou pras farras, assim, e
depois ia pra missa. Eu achava que, nédo, eu pecava e depois ia pra
missa pra ser perdoado, ou pra confissdo. Mas ai, o GPP mostrou
que nio é assim, né. E mesmo a gente pode até ir pra um show ou
pra uma festa do mundo, assim, mas saber se portar, saber como vai
ta lidando naquele momento, né. A consciéncia. Eu acho que a
consciéncia, quando vocé é conhecedor, a gente tem que mostrar a
diferenca, né. Comportar como cristao. (Amas).
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Eu nao tenho aquela histdria assim, tipo, eu era um bebo, eu era um
drogado, eu era um marginalizado e conheci Jesus, e hoje sou uma
nova criatura. Eu brinco até assim, que eu ndo tenho essa historia,
né. Eu sempre fui da Igreja e sempre patrticipei da Igreja. Nunca me
desvinculei. Por mais coisas que eu Vvivi, que eu conheci, eu nunca
me desvinculei. (Lucas).

E o Robodo que existia antes era um Robodo que ia, porque ia, € o
Roboéo que existiu depois da Renovacdo Carismatica era o Roboao
que ia, que amava ta ali, que queria participar, que queria rezar e
tinha vontade, sabe, de ser de Deus. Uma coisa que ndo existia
antes, esse desejo, necessidade de oragdo, de ser de Deus... é
preciso rezar, € preciso ta em comunhdo com Deus. Ndo existia
antes. Até porque eu ndo entendia. A Renovagado Carismatica, ela
me fez entender, entdo eu acho que um divisor de aguas na minha
vida. (Robo&o).

De modo geral, os integrantes do GPP vieram de familias que os
incentivavam ao seguimento do catolicismo. Sua participacdo no grupo ou na RCC
deram um novo significado ao modo como encaram a religido, tornando o
seguimento do catolicismo algo mais prazeroso ou algo com um sentido
diferenciado, para além de uma devog¢ao herdada pela familia. Um dos entrevistados
detalha bem como a sua primeira experiéncia o0 marcou e dai podemos perceber
como as experiéncias pessoais podem alterar os rumos e as novas decisdes

tomadas pelos individuos em suas vidas:

Eu era aquele catdlico que ia a missa, porque minha mae me
obrigava a ir a missa. Todos os domingos. Ainda cheguei a ser
coroinha, ser acdlito. Mas isso foi pequeno. Acolito ndo, coroinha. E
ai depois passei um tempo sem frequentar muito a Igreja, né. Ja na
fase da adolescéncia. Foi quando no ano 2000 eu fui fazer cursinho.
Quando eu cheguei no cursinho, um dia, eu fui com a camisa do
Pentecostes, que a minha mae tinha ido pro Pentecostes e
comprado a camisa. Quando eu fui com essa camisa, a menina que
fazia cursinho, que hoje é uma das minhas melhores amigas, [...], me
chamou e disse: “ndo, é que eu vi vocé com a camisa do
Pentecostes, e eu queria saber, vocé participa de grupo de oragcdo?”.

AT

Eu respondi: “néao”. “Vocé reza em casa?”. Eu respondi: “ndo”. “Vocé
sabe rezar o terco?”. Eu respondi: “ndo”. “Vocé canta?’. Eu respondi:
“ndo”. “Ta bom, entdo. Vocé quer participar do grupo de oragdo que
a gente ta tentando montar aqui no cursinho?”. Eu disse: “quero”. “A
nossa primeira reunido vai ser dia tal”...A minha primeira reunigo, o
meu primeiro contato com a Renovagdo Carismatica foi na antiga
sede da Renovacgéo Carismaética, la no Centro, em frente ao negocio
do trem la. E foi a minha experiéncia. Tudo! De tudo, né. De oragcao

em linguas, de rezar. Até entdo eu ndo sabia nem o que era
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Renovagdo Carismatica. Mas eu fui imbuido de uma coisa que eu
nem entendia bem o que era, mas que eu rezava, rezava, rezava.
Suava! Pingava horrores assim. Eu lembro que quando a gente
terminou de rezar o piso de madeira, ao redor de mim, tava todo
molhado, de tanto que a minha mao suava. Caia suor do meu corpo
todo. E essa foi a minha primeira experiéncia. (Roboao).

Experiéncias semelhantes foram relatadas pelos demais entrevistados.
Perceberam, por meio da RCC, uma forma nova de enxergar a religiosidade e o
catolicismo. Expressaram um prazer em vivenciarem essas experiéncias e em
decidir incorporar uma série de praticas que 0s enquadraria como um catdlico
carismatico.

Diferente do que geralmente aconteceria, nas chamadas conversdes, ndo
temos casos em que ndo havia contato algum com a religiosidade e nem tampouco
uma série de praticas “avessas” a ideologia cristd de bom comportamento. Os
membros ja se consideravam catélicos — pela heranca familiar —, mas a RCC vem
causar uma certa ruptura com sua antiga percepcao acerca dessa religiosidade.
Eles viveram suas experiéncias “avessas ao bom comportamento cristdo” j& como
membros da RCC, mas isso ndo os impediu de continuar se considerarem legitimos
integrantes. Assim, ndo se apresentam personagens devidamente enquadrados em
seus papéis, tal como discuti acerca das identidades na modernidade, no primeiro
capitulo, mas como livres construtores de suas identidades por meio das multiplas
experiéncias individuais em diversos aspectos de suas vidas — sendo a religiosidade
mais um “espaco” dentre outros.

O peso da religiosidade na construcao dessas identidades se revela tanto
nas suas posturas de difusdo dos valores cristdos no ambito profissional e cotidiano
quanto na credibilidade que a institui¢cdo Igreja ocupa nas suas vidas:

[...] eu questionei a Igreja Catdlica, mas ainda té nela. Ainda vivo
nela, ainda sobrevivo dela, né. Mesmo, as vezes, sendo obrigado a
falar mal dela [...], mas eu nao deixo a Igreja Catdlica, porque eu vejo
nela um ponto de referéncia quando o assunto é a fé. (Ananias).

Da Igreja Catdlica eu aceito tudo, porque eu sou catdlico e eu ndo
posso escolher uma parte e deixar outra, né. Eu acho que pra vocé
ser catdlico, vocé tem que comprar o pacote todo. Entdo eu aceito
tudo o que a Igreja Catdlica prega, né. Porque eu sou catolico e eu
tenho que ta em obediéncia com ela. SO que algumas coisas eu
gostaria que mudassem, entendeu? Alguns dogmas eu inda t6 em
processo de entendimento, eu ndo entendo bem, entendeu? Eu
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ainda busco algumas coisas, algumas devogoes... (Lucas).

5.3 Corpo, sexualidade e religiosidade
5.3.1 O Batismo no Espirito como aceitacdo do conjunto das crengas carismaticas

Para Csordas (2008), o corpo ndo é um objeto a ser estudado na sua
relacdo com a cultura, mas € a prépria base da cultura, visto que esta se realiza por
meio do corpo, em todos os seus aspectos — desde a socializagdo do individuo, até
as suas variadas formas de se manifestar. Corpo, individuo e cultura sao
indissociaveis, por isso a importancia de tratar o corpo como uma categoria
primordial de estudo. Citando Merleau-Ponty, o autor afirma que o ponto de partida
deve ser a percepcdo, pois antes da percepgdo ndao ha objetos. Estes sao
secundarios, vém depois da percepcao, e a percepcao comega no corpo.

E justamente pelo fato de o ponto de partida da percepgao ser no corpo, que
a cultura se manifesta de modo tdo concreto e tao verdadeiro para os individuos, tal
como se fosse natural. Assim, podemos retornar aos comportamentos de género e
entender porque parecem ser inatos. O mesmo pode ser dito acerca dos individuos
inseridos em um contexto religioso, que a partir do momento em que percebem
aquelas praticas como validas, se permitem incorpora-las de fato, pois o corpo
materializa a subjetividade, ndo havendo, nessa relacdo, separacao entre corpo e
mente.

O ponto-chave que vejo na RCC, que conduz a essa sincronia mente-corpo,
se da justamente no momento em que acontece o que chamam de batismo no
Espirito, que consiste em uma profunda experiéncia com a divindade, onde os
carismaticos acreditam receber os carismas®. O principal sinal do batismo no
Espirito € a manifestacdo do dom de linguas. Assim, esse momento pode ser
considerado como um “sim” a esse modelo religioso, 0 que sincroniza corpo e mente
dos individuos nesse contexto de relacdes e experiéncias especificas.

O batismo no Espirito, que tem como sinal a manifestacdo dos carismas,

% Os carismas sao, segundo o Catecismo da Igreja Catolica (2001), gracas especiais que 0

Espirito Santo distribui entre os fiéis para a edificagao da Igreja. Para os carismaticos existem nove
carismas: dom da sabedoria, palavra de sabedoria, cura, milagres, profecia, discernimento dos
espiritos, linguas e interpretagéo de linguas.
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comunica a presenca do Espirito Santo naquele que o recebeu, e o conduz a se
fazer templo e instrumento da divindade. Dai a j& discutida necessidade de os
catblicos carismaticos assumirem sua condicdo de morada de Deus e refletirem
esse seu estado religioso nas suas praticas — o que implica, sendo um pouco
redundante, a conformacao de sua subjetividade, que se da a partir da percepcao,
que € genuinamente corporal. Assim, é possivel notar que, conforme afirma
Csordas, “as manifestacbes sdo atos originais de comunicacao que, entretanto, tém
um numero limitado de formas comuns porque elas emergem de um hatibus
compartilhado”. (CSORDAS, 2008, p. 115).

5.3.2 A tenséao dos valores religiosos com 0s mundanos

Sua concepcdo de fraternidade sempre se chocou com os valores
mundanos® e é por isso que se vé, entre os carismaticos, uma necessidade de se
afastarem das “coisas do mundo”, ou de considerar seus valores cristdos mais

importantes, como genuinos:

A religido da fraternidade sempre se chocou com as ordens e valores
deste mundo, e quanto mais coerentemente suas exigéncias foram
levadas a pratica, tanto mais agudo foi o choque. A divisao tornou-se
habitualmente mais ampla na medida em que os valores do mundo
foram racionalizados e sublimados em termos de suas proéprias leis.
E ¢ isso que importa, aqui. (WEBER, 2010b, p. 231).

E justamente essa adesao as regras do catolicismo que percebo como ponto
fundamental para essa andlise, pois € a sua submissao a instituicdo que os fazem
adotar posturas que os afastam dos comportamentos naturalizados de
masculinidade ocidental como a necessidade de se mostrar mais bem sucedidos
que os outros; o impeto de dominacdo sobre as mulheres; a concorréncia por
apresentar maior virilidade que os demais; a utilizagdo de feminilizacdo ou
homossexualizacdo dos demais para auxiliar na apresentacdo de sua virilidade; as
barreiras corporais com relagdo aos outros homens; o encobrimento de atitudes
emotivas; o acumulo de experiéncias sexuais, dentre outras caracteristicas. Como

fica claro nos discursos anteriores, sdo bastante preocupados em ser diferentes, em

% A expressdo mundano, no contexto desse trabalho se refere aos valores majoritarios
ocidentalizados que se afastam da ideologia comportamental crista.
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terem posturas diferentes das pessoas que nao sao catdlicas carismaticas. Os
discursos convergem bastante para atribuir ser homem a ideia de preservar valores
cristdos. A importancia desses valores é, inclusive, universalista a ponto de
considerar como de segunda grandeza ou nao considerar como validos outros
valores, como fala Lucas que “quem nao participa nao tem valores” ou sdo valores
“‘muito focados para esse mundo”. Em consonancia com essa fala, destaco as

seqguintes:

Olhe, ser homem é ter postura, né. E ter personalidade. E assumir
assim, dar o exemplo, né. Dar o exemplo, seja como pai, quem é pai.
Eu n&o sou. Mas quem é pai, mostrar os principios pra os filhos. Eu
acho que ser homem é ta envolvido no exemplo e amor, né, com as
pessoas, com a familia e com o mundo. E amar mesmo sem
conhecer alguém. Ajudar, ser honesto. Acho que ser homem é tudo
isso, esse conjunto, né. De honestidade, de amor. (Amas).

E ter cardter. Ter cardter. Eu acho que quando eu falei, em um
determinado momento, “eu tenho muito medo do que eu seria se eu
ndo tivesse conhecido a Igreja’, eu acho que eu seria um mau
carater. Esse é um dos pontos principais. Entdo pra mim, estar na
Igreja, € porque a Igreja me equilibra. Ainda que eu n&o siga todas
as regras, ainda que eu ndo obedeca cegamente, mas a Igreja me
equilibra. Entdo estar envolvido nesse contexto de Renovacéo,
nesse contexto de GPP ainda, é uma busca por uma referéncia de
carater, referéncia de luta ainda pela santidade, que eu acho que é
possivel, nas suas dificuldades, no seu cotidiano, na sua rotina, vocé
ser fiel a Deus, vocé ter santidade, vocé rezar, vocé saber que existe
um tudo, um algo maior, um plano espiritual na sua vida. Entao isso
é o que faz a diferenca pra mim. E isso que me faz continuar, porque
se ndo fosse por isso eu ndo continuava, ndo. Porque chega um
determinado momento que vocé cansa, ai quando vocé cansa, a
vontade que vocé tem é de se renovar, e onde € que eu vou me
renovar? Eu vou me renovar na Renovagdo, no GPP, que hoje é a
meu... a minha vertente, né, o meu... dentro dos ramos que a
Renovagdo Carismatica oferece, € onde eu me sinto melhor; é o
GPP hoje. Tem varios ramos na Renovacdo, mas o GPP é o
melhor... pra mim... pra mim. Pra minha vida, hoje, ele é o mais ideal,
€ 0 que mais me da sustentabilidade. Entao o GPP, a Renovacao, a
Igreja, me faz ser um homem de carater, ou pelo menos tentar ser
um homem de carater; um homem equilibrado. Equilibrado em todos
0s setores, ainda que seja dificil demais alcangar isso, mas ela, pelo
menos, me da a vontade de ser. E isso! (Ananias).

Ser homem, eu acho que é ter posturas coerentes com aquilo que eu
vivo. Nao é porque eu sou gay que eu ndo vou me considerar
homem, né. Mas eu acho que ser homem é ser coerente... Se eu
acredito numa coisa, se eu sou aquela coisa, entdo eu preciso ser
fiel aquilo que eu acredito, aos meus principios. Entdo, eu acho que
isso é ser homem. Nao adianta querer enganar as pessoas, nao é,
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vivendo num mundo de fantasias, quando na realidade, eu, me
enganando, eu acho que estou enganando os outros. Eu ndo estou
enganando. As pessoas fingem que acreditam, né, que nas costas
riem e mangam de mim, que acham que eu té fazendo papel de
besta... E eu acho que ser homem é isso, é ser coerente comigo
mesmo, com aquilo que eu acredito, ser verdadeiro comigo mesmo.
(Roboéo).

E perceptivel nos depoimentos que os seus entendimentos de ser homem
estdo diretamente relacionados com o conjunto de valores que carregam e que
foram cultivados dentro da sua religiosidade. Ou seja, ser homem nao esta
relacionado com um conjunto de praticas determinadas, mas com a incorporacao,
em seu viver, dos valores primordiais do catolicismo. Dentre esses valores, ha um
destaque para a questdo do carater, e, para além de simplesmente carregarem
esses valores, em considerar como importante “ser exemplo”, mais uma vez, em um
claro sentido de que seus valores devem ser transmitidos as demais pessoas. Ainda
nessas falas € importante perceber uma certa divergéncia da completude desses
valores cristdos, como “ainda que eu nado siga todas as regras, ainda que eu nao
obedeca cegamente” de Ananias, ou na fala de Robodo que se afirma como gay em
um contexto religioso que condena tal pratica.

A importancia que se atribui a esses valores esta bastante relacionada com
a ideia de salvacdo, na crenca de uma vida sobrenatural, ap6s a morte, 0 que

também se revela em seus discursos:

E o que vive na Igreja, que vive Deus, que tem uma comunhdo com
Deus, ele sabe que a vida dele ndo vai acabar aqui, ele espera algo
mais. Entdo ele faz desse mundo um pouquinho do céu, ele ja busca
isso. (Lucas).

Entao, eu acho que tudo isso € um conjunto, né, que me faz cuidar
do meu corpo, ja que um dia ele vai ser glorificado junto com a minha
alma. (Roboé&o).

Essa crenca em uma transcendéncia, que compromete suas vidas apés a
sua morte, que revela que estdo submetidos a uma logica césmica que lhes é
superior, € o que os faz acreditar. Essa é a grande motivacao que os faz querer ser
diferentes, como se afirmam, e que os faz se afastarem de valores mundanos,
sobretudo no que se refere a construcao de suas identidades de género. De fato, ja
podemos perceber, com o que foi apresentado até agora, que € consciente o seu
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afastamento de padrdes construidos fora do contexto religioso. Alias, apontar como
mudancas nas suas vidas deixar as farras, as festas, os bares, ja demonstra que ha
uma busca por afastamento desses lugares publicos e tipicos espacos de
homossociabilidade, o que reforcaria ou dificultaria a sua caminhada dentro dos

novos padrdes religiosos:

Por exemplo, eu ndo poderia ficar com meus amigos pra beber em
canto nenhum. A diversdo de um jovem renovado, que a gente
chamava, realidade de Renovagdo Carismatica, era ir pra igreja.
Quer confraternizagdo? Depois do grupo de oragdo cada um leva um
salgado, um doce, e a gente confraterniza la. Se a gente saisse pra
um barzinho, por exemplo, pode ter certeza, no outro dia as cruzes
estavam preparadas pra gente ser crucificado. (Ananias).

Mas assim, as vezes, quando algumas pessoas ligam pra mim, me
chamando pra sair pra algum canto, até dia de semana mesmo. Dia
de quinta-feira, as vezes, acontece muito. Eu disse: "ndo, ndo posso,
porque ja tenho compromisso”. "Vai pra onde?" "N&o, vou pro grupo
que eu patrticipo, da Igreja". "Rapaz, mas nao sei o qué..." "Nao, mas
esse ja € certo, ndo posso ir... posso ir depois dele. Posso dar uma
passada, conversar com vocés, tal. Mas antes, ndo, né. E meu
compromisso.” (Naum).

O contexto religioso catdlico, como vimos na discussao do capitulo anterior,
historicamente, concebe a sexualidade como algo ruim que pode levar a perdicao e,
diante dessa gravidade, deve ser controlada o tempo inteiro. Como enfatiza Jean-
Phillipe Catonné, a Igreja Catodlica “rejeita o erético para o lado do profano e enterra
toda voltpia no mal” (CATONNE, 2001, p. 24). Se a Igreja Catélica pode controlar,
de certo modo, as praticas sexuais de seus sacerdotes e religiosos consagrados®,
tal controle ndo é tao eficaz quando se trata de atingir diretamente a vida dos leigos.
Estes ndo vivem da religido, mas dividem o tempo de suas vidas com a religiao,
transitando em outros espagos com valores diversos aos da religido que seguem. A
Renovagdo Carismatica € o movimento eclesial que da nova forca, a partir de
meados do século XX, para o controle do catolicismo sobre as sexualidades dos
leigos. Esse movimento foi responsavel por atrair novos seguidores ao catolicismo
ou manté-los; e a sexualidade tem um papel de primordial importancia para os

seguidores desse movimento.

** Religiosos consagrados sdo aqueles que vivem a castidade em mosteiros ou conventos, mas nio
exercem necessariamente o sacerdécio.
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5.3.3 A tradicéo sexual catdlica e alguns indicios de ruptura

Tal como no aspecto da fraternidade, ou da difusdo e pratica dos valores
cristdos, a sexualidade também é algo bastante trabalhado entre os carismaticos.
Ela é monogémica, heterossexual e ndo pode ser praticada fora do contexto
conjugal. Se nesse aspecto a RCC da novo vigor ao controle institucional sobre as
sexualidades, por outro lado ela estabelece um rompimento com os valores
mundanos, que tendem a relativiza-los cada vez mais. O incentivo, e porque nao
dizer o imperativo que recomenda a abstinéncia sexual e a castidade € o ponto alto
de oposicao aos valores sexuais secularizados e, o que considero mais relevante, as
concepcgoes ocidentalizadas de masculino. Assim, se 0 que esta naturalizado nos
valores ocidentais € que talvez seja interessante que as mulheres se abstenham do
sexo extraconjugal — o que tende a ser cada vez mais uma ideia defasada — a RCC

imp6e essa condigdo a homens e a mulheres:

A Igreja, ela é assim, bem rigida, né. Por exemplo, o ato sexual, so
pode depois do casamento, né. Eu concordo, né, porque as vezes a
gente quer... acontece antes e acaba destruindo uma familia, ndo
sabe se aquilo era amor mesmo, aquela relagdo. E eu vejo muita
gente dizendo isso, principalmente colegas que nao é de caminhada:
“ah, pra qué ter relacdo sexual, pra qué ter depois do casamento, se
pode conhecer antes?”. Nao, porque eu acho, eu acredito que € uma
etapa da vida, né. E uma etapa. (Amos).

Eu acho o seguinte, a Renovagéo Carismatica, a Igreja se preocupa
muito com isso, porque a gente vive muito hoje, inclusive hoje, que
eu acho que é a pior época que a gente ta vivendo, da degradacao
do sexo, né... assim, tudo tdo banal, tudo tdo simples, tudo tao
normal, né. Tipo, é normal hoje, eu ter relacdo sexual com quem eu
quiser, com varias pessoas no mesmo dia, um dia sim, um dia nao...
eu acho assim que a Renovacdo Carismatica tem essa preocupacao,
porque essa € uma preocupagdo de Deus, né, é um mandamento,
né, é a castidade, é vocé viver a castidade. E nao é facil, isso ndo é
facil. (Lucas).

E a gente que ta na Igreja, né, que participa e tudo, tem a questio da
castidade. E um assunto que, realmente, tem que se falar mesmo,
ndo ha que ter vergonha, que ter medo, ndo. Tem que se falar,
porque é uma coisa que é dificil. E muito dificil, realmente, se vocé ta
namorando... principalmente quando vocé ta namorando, né. Se
vocé ta conhecendo a outra pessoa... e se vocé, realmente, ndo tem
um acompanhamento, ndo tem, ou na sua casa, ou na paroquia que
vocé ta, em algum grupo que vocé participa... se vocé ndo tem,
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realmente, esse dialogo aberto com as pessoas que participa, é
muito dificil. (Naum).

A fala de Lucas revela bem a percepcdo de que ha um gradativo
questionamento e transgressdo dos modelos conservadores de sexualidade. Suas
expressdes “pior época’, “tudo tdo banal’, “tudo tdo simples”, “tudo tdo normal”,
revelam sua depreciacdo a gradativa substituicdo dos valores “agradaveis ao
cristianismo”, por outros que ndo exercem tanto controle sobre as praticas sexuais.

Como dito anteriormente, a sexualidade, no contexto catélico, ndo pode se
desatrelar do contexto matrimonial. A sexualidade existe em funcédo da familia e a
familia consiste em pai, mée e filhas/os. Fora desse modelo de destino para as vidas
dos seus seguidores, 0 sexo ndao € bem-vindo. Ndo ha outra alternativa para se
vivenciar a sexualidade conforme os designios divinos. Desse modo, ou uma vida
heterossexual, conjugal, monogamica e sem o uso de contraceptivos, ou uma vida
de abstinéncia total por meio do sacerdécio ou da consagracao. E € isso que se
revela nas falas de alguns dos sujeitos da pesquisa:

Assim, ndo tem aquela etapa, né. Do conhecer, do namorar, depois
do namorar... hoje é muito dificil vocé ver isso desses jovens, né.
Depois do namorar, noivar, casar... vocé ndo respeita aquelas
etapas. Vocé vai pra o sexo, ja se conhece. Depois ja ndo da certo.
Eu acho que as pessoas ficam buscando assim: ah, amanh& vai dar
certo; ndo, o proximo que eu encontrar vai ser bom. Entéo, ah, entao,
vai, um dia chega. Entdo, eu acho assim, que isso é uma ilusdo. Eu
acho que isso é uma ilusdo. Eu acho que o processo é natural. De
repente vem, acontece, e se vocé respeitar as etapas, na oragdo, no
dialogo, assim, ter um namoro santo... eu acho que isso aqui é o
ideal pra quem quer e se sente chamado a constituir familia. Se vocé
quer e se sente chamado a constituir familia, vocé tem que ter essa
vocagdo. Na Igreja, eu acho aqui é o ideal. E vocé respeitar as
etapas naturais, entendeu? E guardar, aquilo, realmente como
sagrado. Antigamente, a Igreja, antigamente, os rituais da Igreja,
apos o casamento, o padre, ele ia na cama do noivo, dos noivos, e
ele abencoava aquela cama, pra eles ter a relacdo sexual depois.
Porque aquilo ali era um altar, era bonito, assim, é um altar dos
noivos, né, onde vai gerar vida, onde gera vida. E onde ele esta
aberto pra vida, né. E onde vai ser a renovagdo. Entéo isso € bonito:
vocé ver com esse olhar, e vocé respeitar ele. Existe jovens que
respeita isso, que eu acho muito bonito, que faz essa caminhada.
Mas hoje ta muito banal isso, entendeu? A Igreja se preocupa,
porque é preocupante, né. E doengas sexualmente transmissiveis,
né. Que hoje a camisinha ndo vai resolver, né. Porque a gente sabe
que existe, fora a camisinha, existe algo maior, né. Que é a
castidade, é vocé se guardar. (Lucas).
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Que a relacao sexual depois do casamento, depois que Deus
abencoa, né, no momento da relacido, ele ta presente ali. Porque é
uma coisa que ele criou. Entdo é totalmente diferente, o prazer é
diferente, o modo de se fazer é totalmente diferente, porque ele ta ali
presente. Ndo s6 sdo duas pessoas, ndo sO sdo dois corpos. Sao
trés pessoas que estdo ali presentes. Ele ta abencoando aquele
momento. Se vocé faz antes, ndo. Vocé nao vai sentir, vocé ndo vai
ter. Vocé vai ter o prazer do corpo. Mas realmente o prazer, a
satisfacdo do Espirito Santo estar presente ali naquele momento,
vocé ndo vai ter. Isso € muito importante pra quem é da Igreja, quem
participa, e que ndo conhece, porque realmente vocé sente, né, vocé
quer essa presenga, se vocé é da Igreja, se vocé caminha, vocé quer
essa presencga do Espirito Santo. Entdo, por que ndo sacrificar um
pouco isso? Por que ndo vocé ter esse periodo de conhecimento,
esse periodo de castidade no seu namoro? (Naum).

A valorizagdo do sexo exclusivamente dentro do casamento também serve
como justificativa para a condenacéo ao uso da camisinha, porque restringe o sexo
como algo inerente ao casamento. A légica é que o casal vai ter uma vida pré-
conjugal casta, portanto nao correrao o risco de se infectar com DST’s e que viverao
uma vida conjugal monogamica e sem adultério. Desse modo estariam seguros e o
uso do preservativo seria dispensavel, como afirmou Lucas: “se vocé vive a
castidade, vocé ndo precisa camisinha”. Em consonancia com a légica dessa
proibicao esta Robodo, que, apesar de viver a homossexualidade e de discordar do
modo como a sexualidade é tratada entre os carismaticos, ndo deixa de considerar
como contundente a determinacdo da Igreja na proibicao do uso da camisinha:

Em geral, e eu ndo sou “Maria vai com as outras”, eu acho que da
Igreja eu concordo com quase tudo. Eu entendo muitas posturas, por
exemplo, “ah, a Igreja é contra o uso da camisinha”. Eu sou contra
também a abertura, né. Porque eu acho que se a Igreja diz, “ah, ta
certo”, eu acho que meio que banaliza, entao, banaliza o sexo, né,
entgo... E se a Igreja prega o sexo depois do casamento, entdo como
€ que ela vai permitir “ah, ta certo, vamo usar camisinha!”. Entdo, eu
concordo, com uma postura que até eu acho que o fato de dizer
“pode usar camisinha”, é o mesmo que dizer “ah, pode transar, mas
usem camisinha”. (Robo&o).

Roboado, compreende, pois, as proibicbes da Igreja como uma forma de
conter possiveis excessos. Em sua visao particular, apesar de haver o controle, ele
enxerga que a Igreja alcanca e compreende de forma individual as necessidades e
as especificidades de cada pessoa e se coloca como um exemplo dessa relagao.
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Assim, se Naum me apresentou, em sua fala, a homossexualidade como algo
curavel, um desvio da normalidade, mas tratdvel se as pessoas nessa condicao
forem devidamente instruidas e direcionadas, Robodao mostrara que nao €
hostilizado pela instituicdo, mas acolhido, apesar do imperativo de uma regra geral
que o proibiria de assim o ser. Vejamos, portanto, a fala completa de Naum, em
expressa condenacdo a homossexualidade, e, em seguida, a de Roboao,

mostrando-se acolhido pela instituicao religiosa:

Por que muitos jovens hoje tdo vivenciando a homossexualidade,
né? Porque acho que toda a facilidade que tem na rua, tem a
internet, né. Mas as vezes é porque as pessoas nao tém aquele
dialogo em casa e os pais, ou ndo sabem lidar com a situacdo, né,
ou tém medo de conversar com o filho, ou as vezes tém até
vergonha de chegar pra o filho e conversar e finge que néo ta vendo,
vé realmente que ta acontecendo aquilo, mas finge por medo, por
néo saber falar, né. As escolas também, as vezes tém medo de falar
ou, vamos dizer assim, tém o preconceito, né, tém o preconceito
muito e pra mim n&o tem que ter preconceito, tem que pegar aquela
pessoa e puxar e conversar. Ndo deixar com que ela va, levar,
porque as vezes tudo ali é so... ou pode ser uma influéncia de
alguém, de amizade... mas que n&o é realmente aquilo que a pessoa
quer. Tém muitas pessoas que aconteceu algo, que vocé tem o
relato... algumas pessoas eu ja conversei, como eu trabalho assim,
eu ja conversei com algumas pessoas, que foi sO por ir, que fez
assim, mas que realmente ndo era aquilo. Isso porque outras... ou
outros amigos, algum familiar, ou alguma pessoa da comunidade,
chamou, conversou, falou as coisas que certas, de que nio era certo
fazer aquilo... E que foi, ou por curiosidade, como se fala muito, hoje
em dia, né. Tudo pode, né. Homem com homem, mulher com
mulher. Trés, quatro, cinco, seis, dez, né. Hoje ta muito aberto isso.
(Naum).

Uma vez o padre Isaac me disse assim: “se vocé tem um
companheiro e vocé o respeita, no sentido de ser seu tnico homem,
vocé respeitar o corpo dele, vocé respeitar o seu corpo, entao vocé
pode comungar todos os domingos na missa.” Isso deixa a gente, né,
perplexo, né. Por isso que eu digo que a Igreja me acolhe de forma
pessoal, entendeu? Entdo, se eu comego a enxergar a sexualidade
de uma forma simples, ndo tdo complicada, entao vai ser mais facil
de administrar. (Robodo).

Percebamos um certo embate de forcas contrarias nas falas acima. Se
Naum atribui a homossexualidade a uma possivel falta de estrutura familiar, ou seja,
enfatiza, mais uma vez, a importancia da familia para que os individuos tracem
caminhos retos nos conformes da Igreja, Robodo, em sua fala, mostra claramente

qgue ha uma certa tendéncia em desconstruir essa valor rigido de familia no contexto
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religioso. Ele expressa surpresa, dizendo-se perplexo, ao escutar de um padre —
representante da instituicdo — que a sua homossexualidade ndo é condenada. O
peso da fala do sacerdote é maior quando ha a ressalva de uma homossexualidade
monogamica, “seu Unico homem”, “vocé respeitar o corpo dele, vocé respeitar seu
corpo” e a possibilidade de comungar aos domingos nas missas.

A importancia da possibilidade de comungar pode ser melhor compreendida
se situamos a relevancia do sacramento da comunhdo no contexto catolico. A
Eucaristia € o sacramento onde se come e bebe literalmente o corpo e o0 sangue de
Jesus Cristo e se obtém uma comunhdo plena com a divindade. E regra para
comungar nao ter cometido nenhum pecado grave. Dentro desse contexto, é
preciso, portanto, ter se confessado, ou estar sem pecados para poder comungar.
Assim, se a homossexualidade é condenada como uma pratica pecaminosa, 0
episodio relatado por Robodo, demonstra uma grande inversdo de valores e uma
abertura outra para a questdo da sexualidade no catolicismo. Dai compreender
porque Robo&o considera importante que a Igreja continue exercendo o controle por
meio da proibicdo. Como ele afirma, a Igreja o acolhe de modo individual, e,
portanto, a proibicdo exerceria uma funcdo de manutencao da ordem, porque esta
atenderia as necessidades individuais.

O encontro da visdo de Naum com a de Robodo, acerca da sexualidade,
vem deixar claro como concepcoes diferentes, e mesmo antagbnicas podem estar
presentes no ambito dessa esfera religiosa. Alias, essa oposicdo de visdes
demonstra, claramente, que ha a penetragcdo de valores revisados dentro do
catolicismo — e as recomendacdes do sacerdote bem revelam esse fato. Para ir
além nesse embate entre novos valores e conservadorismo, cabe ir adiante com
outros fragmentos dos depoimentos, percebendo, alias, que a forca do controle
sexual na realidade catdlica carismatica alagoana é localizada em relacdo a um

contexto nacional:

Vocé ndo encontra essa ideologia em outros estados. Quando o
assunto é afetividade e sexualidade, a ideologia é um pouco
diferenciada em outros lugares. Aqui em Maceid, ou aqui em
Alagoas, principalmente em Maceid, tudo era muito fechado. Culpa
de uma lideranga jovem que instituiu que tinha que ser desse jeito. O
que é que eu t6 dizendo? “Castidade, Deus quer, vocé consegue’, foi
moda no Brasil inteiro. A Cancdo Nova pregava isso. Mas aqui em
Alagoas ja era moda antes da Cangdo Nova langar. A Cangdo Nova
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langou o tema, o lema “castidade, Deus quer, vocé consegue”, mas
aqui a gente ja fazia encontros com o titulo: “sexo e Deus, uma
parceria que da certo”, por exemplo. (Ananias).

Eu acho que a gente estigmatiza demais afetividade e sexualidade
dentro da Renovagdo Carismatica. E assim, eu ndo considerei isso
um ponto negativo, porque é uma realidade que a gente vé muito
aqui, principalmente no Nordeste. Entdo eu ndo falei com relagdo a
Renovacgéo toda porque a gente participou... as realidades de Sul e
Sudeste, principalmente, é muito diferente do que a gente vé aqui de
afetividade e sexualidade. Em relagdo a aqui, eu acho que a gente
estigmatiza mesmo, sabe, como aquela coisa perigosa, que vai me
levar pro inferno, e que se eu ndo tiver uma afetividade e
sexualidade equilibrada, em comunhdo com Deus, o chéo vai se
abrir e eu vou cair e arder no marmore do inferno. (Robo&o).

Esta ultima fala de Robodao demonstra uma direcdo tomada também por
Ananias, que é uma posicao critica aquela visdo cega de obediéncia aos designios
de abstinéncia e castidade instituidos pela Igreja e reforcados pela RCC, presentes
nos discursos de Amaos, Lucas e Naum. Ananias e Robodo se posicionam de modo
a dar mais énfase na caracteristica que anteriormente apontei como unanime entre
os participantes do GPP, que é o esforco por adotar uma postura fraterna. E nesse
sentido que direcionam suas visbes acerca da sexualidade. N&o desprezam a
importdncia de um posicionamento consciente com relagcdo a sexualidade e ao
conjunto de valores em que estdo inseridos, mas nao percebem o sexo como o
pecado mais grave ou como algo grave a ser combatido e reprimido. Ao contrario,
colocam a fraternidade como uma pratica que deve ser prioritaria. Posturas
caridosas, que aprimorem 0s seus relacionamentos pessoais, sdo enfatizadas como
prioridades, conferindo a preocupacdo com uma temperanga sexual como algo

secundario:

Mas se existe uma hierarquia, o pecado da sexualidade é um dos
menores. Ou é o que menos machuca, o que menos interessa a
Deus. Existem coisas muito piores, como a falta de misericordia, a
falta de amor, a falta de perdao ao outro, o preconceito. Com o
tempo vocé vai percebendo que o preconceito, ele é muito pior do
que engravidar uma menina antes do casamento ou usar camisinha.
[...] Mas a Renovacdo daqui de Maceio, que é a minha area de
entendimento, de conhecimento, é a area de Maceid, durante mais
de 10 anos, a bandeira da Renovacdo foi a castidade e a
sexualidade. O PHN, né, Por Hoje Nao vou mais pecar. E ai quando
a gente falava PHN, a gente s6 pensava: ‘por hoje ndo vou me
masturbar”. E por que é que eu ndo pensava: por hoje eu ndo vou
mentir? Porque eu mentia, eu falava mal do meu pai, eu brigava com
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0 meu pai. Por que é que eu n&o dizia “por hoje nao vou brigar com o
meu pai”’? Mas eu s6 pensava: ‘por hoje ndo vou me masturbar’. E
quando eu brigava com o meu pai... Entdo eu tava ferindo o quarto
mandamento: honrar pai e mae... E achava que tava, que esse
quarto mandamento estava sendo encoberto, meu pecado contra o
meu pai, estava sendo encoberto pelo sétimo: “nao pecaras contra a
castidade”. Sétimo ou oitavo. “Nao pecaras contra a castidade, nao...
né”. Enfim, eu achava que ndo pecar contra a castidade era o
mesmo que “adoraras a Deus sobre todas as coisas’, entendeu?
Entao, depois eu fui percebendo que ndo. Nao mesmo! [...] Hoje, nao
viver a castidade, é o menor dos meus problemas. Eu me preocupo
muito mais: poxa, ndo adorei, ndo fiz minha oragcao hoje, ndo adorei,
ndo me prostrei, sabe? NGo ajudei o préximo, eu menti, eu roubei
alguma coisa de alguém, ou eu matei alguém quando eu falei mal
dele, quando eu falei mal dela, denegri a imagem. Esse é o pecado
que me incomoda, esse é o pecado que me atrapalha. (Ananias).

A questao da sexualidade é transferida para o discurso oficial, porque busca

uma justificativa na fala de um sacerdote para garantir para si mesmo e para

aquelas/es que estdo sob sua “tutela” — a de Robodo, enquanto coordenador de um

segmento da RCC — que nao é algo grave como historicamente se tem costumado

dizer:

E eu nunca esqueci uma coisa que o padre Isaac disse uma vez, que
eu me confessava com ele, em relacao a masturbacdo. Como eu era
coordenador, né, [...] entdo, milhares de questionamentos e de
pessoas vinham conversar comigo... [...] E ai eu precisava ter
sempre uma resposta pra tudo, ou tentar, né, aquietar o coracdo das
pessoas, entdo, a gente sempre conversava muito, tentava muito
entender as coisas... e conversava muito com padre Isaac. E eu
nunca esqueci uma coisa que o padre Isaac me ensinou sobre a
masturbacdo, que era a coisa mais ameacadora dentro da
Renovagdo Carismatica. Entdo, em todo encontro de afetividade e
sexualidade, o point, o foco, era masturbacdo. O padre Isaac dizia
assim: “meu filho, preste atengéo, a gente precisa comegar a quebrar
os tabus da masturbacdo. A masturbacdo ndo é o maior pecado que
a gente comete. A gente tem cometido inumeros pecados maiores e
piores. A gente ndo tem acolhido o irm&o, a gente ndo tem ouvido,
na hora que o nosso irm&o precisa de uma palavra, a gente nao tem
feito. A gente tem esculhambado a nossa méae dentro de casa, a
gente tem deixado a nossa mée fazer as atividades dentro de casa,
quando eu poderia fazer...” Ele disse: “isso é muito pior, eu tratar a
minha mae de escrava, do que eu fazer a masturbacdo. Que é um
ato egoista de amor, né, mas nao chega nem perto de outras
coisas.” Entdo, até quando eu assumi a coordenacdo, né, eu tive
muitos problemas com a Renovacg&o, porque a gente tentava mostrar
que a afetividade era uma coisa muito simples. Sexualidade a gente
deveria encarar de uma forma mais natural, né, porque afetividade é
relacionamento, é amizade, companheirismo, ndo sei o qué, e a
gente se policiava e se privava de muita coisa, né, na época em que
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ainda ndo era coordenador. (Robo&o).

E perceptivel a aproximagdo das falas de Ananias e de Robodo. Quando
Ananias diz que a Igreja ndo o condena, mas a RCC sim, esta em plena
concordancia com Roboao, que considera que a Igreja o acolhe de forma individual.
Estamos, pois, diante de sujeitos que, inseridos nas teias de uma instituicao que, em
seu discurso oficial, hostiliza praticas sexuais livres, ndo se percebem como
reprimidos por ela, mas apontam para 0 modo como as pessoas que compdem, em
determinados momentos, essa Igreja, tratam a situacéao.

Surge, mais uma vez, a indispensavel presenca da experiéncia individual na
sua composicao do coletivo. Enquanto uma parcela dos componentes consideram
que os designios acerca da sexualidade, pregados pela Igreja e reforcados pela
RCC, devem ser seguidos a risca, temos uma outra parcela que enxerga uma
gravidade maior em transgressées ou omissdes em relacao as acdes consideradas
fraternas.

E claro vislumbrar dessa forma como funcionam os micropoderes que
perenizam no contexto social, determinadas ideologias sexuais (FOUCAULT, 1988).
A instituicdo Igreja talvez ndo seja mais tao rigida com relacdo a sexualidade, como
percebem Ananias e Robodo, mas ela conta com micropoderes que se prolongam
no conservadorismo de grande parte dos seus seguidores; nos siléncios ou nos
olhares condenadores quando se fala ou brinca com a sexualidade; quando o signo
de pureza e as virtudes dos herdis (0s santos) da Igreja € castidade; quando
percebemos Maria sendo exaltada pela sua virgindade, ou a prolongacdo da

imagem do pecado original de Adao e Eva ainda relacionado com o sexo.

5.3.4 Valores ocidentalizados e valores catélicos na construgcdo de género e
sexualidade

Apesar do otimismo de Ananias e Robodao, é inegavel que ainda estamos
diante de uma instituicio que condena o sexo extraconjugal como maléfico e
profano. A perseveranga desses individuos em estar sob a sombra dessa institui¢cdo,
mesmo em sua posi¢ao critica que os possibilita perceber que ha uma estrutura e

um contingente que pensa diferente deles esta, a meu ver, relacionada com as
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experiéncias que vivenciaram nessa religiosidade. No caso da RCC, além de ser um
dos seus focos e atrativos, a emotividade tem um papel primordial de ressignificacao
das praticas catdlicas.

Se este movimento desperta o individuo para a quebra da racionalizacédo da
religiosidade®', abrindo-o ao autoconhecimento e & autorreflexdo, acarreta no
questionamento tanto dos padrdes catdlicos, quanto dos padrées do mundo. O
catdlico carismatico, entdao, quer ser diferente e quer fazer a diferenca, por isso seu
corpo se torna sagrado em meio a vivéncia por entre corpos profanos e em um
mundo profano.

Este aspecto da RCC, especificamente quanto aos homens, toca em pontos
cruciais da constituicdo de sua masculinidade. Particularidades da Renovacgao
Carismatica como a énfase na emotividade (e todos os seus desdobramentos) e o
controle da sexualidade (castidade), subvertem tracos do que € vigente nas
representacdes ocidentais de masculino. O homem ocidental é aquele que coloca
seu falo como centro, que vive em busca da satisfacdo da sua libido (tendo como
centro a conquista de mais mulheres quanto possivel, em funcdo de posteriores
autoafirmacdes de virilidade), que na presenca de outros homens busca provar sua
superioridade como macho, dentre outros aspectos (BOURDIEU, 2005; DAMATTA,
1997; MESSEDER, 2009; NASCIMENTO, 1999; NOLASCO, 1997; SANTOS, 2003;
TREVISAN, 1997; WELZER-LANG, 2001). Ja o homem carismatico se aparta dessa
masculinidade profana, e passa a vivenciar também um processo de
“ressignificacdo” de sua identidade de género. Mas esta apartacdo nao é
simplesmente a castidade. Ele necessita subverter a I6gica do masculino profano.
Ele quer ser sagrado inclusive no exercicio de sua sexualidade e masculinidade, e
isso consiste em questionar seus modos de se perceber como homem. Assim,
renuncia ao sentido dominador da masculinidade, em funcao de uma vivéncia mais
refletida de seu género, dispensando-se de caracteristicas propriamente
dominadoras e violentas, em funcdo de uma adequacao a religiosidade que assume.

E dificil generalizar um padrdo comportamental dos catélicos carismaticos

integrantes do GPP, pois, como vimos anteriormente, ndo ha uma unanimidade em

*10 catolicismo, por mais que tenha suas praticas revisadas pelo Concilio Vaticano Il, ainda preza
pela contencdo dos gestos e posturas nos seus rituais, condenando o que exceda os gestos
controlados, como podemos perceber no segundo capitulo quando tratei das Orientagées Pastorais
Sobre a Renovagdo Carismatica Catdlica.
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suas concepcdes e em suas escolhas de vida. Nao estdo encaixados em papéis ou
enquadrados em classificacoes. Tentar tragar um perfil desses sujeitos aqui seria
transgredir a riqueza de elementos heterogéneos que compdem a coletividade
estudada.

Ha sim uma subversdo do masculino profano porque, sobretudo, adotam
uma postura fraterna em seu viver que dispensa a concorréncia e o impeto
dominador, por exemplo. E, mesmo que ndo seja unanime a adesdo aos valores
sexuais como a castidade ou a heterossexualidade, ndo se pode deixar de perceber
que essas divergéncias sdo ainda, nesse contexto, divergéncias localizadas e sem
forca suficiente para desequilibrar a constante manutencdo que esses valores
recebem nos micropoderes. Desse modo, mesmo nao vivenciando uma sexualidade
regrada e casta, os dissidentes desse modelo de sexualidade, se dobram diante da
forca desse contexto. Nao tém espaco para a livre expressao de sua sexualidade,
nem tampouco para a livre expressao de suas concepc¢des, sendo a sua vivéncia
algo extremamente pessoal e rendido a estrutura em que se inserem, afim de que
sejam aceitos, ou de evitarem possiveis problemas com a hierarquia do movimento
eclesial — o0 apoio de Robodo ao controle eclesial, apesar de se sentir acolhido pela
instituicao, elucida esse ponto.

Ha, portanto, uma necessidade de diferenciacdo em posturas e gestos do
comportamento mundano, e isso é mais forte em se tratando de assumir uma
postura fraterna ou em difundir esses valores no ambiente profissional e no
cotidiano. Essa postura, se falamos dos padrées hegemdnicos de masculinidade, é
transgressora, visto que nao visa a concorréncia com outros homens e mulheres
para ser o mais sucedido. A fraternidade, na expressao da caridade, também se
refere ao cuidado do outro, a preocupagéo com o outro, 0 que, no contexto ocidental
€ uma caracteristica majoritariamente feminina. A sexualidade também, mesmo nos
casos onde ndo ha uma aceitacdo da repressao, cabe também aos que nao se
encaixam nessa visdo em, a0 menos, nao escandalizar as suas praticas — por isso
nao se opdem abertamente com a visdo que discordam —, mas vivenciar suas
sexualidades dissidentes de modo oculto, e, portanto, reforcando, legitimando a
estrutura de repressao, também se opondo aos modelos de masculinidade, visto que
nao precisam expressar, compartilhar e concorrer com outros “machos” para provar

sua virilidade.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

No terceiro capitulo falei como as visées sobre corpo, género e sexualidade
sdo mutaveis no tempo e no espaco. Destes trés elementos, o corpo é a base onde
se imprimem caracteristicas que se consideram como anunciadoras dos outros dois.
Ora, nado ha género ou sexualidade sem um corpo que os informe. E assim o é para
outros aspectos identitarios, dentre eles, o que trato aqui neste trabalho: a
religiosidade.

Nao é possivel dizer que o corpo, tal como nasce, definira em que consiste
cada individuo, como geralmente se julga ao falar em sexo, pois como nos alerta
Judith Butler (2007) — ao contrario do que pensam 0s que tratam o sexo como
estritamente biolégico e 0 género como cultural —, 0 sexo ndo nos é acessivel sem
que intervenha o imperativo do género. Nessa inversdo, sexo e género Sao
indistinguiveis, pois toda e qualquer visao sobre o sexo, vird acompanhada de pré-
nocoes de género — e isso é bem retratado pelos estudos de Emily Martin (1985,
2006).

Nao pretendo me posicionar em um extremo construcionista e negligenciar a
importadncia da dimensdo biolégica dos individuos. Considero relevante que o
conhecimento das relacdes humanas seja compreendido levando em consideracao
o modo como a cultura se relaciona com o bioldgico, percebendo o que esse
bioldgico “impde” e como € compreendido para a construcao das identidades, de
modo a conferir status, despertar alguma hostilidade ou ser manipulado conforme as
circunstancias de compreensdo de determinadas condicées “biolégicas” inseridas
em certos contextos. Desse modo, ndo se negligencie o corpo dito “natural”, visto
que ha uma ideia preconcebida para determinadas condicbes corporais, como
homem e mulher ou negro e branco.

David Le Breton alerta para os usos da categoria corpo:

7

Esquecemos com frequéncia o quao absurdo € nomear O coOrpo
como se fosse um fetiche, isto é, omitindo o homem que o encarna.
[...] O corpo é uma natureza. Ele nem sequer existe. Nunca se viu
um corpo: o que se vé sdo homens e mulheres. Ndo se vé corpos.
Nessas condicbes o corpo corre 0 risco de nem mesmo ser um
universal. (LE BRETON, 2007, p. 24).
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A prépria ideia de corpo, nas discussdes tedricas, cai no risco de se tornar
abstrata, quando o corpo é tratado sem esses tracos e elementos que o constituem
e o0 tornam um corpo Unico entre outros corpos — também diferentes. Seu sexo, sua
cor, sua espessura, sua estatura, sua consisténcia, seu formato etc., informam o que
€ e todas essas caracteristicas podem, em determinada medida, serem manipuladas
a ponto de expressar aquilo o que o individuo acredita sobre si mesmo, realizando a
simetria corpo-mente de que nos fala Thomas Csordas (2008). H&, portanto,
imperativos e escolhas no que se refere a construcdo dos corpos no ambito da
cultura. No campo das escolhas, entre os carismaticos, esta a religido que seguem,
e essa escolha molda seus corpos e, consequentemente, seus géneros e sua
sexualidade.

No recorte deste trabalho, tomo como aspectos constitutivos das
identidades, os elementos religiosidade e género. Entretanto, cruzamentos de outros
aspectos formadores dos corpos e das identidades dos individuos poderiam revelar
algo mais. Diante dessas trajetérias, estdo o que os torna humanos inseridos nas
teias que constituem as sociedades, muitas vezes tidas como coercitivas sobre os
comportamentos, concertadoras das acdes. Entretanto, nas trajetérias pessoais
percebemos que estes individuos nado se colam totalmente a nenhum dos
personagens que possamos lhes atribuir e estdo para além de quaisquer rétulos. Dai
a importancia da discussdo acerca da teoria sociolégica contemporanea, que fiz no
primeiro capitulo, a fim de dar visibilidade a esse desprendimento.

Estamos diante de individuos imersos em sistemas que se interseccionam e
que estdo em constante mudanca. Como, pois, construir um emblema preciso sobre
os profissionais do reino? Obviamente que posso fazer alguns apontamentos gerais
sobre os mesmos, como faco em alguns momentos deste trabalho, porém, sempre
ressalvando que restringir-se a esses emblemas é desconsiderar a riqgueza maior e
inapreensivel que compde esse real.

De forma unénime, os profissionais do reino estdo em um constante embate
dos seus valores catélicos (e leve-se em consideracdo as nuances de ser
carismatico e profissional do reino) com os valores mundanos — e esse embate é
comum a todo individuo que se insere em algum contexto ocidentalizado. As
situacoes, tal como afirma Alfred Schutz (1970), é que os fazem, no seu acervo de

experiéncias, escolher qual dos sistemas de valores regerda suas acoes a cada
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momento. Nao deixando de reparar que, mesmo nas escolhas mundanas, a
ideologia religiosa sempre paira nas escolhas, sobretudo na busca de justificativas,
ou mesmo em uma reinterpretacdo, em uma tentativa de legitimacao de suas acdes
no contexto religioso. Como aponta Stuart Hall (2005), podem mesmo reunir
elementos que parecam paradoxais ou contraditérios para outrem, sem que assim
0s considerem.

Alids, a presenga de elementos aparentemente contraditérios/paradoxais
nas identidades dos profissionais do reino contribui para tensionar as categorias
plenas ou os tipos-ideais de profano e sagrado que evoco no segundo capitulo por
meio de Mircea Eliade (1974, 1992). A completude destas categorias ou o seu
antagonismo sao desconstruidos ao percebermos que sagrado e profano tém
aspectos diferentes para cada membro do grupo, de modo que chegam a questionar
0s conceitos prontos que a Igreja lhes oferece e mesmo considerar legitimamente
sagradas, ou ao menos nao considerar profanas, as experiéncias condenadas pela
instituicao.

Apesar da discordancia, o respeito aos designios da Igreja € maior do que
possiveis posturas politicas que levassem o0s profissionais do reino a se
posicionarem e vivenciarem abertamente suas escolhas de modo a “afrontar” as
restricdes da religido e a buscarem a transformacao da sua estrutura institucional em
funcdo dos seus interesses. Desse modo, os que divergem dos padrdes
comportamentais da instituicdo preferem vivenciar seu “desvio” em siléncio e
apegar-se a aspectos que justifiquem sua permanéncia no seio da religido. Foi o que
me disse certa vez Ananias, quando conversavamos acerca da possibilidade da
Igreja Catodlica rever dogmas como o celibato dos padres ou a aceitagdo da
homossexualidade. Ele me disse que um padre lhe dissera, certa vez, que “o
Espirito Santo é suave”, que a divindade age conforme um tempo diferente, sem
imediatismos. A fala de Lucas também revela isso, quando diz que “para ser
catdlico, tem que aceitar o pacote todo”.

Essa “despreocupacao” em atuar na modificacdo da estrutura dogmatica da
Igreja, também pode revelar um afrouxamento na autoridade eclesial. Isto indica que
estar abrigado no seio do catolicismo ndo implica, necessariamente, em sentir
alguma coergdo no sentido de enquadrar-se em suas regras. Desse modo seus
adeptos podem se sentir a vontade para vivenciar somente aqueles elementos que
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lhes sejam convenientes, o que me leva a me perguntar, em alusdo ao que afirma
Jean-Philippe Catonné (2001), se, realmente, Roma é um ledo que ainda néao
perdeu seus dentes.

Esse possivel enfraquecimento da autoridade eclesial sobre as sociedades
ocidentalizadas, e mesmo sobre seus adeptos, ndo é bastante para que se ignore a
forca e a permanéncia de elementos da moralidade que construiu ao longo de
séculos. E ai que podemos perceber que o poder e a permanéncia de determinadas
ideologias nao estdo concentradas nas maos de determinado individuo ou
instituicdo, mas sao alimentadas por micropoderes esparsos no tecido social e que
incidem de diversos focos.

Diante disso, podemos nos deparar, neste trabalho, com corpos construidos
no ambito da modernidade, mas situados nas especificidades do catolicismo
carismatico. Isto implica estar diante de corpos historicos e que carregam um aporte
de elementos que devem ser interpretados nas particularidades indicadas por esse
contexto tempo-espacial que contribui para sua defini¢ao.

Esse contexto tempo-espacial, no que tange ao sexo, diferencia homens e
mulheres como corpos biolégicos dados e considera suas performances corporais
enquadradas em masculino e feminino como desdobramentos de uma determinagao
bioldgica. Mais ainda, no contexto religioso ao qual me detenho, o0 masculino e o
feminino sdo uma determinacédo divina e uma coisa foi feita para a outra, apesar dos
pudores cultivados acerca das praticas sexuais. E assim que os catdlicos
carismaticos que se intitulam como profissionais do reino tém um arsenal de
representacbes com as quais deveriam operar. Encontram-se diante de uma
inteligibilidade sexual e de género majoritaria das sociedades ocidentalizadas, que é
enrijecida pela religiao, mas também estdo no convivio com a crescente emergéncia
de identidades que se opbem a essa inteligibilidade cerceadora. Constroem suas
identidades, portanto, em um transito que oscila entre essas nuances que lhes
ofertam subsidios para a constituicao de seu ser.

A observacao participante permitiu-me perceber que apesar das “ofertas”
diversificadas de elementos que componham as identidades dos profissionais do
reino, em muitos aspectos ha afastamento do estereétipo majoritario de masculino
das sociedades ocidentais. Insisti em diversos momentos em afirmar que se afastam

de posturas agressivas, de concorréncia, da disputa por partilhar experiéncias
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sexuais, da humilhacdo do outro, da necessidade de exercer dominio sobre as
mulheres etc. Tais posturas, inclusive, ndo sao bem vindas em seu meio porque nao
revelam sinais de uma conversdao “bem sucedida”. Vimos, ao analisar suas falas,
que a principal caracteristica que percebem em ser homem é honrar um conjunto de
valores cristdos. Alias, as atitudes estereotipadas como masculinas nas sociedades
ocidentalizadas nao condizem com seus esforcos por adotarem atitudes fraternas,
que dizem respeito a esses valores que prezam prioritariamente.

Assim, os catblicos carismaticos autodenominados profissionais do reino,
mesmo inseridos em um contexto religioso de interdicdo sexual — como castidade,
monogamia e heteronormatividade — subvertem padrées de masculinidade
naturalizados no amago das sociedades ocidentais, ao mesmo tempo que
reinterpretam as noc¢des de sagrado e profano oferecidos pela religiosidade, em um
movimento de aproveitamento dos novos modelos de sexualidade e género desse
contexto profano, sem, no entanto, assumirem oposicao a estrutura religiosa na qual

se abrigam.
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QUESTIONARIO

“REVESTI-VOS DO HOMEM NOVO”: UM ESTUDO SOBRE MASCULINIDADES NO CONTEXTO

DA RENOVACAO CARISMATICA CATOLICA

O presente questionario faz parte de um trabalho de pesquisa sociolégica. Peco, por favor, sua
colaboracao para respondé-lo e asseguro que os dados informados serao analisados de maneira anonima,
confidencial e global. Todas as didvidas no preenchimento podem ser tiradas com o responsavel pela
aplicacao. Agradeco, de antemio, sua participacio e honestidade ao preenché-lo.

1. Nome:
2. Data de Nascimento: / /
3. Bairro onde reside:
4. Cor:
5. Sexo:
6. Preferéncia/Orientagdo Sexual:
7. Escolaridade (marque apenas um item — mais de um subitens podem ser marcados):
a. Analfabeto
b. Ensino Fundamental | Incompleto (do 12 ao 52 ano inconcluso)
¢. Ensino Fundamental | Completo (do 12 ao 52 ano concluido)
d. Ensino Fundamental Il Incompleto (do 62 ao 92 ano inconcluso)
e. Ensino Fundamental Il Completo (do 62 ao 92 ano concluido)
f. Ensino Médio Incompleto (do 12 ao 32 ano inconcluso)
g. Ensino Médio Completo (do 12 ao 32 ano concluido)
h. Superior Incompleto
i. Superior Completo
j.  Pds-Graduacdo Incompleta
i. Especializagdo
ii. Mestrado
iii. Doutorado
k. Pdés-Graduagao Completa

i. Especializacao
ii. Mestrado
iii. Doutorado

8. Possui Filhos?

a.
b.

Sim. Quantos?
N3o.

9. Reside com (marque todos os itens que se aplicam a sua realidade):

a.

b
C.
d
e

Pai

Mae

Irmas/3o0s. Quantos?
Avo

Avé
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Sobrinhas/os. Quantos?
Esposa/o.

> @

Sogro.

Sogra.
Primas/os. Quantos?

~ T

Tias/os. Quantos?

Padrasto.
. Madrasta
Enteadas/os. Quantos?

© =5 3

Outros. Quantos?
Se marcou a alternativa “0”, nomeie a sua relacdo com esta/s pessoa/s:

10. Profissao:

11. Renda Pessoal Mensal:
a. Nenhuma.
b. Menos de um saldrio minimo (Abaixo de RS 622,00)
c. De 1 a3 saladrios minimos (De RS 622,00 a RS 1.866,00)
d. De 4 a6 saldrios minimos (De RS 2.248,00 a RS 3.732,00)
e. De 7 a 10 saldrios minimos (De RS 4.354,00 a RS 6.622,00)
f. Acima de 10 salarios minimos (Acima de 6.622,00)
12. Posse de itens (preencher informando a quantidade de itens na sua residéncia):

¢ Televisdoemcores

e Radio (incluindo mp3, mp4, mp5, microsystem, ou quaisquer aparelho com capacidade para
sintonizar radios convencionais, com excec¢do de som de automével)

* Banheiro

e Automovel

* Empregada/o mensalista (qualquer empregada/o doméstica/o que trabalhe para a familia ao
menos 5 vezes por semana — incluam-se motoristas, babds, faxineiros, cozinheiros,
etc.)

¢ Maquina de lavar (tanquinhos ndo devem ser contabilizados)

* Videocassete/DVD

* Geladeira

e Freezer (aparelho independente ou parte da geladeira duplex)

13. Dados dos membros residentes na sua casa:

INSTRUCOES:

Parentesco: nomear o tipo de parentesco com os membros da residéncia.

Idade: informar a idade dos membros.

Escolaridade: informar utilizando as alternativas do item 7 (de “a” a “k”).

Renda Pessoal Mensal: informar utilizando as alternativas do item 11 (de “a” a “f”).
Parentesco Idade Escolaridade Renda Pessoal Mensal
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14. Ha quanto tempo participa do GPP?
15. Comecgou a participar da RCC por meio do GPP?

a. Sim.
b. N&o. Ha quanto tempo participa da RCC?

16. Comecgou a participar da Igreja Catdlica por meio do GPP?
a. Sim.
b. N&o. Ha quanto tempo participa da Igreja?

17. Como e por qué passou a participar do GPP?

18. Qual a importancia do GPP na sua vida?

19. Ter se integrado ao GPP e/ou a RCC trouxe mudangas significativas em sua vida? Se sim,
quais?
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ANEXO B

ROTEIRO DE ENTREVISTA

“REVESTI-VOS DO HOMEM NOVO”: UM ESTUDO SOBRE MASCULINIDADES

8.

9.

NO CONTEXTO DA RENOVAGCAO CARISMATICA CATOLICA

. O que é ser um membro do GPP?

Ha diferenca entre o Profissional do Reino e os demais carismaticos? E os
demais catolicos?
Como vocé comecou a participar do GPP?
a. Ja participava da Igreja ou da RCC?
b. O que o atraiu?
Como era sua vida antes do GPP?
a. Verificar as mesmas coisas com relacao a Igreja e a RCC.
Ha alguma diferenca em vocé antes e depois do GPP/RCC/ICAR?
O que vocé discorda do GPP?
a. Eda RCC?
b. E daICAR?
O que é ser homem?
a. Defina e se situe com relagao aos outros.
b. O que Ihe torna semelhante e o que lhe diferencia.
Como vocé lida com as questbes relacionadas a afetividade e sexualidade,
propostas pela RCC?
Como vocé concebe a ideia do corpo como templo do Espirito Santo?
a. Em que isso implica?

10.0 que ha de bom e o que ha de ruim em ser do GPP/RCC/ICAR?
11.Vocé, em alguma ocasido, ja sentiu algum priviégio por ser do

GPP/RCC/ICAR? Tratado de modo diferente pelos outros por ser assim.

12.Vocé, em alguma ocasiao, ja sentiu em desvantagem ou preconceito por ser

do GPP/RCC/ICAR?



