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Dedico este trabalho para todas as vidas LGTQIAP+ que foram
dimadas ou que nao receberam a chance de estar onde estou

para reivindicar o seu espaco.
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RESUMO

A pesquisa tem como objetivo apresentar a teoria do luto publico em Judith
Butler e contextualiza-la com o ambito das vidas e corpos LGBTQIAP+. Buscaremos
refletir e analisar as problematicas que cercam o debate do luto publico, como corpo,
vulnerabilidade, interdependéncia e vida precaria. Com esses pressupostos
analisaremos o que torna uma vida passivel de luto publico e por que alguns corpos
sdo estabelecidos como indignos de luto, respondendo, por fim, se as vidas

LGTQIAP+ sdo passiveis ao luto.

Palavras-chave: Judith Butler; LGBQIAP+; luto publico; precariedade.



ABSTRACT

This research aims to present Judith Butler's theory of public mourning,
contextualizing it with the scope of LGBTQIAP+ lives and bodies. Our objective is to
reflect and analyze the issues surrounding the public mourning debate, including
concepts such as bodies, vulnerability, interdependence and precarious life. With
these assumptions we will analyze what makes one’s life susceptible to public
mourning, why some bodies are considered as unworthy of mourning and, at last, we

will address the question whether LGTQIAP+ lives are subject to mourning.

Keywords: Judith Butler; LGBTQIAP+; public mourning; precariousness.
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1. INTRODUCAO

O ato de enlutar os mortos esta presente em nossa sociedade ao longo de
muitos séculos e em diversas civilizagdes, com formas diferentes de ser ritualizado e
com concepgdes distintas, seja no ambito religioso ou acerca de sua concepgao
filosdfica. O luto é, desse modo, essencial para explicagdes tanto espirituais quanto
filosoficas. Por conseguinte, uma vida ser passivel ao luto publico ndo é definido por
manifestacdes de rituais ou homenagens, mas por um conjunto de condi¢cdes que
tornam alguns corpos merecedores de indignagao publica e outros ndo, ou, em
outras palavras, a consideragcdo sobre as condi¢des que tornam uma vida
merecedora de luto publico.

Ao dialogar com o luto publico, consequentemente, dialogamos sobre a forma
como os corpos sao definidos e vistos politicamente. O corpo se torna um vetor
principal para desencadear conceitos vitais para o entendimento de que o ato de
aparecer como um corpo € de ser ouvido e visto impacta na manifestagao de luto
publico. Para uma vida ser considerada passivel de luto é necessario referir-se a um
corpo como merecedor de ser protegido e cuidado. Ao passo que o luto publico é a
marcagao de uma vida considerada importante enquanto viva, o que significa que foi
cuidada e que sua perda, por conseguinte, sera sentida com manifestagdes publicas
de lamentagdes e indignacéo. Frente a isso tudo, nos questionamos: Por que o luto
€ “distribuido” de forma desigual?

O Iuto publico € um conceito desenvolvido, contemporaneamente, pela
filbsofa estadunidense pods-estruturalista Judith Butler, que analisa de modo
etico-politico as estruturas que envolvem a distribuicdo desigual da vulnerabilidade
e, consequentemente, da precariedade e do luto. Para definir o luto publico como
uma indignacgéao diferente diante de injusticas cometidas contra algumas populagdes,
Butler analisa o corpo como um campo politico, ou seja, definindo que o corpo néo é
politico apenas quando aparece em publico com o uso da agao do pensamento, a
fala. Um corpo €& politico independentemente do modo que se apresenta
publicamente ou quando se propde ocupar espagos publicos para efetuar
reivindicagcdes de condigdes para sua subsisténcia.

Nesta pesquisa abordaremos o Iuto na perspectiva da politica nos moldes
contemporaneos, moldes esses que dividem algumas vidas entre passiveis ou nao

de serem protegidas e enlutadas. Consequentemente, buscaremos responder o por
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que os corpos LGBTQIAP+ sio induzidos a precariedade e, quando dizimados, ndao
recebem indignagao publica, o luto publico.

A teoria butleriana se conecta a inumeros conceitos pensados e
desenvolvidos por esta autora. Desse modo, o luto aparecera em muitas de suas
obras, sendo analisado com menos ou mais intensidade, assimilado com outros
conceitos pertencentes a outros fildsofos e contextualizado com outros conceitos,
exteriores a teoria desta autora. Todavia, 0 nosso objetivo € induzir um recorte
argumentativo de algumas entre muitas outras questdes e problematicas que
cercam o Iuto. Desta forma, buscaremos compreender especificamente o
direcionamento da distribuicdo e da precariedade induzida através da normatividade
e das condigdes que limitam alguns corpos de existirem.

Para analise do conceito do luto usaremos de aporte tedrico as obras Vida
precaria: Os poderes do luto e da violéncia (2019), Quadros de guerra: Quando a
vida é passivel de luto? (2019) e Corpos em alianga e a politica das ruas: Notas para
uma teoria performativa de assembleia (2019)".

No segundo capitulo, o corpo sera o conceito principal para o entendermos
como um agente politico, 0 que gera um distanciamento da concepc¢éo arendtiana
sobre a esfera do privado e do publico. Analisaremos quais condicdes permitem o
aparecimento de um corpo no espago publico e quais pressupostos conectam um
Corpo ao outro.

No terceiro capitulo, depois de estabelecidas as problematicas que cercam o
corpo e que o definem, compreendemos o que é precariedade e condigdo precaria.
Consequentemente, analisaremos quais corpos se encontram na precariedade e o
que torna os corpos precarios.

No quarto capitulo, delimitaremos o que é o luto com base nos conceitos
expostos nos capitulos anteriores, e o que torna algumas vidas n&o passiveis ao
luto. No mesmo capitulo, responderemos a problematica se as vidas LGTQIAP+ sao
passiveis ao luto. Ao longo da pesquisa perceberemos que a filosofia butleriana se
localiza ligada em uma rede, ou seja, em alguma medida, os seus conceitos se
conectam, desde as questdes de género até o luto.

Nas consideragdes finais, apresentaremos um retorno a todos os conceitos

apresentados na pesquisa, visando explicitar o fato de estes serem, de fato,

' As obras citadas ao longo da pesquisa pertencem ao mesmo ano de edigdo em Portugués, por esse
motivo elas serdo identificadas com o acréscimo dos indices a, b, c e d.



13

interligados, assim como apresentar de forma sucinta como o debate sobre o luto
publico & importante para entender os moldes contempordneos do campo
ético-politico.

Desse modo, a pesquisa busca estabelecer e apresentar a importancia de
refletir-se e debater-se na Filosofia o luto publico, em especifico em relacdo as
populagdes marginalizadas. Isso permitird reconhecer as limitagbes impostas a tais
populagcdes excluidas de aparecer em espago publico, assim como compreender
que suas vidas sdo dizimadas por condicdes estruturais e, consequentemente,
induzidas a permanecerem na condicdo de corpos precarios e indignos de Iuto

publico.
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2. CORPOS VULNERAVEIS

A pesquisa busca compreender o conceito do luto presente na filosofia de
Judith Butler, conceito esse que a fildésofa integra a outros conceitos para a
apreensado de como uma vida pode ser passivel ao luto e por que alguns corpos sao
diferencialmente precarizados, por conseguinte, considerados néo passiveis ao luto.

Partiremos do pressuposto do conceito de corpo para entendermos as
condigdes que marcam e distribuem de forma desigual a precariedade, o luto e a
vulnerabilidade de alguns corpos, tornando alguns merecedores de serem
protegidos, enquanto outros de serem “descartaveis”. A pesquisa ndo tem interesse
de propor uma distribuigao igualitaria da precariedade, ou seja, tornar a distribuicdo
da precariedade uma condi¢gdo normal e igualmente dividida entre as populagdes.
Mas sim de compreender quais as condi¢bes de imposicdo continuada da
precariedade para alguns grupos e, consequentemente, como essa imposicao
impacta na indignagao decorrente do luto.

Ao propor o conceito de luto publico, Judith Butler, na medida que critica
Hannah Arendt, também usa de seus conceitos sobre privado e publico como
maneira de ressignificar e repensar o publico.

Na filosofia arendtiana (1958) o corpo se localiza em dois campos, esfera
publica e privada, de forma que subsistimos nos critérios privados, ou seja, a
manutencdo para que o corpo seja alimentado, cuidado e protegido,
consequentemente, consiga aparecer politicamente na esfera publica e executar a
acdao do pensamento através da fala e emergir para ocupar 0 espaco
publico/politico.

Para Arendt, a vida do corpo deveria, em sua maior parte, ser separada da
vida do espirito, razdo pela qual ela tragou uma distingdo entre as esferas
do publico e do privado em A condigdo humana. A esfera do privado incluia
o dominio da necessidade, a reprodugao da vida material, a sexualidade, a
vida, a morte e a transitoriedade. Ela claramente entendia que a esfera
privada dava suporte a esfera publica da acdo e do pensamento, mas em
sua visao, o politico é definido pela agao, incluindo o sentido ativo da fala.
Desse modo, o ato verbal se tornou a agao do espacgo publico e do espago
deliberativo da politica. Aqueles que penetravam na esfera publica o faziam
a partir da esfera privada, de forma que a esfera publica dependia

fundamentalmente da reprodugéo do privado e do corredor livre que levava
do privado ao publico. (BUTLER, 2019c, p. 224)

Os conceitos da esfera publica e privada desenvolvidos por Hannah Arendt

nos encaminham para um ponto importante, pois ha uma correlacéo entre o privado
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€ 0 publico. A esfera privada oferece estrutura a esfera publica para o acontecimento
da acdo do pensamento, consequentemente, o politico sera definido pela acao, o
que inclui a fala. Podemos compreender que o corpo desempenhava, na agao do
pensamento, a possibilidade de criar algo novo. No entanto, a problematica é, se
aceitamos a ideia que a esfera privada serve apenas como suporte para a esfera
publica, considerariamos que um corpo preocupado com questdes de sobrevivéncia
e manutengdo da vida, seja de condicdbes materiais e suprimento de suas
necessidades basicas, ndo é politico.
Isso significa que o corpo preocupado apenas com as questdes da
sobrevivéncia, com a reproducdo das condicbes materiais e a satisfacao
das necessidades basicas, ainda ndao € o corpo “politico”; o privado é
certamente necessario, uma vez que o corpo politico sé pode vir a luz do
espaco publico para agir e pensar bem alimentado, bem abrigado e apoiado

por numerosos atores pré-politicos cuja agdo ndo € politica. (BUTLER,
2019c, p. 226).

Se aceitarmos o pressuposto arendtiano de que um corpo sé pode falar
abertamente no espaco publico caso ele receba suporte para ser mantido e cuidado
na esfera privada, aceitaremos sem dificuldade a distingdo do publico e do privado.
No entanto, o interesse na filosofia butleriana ndo € aceitar essa distingado das duas
esferas, mas deslocar e ressignificar o publico para a percepgdo de que as duas
esferas se integram, e que o publico é definido pelas relagbes que podemos nomear
também como interdependéncia, e pelo aparecer. Desse modo, os esforgos que
existem no campo privado para o aparecimento de alguns corpos no campo publico
€ uma especie de condicdo pré-politica para que esses corpos se tornem
perceptiveis e consigam reivindicar por seus direitos de viver seu modo de vida
sendo, consequentemente, reconhecidos.

A esfera publica é atrelada a definicdo de politico, contudo, o politico
atravessa diversos ambientes, como casas, vizinhangas, ruas e até espagos virtuais.
Na esfera publica se encontram movimentos de reivindicagdo, assembleias e
aliancgas, que transitam pelo publico e o privado, consequentemente, se afastam da
distingdo do privado e do publico.

Esses corpos reivindicam o publico, ou seja, se localizam e s&o produzidos
através da compreenséao e reconfiguragao da problematica dos ambientes materiais.
Esses ambientes materiais fazem parte da agcédo e se transformam na base para a

acdo. E necessario compreender que acido se remete ao sentido de acdo politica, ao
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movimento de aparecimento publico e reivindicagdo, conceitos que abordaremos em
seguida.

O processo de reivindicar nao acontece sem o movimento de reunir-se
livremente em assembleia com outras pessoas, e as pragas e ruas incluidas nesse
processo nao sao apenas o suporte material para acdo, mas sao a base para acao
publica corporal que podemos desempenhar. Essa acdo humana depende de
inumeros apoios; em outras palavras, a medida que as assembleias publicas lutam
para delimitar o espago publico, existe a presenca da luta sobre como os corpos vao
ser suportados no mundo, essa luta ¢é sobre alimentacdo, educacao,

empregabilidade, moradia, direito de expresséo, liberdade, entre outros.

E claro que isso produz um dilema. Ndo podemos agir sem suportes,
contudo, precisamos lutar pelos suportes que nos permitem agir ou, na
verdade, que sdo componentes essenciais da nossa agado. Foi a ideia
romana de praga publica que formou o contexto para o entendimento de
Hannah Arendt sobre os direitos de assembleia e de liberdade de fala, da
acao e do exercicio dos direitos. Hannah Arendt certamente tinha tanto a
polis grega classica quanto o forum romano em mente quando afirmou que
toda acéo politica requer o “espagco de aparecimento”. Ela escreve, por
exemplo, que “a polis, propriamente dita, ndo é a cidade-Estado em sua
localizagéo fisica; é a organizacdo das pessoas, conforme ela surge da
acao e da fala conjuntas, e o seu verdadeiro espaco esta entre as pessoas
que vivem juntas com esse propésito, ndo importa onde elas estejam”.2 O
“verdadeiro” espaco esta, entdo, “entre as pessoas”, o que significa que
assim como qualquer acdo acontece em um lugar localizado, ela também
estabelece um espago que pertence a alianga propriamente dita. Para
Arendt, essa alianga ndo esta amarrada a sua localizagdo. Na verdade, a
alianga faz surgir essa propria localizagdo, altamente transponivel. Ela
escreve: “a agéo e fala criam um espago entre os participantes que podem
encontrar a sua localizagdo adequada praticamente em qualquer lugar e a
qualquer tempo. (BUTLER, 2019c, p. 82)

E importante destacar que o corpo pode parecer pertencer a uma
ambivaléncia entre o publico e o privado; entretanto, para filésofa Judith Butler? ,
nao existe uma distingdo desses dois campos, mas um atravessamento, pois, uma
acao humana necessita de apoio, € esse apoio se inicia na esfera privada. Assim,
podemos compreender como o corpo esta localizado para Judith Butler a partir da
analise dos pressupostos argumentados por Arendt, consequentemente, utilizados
e criticados por Butler. Deste modo, a filésofa se utiliza criticamente do privado e

publico de Arendt, se utiliza também da concepcdo da ideia de espago publico

2 Judith Butler utilizara as concepcdes de Hannah Arendt sobre publico e privado, acgéo,
aparecimento, assembileia, liberdade e outros conceitos, a medida que também critica as concepgoes
arendtianas.
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derivado da concepgdo greco-romana da praga publica que estabelecia que a
politica necessitava de um espaco de aparecimento.

O aparecimento € a forma como aparecemos para o0s outros, assumindo uma
aparéncia. Entretanto, esse espago € gerado pela agéo plural, consequentemente,
isso implica que essa agao exerce a liberdade e o poder para a criagado de espacos.
Esse é o pressuposto proposto por Hannah Arendt (1958) sobre espago de
aparecimento. Contudo, o nosso interesse é pensar e questionar os suportes
materiais também como a causa das nossas lutas e ressignificar o corpo para além
das acbes corporais, compreender como o corpo esta posto nos espagos do nosso
tempo, 0 que o corpo quer e o que pode fazer.

Delimitamos inicialmente que na filosofia butleriana sobre o corpo, na qual se
apoiara a filosofia arendtiana quanto aos conceitos de espago e aparecimento, sera
elaborada uma analise acerca das assembleias e manifestagcdes publicas feitas por
corpos. Essas formas de reivindicacdo de aparecer no espago publico,
consequentemente se afastam da distingdo entre privado e publico ao propor o

atravessamento entre as duas esferas.

Para Arendt, a acdo politica acontece na condicdo de aparecimento do
corpo. Eu aparecgo para os outros e eles aparecem para mim, o que significa
que algum espaco entre nds nos permite aparecer. Pode-se chegar a
conclusao de que aparecemos em um espago ou que somos apoiados pela
organizacdo material do espaco. Mas esse n&o é o argumento dela. A
esfera de aparecimento ndo é simples, uma vez que parece surgir apenas
na condicdo de um certo enfrentamento subjetivo. Nao somos simplesmente
fendmenos visuais uns para os outro — nossas vozes precisam ser
registradas e, entdo, precisamos ser ouvidos; ou melhor, quem somos,
corporalmente, ja € uma maneira de ser “para” o outro, aparecendo de
formas diversas, que ndo podemos ver nem ouvir; isto €, nos tornamos
disponiveis corporalmente, para um outro cujas perspectivas ndo podemos
antecipar nem controlar completamente. Dessa maneira, eu sou, como um
corpo, e ndo apenas para mim mesma, € hem mesmo primariamente para
mim mesma, mas eu me encontro, se me encontrar de todo, constituida e
desalojada pela perspectiva dos outros. Entdo, para acéo politica, devo
aparecer diante dos outros de modos que nao posso conhecer, e, desse
modo, meu corpo € estabelecido por perspectivas que nao posso viver, mas
que, certamente, vivem em mim. Esse € um ponto importante porque néo se
trata do caso de o corpo estabelecer apenas a minha prépria perspectiva,
ele é também o que desloca essa perspectiva e transforma esse
deslocamento em uma necessidade. Isso acontece mais claramente quando
pensamos sobre os corpos que agem juntos. Nenhum corpo estabelece o
espaco de aparecimento, mas essa agao, esse exercicio performativo,
acontece apenas “entre” corpos, em um espaco que constitui o hiato entre o
meu préprio corpo e o do outro. Na realidade, a acdo emerge do “entre”,
uma figura espacial para uma relagdo que tanto vincula quanto diferencia.
(BUTLER, 2019c, p. 86)
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Desse modo, na teoria de Hannah Arendt o espaco de aparecimento nao
pode ser separado da acao plural. Essa concepcdo encaminha a filosofia butleriana
a questionar e a pensar a pluralidade e de quem esta “dentro” e “fora” da
pluralidade. Ao partimos do pressuposto da pluralidade, a filésofa Judith Butler

sinaliza:

O que esta em jogo é a questdo sobre se os desamparados estédo fora da
politica e do poder ou se, na verdade, estdo vivendo uma forma especifica
de desamparo politico junto com formas especificas de agéo e resisténcia
politica que expdem o policiamento das fronteiras da esfera do
aparecimento em si. Se afirmamos que os desamparados estdo fora da
esfera politca — reduzidos a formas de ser despolitizadas — entao
aceitamos implicitamente como certas as maneiras dominantes de
estabelecer os limites do politico. De algumas formas, isso deriva da
posicdo de Arendt que adota o ponto de vista interno da polis grega a
respeito do que a politica deveria ser, quem deveria ter acesso a praga
publica e quem deveria permanecer na esfera privada. Essa visao ignora e
desvaloriza formas de agdo politica que emergem precisamente nesses
dominios considerados pré- politicos ou extra politicos e que irrompem na
esfera do aparecimento vindo do lado de fora, como o lado de fora dela,
confundindo a distingao entre dentro e fora. (BUTLER, 2019c, p. 88)

Sendo assim, percebemos, novamente, que considerar a distingdo entre
publico e privado nos afasta do entendimento das agdes politicas. Ou seja, dessas
acdes que comecam no interior da condicdo pré-politica, e que se direcionam para o
espaco publico, permitindo o aparecimento desses corpos. Na filosofia butleriana, se
continuarmos aceitando a concepgao de esfera publica pautada na ideia classica da
polis grega permaneceremos acreditando que alguns corpos que foram excluidos,
privados do direito de aparecimento e de condicdes pré-politicas ndo séo politicos.
Apesar dessa exclusdo e tentativa de estabelecer esses corpos “fora” da esfera
politica, isso ndo os isola de estarem carregados de indignagao, revolta, raiva e se
impondo como resisténcia.

Estar do lado de fora de estruturas politicas legitimas e estabelecidas é
ainda estar saturado nas relagbes de poder, e essa saturagao é o ponto de
partida para uma teoria do politico que inclui formas dominantes e

subjugadas, modos de inclusdo e de legitimagdo, bem como modos de
deslegitimagao e de supressao. (BUTLER, 2019c, p. 89)

Partindo novamente de Arendt, Judith Butler se utiliza do conceito de “direito

de ter direito”. A fildsofa argumenta:

O direito de ter direitos ndo depende de nenhuma organizagdo politica
particular para a sua legitimagdo. Como o espago de aparecimento, o direito
a ter direitos antecede e precede qualquer instituigdo politica que possa
codificar ou buscar garantir esse direito. Ao mesmo tempo, ele ndo deriva
de nenhum conjunto de leis naturais. O direito passa a existir quando €&
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exercido, e exercido por aqueles que agem unidos em alianca. Aqueles que
estdo excluidos dos regimes existentes, que ndo pertencem a um Estado
nacional ou a outra forma contemporanea de Estado, sé podem ser
considerados ‘“irreais” pelos que buscam monopolizar os termos da
realidade. Ainda assim, mesmo depois que a esfera publica foi definida por
meio da sua exclusédo, eles agem. Se eles sao relegados a precariedade ou
deixados para morrer pela negligéncia sistematica, a agdo concertada ainda
emerge da sua agéo conjunta. (BUTLER, 2019c, p. 90)

Em outras palavras, significa que corpos aparecem em publico e reivindicam
o direito de ter direito, seja o direito basico de moradia decente, o direito ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo diante a lei juridica, o direito a cidadania,
o direito de reivindicagao, entre outros.

Apreendemos que o aparecimento publico € como uma esfera de afirmacéao e
sem impedimentos. Todavia, o aparecimento é altamente regulado. Ou seja, atuara
como uma forma de regular o que pode e o que nao pode aparecer em publico.
Pode-se regular o aparecimento, sendo permitido transitar publicamente corpos que
obedecem as normas que sao permitidas aparecer. Diferentemente de corpos como
de uma travesti, seja o0 corpo que usa o véu e de corpos que expressam religides
afrodescendentes, entre outros corpos, que sao negados de transitar livremente no
espaco publico.

Em algumas circunstancias os corpos que estdo desamparados e privados
decidem aparecer publicamente sem a garantia de protegdo, seja através de
assembleia ou manifestagao. Eles ndo assumem apenas o papel de vocalizagdo que
se impde a legitimidade do Estado. Eles estdo, consequentemente, se expondo aos
termos corporais, ou seja, o corpo efetua sua “fala” politicamente ndo apenas
através da linguagem vocal ou escrita. Sendo que uma forma de deslegitimar o
poder do Estado € por meio da persisténcia da exposigdo dos corpos em
assembleias e manifestagoes.

Em outras palavras, ele exerce um direito que estd sendo ativamente
contestado e destruido pela for¢ca militar e que, na sua resisténcia a essa
forca, articula a sua maneira de viver, mostrando tanto a sua precariedade
quanto o seu direito de persistir. Esse direito ndo esta codificado em lugar
nenhum. Ele ndo é garantido de outro lugar ou por uma lei existente, mesmo
que algumas vezes encontre suporte precisamente ai. Trata-se, na verdade,
do direito de ter direitos, ndo como uma lei natural ou estipulagéo
metafisica, mas como a persisténcia do corpo contra as for¢cas que buscam
a sua debilitagdo ou erradicagdo. Essa persisténcia exige que se invada o

regime de espaco estabelecido com um conjunto de suportes materiais que
sejam tanto mobilizados quanto mobilizadores. (BUTLER, 2019c, p. 92-93)
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O processo de reivindicagao politica ocorre através do aparecimento e do agir
dos corpos ao recusarem e persistirem, onde esses atos criam condicbes que
intimidam a legitimidade do Estado. Contudo, é importante destacar que esses
corpos estdo expostos e respondem ao poder (exceto nos casos dos corpos dos
quais sado tomados a capacidade de resposta através da dizimagao). Ao passo que
esses corpos sao submetidos ao poder, eles sdo condutores de poder os quais
podem ser revertidos, podemos dizer, subvertidos.

Eles sao interpretagdes corporificadas, engajadas em uma acgéo aliada, para
combater a forga com outro tipo e outra qualidade de forga. Por outro, eles
s6 podem persistir e agir quando estdo apoiados, pelos ambientes, pela
nutricdo, pelo trabalho, por modos de sociabilidade e de pertencimento. E
quando esses apoios desmoronam e sao expostos a precariedade, eles sao
mobilizados de outra maneira, aproveitando os suportes que existem para
afirmar que nao pode haver vida corporificada sem suporte social e
institucional, sem empregos permanentes, sem redes de interdependéncia e
cuidado, sem direitos coletivos a abrigo e mobilidade. (BUTLER, 2019c, p.
93-94)

E de suma importancia compreender que na filosofia butleriana existe a
conceitualizagdo de agéncia, conceito derivado dos seus estudos sobre psique e 0
sujeito®. A filésofa faz uma analise a partir da concepgao de Michel Foucault (2014),
que associa o sujeito a produtividade e a regulagdo através dos dispositivos de
poder. Judith Butler concorda com essa teoria, porém, faz um acréscimo, ao apontar
0 poder como pressuposto para além de um campo de oposi¢do, mas como algo
que esta inserido na nossa existéncia. Ou seja, somos sujeitos produzidos pelas
relacbes de poder, e através delas nos tornamos seres humanos inteligiveis. Na
relacdo do poder e do sujeito proporciona-se a subordinagédo do sujeito no discurso,
ha também um atravessamento na vida psiquica com incorporacdo de normas
sociais, ou seja, as normas sociais derivadas do poder se instauram. A agéncia, na
filosofia butleriana, é impulsionada pelo desejo, “é a for¢a inovadora e impulsora da
mudanga e, portanto, também desestabilizadora por definicdo, ja que nao existe
nenhum desejo que permanega sempre o mesmo.” ( FURLIN, 2014, p. 398).

A possibilidade da agéncia, entendida como capacidade de acgéo,
encontra-se na sujeicdo e na subordinacdo, ou seja, a mudanga se da

dentro da prépria dindmica do poder, que pode reiterar formas de
ressignificagao, produzindo novos efeitos. (FURLIN, 2013, p. 397)

3 Em Vida psiquica do poder, langado em 1997, Judith Butler escreve sobre sujeito e poder. Devido
as circunstancias de tempo limitado para o desenvolvimento do Trabalho de Conclusao de Curso nao
nos foi possivel explorar e aprofundar os temas ali desenvolvidos pela autora.
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Podemos perceber o movimento de agéncia quando os corpos nas ruas
mudam o espago do aparecimento com intuito de negar e se contrapor as formas
de legitimidade politica. Sdo corpos empoderados e subjugados que emergem do
poder, mas buscam retirar a legitimidade estatal que, consequentemente, regula o

espaco publico de aparecimento.

Aparecer em publico significa ser captado pelos sentidos do outro: o corpo
precisa ser ouvido e visto. Mas, contemporaneamente, como esses corpos
aparecem? A midia ou telefones celulares serao grandes aliados para a divulgacao
da ocupagao e aparecimento dos corpos, no entanto, € necessario pontuar, a
medida que a midia pode ajudar na divulgagdo desse aparecimento, ela também
pode criar enquadramentos* de distorgdes ou personificagbes que nao
correspondem a verdade, pois a midia € dominada por grandes corporagdes que
criam suas proprias censuras.

E possivel perceber que corpos nas ruas significa persisténcia: eles se
expdem como uma maneira de exigir condicdes para sua propria preservagao, uma
reorganizagdo social que nao exponha sua existéncia em perigo.
Consequentemente, ndo podemos mais considerar que um corpo so se torna publico
através da fala, apos ter sido cuidado e protegido na esfera privada. Entao,
compreendemos que preservar e cuidar da vida do corpo é uma problematica
politica. Esses corpos recebem caracteristicas e aspectos que parecem ser
escolhidos, todavia, eles continuam a ser determinados, ou seja, é através da
linguagem e da histéria que o poder age determinando. Um exemplo sdo as
categorias sociais, as quais ndo escolhemos, e que se impdem ou atravessam
NOSSOS COrpos.

Desse modo, enquanto alguns corpos sdo bem alimentados, cuidados e
protegidos, outros, devido a seu género, sexualidade, etnia, religido e classe social
precisam resistir para nao serem dizimados, lutam para ndo serem inelegiveis e por
reconhecimento publico. Por esses motivos, as reivindicagbes por exigéncias

materiais tornam esses corpos politicos. Esses corpos experimentam a condi¢cao de

“Quando Butler recorre a Goffman para pensar os "quadros de guerra“, ela faz dois movimentos: se
alinha ao conceito de Goffman e ao mesmo tempo amplia as suas possibilidades de uso. Em inglés,
“to be framed” é uma expressao polissémica. Ser enquadrado pode querer dizer ser emoldurado num
quadro, assim como “‘um criminoso pode ser incriminado” pela policia, mas também pode ser “cair
numa armacao.”(RODRIGUES, 2020).
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compartilhar da precariedade, consequentemente, podemos concluir que a

precariedade “pesa” mais sobre alguns corpos. No capitulo a seguir trataremos

sobre o que € a precariedade e o que torna uma vida precaria.
Se, como Adriana Cavarero argumentou, a exposi¢do do nosso corpo no
espago publico nos constitui fundamentalmente, estabelecendo nosso
pensamento como social e corporificado, vulneravel e passional, entdo o
nosso pensamento ndo chega a lugar nenhum sem o pressuposto dessa
interdependéncia e desse entrelagamento corporeos. O corpo é constituido
por meio de perspectivas que ndo pode habitar. Outra pessoa vé 0 nosso
rosto de uma maneira que ndo podemos ver e ouve nossa voz de uma
maneira que nao podemos ouvir. Estamos nesse sentido — corporalmente
— sempre la, e a0 mesmo tempo aqui, € essa despossessdo marca a
sociabilidade a qual pertencemos. Mesmo como seres localizados, estamos
sempre em outro lugar, constituidos em uma sociabilidade que vai além de
nos. Isso estabelece a nossa exposicdo e a nossa precariedade, as

maneiras pelas quais dependemos das instituicdes politicas e sociais para
persistir. (BUTLER, 2019c, p. 106)

Os corpos se reunem em praga publica com o intuito de reivindicar o direito
de ter direitos. Esses corpos dormem nas calcadas e suas necessidades basicas
sdo atendidas em publico, & oferecido para eles assisténcia médica, moradia,
comida e segurancga, ha uma exposi¢cao da resisténcia e de sua precariedade.

Em outras palavras, foi somente quando essas necessidades que
supostamente devem permanecer privadas foram expostas no dia e na noite
da praga publica, na forma de imagem e discurso para a midia, que

finalmente se tornou possivel estender o espago e o tempo do evento com
uma tenacidade capaz de derrubar o regime. (BUTLER, 2019c, p. 107-108)

Por fim, ao nos debrugcarmos sobre o conceito do luto, perceberemos o corpo
como um dos vetores principais para o entendimento da problematica. O corpo é o
primeiro pressuposto a ser marcado e delimitado no ambito da cadeia da
sociabilidade com o outro. Ndo sendo limitado por apenas duas esferas, mas
sofrendo um atravessamento que o encaminha a ser um corpo politico através de
suas reivindicagbdes por suportes materiais. Ele se torna politico por razées que o
conduzem, com outros corpos, para espagcos com o intuito de reivindicar aquilo que
estaria contido na esfera privada. Esses corpos se negam e persistem para que n&o
sejam dizimados e que suas perdas sejam motivo de indignagdo ou, para melhor

nomear, dignos de luto publico.

21 As condigdes que tornam um corpo vulneravel

A palavra vulnerabilidade é designada para estabelecer algumas populag¢des

como vulneraveis. No entanto, essa palavra pode ser reapropriada por algum grupo
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com interesse de definir outros corpos como uma condigao vulneravel imutavel,
consequentemente, necessitando da ajuda estatal ou patriarcal para se proteger. Um

exemplo sdo os corpos das mulheres que foram delimitados como seres vulneraveis.

E claro que as tedricas feministas ha um longo tempo argumentam que as
mulheres sofrem a vulnerabilidade social de forma desproporcional. E ainda
que exista sempre um risco em afirmar que as mulheres sdo especialmente
vulneraveis — considerando que muitos outros grupos podem fazer a
mesma afirmagao e que a categoria das mulheres é intersectada por classe,
raga, idade e varios outros vetores de poder e espacos de potencial
discriminag&o ou injuria —, ha alguma coisa importante a ser aproveitada
dessa tradigao. Algumas vezes a afirmagao pode significar que as mulheres
tém a vulnerabilidade imutavel e definidora, e esse argumento fortalece
disposicbes paternalistas de protecdo. Se as mulheres sao consideradas
especialmente vulneraveis e por isso buscam protegdo, se torna
responsabilidade do Estado ou de outros poderes paternais prover essa
protecdo. De acordo com esse modelo, o ativismo feminista ndo apenas
reivindica autoridade paterna para praticas e protegbes especiais, como
também a forma a desigualdade de poder que situa as mulheres em uma
posicdo de impoténcia e, consequentemente, os homens em uma posigcao
mais poderosa. E quando ndo coloca os “homens” apenas e exclusivamente
na posi¢cao de provedores de protecao, investe as estruturas do Estado da
obrigagéo paternal de facilitar a realizagdo dos objetivos feministas. Essa
visdo é bastante diferente daquela que afirma, por exemplo, que as
mulheres sao ao mesmo tempo vulneraveis e capazes de resisténcia, e que
a vulnerabilidade e a resisténcia podem acontecer, acontecem, e até mesmo
devem acontecer, ao mesmo tempo, como vemos em certas formas de
autodefesa e de instituigdo feministas (abrigos para mulheres agredidas, por
exemplo) que buscam proporcionar prote¢do sem aumentar os poderes
paternalistas, e como acontece por meio das redes que apoiam as mulheres
trans na Turquia ou em qualquer outro lugar onde a categoria expandida e
expansivel das mulheres sofre assédio ou injuria em virtude de aparecer
como aparece. (BUTLER, 2019c, p. 154-155)

O conceito de vulnerabilidade ndo pode ser pensado apenas com um uso, ele
pode ser apropriado como uma forma de perpetuar uma definicdo limitadora em
alguns grupos. Entretanto, podemos pensar a vulnerabilidade como um ato de
distribuicdo desigual. Em outras palavras, algumas popula¢des sao consideradas
mais vulneraveis do que outras dentro do discurso politico. Desse modo, grupos que
vivem a vulnerabilidade de forma exacerbada sdao marcados como populagdes
precarias, no entanto, eles também buscam diminuir o impacto das condi¢des de
precariedade. Nao existe apenas essa busca por parte dos movimentos sociais ou
dos analistas politicos, mas as populagdes precarias efetuam também elas mesmas
a reivindicagao, provando que ha performatividade politica no meio da precariedade.

Podemos compreender o corpo marcado de mortalidade, porque somos
suscetiveis a morte, somos violaveis pois, nossos corpos, em medidas diferentes,

estdo expostos a violéncia. Mas o estdo também a agéncia, e carregam a



24

possibilidade de acdo para a ressignificagdo das normas estabelecidas pelo poder,
numa espécie de subversdao. Se o corpo, na filosofia butleriana, € vulneravel,
significa que um corpo pode ser vulneravel perante a violéncia e, dado certo
momento, n&o ser mais. No entanto, ndo significa que aquele corpo deixara para
sempre de ser vulneravel, ele podera ser assim definido novamente, dependendo de
outras condicdes além da violéncia: pode ser através da falta de condicdo material, a
forma como a outra pessoa impactou ao falar, a destruicdo da natureza, entre outras
situagoes.
Nesse sentido, a vulnerabilidade denota uma dimens&o do que n&o pode
ser antevisto, previsto ou controlado de anteméo, e isso pode ser o
comentario feito por alguém que por acaso esta no mesmo 6nibus que vocé,
ou a perda repentina de uma amizade ou a obliteragao brutal de uma vida
pela explosdo de uma bomba. Essas coisas ndo sdo iguais, mas como
criaturas que estdo abertas ao que acontece, talvez possamos ser ditos
como vulneraveis ao que acontece, quando o que acontece nem sempre
pode ser conhecido de anteméo. A vulnerabilidade nos implica naquilo que
esta além de nds e ainda assim é parte de nds, constituindo uma dimensao

central do que pode ser provisoriamente chamado de nossa corporificagao.
(BUTLER, 2019c, p. 162-163)

Podemos perceber que a vulnerabilidade também envolve a nossa relagao
com o outro e dos meios materiais que nos cercam, nos encaminhando,
consequentemente, a dependéncia, quando dependemos de estruturas que nos
retirem da condicdo de precariedade ou que nos fornecam o minimo para reivindicar
essas condigdes, dependemos da relacdo do outro e como seremos vistos e

tratados, seja no interior do discurso politico ou no meio de sociabilidade.

Isso significa que somos constituidos politicamente em parte pela
vulnerabilidade social dos nossos corpos — como um local de desejo e
vulnerabilidade fisica, como um local de exposi¢do publica ao mesmo tempo
assertivo e desprotegido. (BUTLER, 2019a, p. 40).

No entanto, alguns corpos sdo vulneraveis de forma exacerbada. Mas quais
corpos sao mais vulneraveis? E o que os torna vulneraveis? Vitimas de conflitos
globais, de LGBTQIAP+fobia, imigrantes, populacbes em paises devastados pela
guerra, pessoas que pertencem a grupos étnicos, religiosos e mulheres, geralmente,
sao propensos de forma exacerbada a violéncia, tornando esses corpos expostos a
vontade do outro, a violéncia do outro, correndo diariamente o risco da perda.
Simplificando, esses corpos expressam uma vulnerabilidade alta. Desse modo, a
violéncia, na percepgéao butleriana, € uma forma de expor a vulnerabilidade primaria

humana a outros seres humanos, ou seja, a violéncia nos entrega a falta de controle,
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sendo sua propria vida exposta a ser regida pela intengdo do outro. Ao passo que
agimos com violéncia atingimos o outro, logo “a violéncia é certamente uma mancha
terrivel, uma maneira de expor, da forma mais aterrorizante, a vulnerabilidade

primaria humana a outros seres humanos.” (BUTLER, 2019a, p. 49).

2.2 Adependéncia

Se para existirmos publicamente precisamos de pessoas que nos mantenham
vivos, implica que somos interdependentes/dependentes, ou seja, precisamos do
outro. Essa interdependéncia significa que nossos corpos precisam de “toques” que
muitas vezes sao considerados como indesejados.

No entanto, a dependéncia € um modo de estabelecer que nossos destinos
estdo entrelagados, ou seja, dependemos de como o outro age no mundo. Em
outras palavras, dependemos do outro tanto para existir, ao passo que necessitamos
desses toques, como também dependemos do outro para que ele nao inflija atos
violentos contra nés. A filésofa Judith Butler se detém a certos conceitos da filosofia
de Emmanuel Lévinas para argumentar que o “rosto™ de alguém pode nos incitar ao
desejo de matar, como também é esse “rosto” que me impede de matar, numa
espécie de afastamento de si mesmo, consequentemente, me vejo no “rosto” do

outro, percebo a vida do outro como precaria.

Mas lembremo-nos de que Lévinas também nos disse que o rosto - que é
o rosto do Outro, e, portanto, a exigéncia ética feita pelo Outro - é aquela
vocalizacdo de agonia que ainda ndo é a linguagem ou ndo mais é
linguagem, a que nos desperta para a precariedade da vida do Outro,
aquele Outro que desperta imediatamente a tentacdo de matar e a
interdicéo de fazé-lo. (BUTLER, 2019a, p. 169)

Um corpo esta condicionado a dependéncia de toques indesejados como
também exposto publicamente a violéncia do outro e propenso a vontade do outro.
Sendo assim, nossos corpos sdo violaveis. E necessario compreender que todos os
corpos, independente de classe social, grupo religioso, sexualidade, género e etnia,

sdo corpos vulneraveis. Por que vulneraveis? Entendemos que 0 nosso corpo € um

5 Segundo Butler, Levinas usa o termo “rosto” como uma catacrese, ou seja, o rosto ndo precisa
necessariamente ser humano, ele pode significar a vocalizagdo de algo, como também o nao
vocalizar o som pode ser um rosto. O rosto ndo é necessariamente uma face, pode ser o modo como
0 corpo se corporifica. “Parece que podemos usar tal mandamento biblico para entender algo sobre o
significado do rosto, mas alguma coisa esta faltando aqui, ja que o “rosto” ndo fala do mesmo modo
que a boca o faz; o rosto nédo é redutivel a boca e nem, na verdade, a qualquer coisa que a boca
tenha a proferir. Alguém ou alguma outra coisa fala quando o rosto é comparado a certo tipo de fala; é
uma fala que ndo vem da boca ou, se vem, ndo tem origem ou significado finais na boca.” (BUTLER,
2019a, p. 162).
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organismo que implica a mortalidade, ou seja, que podemos nos machucar, somos
violaveis e podemos morrer por doencgas, acidentes, assasssinato e etc.

O corpo esta localizado entre condigdes que o0 encaminham para a condigao
de reconhecivel e passivel ao luto. Compreendemos que o corpo, usando e se
contrapondo a teoria de Arendt, em grande medida, se integra na esfera privada e
publica, ele é dependente das relagdes que o cercam, seja para continuar vivo,
aparecer publicamente e ser reconhecido. O corpo também ¢é violavel,
consequentemente, significa que ele é vulneravel, ou seja, além da mortalidade, esta
exposto a violéncia do outro e em condi¢gdes que ameagam sua existéncia.

Podemos tentar privar nossos corpos dessa exposigao ou negar qualquer
vinculo com o outro, ou ainda tentar reivindicar o corpo como nosso. Contudo,
percebemos que ele € e ndo € nosso, pois esse corpo esta na dimensao publica.
Assim sendo, ele esta entregue ao mundo dos outros desde o inicio, ele esta
entrelacado com o destino do outro, dependendo da percepcédo do outro para com
NOsSso corpo precario, e vice-versa. No entanto, falharemos ao estabelecer uma
autonomia dos corpos, pois entendemos que € impossivel se separar do passado
que ainda nos reflete, ndo conseguimos definir e representar o que “somos” sem
aqueles que através de seus toques indesejados estao entrelagados a nos.

Somos algo diferente de “autbnomo” em tal condigdo, mas isso nédo
significa que estejamos fundidos ou sem limites. Isso significa, no entanto,
que quando pensamos sobre quem “somos” e buscamos nos representar,
nao podemos nos representar como meros seres limitados, pois os outros
primeiros que fazem parte do meu passado ndo apenas vivem no
entrelacamento dos limites que me contém (um significado de
“incorporagao”), mas também assombram o modo como eu sou, por assim

dizer, periodicamente desfeita e acessivel a tornar-me sem limites.
(BUTLER, 2019a, p. 48).

Primeiramente, compreendemos que o corpo € entregue desde o inicio ao
mundo dos outros, cuja vida social € importante para a sua formagao. Sendo assim,
ele € exposto a uma proximidade indesejada dos outros e de situagbes que nao
pertencem ao nosso controle. Mas o que nos torna dependentes dos outros?
Compreendemos que nossos destinos se encontram relacionados por uma teia de
relagdbes que sdo estabelecidas desde as interagbes primarias na infancia.
Poderiamos até dizer que nossos destinos estdo ligados através de um laco,
entendemos que de alguma maneira nos encontramos ligados, de modo que nao

podemos ser separaveis do “ndés”’. Essa partilha de dependéncia se inicia quando
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somos expostos nas nossas interagdes primarias, ainda quando somos criangas,
quando sofremos toques sem um tipo de permissao prévia; toques esses que
funcionam para proteger a vulnerabilidade primaria que carregamos por sermos
ainda corpos infantis.

Somos expostos socialmente ao outro, nossos corpos sao expostos
publicamente, consequentemente, 0os nossos corpos, a0 mesmo tempo que nos
pertencem, também nao nos pertencem. Nos colocamos, muitas vezes, diante da
vontade do outro, da violéncia do outro, logo dependendo do senso de comunidade
e da responsabilidade ética para que meu corpo ndo seja violado e que minha vida
seja preservada.

Se ndo podemos realmente falar sobre corpos sem mencionar os
ambientes, as maquinas e os sistemas complexos de interdependéncia
social nos quais se apoiam, entdo todas essas dimensdes ndo humanas da
vida corporal provam ser dimensdes constitutivas da sobrevivéncia e do
desenvolvimento humano. Apesar dos muitos séculos de afirmagdes sobre
0 Homo erectus, 0 homem n&o fica em pé sozinho. Certamente existem

exemplos de pessoas de todas as idades que dependem de maquinas ou
da tecnologia em um ponto ou outro da vida. (BUTLER, 2019c, p. 145)

Além da dependéncia estar relacionada com o depender do outro, também
esta relacionada no depender das infraestruturas: se ndo ha existéncia de
infraestruturas que garantem o espaco publico com intuito de servir aos corpos como
base para acao, entdo, consequentemente, ndo sera possivel suportar e favorecer

espacos para reivindicacdes materiais.
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3. VIDA PRECARIA

Nos capitulos anteriores compreendemos: (a) o afastamento da distingao
entre privado e publico proposto na filosofia butleriana, partindo do pressuposto de
que os corpos sao politicos quando estao lutando pelo direito de ter direito, lutando
para que sua existéncia seja preservada - e iSso por acesso ao basico, como
moradia decente, comida, empregabilidade, seguranca, saude e entre outros; (b) o
espago de aparecimento como sendo regulado, permitindo que alguns corpos
aparecam e outros ndo - no entanto, quando esses corpos se reunem em
assembleias, eles deslocam o espacgo publico do aparecimento; (c) que todos os
corpos sao violaveis e, consequentemente, vulneraveis. Ou seja, esses corpos sao
suscetiveis a morte, independentemente do género, sexualidade, religido, etnia e
classe social. Entretanto, para alguns corpos a vulnerabilidade é exacerbada: estao
expostos a serem atacados facilmente. Por conseguinte, a precariedade é
compartilhada de forma desigual, distribuicdo que abordaremos no presente
capitulo. Por ultimo, vimos (d) que estamos interligados, em outras palavras, somos
interdependentes. Dependemos do outro para existir, para nao sofrer violéncia, para
identificar o outro como precario e, entdo, responder eticamente, aplicando a
responsabilidade ética.

Antes de entendermos o que define uma vida precaria e como a precariedade
€ distribuida, € necessario compreender que a filésofa Judith Butler, em sua obra
Frames of war®, realiza uma distingdo das palavras “precarious/precariousness” e
“precarity”. Na traducdo para o Portugués foi utilizada “condigdo precaria”, “para
referir uma condi¢ao universal de todo vivente, e "precariedade, para tratar daquilo
que se da de forma induzida, por violéncia a grupos vulneraveis ou auséncia de
politicas protetivas.”

Por mais que a vulnerabilidade e a precariedade parecam ser o mesmo
conceito, eles na verdade se distinguem. Pois a vulnerabilidade se refere a uma
condicdo de violavel que qualquer ser vivo, seja ser humano ou ndo humano, se
encontra. Em contrapartida, conforme ja mencionamos anteriormente, em alguns
corpos essa violagdo acontece de uma forma exacerbada. Geralmente, esses

corpos estdao em situagdes que ndo obedecem as normas sociais ou em condi¢des

5 Em portugués “Quadros de Guerra: Quando a vida é passivel de luto?” langado em 2009.
” Nota da reviséo técnica do livro “Corpos em aliangca e a politica das ruas: Notas para uma teoria
performativa de assembleia” de Judith Butler (2019).
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geopoliticas de conflitos. Além de estarem diariamente expostos ao risco de morte
por violéncia ou degradacdo, sdo induzidos a precariedade. Mas, afinal, como
podemos definir a precariedade?
A “precariedade” designa a situagdo politicamente induzida na qual
determinadas populagbes sofrem as consequéncias da deterioracdo de
redes de apoio sociais e econdmicas mais do que outras, e ficam
diferencialmente expostas ao dano, a violéncia e a morte. Como mencionei

antes, a precariedade é, portanto, a distribuicdo diferencial da condigao
precaria. (BUTLER, 2019c, p. 40-41)

A precariedade envolve a vulnerabilidade, sendo “vulneravel’” o conceito
aplicavel para definir um corpo que pode deixar de existir a qualquer momento. Ja a
precariedade € vista como uma ontologia n&o pré-discursiva, ou seja, uma ontologia
social. Desse modo, a precariedade englobaria portanto a vulnerabilidade, a qual é
acentuada em contextos em que sua fragilidade é exposta. A precariedade pode ser
estabelecida através de politicas de controle que insistem em dividir grupos como
vidas merecedoras de serem cuidadas e protegidas daquelas que precisam ser
“eliminadas”.

Por isso a precariedade como condi¢do generalizada se baseia em uma
concepgdo do corpo como algo fundamentalmente dependente da, e
condicionado por, um mundo sustentado e sustentavel; a reagdo — e, em

ultima instancia, a responsabilidade — se situa nas reagbes efetivas a um
mundo que sustenta e impde. (BUTLER, 2019b, p. 59)

Se uma vida ndo tem certeza se tera comida, abrigo, protegdo, instituicdes
sociais que a apoiarao, reconhecimento politico reciproco, entdo podemos
apreendé-la como uma vida nao passivel ao luto e encontramos, também, um corpo
vulneravel e entregue a violéncia do outro. Uma vida perdida ndo implica a n&o
comogao/lamentacao, todavia, essas lamentacdes se encontram na esfera daqueles
que se reconhecem como vulneraveis, aqueles que apreendem como vidas nao

dignas de lamentacgoes.

Nao importa se isso é colocado de maneira explicita ou nao, todo esforgo
politico para gerir populagbes envolve uma distribuicdo tatica de
precariedade, com frequéncia articulada por meio de uma distribuigao
desigual de precariedade, distribuicdo essa que depende das normas
dominantes no que diz respeito as vidas que sado passiveis de luto e que
devem ser protegidas e as vidas que nado sao passiveis de luto ou que sao
dignas apenas de um luto marginal e episddico e, nesse sentido, ja estao
perdidas em parte ou completamente e, portanto, merecem menos protegao
e apoio. (BUTLER, 2019c, p. 131)
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Na transcricdo de seu discurso Pode-se levar uma vida boa em uma vida
ruim?, transformado em capitulo na sua obra Corpos em alian¢a e a politica das
ruas: Notas para uma teoria performativa de assembleia (2019) Por conta do
recebimento do Prémio Adorno, Butler indaga e desenvolve sua questdo principal:
‘Como levo uma vida boa?”. Pensamos, num primeiro momento, que, na
possibilidade de vivermos com segurancga e prosperidade, isso ja seria o suficiente
para se viver bem. No entanto, a filosofa estabelece que uma vida pode ter
prosperidade e seguranga e ainda assim viver uma vida ruim. Todavia, uma vida
ruim é definida na esfera moral, ou seja, podemos seguir uma vida nos moldes
morais e vivermos sem estruturas que apoiem e protejam nossas vidas, como
podemos também viver com estruturas que apoiem e protejam nossas vidas, porém,
nao seguimos uma vida segundo a moral.

Deste modo, quando um corpo é privado e negado aos suportes que o
mantém no mundo e limitado de aparecer publicamente, consequentemente é
entendido que esse corpo nao responde a normatividade que o permitiria ser
reconhecido e protegido, e ele &, entdo, conduzido para a precariedade. Ao passo
que se criam medidas para a exclusdo ao acesso a manutencido dessa vida, a

marcam como uma vida nao digna de luto.
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4. O CONCEITO DE LUTO EM JUDITH BUTLER

O conceito do luto que sera abordado, tratado e respondido nessa pesquisa,
€ o do luto publico. O luto publico se localiza como um dos conceitos mais amplos
da filosofia butleriana, nos encaminhando a compreender o corpo como um
pressuposto importante para entender como as normas sociais, seja de género,
classe e cor, delimitam alguns corpos enquanto nao possiveis de aparecer em
publico, sendo por falta das estruturas materiais ou da viabilidade de seus modos de
viver. No entanto, n&o significa que esses corpos aceitem nao aparecer no espago
publico: eles tomam as pragas, as ruas, a internet, ou qualquer espaco, para
reivindicar o direito de terem direitos. Além de serem limitados no aparecimento e no
basico para sua sobrevivéncia, sao estabelecidos como vulneraveis,
consequentemente, dependentes do ambiente e do outro.

O Iuto publico se trata de uma comocéo, indignagdo que uma vida perdida
recebe e que foi enquadrada segundo normas que definem quais vidas se
enquadram nos critérios que correspondem as vidas passiveis de luto. Mas o que
torna algumas vidas merecedoras de indignagcdo e comogao e outras nao? Ao
imaginarmos o que o luto significa, pensamos em um sofrimento, um ritual funebre
acompanhado, muitas vezes, de mensagens e cerimbnias religiosas. A percepg¢ao
que sentimos € que o que vem depois da morte é apenas um ato privado, um
conjunto de reagdes de comocgdo diante daqueles que foram nos apresentados
como humanos e que podemos nos familiarizar. No entanto, o luto publico ndo é um
sentimento particular que nos causa soliddao ou pesar, ele nos fornece o senso de
comunidade politica, principalmente quando o luto esta relacionado as perdas
causadas pela violéncia. No entanto, a destinacdo de luto publico sera facilmente
direcionada a alguns corpos, enquanto outros dificilmente serao reconheciveis como
perdas enquanto alvo de indignacdo e comogao.

Muitas pessoas pensam que o luto é privado, que nos isola em uma
situacao solitaria e é, nesse sentido, despolitizantes. Acredito, no entanto,
que o luto fornece um senso de comunidade politica de ordem complexa,
primeiramente ao trazer a tona os lagos relacionais que tém implicagdes
para teorizar a dependéncia fundamental e a responsabilidade ética. Se
meu destino ndo é, nem no comego, nem no fim, separavel do seu, entdo o
“nés” é atravessado por uma relacionalidade que ndo podemos facilmente
argumentar contra; ou melhor, podemos argumentar contra, mas estariamos

negando algo fundamental sobre as condi¢cdes sociais da nossa prépria
formacédo. (BUTLER, 20193, p. 43)
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O Iuto publico nos entrega a uma esfera que comprova nossa dependéncia
com o outro, seja para existir, para ser reconhecido ou quando percebo o outro como
precario, ou seja, quando fago o movimento de encarar aquele “rosto”, ele pode me
promover duas reagdes: a vontade de promover sua inexisténcia ou a indignagao®.
Sendo assim, opto pela responsabilidade ética, percebo que aquele “rosto” precisa
ser cuidado e protegido também. Compreendo assim que preciso desse outro para
continuar existindo, preciso dele para que me reconhega, pois, a medida que
reconhecgo o outro, o outro me reconhece também. Negar o outro € negar que desde
o inicio da nossa existéncia precisava-se do “toque” do outro para nos manter vivos,
sendo que também ao longo da nossa existéncia continuamos precisando do “nés”.

Ao compreendermos que o luto nao € despolitizado, mas que se encontra no
campo ético-politico, nos questionamos: Nessa interdependéncia em que dependo
do outro para existir, qual o parametro que determina quais vidas merecem ser
protegidas e cuidadas? Cabe notar que séo, muitas vezes, os meios governamentais
0s responsaveis pela vida social, e em alguns aspectos controlam a indignagao e a
comocgao, com efeito, estabelecem algumas vidas como merecedoras para serem
protegidas, cuidadas e lamentadas. “O luto publico esta estreitamente relacionado a
indignacao, e a indignagdo diante da injustica ou, na verdade, de uma perda
irreparavel possui um enorme potencial politico.”(BUTLER, 2019b, p. 66)

Podemos apreender as manifestagdes de comocao diante alguns grupos de
formas diferentes em variados meios governamentais. No contexto da guerra
estabelecida pelos Estados Unidos contra o “inimigo terrorista” depois do 11 de
setembro, houve uma perseguicao, de fato, ndo ao terrorismo, mas sim a qualquer
humano que possuisse algum traco mucgulmano ou arabe, consequentemente,
enquadrando algumas vidas como passiveis de serem protegidas e enlutadas, e

outras ndo.

A comogao depende de apoios sociais para o sentir: S6 conseguimos sentir
alguma coisa em relagdo a uma perda perceptivel, que depende de
estruturas sociais de percepgdo, e s6 podemos sentir comogdo e
reivindica-la com a condi¢ao de que ja estejamos inscritos em um circuito de
comocao social. (BUTLER, 2019b, p. 81-82)

Podemos estabelecer que para uma vida ser enlutada significa receber
apenas lamentagdes publicas como ato de reconhecimento de que aquela vida foi

importante? Uma vida enlutada alcanga campos como o do reconhecimento que

8 Judith Butler se utilizara do conceito de responsabilidade ética do filosofo francés Emmanuel
Levinas para fundamentar sua teoria sobre precariedade e sobre a nao-violéncia.
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reconhece como merecedora de ser protegida, cuidada, vista, ouvida, entendida em
condigcao de vulnerabilidade.

Primeiramente, aprendemos que o luto se encontra no campo ético-politico.
Desse modo, nossas vidas estdo dependentes e interdependentes, algumas sao
consideradas passiveis de serem enlutadas e outras ndo, consequentemente, esse
luto publico é distribuido de forma desigual. Ao observamos cenarios de guerra ou
de perseguicdo a alguns grupos, como LGBTQIAP+, étnicos e religiosos, a
indignagao diante das mortes € percebida de formas diferentes: algumas vidas serao
incentivadas a serem protegidas e outras serdo incentivadas a serem dizimadas®,
muitas vezes, usando da justificativa da prote¢gdo daquelas que merecem estarem

vivas e enlutadas em caso de perdas.

Uma vida ndo passivel de luto é aquela cuja perda n&o é lamentada porque
ela nunca foi vivida, isto é, nunca contou de verdade como vida. Podemos
ver a divisdo do mundo em vidas passiveis ou nao passiveis de luto da
perspectiva daqueles que fazem a guerra com o propésito de defender as
vidas de certas comunidades e para defendé-las das vidas de outras
pessoas, mesmo que isso signifique eliminar estas ultimas. (BUTLER,
2019b, p. 64-65)

O luto também é reconhecimento, ou seja, reconhecer que a vida do outro é
precaria, suscetivel a morte e que sua perda diante de uma injustica sera
reconhecida com o ato do luto publico. Mas como ocorre 0 ato do reconhecimento?
O reconhecimento deriva das interagdes entre sujeitos, e reconhecer ndo é apenas
exigir que seja reconhecido, mas reconhecer o outro, desse modo, nos encontramos
em uma troca mutua; “eu lhe reconhego e vocé me reconhece”.

Consideremos que, no sentido hegeliano, a luta pelo reconhecimento exija
que cada sujeito reconhega, na reciprocidade, ndo apenas que o outro
precisa de reconhecimento e merece té-lo, mas também que cada um, de
maneira diferente, esta compelido pela mesma necessidade, pelo mesmo
requisito. Isso significa que ndo somos identidades separadas na luta por
reconhecimento, mas que ja estamos envolvidos em uma troca reciproca,
uma troca que nos desloca de nossas posigdes como sujeitos, € nos
permite ver que a prépria comunidade requer o reconhecimento de que

estamos todos, de maneiras diferentes, lutando por reconhecimento.
(BUTLER, 2019a, p. 65)

No entanto, ndo basta apenas nos reconhecermos, € importante que uma
vida seja mantida, que receba os meios para se manter e aparecer em publico,

enfim, que ela seja entendida como vida. Desse modo, no reconhecimento

® O conceito de Judith Butler que estabelece que algumas vidas sejam classificadas como
merecedoras de serem protegidas e outras de serem dizimadas tem ligagdes claras com o conceito
de "biopolitica" de Michel Foucault (1976) e de "necropolitica" de Achille Mbembe (2016).
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encontramos uma das problematicas acerca das vidas que sdo passiveis ou ndo ao
luto. O campo do reconhecimento € minado de normas, normas essas que dificultam
reconhecer algumas vidas como “reconheciveis”. As normas regem os individuos em
vida e em morte, e podemos entender as normas como derivadas de contextos
culturais e de inteligibilidade: Essas normas estabelecem a propria normatividade,
um exemplo é o género.

Pretendo compreender, em particular, como os enquadramentos que alocam

a condicdo de ser reconhecido de certas representagcbes do humano

remetem, eles mesmo, a normas mais amplas que determinam o que sera
ou ndo uma vida passivel de luto. (BUTLER, 2019b, p. 100)

No primeiro capitulo compreendemos a divisdo da esfera publica e privada;
conceito que foi dissociado na filosofia butleriana segundo a presente pesquisa.
Questdes como reprodutividade e sexualidade eram assimiladas ao ambito privado.
Entretanto, nos estudos da filésofa Judith Butler, ela provou que o género atravessa
discursos como da linguagem, politico, performativo, e sem duvida, a esfera privada,
argumentando que o género esta estabelecido através da normatividade que
garante o sistema binario'. Consequentemente, delimita também que os corpos que
nao obedecem a normativa serdao considerados nao merecedores de
reconhecimento, muito menos de aparecer em publico e serem merecedores de luto
publico em caso de injustica. Na secédo seguinte responderemos a questao central
da pesquisa e nos aprofundaremos mais sobre o género.

Dessa maneira, as perdas de vidas que foram estabelecidas como aceitas
pelas normas e que obedecem ao padrao visual, sexual ou de crengas, recebem
uma maior comogado do luto publico, tornando aquela vida mais amavel para ser
humanizada, enquanto vidas que ndo obedecem a nenhum ou s6 alguns desses
critérios sdo consideradas nao passiveis ao luto, ou ndo consideras como humanos.
Como efeito, ha a distribuigdo desigual do luto, algumas perdas seréo sentidas com
mais indignag&o que outras.

O préprio futuro da minha vida depende dessa condigéo de apoio, entdo, se
eu ndo sou apoiada, minha vida é estabelecida como algo ténue, precaria e,

nesse sentido, indigno de ser protegido da injuria ou da perda e, portanto,
nao é passivel ao luto. (BUTLER, 2019c, p. 218)

' Binario significa a existéncia apenas de dois géneros faminino e masculino, sendo, essa norma a
Unica aceita a inteligibilidade que estabelece a heterossexualidade compulséria. Butler detalha com
mais profundidade em sua obra Problemas de género: Feminismo e subverséo da identidade(2019).
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E necessario, no entanto, assim, nos questionar “Quem conta como humano?
Quais vidas contam como vidas? E, finalmente, o que concede a uma vida ser
passivel de luto?” (BUTLER, 2019a, p. 40). Deduzimos que o luto € um ato além da
esfera privada: tanto o luto, a comocgdo, a protecdo, a precariedade e a
vulnerabilidade sdo politicos. E imprescindivel, ao discorrer sobre o luto, levantar
questionamentos referentes a quais vidas o luto é aplicado e o que torna uma vida

merecedora de ser enlutada.

41 As vidas LGBTQIAP+ sao passiveis ao luto?

Uma das obras mais conhecidas da filésofa estadunidense Judith Butler é
Problemas de Género: feminismo e subversdo da identidade (2019). O livro nos
introduz as problematicas da linguagem, do discurso, do poder, da psicanalise e da
subjetividade que envolvem o género. A filésofa nos apresenta conceitos que em
obras seguintes tomaram outros rumos. Porém, é importante destacar que a teoria
butleriana se interliga desde Problemas de Género até suas obras mais atuais. Em
seu livro Corpos em alianca e a politica das ruas: Notas para uma teoria
performativa de assembleia (2019). Judith Butler propde estabelecer uma conexéo
entre performatividade de género e sua concepgao acerca das vidas precarias.

Para entender essa dindmica, proponho investigar dois universos da teoria
abreviados pelos termos “performativos” e “precariedade” a fim de sugerir
como podemos considerar o direito de aparecer como um enquadramento

de coligacdo, que liga as minorias sexuais e de género as populagbes
precarias de modo mais geral. (BUTLER, 2019c, p. 34-35)

E necessario observar que em Problemas de género, o interesse da autora
era compreender as estruturas que proporcionam a binaridade e a
heterossexualidade compulsdria, € ndo tinha por interesse propor - como as teorias
feministas radicais - o fim do binario (feminino e masculino). Butler pretendia analisar
a performatividade presente no género através da linguagem, dos atos, do discurso
e do poder que estabeleciam, consequentemente, o feminino e o masculino como a
unica normatividade aceita até entdo. “Como, entdo, uma teoria performativa dos
atos de fala pode se tornar uma teoria performativa de género?” (BUTLER, 2019c, p.
35) Ao nascemos somos designados pertencentes a algum género. Em outras
palavras, quando o médico define no ultrassom que somos “menina” ou “menino”, ou
gquando ao nascimento de um bebé é marcado na certiddo de nascimento, € o sexo

bioldégico que correspondera ao género. Essa designagao nao foi limitada por uma
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pessoa, mas passada do poder soberano linguistico para poderes discursivos e

institucionais.

‘Entdo, se a performatividade era considerada linguistica, como os atos
corporais se tornam performativos?” (BUTLER, 2019c, p. 36) Somos induzidos ao
género desde nossas interagcdes primarias em forma de fantasias e expectativas do
outro. Desse modo, através dos atos repetitivos feitos pelo corpo se instalam, a
partir das interagbes primarias, de forma lenta, as normas determinantes.
Consequentemente, essas normas nao aparecem e somem, mas continuam nos

impulsionando para a capacidade de resposta.

Essas normas nao estdo simplesmente impressas em nés, marcando-nos e
estigmatizando-nos como tantos outros destinatarios passivos de uma
maquina de cultura. Elas também nos “produzem”, mas ndo no sentido de
nos trazer a existéncia ou de determinar estritamente quem somos. Em vez
disso, informam os modos vividos de corporificagcdo que adquirimos com o
tempo, e esses modos de corporificagdo podem se provar formas de
contestar essas normas, até mesmo rompé-las. (BUTLER, 2019c, p. 36-37)

Ser definido por um género ndo significa que o género sera “desenhado”
dentro de nds, mas que somos obrigados a representar esse género. Em outras
palavras, somos construidos com inumeras atribuicdes e fantasias que estéo
inscritas nas normas determinantes. No entanto, quando somos convocados a
representar um género, segundo as normas, ha a possibilidade de ocorrer um “erro”,

ou seja, o género fugir da conformidade da norma estabelecida.

Embora existam discursos autoritarios sobre género — a lei, a medicina e a
psiquiatria, para nomear alguns — e eles buscam lancar e manter a vida
humana de acordo com termos generificados distintos, nem sempre
conseguem conter os efeitos dos discursos de género que praticam. Além
disso, verifica-se que ndo pode haver reprodugao de normas generificadas
sem a representagao corporal dessas normas, e quando esse campo de
normas se rompe, mesmo que provisoriamente, vemos que os objetivos
estimuladores de um discurso regulatério, como ele é representado
corporalmente, tém consequéncias nem sempre previstas, abrindo
caminhos para formas de viver o género que desafiam as normas de
reconhecimento predominantes. Assim, podemos ver claramente o
surgimento de transgéneros, genderqueer, butch, femme e modos
hiperbdlicos ou dissidentes de masculinidade e feminilidade, e mesmo
zonas de vida generificada que se opdem a todas as distingdes categoricas
como essas. Ha alguns anos, tentei localizar na performatividade de género
uma forma de agdo involuntaria, que certamente ndo estava fora de toda
cultura, de todo poder e de todo discurso, mas que surgiu, cheia de
importancia, a partir de seus termos, de seus desvios imprevisiveis,
estabelecendo possibilidades culturais que desestabilizaram os objetivos
soberanos de todos os regimes institucionais, incluindo estruturas parentais,
que procuram conhecer e normalizar o género de anteméo. (BUTLER,
2019c, p. 38-39)
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Na filosofia butleriana, nomear o género como performativo significa que ele é
uma espécie de representacdo, e como representacao que tem a possibilidade de
aparecer em publico. Sendo assim, o género obedece normas obrigatdrias baseadas
no sistema binario e da heterossexualidade compulséria. Todavia, se ndo ha
reprodugdo das normas - e com a possibilidade de refazer ou desfazer o género -
entdo, ndo ha género. Desta forma, a reprodu¢ao do género é um acordo do poder
que é regulamentado pelas normas.

Ao conceitualizar a precariedade compreendemos que ela é uma condigao
politicamente induzida que expde populacdées de maneiras diferentes ao dano e a
violéncia. Ao introduzimos sobre género, foi esclarecido que o género so6 existe a
partir de normas que regem sua reprodugao e seu aparecimento, pressupostos
esses baseados no sistema binario, ou seja, na existéncia e no aparecimento do
masculino e feminino. No entanto, ao reproduzimos o género segundo as normas,
essa reprodugdo pode ser desfeita, consequentemente, fugindo das normas.
Sabemos que o campo do aparecimento é regulado, em outras palavras, que so é
permitido aparecer aquilo que obedece uma norma. Ao fugimos do binario, seremos
limitados no espaco publico, e ndo sera permitido aparecer. Consequentemente, isso
significara um encaminhamento para a precariedade, pois, 0 necessario para se

subsistir na esfera privada sera também negado ou limitado.

Desse modo, a precariedade esta, talvez de maneira 6bvia, diretamente
ligada as normas de género, uma vez que sabemos que aquele que nao
vivem seu género de modos inteligiveis estdo expostos a um risco mais
elevado de assédio, patologizagdo e violéncia. As normas de género tém
tudo a ver com como e de que modo o publico e o privado se distinguem, e
como essa distingdo é instrumentalizada a servigo da politica sexual. Ao
perguntar quem vai ser criminalizado com base em sua aparéncia publica,
quero dizer, quem vai ser tratado como um criminoso, e apresentado como
um criminoso (0 que nem sempre € 0 mesmo que ser nomeado um
criminoso por um codigo legal que discrimina manifestagcbes de
determinadas normas de género ou determinadas praticas sexuais); quem
nao vai ser protegido pela lei ou, mais especificamente, pela policia, nas
ruas, no trabalho ou em casa — em cddigos legais ou instituicbes
religiosas? Quem vai se tornar objeto da violéncia policial? Quem tera as
queixas de agressdo negadas e quem vai ser estigmatizado e privado de
direitos civis ao mesmo tempo que se torna objeto de fascinagdo e do
prazer consumista? Quem vai ter assisténcia a saude perante a lei? Quem
tera as relagbes intimas e de parentesco reconhecidas perante a lei ou
criminalizadas pela lei, e quem vai ter que viajar trinta quildbmetros para se
tornar um novo sujeito de direitos ou um criminoso? O estatuto legal de
muitas relagbes (conjugais, parentais) muda radicalmente dependendo da
jurisdicAo em que se esta, se a corte é religiosa ou secular, e se a tensao
entre codigos legais conflitantes é resolvida no momento em que uma
relagédo surge. (BUTLER, 2019c, p. 41-42)
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Se seguimos as normas criadas e estabelecidas através do poder,
consequentemente, recebemos a marca que somos reconhecidos como humanos.
No entanto, ao afirmarmos que todos os humanos merecem reconhecimento,
acreditamos que todos os humanos recebem igualmente reconhecimento.
Entretanto, foi estabelecido que no campo do aparecimento nem todos séo
permitidos aparecer. Assim, nos questionamos: “Por que esse campo é regulado de
tal modo que apenas determinados tipos de seres podem aparecer como sujeitos
reconheciveis, e outros ndo podem?” (BUTLER, 2019c, p. 42) Ao assumirmos seguir
as normas que elegem como reconheciveis alguns sujeitos e outros ndo, é

estabelecida também uma maneira de reproduzirmos e aceitarmos essas normas.

Assim, retornamos aos questionamentos que fizemos no inicio deste capitulo

da nossa pesquisa:
Quais humanos contam como humanos? Quais humanos s&o dignos de
reconhecimento na esfera do aparecimento, e quais ndo sdao? Que normas

racistas, por exemplo, operam para distinguir entre aqueles que podem ser
reconhecidos como humanos e os que ndo podem? (BUTLER, 2019c, p. 43)

E necessario compreender que um grupo de humanos, reconhecidos como
nao humanos, sdo humanos. Em outras palavras, esses “ndo humanos”, mesmo
excluidos das normas que reconhecem quem é humano, ainda atendem critérios
minimos que os qualificam como humanos, seja simplesmente por estarem vivos,
mesmo nao sendo incluidos como reconheciveis. Percebemos que o campo do
reconhecimento se expande a partir de normas que excluem alguns grupos. Aqueles
que nao correspondem a essas normas sao tomados como “exemplo” daquilo que
nao pode aparecer em publico e que, consequentemente, ndo merece
reconhecimento. Essas normas sao pautadas através do poder que tem intencao de
regular e definir o que € humano, excluindo outros.

A performatividade de género presume um campo de aparecimento no qual
0 género aparece, € um esquema de condigao de reconhecimento dentro do
qual o género se mostra das maneiras que se mostrar; e uma vez que o
campo do aparecimento é regulado por normas de reconhecimento que sdo
hierarquicas e excludentes, a performatividade de género esta assim ligada

as formas diferenciais por meio das quais sujeitos se tornam passiveis de
reconhecimento. (BUTLER, 2019c, p. 45-46)

Nao significa que os sujeitos que sao excluidos da definigdo de humanos nao
tentem aparecer publicamente, mas sua tentativa, muitas vezes, € considerada

criminosa. Em paises em que ser transgénero ou homossexual € visto como um
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crime com pena de morte, a tentativa de se tornar juridicamente um sujeito
reconhecido € pressuposto de ser preso ou morto. Por conseguinte, entendemos
que a “condicao de aparecimento” € minima ou inexistente, dependendo do
contexto. Na filosofia butleriana a dependéncia é um conceito muito importante para
explicar como nossas vidas, corpos e aparecimento dependem dessa relagédo com o
outro, da infraestrutura e do ambiente. Como seres vivos somos interdependentes
do outro, ou seja, a degradagao de um ambiente (exemplo, a desmatacéo ilegal) nao
impacta apenas aquele ambiente vivo, mas perpassa por nds, a medida que
dependo daquele ambiente para o equilibrio do clima e dos fenbmenos naturais para
manter a existéncia de todos os seres vivos seguros e sustentados.

Ao tentarmos estabelecer a universalizagdo do direito de aparecer como o
“direito de ter direito” nos arriscamos em universalizar direitos que excluem e tornam
inelegiveis algumas vidas. Em outras palavras, ao tentarmos definir o que pode e
nao pode aparecer em publico, baseados em uma concepg¢ao sobre aquilo que
aparentemente é “certo” ou universal, entdo, consequentemente, continuamos a
perpetuar ideias racistas, de discriminagéo e excluséo.

O que algumas vezes chamamos de um “direito” de aparecer é tacitamente
apoiado por esquemas regulatérios que qualificam apenas certos sujeitos
como elegiveis para o exercicio desse direito. Entdo ndo importa quao
“universal” o direito de aparecer reivindique ser, o seu universalismo é
minado por formas diferenciais de poder que qualificam quem pode e quem
nao pode aparecer. Para aqueles considerados “inelegiveis”, a luta para
formar aliancas é fundamental, e envolve uma proposicdo plural e
performativa de elegibilidade onde ela ndo existia antes. Esse tipo de
performatividade plural ndo busca simplesmente estabelecer o lugar
daquele previamente descontados e ativamente precarios em uma esfera de
aparecimento existente. Em vez disso, ela busca produzir uma fenda na
esfera de aparecimento, expondo a contradigdo por meio da qual a sua
reivindicacdo de universalidade é proposta e anulada. Nao pode existir
entrada na esfera de aparecimento sem uma critica das formas diferentes
de poder por meio das quais essa esfera se constitui, e sem uma alianca
critica formada entre os desconsiderados € os inelegiveis — os precarios —
a fim de estabelecer novas formas de aparecimento que busquem superar
essa forma diferencial de poder. Pode muito bem ser que cada forma de
aparecimento seja constituida pelo seu “exterior’, mas isso ndo é razao para
ndo dar continuidade a luta. Na verdade, essa é apenas uma razao para
insistir na luta como algo continuo. (BUTLER, 2019c, p. 57-58)

Aqueles que sdo marcados como corpos precarios e excluidos da esfera do
aparecimento, se identificam entre si com suas precariedades, falta de alimentacao,
moradia, emprego, marginalizagdo, direitos civis limitados, entre outros. Ou seja,

essa afirmagdo de condi¢cdo precaria os une diante da injustica cometida contra
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algum corpo precario que “normalmente” ndo seria indigno de luto. Eles se unem

para lamentar a perda e manifestar sua indignagao.

E claro que essa questdo se torna mais aguda para alguém, qualquer um,
que ja entende a si mesmo como um tipo de ser dispenséavel, que registra
em um nivel afetivo e corporal que sua vida ndo é digna de ser
salvaguardada, protegida ou valorizada. Trata-se de alguém que entende
que nédo sera passivel de luto quando perder a vida e, portanto, alguém para
quem a reivindicagao condicional “Eu ndo seria motivo de luto” é vivida de
maneira ativa no presente. Quando ndo tenho certeza se teria comida ou
abrigo, ou estou certo de que nenhuma rede ou instituicdo social me
ampararia caso eu sucumbisse, € porque passei a pertencer aos nao
passiveis de luto. Isso nado significa que eu ndo va ser motivo de luto para
algumas pessoas, ou que os que ndo sao passiveis de luto ndo possuem
maneira de se enlutar uns pelos outros. Isso significa que ndo vou ser
motivo de luto em um canto e ndao no outro, ou que a minha perda nao va
ser de toda registrada. Mas essas formas de persisténcia e resisténcia ainda
acontecem na vida a sombra do publico, ocasionalmente escapando e
contestando os esquemas pelos quais sdo desvalorizados ao afirmar o seu
valor coletivo. Entdo, sim, os ndo passiveis de luto por vezes se reinem em
sublevagbes publicas de luto, motivo pelo qual em tantos paises € dificil
distinguir um funeral de uma manifestacdo. (BUTLER, 2019c, p. 217)

Compreendemos que o espago de aparecimento, o transitar livremente sem
medo de ser limitado ou de sofrer violéncia por razao do género, ou sexualidade que
performa, ndo € concedido a todos os corpos/sujeitos. Muitos desses corpos andam
pelas ruas, seja sozinhos ou acompanhados, com medo de serem assassinados ou
violentados pelo fato de seu aparecimento ndo seguir normas que ditam o que pode
e 0 que nao pode aparecer. No entanto, esses corpos, ao ndo se negarem a
caminhar nas ruas, mesmo desprotegidos, e ao caminharem, sozinhos ou
acompanhados, estardo representando sua categoria social, esse ato sera
“‘performativo” no sentido de estar exercendo o seu género como também uma
reivindicacao politica de igualdade que exige protecao contra a violéncia e o direito
de se mover publicamente. Desse modo, encontramos corpos LGBTQIAP+ que ao
se moverem em publico visam performar seu género e sexualidade, a medida que,
ao mesmo tempo, reivindicam espacgos para persistir e resistir.

Caminhar é dizer que esse € um espago publico onde pessoas
transgéneras caminham, que esse € um espaco publico onde pessoas
com varias formas de se vestir, ndo importa o género que lhe seja

atribuido ou a religido que eles professem, estéo livres para se mover sem
ameaca de violéncia. (BUTLER, 2019c, p. 59)

Para uma vida ser reconhecida como digna de luto publico ou de indignagao
publica, €& necessario compreender que existem inumeros fatores que a

encaminharam para ser enlutada. Uma vida s6 pode ser considerada uma vida
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vivivel quando o seu corpo vulneravel esteja sustentado no mundo em que habita,
quando o basico na esfera privada é atendido, consequentemente, guiando para o
aparecimento publico. Esse aparecimento publico precisa ser, necessariamente, néo

regulado por normas estatais ou normas determinantes.

No dia 24 de junho de 2021", em Recife, Pernambuco, uma transsexual,
identificada como Roberta, foi queimada viva por um adolescente. Dias apds o
ocorrido, Roberta faleceu. Alguns veiculos midiaticos noticiaram o fato, alguns
famosos e politicos (governador do Estado de Pernambuco e politicos LGBTQIAP+)
se posicionaram horrorizados pelo caso. A populagcdo LGBTQIAP+ brasileira se
movimentou nas redes sociais em horror e indignagcdo. No entanto, o
reconhecimento dessa vida como passivel de luto ndo levou inUmeras pessoas as
ruas para reivindicarem por condicdes dignas aos corpos transsexuais e
homossexuais. A perda desse corpo foi enlutado pela populacdo que se identifica
como precarios e que entendem que suas vidas sao induzidas a precariedade e que,

consequentemente, podem deixar de existir.

Outro exemplo visivel de que os corpos LGBTQIAP+ ndo sao considerados
passiveis ao luto ocorreu durante a epidemia da Aids nos anos 1980. As perdas dos
LGBTQIAP+ foram um exemplo da negacdo do luto publico: humanos néo
reconhecidos como humanos. As mortes decorrentes do virus eram associadas
apenas ao sexo anal, precisamente ao sexo anal dos homossexuais, gerando assim
o processo de marginalizagdo da comunidade e, consequentemente, apagando e
proibindo o luto publico. Desse modo, o reconhecimento de uma vida indigna de luto
publico se inicia no pressuposto de que, ao ser reconhecida como humana, antes
mesmo de ser perdida, ela sera protegida, alimentada, tera abrigo e estruturas de

instituicées sociais para sua seguranga, seja politica ou performativa.

" Poucos dias antes do 28 de Junho, dia comemorado como o dia do Orgulho LGTQIAP+. Este dia foi
escolhido pois, em 28 de Junho de 1969, ocorreu a rebelido de Stonewall nos Estados Unidos.
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5. CONCLUSAO

Nesta pesquisa buscamos compreender, contemporaneamente, o luto publico
como uma questdo filoséfica e analisar a problematica da precariedade e da
negacéo do luto publico enfrentado por muitas populagdes que, em sua maioria, sdo
excluidas. Encaramos tais aspectos como uma possibilidade de debate e reflexao
filosofica fecunda.

As reflexdes feitas durante os capitulos tomaram como base e ponto de
partida a fildsofa estadunidense Judith Butler, que ao longo da sua trajetéria e suas
obras desenvolve teorias com problematicas contemporaneas e de ampla
ressonancia em nossa sociedade atual. Ao nos questionarmos sobre o luto publico
foi necessaria uma analise critica de obras como Vida precaria: Os poderes do luto e
da violéncia (2019), Quadros de guerra: Quando uma vida é passivel de luto? (2019)
e, principalmente, Corpos em alianca e a politica das ruas: Notas para uma teoria
performativa de assembleia (2019).

O conceito do luto publico se desenvolve a partir de muitos outros conceitos
de Butler. Entretanto, para nossa pesquisa, decidimos nos debrugcar sobre os
principais conceitos que explicam melhor a definicdo do luto publico e sua relagao
com a problematica sobre a populacdo LGBTQIAP+. Conceitos sobre o corpo,
vulnerabilidade, interdependéncia e precariedade, surgem como sendo de suma
importancia para apreensdo dos corpos que pesam e das vidas que sao contadas
como vidas.

Para compreendermos as vidas que serdo passiveis ao luto foi necessario
partimos do pressuposto principal, o corpo. No segundo capitulo, o corpo é definido
como um dos vetores principais para a dependéncia, vulnerabilidade e
reconhecimento. A concepg¢ao acerca do corpo na filosofia arendtiana é teorizado
em duas esferas, sendo elas a privada e a publica, onde o aparecimento politico s6
poderia acontecer através do aparecimento publico na praga publica, através da
acao do pensamento feito pela fala. Essa definigdo distingue completamente o
privado e publico, propondo um afastamento, mesmo afirmando que s6 se poderia
aparecer publicamente com as condi¢cdes oferecidas pela esfera privada.

Na filosofia butleriana essa teorizagdo é apropriada e criticada: o corpo passa
a ser visto como um agente politico, seja lutando por seu espago publico de

aparecimento ou por condigdes basicas que sustentem seu corpo no mundo. Em
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outras palavras, o corpo, independentemente da posicédo e da luta que se encontra,
€ um corpo politico. O corpo é marcado pela vulnerabilidade, ou seja, todos os
corpos, independentemente do género, sexualidade, religido, etnia, classe social e
posicao geografica, sao vulneraveis, estdo expostos a serem violaveis.

No entanto, alguns corpos sdo expostos de forma exacerbada a
vulnerabilidade por ndo obedecerem as normas determinantes, ou ainda por se
localizarem em meio a conflitos geopoliticos. Esse corpo se torna vulneravel por
depender do outro, depender para existir, depender de infraestrutura que mantenha
esse corpo protegido e alimentado, principalmente, depender do outro para que néo
ocorra a violéncia.

No terceiro capitulo foi proposto explicar a diferenca existente entre
precariedade e condicdo precaria. Estabelecemos uma conexao entre um corpo
vulneravel e um corpo precario. Se a um corpo € negado modos de subsisténcia,
como alimentagao, abrigo, empregabilidade, direitos civis, seguranga e entre outros,
por ndo obedecer normas que o reconhegam como vida merecedora de ser
protegida, entdo esse corpo sera, consequentemente, induzido a precariedade.
Haverado ainda inumeras tentativas de fazer com que esse corpo permaneg¢a como
precario, limitando-o e negando-lhe as possibilidades de aparecimento publico e,

portanto, de reconhecimento como uma vida passivel de luto.

No quarto capitulo compreendemos que o Iuto publico é referente a
indignacdo publica diante de uma injustica cometida contra corpos que sao
considerados precarios. O luto publico nos apresenta o ponto final do nosso
raciocinio. Ao conceitualizar o luto, percebemos que sua existéncia so € possivel se
0 corpo que sera enlutado foi alimentado, protegido, abrigado e recebeu suporte de
instituicées sociais, garantindo-se assim que sua perda sera lamentada.

E preciso, por assim dizer, ser passivel de luto antes de ser perdida, antes
de qualquer duvida sobre negligéncia ou abandono, e deve ser capaz de
viver uma vida sabendo que a perda dessa vida que eu sou poderia ser

lamentada, de forma que todas as medidas fossem tomadas para prevenir
essa perda. (BUTLER, 2019c, p. 218)

A nossa pesquisa se comprometeu ainda a responder se as vidas LGTQIAP+
sdo passiveis de luto. Definimos que o fato de o género ser regulado por normas
instaladas definindo apenas o binario (feminino e masculino) como a unica norma

valida e existente para seguir, entretanto, dentro da representacéo de género pode
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ocorrer uma “falha”, sendo que quem foi designado a representar pode fugir dessa
norma binaria, criando, consequentemente, outras formas de género, como
transsexuais, |ésbicas nomeadas como “bofinhos” ou “caminhoneiras”, lésbicas

“femininas”, ndo-binarios, género fluidos, entre outras nomenclaturas.

Ao fugir das normas, esses corpos sao limitados no aparecimento publico e
direcionados a condicdo de precariedade. Podemos tentar universalizar os direitos,
mas ao tentarmos, criamos barreiras que excluem alguns corpos que nao atendem
esses critérios de universalidade, e essa concepcgao continua a impregnar-se de
ideias racistas e de exclusao.

Um corpo pode ser excluido por ndo seguir as normas, seu modo de vida
pode n&o ser considerado vivivel, no entanto, esses corpos excluidos n&o se negam
em reivindicar o seu aparecimento publico. Mesmo desprotegidos, ocupam espagos
publicos, seja ruas, pracas, avenidas ou universidades. Eles, estes corpos, os
ocupam como uma forma de dizer: “Estou performando de forma politica o meu
género e minha sexualidade”.

Através dos conceitos abordados e tratados em nossa pesquisa, buscamos
afirmar que a instancia do luto publico perpassa muitas questdes, além da instancia
de lamentagdes e indignagcdo. O luto requer o reconhecimento de uma vida,
afirmacao que como humano, se é vulneravel e, consequentemente, depende-se de
outros humanos, ambientes e infraestruturas. Por conseguinte, o que impede uma
vida ser passivel ao luto € o campo que as encaminha para o “irreconhecimento” e

induz a precariedade.
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