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RESUMO

O presente trabalho busca realizar uma anélise critica das relacdes entre religiGes de matriz
africana , racismo e sistema juridico no Estado de Alagoas, buscando a compreensdo de como
se deu o processo de criminalizacdo de tais préaticas religiosas. Através de levantamento
bibliogréfico para a construcao de uma contextualizacdo histérica desde a formacdo do Estado
brasileiro até a atualidade. Mediante um compilado das ConstituicGes brasileiras e contexto
politico, passamos pelo Brasil colonial, pés-abolicionismo, primeira republica, estado novo,
ditadura militar, redemocratizacdo até a atualidade. Provocamos também o leitor a refletir
sobre o efetivo direito a liberdade de crenca e laicidade, serd que estas garantias estendem-se
aos povos e comunidades de Axé? De outro angulo, delineamos o processo de resisténcia

destas expressdes religiosas em meio a opressao e ao monopolio cristéo.

Palavras- Chave: Racismo, Racismo Religioso, laicidade, liberdade de crenga, etiquetamento

social, legalidade discriminatoria.



ABSTRACT

This work seeks to carry out a critical analysis of the relations between religions of African
origin , racism and legal system in the State of Alagoas, seeking to understand how the
process of criminalization of such religious practices took place. Through a bibliographic
survey for the construction of a historical contextualization from the formation of the
Brazilian State to the present. Through a compilation of the Brazilian Constitutions and
political context, we passed through colonial Brazil, post-abolitionism, first republic, new
state, military dictatorship, redemocratization until today. We also provoke the reader to
reflect on the effective right to freedom of belief and secularity, do these guarantees extend to
the peoples and communities of Axé? From another angle, we outline the process of
resistance of these religious expressions amid oppression and Christian monopoly.

Key words: Racism, Religious racism, secularism, freedom of belief, social labeling,
discriminatory legality.
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INTRODUCAO

O presente trabalho surge a partir de uma constatacdo: O flagrante siléncio académico
acerca das relacdes entre religibes de matriz africana, racismo e sistema juridico e escassez de
pesquisas e estudos sobre o tema, ainda mais, no estado que foi palco do maior e mais
emblematico episodio de violéncia religiosa dispensada as comunidades tradicionais. Assim
como a percepcdo das crescentes agressdes aos povos de axé e a seus locais de culto. Essa
escassez de mobilizagdo e silenciamento académico sobre as questdes em tela, serviram de
combustivel para a confeccdo desta monografia. E, necessario levar a Academia, o debate
sobre os fundamentos das limitagdes e violéncias dispensadas a afro-religiosidade brasileira e
alagoana, trazendo a tona a realidade do racismo em suas diversas faces para desconstruir o
mito das trés racas coabitando de maneira harmoniosa e gozando de plena liberdade de

crenga.

A historia das religides de matriz africana no Brasil forjou-se a partir da persistente
condicao de vulnerabilidade e segregacéo, seja mediante as investidas de criminalizacdo pelo
sistema juridico ou dos ataques decorrentes da intolerancia. Tais condigdes, sdo sem sombra
de duavidas, reflexo de uma colonialidade latente e heranca dos mais de 300 anos de
dominacdo racial vivenciados. E no racismo que estas violéncias encontram respaldo. A
escraviddo negou aos individuos sua ancestralidade, cultura e até mesmo humanidade. A
religido era usada como uma espécie de elo com a Africa, porém num mundo colonial, a Gnica
crenca aceitavel era aquela qual o colonizador professava. E assim iniciou-se um projeto de
poder, mediante a catequizacao, que em verdade, almejaria a domesticacdo do negro africano.

Mas, para isso era necessario uma campanha de desqualificacdo ao credo africano.

O presente trabalho tem por objetivo geral realizar uma analise critica deste cenario de
tensbes entre religiGes de matriz africana, racismo e sistema juridico no Brasil e Alagoas,
buscando a compreensdo de como se deu o processo de criminalizacdo de tais praticas.
Contemplando levantamento bibliografico para a construcdo de uma contextualizacdo
historica desde a formacdo do Estado brasileiro. Mediante um compilado das Constituicdes
brasileiras e contexto politico, passamos pelo Brasil colonial, p6s-abolicionismo, primeira
republica, estado novo, ditadura militar, redemocratizacdo até a atualidade. A fim de
chegarmos ao cerne do fendmeno e compreender como 0 racismo consegue engendrar-se no

tecido social, perpetuando segregacédo e corroborando com a préatica de atrocidades.
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Como objetivos especificos tém a compreensdo das estruturas de poder que, cerceiam
o efetivo direito a liberdades de crenca as nacBes de axé e, em contrapartida, como
impulsionam a crescente violéncia a esta parcela da sociedade brasileira. Ainda nesse interim,
fazemos um breve compilado historiografico de um dos mais lamentaveis episddios da
religiosidade negra: o quebra de xangd ocorrido entre os dias 1° e 2 de fevereiro de 1912, e

que permanece esmaecido de nossa memoria.

Para isso, utilizamos como metodologia a pesquisa bibliografica, que por meio de
revisdo literaria nos permite contextualizar o processo de negacdo de direitos aos povos
escravizados no Brasil e suas consequéncias para a formacdo da sociedade. Em seguida, uma
revisdo acerca do processo de normatizacdo do direito a liberdade religiosa e 0s mecanismos
do Direito de excluséo da religiosidade negra. Por fim, construindo os conceitos dos aspectos

analiticos entre religibes de matriz africana e racismo.

O primeiro capitulo, cuida-se de um apanhado sobre as relagdes raciais no pais.
Delineando como a colonialidade, interp0s estruturas que organizam nossa sociedade em
castas sociais, como o fenémeno racismo e suas expressdes manifestam-se e porque o termo
intolerancia religiosa € insuficiente para enquadrar a série de infortunios e limitacGes
destinados aos povos de axé.

Iremos discorrer sobre o arcabouco juridico pétrio e sobre como por meio de uma
perversao do Direito, o judiciario brasileiro tem atuado na legitimacao a opresséo dispensada
as religiGes sob aparente legalidade. Desenvolveremos nossa linha de raciocinio a partir do
conceito criado por José Rodrigo Rodriguez. Também abordaremos o estudo da
criminalizacdo das expressdes afro-religiosas a luz da teoria do labeling approach. E faremos
uma breve andlise da laicidade do Estado Brasileiro e até que ponto o direito a liberdade de
crenca é efetivo no pais.

Encerraremos nossos estudos com um compilado geral sobre o racismo religioso e
resisténcia afro-religiosa em alagoas. No qual utilizamos como base a obra de Ulisses Rafael e
Irineia Santos, para discorrer sobre o Quebra de Xangd. Sendo esta a parte de maior
dificuldade de ser desenvolvida, em razdo da escassez de material de apoio dado 0 momento
pandémico no qual estamos vivendo. Inclui também, um breve relato de caso de violéncia
religiosa em Alagoas.
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1. A QUESTAO RACIAL NO BRASIL: RACISMO E SUAS EXPRESSOES

Construida sob os pilares da colonialidade, patriarcado e capitalismo a sociedade
brasileira amarga severa chagas sociais resquicios de um passado recente esteado sob castas
raciais e reafirmado diariamente nos noticiarios e apontamentos socioeconémicos.! Embora,
reconhecido internacionalmente como sindnimo de multirracialidade, ideia reforgada pelo
mito das trés racas fundadoras convivendo harmonicamente, as relagdes raciais no Brasil
forjaram-se sob constante tensdo, sendo as caracteristicas fenotipicas ditadoras das estruturas
sociais na atualidade. Para compreender o fendmeno racial no pais, é necessario voltar os
estudos a colonizagdo e entender como a concepgdo eurocéntrica de Homem Universal? e
Sociedade Ideal moldou a civilizagcdo brasileira, legitimando o perverso processo de

institucionalizagéo do escravismo, levando a estratificagdo de classes.

A época do colonialismo, o padrdo cultural e social europeu teve sua universalidade
colocada a prova, diante da multiplicidade de povos e expressdes culturais e religiosas
encontradas nas terras conquistadas. A fim de assegurar seu poder e controle sobre as colonias
e povos conquistados, os colonizadores impunham seus costumes, valores e crencas aos
colonizados. E nesse contexto, que surge a racializacdo, estabelecendo distingdes entre os
grupos étnicos- raciais. Teorias racistas emergiam para justificar classificacbes e
reclassificacbes destes individuos sob o olhar europeu, usando argumentos espirituais,
biologicos e médicos, ndo somente por hierarquizacdo social, mas para distingui-los do que

era ou nao considerado humano. Distancia-los de modais humanos, aproximando-os a feicoes

! Segundo dados do estudo de Desigualdades Sociais por Cor ou Raca no Brasil, do IBGE, em 2018, negros
representavam a maior parte da forga de trabalho no Brasil —54,9%. A proporcéo de pretos e pardos entre as
pessoas desocupadas e subocupadas, porém, é muito maior. Correspondiam a cerca de 2/3 das pessoas que nédo
tinham emprego — 64,2% — e das que trabalhavam menos horas do que gostariam ou poderiam — 66,1%. Dados
do mesmo estudo apontam que 0s negros também sdo os que mais sofrem com a informalidade, que vem
crescendo no Brasil nos Gltimos anos. Em 2018, 47,3% das pessoas ocupadas pretas ou pardas estavam em
trabalhos informais, segundo o estudo do IBGE. Entre os brancos, o percentual de pessoas em ocupacdes
informais era menor: 34,6%. A mesma pesquisa mostra que, o rendimento médio domiciliar per capita de pretos
e pardos era de R$ 934 em 2018. No mesmo ano, os brancos ganhavam, em média, R$ 1.846 — quase o

dobro. Entre os 10% da populacéo brasileira que tém os maiores rendimentos do pais, s6 27,7% so negros. As
taxas de pobreza e de pobreza extrema sdo maiores entre a populacdo negra. Em 2018, 15,4% dos brancos
viviam com menos de US$ 5,50 por dia no Brasil — valor adotado pelo Banco Mundial para indicar a linha de
pobreza em economias médias, como a brasileira. Entre pretos e pardos, o percentual era maior: chegava a
32,9% da populagdo. A pobreza extrema — quando a pessoa vive com menos de US$ 1,90 por dia — atinge 8,8%
da populacéo negra no Brasil e 3,6% da populacéo branca.

2 A nocédo de homem, que para nos soa quase intuitiva, ndo é tdo ébvia quanto parece: é, na verdade, um dos
produtos mais bem-acabados da historia moderna e exigiu uma sofisticada e complexa construcdo filoséfica.
(ALMEIDA, 2019, p.184)
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bestiais e animalescas, depreciando e repelindo seus habitos culturais e religiosos,

legitimavam a dominag&o e exterminio destes inimigos®.

Ao desembarcar em terras brasileiras, 0s portugueses iniciaram a apropriacao
territorial e exploracdo de recursos e, a época 0s nativos indigenas representavam grande
empecilho a apropriacdo das terras conquistadas, sendo considerados selvagens demais para
domesticacdo e desqualificados para o padrdo de médo de obra europeu de méao. A
escravizagdo de povos africanos tornou-se a maneira mais viavel de obtencdo de forca de
trabalho para explorar as novas terras. Afinal, os escravistas dependiam da méo de obra
escrava para a manutencdo de seus privilégios e lucros. Estima-se que dos 11 milhdes de
africanos escravizados durante a diaspora africana, 4,9 milhdes desembarcaram em portos
brasileiros durante o periodo de 1530 a 1850 A escraviddo negou a pretos e pretas sua
ancestralidade, subjugando-o0s aos interesses coloniais via imposicdo de castigos e acoites,
levando a anulacdo da humanidade do ser negro, através da desvinculagéo de suas referéncias
tais como familia, o territdrio, a personalidade, o idioma, a religido e todo estigma criado em

torno de suas expressdes.

Embora haja grande romantizagdo no tema, o processo gradual de abolicdo
correspondente as leis: Lei Eusébio de Queirds (1850), Lei do Ventre Livre (1871) e a Lei do
Sexagenario (1887) e por fim Lei Aurea (1888) °, em verdade serviu para estruturar a
segregacdo racial no pais. O desastroso e inacabado processo, ndo previu a criacao de
mecanismos de amparo e inclusdo social para e escravos e seus descendentes, culminando em

vulnerabilidade e marginalizacdo de milhares de negros. Sem perspectivas de moradia e ainda

3 As referéncias a “bestialidade” e “ferocidade” demonstram como a associacio entre seres humanos de
determinadas culturas, incluindo suas caracteristicas fisicas, e animais ou mesmo insetos é uma ténica muito
comum do racismo e, portanto, do processo de desumanizacdo que antecede préaticas discriminatorias ou
genocidios1l até os dias de hoje. (ALMEIDA, 2018, p 144)
4 Segundo o estudo publicado em 2020; Slavery and development in nineteenth century Brazil , desenvolvido
pela FGV — Fundagdo Getulio Vargas em parceria com a Universidade de Manchester e Bon, dos 11 milh&es de
escravizados que desembarcaram nas américas 4,9 milh&es ficaram no Brasil.
> Com a Lei Eusébio de Queirds, instituida pelo reinado brasileiro, proibiu-se o trafico de escravos para o Brasil,
porém ndo teve os efeitos esperados, pois o trafico, agora ilegal, continuou. A Lei do Ventre Livre e a Lei do
Sexagenario condicionavam a liberdade do escravizado, no primeiro caso, aos 21 anos (como 0s pais eram
escravos poderiam cuidar da cria desde que esta ficasse disponivel ao proprietario dos seus pais), € no segundo
caso, aos escravos que atingissem 60 anos. Em ambos 0s casos, 0 sistema descartava os negros sem lhes prestar
qualquer auxilio ou condicdo de sobrevivéncia como pessoa. Ou seja, 0S raros escravos que atingiam os 60 anos
de idade ndo tinham condicbes de trabalhar, e mesmo que tivessem ndo conseguiriam empregos pelo fato de
serem negros. Isso acontecia também com os jovens que, 21 anos apds o ventre livre, eram expulsos das
senzalas, ndo tinham para onde ir e ndo conseguiam se inserir no mercado de trabalho pelo fato de serem negros.
Essas leis marginalizavam a populac@o negra que (ndo) seria liberta. (BATISTA; MASTRODI, 2019)
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desconsiderados cidaddos pela classe dominante coube & populacdo negra malocar-se nos
quilombos e mais tarde nas periferias dos grandes centros urbanos, '

Ainda no periodo pds-abolicdo, individuos de pele negra sofreram rejeicdo pelo
sistema de ensino, considerados indignos de ocupar carteiras nos estabelecimentos de ensino,
estas imposicdes contribuiram diretamente para o analfabetismo da populacdo negra e sua
limitacdo e exclusdo a politicas educacionais, que refletem nas relagBes étnico-raciais
contemporaneas. Evidencia-se que embora o sistema de produgdo escravagista fosse
substituido por outro, porém, manteve seu modus operandi, perpetuando e estruturando a

desigualdade e o racismo, visto que ndo houve rupturas com as antigas estruturas sociais.®

A abolicdo da escravatura e os dispositivos legais que declaravam os antigos escravos
COmo pessoas e nao coisas, pelas quais tanto brancos quanto negros reconhecem a condicédo
humana dos agora ex-escravos, a cultura que fundamentava ética e socialmente a escraviddo
ndo foi superada; ao contrario, foi mantida com o apoio do Estado, que por intermédio de seus
agentes, brancos e aculturados orientados por valores preconceituosos, participa da
naturalizacdo de atos discriminatorios, permitindo a classificacdo de pessoas e adiante
promovendo politicas de imigracdo que acenavam com as teorias de branqueamento. Este
novo sistema de producdo capitalista, seguiu a estruturacdo do racismo, perpetuado pela
cultura segregadora --que ndo foi modificada quando da superacdo do escravagismo--, ora
pela religido, ora por argumentos pretensamente cientificos, ora pela forca fisica, apoiada e
até exercida diretamente pelas instituicdes estatais. (BATISTA; MASTRODI, 2019).

Ja na primeira republica, visando ao branqueamento da populacéo, por volta de 1920,
um projeto de lei, admitia a vedacdo a imigracdo de pessoas advindas do continente africano
para o pais.” Em contrapartida adotando politicas imigratdrias que estimulavam a vinda de
europeus para trabalhar nas fabricas e cafezais, em razdo de pessoas pretas serem

consideradas incapazes para trabalhar sob o novo modo de producéo capitalista. Inspirando-se

A reproducdo do racismo nédo acontece apenas pelos comportamentos internalizado nas pessoas, mas esta sendo
naturalizado pelo Estado, que estrutura e proporcionada as desigualdades raciais, visto que ele representa a elite
branca (ALMEIDA, 2017: 187-190)
7 A politica de imigracdo do governo republicano observou cuidadosamente o paradigma racial que a informava,
tendo a entrada das racas inferiores no Brasil, principalmente dos negros, sido proscrita pelo Decreto no 528, de
28 de junho de 1890, que estabeleceu como “inteiramente livre a entrada nos portos da Republica” de imigrantes
vélidos e aptos para o trabalho, excetuados os indigenas da Asia ou da Africa, cuja admissio no Pais dependia de
autorizagio do Congresso Nacional. (FULGENCIO, 2014, p. 211)
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nas ideias nazifascistas, a Constituicio de 19342, instituiu a educacdo eugénica nos
estabelecimentos de ensino. O Estado pretendia assim evitar a degeneracdo da sociedade, por
meio da conscientizagdo de jovens e adultos, doutrinando-os a evitar estabelecer relacGes
afetivas e sociais com individuos de racas e classes diferentes. Essa educacdo embasada por
diferenciacdes sociais e étnicas, ao longo dos anos, refletiu na criacdo de um inconsciente
coletivo, de que aqueles quais ndo apresentassem as capacidades para acompanhar o
desenvolvimento que se esperava das mentalidades eugénicas, deveriam ser banidos do meio
social. E que os sujeitos formados por meio da mesticagem estavam fadados a degeneracéo.
Destaque para as contribui¢es de Raimundo Nina Rodrigues, para a construcao e saneamento
do racismo cientifico no Brasil. Inspirado nas ideias Lombrosianas, em seu livro “As Racas
Humanas” Nina Rodrigues defendia que os negros, indios e mesticos deveriam ter tratamento

diferenciado, porque, segundo o autor, a constituicdo mental deles seria diferente.

Somente em 1951, devido a pressdo e mobilizacdo do Movimento Negro, foi
promulgada a Lei n°® 1390/1951 nomeada Lei Afonso Arinos, reconhecendo o racismo
como contravencdo penal. A motivacdo para elaborar a lei veio depois de um caso de
discriminacdo envolvendo a bailarina afro-americana Katherine Dunham que foi
impedida, em razdo da sua cor, de se hospedar em um hotel em Sdo Paulo. Era a
primeira legislacdo a condenar praticas discriminatorias de cunho racial, como por
exemplo, impedir a entrada de pessoas racializadas em estabelecimentos ou negar
emprego, imputando o pagamento de multa ou até um ano de prisdo. A lei vigorou até
1989, porém sdo rarissimos 0s casos conhecidos de processos e condenacdes com base na lei.
Durante a Ditadura Militar que perdurou por 21 anos, compreendendo 0s anos de 1964 a
1985, negros e indigenas sofreram maior repressdao politica, aprofundando a
desigualdade racial no Brasil. A época 0 movimento negro foi desmobilizado e
desarticulado, sobrevivendo na clandestinidade, e a discussdo publica sobre questdes

raciais foram praticamente banidas. Voltando a tona com a constituinte de 1988.

Embora a Constituicdo Cidada assegure direitos e garantias fundamentais como saulde,
educacdo, trabalho, seguranca, igualdade e justica a todos sem distingcdo de raca, género ou

idade, nossa estrutura de castas raciais implica privilégios a grupos dominantes e desvantagem

8 Vargas era simpatizante aberto do ideario eugénico. Em 1930, num discurso de campanha a Presidéncia,
avisou: “Durante anos pensamos a imigracio apenas em seus aspectos econdmicos. E oportuno obedecer agora
ao critério étnico”. Em 1934, durante a Constituinte, o lobby eugenista, bem organizado, conseguiu a aprovacao
de artigos baseados nas teorias racistas (HAAG, 2012, p. 81)
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aos historicamente marginalizados, culminando em profundo abismo social e econémico
diretamente associado a condicdo fenotipica do individuo. Embora representem a maioria da
populacdo, pretos e pardos ainda ocupam status de minoria em representatividade econdmica
e politica®, a grande maioria sobrevivendo em zona de exclusdo e limitacio de cidadania.
Igualmente, embora o texto legal enquadre o crime de racismo como imprescritivel e
inafiangdvel, € raro identifica-lo no meio social. O art. 20 da lei 7.716/89 define como
racismo: Praticar, induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido
ou procedéncia nacional. Com pena de 1 a trés anos de recluséo e multa. Em outubro de 2021,
0 STF decidiu por 8 votos a 1, equiparar o crime de injdria racial ao crime de racismo,

tornando-o também imprescritivel.

Acontece que, o racismo a brasileira manifesta-se de maneira velada e imperceptivel
aos olhos sob a forma de antincios de emprego exigindo “boa aparéncia”, na restricdo de
circulacdo de trabalhadores domesticos em sua maioria pretos mediante a imposicdo de
elevadores de servico para uso exclusivo destes, via segregacdo residencial nos grandes
centros urbanos, nas limitacGes a ascensdo profissional quando negros sdo preteridos em
processos de contratacdo ou de promocao em suas carreiras. E, sobretudo o insulto racista sob
aparéncia de piadas inocentes associando negros a figuras animalescas ou condutas

criminosas.

1.2. RACISMO ESTRUTURAL

Em pesquisa realizada pelo Atlas Politico em 2020, 90,6% da sociedade brasileira
reconhece a existéncia do racismo no pais, enquanto 97,5% se dizem néo racista'®. Desde os
estudos sobre relagdes raciais desenvolvidos por Florestan Fernandes temos ciéncia de que no
pais impera o preconceito de ser preconceituoso. E comum adotar uma perspectiva liberal,
entendendo o racismo a partir de sua concepcao individual, reduzindo o fendmeno as praticas
discriminatorias que impGem restri¢oes deliberadamente aos individuos racializados. Sob essa
Otica esta o ser ou ndo ser racista, dualidade que acalora os discursos sobre a questéo racial,
sobretudo nas redes sociais. Convém dizer que nas sociedades modernas, ser racista é
considerado amoral e criminoso. Silvio de Almeida define racismo como “uma forma

sistematica de discriminacdo que tem a raca como fundamento, e que se manifesta por meio

9 Segundo o IBGE em 2020 a populagdo negra representava 56,10% da sociedade brasileira, 75% vivendo em
situacdo de pobreza, representando 64% dos desempregados no pais
10 A pesquisa fora realizada entre o periodo de 20 a 22 de novembro de 2020 com 1.746 de respondentes.
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de préticas conscientes ou inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para
individuos, a depender do grupo racial ao qual pertencam.” (ALMEIDA, 2018, p. 9) O autor
admite o fendbmeno sob trés concepcdes: Individualista, Institucional e Estrutural. A
concepcao individualista também é usada para justificar as praticas excludentes de grupos
raciais no meio social, atribuindo a subjetividade do individuo que sofre ou pratica racismo e

critérios meritocraticos para justificar as experiéncias racistas.

A auséncia de regimes explicitamente segregacionistas no periodo pés-escravidao, tais
como Jim Crow nos Estados Unidos e o Apartheid na Africa do Sul, condicionou nossa
mentalidade a tdo somente compreender/enxergar-se racista a luz destes!!. Ocorre que no
Brasil essas praticas operam de maneiras sutis, institucionais e estdo estruturadas no sistema

politico e econdmico.

Os brasileiros estdo convencidos da existéncia do preconceito e
da discriminacdo raciais, mas, na maioria das vezes, eles ndo
acreditam que isto afete mais profundamente a vida daqueles
que sao discriminados, menos ainda que comprometa o
desempenho escolar das criangas e jovem negros, as suas
expectativas de vida e, efetivamente, as escolhas profissionais e
as chances de obter bons trabalhos. Ndo so6 o Brasil € um pais
em que existe racismo sem que haja racistas, como o racismo é
visto como algo abstrato. Quase todos concordam com a
existéncia das desigualdades raciais, mas é quase impossivel
constatar 0 racismo existente em nossa sociedade.
(FIGUEIREDO; GROSFOGUEL, 2009, p. 229)

Por tratar-se de um processo historico o racismo estd enraizado na sociedade
brasileira, originando-se a partir do escravismo, de forma que estruturou as relagdes inter-
raciais e sendo a base de processos econdmicos. De maneira que o racismo também é um
processo politico influenciando diretamente a organizacdo da sociedade e distribuicdo e
manutencdo dos mecanismos de poder de forma desigual. Ocorre que a desigualdade racial é
uma realidade social em razdo da hegemonia de determinados grupos, aqui representado por

pessoas brancas, que utilizam mecanismos institucionais para estabelecer seus interesses, por

11 Para a grande maioria dos brasileiros, a discriminacdo racial ainda é vista como sinénimo de interdigo,
impossibilidade de entrar em algum lugar. E claro que isso resulta da histérica comparago entre as relacdes
raciais brasileiras e estadunidenses, em que o0s autores frequentemente destacavam a auséncia de segregacdo
racial oficial no Brasil em oposicéo aos Estados Unidos, além da suposta benevoléncia do colonizador portugués
e da miscigenacdo como importantes fatores que contribuiram para tornar as relagfes raciais no Brasil mais
amenas. O apartheid na Africa do Sul também era usado como um exemplo importante para se opuser as praticas
oficiais de segregacdo racial. (FIGUEIREDO; GROSFOGUEL, 2009, p. 229)
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imposicdo de suas regras, padrfes comportamentais, culturais e estéticos e modos de

racionalidade que naturalizam a acepgdo de seu dominio.

No Brasil, esse poder hegeménico é evidenciado por meio do dominio de homens
brancos, ocupando maioria absoluta em cargos representativos no poder legislativo, executivo
e judiciario, bem como na chefia de empresas privadas. E comum que se justifique a auséncia
de negros ocupando espacos publicos e privados de destaque, por meio de argumentos
meritocraticos, de forma que se estes espacos estdo sendo ocupados por brancos, é porque
estes demonstraram maior competéncia ou dedicacdo para tal. Para Eduardo Bonilla Silva,
individuos pertencentes a classe hegemonica e privilegiada, adotaram explicacbes e
motivacOes racionais poderosas para justificar a desigualdade racial persistentes nas
civilizagcbes contemporaneas, de forma a isenta-los de qualquer responsabilidade para a

perpetuacdo dos status negativos imputados as pessoas de cor.

Se, por um lado, € inquestionavel o fato de que as instituicbes desempenham papel
fundamental nas praticas racistas, por outro € imprescindivel lograr a origem do sistema
excludente. Afinal se admitimos a existéncia de racismo nas instituicoes é porque a sociedade
qual esta inserida é racista. De modo que o racismo ndo deriva de atos discriminatdrios
voluntarios, mas, de um processo organizacional, estruturado no inconsciente coletivo, sob 0s
quais a sociedade e instituicdes reproduzem pensamentos e atitudes discriminatorias.
Segundo, Silvio de Almeida, o racismo estrutural se manifesta no campo do mal entendido,
nos espacos desocupados, naquilo que ndo € dito, e assim perpetuasse nas estruturas sociais de

maneira natural

1.3. RACISMO RELIGIOSO x INTOLERANCIA RELIGIOSA

Durante a colonizacdo, os portugueses atribuiram a catequizacdo e conversdo dos
nativos, a possibilidade de éxito ao processo de colonizagdo. Afinal, somente a palavra de
Deus poderia levar o homem a perfeicdo — uma perfeicdo determinada pelo dominio dos
jesuitas a servico do rei, da lei e da f6. (NOGUEIRA, 2018, p.18). Além disso, 0 ensino da
lingua portuguesa e profissdo de fé contribuiriam para a domesticacdo dos povos indigenas.
As missOes jesuitas e seu processo evangelizador invalidaram completamente as crengas dos
Indios, que por meio de rituais cultuavam a natureza e a Tupd. De maneira que foram
considerados desprovidos de espiritualidade e religiosidade por ndo conhecer a Deus, maior

divindade da cultura cristd. Tais imposicOes estenderam-se aos africanos escravizados.
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Convem assinalar, praticas discriminatorias as religiGes afro-brasileiras ou Religides de
Matriz africana, iniciaram antes mesmo de estas estruturarem-se em solo brasileiro. Pois as
religibes, cultos e crencas que sanearam a construcdo da religiosidade afro em terras

brasileiras ja eram discriminados pelos colonizadores europeus enquanto na Africa.

Uma vez que, civilizagOes africanas eram consideradas desorganizadas e selvagens,
individuos oriundos daquelas terras sequer eram considerados humanos, assim suas crengas e
rituais eram descreditadas. Qualquer traco étnico africano ou do ser negro representava uma
verdadeira mazela a sociedade brasileira que almejava embranquecer para enfim estar apta ao
padrdo civico europeu. Esse pensamento injetou no senso comum a inferioridade étnica e
cultural das expressdes afro-brasileiras de forma a torna-las estigmatizadas e fetichizadas, ao
passo em que torna o padrdo europeu-branco-cristdo universal, conforme o entendimento de
Frantz Fanon. Argumentos das mais variadas naturezas foram usados para definir as religides
de matriz africana, como a desqualificacdo social mediante a demonizacdo dos rituais,
inferiorizando os praticantes aproximando-0s a comportamentos animalescos e ressaltando a
importancia de repelir os cultos em virtude da possibilidade de insurgéncia de escravos e
instalacdo da barbarie. Neste cenario as religides de matriz africana no Brasil ja nascem no
campo da exclusdo, oprimida por um Estado conforme veremos adiante que provém

mecanismos repressores e de uma sociedade que as estigmatizam e demonizam seus ritos.

O pais que promove diuturnamente a higienizacao racial, mediante o exterminio de
pretos periféricos (Atlas da Violéncia 2021, IPEA), mantendo-0s as margens da sociedade ou em
instituicbes carcerarias, € expoente em violéncia e ataques a terreiros e seus seguidores. O
aumento de casos fora insuflado pela ascensdo de um conservadorismo neoliberal fomentado
pelas eleicdes2018 e suas investidas a precarizacdo de servicos basicos, assistenciais e das
condicdes de trabalho, que promovem a concentracdo de renda e aumentam desigualdades
socioecondmicas. Estes fatores somados a auséncia de perspectiva de dias melhores,
subsidiou o aumento significativo da fé neopentecostal, que se caracteriza por seu
conservadorismo inflexivel e intolerante, proliferando-se principalmente nas regibes

periféricas.

Diariamente, a TV aberta veicula programas de igrejas neopentecostais que além de
reafirmar sua fé e cultos, utilizam desse espaco para promover um verdadeiro discurso “anti
macumba”. Vinculando as desventuras, insucessos e dificuldades financeiras sofridas por seus

29 <6

fieis a “trabalhos”, “encostos” ou “amarra¢des” as bruxarias e feiticos da “macumba”, um mal
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demoniaco que necessita ser combatido pelo autointitulado “Exército de Jesus”. Sendo
necessaria a realizacdo de rituais de cura e purificacdo, mediante utilizacdo de objetos
considerados sagrados e “sessoes de descarrego”. Um livro de autoria de Edir Macedo, fundador
da Igreja Universal do Reino de Deus intitulado “Orixas, caboclos e guias: Deuses ou Demonios?”
publicado em 1997 reforca a demonizacgdo dos cultos de matriz africana e inclusive chegou a ter
sua venda suspensa no territorio nacional ap6s decisdo do TRF1:

CONSTITUCIONAL E PROCESSUAL CIVIL. ACAO CIVIL PUBLICA.
LEGITIMACAO DO MINISTERIO PUBLICO FEDERAL. COMPETENCIA DA
JUSTICA FEDERAL. INAPLICABILIDADE DA LIMITACAO TERRITORIAL
PREVISTA NO ART. 16, DA LEI 7.347/85. VIOLACAO DA LIBERDADE DE
CRENCA E DE CULTO RELIGIOSO (CULTOS AFRO-BRASILEIROS).
LIBERDADE DE EXPRESSAO. CONFLITO DE DIREITOS FUNDAMENTAIS.
PRINCIPIO DA PROPORCIONALIDADE. LEGITIMIDADE PASSIVA AD
CAUSAM DO AGENTE RESPONSAVEL PELA PUBLICACAO,
COMERCIALIZACAO E DIVULGACAO DE OBRA LITERARIA.

I — As manifestacOes das culturas afro-brasileiras e de outros grupos participantes do
processo civilizatorio nacional encontram-se tuteladas pela garantia constitucional da
liberdade de cultos e liturgias (CF, art. 5°, VI), €, nessa condicdo, merecem a protecdo do
Estado, na dimensdo constitucional de seus interesses difusos, que integram 0 meio
ambiente cultural (CF, arts. 215, caput, e respectivo § 1°, e 216, incisos | e 11, e respectivo
§ 49), cabendo ao Ministério Publico Federal, no exercicio de suas funcdes institucionais
(CF, art. 127, caput), “promover o inquérito civil e a acdo civil pablica, para a protecdo do
patrimdnio publico e social, do meio ambiente e de outros interesses difusos e coletivos”
(CF, art. 129, Hl1). Preliminar de ilegitimidade ativa do Ministério Publico Federal, que se
rejeita.

Il — Considerando que a presente acdo civil publica esta fundada no descumprimento de
normas inseridas em tratados internacionais de direitos humanos, dos quais o Brasil é
signatario, que, por sua vez, apenas aprimoram e fortalecem aqueles ja consagrados na
Constituicdo Federal, a competéncia para processar e julgar o feito é da Justica Federal.
Ademais, consoante entendimento jurisprudencial firmado pelo colendo Superior
Tribunal de Justica, a presenca do Ministério Publico Federal no feito, ja justifica, por si
s0, a competéncia da Justica Federal, para processa-lo e solucionar a demanda.

111 — Nas acdes gque envolvem interesses difusos, sustentando-se na ocorréncia de dano de
extensdo nacional, como no caso, afigura-se desarrazoada e in6cua a limitac&o territorial
introduzida pela Lei 9.494/97 ao art. 16, da Lei 7.347/85. Essa limitacdo espacial dos
efeitos da coisa julgada, na acdo coletiva, pelo acréscimo introduzido pela Lei n° 9.494, de
10/09/97, com a redacdo da Medida Provisoria n° 2.180-35, de 24/08/2001, alterando o
texto do art. 16 da Lei da Acdo Civil Publica (Lei n° 7.347, de 24/07/85), ndo se aplica as
acOes coletivas de interesses difusos ou transindividuais, mas, tdo-somente aquelas de
interesse coletivo stricto sensu, que fazem coisa julgada ultra partes, cujos efeitos sdo
limitados a grupo, categoria ou classe de pessoas ligadas entre si com a parte contraria por
uma relacdo juridica base (CDC, arts. 81, Il e 103, 1), como resulta das letras do art. 2°-A
da referida Lei n® 9.494/97. Essa disposicdo legal ndo alcanca a abrangéncia espacial dos
interesses ou direitos difusos, de natureza indivisivel, de que sejam titulares pessoas
indeterminadas e ligadas por circunstancias de fato, como assim caracterizados nas acdes
coletivas ambientais, como no caso, cuja tutela mandamental-inibitdria tende a irradiar
seus efeitos erga omnes por todos os lugares em que tenham de produzir-se em defesa do
meio ambiente cultural, ecologicamente equilibrado, feito bem de uso comum do povo e
essencial a sadia qualidade de vida das presentes e futuras geragdes (CF, art. 225, caput),
sem limites de ordem espacial ou temporal.

IV — Restando incontroverso, como no caso dos autos, a responsabilidade das promovidas
pela edigdo e distribuicio, a titulo gratuito ou oneroso, da obra literéria, cuja circulagao é
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objeto de discussdo, nos autos, afigura-se manifesta a sua legitimidade passiva ad causam,
rejeitando-se, por conseguinte, a preliminar por elas suscitada, nesse sentido.

V — A aparente colisdo de direitos fundamentais decorrente do exercicio de duas garantias
constitucionalmente protegidas e caracterizadas, na espécie, pela liberdade de expressdo
(CF, art. 5°, 1V) e pela liberdade de crenca e de culto religioso (CF, art. 5°, V1), reclama o
estabelecimento de critérios principiolégicos, de modo a que se alcance um ponto de
equilibrio nesse exercicio, a fim de que se possa obter uma solugdo harmonizadora dos
direitos fundamentais aparentemente em conflito.

VI — Demonstrado nos autos, que a publicacdo de obra literaria, com manifestos excessos
de linguagem, atentatérios ao exercicio dos cultos afro-brasileiros, implica em risco de
danos a garantida liberdade de consciéncia, de crenca e de cultos religiosos, integrantes do
nosso patriménio historico cultural, a ndo suportar quaisquer manifestacoes
discriminatorias e ofensivas da prevaléncia dos direitos humanos fundamentais (CF, arts.
3°, 1V, e 4° 11), posto que as liberdades publicas ndo sejam incondicionais e a liberdade de
expressdo, especificamente, ndo se revela em termos absolutos, como garantia
constitucional, mas deve ser exercida, nos limites do principio da proporcionalidade,
afigura-se legitima a proibicdo dessa obra literaria, como forma de contengdo de tais
excessos nocivos a salvaguarda do nicleo essencial de outros direitos fundamentais, como
NO €aso em exame.

(TRF1- AGRAVO DE INSTRUMENTO n° 2005.01.00.069605-8/BA RELATOR:
DESEMBARGADOR SOUZA PRUDENTE DATA DE PUBLICACAO
15/02/2004)

N&o a toa, 0 dia de combate a intolerancia religiosa, 21 de janeiro, foi escolhido como
uma maneira de homenagear Méae Gilda, do 116 Axé Abassa de Ogum, em razdo de sua morte
em 21 de janeiro de 2000, em consequéncia de episodio de racismo religioso praticado pela
Igreja Universal do Reino de Deus. Em outubro de 1999, a imagem de Mae Gilda fora
utilizada pelo jornal Folha Universal, sem a sua autorizagdo, com a seguinte legenda:
“Macumbeiros charlatdes lesam o bolso e a vida dos clientes”. (GUALBERTO, 2011, p.12) A
publicacdo da imagem de Méae Gilda no impresso acarretou em diversos reveses para a
religiosa, a vinculacdo de sua imagem com a pratica de charlatanismo somada ao racismo
dispensado as religiGes afro-brasileiras, culminou entre outras consequéncias, em episodios de
agressdo fisica a Yalorixa ancia que a época possuia quadro de saude debilitado. Em 06 de
julho de 2005 o Tribunal de Justica da Bahia, em decisdo unanime, sentenciou a Igreja
universal do Reino de Deus a indenizar a familia de Mae Gilda, em razdo dos danos

experimentados.

Dados do Relatério sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil (RIVIR)
publicado em 2016 apontam que no periodo compreendido entre os anos de 2011 e 2015,
seguidores de religibes de matriz africana representavam 53% das vitimas dos casos de
violéncia religiosa. Ja em 2018 dos 506 casos de violéncia religiosa notificados pelo Disque
100 do Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, 147 representavam ataques

a matriz africana. Em 2020 o nimero de casos de violéncia as comunidades de terreiro chegou
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a 245. Importante ressaltar a maior ocorréncia de episddios a mulheres negras, chegando a
56% de incidéncia. Enquanto o0s agressores constituem em 27% homens brancos
neopentecostais.

Num pais colonizado e racializado feito o Brasil, a intolerancia dispensada as religides
de matriz africana esta intrinsecamente associada a estes elementos. Quando nos deparamos
com episodios de violéncia a individuos que professam essa crenca, independentes de suas
caracteristicas fenotipicas ndo estdo diante de manifestacGes de intolerancia religiosa.
Assistimos a um epistemicidio a ancestralidade afrodiasporica (FLOR DO NASCIMENTO,
2017, p.52) que tanto renegamos'?. Sendo assim o termo intolerancia, é insuficiente para
enquadrar os ataques e violagdes a liberdade de crenga impostas as comunidades de terreiro®?,
pois a violéncia dispensada a estas expressdes religiosas possui no racismo causa central e

estruturante. Sendo o termo racismo religioso, mais adequado, para definir o fenémeno.

1.4. AS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA NO BRASIL

As religides ou expressdes religiosas de matriz africana surgem no Brasil na metade
do século XVI, com a chegada dos iorubas, bantos, jejés e malés, trazidos da Africa para
trabalhar na coldnia. O sagrado afro contempla um vasto conjunto de saberes que englobam
culinaria, boténica, artesanato, danca, masica e lingua (BUENO; RODRIGUEZ). Além disso,
refletem o processo histérico de resisténcia sociocultural e identitaria africana e seus
descendentes escravizados. Embora, mediante aculturacdo imposta aos escravizados,
pejorativamente o termo macumba seja utilizado para referir-se a estas manifestacfes como

uma Unica religido, elas ndo se apresentam de maneira homogénea.

E possivel identificar no pais as seguintes expressdes religiosas de matriz africana:
batuques, candomblés, catimbd, encantado ou pajelanca, jurema, linha cruzada, mina de
caboclo, nag6, omoloc6, pena e maraca, quimbanda, tambor de mina, toré, umbandas,
umbandonblé, vodu e xang6. Cada uma dessas manifestacBes religiosas apresenta

cosmologias e liturgias préprias, havendo ainda cultos de matriz africana que nao se adequam

12 Os ataques sofridos pelas comunidades de terreiro sdo antes de tudo um epistemicidio, pois querem, por meio

de agress0es, ceifar o direto destas comunidades de transmitirem seus saberes e suas praticas.

13 Termo Comunidades de Terreiro em consonancia ao Decreto N° 6.040 de fevereiro de 2007 que instituiu a

Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. “Terreiro” é o termo

mais comum para nomear aos espacgos em que se realizam os cultos das tradi¢des religiosas de matriz africana.
99, 1A .

Outras denominagoes utilizadas sdo: “casa”; “i1€”, “tenda”, “terreira”.
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em nenhuma destas categorias acima. Ademais, em alguns terreiros, ha classificacdo dupla ou
hibrida. Existindo também subdivisdes dentro de uma mesma manifestacdo, como € o caso

dos candomblés, dos batuques e das umbandas.

O candomblé € o maior expoente da religiosidade afro-brasileira seguido da umbanda,
registros historicos apontam que o primeiro terreiro de candomblé organizado no Brasil foi a
Casa Branca, fundado por trés escravas africanas no Engenho Velho na cidade de Salvador-
BA. (BUENO; RODRIGUEZ; 2020 p.1607) Porém, estima-se que a religido tenha surgido na
Africa ha pelo menos cinco mil anos. Os candomblés brasileiros dividem-se em cultos iorubas
(Nigéria), fons (Benim e Togo) e bantos (Angola) (GUALBERTO, 2011, P.107). Sua fé €
baseada nos elementos da natureza terra, agua, ar e fogo, sob a representacdo das entidades, 0s
Orixas. A religido passou por processo de branqueamento, incorporando elementos do
catolicismo para driblar a perseguicdo dispensada ao seu sagrado. O fendmeno chamado
sincretismo religioso, mediante a incorporacdo de elementos do catolicismo e os mesclando
com sua religiosidade transformando assim Oxala em Jesus Cristo, lansd em Santa Barbara,
Xangé em Sdo Ger6nimo, lemanja em Nossa Senhora da Conceigdo, Oxum em Nossa
Senhora Aparecida, Ogum em S&o Jorge - Assegurou a longevidade do Candomblé em solo
brasileiro, inclusive estudiosos apontam que em determinados terreiros os cultos em muito se

assemelham aos ritos catolicos.'*

A Umbanda nasceu a partir da fusdo de elementos do candomblé, catolicismo e
espiritismo kardecista, representando a resisténcia indigena e africana, estudiosos defendem
que a Umbanda seria uma espécie de candomblé sem sacrificios de animais, fator que seria
mais bem recebido pela populacdo branca e urbana da época. Fundada em 1908 por Zélio
Fernandino de Moraes, que incorporou pela primeira vez o Caboclo das Sete Encruzilhadas e
disseminou o credo pais a fora. Sdo considerados genuinamente brasileiros, seus cultos ao
contrario dos candomblés que possuem linguagem especifica de acordo com a ramificacdo
qual pertenca, é celebrada invariavelmente em lingua portuguesa. Possui como principais
entidades: os caboclos (indios), preto-velhos e bejis (criancas), além das falanges africanas e

tem por principios fundamentais Luz, Caridade e Amor.

14 Em razéo da grande represséo sofrida pelas expressdes afro-brasileiras, a fim de que pudessem permanecer
exercendo sua fé, os adeptos incorporaram elementos da religido cat6lica. Esse fendbmeno de correspondéncia
entre religides chama-se sincretismo religioso . Insta trazer a baila que as religides africanas ndo impedem a seus
fieis professarem outras crengas, na verdade é bem comum.
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Em 2010, o Coletivo de Entidades Negras (CEN) instituiu a campanha “Quem é de

Axé diz que ¢é!” para 0 Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),

incentivando a comunidade de matriz africana a se declarar como tal, devido o numero

insignificante obtido no Censo anterior onde somente 0,3% da populagdo se disseram de

Santo, pouco mais de 520 mil pessoas. Ja em 2020, o “povo de santo”” como é denominado 0s

seguidores das expressdes de matriz africana representavam 3% da populagdo brasileira®®,

porém, o numero censitario é considerado incerto. Em razdo do racismo dispensado as

expressdes de matriz africana, muitos fiéis hesitam em declarar-se como pertencente aos
candomblés, umbandas e xang0s, afirmando-se catdlico, cristdo ou espirita.

O que alguns antropologos culturais e seus aprendizes tém chamado de sincretismo

entre catolicismo e religido africana ndo passa de uma cobertura sob a qual os

escravos clandestinamente se habilitavam a praticar seu proprio culto religioso,

reprimido de tantas formas. Devemos ter sempre em mente que desde o nascimento

da col6nia consideraram as religides africanas como praticas ilegais e elas se

tornaram cultos subterraneos, misteriosos, secretos. Ha uma infinidade de

testemunhos e exemplos documentando a histéria de perseguicdo implacavel movida
contra as religiGes africanas. Ja no século passado cientistas e scholars rotulavam o

LEENT3

Candomblé e outras religides vindas da Africa de “magia negra”, “supersti¢do”,
“animismo”,  “fetichismo” e outros “ismos” igualmente pejorativos.

(NASCIMENTO, 2002. P. 96)

2. RACISMO RELIGIOSO E SISTEMA JURIDICO BRASILEIRO: LEGALIDADE
DISCRIMINATORIA.

O racismo religioso apresenta-se como uma das perversas faces do racismo a
brasileira, sob as vestes da intolerancia, convergindo a outros mecanismos opressores,
promovendo igualmente segregacdo, sentimentos e manifestagdes de Odio contra afro-
religiosos. O tratamento apdcrifo estatal destinado as religides de matriz africana contribui
para o crescimento da ocorréncia de praticas discriminatorias e tem se institucionalizado sob
aparente legalidade, através de mascaras constitucionais/legais. Historicamente as religibes de
matriz africana foram e continuam sendo alvo de indeterminados mecanismos opressores que
pleiteavam a sua eliminacdo, ademais, desde a sua génese sdo consideradas um problema para
o0 Estado Brasileiro.

A constituicdo federal de 1988 institui em seu texto um Estado livre que assegura aos
cidaddos direito a liberdade de expressdo, pensamento e crenca. Ocorre que, muito embora o

Estado Democratico de Direito, tenha proporcionado um espago para que pretos e pretas,

15 Disponivel em https://g1.globo.com/politica/noticia/2020/01/13/50percent-dos-brasileiros-sao-catolicos-
31percent-evangelicos-e-10percent-nao-tem-religiao-diz-datafolha.ghtml acesso em 25/09/2021
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possam lutar pelo reconhecimento estatal de suas formas de vida e organizacdo em nome da
isonomia de tratamento legal, o pleno exercicio da liberdade religiosa jamais se estendeu aos
praticantes das religiGes de matriz africana. Ademais, apesar do aparato juridico-legal patrio
ndo dispor de leis e projetos de lei que possam criminalizar ou discriminar deliberadamente e
explicitamente determinados grupos e seus credos religiosos, imbuido dos efeitos do racismo
institucional o judiciario brasileiro segue promovendo o segregacionismo e violagbes a
liberdade religiosa afro-brasileira em consonancia ao ordenamento. Em raz&o disto, identificar
situacOes de discriminacdo requer o exame e avaliacdo interpretativa dos dispositivos legais

aparentemente em consonancia com a Constituicao e todo o sistema juridico brasileiro.

Chamaremos de “legalidade discriminatoria” a estratégia de discriminacdo que faz
produzir textos legais que estatuem permissdes e proibicdes abstratas e gerais, as quais sequer
fazem referéncia expressa aos problemas e praticas os quais elas terminam, de fato, por
regular e de forma discriminatéria. (BUENO; RODRIGUEZ, 2020, p.1600) A Legalidade
Discriminatdria® consiste numa espécie de perversio do Direito. A perversdo do direito
caracteriza-se pela manipulacdo de normas com o objetivo de atribuir forma juridica a atos
arbitrarios que ndo seriam aceitos caso as instituicbes mantivessem-se em pleno
funcionamento; estes atos estdo em disparidade a literalidade das leis ou violam préaticas
evidentemente legais. E podem manifestar-se sob as seguintes formas: fuga do direito, falsa

legalidade e zona de autarquia.’

Em um estado de direito, insistimos, as normas que regulam nosso comportamento
devem ser responsivas aos desejos e necessidades sociais, seja em sua criacdo, seja
em sua aplicagdo. A criagdo de normas que ndo passem pelo crivo da sociedade ou
que atinjam de forma injusta determinados grupos e ndo outros caracterizam
perversdo do direito, a qual faz com que o estado de direito passe a funcionar de
maneira patolégica frustrando a promessa que este regime faz as sociedades nas
quais esta presente. (RODRIGUEZ, 2016, p.103)

A falsa legalidade consiste na producdo de normas aparentemente universais, mas que
visam atingir apenas a determinados grupos sociais € ndo outros. Instituindo permissdes e
proibi¢cBes normativas abstratas e gerais, que muito embora ndo referenciem expressamente as
problematicas e praticas os quais elas terminam, de fato, por regulamentar acabam por afeta-

las. De maneira que ao invés de reprimir de maneira incisiva as liturgias de matriz africana via

16 A legalidade discriminatdria foi conceituada por José Rodrigo Rodriguez. Para melhor e maior compreensdo
conceitual recomendam-se as producdes de sua autoria: RODRIGUEZ, José Rodrigo. "As figuras da perverséo
do direito: para um modelo critico de pesquisa juridica empirica”. Revista Prolegdmenos Derechos y Valores, v.
19, n.37, pp.99-124, 2016a; RODRIGUEZ, José Rodrigo. Perversdo do direito (e da democracia): seis
casos/Perversion of law (and democracy): six cases. Revista Direito e Praxis, v. 7, n. 4, p. 261-294, 2016b.
17 Aqui adotamos o conceito de perversdo do direito e suas expressdes propostos por José Rodrigo Rodriguez.
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emissdo de texto normativo, cria-se dispositivo legal que, por exemplo, veda a prética de
curandeirismo?® sob a justificativa de protecéo a vida, e com isso atinge diretamente os rituais
de cura professados pelos Umbandistas e Candomblecistas. Desta forma a imposi¢do implica
em limitacdo ao exercicio da liberdade religiosa a parcela da sociedade que comunga do
sagrado afro-brasileiro, posto que a pratica configure ato ilicito.

A figura da zona de autarquia mostra a sua importancia quando lembramos que néo
apenas as normas gerais e abstratas sdo importantes para o estado de direito, mas também os
atos de aplicagdo destas normas a casos concretos (RODRIGUEZ, 2016, p.105) O sistema
juridico patrio também tem corroborado significativamente na repressdo aos povos de axe,
quando decisGes judiciais retiram de maes a guarda de seus filhos, em razéo de inicia-los em
sua religido, sob alegacdo de maus tratos e ao equiparar o ritual de raspagem dos cabelos a
lesdo corporal ou quando retiros para tratamentos espirituais em terreiros sao equiparados a
carcere privado.92

Evidencia-se que, aqui o direito é convidado a autenticar, chancelar, praticas que
delimitam fronteiras e apresenta-se como estratégia de neutralizagdo e marginalizacao a esta

parcela da sociedade.

2.1. CRIMINALIZACAO DAS RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA.

E sabido desde a teoria do labeling approach ou etiquetamento social que, é
considerado criminoso ou desviante, o indesejado selecionado e etiquetado pelos
dominantes do sistema, pelas caracteristicas do meio o qual esta inserido. O processo de
criminalizacdo da-se por meio da selecdo, pelos mecanismos de controle social formados,
pelas agéncias do sistema penal, de pessoas e condutas a serem punidas. Percebe-se, que o
controle social e o sistema penal sdo bases da criminalizacdo. O controle social refere-se aos

mecanismos por meio dos quais a sociedade exerce seu dominio sobre os individuos, e 0s

18 O Capitulo 111 do Cédigo Penal: dos crimes contra a salide plblica, prevé em seu art. 284, o crime de
Curandeirismo.

19195egundo matérias veiculadas pelos portais O globo, uol e g1 em agosto de 2020, em Aracatuba-SP uma méae
perdeu o patrio poder de sua filha adolescente por inicia-la no candomblé, na oportunidade a avé da crianca que
¢ evangélica alegou que a menor estaria sendo vitima de maus tratos, abuso sexual e cércere por ndo poder sair
do terreiro em razéo de estar na funcdo. Matéria disponivel em <https://noticias.uol.com.br/cotidiano/ultimas-
noticias/2020/08/07/mae-perde-guarda-da-filha-apos-jovem-participar-de-ritual-do-candomble.htm

20 Da mesma forma em Olinda- PE, outubro de 2020, a justiga retirou a guarda de uma crianca de 9 anos, apés o
pai evangélico denunciar ao Conselho Tutelar que a crianga estava sendo vitima de maus tratos, simplesmente
porque a crianga frequentava uma comunidade de Axé com a mde. Matéria disponivel em: <
https://istoe.com.br/mae-perde-guarda-da-filha-apos-pai-denunciar-maus-tratos-no-candomble/>
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compele a aceitar suas normas, valores e estabelecimento do padrdo social desejavel, o
dominante determina a instituicdo do processo de criminalizacdo de grupos ou condutas,
exercendo controle social. Sendo assim, o rétulo atribuido ao sujeito negro é determinante
para o status de inimigo publico que ocupa em nosso meio social e endossam as retaliagdes ao
seu modo de organizacdo, cultural e religioso. Para a teoria Anteriormente, jA haviamos
discutido acerca dos mecanismos de controle social no Brasil e sabemos que estes s&o
estruturados a partir do racismo, um processo politico e historico, conforme o entendimento

de Silvio de Almeida, estabelecido sob a égide da elite branca e da opressdo escravista.

Quando os outros decidem que determinada pessoa é non grata, perigosa, ndo
confiavel, moralmente repugnante, eles tomardo contra tal pessoa atitudes
normalmente desagradaveis, que ndo seriam adotadas com qualquer um. Sédo
atitudes a demonstrar a rejeicdo e a humilhacdo nos contatos interpessoais e que
trazem a pessoa estigmatizada para um controle que restringira sua liberdade.
(SHECAIRA, 2021, p. 291)

As tradigdes de matriz africana foram criminalizadas desde a colonizagéo. As leis que
criminalizaram as religides afro-brasileiras eram explicitas nos ordenamentos juridicos, penais
e constitucionais que regiam o Brasil no periodo do império e mesmo apds a proclamacéo da
replblica e a instituicio de um novo ordenamento juridico. As Ordenagdes Filipinas?* (1603-
1916) foram as primeiras normas juridicas a possuir efeitos no Brasil entdo coldnia de
Portugal. Para o dispositivo legal, tais praticas descritas como feiticaria, bruxaria, magia, cura

ou batugue possuiam pena de morte como san¢éo.

A coroa vislumbrava exercer a repressao aos cultos afros, aterrorizando a sociedade,
instaurando no imaginario popular o fetichismo que atribuia as religides de matriz africana
carater demoniaco, incivilizado, desqualificado e perigoso. Tal figura fora tdo bem instituida
que se manteve ao decorrer do tempo e até hoje, ndo ¢ dificil ouvir “Macumba ¢ coisa do
demoénio!” Embora ndo houvesse independéncia entre estado e religido, a repressdo aos
cultos, ndo era uma questdo meramente sagrada. A reunido numerosa de individuos
escravizados representava perigo iminente de motim e possiveis insurgéncias, assim como
facilitar o aglutinamento em quilombos, representando uma verdadeira ameaca a ordem social

contrariando os anseios colonizadores.

21 QOrdenagdes Filipinas, disponivel em http://www1.ci.uc.pt/ihti/proj/filipinas/I5ind.htm
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A Constituicdo de 1824 flertava com o liberalismo iluminista, reconhecendo em seu
texto garantias individuais, como liberdade do pensamento, reserva legal ou proscri¢cdo de
perseguicOes religiosas. Porém, a aplicacdo e exercicio destas garantias operavam de maneira
seletiva. Tal dispositivo deveria ser o responsadvel pela introducdo da legalidade no
ordenamento patrio. Porém, na pratica, observa-se que ndo ha qualquer tipo de limitacdo a
legislagdo infraconstitucional. O histérico de limitagdes ao exercicio religioso em dispositivos
infraconstitucionais decorre da existéncia do racismo institucional, se destinando ao controle
das formas de expressar o sagrado de matriz africana, interpretados de forma pejorativa, sendo
0 culto aos orixds compreendidos como um traco da ignorancia dos descendentes de
escravizados.

Resultado disso o Céodigo Criminal de 1830, ¢ aplicado com total independéncia dos
dispositivos constitucionais, “o medo branco das insurreicdes” dd o tom do novo diploma
legal, desrespeitando a pretendida reserva legal da Constituicdo de 1824. O Cddigo Criminal
do Império, de 1830, enquadrou o culto de religido que ndo fosse a oficial; a zombaria contra
a religido oficial; a manifestacdo de qualquer ideia contréria a existéncia de Deus como crime,

na quarta parte do dispositivo legal, que tratava dos crimes policiais:

PARTE QUARTA

Dos crimes policiais

CAPITULO |

OFFENSAS DA RELIGIAO, DA MORAL, E BONS COSTUMES.

Art. 276. Celebrar em casa, ou edificio, que tenha alguma forma exterior de Templo,
ou publicamente em qualquer lugar, o culto de outra Religido, que ndo seja a do
Estado.

Penas - de serem dispersos pelo Juiz de Paz os que estiverem reunidos para culto; da
demolicdo da forma exterior; demoligdo da forma exterior; e de multa de dois a doze
mil réis, que pagara cada um (BRASIL, 1830).

Em verdade havia severas contradi¢cGes na Constituicdo de 1824 e o Codigo Criminal
de 1830, sobretudo em relacdo a notdria seletividade da aplicacdo dos seus dispositivos.
Enquanto a constituicdo considerava o individuo escravizado um objeto perante o
ordenamento juridico. Na esfera penal, a mesma pessoa escravizada, constitucionalmente
entendida por objeto, era passivel de responsabilizacdo criminal. Tais fatos explicitam a face
racista da contraditoria estrutura legislativa, que se ocupou de variados artificios e manobras

processuais e retoricas para perpetuar as estruturas da dominagéo racial. Embora ndo houvesse
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vedagdo as préticas religiosas de matriz africana, outros mecanismos repressores foram

amplamente utilizados.

A Lei de 1° de outubro de 1828 atribuia as camaras municipais a criminalizac&o,
através de posturas policiais, de um amplo conjunto de infracGes tais como: vozerias nas ruas,
injurias, obscenidades, trazer gado solto, venda de pdlvora etc., as quais poderiam impor
penas de prisdo de até 30 dias, em caso de reincidéncia, e multa. O proprio codigo criminal
mencionava tais contravencdes no titulo crimes contra a policia e economia particular das

povoacdes, punidas na conformidade das posturas municipais.

A partir da fusdo dos mecanismos repressivos em uso no Brasil Império, é possivel
visualizar a estrutura do sistema penal de maneira geral, onde todo o ordenamento juridico
criminal construido serviria tdo somente ao controle social das pessoas escravizadas. Ocorre
que, independentemente das condutas dos sujeitos estarem tipificadas ou ndo, direta ou
indiretamente, como visto, os alvos eram sempre 0s mesmos. Havia um projeto em curso que
visava a constru¢ao de uma “normalidade”, onde uma fragilizada parcela da populagéo era
subjugada e exposta a sofrimento, punicdes e situacdes cruéis ou degradantes, sem que

houvesse qualquer tipo de comocao ou sensibilizacdo dos dominantes.

O Codigo Penal de 1890 nasceu da necessidade de reestruturacdo do ordenamento
vigente a nova conjuntura politica da recente republica brasileira, porém, seu pronto
estabelecimento ndo implicou em maior participacdo popular ou reconhecimento de direitos a
ex-escravizados. Acontece que preocupadas com a manutencdo dos seus privilégios, as
classes hegemdnicas ocuparam-se em manter a populacdo distante do exercicio da
democracia, era uma Republica apartada da populacdo e de seus anseios. Ao contrario do
Cadigo Criminal anterior previa expressamente a criminalizacdo das praticas afro religiosas:

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de

moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a
credulidade publica:

Penas - de prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$ a 500$000.

8 1° Se por influéncia, ou em consequéncia de qualquer destes meios,
resultar ao paciente privacdo, ou alteracdo temporaria ou permanente, das
faculdades fisicas:

Penas - de prisdo celular por um a seis anos e multa de 200$ a 500$000.
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§ 2° Em igual pena, e mais na de privacdo do exercicio da profissdo por
tempo igual ao da condenacéo, incorrerd o medico que diretamente praticar
qualquer dos atos acima referidos, ou assumir a responsabilidade deles.

Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para
uso interno ou externo, e sob qualquer forma preparada, substancia de
qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o oficio do
denominado curandeiro:

Penas - de prisdo celular por um a seis meses e multa de 100$ a 500$000.

Paragrafo Gnico. Se o emprego de qualquer substancia resultar & pessoa
privacdo, ou alteracdo temporaria ou permanente de suas faculdades fisicas
ou fungdes fisiologicas, deformidade, ou inabilitagdo do exercicio de 6rgdo
ou aparelho organico, ou, em suma, alguma enfermidade:

Penas - de prisédo celular por um a seis anos e multa de 200$ a 500$000.
Se resultar a morte:

Pena - de prisdo celular por seis a vinte e quatro anos. (BRASIL, 1890)

Oportunamente a Constituicio da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
promulgada em 1891, preconizou a separacio entre o Estado e a Igreja® e assim 0 &, até a
atualidade. Contudo, mesmo com a desvinculacdo entre Estado e Igreja Catolica, persiste a
discriminacdo religiosa e a consequente e perversa criminalizacdo das religibes néo
hegemoénicas.

Por 6bvio que em uma tradicdo onde o sagrado e o profano formam uma
unidade indivisivel e as relacfes com a natureza sdo essenciais para a vida
dos seus fiéis, inclusive havendo saberes ligada a cura de doencas através de

ervas e chas, as religiosidades de matriz africana eram associadas ao
curandeirismo e, portanto, criminalizadas. (BUENO, 2015, P.27)

Embora extinto o escravismo, 0 racismo permaneceu com estrutura central do sistema

penal e da sociedade em geral. O atual codigo penal data de 1940 e herdou alguns dos artigos

22 Havia uma vastiddo de dispositivos constitucionais em 1891 que permitiam a interpretacdo da separacéo entre
Estado e Igreja. A iniciar pelo predmbulo, que ndo faz mencdo a Deus ou realiza qualquer outra mencéo a
religiosidade, e atingindo o corpo de dispositivos, cuja leitura permite a interpretacdo da separacdo. Tais como:
“Art 11 - E vedado aos Estados, como & Uni&o: [...] 2 °) estabelecer, subvencionar ou embaragar o exercicio de
cultos religiosos; [...]7; e “Art 72 - A Constituigdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a seguran¢a individual e a propriedade, nos termos
seguintes: [...] A Republica ndo admite privilégios de nascimento, desconhece foros de nobreza e extingue as
ordens honorificas existentes e todas as suas prerrogativas e regalias, bem como os titulos nobilidrquicos e de
conselho.; § 3° - Todos os individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu culto,
associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des do direito comum.; [...] § 5° - Os
cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos
religiosos a pratica dos respectivos ritos em relacdo aos seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e
as leis.; § 6° - Sera leigo 0 ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.; § 7° - Nenhum culto ou igreja
gozard de subvencdo oficial, nem tera relacdes de dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos
Estados. [...]”
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de seu antecessor codigo penal de 1890, sendo dois deles do processo de criminalizacdo da

pratica de curandeirismo e do crime de charlatanismo:

Charlatanismo

Art. 283. Inculcar ou anunciar cura por meio secreto ou infalivel:

Pena - detencdo, de trés meses a um ano, e multa, de um a cinco contos de
réis.

Curandeirismo

Art. 284. Exercer o curandeirismo:

I - prescrevendo, ministrando ou aplicando, habitualmente, qualquer
substancia;

Il - usando gestos, palavras ou qualquer outro meio;

Il - fazendo diagnosticos: Pena - detencdo, de seis meses a dois anos.
Paragrafo Unico. Se o crime é praticado mediante remuneracdo, o agente fica
também sujeito a multa, de um a cinco contos de réis. (BRASIL, 1940)

A criminalizacdo do curandeirismo proporcionou a maquina estatal repressora uma
perseguicdo sistematica aos cultos de matriz africana. Além disso, as liturgias realizadas em
terreiros foram consideradas crimes contra a salde publica, o que explicita as politicas
sanitaristas e higienistas que sdo inerentes ao racismo institucional no Brasil. Apesar dos
cultos de matriz africana ndo serem diretamente criminalizados, seus praticantes e seguidores
sofriam os efeitos das incriminagdes do curandeirismo. Por oportuno, se faz necessario
salientar que a criminalizacdo de simbolismos relacionados a identidade negra ndo se
restringe t30 somente ao campo religioso. E na mesma seara em que se criminaliza a
religiosidade de origem africana que se criminalizou a capoeira e as rodas de samba, assim
como o uso de maconha.

Séo diferentes aspectos de uma mesma estratégia de etiquetamento social e atribuicao
de estigmas a individuos negros, solidificando o estabelecimento do sentido social de raca no
pais. A ideia de que expressdes religiosas, culturais e sociais de matriz africana seriam
praticadas em espacos insalubres e propicios a insanidade mental se consolidaram mediante
estudos cientificos académicos, destacando o trabalho desenvolvido pelo médico Nina
Rodrigues?® em terreiros baianos. Nina considerava que estes cultos demonstravam a involugéo dos

negros africanos e sua inferioridade mental, fisica e religiosa. (BUENO, 2015, P. 29)

23 A “Escola Nina Rodrigues”, fora reconhecida em razio da relevancia que teve na fundagio da antropologia e da medicina
legal no Brasil sendo o médico responsavel pela difusido de estudos calcados naquilo que hoje se denomina “racismo
cientifico” e na “criminologia bioldgica”.
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Diversos dispositivos forjaram-se a fim de reprimir e controlar as RMAs tais como a
exiguidade de registro em delegacias de policias dessas religibes e a permissdo para a
concretizacdo de festas em terreiros, como também o pagamento de uma taxa por essas
religibes a delegacia. Atualmente, embora a CF/88 tenha avancado positivamente em relacdo
a garantia de liberdade religiosa e aos direitos a ela referentes, ainda vivemos um cenério de
criminalizacdo e discriminacdo dessas religides. O maior expoente é a criminalizacdo dos
sacrificios de animais por religides afro-brasileiras para fins de alimentacdo sagrada sob a
justificativa de maus tratos aos animais. Além de ser infundada tal afirmacédo, revela mais
uma vez o racismo e a legalidade discriminatoria praticada por nosso sistema juridico ao
vedar especificamente o sacrificio nas referidas religides enquanto outra pertenca religiosa,
como o judaismo e o islamismo, ndo experimentam as mesmas proibi¢ées. Além disso,
diversos dispositivos legais sdo usados para criminalizar as religides afro-brasileiras, € o caso
da lei do siléncio e da lei fundiaria devido a falta de regularizacdo dos imoveis onde sao
celebrados.

Esse cenario de criminalizacGes através de leis que ndo vinculam as religibes afro
diretamente em seu conteudo deve ser interpretado como uma das vérias articulacbes de
camuflagem do racismo em nossa sociedade e como ele manifesta-se institucionalmente por

meio da Legalidade Discriminatoria.

2.2. LIMITACAO AO EXERCICIO DA LIBERDADE RELIGIOSA E
LAICIDADE NO ESTADO BRASILEIRO

A liberdade religiosa é uma garantia fundamental basilar a construcdo da identidade
dos sujeitos, comumente observada do ponto de vista subjetivo, se expressa de maneira
coletiva no pensamento social e individual. De maneira que as limitacdes impostas a liberdade
religiosa obstaculizam a efetivacdo da democracia. Em verdade, o Brasil ndo nasceu uma
democracia religiosa, muito embora, a farsa da laicidade tenha nos levado a crer que sim. A
religido cristd foi usada como arma de conquista e dominacdo ao longo da histéria da
humanidade. Em nosso pais o cenario ndo foi diferente, a religido foi e continua, conforme
veremos a diante, sendo fonte de projetos politicos e moldes sociais.

O direito a liberdade de crenca e expressdo, assim como a neutralidade e nao
intervencdo estatal no campo religioso, estdo sagrados nos art.5° incisos V1 e VIII, e no artigo
19, inciso 1° da CF/88. Néo suficiente o texto constituinte, o Brasil é signatario de diversos

tratados internacionais que visam assegurar a liberdade e diversidade cultural e religiosa
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dentre as quais podemos citar: a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, a Convengéo
sobre os Direitos da Crianga, o Pacto Internacional pelos Direitos Econémicos, Sociais e
Culturais a Convencdo Americana de Direitos Humanos e a Declaracao sobre a Eliminagéo de
Todas as Formas de Intolerancia e Discriminagdo Fundadas na Religido ou nas Convicgoes.

Evidencia-se a preocupacéo do legislador patrio em transparecer uma cultura tolerante
via instituicdo de garantias formais de liberdade religiosa. Convém assinalar, que um extenso
arcabouco juridico postulando a liberdade religiosa ndo implica em laicidade estatal, assim
como tais dispositivos também ndo obstam a existéncia de uma fé hegeménica e consequente
discriminacdo de credos minoritarios. Visto que determinada religido pode ser tolerada
institucionalmente e continuar sendo alvo de discriminacdo (BLANCARTE, 2003, P. 280).
Ainda neste interim € necessaria a compreensdo de que muito embora a ideia de Estado Laico
tenha em seu bojo um Estado distante da atuacdo religiosa, estruturas sociais previamente
estabelecidas culminam na predominancia influente de determinada crenca na organizacéo
politica, social e cultural do Pais.

No Brasil, a vertente doutrinaria cristd®* corresponde ao credo hegemdnico e sua
influéncia reverbera em todos o0s setores institucionais, culturais e condicionam nossa maneira
de pensar. Embora ndo haja religido oficial, o cotidiano dos 6rgdos institucionais que
compreendem o judiciario, legislativo e executivo brasileiro é influenciado diretamente pela
presenca dos valores morais do cristianismo. Melhor sorte ndo encontram as religides de
matriz africana que enfrentam extenso histérico de discriminacgdes e limitacbes ao exercicio

de sua fé.

Oportunamente, embora seja comum encontrar nos manuais o termo estado laico, o
dispositivo constitucional aléem de ndo menciona-lo diretamente, referencia a divindade maior
cristd em seu predmbulo ao afirmar que estamos sob a protecdo de Deus. Tal alusdo evidencia
a relacdo intima entre Estado e Religido no pais. Da mesma forma, simbolos cristdos tais
como crucifixos, biblias, estatuas e fotos de divindades cristds encontram-se devidamente
dispostos em instituicdes publicas. Em verdade, desde a constituinte, grupos religiosos tém
exercido forte poder e influéncia no cenario politico brasileiro. Atualmente, no Congresso

Nacional, o grupo intitulado “Bancada Evangélica”, ou Frente Popular Evangélica formada

24 Em pesquisa divulgada pela Datafolha em 2020, cristdos representavam 81% da populagéo dos quais 50% sdo
catolicos e 31% evangélicos. A pesquisa fora realizada nos dias 5 e 6 de dezembro de 2019, com 2.948 entrevistados em
176 municipios brasileiros. Disponivel em: https:/Amaw1.folha.uol.com.br/poder/2020/01/cara-tipica-do-evangelico-brasileiro-
e-feminina-e-negra-aponta-datafolha.shtml.
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por 105 deputados e 15 senadores®® tem atuado de maneira expressiva na difusdo de pautas
conservadoras e restritivas a direitos pleiteados por minorias tais como, mulheres, negros,
indigenas e LGBTI+, entre outros. O proselitismo religioso e eleitoral misturou-se de modo que
nao se sabe mais o que é religido e o que € politica. Com isso, foi ao lixo, do mesmo modo, a
suposta laicidade prevista em nossa Carta Magna. (NOGUEIRA, 2020, P. 135)

As concessdes de veiculos de imprensa a grupos religiosos como a, Assembleia de Deus
(REDE BOAS NOVAS), Igreja Internacional da Graca de Deus (RIT) e Igreja Universal do Reino
de Deus (RECORD TV), fundada pelo bispo Edir Macedo, além da forte influéncia politica,
utilizam de seu espaco midiatico para disseminacdo de racismo e ataques as religides afro-
brasileiras por meio de proselitismo religioso. No mesmo sentido também servem como
palanque politico, mediante a ado¢do de discursos radicais que terminam por promover
agendas politicas. Inclusive, a Frente Parlamentar Evangélica ou Bancada Evangélica teve
como mentor o Bispo Edir Macedo, dono da 22 maior rede televisiva do pais e fundador da
Igreja Universal do Reino de Deus, que defendia a necessidade de existéncia de um grupo que
defendesse os anseios cristdos no Congresso Nacional. Esse projeto de poder levou ao poder
figuras imponentes em seus respectivos cultos tais como: Bispo Marcelo Crivella (IURD), Pastor
Silas Malafaia (Assembleia de Deus) e Marco Feliciano (Catedral do Avivamento). Todos

igualmente eleitos com discursos radicais, opressores e antidemocraticos.

As concessdes de radio e TV tornam-se moeda de troca politica. A estratégia sempre foi
ocupar diversos partidos a fim de assegurar vagas em varias comissfes no Congresso,
para barrar agendas na Comissdo de Seguridade Social e Familia e garantir as concessdes
pablicas de meios de comunicacdo na Comissdo de Comunicacdo. Nesse sentido, a
representacdo politica desse grupo evangélico especifico, neopentecostal, sobretudo,
garantia as concessdes publicas aos grupos que ja haviam montado estruturas de
comunicagio, empresas que ndo sio de “fundo de quintal”. Essa for¢a econdmica, politica
e midiatica, essa capacidade de difundir a mensagem, se mostra eficaz para expandir o
namero de fiéis, além de ser um sistema que se retroalimenta. Ser evangélico vem se
tornando um valor eleitoral cada vez mais forte. (NOGUEIRA, 2020, P. 178)

O fortalecimento da bancada evangélica e o crescimento exponencial do

pentecostalismo?®, originaram tensdes importantes a incorporagio de direitos humanos

25 Dados disponiveis em: https://www.camara.leg.br/internet/deputado/frenteDetalhe.asp?id=54010# Acesso em
16/08/2021.

26 A pesquisa realizada em 2020 pelo Instituto Datafolha aponta que, evangélicos representam 31% da
populacgdo (mais de 65 milhdes de pessoas). Sendo a maioria dos fieis filiados as igrejas pentecostais e
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fundamentais ratificados pelo pais em tratados internacionais relativos a questdo da dignidade
da pessoa humana. A predominancia de valores morais de ordem cristd é fruto do notorio
crescimento deste grupo na esfera publica brasileira. O Estado laico é um principio pétrio
decorrente de outros principios, como a propria liberdade religiosa. Porém, nossa laicidade é
visivelmente fragil e duvidosa haja vista a predominancia de valores cristdos em nosso pais.
Ainda caminhamos para a consolidacdo deste principio. A atuacdo de associacdes religiosas
judaico-cristds para se manifestar publicamente em questdes que versam sobre a sociedade

brasileira e negacéo das consideradas inferiores, ¢ um exemplo disso?’.

Em um pais que vislumbra a consolidacdo da laicidade, todas as expressdes religiosas
celebradas devem receber tratamento igualitario pelos 6rgéos e entidades estatais ou ndo se
possibilita a intervencdo das mesmas em nenhum espaco. No Brasil, pautas importantes como
a descriminalizagé@o do aborto, a inser¢do dos estudos sobre género em instituicdes de ensino,
as politicas publicas de saude para travestis e transexuais, sdo debatidas a luz dos valores
filosoficos e morais cristdos, em desalinho ao pluralismo religioso e cultural, inerentes a
configuracdo social do territorio brasileiro, apagadas pela hegemonia das religides judaico-

cristas e suas ramificacoes.

3. RACISMO RELIGIOSO X RESISTENCIA AFRO-RELIGIOSA EM
ALAGOAS.

3.1. RELIGIOES DE MATRIZ AFRICANA EM ALAGOAS.

A escassez de registros dificultam a delineacdo e apuracdo do estabelecimento das
religibes de matriz africana no estado de Alagoas. Os primeiros indicios datam do inicio do
século XX. (SANTOS, 2012, P.191) A Alagoas do século XX vivia o periodo pos-abolicéo,
com negros, recém-libertos, que se amontoavam nas pracas, feiras e portas das igrejas,
oferecendo seus servi¢os a fim de garantir o sustento como quituteiras, sapateiros, estivadores,

barbeiros, entre tantos outros que se espalhavam pelos quatro cantos do estado. Maceid

neopentecostais. De acordo com o Censo Brasileiro, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas (IBGE),
em 2010, 60% (25,3 milhdes), dos evangélicos eram pentecostais. Em uma projecéo linear do cenario religioso
no Brasil, o doutor em Demografia pelo Centro de Desenvolvimento e Planejamento Regional (CEDEPLAR) da
Universidade Federal de Minas Gerais (UFMG), José Eustaquio Diniz Alves, prevé que em 2036 os evangélicos
chegardo a 40,3 % dos religiosos brasileiros.

27 Atualmente a CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil atua como Amicus Curiae junto ao STF no
julgamento de diversas pautas, por exemplo.
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comecava sua africanizagdo visual?®. Ao passo que também crescia o nimero de aberturas de
terreiros. A principio, eram cerca de cinquenta, operando em bairros como Jacintinho, Poco,
Jaragua, Levada e Bebedouro®®. A época os xangds®® compreendiam-se por danga de Santa
Barbara ou festa de Santa Barbara, especula-se que a denominacdo seja proveniente do
sincretismo religioso com o catolicismo ou da necessidade de minimizar a represséo
(SANTOQOS, 2014, P. 87).

Porém, a presenca de africanos e seus descendentes no estado juntamente com sua
religiosidade, contribuiram de maneira direta para a formacdo de uma identidade cultural e
socioldgica alagoana. A influéncia dos habitos alimentares, da danca, linguagem,
comportamento, afetividade e outras tradicdes oriundas das matrizes africanas estdo presentes
no cotidiano dos alagoanos, independente da posicdo que ocupam na piramide
socioecondmica e cultural. Ademais, os folguedos proprios do folclore de Alagoas como
baianas, cavalhada, cheganca, fandango, guerreiro, maracatu, marujada, pastoril, quilombo,
reisado, taieira, nega da costa e o coco de roda alagoano, derivam dos cultos de matriz
africana. Essa africanidade é evidenciada pelo ritmo dos sons dos batuques destas dancas.
Assim como, a capoeira, conforme conta Pai Célio (2020) Os ogas® capoeiristas eram
responsaveis pela salvaguarda do espaco fisico do terreiro a fim de evitar invasfes pela

milicia durante as celebracdes.

Conforme a populacéo africana e seus descendentes aumentavam no espaco urbano de
Maceio, cresciam as tensdes com a elite branca que reivindicava aos 6rgdos do governo o

combate aos feiticeiros, macumbeiros e casas de xango.

O estado, desta forma, ird se fazer presente nos assuntos acerca da magia e
intervindo de forma aguda no combate a feiticeiros e macumbeiros, criando
instrumentos reguladores, criando juizos especiais e pessoal especializado. Mais do
que isso, em alguns casos, fornecera a propria dendncia. [...] Essa fun¢do do estado
permanece até hoje, mas, de 1890 a 1940, com as reformula¢Bes introduzidas no
Cadigo Penal, o aparato politico se institucionalizou e passou a ser usado com mais
intensidade como instrumento de repressdo. As persegui¢des eram levadas a cabo,
em sua maioria, atraveés de denlncias da populagdo, que muitas vezes sentia-se
incomodada pelos batuques que se arrastavam até altas horas em dias de grandes

28 A mobilidade urbana maior para escravos, africanos livres e libertos, e 0 aumento das fugas nas décadas
seguintes de 1870 e 1880, alarmava os senhores de engenho e demais proprietarios de escravos. Era comum, nos
jornais da época ,constantes mengdes a cidade de Maceié como um grande “quilombo” ou “covil de escravos
fugidos. ( SANTOS, 2014, P. 89)
29 Destaque para os terreiros de Tia Marcelina, Chico Foguinho, Manoel Inglés e Mestre Felix.
30 As diversas expressoes religiosas que manifestavam-se em Alagoas foram vulgarmente denominadas xango.
Para as religides de matriz africana Xang0 é o orixa da justica.
31 Og4, vem do ioruba, e na linguagem das religides africanas e afro-brasileiras significa aquele que toca, bate e
canta.
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obrigagdes. [...] As religides afro-brasileiras eram e continuam sendo vistas como
curandeirismo, magia negra, exploracéo de credulidade publica e exercicio ilegal da
medicina, estando os seus praticantes incorrendo em crimes previstos no Caédigo
Penal. O Cdédigo Penal de 1890 incriminava ndo s6 o curandeiro, mas, também, o
feiticeiro, juntamente com outras categorias, como espiritas e cartomantes.
(MANDARINO apud ALMEIDA,; SILVEIRA, 2007, P.97).

Catdlicos passaram a pressionar o governador Euclides Malta, assiduo frequentador
das missas de domingo, pedindo o banimento das Casas de Xangés, sob os argumento de que
negros adeptos de tais religides estariam realizando pratica ilegal da medicina, assim como
também atribuiam a estes 0 aumento da violéncia no estado e do monopo6lio no comeércio. De
um lado, Malta passou a sofrer com as ameacas de seus opositores, que almejavam que sua
gestdo afundasse; e, de outro, padecia com as criticas, tendo sua imagem, nos jornais locais,
ligada ao funcionamento dos terreiros, atraves de uma falacia implantada pela Liga dos
Republicanos Combatentes dando conta de que governador seria assiduo nos rituais. As
tensOes sociais causadas pelo aumento da populacdo negra no perimetro urbano e consequente
ascensdo da religiosidade negra somadas a conjuntura politica qual vivia o estado levaram ao

episodio sobre o qual iremos discorrer a seguir.

3.2. QUEBRA DE XANGO (1912)

Para compreender o Quebra de Xangb em Alagoas é necessario voltarmos a primeira
década de 1900, a fim de entender como o contexto politico culminou com o episodio cruel e
consequente Diaspora do Candomblé Alagoano (RODRIGUES, 2020). Em 1900, Euclides
Malta foi eleito governador do estado, filho de um grande proprietario rural e alferes de
milicia. Tornou-se bacharel em direito e como muitos de sua geracdo foi por esse caminho
gue ingressou na vida publica. Sua carreira politica iniciou ao casar com a filha do Bardo de
Traipu, baluarte da monarquia e uma das figuras de maior peso politico da época. (RAFAEL,
2012, P.75-96) A ascensao de Euclides ao governo inaugurou a chamada Era dos Maltas, que

perduraram 12 anos até a Operacao Xango0.

Ao fim de seu mandato em 1903, Euclides que além de governador ocupava o titulo
de Chefe Politico do Partido Republicano de Alagoas mediante a desisténcia da vida politica
do Bardo de Traipu, visualizando eleger seu irmdo Joaquim Paulo Vieira Malta ao cargo que
deixaria vago, altera parte da constituicdo politica do estado de alagoas que em seu art. 55
vedava a concorréncia a disputa eleitoral aos ascendentes e descendentes do governador, seus

irm&os e cunhados durante o cunhadio na época da elei¢do. As alteracbes que possibilitaram a
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Joaquim Paulo a corrida ao pleito eleitoral estabeleceram que caso houvesse afastamento do
ocupante do cargo no periodo de seis meses anteriores ao certame, seu parente poderia ser
sucessor.®? O feito foi considerado inconstitucional, pois fora apreciado e votado numa
mesma sessdo e acabou resultando em animosidade politica.
O proprio Bardo de Traipu que se antes assinalara com sua despedida da vida
politica através de manifesto publico, agora apontava a inconstitucionalidade da
reforma promovida por Euclides Malta e as manobras do Partido Republicano de

Alagoas, a fim de encaixar o nome de Joaquim Paulo no processo sucessorio.
(RAFAEL, 2004, p. 81)

Em 12 de junho de 1903, Joaquim Paulo ascende ao governo de Alagoas. Seu governo
é marcado por constantes ataques opositores, destaque para a atua¢do do Jornal de Debates,
impresso de circulagdo local responséavel por veicular dentncias e criticas em desfavor ao Cla
dos Maltas. No ano seguinte, a parcela correspondente aos correligionarios insatisfeitos com o
projeto de poder da oligarquia fundou o Partido Republicano do Estado. A partir destes as
divergéncias deixam de ser meramente locais e passam a adornar embates acalorados em
lados opostos da tribuna na capital Federal. No enredo estavam desde a suposta traicdo do
Bardo de Traipu pelo seu genro, até as reformas da Constituicdo Alagoana e a ilegalidade da
eleicdo de Joaquim Paulo. (RAFAEL, 2004, p.90)

Enquanto o irmdo estava na chefia do executivo de Alagoas, Euclides Malta
desempenhava a funcdo de Senador. E emplacaria o 3° mandato consecutivo de seu cla em
1906, para isso, 0s irmdos orquestraram novo artificio para burlar a Constituicdo. Cumpre
salientar que desde novembro de 1905 o governador em exercicio era o Cel. Anténio Maximo
da Cunha Régo, pois Joaquim havia solicitado licenca para cuidar de sua candidatura a Juiz
Seccional. Entdo, em periodo proximo ao pleito, mais precisamente em 31 de margo de 1906,
Joaquim renuncia ao cargo de governador de Alagoas a fim de que Euclides ndo estivesse
impedido de candidatar-se ao governo. A estratégia fora devidamente acatada pelo judiciario
e, em 12 de junho daquele ano, Euclides retornaria ao posto de chefia do executivo estadual

sucedendo seu irmao.

No mais, este segundo mandato ocorreu como os demais, em meio a muitas
negociadas e transacdes de carater duvidoso, como por exemplo, uma nova reforma
na constituicdo do estado, que garantiria a Euclides Malta sua reeleicdo para o
altimo e definitivo mandato, repetindo medidas semelhantes ja tomadas em outros
estados como o Pard, Ceard e Pernambuco, locais onde também predominavam o
mesmo estilo autocratico de fazer politica. (RAFAEL, 2004, p. 96)

32 No entanto Euclides ficou apenas 15 dias afastado do cargo, o que gerou ainda mais indignagéo em seus
oponentes.
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Insatisfeitos com a permanéncia do cla no poder pelo terceiro mandato consecutivo, 0s
impressos Correio de Alagoas, o Jornal de Debates e o Jornal de Alagoas patrocinados pelo
Bardo de Traipu e outros adversarios politicos dos Malta, passam a circular pelo estado
disseminando criticas e ataques a figura do governador. Diariamente, Euclides Malta tem sua
credibilidade colocada a prova, em razdo das constantes denincias de abuso de poder e falta
de transparéncia com as contas publicas. Em contrapartida, 0 governo por vezes atuou de
maneira repressiva visando silenciar as publicagdes.

E nesse contexto de guerrilna midiatica perpetrada pela oposicdo comandada pelo
sogro de Euclides, o Bardo de Traipu e Clodoaldo da Fonseca, que surgem 0s primeiros
boatos em publicacdes da época de que o governador era adepto e frequentador dos terreiros
de xangd. Tal conduta era bastante reprovavel por boa parte da sociedade alagoana em razéao
da predominéncia do catolicismo na regido. Inclusive, Euclides Malta teria levado em sua
comitiva para o Rio de Janeiro, quando Senador, um famoso pai de Santo de Macei6.® Outras
publicacbes davam conta de que o lider politico teria ido a celebracdo de abertura do terreiro
do babalorixa Chico Foguinho oportunidade em que teria recebido o titulo de Papa do Xangb

Alagoano, ou “Legba” ou Leba.

Ainda nesse interim segundo seus adversarios Malta tinha proximidade de Tia
Marcelina, Yalorixa, precursora do candomblé em Alagoas e detentora da Coroa de Dada*,
titulo raro recebido pela sacerdotisa ainda na Africa. Os rumores davam conta de que o
governador buscava a Yalorixa como uma espécie de oraculo em momentos decisivos para
consultar o futuro que lhe aguardava e que a mae de santo foi chamada por Euclides para
realizar rituais no Palacio dos Martirios, entdo sede do governo. Convém assinalar que a
veracidade dos fatos jamais fora atestada. Embora, atribuissem o sucesso politico dos irméos

malta a “feiticos” e “bruxarias” praticados com o auxilio dos sacerdotes.

Em 17 de Dezembro de 1911, é criada a liga dos republicanos combatentes em
homenagem a Miguel Omena, sob o comando de Fernandes Lima, importante articulador

oposicionista, e um dos principais responsaveis pela derrubada da Oligarquia Malta do Poder.

330 pai de santo era Manoel Inglés.( RAFAEL, 2004, P.35)
34 Dada Ajaka, filho mais velho de Oranian, irmdo consanguineo de Xangd, era o rei de Oyo. Ele amava as
criancgas, a beleza, e as artes. Calmo e pacifico, ndo tinha a energia que se exigia de um verdadeiro chefe dessa
época. Xang6 o destronou e Dada Ajaka exilou-se em Ighoho (Nigéria), durante os sete anos de reinado de seu
meio-irmao. Teve que se contentar, entdo, em usar uma coroa feita de blzios, chamada adé badyani (pronuncia-
se Adé Baiani), ou "Coroa de Dada".
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Apenas dez dias ap0s sua instituicdo, a liga, ja havia invadido a casa do Intendente da capital,
obrigando-o a renunciar do cargo no dia seguinte. E sédo nesse mesmo dia, 28 de dezembro de
1911, que os combatentes tentam invadir o Palacio do Governo para capturar Euclides Malta.
A tentativa foi frustrada em razéo das forgas de seguranga conseguir barrar os invasores. Um
més apos, em 29 de janeiro de 1912, ocorre uma nova tentativa de invasdo ao Palacio dos
Martirios, desta vez exitosa. Porém, Euclides Malta foge pelos fundos e vai até a estacdo de
Bebedouro onde embarca num trem para Recife. O coronel Macario Lessa, presidente do
congresso estadual, assume o comando do estado.

Com a fuga de Malta, a liga comete um dos mais violentos ataques a liberdade de
crenca e ao povo de santo, ja ocorrido em solo brasileiro: A Operacdo Xangbd ou Quebra-
Quebra ou mais popularmente quebra de Xangd. As 22h30 de 1° de fevereiro, um grupo
armado saiu em carreata para executar o plano pensado cuidadosamente; a Operacdo Xango
daria mais um passo. O cortejo seguiu em direcdo aos xangds com a ansia de destruir, um a
um. (ALMEIDA; SILVEIRA, 2020, P.131). Tumultuando a cidade e deixando um rastro de
destruicdo nos principais terreiros do Estado. O primeiro terreiro a ser arrasado pela milicia
foi o de Chico Foguinho, que ficava na mesma rua da sede da Liga dos Republicanos
Combatentes. Dali seguiu rumo a mais casas de axé, promovendo um verdadeiro massacre

epistémico e cultural, aos gritos de “quebra!”.

J& era quase meia-noite, a funcdo havia terminado e apenas alguns poucos filhos de
santo permaneciam no lugar, quando de repente, a procissdo errante, que agora se
compunha de quase 500 pessoas invadiu o recinto transformando aquilo num
verdadeiro carnaval, formato que certas revoltas populares assumem alguns eventos
histéricos. Moveis e utensilios foram destruidos no préprio lugar onde se
encontravam, enquanto Outros tantos paramentos e insignias usados nos cultos
foram arrastados para fora do terreiro, para arder na grande fogueira montada ali na
confusdo, alguns dos filhos de Santa conseguiram escapar. Os que insistiram em
ficar, acompanhando tia Marcelina, a qual resistiu 0 ataque permanecendo no lugar,
sofreram toda sorte de violéncia fisica sendo a mais prejudicada a propria mae de
santo, a qual veio a falecer dinheiro depois em funcdo de um golpe de sabre na
cabeca aplicado por um daqueles bragos da guarnicdo que dias antes haviam de
cercado sobre estado do batalhdo policial contam que a cada chute recebido de um
de um dos invasores tia Marcelina gemia para Xang6 — eid cabecinha (kawo0
kabecillé) saudacdo ritual a Xangd a sua vinganca e, no outro dia, a perna do
agressor foi secando até que ele mesmo secou todo. (RAFAEL, 2004, P.34)

A troca ainda alcancgou os terreiros de Jodo Catirina, localizado a rua Melo Morais nas
proximidades do Palacio do Governo. O terreiro de Manoel Inglés, pai-de-santo famoso por
integrar a comitiva de Euclides Malta quando este foi eleito Senador, situado a Ladeira do
Brito, elo entre o centro da cidade e o Alto do Jacutinga (Farol). No bairro do Mutange,

terreiro de Manoel Gulaiju. No poco, a casa de Pai Adolfo. Maria da Cruz no Frechal de
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Cima. No Reginaldo, o terreiro de Manuel da Lol6 e o de Mestre Félix um dos mais antigos
Babalorixas da capital, que ficava ao lado da igreja Mde dos Homens Matriz do Jaragué e era
conhecido por ser frequentado pelos correligionarios do Partido Republicano.

A data ndo fora escolhida aleatoriamente, era de conhecimento da Liga que era festa
de Oxum, que coincidia com a celebracdo da Imaculada Conceigéo, cultuada pelo catolicismo
e celebrada entre os dias 23 de janeiro e 02 de fevereiro. Além disso, a cidade se preparava
para as festividades carnavalescas que estavam se aproximando. Inclusive, especula-se que
boa parte dos acompanhantes do cortejo foi atraida acreditando ser prévias de carnaval. E

rapidamente se espalhou por todo o estado.

Outros objetos como esculturas e fetiches foram conservados e conduzidos para a
sede da liga dos republicanos combatentes, para serem expostas a visitagdo publica
ponto com alguns dos instrumentos que minutos antes serviam ao embalo dos
grupos e uma revoada de alfaias exibidos nas extremidades de vigas, a turba
desvairada percorreu inicialmente algumas ruas da Levada, em dire¢do ao centro da
cidade, agregando em seu cortejo novos adeptos, atraidos pelo ruido desusado e
gargalhadas zombeteiras, confiante de que se tratava de uma das prévias dos
Morcegos em adiantada hora da noite, quando parte da populacéo ja dormia. (idem)

Uma enorme quantidade de objetos sagrados pertencentes aquelas comunidades de
candomblé foi quebrada ou jogada em fogueira no meio da rua para ser desprezada pelo
publico que assistia e participava daqueles atos. Porém, uma parte desses artefatos foi
preservada, pelos préprios combatentes da Liga, sendo posteriormente exposta pela cidade
para o escarnio de quem passava. Um filho de santo foi responsavel por classificar e organizar
as pecas, explicando também o significado de cada uma delas entre as varias estatuas, coroas,
indumentarias e outros artefatos. Atualmente, boa parte deste acervo integra a Colegdo

Perseveranca do Instituto Historico e Geogréafico de Alagoas.

Os ataques as comunidades de axé continuaram com o passar dos dias e o clima de
medo entre o povo de axé se mantinha. O saldo desses dias tenebrosos culminou com o
fechamento de todos os terreiros da capital. Afugentados com a perseguicdo, as iyas e babas
foram refugiar-se em estados vizinhos como Pernambuco e Sergipe. O historiador e
babalorixa, Célio Rodrigues denominou esse evento como a diaspora do candomblé alagoano.

(Pai Célio Rodrigues, em entrevista ao portal Jornalismo Janior, publicado em 23/10/2020).

N&o s6 a religido fora atingida com o episodio, mas todo um complexo de expressées

culturais e identidade étnica.
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Pai Célio®® (idem) diz que este episddio ndo foi a Gnica quebra experimentada pelas
religides de matriz africana, na verdade o sacerdote cita quatro momentos histéricos de
ruptura enfrentados pelos religiosos. O primeiro quebra aconteceu em 1695 com a dizimagao
do Quilombo dos Palmares. Organizado por escravos que conseguiram libertar-se de seus
senhores, chegando a ter uma populacdo de cerca de 20 mil pessoas, tornando-se 0 maior

quilombo do pais.

Palmares foi o primeiro quilombo que tinha a ideia de liberdade, de resisténcia.
Entdo, a Coroa com medo, preocupada que aquilo ali se transformasse numa
grande Republica dentro do Brasil, eles dizimaram por varias tentativas, quando eu
digo que 1a foi o primeiro quebra é porque la ndo existia apenas a ideologia da
resisténcia. Existia a ideologia cultural, a ideologia religiosa, a ideologia de
formagdo e manutencéo da cultura banto. Entdo 14 foi o primeiro quebra. Quebra
esse que dizimou a populacdo, acabou com a sua cultura, acabou com a sua
formacéo, ideologia e pensamento (ibidem).

Ja o0 segundo quebra ocorre em 1817, com a Revolucdo Pernambucana, que culminou

com a emancipacéo politica de Alagoas que se tornou independente de Pernambuco.

Com a separagao, muita coisa produzida em Alagoas vai pra Pernambuco. Eu digo
até que o nosso frevo vai para Pernambuco, porque o frevo de fato nasce em
Marechal Deodoro. Alagoas era o quintal cultural de Pernambuco. Muitos mestres
e muitos folguedos desaparecem do territdrio alagoano nesse momento. (ibidem)

O terceiro quebra, ocorre em 1912 com o Quebra de Xang6. O quarto quebra ocorre
com a instauracdo do Estado Novo de Getulio Vargas, que reprimiu e criminalizou
ostensivamente os cultos de matriz africana. Casas de axé foram fechados por todo o pais e os

toques de tambores proibidos.

3.3. XANGO REZADO BAIXO — CONSEQUENCIAS DO QUEBRA DE XANGO

Os eventos ocorridos naquele inicio de fevereiro de 1912, mudara para sempre a
trajetdria da religido de matriz africana em Alagoas. se antes o estado, sobretudo a capital
Maceid, descrita como um “covil de escravos” se fazia um reduto das expressoes religiosas e

culturais afro, agora quase ndo identificava a presenca de xang6, nem de outras expressdes

35 Pai Célio fundou em 1984 a primeira ONG e ponto de cultura do Brasil dentro de um terreiro de candomblé. A
institucionalizagdo da Casa de lemanja fez parte de um processo iniciado pelo babalorixa para aumentar o reconhecimento
oficial dos terreiros e do candomblé no estado. E também comendador da Ordem do Mérito dos Palmares, a mais alta
honraria do Estado de Alagoas, e da Comenda Tia Marcelina por seus esfor¢os em defender e difundir a cultura afro-
brasileira. Disponivel em: http://jornalismojunior.com.br/a-resistencia-da-religiosidade-de-matriz-africana-em-alagoas/
acesso em 20/01/2022
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artisticas de origem africana tdo presentes na cultura alagoana. O carnaval de 1912, assim
Ccomo 0S que 0 seguiram, ndo teve a presenca dos batuques dos maracatus, uma das marcas
registradas da festa no estado. Igualmente a repressdo ostensiva, modificou as celebracdes de
cultos afros. Os poucos Yalorixas e Babalorixas remanescentes adotaram uma nova dindmica
de celebracdo, dando lugar ao ritual de mesa para 0s orixas sem uso instrumental, apenas com
sons de palmas da mdo, muito silencioso para que ndo fossem descobertos e punidos.
(SILVA, 2019, p.10)

Fora-se o tempo das festas ostensivas e barulhentas, realizadas em latadas armadas
na frente dos terreiros e enfeitadas de folhas de Taioba que faziam a alegria das
Velhas africanas que vendiam feijio com arroz e azeite de dendé no mercado
municipal. Ninguém podia suspeitar do que se passava no interior daquelas casas
simples, de arquitetura tosca e fachadas humildes, mas que conservava em suas salas
apertadas um rico oratorio trabalhado em madeira, onde se guardavam imagens
inofensivas de santos catélicos, mas aos quais os fiéis consagravam oragGes em
lingua africana. Esses cultos realizavam-se sem musica, sem dancas, sem toadas,
tudo se passando como uma novena comedida, numa sala de visitas acima de
qualquer suspeita, sem a presenca dos objetos, litirgicos que sempre foram a marca
deste tipo de cerimonia. (RAFAEL, 2004, P. 41)

Este modo de culto silencioso® que ficou conhecido como Xangd rezado baixo era
celebrados no interior das casas e no fundo dos quintais, onde eram entoados por palmas e
oracdes discretas, como se os fieis estivessem envergonhados de professar sua fé. As figuras
dos orixas, sempre presentes nos pejis®’ foram substituidas pelos santos catélicos para néo
levantar suspeitas. O sacrificio realizado durante as aberturas de fungdes nas casas foi
mantido, porém, agora com feicdes mais discretas. Também a mediunidade foi suprimida,
ndo havendo mais possessdo durante as sessfes. Da mesma forma o linguajar nagd utilizados
nas celebracdes sofreu alteracBes. Pois, em qualquer lugar em que houvesse algum tipo de
manifestacdo ligada ao candomblé, macumba ou qualquer tipo de batuque, seria alvo de

perseguicao.

Nos primeiros anos apos o quebra a liga de Combatentes foi responsavel por cacar e
reprimir os cultos afro em Alagoas. Porém, a partir da década de 1930 o préprio Estado
Brasileiro passou a ser censor destas praticas religiosas, estabelecendo inclusive delegacia

especializada. Apesar de tudo isso, a religiosidade de matriz africana sobreviveu nas Alagoas.

36 O ssiléncio que pairou sobre o xangd de Alagoas, mais especificamente de Maceid, parece ter se alastrado
sobre a intelectualidade local, que ndo dedicou ao assunto atengdo que ele merecia. (RAFAEL, 2004, P.) Tanto
Ulisses Rafael quanto Irineia Santos em suas respectivas obras ressaltaram a auséncia de registro historiografico
sobre 0 Quebra de Xangb de 1912 pelos intelectuais locais. Bem como, o esquecimento ou desconhecimento do
evento pela comunidade de santo.
%7 Peji, seria o espaco sagrado onde sdo celebrados os cultos de candomblé.
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Houve no final da década de 1940, entdo inicio das negocia¢fes com pessoas ligadas aos
6rgdos de Seguranca Publica, membros do governo estadual e das familias das elites, para
reabertura publica das casas de axé e a liberalizacdo do toque a noite. (SANTOS, 2012, P.200)

Durante o governo de Silvestre Péricles (1947-1951) foi realizada a assinatura de uma
portaria liberando o toque dentro das casas. Os primeiros a tocar tambores em casa teriam
sido Chico Possidonio e dona Lucrécia. Em 1957, € instituida a Federacdo dos Cultos Afro-
Umbandistas de Alagoas.

Com esta primeira Federacdo, o inicio da ordenacdo das praticas dos
terreiros filiados a ela, como também o inicio de uma formalizacdo
burocréatica que buscou enquadrar as casas de axé na cidade, por exemplo, a
transformacdo dos terreiros em associacdes civis filantrépicas, com
necessidade de abrir registro e CNPJ em cartério demandava dos sacerdotes
um minimo de alfabetizacdo e condicBes de custear as despesas. Ficava a
Federacdo responsavel por certificar o conhecimento litdrgico daqueles que
queriam abrir seus terreiros, prestar auxilio informacGes sobre a
formalizacdo das casas e fiscalizar a respeito de dois pontos (a) cumprimento
do horario Permitido para togue traco neste momento no maximo até as 19
horas em ponto, (b) cumprimento da proibicdo pelo juiz de menores da
presenca de criancas nos toques - proibicdo que se estendeu até a década de
1970; (c) fiscalizar o comportamento dos membros para manter a "moral e
0s bons costumes”, ndo podendo haver consumo de bebidas alcoodlicas,
outros toxicos (maconha), cigarros, pessoas com armas de fogo e etc.
somente o0s terreiros que tivessem a licenca da Federacdo, pagassem a taxa e

retirasse na delegacia autorizacdo, poderiam realizar suas festas. (SANTOS,
2012, P. 203-204)

Durante o periodo da ditadura millitar, os militares atuavam no controle da
organizacao dos terreiros, a0 mesmo tempo em que se fazia uma “politica de boa vizinhanga”
com as liderancas afro-religiosas. Neste periodo destaca-se a personalidade de Pai Jalio
Alexandre, que atuou na Assembleia Legislativa do Estado e do Gabinete Civil no periodo de
1966 a 1978. Gracas ao seu bom desempenho na funcdo e bom relacionamento com a
governanca e chefes de seguranca, era considerado homem de confianca. Sendo-lhe
favorecida a abertura e manutencdo de seu Terreiro. Seu prestigio com os Coronéis Adauto,
Esmeraldino e Belarmino era tanto que, os militares mantiveram-se presentes nas diretorias
das federacdes ao longo da década de 1970. Em 22 de setembro de 1967, o Coronel Adauto
(Adauto Gomes Barbosa), entdo Secretario de Seguranca Publica do Estado, coronel e
comandante Geral da Policia, assinou a portaria n°® 106 — 67.9.17, que regulamentou o horario
de toque dos cultos “Afro-Umbandistas” e proibiu a cobranga de Taxas de Servigo Policial

para 0 pleno funcionamento dos cultos, de parte da autoridade policial da localidade.
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Enquanto o horario de funcionamento estabelecido seria até as 22hs podendo,

excepcionalmente, e a critério da autoridade policial ser prorrogado.

A proibicdo de cobranca de taxas foi recebida com louvacdo pelos Babalorixas e
Yalorixas que pagavam propinas aos policiais para tocar sem serem interrompidos, além da
taxa que se pagavam para a Federacdo. Tal decisdo teria ajudado a justificar a interferéncia
militar nela. Devido a grande influéncia que possuia, Pai Julio Alexandre foi posto no cargo
de Presidente da Federacdo dos Cultos Afro-Umbandistas de Alagoas no periodo entre 1968 e
1969. Outra portaria assinada pelo Coronel Adauto, proibindo despachos de encruzilhada em
razdo de queixas da populacdo. A questdo da estruturacdo das federagdes como associagdes
civis, mas dependentes do Estado militar, perderam no final da década de 1980, sua relevéancia

em termos de assisténcia ao povo de santo.

Apesar dos conflitos, as federag@es puderam de certo modo, legitimar um discurso
de valorizago das religiGes afro-brasileiras, sendo sua “voz oficial” junto aos 6rgdos
governamentais e a imprensa. Esse discurso apropriou-se das possibilidades
estratégicas de apresentar a religidio como “folclore”, num processo que vinha
ocorrendo desde meados do século em outras partes do Brasil e, posteriormente,
como cultura.(...) repressao policial, pelo menos em termos “legais”, ndo podia mais
existir. Isto propiciou uma abertura de falas de defesa dos cultos afro-brasileiros na
imprensa, que se mantinha ainda como veiculo principal de difamacdo das mesmas.
Ao mesmo tempo em que se publicava nos jornais noticias sobre eventos
académicos, festivais da cultura e da religiosidade negra na cidade, utilizava-se forte
linguagem pejorativa nos editoriais de reclamacdo (ainda) sobre o “barulho dos
tambores”. Nas paginas policiais, o sensacionalismo e o racismo exacerbado eram
exercitados em cima de acontecimentos violentos, que ocorriam ao povo de santo
nas periferias. Com a redemocratizacdo, passou-se a publicar também previsbes para
as eleigBes e para o ano novo e classificados de divulgacdo de servicos mégico-
religiosos de babalorixas e ialorixds. Nos anos 1980, portanto, a expansdo das
religiGes afro-brasileiras na cidade de Maceié era fato.(SANTOS, 2012, p.216)

A Constituicdo Federal de 1988 foi um marco para a religido de matriz africana, o
candomblé, a umbanda e todo culto de matriz africana teve sua crenca respaldada pela lei
maior. Em estudo quantitativo realizado pelo NEAB/UFAL EM 1988%, havia 542 casas de
axé espalhadas pela grande Maceid, sendo o bairro do Jacintinho, com 75 terreiros, 0os 71
terreiros no Tabuleiro dos Martins. O Vergel do Lago aparece com 64, acompanhados por
Farol e da Ponta Grossa, ambos com 42, da Cha da Jaqueira com 40, do bairro do Poco com
28 e Ché& do Bebedouro com 20.

% O relatério do NEAB dizia respeito ao mapeamento dos sitios e monumentos negros de Alagoas
(NEABJ/UFAL,1988). Os pesquisadores informam ainda que, “apesar dos impasses metodoldgicos do
mapeamento, “que ndo foi exclusivo sobre a vida religiosa”, os dados do levantamento revelam numeros
realmente impressionantes. ( SANTOS, 2014, p. 2016)
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A década seguinte é marcada pelo regozijo dos folguedos alagoanos, incentivados
pelo turismo. E também pela volta dos afoxes, apds quase cem anos do quebra em 2007,
Alagoas volta a ter um grupo de maracatu; o baque alagoano. Mas, somente como grupo
percussivo, sem a tradicional Corte e sem o cortejo pelas ruas. E sem uma nagédo, pois para
iSSO € necessdrio que 0 maracatu nasga dentro de um terreiro de candomblé, em que o

babalorixa ou ialorixa sera da Corte.

Em 2012, no centenario do Quebra de Xangd, ocorreu a celebracdo do Xangd Rezado
Alto, idealizada pelos professores Edson Bezerra e Clébio Araujo, ambos da Universidade
Estadual de Alagoas. Na ocasido, 0 entdo governador do estado Teotonio Branddo Vilela em
cerimdnia solene assinou o decreto de perddo as comunidades de terreiros, marcando um novo

momento para as religides de matriz africana em Alagoas. Segue trecho do discurso:

()

N&o existe nacdo que se pretenda grande, sem um povo forte. Da mesma forma, ndo
existe povo que seja grande, sem uma forte memoria coletiva. A meméria é a alma
do povo e 0 povo € a alma da nacéo.

E nossa memdria alagoana precisa ser revigorada com o resgate de lembrancas
escondidas, erroneamente varridas para baixo do tapete de penumbra do siléncio.
N&o podemos esquecer que 2012 marca 0 centenario do auge do periodo de
perseguicdo aos praticantes dos cultos afro-brasileiros em Alagoas. Epoca de terror
especialmente forte em Maceid, no episédio mais conhecido como a Quebra dos
Xangbs, ou simplesmente, Quebra.

Pegando pela palavra, estamos aqui reunidos para quebrar o siléncio oficial que
reinou durante décadas sobre os horrores daqueles acontecimentos que marcaram o
ano de 1912. Naquele tempo, uma onda de violéncia sem precedentes se abateu
sobre os terreiros em Macei6 e sobre as pessoas que entdo praticavam os ritos de
origem africana — o Estado ndo cumpriu, naquele momento, seu papel de
assegurador dos direitos elementares do cidaddo, nem na garantia do direito a
liberdade religiosa.

()

(Teotdnio Branddo Vilela, governador do estado de Alagoas em 01 de
fevereiro de 2012)

Embora o xangd rezado alto e o simbdlico pedido de perddo oferecido pelo chefe do
executivo, importem em relevantes simbologias no resgate a memoria do quebra de xango,
silenciada por longos anos. Em Alagoas, filhos de santo ainda sdo vitimas de violéncia de

toda a sorte em razéo da fé que professam.
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3.4. RACISMO RELIGIOSO EM ALAGOAS: O ATAQUE AO ABASSA DE ANGOLA
(2019)

Com um longo histdrico de resisténcia, os africanos e seus descendentes encontraram
na religido um elo entre identidade cultural e ancestralidade. E assim, seguem as casas de axé
sendo espacos de resisténcia e acolhimento. E o caso da Casa de Resisténcia Abassa de
Angola, localizada no Conjunto Otacilio de Holanda, em Maceid. Liderada pela Yalorixa
Veronildes Rodrigues da Silva ou simplesmente Mée Vera, que recebeu o titulo de Mestra da
Cultura. E filha de uma indigena alagoana e de um africano de Mocambique. Além das
funcdes religiosas, o terreiro é também utilizado como um grande organismo social, uma vez
que, além de oferecer apoio e moradia a pessoas em situacdo de vulnerabilidade social. A casa
também oferece cursos e agdes voltadas ao bem estar social comunitario. E atualmente
sobrevive das apresentacfes culturais do grupo de maracatu raizes da tradicdo e também com
doacbes da populacédo e de pequenos comerciantes da regido. Entre os trabalhos espirituais
realizados por Mae Vera estdo, consultas, limpeza espiritual joga de buzios e cartas.

Na madrugada de 13 de maio de 2019, a Casa de Resisténcia Abassa de Angola fora

invadida e depredada, conforme a religiosa relatou a imprensa local:

“Na noite ouviu-se uma movimentagao estranha nos portdes e fomos verificar o que

ocorria , quando invasores perceberam que tinha gente na casa , evadiram para
retornar na madrugada e praticarem a depredacdo. N&o foi s6 uma pessoa, pois
uma dos alguidas destruidos é muito pesado e uma pessoa sozinha n&o daria conta.
Infelizmente ainda ndo podemos professar nossa fé com a liberdade que nos é de
direito.” (Mae Vera, em entrevista ao Portal Cada Minuto, publicado em
14/05/2019)

Na ocasido, havia varias pessoas na casa, porém, ninguém ficou ferido. Apesar disso,
deixaram grande rastro de destruicdo aquela comunidade de santo, pois além da depredacéo
ao imdvel, desrespeitaram e quebraram objetos sagrados para a religido. Na manha seguinte,
Mée Vera dirigiu-se a delegacia de policia civil, para realizar o boletim de ocorréncia. A
sacerdotisa buscou apoio junto a Defensoria Publica e a Comissdo da lgualdade da Social da

OAB-AL. O crime foi tipificado como crime de dano previsto no art.163 do Codigo Penal.

O Inquérito Policial foi instaurado a fim de esclarecer o ocorrido e identificar a

autoria, sob o nimero 3020/2020 (fls.05/29), porém, a autoridade policial ndo conseguiu
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identificar um autor do fato, dado que o ato ocorre a surdina, em plena madrugada numa
regido afastada da cidade. O que culminou com o arquivamento do processo de nimero
0859726-37.2020.8.02.0001:

DECISAO

Trata-se de TCO lavrado para apurar um suposto crime de dano (art. 163 do
CP) de autoria desconhecida em desfavor do patriménio da Yalorixa
Veronildes Rodrigues da Silva. Consta dos autos que no decorrer da madrugada
pessoa de identidade desconhecida invadiu o Centro Abassa de Angola situado na
Cidade Universitaria e efetuou diversos danos a objetos de propriedade da vitima e
que a pelo fato de o ambiente estar escuro e o autor do fato encapuzado nédo foi
possivel identificar o infrator. A autoridade policial efetuou diversas diligéncias no
sentido de identificar os autores do fato sem lograr éxito, tendo a vitima da mesma
forma néo reconhecido o possivel autor nem de eventual pessoa da comunidade que
possa ter cometido o delito em epigrafe Desta feita, a autoridade policial, ao concluir
0 TCO relatou que néo foi possivel individualizar a conduta delitiva afirmada pela
vitima, concluindo o TCO. Por esta razdo, o representante do Ministério Publico
pugnou pelo arquivamento deste inquérito policial. Destarte, e uma vez que o
conjunto probatorio colhido no TCO efetivamente ndo autoriza, por ora, a
propositura da acdo penal, acolho o requerimento do MP de fl.40 ao passo que
DETERMINO O ARQUIVAMENTO DOS AUTQOS, ressalvada a hip6tese do artigo
18 do Cadigo de Processo Penal. P.R.I. E, em seguida, arquive-se.

(ALAGOAS, JUIZADO ESPECIAL CRIMINAL E DO TORCEDOR)

Diante dessa situacdo, a agressdo permanece impune. Enquanto isso Mée Vera, o0 povo
de santo e a comunidade assistida pelos projetos sociais ofertados pela Casa de Resisténcia

Abassa de Angola seguem com medo de um novo ataque.

“Estamos levando a vida, mas sem nenhuma informacdo sobre isso”. Minha glicose
vive subindo e fico nervosa relembrando o que aconteceu. Nem o da Mé&e Naiusa,
que foi no comego do ano, foi resolvido ainda. O medo de acontecer novamente é
constante.

()
“O ano 1912, quando pai de santo pegava filhos de santo e tinha que sair de

Macei6, ja passou e ndo podemos deixar voltar.” (Mae Vera, em entrevista ao
portal 7 segundos, publicado em 05/12/ de 2019).

Apos o ocorrido, o Tribunal de Justica de Alagoas em parceria com a Defensoria Publica
do Estado criou o Projeto Itinerante Caravanas em Defesa da Liberdade Religiosa. Visando

assegurar e promover o direito a liberdade de crenca e culto em Alagoas assim como ampliar

a presenca assistencial do Judiciario junto as comunidades de Axé.
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CONCLUSAO

A partir do presente trabalho podemos concluir que a religiosidade de matriz africana
j& nasce subversiva, alheia aos anseios colonizadores que viam na catequizagdo do negro
escravo a oportunidade de domesticacdo destes a fim de evitar possiveis motins insurgentes.
Percebe-se que aa religido era utilizada como mecanismo de controle social. Ndo demorou
muito para a sociedade colonial, iniciar uma verdadeira campanha difamatdria em desfavor
destas expressdes mediante o emprego de fetichismos e teatralmente Ihe conferindo ares
diabdlicos/sobrenaturais.

Importante atentar para a posicdo de antagonista que 0 negro sempre ocupou em sua
trajetoria historiografica no Brasil e como esse antagonismo serviu como enredo para
justificar as violéncias de toda sorte experimentadas por estes individuos. Que sempre
representaram uma ameaca de desvio ao padrdo colonizador que estruturou a sociedade
brasileira em castas. Nao demorou muito para que a maquina publica a fim de chancelar esse
perfil de inimigo publico, estabelecesse dispositivos legais que a partir da criminalizacdo de
condutas que atingiam diretamente a celebracdo de liturgias de matriz africana, a fim de que

coibissem a realizacéo destes cultos.

Superado o escravismo, inspirado nos ideais liberais e sob o exemplo de nacdes
distintas, inaplicaveis a nossa realidade, adotamos em teoria a concep¢do de direitos e
garantias individuais dentre elas a ndo vedacdo a liberdade de culto, que jamais chega a
efetivar-se em nosso pais, uma vez que, delegacias especializadas na repressao a povos de
terreiro foram mantidas a época. Um numeroso elenco de recém-libertos tomou as ruas das
cidades ofertando seus servicos, passa a incomodar a elite branca que ndo deseja compartilhar
de seu espaco com pessoas de cor. Além disso, o processo abolicionista fora considerado um
desastre do ponto de vista socioeconémico ja que ndo houve um plano assistencial de

integracdo dos libertos ao pais.

Em Maceio, esta dindmica de indisposicdo das elites com 0s antigos cativos vagando
pela cidade somado a antipatia pelas liderancas politicas locais, culmina num episédio
sangrento e emblematico de racismo religioso. A construcdo da figura do negro feiticeiro
carregou a responsabilidade das mazelas politico-econdmicas que assolavam o estado naquela
primeira década do século XX. O que chama a atencdo no caso do quebra de xangb € a

inversdo de posicdes pois, ao contrario dos demais locais onde o estado atuava na repressao
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ao culto afro religioso, aqui a governanga da maquina publica sofrera represélias em razdo de
suposta proximidade com povos de terreiro. Além disso, o evento passa despercebido pelos
intelectuais e até mesmo pela prépria comunidade de santo. O racismo é tdo intrinseco a nossa
sociedade que ainda possuimos dificuldade em visualiza-lo, mesmo em episddios de
truculéncia como o quebra de xangd. E por tratar-se de violéncia a quem figura a zona do néo

ser, ndo fazemos questdo de apura-lo mais a fundo.

Com o advento do texto constitucional de 1988, as normas infraconstitucionais que
limitavam a liberdade religiosa foram tacitamente revogadas, devido a liberdade religiosa ter
ocupado status de principio fundamental na nova Carta Magna, esse fato nao significou o fim
dos conflitos e tensdes experimentados pelos povos de terreiro. Embora a lei maior do pais
assegure a liberdade de crenca e culto, inimera vezes o Estado tem sido autor de praticas
discriminatorias mediante o uso de mascaras constitucionais. A esta manobra juridica ou
espécie de perversdo do direito damos o nome de legalidade discriminatéria, conforme

teorizado por José Rodrigo Rodriguez.

As bancadas neopentecostais tem usufruido todo o seu proselitismo para producgéo de
dispositivos legais, e utilizando da grande influencia que desfrutam para a préatica de afrontas
a livre expressdo religiosa, criando Obices aos cultos religiosos das tradicbes de matriz
africana, da mesma formam que proferem promovem o édio religioso e o racismo por meio de
discursos. As articulacfes dos povos de axé carecem ainda de uma organiza¢do mais robusta.
Uma vez que, devido a opressdo ocasionada pelo racismo as expressoes religiosas de matriz

africana tém poucas entidades representativas constituidas.

A Laicidade brasileira foi delineada sob o modelo liberalista europeu, cujas nagcdes o
pais mantinha estreita relacdo de dependéncia econémica e politica. Essa construcdo nao
vislumbrou contemplar a pluralidade religiosa vivenciada no territério brasileiro, construindo
uma laicidade fragilizada. Embora ndo haja uma religido oficial, o Brasil € um pais
predominantemente cristdo e ndo se lograra laicidade enquanto grupos religiosos especificos
estiverem no comando da maquina publica, ou tdo somente religibes judaico-cristds possam
exercer influéncia no pais ao ponto dos valores civicos e morais patrios sejam orientados a
essa parcela da populacdo, excluindo a quem ndo comunga da mesma liturgia. Haja vista, que
um de seus principios é a independéncia entre Estado e Igreja. Ndo havendo mais espaco para
monopolizacdo da fé brasileira. Devendo ou haver total independéncia ou que as demais

crengas possam ter espaco e lugar de fala.
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Ao passo que, embora seja sagrado em nosso ordenamento a liberdade de crenca e o
Estado Laico, a religido em nosso pais sempre manteve-se como mecanismo de controle
social atendendo ao interesse de grupos seletos. A laicidade proposta em nosso ordenamento
ndo contemplou a vastiddo O legislador patrio até se esforca para aparentar uma cultura de
tolerancia, porém, quem de fato aplica os dispositivos é orientado por preceitos e valores
judaico-cristdos, além disso o racismo também fomenta o funcionamento das instituicoes.

Além do mais, povos de axé ndo gozam da mesma liberdade e representatividade dispensadas

Embora ndo haja uma religido oficial, o Brasil € um pais predominantemente cristdo e
ndo se logrard laicidade enquanto grupos religiosos especificos estiverem no comando da
maquina publica, ou tdo somente religides judaico-cristds possam exercer influéncia no pais
ao ponto dos valores civicos e morais patrios sejam orientados a essa parcela da populacéo,
excluindo a quem ndo comunga da mesma liturgia. Haja vista, que um de seus principios é a
independéncia entre Estado e Igreja. Nao havendo mais espaco para monopolizacdo da fé
brasileira. Devendo ou haver total independéncia ou que as demais crencas possam ter espacgo

e lugar de fala.

Ademais, 0 caso Mae Vera explicita o negligencia e omisséo estatal no tratamento as

demandas dos povos de axé.
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