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RESUMEN

Esta disertacion aborda los procesos de reivindicacion étnica guarani en
Corrientes, provincia argentina que, a partir del siglo XVIll, afirma la extincion de
los grupos indigenas guaranies a través de la memoria oficial. Para comprender
el contexto histérico que impulso el proceso de reivindicacion de las identidades
étnicas guaranies, propuse la nocion de “proceso de Esterizacion” cuyo objetivo
es enfatizar la produccion de fronteras, una practica colonial que posibilita y
sustenta la destitucion violenta de indigenas y campesinos que habitan el
territorio en foco desde la creacién de la region Esteros del Ibera. En ella, se
observa la actuacion de diferentes agencias - el Estado, agencias de turismo,
empresas de conservacion ecologica, entre otras - que entrelazan intereses,
establecen relaciones de poder asimétricas y elaboran discursos y narrativas
oficiales sobre el territorio y el medio ambiente. La etnografia, basada en
“procedimientos de descubrimiento” (Barth, 2000), me permitié acercarme a las
experiencias guaranies de Yahaveré, Mboi Kua y Ciervo Petiso, y al complejo
entramado interétnico que constituye el eje central de movilizacion y demanda
étnica en Corrientes, con la Federacion Campesina Guarani como principal
referente de articulacion politica. Estas experiencias y procesos, llevados a cabo
por los pueblos indigenas, encuentran multiples formas de resistencia,
descrédito y mecanismos de silenciamiento en la Provincia. Considerando la
situacion vivida por los pueblos indigenas en el territorio, este trabajo analiza las
narrativas hegemonicas oficializadas sobre los grupos guaranies en la Provincia,
con énfasis en la bibliografia e historiografia sobre el tema, abordada aqui como
discursivos establecidos, analizando las formas en que estos se convierten en
practicas discursivas (Foucault, 2000; 2005). Actualmente, los regimenes de
memoria oficial entran en tensiéon con los nuevos regimenes de memoria
(Pacheco de Oliveira, 2016) producidos por los grupos indigenas guaranies a
través de la reelaboracién de la memoria y las practicas de organizacion politica

que imponen.

Palabras clave: Reivindicacion étnica guarani en Corrientes. Procesos de

Esterizacion. Frontera. Nuevos regimenes de memoria.



RESUMO

Esta dissertagao aborda os processos de reivindicagao étnica guarani em
Corrientes, Provincia argentina que, a partir do século XVIII, afirma através da
memoria oficial a extingdo dos grupos indigenas guarani. Para a compreensao
do contexto histérico que impulsionou o processo de reivindicacdo das
identidades étnicas guarani, propus a nogao de “processo de Esterizacion” cujo
intuito é enfatizar a producado de fronteiras, pratica colonial que viabiliza e
sustenta remogdes violentas dos indigenas e camponeses que habitam o
territério em foco a partir da criagao da regiao Estero del Ibera. Nela, observamos
a atuacéo de diferentes agéncias - o Estado, agéncias de turismo, empresas
ecologistas de conservagédo, entre outras - que entrelagam interesses,
estabelecem relagdes de poder assimétricas e elaboram discursos e narrativas
oficiais sobre o territério e 0 meio-ambiente. A etnografia, realizada a partir de
‘procedimentos de descoberta” (Barth, 2000), permitiu aproximar-me das
experiéncias guarani de Yahaveré, Mboi Kua e Ciervo Petiso, e da complexa
rede interétnica que constitui o eixo central da mobilizacao e reivindicagao étnica
em Corrientes, tendo como referéncia principal de articulagdo politica a
Federacdo Camponesa Guarani. Essas experiéncias e processos,
protagonizados pelos indigenas, encontram multiplas formas de resisténcia,
descredito e mecanismos de silenciamento na Provincia. Considerando a
situagado vivenciada pelos indigenas no territorio, este trabalho analisa as
narrativas hegemonicas oficializadas sobre os grupos guarani na Provincia, com
énfases na bibliografia e na historiografia sobre a tematica, abordadas aqui como
instauradoras de discursividades, analisando-se as formas em que se tornam
praticas discursivas (Foucault, 2000; 2005). Atualmente, os regimes de memoaria
oficias entram em tensdo com os novos regimes de memoérias (Pacheco de
Oliveira, 2016) produzidos pelos grupos indigenas guarani através da
reelaboracdo da memodria e das praticas de organizagao politica que fazem

vigorar.

Palavras-chave: Reivindicagéo étnica guarani em Corrientes. Processos de

esterizagao. Fronteira. Novos regimes de memoaria.



ABSTRACT

This dissertation describes the guarani ethnic claim processes in
Corrientes, an Argentine province that, from the 18th century, affirms the
extinction of the guarani indigenous groups through official memory. To
understand the historical context that prompted the process of vindication of
guarani ethnic identities, | proposed the notion of "Esterization process" whose
objective is to emphasize the production of borders, a colonial practice that
enables and supports the violent removal of indigenous and peasants who They
have inhabited the territory in focus since the creation of the Esteros del Ibera
region. In it, it is observed the performance of different agencies - the State,
tourism agencies, ecological conservation companies, among others - that
intertwine interests, establish asymmetric power relations and elaborate official
discourses and narratives about the territory and the environment. Ethnography,
based on “discovery procedures” (Barth, 2000), allowed me to get closer to the
guarani experiences of Yahaveré, Mboi Kua and Ciervo Petiso, and to the
complex inter-ethnic network that constitutes the central axis of mobilization and
ethnic demand in Corrientes, with the guarani Peasant Federation as the main
reference of political articulation. These experiences and processes, carried out
by indigenous peoples, find multiple forms of resistance, discredit and silencing
mechanisms in the Province. Considering the situation experienced by
indigenous peoples in the territory, this work analyzes the officialized hegemonic
narratives about the guarani groups in the Province, with emphasis on the
bibliography and historiography on the subject, addressed here as established
discursives, analyzing the ways in which they they become discursive practices
(Foucault, 2000; 2005). Currently, the official memory regimes come into tension
with the new memory regimes (Pacheco de Oliveira, 2016) produced by the
uarani indigenous groups through the re-elaboration of memory and the political

organization practices that they impose.

Keywords: Guarani ethnic claim in Corrientes. Esterization processes. Border.

New memory regimes.
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INTRODUCCION

En el marco de mi proceso de formacion en la Maestria en Antropologia
Social de la Universidad Federal de Alagoas, en el presente trabajo pretendo
abordar los procesos de reivindicacion étnica guarani en la provincia de
Corrientes, en el marco de los Procesos de Esterizacién. A partir de las
trayectorias de Miriam, Tito, Tana y Félix, en tanto referentes de un proceso mas
amplio que, al momento, tiene a la Federacion Campesina Guarani (Fe.Ca.Gua)
como comunidad politica (Weber, 1984) se ponen en tensién las narrativas
oficiales que afirman la extincion de los grupos indigenas en la provincia y se
elaboran nuevos regimenes de memoria.

Los procesos de Esterizacion son entendidos como una practica de
produccion de frontera a partir de la creacion de la regién (Bourdieu, 1989)
llamada “Esteros del Ibera”!. Esta region, tiene como antecedente los procesos
de venta, delimitacion y reorganizacion territorial de los afios ‘902. A partir de
dicha década, dando continuidad a logicas coloniales de produccion de frontera,
comenzo6 un proceso de desplazamiento material y simbdlico de los sujetos que
habitaban dichos territorios, desplazando a aquellos actores que no son
economicamente rentables para el proyecto de modernidad. El proceso de
Esterizacion tiene como acontecimiento de inflexion la creacion de una Reserva
provincial (la cual, luego tendra una jurisdiccién nacional). A partir de la sancién
de la Ley Provincial n°® 3771, un area que abarca 1.300.000 hectareas, se
convirtié en Reserva Natural Provincial. A partir de dicho momento, el Ministerio
de Produccién, Trabajo y Turismo, a través de la direccion de Recursos
Naturales y la direccion de Parques y Reservas, es el ente provincial encargado
de los manejos del espacio y sus recursos (Giraudo, 2011). De esta manera, los
usos del espacio comienzan a regularse en funcion de lo establecido por las

reservas provinciales, con nuevos actores y agencias en el territorio.

" Bourdieu (1989) entiende que la region es una delimitacion autoritaria (geografica, econdmica,
social, etc.) a partir de discursos performativos y de categorizacion. Estos discursos imponen
fronteras y las delimitan, instituyendo realidades usando el poder de la revelacion y de
construccion ejercido por la objetivacion en el discurso (p.116)

2 Como veremos en el tercer capitulo, si bien en lo que hace al proceso de Esterizacion, los afios
90’ son clave. La venta de tierras tiene como antecedente previo los procesos dictatoriales en
Argentina.
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Por ello, se comenzara a generar la produccion de la region Esteros del
Ibera, un proyecto de modernidad (Troulliot, 2011) a partir de las alianzas entre
el Ministerio de Produccion, Trabajo y Turismo, a través de la direccion de
Recursos Naturales y la direccion de Parques y Reservas, como el ente
provincial encargado de los manejos del espacio y sus recursos (Giraudo, 2011)
y empresas ambientales internacionales, forestales, agricultura de monocultivo,
ganaderia empresarial, turismo provincial, nacional e internacional, institutos de
investigacion, entre otros. En cada una de estas alianzas, cada agencia tendra
su rédito econdmico. Este proceso, en tanto produccién de frontera, promovera
concepciones de espacio, tiempo y alteridad fundamentado como “proyecto
noble” frente a un espacio que “necesita” ser intervenido a partir de proyectos de
progreso, tecnoldgicos, ambientales, entre otros. En este marco, las identidades
indigenas guarani seran negadas, en concordancia con regimenes de memoria
hegemonicos que enfatizan otras identidades con potencial a ser vendidas como

parte del proyecto.
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En este marco, comenzaran las practicas de organizacion para la
reivindicacion guarani frente a los violentos movimientos de desplazamiento
ejecutados por dichas agencias. Hasta el afio 2013, Corrientes no contaba con
alguna comunidad indigena inscripta a nivel provincial, ni nacional, aun cuando
existe, desde el afio 2006, La Ley N° 5598 que formaliza al guarani como “idioma
oficial alternativo” de la provincia de Corrientes. En esta ley, se establece la
creacion de un “organismo permanente de rescate y revalorizacion de la cultura
guarani en el area correspondiente”; sin embargo, a mas de quince afios de
dicha ley, no se ha reglamentado nada aun. Almirén (2019) explicita en su
analisis los vacios legales existentes en la provincia, en lo que respecta a
pueblos indigenas y la ausencia de reconocimiento estatal y territorial. Pese a la
inscripcion de grupos indigenas en el INAI desde el 2013 y la creacién de la
Federacion Campesina Guarani en el afio 2016, no existe regulacion ni
normativa que regule la materia, “ni se hace mencion a los pueblos indigenas en
la Constitucion Provincial y mucho menos existe normativa provincial al
respecto”, lo que implica un vacio legal provincial. Por tanto, el proceso de
organizacion politica campesina e indigena en Corrientes empieza, a partir del
afno 2013, a hacer frente a estas situaciones de invisibilidad y desplazamiento.
La primera comunidad en tener la personeria juridica® fue la comunidad indigena
guarani de Yahaveré en el afo 2013, ubicada al costado de los Esteros del Iber3,
a 30 kilometros del pueblo de Concepcion®. En el afio 2015, la personeria juridica
recibe a la comunidad de Nu Puhy, en ltuzaingd. La ultima en obtener este
reconocimiento legal fue la comunidad de Mboi Kua, en el afio 2017, ubicada en
el departamento de San Miguel. Existen otras comunidades que se encuentran
en proceso de tramitacion de la personeria tales como Rincon Ava (Lavalle),
Colonia Romero, Carambola (Esteros del Iberd) y El ciervo (San Miguel). Vemos
en el siguiente mapa su localizacion y las diferentes comunidades indigenas en
Argentina, que segun el ultimo censo del 2010 son aproximadamente 1 millén de

personas.

4 De Corrientes capital a Concepcion son 180 km aproximadamente.



oe el Prai

Figura 1: Mapa de la localizacién de las comunidades indigenas en Argentina.

Fuente: Instituto Nacional de Asuntos Indigenas

La creacion de personerias juridicas posibilité a las agrupaciones
indigenas guaranies de Corrientes, la generacién de alianzas interétnicas a nivel
nacional e internacional, las cuales seran claves en tanto practicas de reflexion
y elaboracion de las identificaciones étnicas, como espacios de comunidades
politicas donde pertenecer. Uno de estos espacios es, por ejemplo, el Consejo
de Participacion Indigena, en el cual participan los diferentes representantes de
los pueblos indigenas en Argentina en una mesa a nivel nacional.

Es importante resaltar que, en Argentina, la inscripcion de las
comunidades indigenas puede ser a nivel provincial, en el organismo indigenista
competente, o, a nivel nacional, en el Registro Nacional de Comunidades
Indigenas (RENACI), dependiente del Instituto Nacional de Asuntos Indigenas.
En este caso, la inscripcion sucedid a nivel nacional por la ausencia de
organismos y marco legislativo que legitime dichos procesos. Pese a esto, un
evento relevante para pensar la problematica en tanto un hecho politico de
legitimacion hacia los procesos, es la obtencion del titulo de tierras comunitario
de la comunidad indigena de Yahaveré, en el afio 2019, la que se encontraba en

conflicto de tierras con la Estancia San Eugenio desde el afo 2006. La



importancia de este hecho radica en que, pese a los vacios legales provinciales,
se logro la posesién de la tierra en caracter comunitario. Ademas, es destacable
que, en el mismo ano, se ha dado la designacion del subsecretario de Derechos
Humanos, Manuel Cuevas, como representante correntino ante el Instituto
Nacional de Asuntos Indigenas (INAI).

En el marco de los aportes conceptuales y ejercicios analiticos realizados
por Joao Pacheco (1988, 1993, 1994 y 1999), en el orden de comprender los
regimenes de memoria y de alteridad de la regién, en términos de Bourdieu
(1989), y los aportes de Barth (1969) y Eriksen (2018) sobre categorias étnicas
en proceso de construccion, se abordaran las trayectorias antes nombradas, en
tanto referencias indigenas, como parte de una red de organizacion provincial,
nacional e internacional. En ellas, se establecen distintos tipos de alianzas,
institucionalizadas o no, las cuales crean tramas de apoyo e identificacion. El
abordaje de tales referencias, en tanto actores que forman parte de un recorrido
politico y de conocimiento, posibilita describir los procesos de identificacion
étnica desde perspectivas heterogéneas, dinamicas y de interaccion. A partir de
abordajes procesuales, se resalta el lugar de los agentes en la elaboracion de
dichos procesos sin caer en categorias donde las decisiones individuales y/o
automaticas sean determinantes.

Por otro lado, a modo de comprender el descrédito y desconfianza
vivenciada por los indigenas, se intentara contextualizar a partir del abordaje de
cierta la bibliografia contemporanea como de la historiografia local entendiendo
el lugar central de los instauradores de discursividad (Foucault, 2000) y su
protagonismo en la produccion de regimenes de memoria oficiales. En segundo
término, se dara cuenta en como dichas narrativas se operativizan en practicas
discursivas (Foucault, 2005) a partir de un recorrido en San Miguel, en tanto
situacion social (Gluckman, 1956). Finalmente, haré hincapié en los modos en
que los grupos indigenas, en el marco de redes globales, encuentran contextos
de posibilidad y generan nuevas narrativas y representaciones sobre los eventos

del pasado, produciendo asi, nuevos regimenes de memoria.



Vinculo con los interlocutores y el recorrido hacia la problematica

Teniendo en cuenta que se trabajé con trayectorias de referencias guarani
y, en tal sentido, las relaciones vinculares que se establecen con los sujetos son
esenciales, en el siguiente apartado abordaré como fui “llegando” y cémo se
fueron construyendo vinculos amables y de confianza en contextos de hostilidad
y descrédito. Retomaré asi, el modo en que se fueron tejiendo las relaciones con
Mirian, Tito, Tana y Félix y otros actores esenciales en esta investigacion. Estas
experiencias seran detalladas en mayor detalle en el apartado “Trayectorias de
referencias guaranies como protagonistas del proceso de reivindicacion étnica
guarani”.

En lo que respecta a la relacion investigadora e interlocutores, esta se
construye a partir de un viaje realizado en el ano 2018 a la casa de Miriam en
Concepciodn, junto a Carolina® y Abel. Miriam es una referente indigena guarani
de Yahaveré, quien actualmente ocupa el cargo en el Consejo de Participacion
Indigena (CPI) de Corrientes y acompana a los diferentes grupos indigenas en
el proceso de reivindicacion étnica. Tanto ella como su familia fueron parte de
las primeras practicas de resistencia frente a las agencias que intentan
desplazarlos. A partir del 2005, posibilitaron ambitos organizativos mucho mas
complejos, como lo que hoy es la Fe.Ca.Gua. Abel es guardaparques y conoce
a Miriam desde el momento en que las familias se organizaron en el marco del
comienzo del proceso de Esterizacion. Uno de los primeros encuentros fue a
partir de la creacion de un terraplén de 22 kildbmetros por parte de la empresa
San Eugenio.

El vinculo con Miriam fue progresivo. Fuimos conociéndonos,
compartimos muchas conversaciones que iban mas alla de los temas de
investigaciéon. Mi desafio fue, y sigue siendo, poder romper con las logicas
violentas de investigacion que atravesaron las experiencias de Miriam y los
grupos indigenas en Corrientes. Soy consciente de que formo parte de las

instituciones investigadoras y entiendo que el camino para romper esas

5 Carolina Gandulfo co — directora de este trabajo, es Dra. en Antropologia Social y directora del
grupo de investigacion del que pertenezco “Grupo de Estudios Etnograficos sobre Bilinglismos
e Identificaciones Etnicas y lingiiisticas” y titular de la catedra de la que participo “Antropologia
Social y Cultural” en la Universidad Nacional del Nordeste. Hace investigacion en Corrientes
desde el afo 2000 sobre los usos linguisticos y significados del guarani para sus hablantes y los
diferentes procesos de prohibicién y produccion de la lengua, entre otros.



representaciones violentas es un proceso y no una decision. Por esta razon,
durante mi estadia en Brasil y luego, durante la pandemia, -con proyectos de
hacer viajes juntas frustrados-, intenté mostrarme “cerca” asistiendo a las charlas
en las que ella participaba, enviando mensajes, llamando y relatando mis
avances. Sin embargo, pensé en cual era el limite de no pecar de insistente y de
comprender que una actitud individual como investigadora no cambiaria
practicas mucho mas institucionalizadas hace afos en el proceso de
Esterizacion. De esta manera, el vinculo que tuve con ella mantuvo esa tension:
querer acompafar y generar herramientas en conjunto, por un lado,
comprendiendo que el proceso hacia un vinculo de confianza es un proceso y
que las diferentes circunstancias (cursando en Brasil y la pandemia) fueron
grandes dificultades para generar los vinculos y acompafiar las practicas
cotidianas.

Conocer a Miriam me posibilitd llegar a las experiencias de Tito y Tana
(sub-karai®) de la comunidad de Mboi Kiia en San Miguel. Tana es la sub-karai
y el Karai es Tomas Jara. Miriam les comenté que estaba haciendo un “libro
sobre los guaranies” y que podria ir a visitarlos. En primera instancia, estuvieron
dispuestos a recibirme, me buscaron en la terminal y me llevaron a su casa para
conversar. Durante la pandemia, mantuve la comunicacion mediante mensajeria
virtual y a través de llamadas telefonicas. En este caso, era la primera vez que
alguien de “la academia” se vinculaba con ellos, lo que produjo un ambiente mas
relajado, donde tanto ellos como yo estabamos mas tranquilos al momento de
conversar. La confianza creada hizo que, una vez la situacion sanitaria lo
permitid, realice un viaje a verlos durante febrero de 2021. En esta circunstancia,
ambos, Tito y Tana, junto a Félix, a quien presentaré a continuacion, me
recibieron y acompafaron a realizar diferentes actividades que “ayuden con la
investigacion”.

A través de Miriam pude conocer a Félix, Karai de Ciervo Petiso.
Inicialmente resulté dificil de ubicar porque se trata de una comunidad en
proceso de inscripcion y aun no hay datos en la web. Sin embargo, por el vinculo

que tienen Tito, Tana y Félix, desde el primer momento estuvieron los tres en las

6 Karai y Sub Karai (en algunos casos solo Karai, depende del estatuto) son las autoridades
elegidas en asamblea en cada comunidad indigena guarani en Corrientes a partir de lo
dispuesto en el estatuto. Se renuevan cada dos afos.



conversaciones y recorridos. En la ultima visita, y a partir de la relacién que
fuimos generando, Félix insistid6 en que vayamos a su casa, que conozcamos a
Miguela, su esposa y las diferentes plantaciones fruto del trabajo de los dos.

El vinculo con Miriam también me posibilité conocer, aunque en menor
instancia, a Cristian, referente de la Fe.Ca.Gua. Este encuentro sucedi6 a partir
de un llamado telefdénico en el cual senti un “limite” al abordar la situacion por la
pandemia que estabamos atravesando y, en consecuencia, mis limitaciones en
poder acompanar. En febrero del 2021, le dije que estaba en San Miguel, de
donde es oriundo y le pregunté sobre la posibilidad de conversar. Me dijo que
estaba en Corrientes y quedamos en encontrarnos dos dias después. Este
encuentro fue muy importante para mi porque, de alguna manera, senti su
validacién con respecto a lo que le conté que habia elaborado hasta el momento.
Esta conversacion gener6 que ambos pongamos “sobre la mesa” el conflicto con
la academia. Supe recibir y escuchar las quejas, enojos de los grupos indigenas
y los motivos por los que se distanciaron de los investigadores, de lo que tuve
que hacerme cargo. Por otro lado, intenté problematizar dicha representacién
enfatizando el lugar desde el cual habia producido el trabajo, reconociendo un
lugar de poder, pero también visibilizando la importancia de que este tipo de
trabajos se realicen.

Es importante retomar, como parte de los vinculos durante el trabajo de
campo, a Guadalupe, una amiga y compariera del equipo, quien me alojé en San
Migue. Guadalupe es hija de Miguel, otro actor clave que me acompand desde
primera instancia pese a que, como veremos mas adelante, las preguntas de
indagacion pondrian en tensidn ciertas representaciones sobre los grupos
indigenas. A partir de Guadalupe, conoci a Santiago, un guia que nos llevo a
conocer el Portal San Nicolas y quien nos contd su mirada sobre el proceso de
Esterizacion. La esposa de Santiago, Yanina, es una maestra rural con quien
converse sobre el mismo asunto.

La situacion pandémica fue un gran condicionante al momento de
continuar el trabajo de campo. Por tanto, comencé a realizar consultas a las
paginas web de los proyectos ecologistas, medios provinciales y nacionales,
videos en YouTube acerca de la problematica, redes sociales como Facebook e
Instagram que me posibilitaran comprender mas sobre las representaciones y

las agencias implicadas en el proceso de Esterizacidn en la virtualidad y cuales



son los espacios de representacion y redes entre las practicas de resistencia

indigena.

Analisis de reflexividad: un recorrido hacia el proceso, experiencias como
investigadora sobre el abordaje de la identidad.

Las experiencias personales, el encuentro con la bibliografia y mi
recorrido como estudiante y como investigadora, son esenciales a la hora de
contextualizar la tematica de esta tesis. Por ello, para abordar el modo en que
fui elaborando el problema de investigacion y el marco tedrico utilizado,
considero pertinente hacer un recorrido previo, un ejercicio de reflexividad en
términos de Guber (2001) sobre cémo fui, a partir de diferentes experiencias,
construyendo en torno a la identidad y la etnicidad. En este sentido, lo aprendido
se vuelve experiencia. Es producto de varios procesos y vivencias junto a otros,
de diversos trabajos de investigacion, de encuentros de formaciéon que puestos
en recorridos formativos hoy hacen parte de esta produccion y de las discusiones
que pretendo retomar.

Resulta importante mencionar un acontecimiento que me marcé,
cursando como estudiante universitaria de la catedra Antropologia Social y
Cultural en el tercer afio de la carrera de la Licenciatura Ciencias de la
Educacion’, en 2012. A partir de las diferentes experiencias durante la cursada,
como el encuentro con referentes indigenas, el conociendo de sus lenguas, la
escucha de sus denuncias, las disputas por la educacién bilingue intercultural en
Chaco, entre otras, comencé a dimensionar los anos de politicas de negacién y
silenciamiento asimilados en el desconocimiento que vivi, hasta ese momento,
sobre tales realidades. El registro que poseo es, primeramente, la sorpresa de la
extincion refutada (Briones, 2004) que, de alguna manera, narraba lo “no
esperado” como “posible” y luego, la frustracion de dar cuenta que el
desconocimiento era motivo de las politicas indigenistas efectivas también en mi
experiencia.

Comparnieras del grupo de investigacion también narran en sus ejercicios

de reflexividad que, a partir de la experiencia de catedra y de evidenciar el

" Cursada en el afio 2012 con las profesoras Carolina Gandulfo y Luz Vallejos en la
Universidad Nacional del Nordeste, en la sede de la provincia de Chaco.



discurso de la prohibicion (Gandulfo, 2007), eran conscientes de que el guarani
‘es unalengua” y les impacto6 el hecho de saber que “nifios correntinos llegaban
a las escuelas siendo monolingles guarani” (Conde, 2016) o sentian que el
guarani no tenia categoria de “lengua” sino que el castellano era la unica lengua
del pais y que las “otras” que podriamos aprender, son las extranjeras (Alegre,
2020). Aun hoy, en el lugar de adscripta de la misma catedra, puedo evidenciar
tales sorpresas y significaciones de los estudiantes que llegan al tercer ano de
la carrera.

Otra experiencia que considero relevante retomar en términos de
formacion e inflexion respecto de la problematica estudiada, fue el viaje que
realicé como estudiante de intercambio a la Republica Checa?, a la ciudad de
Hradec Kralové. En el marco de esta vivencia, producto de comentarios de
docentes y estudiantes checos similares a las concepciones sobre “lo indigena”
en Chaco, comencé una experiencia con estudiantes romani. Aprendi, a partir
de ello, como las politicas de produccion de otredad no se relacionaban
unicamente con pueblos indigenas, sino que también sobre pueblos que eran
minorizados en relacién a una mayoria hegemonica y naturalizada, en este caso,
la poblacion checa. En aquel entonces, indagué sobre cémo, por un lado, se
producia e invertia en la imagen de la poblacién romani como ‘“riesgosa,
alcohdlica y holgazana” y, al mismo tiempo, se desarrollaban politicas publicas
de exclusion. Un ejemplo de dichas politicas eran las educativas, que destinaban
las escuelas practicas para estudiantes con capacidades diferentes a la
poblacién romani. Algunos resultados de este trabajo fueron publicados en el
articulo titulado “Trayectorias escolares de dos estudiantes romani en Republica
Checa: la tactica como practica de supervivencia® (Morales, 2019). En ese
trabajo, abordé aquellos momentos criticos en las trayectorias escolares de dos
estudiantes romani, en los que habian sido conscientes de su otredad, tal como
lo planteaba Darb, una de las estudiantes: “en la escuela supe que era diferente,
yo no sabia que ser gitana era ser ademas muy pequefa”. Sin embargo, mas
alla de ser conscientes de los diferentes estigmas que implicaba la identificacion

en cuanto romani en Republica Checa, también buscaron modos singulares y

8 En el marco de un convenio entre universidades, en el afio 2014 realicé un viaje de
intercambio académico a Hradec Kralové. Durante un ano estudié en la facultad de Ciencias
Politicas



colectivos de afrontarlos. Por un lado, Darb, en conjunto con la colectividad,
reivindica su identificacion étnica considerando importante disputar los sentidos
y representaciones que se le otorga, tomando espacios publicos para romper los
imaginarios, creando otras narrativas como el festival Khamoro, en el que
diferentes grupos romani de Europa toman las calles e instituciones con
actividades que enfatizan sus practicas de vida: reivindicando el dolor a través
del flamenco, del canto, retomar las experiencias de los ancianos y las narrativas
sobre los desplazamientos y huidas. El otro estudiante con el que realicé la
investigacion, Filip, mostraba practicas de resistencia a partir de las elecciones,
en su cotidianidad, que lo alejaran de las representaciones asociadas a las
“conductas de los gitanos”, como, por ejemplo, tomar alcohol.

En el afo 2015, una vez regresada a la Argentina y a partir del vinculo
con Carolina Gandulfo, comencé a viajar con ella para presenciar las clases que
dictaba en el Centro de Educacion Superior Bilingle Intercultural Moqoit®. Fue
asi que comencé una relacion con los estudiantes Alexis, Deolinda, Daiana,
Adrian y Augusto e iniciamos un proceso de revision y reflexion a partir de
encuentros en la ciudad de Villa Angela. Esta experiencia culminé en mi tesis
de licenciatura: “Politicas identitarias de jovenes Moqoit: haciendo caminos hacia
la escuela en la comunidad Colonia El Pastoril, Chaco” (2017). Inicialmente,
abordamos las trayectorias escolares en las que explicitaban como, en sus
vivencias, atravesaron diferentes circunstancias, muchas de ellas relacionadas
a situaciones de discriminacion por parte de los criollos frente a sus identidades
indigenas. Entre estas vivencias, se encuentra la experiencia de ir a la escuela
primaria y secundaria en las cuales solo se habla castellano (siendo algunos de
ellos en su infancia monolingues moqoit), o la posibilidad de llegar al secundario
en funcion de politicas publicas, no del todo concretas, ni continuas, sino en
funcién de “oportunidades” esporadicas que se daban segun las gestiones. Asi
mismo, y pese a las situaciones conflictivas, cada uno de los estudiantes y en el
marco de procesos colectivos de lucha, al momento de comenzar el trabajo de

investigacién se encontraban cursando el nivel terciario y hoy son profesores

9 Carolina Gandulfo se encontraba dando clases en el terciario. A partir de las clases, ciertos
estudiantes estaban interesados en investigar sobre las propias practicas de produccion de
saberes. Al llegar de viaje, comencé a viajar y afianzar el vinculo con aquellos estudiantes.
10 A 250 Km de donde vivo, la ciudad de Resistencia, capital de la provincia del Chaco.



bilingUes interculturales. A partir de dicha experiencia, adverti que la identidad
moqoit se enmarca y cobra sentido en procesos politicos de luchas colectivas
por el reconocimiento de derechos que implican procesos de organizacion junto
a otros grupos indigenas en Chaco y el pais. En este trabajo, si bien la identidad
moqoit era entendida como algo relacional y en funcién de las circunstancias de
los jovenes y de la comunidad, la etnicidad no era algo considerado como en
proceso o en continua demarcacion, sino como algo a priori. Es decir, no tuve en
cuenta en primer término el proceso historico del grupo respecto a sus procesos
de produccion de etnicidad, ni me pregunté, por ejemplo, por el momento de la
creacion de su personeria juridica o inscripcidon en el registro provincial: la
etnicidad en este sentido, era algo dado.

En ese mismo afio comencé a ser parte del grupo de estudios “Hablantes
bilinglies y educacion” coordinado por Carolina Gandulfo, junto a investigadoras
y maestras rurales que describen y analizan en distintas practicas (escolares,
familiares, singulares), los usos y sentidos que se le otorgan a la lengua guarani,
teniendo en cuenta investigaciones previas que describen los discursos de la
prohibicion de dicha lengua (Gandulfo, 2007). Se tornan relevantes los procesos
de reflexion que hacen las investigadoras del grupo para pensar la problematica.
Estas analizaban los procesos de identificacion y significacion del uso del
guarani (Conde, 2016), teniendo en cuenta estudios familiares y los procesos de
transmision (Alegre, 2020; Quiroz 2021).

En el marco del mismo equipo, se produjeron investigaciones que
visibilizan y legitiman los usos y practicas de esta lengua en diferentes espacios:
productivos, escolares, no formales, entre otros. Alli, realicé en 2016 un estudio

I'”

sobre “la identidad guarani” con docentes y profesores junto a quienes retomé
las significaciones que le daban a la lengua en diferentes momentos y ambitos
de su vida, haciendo hincapié en los modos de transmision intergeneracional del
guarani. Sin embargo, es un dato relevante, que, en esas entrevistas, no
aparecia como posibilidad la realidad de una identificacion étnica ni surgio en las
conversaciones.

A partir de las experiencias narradas, comenceé a identificar las politicas
estatales que se producian para negar lo indigena, minorizar poblaciones como
las romani o deslegitimar o prohibir el uso del guarani. También empezaba a ser

consciente de las diferentes practicas y agencias de los grupos indigenas



(moqoit, romani o hablantes guarani) que se producian en la interaccion con
tales politicas. Sin embargo, primaban en mis reflexiones, el analisis de los
procesos de prohibicidn — revitalizacién linguistica de los grupos o las diferentes
experiencias en las trayectorias escolares o familiares, sin analizar los procesos
de produccion étnica como un elemento a tener en cuenta para problematizar.
Tampoco evidenciaba que la pregunta “por la identidad” siempre era pensada
para los interlocutores sin exigirme hacer proceso reflexivo alguno sobre mi
identidad o por qué nunca tuve que disputarla.

En este sentido, las diferentes experiencias narradas me ayudaron a
comprender el hecho de que existen identidades cuestionadas, negadas o
deslegitimizadas en disputas politicas y de posiciones, como lo mencionado
respecto a la identidad moqoit, hecho que no vivi por ser parte de un grupo
mayoritario como mujer occidentalizada, blanca, heterosexual, de clase media:
la denominada “ciudadania nacional”. Es decir, no sentia que la pregunta sobre
la identidad fuera algo que me interpelaba o necesitara responder. Esto se
vinculaba con la posicidon social de privilegio que, como investigadora, tenia ante
la problematica de investigacion. No daba cuenta, que la pregunta por la
identidad, como explicita Johannes Fabian (1983), implica no solo un
“reconocimiento del otro”, sino que, ademas, demanda el ejercicio mutuo de
pensar como las identidades se constituyen en una relacion de interaccion.
Continuaba reproduciendo concepciones romanticas e idealizadas sobre las
identidades indigenas sin visibilizar que esas visiones me otorgaban un lugar de
jerarquia. A partir del conocimiento de los movimientos politicos de
reivindicacion étnica que comenzaron a suceder en Corrientes por parte de los
grupos indigenas y de las experiencias de investigacion tanto en Corrientes
como en Chaco, surgieron las primeras preguntas de investigacion: §Como
opera la lengua como marcador étnico en los grupos indigenas del Chaco y en
Corrientes? 4 Los usos linguisticos del guarani se asocian o no con la etnicidad
en el presente? ;Cuales eran las politicas de produccion de alteridad nacional y
jurisdiccional que posibilitaron tales situaciones y sentidos de pertenencia? Tales
preguntas iniciales tenian de trasfondo la hipétesis de la lengua como marcador
étnico primario. Sin embargo, las primeras experiencias de trabajo de campo en
Corrientes me posibilitaron comprender que, si bien el uso de la lengua constituia

parte del proceso de la identificacion étnica, no significaba que la lengua era



considerada como un marcador étnico “primario” ni excluyente, sino que se
relacionarian con otros procesos mas complejos que inicialmente se vinculan
con la disputa por el territorio y sus usos en el marco de un proceso mayor.

En esta linea, mi experiencia en Alagoas en la Maestria en Antropologia
Social'" y el conocimiento del movimiento politico de los Indios del Nordeste, fue
muy importante y un punto de inflexion, en varios sentidos. En primer término, ,,
comprendi que, debido a los distintos procesos de territorializaciéon (Pacheco de
Oliveira, 1993) que atravesaron a grupos indigenas del Nordeste, la lengua no
es algo que se produce como marcador étnico, ya que hablan portugués. Esto
‘rompia” con las experiencias previas de investigacion y la centralidad de las
lenguas indigenas en cuanto marcador étnico en los grupos indigenas en Chaco,
primando, por lo contrario, otro tipo de elementos de marcacion étnica que
constituyen el proceso de reivindicacion, como lo son las practicas rituales y las
disputas territoriales.

Por otro lado, tal como lo plantea Pacheco de Olivera (2010), la
experiencia de los grupos indigenas del Nordeste como movimiento politico,
fueron reveladoras e interpelantes. Es decir, las disputas territoriales y los
procesos de reivindicacion étnica frente a aquellas concepciones y categorias
usadas por paradigmas antropoldgicos al momento de pensar los grupos étnicos,
evidenciaban el uso de categorias culturales que tornaban la experiencia de los
Indios del Nordeste en un “objeto residual”, por lo que no resultaba posible
comprender ni describir los procesos de produccion étnica. Esta problematica
vuelve necesario el proceso de repensar los instrumentos analiticos que usamos
para comprender los procesos de produccidon étnica dinamicos (tanto en la
contemporaneidad como a partir de los diferentes eventos histéricos), rompiendo
con las concepciones culturalistas en las que predominan los conceptos de los
grupos indigenas como unidades culturales. Desde estas perspectivas, los
grupos étnicos son presentados a partir de “las caracteristicas de la cultura”,
como si la etnicidad fuera posible de ser observable y descrita desde una idea
fija y acumulativa. De tal manera se promueven nociones de culturas “auténticas”
que, en contacto, y a partir de practicas de asimilacién, van perdiendo “su

esencia’. Siguiendo esta linea, se representan asi los grupos indigenas como

" En especial, a partir del cursado de la materia Laudos Antropoldgicos a cargo de la Dra.
Claudia Mura



ajenos a los procesos histéricos, como unidades atemporales o grupos “sin
historia”. La experiencia de la maestria, posibilité un acercamiento a diferentes
producciones que rompian con aquellos paradigmas, abordando las dinamicas
grupales y procesos identitarios desde la interaccion y funcidn de las
circunstancias politicas como un significativo conjunto de conocimientos sobre
los pueblos y grupos indigenas del Nordeste. Todo ello anclado en bibliografia
europea y estadounidense sobre etnicidad, antropologia politica e historia, asi
como en los estudios brasilefios sobre contacto interétnico (Cardoso de Oliveira,
1964, 1972, 1993 y 1996; y Pacheco de Oliveira, 1988, 1993, 1994 y 1999).

En definitiva, todas las vivencias aqui narradas me posibilitaron identificar
la importancia de repensar y problematizar la practica antropoldgica, retomando
experiencias contemporaneas y disputas por la reivindicacion territorial y étnica
en tanto hechos de naturaleza politica. Es decir, se trata de repensar y
problematizar la practica profesional, los efectos politicos que el uso de ciertas
categorias culturalistas produce, nociones tales como que los indigenas estan
‘extintos” o “mestizos, integrados al medio regional’. Estos sentidos son
compartidos y producidos por los Estados. Tal como lo plantea Clifford (1991),
los jueces y administradores de justicia continuan operando desde una idea de
identidad “tribal”, “tradicional”, en las que las practicas culturales se piensan en
término de “la cultura” como una totalidad organizada y sin conflictos.

Podriamos afirmar, entonces, que son estas concepciones culturalistas
las que continuan vigentes en las posturas que invisibilizan a los grupos
indigenas guarani en Corrientes. Dicha incivilizacién puede leerse en la falta de
producciones antropoldgicas sobre los pueblos indigenas en el territorio ya
nombrado. Es decir, las producciones encontradas describen y analizan el
“pasado guarani” en términos de herencia o el presente folclorico con “origenes
guaranies” que reivindican una identidad guarani, pero no necesariamente en
términos de etnicidad en la contemporaneidad; justificando dicha herencia a
partir de paradigmas que enfatizan que los pueblos indigenas guarani se
“mestizaron” o perdieron su “cultura guarani” a partir de “asimilarse” a la sociedad
Correntina.

En sintesis, a través de las narrativas de todas las vivencias antes
descriptas, la importancia de ejercer una practica antropoldgica critica que me

permita rever las categorias e interpretaciones que hasta el momento se



utilizaron indiscriminadamente, de revisar los instrumentos de analisis intentando
adoptar una “perspectiva de frontera”, que advierta las practicas coloniales y
apele por nuevos recorridos que rompan con las nociones e imaginarios a priori,

es que considero pertinentes las siguientes decisiones.

Marco tedrico y metodoloégico
Para la descripcidén analitica de los procesos de reivindicacion étnica guarani fue
necesario desarmar y realizar un recorrido historiografico de las categorias con
tendencia a la fijacion de los procesos de los grupos sociales. Los aportes
conceptuales y ejercicios analiticos realizados por Joao Pacheco (1988, 1993,
1994 y 1999) en el orden de comprender los regimenes de memoria y de
alteridad han sido claves para el desarrollo de este trabajo.

Se debe tener presente que aquellas categorias, clasificaciones y
regimenes de alteridad (Pacheco de Oliveira, 2019) se enmarcan en contextos
particulares de relaciones de dominacion y operaciones coloniales. Intentaré asi,
abordar las herramientas tedricas que me posibilitaron indagar en tales
discusiones para una mayor comprension de los procesos de los sujetos y
grupos en el marco de la reivindicacion étnica guarani en Corrientes.

En la busqueda de repensar la relacion del presente con eventos
historicos del pasado, para valorizar los entramados de relaciones e intereses
que despliegan las agencias en juego, fue necesario el desarrollo de la
herramienta analitica desarrollada por Joao Pacheco (1988), es decir, la nocion
de situacidn histérica. En ella, se promueve la construccién de “un esquema de
distribucion del poder y autoridad” entre el conjunto de actores y grupos sociales
implicados; teniendo en cuenta la red de dependencia y el establecimiento de los
canales para la resolucién de conflictos, explicitando los diferentes grados de
‘compromiso y competicion” que existen entre los actores presentes, como
también identificar sus limites (Pacheco de Oliveira, 1988). La situacion historica
tiene en cuenta también las reglamentaciones internacionales y nuevos
dinamismos en la relacion grupo étnico/estado-nacion (Pacheco de Oliveira,
2010).

Al tener en cuenta la nocion de situacion histérica en este proyecto, el
objetivo inicial de la descripcidn de una sola experiencia de reivindicacion étnica

de las familias de Yahaveré, se amplié al abarcar agencias, identificaciones y



conflictos que no estaban pre — concebidos. Esta nocion me permite, a su vez,
romper con concepciones que promueven la idea de grupos como aislados y
explicitar la heterogeneidad y transformacion en el estudio de los grupos sociales
como elementos que le constituyen en términos de entrecruzamientos vy
superposiciones (Wolf, 2003).

La situacién histérica a analizar es la creacion de la region, en términos
de Bourdieu (1989), Esteros del Ibera en tanto proyecto de modernidad (Trouillot,
2011). A partir de la sancién de la Ley Provincial N° 3771, la region Esteros del
Ibera es creada como un area que abarca 1.300.000 hectareas convertidas en
Reserva Natural Provincial. A partir de dicho momento, el Ministerio de
Produccion, Trabajo y Turismo, a través de la direccion de Recursos Naturales y
la direccion de Parques y Reservas, es el ente provincial encargado de los
manejos del espacio y sus recursos (Giraudo, 2011). De esta manera, los usos
del espacio comienzan a regularse en funcién de lo establecido por las reservas
provinciales, con nuevos actores y agencias en el territorio.

Lo que en este trabajo se denomina “proceso de Esterizaciéon” hace
referencia a una practica de produccion, organizacion y administracion territorial
a partir de la creacion de dicha regién, que implica comprender que las
demarcaciones de fronteras y limites geograficos son producto de decisiones
administrativas como actos de autoridad (Bourdieu, 1989). En este sentido, los
Esteros del Ibera se delimitan a partir de criterios que fundan clasificaciones
“naturales”, separadas por fronteras “naturales”, escondiendo que se producen
por divisiones fundadas politicamente que se establecen como “realidad”. La
produccion de una regidon implica, ademas de la legitimidad de una delimitacion
arbitraria del territorio, un marco de luchas de los sujetos posibles de habitarlo
(como los que no), las concepciones de espacio, las practicas econdémicas
validadas, las nociones de conocimiento legitimadas, entre otras disputas. La
produccion de una regidon, como explica Bourdieu (1989), implica una lucha por
la representacion y por la existencia. En este sentido, es importante tener en
cuenta que el territorio es mas que un espacio fisico. Se trata, mas bien, del
resultado de las relaciones de poder, las disputas de significados de los sujetos
que habitan ese territorio.

En este marco, tomé los modos de clasificacion y desarrollo de Weber

(1984) como herramientas pertinentes para poder comprender y distinguir las



practicas individuales y colectivas de los sujetos y la consecuente accion
organizativa de los actores sociales tales como: comunidad doméstica,
comunidad politica y comunidad étnicas. Todo ello, teniendo en cuenta los
objetivos que orientan la accion como los diferentes modos de socializacion,
habitos y sentidos de pertenencia que motorizan.

En relacion a las reivindicaciones étnicas considero importante
comprender que los tipos de comunidades nombrados se entrelazan en la
experiencia politica. Por ejemplo, las distintas unidades organizativas (familias,
organizaciones campesinas, familias con personeria juridica de comunidad
indigena, etc.) que forman parte de la Federacion Campesina Guarani, al mismo
tiempo, producen sentidos y valores en funcion de ser parte de familias
campesinas o parte de tradiciones religiosas. Al respecto de estas distinciones,
es importante poner en tension la nocion de “comunidad indigena” en Argentina
y entenderla como parte de las representaciones de una politica indigenista con
tendencia a la comunizacion, es decir, la promocién de imaginarios y significados
de lo étnico como un todo homogéneo, articulado, sin conflictos.

A diferencia de los abordajes que proyectan “rescatar” a los grupos
indigenas con la retdrica de la asimilacion (Cohen, 1974), considero importante
retomar los proyectos que hacen hincapié en la conformacién de los grupos a
partir de la interaccion y demarcacion de sus fronteras étnicas tal como lo plantea
Barth (1969). Dicho autor afirma, a partir de diferentes estudios etnograficos, que
entender las constituciones de los grupos étnicos demanda focalizarnos en los
procesos socio — histdricos que los comprometen, considerando los contextos
especificos de la interaccion social, teniendo en cuenta que son los grupos
sociales quienes utilizan los elementos distintivos para mantener fronteras
simbdlicas frente a las unidades sociales con las que interactuan. A su vez, al
experimentar vivencias similares y comprometerse mutuamente en reflexiones,
instrucciones e interacciones, las personas son inducidas a compartir varios
modelos culturales.

Desde esta perspectiva, las practicas culturales son aprendidas e inducen
a las personas a partir de la experiencia, lo que significa que nos es imposible
arraigar la concepcion de cultura en tanto lugar o grupo fijo, al contrario, se las
entiende como una enorme variacion constante y continua. La cultura de un

grupo y se encuentra en un estado de flujo constante. No existe la posibilidad de



estancamiento en los materiales culturales porque estan siendo constantemente
generados, a medida que son inducidos a partir de las experiencias de las
personas (Barth, 2005). Por tanto, considero pertinente explicitar las dificultades
de los paradigmas llamados culturalistas en los que se enmarcan estudios sobre
etnicidades.

Tal como lo plantea Joao Pacheco (1998), los paradigmas “rescatistas”,
al definir la etnicidad de un grupo por sus rasgos culturales -como podrian ser la
lengua, las practicas religiosas o la muy nombrada relacién con la naturaleza-
suponen que los grupos pierden su identidad a partir de mecanismos de
asimilacion y aculturacion cuando se vinculan con otros. Los sujetos de los
grupos entendidos como nativos, se leen como presos de su cultura y
dependientes de un lugar especifico (Appadurai 1992; Wolf 2003). Estos
paradigmas tienen tanto dificultades epistemolégicas como politicas al
considerar que los grupos en relacion ponen en tension su identidad al establecer
como supuesto que solo aquellos que se encuentran aislados perduran en su
autenticidad. Esto implica producir y reproducir representaciones sobre los
grupos indigenas por fuera de los sucesos y procesos histéricos.

Dichas concepciones han sido funcionales a los procesos de colonizacion,
ya que, al definir los grupos con categorias como mestizaje, asimilados,
aculturizados no solo han silenciado y deslegitimados procesos de resistencias,
sino que les han otorgado un caracter residual a sus practicas (Joao Pacheco,
1998).

Es en este sentido que recobran gran importancia politica los postulados
de Barth (1969) al romper con tales categorias fijas y totalizantes, generando
herramientas que posibiliten comprender las identificaciones étnicas en
contextos dinamicos. El autor colocara su atencion en otras cuestiones, como
tener en cuenta la importancia de la particularidad y el contexto en que los grupos
y las interacciones étnicas se dan; describir los procesos entendiendo que hay
diferentes “niveles” en que la etnicidad deberia ser pensada (entendiendo las
experiencias de los sujetos, grupos y contexto nacionales de manera diferencial);
tener en cuenta el lugar del Estado como un agente que forma parte de los
procesos de construccion de frontera entre los grupos junto a los marcos

legislativos y politicas publicas.



Los aportes de Eriksen (2019) también son de gran importancia al pensar
los procesos culturales en una busqueda de sustituir “sustancia por forma,
estatica por dinamica, propiedad por relacion y estructura por proceso”. Este
autor hara mayor hincapié que Barth (1969), en la busqueda de comprender
cuales son las herramientas comunicativas (lo que denominara juegos de
lenguaje) y los procesos que ocurren a nivel individual. De esta manera, Eriksen
considera que, si bien pensar lo cultural resulta central y al mismo tiempo de gran
dificultad, es necesario que sea comprendido mas alla de la situacion de frontera:
“las diferencias culturales referidas en la interaccion étnica no pueden, entonces,
ser siempre reducidas a la forma, sin que haya pérdida de comprension analitica”
(Eriksen, 2019). Esta advertencia implica investigar las circunstancias histéricas
y sociales en que una determinada configuracion étnica se desarrollé en el
tiempo, en el lugar y en la escala del fendbmeno en cuestion. Por otro lado, el
autor advierte que quizas haya categorias no étnicas que al mismo tiempo
pueden ser relevantes para ciertos contextos.

En la busqueda de entender los procesos de identificacion étnica y la
importancia de las experiencias previas de los sujetos como partes de un
contexto es indispensable traer a colacién lo producido por Eriksen. El autor
explicita la importancia de tener en cuenta que la etnicidad es una construccién
situada fruto de experiencias, procesos histéricos y representaciones. Esto me
dio herramientas para comprender, por ejemplo, la diferencia entre el uso de la
lengua indigena como marcador étnico en Chaco y en Corrientes. En este
sentido, la etnicidad y su significado dependeran de lo que se ponga en juego en
una interaccion particular. Esto implica que una misma persona, dependiendo
del contexto, pondra en juego los elementos étnicos a partir de tal interaccion.
Esta variacidon es importante pensarla para el autor en términos de relatos de
procesos étnicos.

Pensar la dinamica de las circunstancias historicas y el marco en el que
se producen los procesos de identificacidn étnica, implica retomar las posturas
antropoldégicas que demandan la necesidad de establecer vinculos con la historia
como una retérica sincrénica y una lucha por apropiarse del pasado (Barth, 1994)
entendiendo, a su vez, la temporalidad como caracteristica fundamental de la
vida social (Eriksen, 2018).



Por otro lado, es importante retomar la nocién de regimenes de memoria
(Fabian, 2001), como un modo de comprender los eventos del pasado asociados
a las luchas por la representacion en el presente. En tal sentido debemos
enmarcar aquellos discursos, narrativas oficiales y mecanismos epistemologicos
que niegan las identificaciones y protagonismo indigena en el presente (como
aquellas que, por ejemplo, las dieron por aniquiladas en el pasado) como
narrativas hegemonicas, las cuales muchas de ellas fueron legitimadas e
instituidas por la propia academia, por la bibliografia e historiografia que
entendida de manera objetiva no considerd su protagonismo e impacto social en
tanto instauradores de discursividad (Foucault, 2010). Frente a estos discursos
Histéricos se enfrentan los grupos indigenas guarani en el presente, y a partir de
practicas de producir memoria (Pollak, 2006) han establecido mecanismos
institucionalizados y no de creacion de nuevos regimenes de memoria en la que
los grupos indigenas “son los propios arquitectos” (Pacheco de Oliveira, 2016).
En este nuevo régimen, las distintas preguntas sobre el pasado y las distintas
identificaciones de los sujetos como originario de aca, guarani, indigena, hijos
de los antepasados guarani, constituyen no s6lo modos de reelaborar la memoria
y reescribir la historia sino como un modo de expresion de alteridad.

Volviendo a la propuesta de Joao Pacheco (1988, 1993, 1994 y 1999), el
campo de investigaciones que abre el autor a partir del analisis de las categorias
y representaciones otorgadas al “indio” en la construccion de la Nacion Brasilera,
resultdé un punto inflexivo para dar cuenta de cémo estas légicas eran
reproducidas en Argentina. Se trata de categorias y representaciones que se
reproducian en espacios académicos, siendo funcionales a las politicas
indigenistas estatales de colonizacién y genocidio. El autor explicita cémo lo
indigena es visto a partir de diferentes imaginarios en funcion del contexto y los
intereses de cada momento historico. En lo que respecta a Argentina, esto es
retomado por ciertos estudios (Briones 2005, Escolar 2007, Wilde 2009,
Trinchero 2014) que nos posibilitan entender las representaciones vy
continuidades de la politica indigenista en la que se construyo la representacion
del indigena como un sujeto lejano, carente, incivilizado y, al mismo tiempo,
inexistente. Tales clasificaciones operativizan en un contexto (Bourdieu, 1986) a

partir de concepciones avaladas por discursos cientificos legitimados.



Por otro lado, considero importante retomar la nocién de frontera como
otra construccién funcional (Bourdieu, 1986) a estos procesos. En la Argentina,
tal nocién operd en la construccion de frontera como desierto, a partir de las
cuales se justificaban las campafias de aniquilamiento y desplazamiento de las
comunidades indigenas por la necesidad de poblar ese espacio. Actualmente,
podriamos pensar que los Esteros del Ibera, su lejania, el lugar otorgado a la
naturaleza, los sentidos que se le otorgan a ese lugar como lugar a ser cuidado,
sin gente, como una nueva frontera, es creado en el marco de légicas coloniales
actualizadas.

Teniendo en cuenta que los regimenes de alteridad y produccion de
representaciones sobre lo indigena como lejano tuvieron como trasfondo
practicas coloniales de aniquilamiento, no resulta ilégico pensar que los mismos
procesos, a partir de la idea de que los grupos indigenas estan atravesados por
experiencias de territorializacién (Pacheco de Oliveira, 2010), se dan en el marco
de situaciones coloniales, donde los grupos quedan sujetos a aparatos politico-
administrativos. Estableciendo que “es la presencia colonial la que instaura una
nueva relacion de la sociedad con el territorio, provocando transformaciones muy
rapidas en multiples niveles de su existencia sociocultural” (Pacheco de Oliveira,
2010), el proceso de territorializacion es, precisamente:

El movimiento por el cual un objeto politico administrativo (...) se
transforma en una colectividad organizada a partir de la formulacién de una
identidad propia, la institucion de mecanismos de toma de decisién y de
representacion, y la reestructuracion de sus formas culturales (inclusive las
que los relacionan con el medio ambiente y con el universo religioso
(Pacheco de Oliveira, 2010, pag.20).

Sin embargo, en lo que respecta a Argentina, a diferencia de Brasil, no
existe una delimitaciéon inmediata de los territorios que habitan los grupos
indigenas, sino que ésta queda sujeta a gestiones politicas partidarias o
situaciones particulares de cada lugar. Lo que si sucede es que, a partir de una
situacion de conflicto territorial y la creacion de una personeria juridica, los
grupos establecen movimientos organizativos burocraticos, como la creacion de
un estatuto que instaura las normas del grupo, los mecanismos de expulsion y al
mismo tiempo, demanda la necesidad de eleccién de un cacique (en el caso de
Corrientes Karai). También se eligen representantes indigenas provinciales para

mesas de organizacion a nivel Nacional.



En lo que respecta a los lineamientos metodoldgicos, considero
importante enmarcar esta producciéon a partir de la nocién de antropologia
periférica (Pacheco de Oliveira, 2018) que, a su vez, se enmarca dentro de las
nuevas tradiciones etnograficas y epistemologicas latinoamericanas en la
busqueda de establecer otro tipo de dialogo entorno al conocimiento y sus
efectos politicos. Este trabajo se aborda a partir de la investigacion cualitativa de
corte etnografica, la cual es considerada “una concepcion y practica de
conocimiento que busca comprender los fendmenos sociales desde la
perspectiva de sus miembros” (Guber, 2001). En este sentido, parafraseando a
Peirano (2014) la etnografia no solo es la idea madre de la antropologia, sino
que nos brinda tres recursos que se complementan a los etnografos: las
formulaciones conceptuales y tedrico-etnograficas (Peirano, 2014) que la
disciplina ha ido elaborando para describir y analizar la diversidad humana, el
trabajo de campo prolongado y “un género textual dispendioso y totalizador que
describe y conecta distintos aspectos de la vida humana, aun cuando se
concentre en un objetivo tematico” (Guber, 2016).

Teniendo en cuenta las relaciones de poder y dominacion que han
constituido las practicas antropoldgicas, los investigadores y sus “otros”, como lo
plantea Abu-Lughod (2008), se torna necesario en la produccion etnografica
someterme como investigadora al anadlisis de reflexividad (Guber, 2001)
buscando alejarme de la idea que el investigador social es un sujeto neutral
respecto a lo que produce y reproduce y enmarcar el conocimiento como una
produccion politica. Para ello es necesario poder partir desde “mi lugar de habla”
(Ribeiro, 2017) como mujer blanca, clase media y universitaria a modo
comprender los resultados de las interacciones que tendré con los interlocutores
en el campo, que nunca son “de igual a igual” sino que envuelven relaciones de
jerarquia.

Considero relevante continuar la propuesta de Barth (2000), quien
expresa la necesidad de establecer “procedimientos de descubierta” que
permitan detectar los procesos que moldean las expresiones culturales en las
contingencias de determinados contextos y los grados de orden que adquieren
sobre sistemas considerados “desordenados”. De esta manera, se pretende

recortar a partir de los propios actores y redes.



Finalmente, se torna necesario reelaborar herramientas que me permitan
continuar produciendo datos, pese a la pandemia, la situacidon de aislamiento y
la imposibilidad de continuar haciendo trabajo de campo en la provincia de
Corrientes. Resulta desafiante repensar dichas limitaciones, como la posibilidad
de continuar las conversaciones via WhatsApp, llamadas o los usos que los

actores le dan a las redes sociales (Facebook, YouTube, etc).

Estructura del texto:

La disertacion se dividira en tres capitulos. En el capitulo uno, realizaré
una breve contextualizacion de la problematica territorial en la provincia de
Corrientes y su relacion con las matrices de alteridad nacional (Briones, 2005),
teniendo en cuenta las experiencias de las misiones jesuitas y su relacion con la
poblacion guarani como antecedente relevante en lo hace a la distribucion
territorial actual. A partir de ello, presentaré cada una las experiencias de las
referencias indigenas en Corrientes, haciendo hincapié en el modo en que
‘llegué” como una caracteristica propia del proceso. Retomaré asi, las
trayectorias de Miriam, Tito, Tana y Félix: los conflictos y preocupaciones, las
reflexiones en torno al proceso, las estrategias que van desarrollando frente a
los desplazamientos, los modos en que son abordadas las problematicas en sus
nucleos comunitarios, etc. entendiéndolos a todos como parte de una red de
comunicacion, transmisién y reflexion institucionalizada (y no) de los procesos
de reivindicacion étnica.

En el segundo capitulo contextualizaré lo que, entiendo, podrian ser las
bases de las practicas mas marcantes para la cotidianidad de los referentes: el
descrédito, la desconfianza y la deslegitimacion en el proceso a nivel provincial.
Para ello, retomaré la bibliografia contemporanea y los modos en que (cuando
lo hacen) retoman las experiencias indigenas actuales por un lado y por otro,
retomaré ciertos trabajos historiograficos a modo de comprender ¢Por qué
resulta conflictivo nombrar las identificaciones étnicas guarani en el presente?
las. En un segundo apartado, a partir de la descripcién de un “recorrido por San
Miguel”, en términos de situacion social, propongo pensar la manera en que se
operativizan las narrativas oficiales en practicas discursivas (Foucault, 2005) y
se actualizan los regimenes de memoria hegemodnicos. A continuacion,

describiré cuales son los nuevos regimenes de memoria producidos por los



grupos indigenas y las preguntas que comienzan a generar en otros
interlocutores.

En el ultimo capitulo, ahondaré en el Proceso de Esterizacion antes
nombrado, entendiéndolo como una practica de producir frontera a partir de la
creacion de la region Los Esteros del Ibera. Describiré las agencias, discursos e
intereses en juego y las practicas de producir espacio, tiempo y alteridad. Para
finalizar, abordaré como a partir de practicas de resistencia cotidiana (Scott,
2002) la Federacion Campesina Guarani, lleva adelante las practicas de

organizacion que devienen en una comunidad politica.



CAPITULO |

Trayectorias de referencias guaranies como
protagonistas del proceso de reivindicacion
étnica guarani en Corrientes

Retomar las experiencias de Miriam, Tito, Tana y Félix en tanto
referencias del proceso de reivindicacién étnica guarani, implica comprender que
forman parte de una red de aprendizaje y comunicacion que viene gestandose
hace ya aproximadamente 18 afios con todo lo que el recorrido conlleva:
conflictos, procesos de aprendizaje intelectual, practicas de resistencia vy
elaboracién de nuevos regimenes de memoria. El hecho de que sean parte de
una red o trama de referencias, a partir de las cuales fueron guiandome hacia a
donde ir y sobre los limites del proceso, no implica que estas ultimas elabore y
reelabore el proceso de reivindicacion étnica de la misma manera. Entendiendo
frente a qué agencias entran en disputa, cada proceso sera particular en funcién
de las practicas que caracterizan las unidades domésticas o comunidades
politicas que constituyan en cada conflicto.

Como ya lo apunté en la introduccion, las referencias forman parte de un
proceso muy importante en la provincia de Corrientes. La primera comunidad en
tener la personeria juridica fue la comunidad indigena guarani de Yahaveré en
el ano 2013, ubicada al costado de los Esteros del Ibera, a 30 kildmetros del
pueblo de Concepcion. En el afio 2015 recibe la personeria juridica la comunidad
de Nu Puhy, en Ituzaingd. La dltima en tenerla fue la comunidad de Mboi Kua,
ubicada en el departamento de San Miguel, generando ademas discusiones y
herramientas en otras comunidades que se encuentran actualmente en proceso
de tramitacién de la personeria, tales como Rincon Ava (Lavalle), Colonia
Romero, El ciervo (San Miguel), Carambola (Esteros del Ibera). El registro se da
a nivel nacional en el RE.NA.CI a partir del vinculo con el Instituto Nacional de
Asuntos Indigenas (de ahora en mas INAI) ya que, al momento, tal como lo
plantea Almiron (2019), existe un vacio legal en la provincia de Corrientes que
respalde u oficialice las personerias. Estos hechos de naturaleza politica por

parte de los grupos indigenas guarani en Corrientes, muchos de ellos hoy en dia



nucleados en la Federacion Campesina Guarani, ponen en evidencia la
perpetuacion de légicas coloniales y su relacion con la tendencia del
pensamiento occidental y la produccion de un otro a partir de la esencializacion,
exotizacién y totalizacion (Appadurai, 1992).

Como veremos en detalle en el segundo capitulo, la ausencia de
mecanismos provinciales que legitimen las personerias juridicas no es casual ni
responde a fallas burocraticas o administrativas, sino que tiene que ver
puntualmente con una falta de legitimidad y descrédito hacia los procesos de
reivindicacion étnica guarani fruto de la efectividad y presencia de regimenes de
memoria (Fabian, 2001). Se comprende lo indigena guarani como parte de lo
que corresponde al “pasado” de la provincia, unicamente legitimado en términos
de herencia guarani. Esta herencia guarani, cuando no es negada, es retomada
como parte de la correntinidad a partir de practicas romanticas y folcloricas que
constituyen las matrices de alteridad nacional (Briones, 2005) que se
efectivizaron, no s6lo en la provincia sino en todo el pais.

De este modo, los procesos de reivindicacion étnica ponen en tension las
identidades oficializadas y los regimenes de memoria en la practica de producir
nuevos regimenes. Este proceso comprende una lucha material y simbdlica.
Material en el sentido que buscan resistir ante agencias que intentan
desplazarlos de los territorios donde viven, a partir de intervenciones violentas;
y simbdlicas porque desarrollan una lucha por la existencia en los regimenes de
memoria y alteridad, lo que se vincula directamente con una lucha por existir
(Bourdieu,1989). Este proceso, como veremos, no es homogéneo ni automatico,
demanda tiempo de reelaboracion y reflexién, implica multiples acciones vy
retiradas, aprendizajes y conflictos.

El proceso de reivindicacion étnica, en el marco de procesos de
territorializacién (Pacheco de Oliveira, 2003) debe ser entendido en relaciéon con
el Estado como actor (Barth 1994; Verdery 1994) teniendo en cuenta que
enmarca el contexto de posibilidades en el que estos procesos se dan, como una
autoridad que fiscaliza y organiza los procesos. Esto no significa un proceso de
mano unica, sino del que los grupos indigenas se apropian, responden y

reelaboran en términos de sus especificidades.



1.2 Contexto de reivindicacién étnica guarani en Corrientes:

disputas territoriales y de representacién hacia el presente

Las experiencias de las cuatro referencias ya nombradas -Miriam, Tito,
Tana y Félix - estan inmersas, en el marco de proceso grupales y de
comunidades politicas (Weber, 1984), en contextos de disputa territorial. De tal
manera, involucran continuidades historicas respecto al uso y distribucién de la
tierra, tanto en Argentina como a nivel global.

A partir de la sancion de la Ley Provincial N° 3771 que crea la Reserva
natural Ibera (en el marco de un incipiente proceso de Esterizacion) los grupos
se han visto desplazados, material y subjetivamente, de los lugares donde
habitaban desde siempre y también de las logicas y practicas del diario vivir, de
los modos de habitar el territorio, de las practicas de alimentacion, entre otras
cosas.

Este no es un caso aislado, por lo que resulta necesario contextualizar las
experiencias en Corrientes, en términos de comprender y caracterizar las
continuidades respecto a las practicas histéricas y mecanismos coloniales de
desplazamiento y negacion de grupos indigenas y campesinos ejecutados por el
capital privado y por los Estados Nacionales.

Teniendo en cuenta ello, a la provincia de Corrientes y a titulo de
comprender las reivindicaciones étnicas guarani en el marco de disputas
territoriales, resulta necesario (y sera detallado en mayor medida en el siguiente
capitulo), contextualizar el proceso de las misiones jesuiticas. A posteriori,
describir las decisiones tomadas politicamente en relacion al territorio y el rol de
las familias guaranies (en términos simbdlicos y materiales) en dicha instancia
para finalmente preguntarnos: ; Como se las representaba? ; Qué mecanismos
posibilitaron la afirmada extincion? ¢Cual fue su rol en la constitucion de la
provincia? Esto nos dara herramientas para entender los procesos de negacion
en el presente.

El 3 de abril de 1588, se funda la ciudad San Juan Vera de las Siete
Corrientes y con ella, colonias espafiolas empiezan a poblar y ocupar la actual
provincia de Corrientes. La ampliacion del territorio provincial fue dandose de la
mano y partir de la actividad ganadera que la sustentaba. En ese momento ya
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alrededores. A fines del siglo XVI otro proceso comenzo a radicarse en la region,
abarcando lo que hoy es Paraguay, Brasil y la Mesopotamia Argentina. Este
tenia como protagonistas a los sacerdotes de la Companiia de Jesus y a los
guaranies, quienes provenian de la zona amazonica e integraban la familia de
los tupi-guarani.

Tal como sostienen Maeder y Poenitz (2006), la fundacion y la historia de
los cuatro pueblos jesuitas que se fundaron en la actual provincia de Corrientes
no constituyd un hecho aislado, al contrario, formo parte de la gran expansion
que en el primer tercio del siglo XVIlI desplegaron aquellos misioneros. El
proyecto colonial jesuita tenia como base la concepcién de salvacion de los
indigenas a partir de la evangelizacion.

La labor de los jesuitas se centrd en los guaranies. Si bien los frailes
franciscanos desde fines del siglo XVI se habian abocado a su evangelizacion y
habian formado numerosos pueblos en el Paraguay, los jesuitas retomaron con
entusiasmo esta labor a fines del siglo XVII. Las misiones se extendieron en
busca de los guaranies “que habian permanecido ajenos y hostiles a la conquista
espanola” (Maeder y Poenitz, 2006). Sin embargo, hacia el afio 1630 ya habia
aproximadamente 40 reducciones. El numero de misiones y su asentamiento
fue fluctuando en funcién de las circunstancias y conflictos politicos, como, por
ejemplo, las ataques de los bandeirantes paulistas'?, lo que genero la necesidad
de desplazarse hacia los actuales territorios de Corrientes y Misiones. Una
década después, como resultado de las migraciones de los guaranies, el numero
de reducciones disminuy6 solo a veinte, mientras el espacio ocupado por ellas
se vio limitado al sur del Paraguay y al nordeste de Corrientes y Misiones. Los
jesuitas lograron la consolidacion y mas tarde la expansion de estas misiones,
recuperando gran parte del territorio perdido, aumentando a treinta reducciones
de una gran poblaciéon y con un distrito centro de actividades econdémicas y
culturales. Estas, conducidas pastoralmente por los jesuitas, fueron conocidas

como las “Misiones Jesuiticas Guaranies”. Dependian politicamente de los

12 Bandeirantes se llama a los hombres que a partir del siglo XVI penetraban en los territorios
interiores del Continente Americano, partiendo de San Pablo de Piratininga (Sdo Paulo). El
nombre "bandeirante" proviene de la palabra portuguesa "bandeira" (bandera) ya que se
agrupaban usando banderas que los distinguian, en sentido figurado luego fueron llamadas
"bandeiras" las bandas armadas y también se llamaron "bandeiras" las incursiones portuguesas
en territorios reclamados por Portugal



gobernadores de Buenos Aires y Paraguay y en lo eclesiastico, de los obispos
residentes en las capitales de ambas provincias (Maeder y Poenitz, 2006).

Este tipo de organizacion se mantuvo, con diferentes alternativas, hasta
1768, fecha en la que la monarquia espafola deportd a los padres jesuitas y
secularizé las misiones. Las causas fueron cuestiones politicas y difamaciones
por parte de los enemigos de aquel entonces de los jesuitas en la guerra
guaranitica (1754-56). En ese mismo distrito se cred la Gobernacion de las
Misiones, fue dividida en departamentos y en la etapa virreinal, pasé a depender
de las intendencias de Buenos Aires y Asuncion.

A partir de este momento, surgen lecturas y autores que trazan un “antes
y un después” respecto a la vida de los guaranies. Se interpreta como el
momento de mayor decaimiento de los pueblos guarani, quienes a partir de
ahora quedaban sujetos a las administraciones de los nuevos Estados. Al
respecto, Poenitz (2012) explica “decayeron poblacionalmente los pueblos, la
economia, costumbres, servicios, edificios”.

Mas alla de tales lecturas, hay autores como Ganson (2003), que
enfatizan la resistencia indigena durante esta etapa y recalcan la busqueda de
estrategias por persistir a nuevas légicas a partir del desplazamiento territorial.
También hay autores como Wilde (2009) que hacen hincapié en la relacion entre
los caciques y las gobernaciones en alianzas trazadas que posibilitaron una
nueva reduccion de los guaranies, pero en el marco de procesos estatales. Las
narrativas que surgen en la actualidad por parte de los grupos indigenas guarani
en Corrientes, se encuentran en concordancia con esta ultima linea y vienen a
poner en tensidon y cuestionar el “total decaimiento” de los guaranies una vez
expulsados los jesuitas.

A modo de comprender el contexto de denuncia, en el presente trabajo
consideramos importante enfatizar el papel de las decisiones administrativas y
politicas que la provincia de Corrientes ejecuté en dicho periodo con las familias
guaranies. Cuando el gobernador Bucareli decidio llevar adelante un nuevo
ordenamiento politico y econdémico, hubo recambio de nuevos curas y
administradores en cada pueblo, estaban seguros de que los guaranies habian
sido victimas de “opresioén y atraso” por parte de los jesuitas. A tal fin, Bucareli
redactd en 1768. Las “Instrucciones” en donde se prohibia, entre otras cosas, el

uso de la lengua guarani.



Los indigenas eran un problema resuelto cuando estos se volvian
funcionales a la explotacién de la tierra, cuando no, eran representados como
0ciosos, “anarquicos”, gente que se la pasaban de fiesta, ladrones de ganado,
etc. Hacerle frente a tal “anarquia” sera la principal excusa para la concrecién
del suefio correntino de ocupacion de las Misiones. La mano de obra indigena
era necesaria para un contexto de comercio internacional que se expandia, de
nuevos amos y de una repoblacion del territorio que en aquel momento buscaba
un sujeto civilizado, blanco, europeo.

Los pactos formalizados con los pueblos guaranies de San Miguel y
Loreto que desde la década de 1820 se hallaban sujetos al gobierno correntino
y el de La cruz en 1830, afianzaron la conquista militar correntina. De ahi en mas
y a partir de una politica geoestratégica, Ferré fue efectivizando la ocupacién
militar con un sistematico poblamiento que tuvo su raiz en la Ley de Enfiteusis
de julio de 18307"3.

Este momento es representado como parte del fin de los grupos guaranies
en Corrientes. Las narrativas enfatizan que los grupos tuvieron que “dejar su
cultura” y asimilarse a la provincia de Corrientes. En consecuencia, todo lo
representado posteriormente tiene que ver con relacionar la experiencia de los
indigenas guarani al pasado, siendo la herencia guarani lo Unico que perdura en
el presente, es decir, restos que forman parte de las identificaciones de lo que
podriamos llamar correntinidad. Por otro lado, tal como sostienen Escolar y
Lazzari (2019), la figura del guacho como sujeto mestizo vendra a ocupar el lugar
de referencia de lo que sera “el interior” de Corrientes y de las identificaciones
legitimas, entendidas como fijas e indiscutibles en ese contexto. Frente a estas
narrativas, se enfrentan las identificaciones étnicas guarani en el presente. Es
importante volver a decir que dicha situacion no era un abordaje particular en
Corrientes, sino que responde a las matrices de alteridad en la Nacién. A partir
de la cual se adopta una ideologia del mestizaje, donde la hibridacidn opera

como parte de la retérica de la conformacion nacional. Briones (2004) compara

3 La Ley de Enfiteusis fue una ley sancionada el 18 de mayo de 1826 por el primer Presidente
de las Provincias Unidas del Rio de la Plata, Bernardino Rivadavia, como garantia del Empréstito
Baring Brothers-que habia hipotecado todas las tierras y demas bienes inmuebles de propiedad
publica, prohibiendo su enajenacion en toda la Nacion- y que dio una solucion a la imposibilidad
de enajenar las tierras hipotecadas por el empréstito a las que se les aplicé el régimen de
enfiteusis, mediante el cual se arrendaban contra el pago de un canon



esta situacion (haciendo las salvedades correspondientes) con las teorias
raciales que constituyen la base de la produccion de alteridad en los Estados
Unidos. La misma explica que, mientras que en dicho pais no hay forma de que
quien “parezca negro” no lo sea, en Argentina se puede parecer indigena por el
color de piel, pero no serlo. De esta manera, el color no se abandona como medio
para significar las realidades de la membresia de ciertos contingentes
desmarcados como “individuos del pais” en pro de consolidar una hegemonia
para reforzar las posiciones de los grupos dominantes, que apuesta a una pronta
homogeneizacion cultural de la heterogeneidad (Briones, 1998).

Por otro lado, uno de los proyectos iniciales del Estado Nacién Argentina,
en materia de desplazamiento territorial y matanzas de grupos indigenas, fue la
denominada “Campana al Desierto”. Es importante hacer la salvedad de que las
campanfas militares tenian como fin la ampliacion de las fronteras de la Nacion,
como fueron la “Ley de ocupacion de Tierras” y la “Ley de expansidn territorial
del Estado Argentino”' a partir de los afios 1860. El mecanismo de produccion
de la diferencia se trataba de la negacién de la existencia, su reduccion o
aniquilacién cuando habia resistencia por parte de los pueblos indigenas. El
avance del Estado Argentino propuso una tactica militar de establecimiento de
lineas de fortines o fuertes durante el siglo XIX en lo que aun se consideraba
“territorio indigena”, basicamente, Chaco y Pampa-Patagonia (Briones, 2004).

A partir de estas primeras campafias podemos identificar que los
mecanismos de produccién del espacio y los regimenes de alteridad (Pacheco
de Oliveira, 2019) estaran relacionados con las circunstancias sociales vy
politicas. En este sentido, Wilde (2009) enfatiza en la relacién entre la produccién
simbalica y la produccién material del espacio, que es objeto de construccion de
los imaginarios nacionales y sus limites como el desierto patagodnico, la Cordillera
de los Andes, las pampas y la selva. Esto se traduce en discursos y politicas
oficiales concretas, destinadas a homogeneizar a los “otros internos” y a
establecer limites exteriores. Dicha concepcion, contradictoria en si misma,
establecia la representacion e imaginario del desierto en términos de vacio

civilizatorio y consecuentemente, la necesidad de ser poblado a partir de las

14 Como fueron las leyes 215/1867 “Ley de ocupacion de tierras” y 947/1878 “Ley de expansion territorial del Estado Argentino y
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intervenciones con objetivo de ampliacion de fronteras. Como afirma Bartolomé
(2004) poblar significaba, contradictoriamente, matar. Despoblar a la tierra de
esos otros irreductibles e irreconocibles, para reemplazarlos por blancos afines
a la imagen del nosotros que manejaba el Estado Nacional emergente.

Asi, un conjunto de circunstancias, entre las que se destacaban la
necesidad de ocupar efectivamente las fronteras nominales con los paises
limitrofes, las demandas de tierra por parte de los hacendados para incrementar
la ya altamente significativa produccion de carnes y granos destinados a la
exportacidon y la voluntad de acabar con la llamada “amenaza india”,
supuestamente impedian la configuracién nacional en términos de un Estado
moderno.

La narrativa del desierto fecundable fue tan eficiente en términos de
produccion de un imaginario nacional sin indigenas que, como vemos en el caso
de Corrientes, continta en el presente. Las presencias indigenas insospechadas
en la provincia que refuta el discurso de la extincion de los mismos, suelen
sorprender a los ciudadanos (Briones, 2004). Estas representaciones fundantes
cuando no fueron negadas, fueron reemplazadas por otras identidades a partir
de ideologias del mestizaje. Escolar y Lazzari (2019) afirman que, tras las
conquistas de la Pampa, Patagonia y Chaco, lo indigena se torna “inconcebible”
como simbolo de un “nosotros argentino”, siendo dicha mision encargada a la
figura del gaucho argentino.

En continuidad con los proyectos coloniales que constituyeron el Estado
Nacién a partir de politicas provinciales y nacionales, se observan hoy los
manejos Yy distribuciones territoriales en Corrientes. El desierto es representado
por las lagunas y los esteros, en los que se ausentan presencias e
identificaciones indigenas guaranies que no correspondan con el proyecto de
explotacion econdmica del territorio. Como veremos en el tercer capitulo en
detalle, las narrativas sobre los fundamentos del proyecto no hacen hincapié en
los métodos violentos e invasivos en los que fueron desplazados los habitantes,
sino que se representan de manera bondadosa, con postulados de cuidado del
espacio y los animales. Los discursos salvacionistas “hacia el interior” se repiten
en concordancia con las practicas de las misiones jesuiticas con los guaranies,

como cuando expulsados los jesuitas y reducidos a partir de las gobernaciones.



La narrativa negacionista, a ser retomada con mayor énfasis en el
siguiente capitulo, es la efectividad de las matrices de alteridad que constituyen
la conformacion de los Estados nacionales. La politica de mestizaje, de
asimilacion, de extincion fue efectiva y frente a tales representaciones se
enfrentan y cuestionan las experiencias de Miriam, Tito, Tana y Felix.

A modo de cierre, resulta relevante comprender que estas experiencias
no son aisladas, sino que forman parte de grupos y comunidades politicas mas
amplias, que a partir de los afilos 80’ comenzaron, a partir de alianzas y redes
politicas, a disputar al Estado politicas de representacion, de visibilizacién. En
ese marco se tejieron espacios legitimados institucionales, y se han generado
grandes movimientos constitucionales como la reforma del 94’ en Argentina que
afirma la prexistencia étnica de los grupos indigenas frente a los Estado Nacién.
Estos espacios y practicas de redes politicas, han levantado la bandera de la
defensa del territorio y su relacion con los modos de vida e identificacion
indigena, trazando la imposibilidad de pensarlos de manera aislada o separada.
Fruto de ello, han conseguido victorias tales como la Ley de Emergencia
Territorial N° 26160 en el afio 2003, la misma ha impedido que las agencias
privadas y los intereses de explotacion territorial avancen indiscriminadamente
sobre el territorio de las comunidades indigenas.

En ese marco se dan los procesos de reivindicacion étnica y la creacion
de las personerias juridicas en Corrientes, lo que signific6 ademas procesos de
organizacion; la creacién de estatutos y de modos de representacién; de resefias
histéricas, que como veremos, rompen con las légicas hegemobnicas de
produccion de narrativas oficializadas y da lugar a la creacion de nuevos
regimenes, donde los indigenas invierten la imagen pasiva que comunmente los
documentos afirman sobre ellos. Estos mecanismos de organizacion, en el
marco de procesos de legitimacion estatal, lo entendemos como procesos de
territorializacion (Pacheco de Oliveira, 2010) en el sentido que delimitan a los
grupos en territorios especificos, al mismo tiempo que intervienen en las logicas
organizativas, simbdlicas y grupales de cada uno de ellos. Es en este contexto
que debemos pensar a las referencias guarani, nos adentraremos a continuacién
en sus vivencias, contradicciones, discusiones y trayectorias, las cuales nos

permitan comprender “hacia adentro” de estos procesos.



1.3 Las experiencias de Miriam, Tito, Tana y Felix como parte
de una red de referencias del proceso se reivindicacion étnica:
algunas aclaraciones.

La llegada a las referencias indigenas en tanto actores claves del proceso
de reivindicacion étnica, se dio, como hice hincapié anteriormente, a partir de la
practica de relaciones y redes que caracterizan al mismo proceso. El abordaje
inicial se vio modificado en funcidn de diversos factores. Abordarlos
minimamente antes de introducir a las experiencias indigenas posibilitara
comprender mejor el proceso en si.

Uno de los factores de modificacidn del plan inicial fue mi estadia en Brasil
durante un afo, cuestion que imposibilitd que durante la cursada de las
disciplinas pueda realizar actividades de trabajo de campo de larga duracién
(aunque utilicé este momento para hacer un seguimiento virtual). Esto significo
disponer de menos tiempo y en consecuencia condiciono la propuesta que, como
investigadora, sostuve al relacionarme con mis interlocutores lo que genero
dinamicas que posteriormente se podrian interpretar como parte de una persona
desentendida con la problematica. La distancia fisica que intenté ser saldada
durante mi estadia en Brasil a partir de las herramientas de mensajeria virtual,
como WhatsApp, permanecié aun cuando habia vuelto, por la situacién de
aislamiento a partir de la pandemia en marzo del afo 2020.

Otro factor es proporcional a mi persona en representacion de la
academia y lo que eso significa esto en las relaciones de confianza con los
referentes. Teniendo en cuenta los diferentes eventos conflictivos en los que la
academia representa un lugar funcional al proceso de Esterizacion, los grupos y
sus referencias me demandaban, en ciertos casos, la demostracion de lealtad y
confianza. En tanto investigadora fue dificil construir un lazo de confianza
considerando que los tiempos que demanda dicha construccion no eran los
mismos tiempos que otros investigadores habian impuesto como conflictivos en
los procesos. Sin embargo, asumo Yy repito, que dicha confianza fue siendo
construida y que este trabajo también resulta una “puerta de entrada” a que
dichos puedan darse en un futuro.

El abordaje de este trabajo en términos de produccién mas sin hacer
hincapié en algun grupo especifico, responde a la imposibilidad de hacer un

recorte, teniendo en cuenta la ausencia de producciones y estudios al respecto.



Asi mismo, responde a la caracteristica del proceso en si que es de una amplitud
que supera las reivindicaciones étnicas, por lo que resultaria sesgado abarcar
solo lo que sucedia en las familias en Yahaveré.

Finalmente, la llegada a referentes es el resultado del propio proceso de
reflexion respecto a la reivindicacién étnica y de las redes de relaciones que se
fueron generando. Se trata de una red de referencias y voceros que, como grupo
mas consolidado, estarian mas habilitados a hablar, siendo los mismo
comenzaron la discusion en sus grupos domeésticos o comunidades politicas.

Hechas dichas aclaraciones, podemos comprender el contexto en el que
se producen los didlogos y la relacion junto a los interlocutores. Retomemos
ahora las experiencias junto a las referencias parte del proceso de reivindicacion
étnica en Corrientes. Como vimos en el mapa 1, todas ellas se encuentran

relacionadas y vinculadas entre si por el proceso de Esterizacion.

1.4  Miriam Sotelo: liderazgo indigena guarani como tejedora

y productora de redes

Como dije en el apartado de vinculos con los interlocutores, Miriam fue la
primera referente que conoci. A partir de las charlas compartidas y las practicas
que la referenciaban como una figura central, comprendi que no era una
casualidad. Su experiencia y proceso hace a los procesos de reivindicacion
étnica en Corrientes de forma clave. Esto tiene que ver con el camino que fue
tejiendo a partir de errores, pérdidas, conflictos y procesos y que la llevaron a
ser una figura institucionalizada, la primera referencia indigena guarani de
Corrientes en el CPI. Su experiencia deviene de un proceso de ya casi 20 afos
de lucha que la fue transformando, asi como su presencia fue transformando los
procesos para adentro de la provincia. Ella, su familia y otras, aproximadamente,
20 familias mas son protagonistas iniciales de la resistencia frente a los intentos
de desplazamiento de la empresa San Eugenio a partir del afio 2005.

Miriam es madre soltera y vive en Concepcion con su hijo Joaquin de 9
afos. El es uno de los motivos por los que ella lucha y es a quien le escribe, en
un cuaderno, todo lo que va pasando y viviendo con el impetu de que el nifio
pueda saber todo lo que sucediendo con respecto al tema. Su casa esta a unos
10 kildbmetros de Yahaveré, lugar donde Miriam se crié y donde actualmente

viven sus padres, a quienes visita constantemente. “Entra y sale” del paraje en



funcién de las posibilidades y necesidades. Como el paraje forma parte de los
humedales, su entrada depende del caudal de agua, ya que en épocas de lluvia
la gestion la entrada significa contratar a un canoero para que pueda llevarla. En
cambio, en tiempos de menor caudal, se puede cruzar en camioneta o a caballo.

Miriam lamenta tener que haber salido del paraje, como les pasé a otras
familias, pero la falta de escuelas se torné un problema central. La que habia
quedo inhabilitada luego de una tormenta hace anos y las trabas administrativas
del Ministerio de Educacién, marcadas por el descrédito, no ayudan a que la
posibilidad de la escuela sea real. Esto se vincula, asume Miriam, con que la
escuela daria la posibilidad a los jovenes de no tener que salir del paraje, lo que
resulta un problema para las agencias que buscan el desplazamiento de la gente.

Como lo nombré mas arriba, con Miriam nos conocimos en el afio 2018,
a partir de un viaje que realizamos junto a Carolina y Abel. Este primer dia ya
marcaria un antecedente que nos diria mucho sobre el lugar de control que
tenian como comunidad ante la academia a partir de experiencias pasadas con
otros investigadores (y una cuestion que me enteraria mucho después: el lugar
de la UNNE como parte del proceso de Esterizacion).

La distancia de Concepcion a Corrientes Capital es de aproximadamente
165 km. El cambio de aspecto del territorio te avisa que vas llegando a la zona
de esteros y humedales. Lliegamos un poco tarde, lo que Miriam nos hizo notar.
Una vez que estuvo listo el mate y nos sentamos a conversar, nos mostré un
cuaderno de actas similar a aquellos que se utilizan en las escuelas. Nos
comenté que elaboraria un registro de nuestra visita para luego “poder
compartirlo con la comunidad”. Mas alla de esta situacion, que en parte fue
marcante por el hecho de que era la primera vez que nos pasaba, una vez que
fuimos entrando en confianza la charla empezd a volverse mas dinamica,
pasando de un dialogo mas estructurado a una charla en la que ambas partes
escuchabamos nuestros recorridos hasta llegar ahi.

Una de las cuestiones que posibilitd el acercamiento de experiencias, fue
el comentario de Carolina sobre los trabajos de investigacion en la provincia,
sobre los procesos reflexivos en torno al guarani y sus prohibiciones. Trabajo
que habian desarrollado junto al equipo de investigacion. Esto hizo que Miriam
nos contara de su relacion con el guarani en la infancia. Si bien vivié la

prohibicidon por su madre, ella afirma que “era rebelde y hablaba igual”. De alguna



manera este discurso y posicionamiento frente a la prohibicion nos permitia
comenzar a comprender el proceso de reflexion en torno a las prohibiciones y
estigmas previos. Sin embargo, el discurso en el que enaltece y reelaboraba
estigmas previos tenia que ver con un camino de reflexion, de practicas de
resistencia y tacticas de organizacién a partir del aino 2005 frente a los intentos
de desplazamiento que llegaron hasta incendios de casas de vecinos. Es por ello
que, no fue un proceso facil -sigue sin serlo-, que significd diferentes conflictos
dentro de las familias del paraje como para afuera. Miriam ha sido amenazada
muchas veces e inclusive intentaron que se retire ofreciéndole algo a cambio

(como también a su madre ni bien empieza el conflicto).

El proceso de referencia de esta persona inicid en la practica de
resistencia en Yahaveré y fue consolidandose a medida que comenzo el proceso
de inscripcidn de personerias juridicas en Corrientes, lo que se materializé en un
cargo en el CPI (Consejo de Participaciéon Indigena), junto al de Tomas Jara
(Karai de Mboi Kua). Este lugar es de suma importancia por diversos motivos:
es un espacio “nuevo” de organizacion indigena a nivel nacional, donde se
encuentran alrededor de 125 referencias de diferentes grupos étnicos en el pais,
lo que podriamos entender como un espacio de representacién en dialogo con
el Estado. Esta red fue crucial para Miriam en tanto pudo reivindicar los procesos
de lucha por la tierra en el marco de reconocerse junto a otros en esa lucha y se
potencia aun mas cuando a nivel provincial esta legitimacién no se da ni hay
espacios institucionalizados de discusion.

Ademas, la eleccion del CPI es uno de los mecanismos de organizacion
que hace a los procesos de territorializacion al generar un espacio de votacion y
eleccién de referente (lo que también nos habla de los valores de la referencia)
y posibilita un mecanismo de acompanamiento para los grupos que se
encuentren en la decisiébn de reivindicacion: formacibn en procesos
administrativos, en derechos indigenas, formacién discursiva en el marco de
procesos de reelaboracion de una identidad étnica. Con administrativo me
refiero a los tramites que implica el proceso de creacion de la personeria juridica:
la creacion del estatuto con eleccion de autoridades, la produccion de una resefia
histérica, la delimitacién territorial y la descripcidn de quiénes son los que forman

parte del proceso. El CPI se vuelve una herramienta de formacion, a partir de la



red nacional de referentes indigenas y en consecuencia, hacia adentro
reproduce una practica de transmision. Miriam lo define como una gestiéon que
“si la haces bien, te pueden elegir de nuevo”. Como parte de ese organigrama y
en el marco de poder trabajar juntas, me solicité que pueda acompanar a Ciervo
Petiso en la creacion de la resefa historica, lo que a fin de cuentas no sucedié
por una cuestién de tiempos (y de pandemia) pero posibilita dar cuenta una vez
mas del modo en que Miriam va generando redes y ordenando de alguna manera
en funcion de las posibilidades que se van generando.

Otro sentido que refiero cuando hablo de acompafamiento tiene que ver
con el lugar reflexivo y discursivo que tiene Miriam a partir de los eventos que
fue atravesando, en sus discursos hay una certeza respecto al proceso y a
quiénes “son el enemigo” que argumentativamente te permite comprender no
s6lo las diferentes experiencias conflictivas que vivieron con las familias del
paraje sino la conviccion frente a una lucha de la que no piensa hacerse a un
lado y que se convierte en un elemento distintivo del proceso de identificacion
étnica, esto sin dudas se convierte en un motor movilizador para los diferentes
sujetos que ven en ella un lugar de representatividad.

En este sentido, en una charla que tuvimos en la UNNE, en el marco de
una clase que dimos como Catedra en la Diplomatura de Pueblos Indigenas,
junto a otros referentes indigenas de Chaco, Miriam dej6 en claro el motivo por
el que nos habia pedido el acta y las causas de su comportamiento inicial,
justificado con la certeza de que la reelaboracion de una posicion victimizada
ante una posicién de disputar el lugar:

Son estudiantes que vinieron a llevarse nuestra identidad y no dejaron

nada(...) éramos buenos correntinos, los recibimos, sacabamos fotos...

hasta que después vinieron con el atropello de nuestros recursos.

Entonces cuando vinieron ellas (haciendo referencia a Carolina y a mi)

saqué el acta y les dije, aca vamos a anotar todo lo que vas a hacer y lo

que vas a devolver a la comunidad. Porque creo que eso es lo que los

pueblos hacemos, no queremos que alguien venga a llevarse nuestra

identidad y nuestra cultura y que después salgan a decir somos la

universidad “tanto” y tenemos “esto de los indigenas” (Miriam, julio 2019).



Ese mismo dia Miriam hizo hincapié en las masacres que habian vivido y
denuncié los distintos abusos vivenciados siendo nifia, como el hecho de no
poder hablar la lengua guarani en la escuela. Hablé de ella y de su comunidad,
quejandose de la observacion constante que viven hoy en dia y comparandolo
con tiempos anteriores, dando a entender que durante cuatro generaciones
vivieron felices y tranquilos en ese lugar. Finaliz6 su charla afirmando la
necesidad de no tener miedo y de escucharse entre indigenas para fortalecerse
y fortalecer su comunidad.

Este discurso firme en ciertas instancias, no perdidé su fortaleza en las
charlas que tuvimos. Una de las cuestiones que nos “acerco” fue hablar de algo
que en ese momento en Argentina dividia aguas: feminismo y aborto.
Inicialmente yo intenté tapar'® los rasgos que podrian darle pie a Miriam (o sus
allegados) para clasificarme como “feminista loca” o como muchas de las
representaciones que en ese momento se construian de nosotras. Sin embargo,
las charlas repensando nuestra posicion como mujeres en un mundo con légicas
patriarcales, nos llevaron varias veces a hablar de la tematica. Sin duda no
fueron las mismas las experiencias que nos atravesaron, ya que como plantea
Lugones (2010) nos atraviesan diferentes opresiones, pero podiamos
entendernos en funcién de las posturas y abordar, desde el humor inicialmente,
las practicas machistas con las que teniamos que enfrentar dia a dia. Esto nos
dio pie a poder hablar sobre los procesos de acompanamiento interétnicos que
habian sido claves para Miriam al momento de vivir su identificacion.

Miriam recuerda a una mujer qom de la provincia del Chaco que la ayudé
a pensarse como mujer indigena y la acompano cuando ella recién comenzaba
a estar en los espacios junto a otras referencias. En este marco, fueron clave las
experiencias de las mujeres con quienes habia compartido su viaje a Chiapas al
Primer Encuentro Internacional de Mujeres en el afio 2019. Para Miriam fue muy
importante poder tomar la voz en aquel encuentro y hablar “como mujer
indigena”, es decir ser reconocida por otras pares y denunciar en ese marco las
distintas violencias vividas. Este viaje le permiti6 ademas conocer experiencias

de las comunidades de Chiapas y los modos de organizacién que le posibilitaron

5 Sacarme un pafiuelo verde de la mochila, intentar tapar mi pelo tefiido en uno de los viajes a
Corrientes.



retomarlas en tanto comunidades imaginadas (Anderson) para los procesos en
Corrientes.

Esta misma sensacién tuvo cuando se vinculd con otros grupos guaranies
en un encuentro desarrollado en Brasil. En él tuvo la posibilidad de repensar, por
ejemplo, las diferencias linguisticas de cada uno de los grupos y dar cuenta de
que con algunos que podia entenderse bien y con otros casi nada. Al conocer
esos procesos obtenia, cada vez mas ejemplos de organizacion y modelos a
seguir de otros grupos guarani que admira: “jhasta equipo de futbol tienen!,
¢podran venir a poblar Yahaveré?” Afirmo en chiste para que pueda entender el
nivel de aspiracion que generaba en tanto comunidad imaginada. Esta
construccion del lugar de referencia siguié potenciandose durante la pandemia
en la virtualidad, al compartir espacios con indigenas, mujeres particularmente,
de otras comunidades politicas y su participacidén durante la discusion de Ley de
Humedales en el Congreso de la Nacion en las comisiones de discusion. Estos
encuentros resultan muy relevantes para comprender los procesos de
identificacion guarani en el marco de las alianzas interétnicas que se van
generando, asi como también los procesos historicos y de disputa que los
pueblos indigenas van atravesando. A su vez, resultan relevantes para poder
diferenciar los procesos étnicos en funcién de las circunstancias histéricas de los
grupos y de los procesos de produccion de alteridad estatales que estan
inmersos. Son espacios de formacion, de circulacion de informacién, de
compartir estrategias.

Un encuentro con Miriam en Resistencia me posibilitd comprender cémo
se daba esto con los grupos indigenas de Chaco, lo que al mismo tiempo la hacia
exponer situaciones de deslegitimacion del proceso en Corrientes. Antes del
encuentro, me comentd que habia estado una reunién de Radios Comunitarias
Indigenas del Nordeste (Chaco y Corrientes) y que habia denunciado frente a
todos que el encargado provincial no se habia comunicado nunca con ella para
concretar la gestion en la Provincia de Corrientes. El encargado respondio
diciendo que habia sido Miriam la que nunca le contesto el teléfono, algo que a
Miriam le parecié una de las tantas situaciones en la que la provincia “se le rien
en la cara”. Esa misma tarde nos encontramos a charlar y se nos hizo la noche.
Lo que hizo que Miriam me invitara a cenar a la mesa donde estaban ciertos CPI

y referencias de los pueblos del nordeste. Ese dia conoci a Josefina, la otra C.P.I



de Corrientes. En esta cena se dio una breve interaccion que me parece
importante para pensar los elementos étnicos y procesos diferenciales de los
grupos en funcion de las disputas que van dando. En general durante toda la
cena hablamos las tres, pero mientras hablabamos un joven indigena wichi de
Chaco preguntd: “;Hablan guarani en Corrientes?”, a lo que Miriam respondié
que si, que muchos hablan. A continuacion, el indigena le volvié a preguntar
“¢ Educacion Bilingle tienen?”, lo que hizo a Miriam hablar de los procesos
conflictivos respecto a su implementacion, aunque la busqueda siga vigente. Si
bien en ese momento Miriam respondié en un tono de certeza, en otro contexto
me comentd lo imposible que viene siendo conseguir que pueda haber una
escuela en Yahaveré. La educacion bilingtie en Corrientes esta mas orientada a
las lenguas extranjeras y si bien forma parte de las disputas de los pueblos como
parte de los procesos de organizacién que van desarrollando, inicialmente lo que
los convoca es una disputa territorial.

Ese corto didlogo cobra sentido entendiendo el lugar que tiene la lengua
indigena en tanto rasgo diacritico (Barth,1969) para los procesos de
identificacion indigena en Chaco y en consecuencia, el lugar de los antecedentes
y concertacion por la educacién bilingie como una practica que se volvié un
emblema simbdlico de los grupos wichi, gom y moqoit. Una lucha que posibilitd
legitimar procesos de toma de decisiones sobre quiénes son parte del
organigrama escolar como también discutir su curriculum. Esto nos da pie a
comprender, como hace hincapié Eriksen (2019) que los procesos identitarios y
marcacion de la diferencia dependera también del contexto de interaccion
interétnica y de los procesos de produccion de la diferencia en funcion de dichos
contextos.

Hablar sobre los lugares de referencia y su relacion con los procesos de
identificacion étnica como practicas reflexivas (Cohen,1994) nos dio lugar a
hablar sobre el proceso de reconocer cuales eran sus representaciones sobre el
“ser indigena” que debio reelaborar. Es decir, conversamos sobre como existen
imaginarios nacionales, ideas, representaciones de como deberia ser una mujer
indigena, qué vida deberian tener, en qué condiciones, etc.

Para ella resultd un proceso poder comprender que su identificacion
indigena tenia que ver con su autopercepcion y no necesariamente con tener

‘malas” condiciones materiales de vida. Para ello me da el ejemplo de que



inicialmente no queria que su madre al refaccionar la casa cambiara los
materiales de barro y adobe que la constituian. Lo que hizo que por un tiempo
su madre cambiara toda la casa, pero no la habitacion de Miriam. Otro recuerdo
que la hizo hablar de la idea que los indios tienen que ser pobres” fue cuando
por medio de WhatsApp ella compartié una frase comentando que se habia
quedado sin luz y un vecino le respondié que si ella era india deberia poder vivir
sin luz.

Una situacion similar le paso con el investigador de los Estados Unidos
que vivié en el paraje por mucho tiempo con su familia, cuando vio a Miriam
leyendo un libro le dijo que le sorprendia que lo estuviera haciendo y que le muy
bien que lo haga. Ella hoy lo recuerda como una representacion que le da gracia,
sin dudas tenia que ver con el proceso de reflexion que implico la identificacion.
Sin embargo, también hubo momentos dolorosos como cuando una mujer
indigena le dijo que ella no podria ser indigena porque era linda. Algo que tiene
sentido en el marco de las representaciones e imaginarios que se le otorgan al
ser indigena en la Argentina y que no tenia que ver con una “idea” aislada de la
mujer sino con procesos que la habran atravesado.

La referencia central de Miriam como parte del proceso y su lugar de
liderazgo, de ser quien ordena y controla las demandas que van surgiendo, se
materializd en este trabajo en las sugerencias que me dio y que de alguna
manera fueron trazando el camino hacia el que fue este trabajo. A partir de ella
y en funcién de las recomendaciones que me dio (a quienes también avisaba de
mi llegada y de los limites de la relacion de interaccion) logré llegar a las

siguientes referencias que trataré a continuacion: Tito, Tana, Félix y Cristian'®.

1.5 Tito y Tana: habitar la liminalidad con procesos reflexivos,
de accion y organizacion.

A diferencia de Miriam, actora politica referencial en lo que hace al proceso
de reivindicacion étnica guarani en Corrientes, las experiencias de Tito y Tana
me posibilitd pensar en los lugares y posiciones liminales (Hannerz, 1997)
encontrando en los margenes, como diria Anzaldua (2007), una potencia

reflexiva epistemolégica que rompe con las nociones de asimilacion y

6 Me recomendo otros referentes, sin embargo, por una cuestiéon del contexto no busqué
comunicarme, no queria generar relaciones y no poder responder a la demanda después.



aculturacion (Cohen 1994). Visibilizar estas posiciones y sus dinamicas, aun
cuando se encuentran en tensién con posiciones mas legitimadas, no implica
reforzar la idea de debilitacion de la frontera étnica. Al contrario, retomarlas nos
posibilita ver sus capacidades de creacion y abordar el conflicto como parte del
proceso.

Tito y Tana son participes activos en la reivindicacion étnica del guarani
en Mboi Kua. Un pueblo que cuenta con personeria juridica desde el afio 2015,
gracias al trabajo de un grupo de aproximadamente 10 familias que se organizé
frente al proceso de Esterizacién. Enfrentd, sobre todo, a las agencias de
Turismo Provincial y Parques Nacionales que buscaron desplazarlos de las
tierras que habitan y de las que formar parte también fue fruto de un proceso. El
primer momento en que conoci a Tito y Tana (quienes ademas casi siempre
estaban con Félix, de Ciervo Petiso) fue clave para comprender las distintas
dindmicas y los conflictos que el propio proceso motoriza y moviliza. Las
experiencias compartidas y los momentos de conversacién implicaron un
recorrido de reflexiéon en la frontera (Cohen), de pensar en términos de lo que no
esta definido, o que se encuentra en tensién, lo que es incobmodo pero que al
mismo tiempo encuentra sus redes por donde fluir.

Brevemente daré cuenta como llegué a estos actores, lo que da una pauta
de como es el proceso de reivindicacidn étnica en Mboi Kua.

A partir de mi interés por conocer los pueblos creados por familias
guaranies, llegué a San Miguel. Junto con Loreto son pueblos creados por
aproximadamente 1800 familias guaranies que venian en un proceso de
desplazamiento luego de la expulsion de los jesuitas'”. Este era un dato que
desconocia por completo antes de comenzar el trabajo de investigacion.
Desconocimiento que no solo confirma los regimenes de memoria oficializados,
sino que nos permitira comprender las resistencias y caracteristicas del proceso
de reivindicacién en Mboi Kua.

Por otro lado, Carolina Gandulfo me habia comentado de la posibilidad de
conocer a Jara, el Karai de Mboi Kua. Este vinculo se generaba a partir de la
relacion con Miguel, padre de Guadalupe y referencia en lo que respecta a

procesos de reivindicacion linguistica en escuelas rurales que trabaja junto al

7 Abordaré este evento y las narrativas en los regimenes de memoria en el siguiente capitulo.



equipo hace tiempo'®. Miguel concretd una entrevista con Jara para febrero del
2020 por lo que comencé a programar el viaje. Viaje del que mantuve al tanto a
Miriam, ya que mi intencion era visitarla después. Ella me sugiridé que si iba a
Mboi Kua pasara por Ciervo Petiso. Como a mi no me sonaba el nombre, le
pregunté a Guadalupe sobre dicha comunidad indigena (anteriormente habia
buscado en Internet y no habia encontrado nada, solo conocia un lugar llamado
asi al interior del Chaco). Guadalupe me responde que no, que iba averiguar
pero que no sabia de ninguna. Vuelvo a preguntarle a Miriam sobre como
guiarme para ir a Ciervo Petiso, que no sabia como llegar. Me respondié que
hablara con Tito de Mboi Kua “el esposo de la sub-karai”, que él sabria como
llegar a Ciervo. Al pasarme el numero de teléfono me dijo “Yo ya le conté que
vos vas para alla, le dije quién eras. Asi que escribile”.

En el mismo lapso de tiempo en que yo programaba mi viaje y hablaba
con Mirian, Jara le avisaba a Miguel de un inconveniente y suspendia la
entrevista. Tuve dudas sobre como manejar la situacion ya que se habia
cancelado la entrevista con Jara y sin embargo yo iria igualmente a ver a Tito,
Tana y Félix. Eso me estaba avisando de las caracteristicas de las relaciones en
Ciervo Petiso, cuestion que confirme cuando le consulté a Miguel mis dudas al
respecto y me respondidé que me manejara mis tiempos y que vaya si podia, pero
entre lineas antes de cortar me dijo: “igual en Ciervo Petiso no hay ningun
presidente ni cacique”. Miguel conoce el lugar y afirma que no hay nadie de ahi.
Me imaginé en ese momento que la consulta que le hice a Guadalupe sobre
cémo llegar a Ciervo Petiso, ella se la habria hecho a Miguel.

Decidi escribirle a Tito, teniendo en cuenta que Miriam ya habia hablado
con él y estando atenta ademas a la red de relaciones que ella me iba
mostrando®. Al escribirle me respondio: “Hola, ¢cémo estas? Miriam me hablo
de que estas haciendo un libro de los guarani”. Le mandé un audio y le conté

que en principio iba a hablar con Jara, por medio del contacto con Miguel, pero

'8 Carolina, Guadalupe y Tamara han comenzado un proceso de investigacion intergeneracional
sobre los procesos de identificacion y transmisién linglistica guarani en sus familias. Esto hizo
que se genere un vinculo muy estrecho entre ellos y que la linea de investigacion continte en la
Escuela de Familia Agricola (EFA) en el que Tamara se encuentra realizando el mismo proceso
con los estudiantes.

9 En esa misma charla, Miriam me dio el contacto de Whatsapp de otras referencias e insistio
que las llamara. Entendiendo la imposibilidad de abordar y ampliar tanto la problematica por los
tiempos del trabajo de campo y la maestria decidi no hacerlo y solo comunicarme con Cristian,
uno de las referencias de la Federacion Campesina Guarani.



que después él tuvo problemas personales, que esa visita se postergd, que
Miriam me habia pasado su contacto y si no tendrian problema en recibirme. Me
dijo que no habia problema, que le avisara cuando estaba yendo y que, al llegar
a la terminal, me irian a buscar. Finalmente, emprendi el viaje sola ya que
Carolina no pudo ir.

Al seqguir las relaciones que me iba marcando Miriam, visitar a Tito y Tana
siendo que su karai habia cancelado el evento, pude empezar a poco a poco la
situacion de la pareja respecto a las demas familias y de los procesos que el
propio grupo atravesaba.

El 1ero de febrero viajé a San Miguel y me buscé Tana de la terminal.
Desde el primer momento en que conoci a estos tres, Tana, Tito y Félix, me senti
en un ambiente comodo para desenvolverme, incluso, me dio animo para
consultar sobre la grabacién de la entrevista. Este hecho que en investigacion
es algo cotidiano, no pude hacerlo hasta el momento porque sentia impertinencia
de mi parte, teniendo en cuenta las denuncias que recibi frente a los modos de
manejarse de la academia, siendo yo en ese momento la representante de la
entidad. En aquellos casos sentia que el grabador podia llegar a genera
incomodidad, por lo que no llegaba siquiera a proponerlo. Tiempo después, me
enteraria de que era la primera “académica” -segun me comenté Tana- en
acercarme a charlar con la comunidad, lo que significaba la ausencia de una
experiencia previa y una idea muy marcada de como me podria manejar, como
me lo demostrd Miriam.

Fueron dos las visitas a San Miguel y algunas conversaciones que fuimos
teniendo por llamadas durante la pandemia. Siempre se mostraron interesados
en conversar y sobre todo en la segunda visita se encargaron de acompafarme
varios dias. Tuvimos una instancia de devolucion que nos posibilité charlar en
profundidad de cosas que quizas en primera instancia no eran tan faciles de
abordar, como el hecho de hablar del proceso que implicé repensarse en tanto
indigenas u originarios. Hecho que implico, como establece Cohen (1994)
pensarse y habitar una zona de reflexién.

Tito y Tana llegaron a San Miguel hace 10 afios, e busqueda de un lugar
donde vivir. Se encontraron ya de grandes en Buenos Aires y luego de tener su
primera hija, Lola, decidieron comenzar una vida en Corrientes a partir del

terreno que la mama de Tito le dond a su hijo. Esta mujer de San Miguel, en



busqueda de trabajo, siendo joven, se fue a vivir a Buenos Aires?? e hizo su vida
alli, a diferencia de sus hermanos Mundo y Mecho que se quedaron en San
Miguel.

Instalarse en San Miguel no fue facil para la pareja. El terreno, en el cual
habitan actualmente, esta en medio de los dos tios de Tito. Esto generd
incomodidad inicialmente en los parientes lo que significé para Tito y Tana tener
que establecer un vinculo, forjarlo. La situacion los llevé a sentirse bastante solos
en los inicios, en un terreno que la unica posibilidad de refugio que les daba era
a partir de una chapa con juncos y la cercania de una laguna para poder lavar la
ropa. Comenzados los intentos por generar algo de dinero a partir de los
conocimientos de electricidad y albanileria de Tito, que les posibilitara generar
alguna “changa”?!, sucedio el accidente de Tana en el que casi le amputan una
pierna. Esto los hizo volver meses a Buenos Aires a internarse, como cuando
nacié su hija Jazmin con dificultades en el desarrollo de ciertos 6rganos y
necesitd inmediato acompanamiento en Buenos Aires y un cuidado a posterior
extremo, hasta hoy en dia. En estos momentos tuvieron que vender lo unico que
tenian para generar el pasaje (como la garrafa de gas), y al volver se encontraron
con que le habian sacado todo lo poco que tenian. Changa a changa, fueron
consiguiendo la posibilidad que levantar una casa, primero con junco después
con chapa y finalmente una casa con ladrillos, considerado un gran logro familiar.
Con los dias y con conflictos mediante, también lograron tener una relacion
diferente con su tio Mecho, quien también les pidi6d disculpas por las primeras
actitudes ante ellos. Hoy se sostienen a base de changas y de una gran huerta
que motorizaron con el acompafamiento de Félix, aun mas durante la
cuarentena.

El proceso de organizacion en Mboi Kua vino de la mano de los
movimientos que comenzaron las disputas en Yahaveré con la empresa San
Antonio y la organizacion de un colectivo ambientalista que buscaba la defensa

de los humedales frente a empresas forestales instaladas a partir del 2000. Este

20 E| desplazamiento Corrientes- Buenos Aires en busqueda de trabajo fue una constante en las
experiencias que fui escuchando durante el trabajo de campo, los jovenes salen del pueblo a
buscar trabajo y eso también genera muchas preocupaciones hoy en dia sobre quiénes han
conocido ese tipo de vida y trabajos con bajos salarios e informales y quisieran que los jovenes
puedan tener una buena calidad de vida e interesarse por quedarse.

21 Trabajo informal de corto plazo



proceso se potencié posteriormente enfrentando a los entramados del proceso
de Esterizacion y las alianzas generadas con un turismo extranjero que
comenzaron a consolidarse en diversos espacios de los humedales llamados
“Esteros del Ibera”, lo que genero que diversas poblaciones que estaban dentro
de las areas que pasarian a ser Reservas (provinciales y nacionales) sean
desplazadas o peligren.

Las primeras reuniones entre las organizaciones ambientales y referentes
del INAI fueron muy importantes respecto a lo que vendria en varios aspectos:
en primer término, a partir de alianzas que se fueron desarrollando ayudaron a
generar consciencia sobre las herramientas legales que le posibilitan a los
grupos disputarse frente a las agencias que comenzaban a consolidarse en el
proceso de Esterizacion. Pero, por otro lado, estas reuniones generaron
situaciones de frontera y de extrafiamiento para los grupos de Corrientes. Miriam
recordd que en una de ella se enfatizaba por parte de referentes del INAI
respecto a ellos, que “tenian todo para ser indigenas”. Esto fue una de las
instancias que podria haber motorizado la reflexion respecto a la reivindicacion
étnica. Tito, Tana y Jara fueron participes de aquellas reuniones y comenzaron
a fomentar la practica de ir casa por casa a hablar con los vecinos del paraje
sobre lo que significaba la reivindicaciéon étnica. Esta accion demando lo que se
dice mucho papeleo, como recuerdan ambos, cuestion para lo que Jara
aparentemente es muy bueno. No fue facil ni se encontré apoyo en todas las
casas, mas bien, sélo 8 familias, por lo que llegué a comprender, fueron las que
iniciaron el proceso. Sin embargo, hoy en dia parece generarse un nuevo
momento de reorganizacion para quienes en aquel entonces no formaron parte.
Tito y Tana consideran, fruto de las experiencias y aprendizajes propios, que
esta sensaciéon de no querer ser parte inicialmente tiene que ver con el
desconocimiento. Suele suceder que al mismo tiempo que algunos se niegan “se
dan vuelta y te putean en guarani”’. En este sentido, ambos hacen mucho
hincapié en el proceso que significd para ellos aprender de eso.

El hecho de formar parte de la reivindicacién indigena guarani los llevo,
por diversos caminos, individuales y como pareja. Tito considera a todos los
habitantes del paraje como familiares, alega que es algo evidente y su bisabuela
guarani es la bisabuela de todos. Tana por su parte comenzé un proceso de

busqueda sobre sus antepasados ya que recuerda que su abuela hablaba solo



guarani. Esto la llevd a buscar aplicaciones como Myheritage que la ayuden en
dicha tarea. Ambos consideran que su identificacion se relaciona con el ser
originario de ahi y de reconocer que estos procesos de desplazamiento los
realizan personas que son ajenas a al lugar. Consideran que la identificacion
indigena tiene que ver con diferenciarse de la identificacion nacional,
reconociendo los simbolos como la bandera de pueblos originarios que tienen
arriba del techo de su casa y en espacios como el Municipio. Sin embargo,
comprenden el nivel de disputa alrededor del EMA, ya que a nivel provincial no
son considerados, sino que son objeto de desconfianza.

Durante la jornada de devolucién que hicimos, y a partir de las
representaciones que hice en funcién de un sistema de categorias que cree a
partir del texto de cualificacidén, pudimos hablar de las representaciones que se
tienen sobre ser indigenas como algo “lejano”, “incivilizado”. Lo que hizo a Tito
responder que eso no era asi, que ellos no eran eso “eso creen que SOmMos, pero
no somos eso”. Esto nos dio pie a volver a charlar sobre los procesos educativos
como el lugar de la escuela en la creacion de tales nociones y el proceso que
debieron hacer ellos para repensar eso. Tito considera que €l no sabia nada, que
eso fue porque “lo psicopatearon” y que en realidad aprendié mucho de cuando
comenzé todo.

La jornada fue muy importante en términos del vinculo que fuimos
generando y las posibilidades de que la “no certeza” o el conflicto sea abordado
sin “culpas” entendiendo que quizas frente a mi “una investigadora que iba a
escribir un libro sobre los guarani” la frontera e identificacion étnica deberia
mostrarse mas firme. Sin embargo, las charlas respecto a las representaciones,
los procesos educativos nos llevaron un registro que tuve desde el momento que
los conoci: el lugar de la liminalidad.

Para Tito y Tana, aquel es un lugar del que no pueden salir. Mas alla de
ser unas referencias de la comunidad (Tana fue reelegida sub - karai de Mboi
Kua) y en el que reconocen los parentescos, hay ciertas logicas, estilos de vida
y valores que los posicionan los limites de la comunidad y esto, aunque
inicialmente fue contado como algo desde el enojo, en unas ultimas charlas
observé, realmente, la frustracion de la pareja al ver lo que podria ser si se

entendieran mejor entre todos. Enalteciendo los modos organizativos y de



trabajo que pueden generar con Félix, anhelan poder concretar proyectos en
comun que los organice mejor dentro de la comunidad.

Una anécdota particular surgié un dia que me llevaron a conocer la
comunidad. Recorrimos el paraje y paramos en lo de un pariente de Tito. Me
fueron mostrando las distintas familias, el espacio donde comenzaron a
organizarse que tiene un cartel con la nomenclatura “Comunidad Mboi Kua” y el
numero de personeria juridica. Unos metros mas adelante paramos en una
laguna, la cual tiene un cartel que dice “Propiedad comunitaria”. Eso les da pie a
contarle que estuvieron intentando organizar una limpieza entre todos para crear
unas cabanas y generar trabajo para la gente de la comunidad. Esta situacién
generd dias de trabajo juntos, pero se frustr6 cuando un abogado propuso
invertir. Esto generd decisiones diferenciadas respecto al como seguir y al
momento que yo estuve no habian encontrado solucion aun. Este viaje genero
nuevamente charlas de enojo y anhelo por una mejor organizacion. Esa
anécdota me hizo pensar en el deseo de Tito y Tana por hablar guarani. Desde
mi registro como una persona de una provincia considerada parte del “interior”
fue muy impactante escucharlos con tonada de “portefios”: es un registro que
marca una posicion de autoridad muy intrinseca a las formaciones de alteridad
que hacen a los imaginarios nacionales. Inclusive Lola, quien también tiene esa
tonada y vive en Corrientes desde los 2 afios, es discriminada en la escuela por
ser “la portefia”.

Como vemos, las experiencias de Tito y Tana forman parte del proceso
de reivindicacion étnica y de los movimientos organizativos frente al proceso de
Esterizacion. Estas experiencias nos posibilitan considerar que las
reivindicaciones sus particulares y significan un proceso, no son mecanismos
automaticos de inversion, sino que implican multiples reflexiones, idas y venidas
y procesos educativos que posibiliten desandar ciertos regimenes de verdad y
memoria que nos constituyen como parte de imaginarios nacionales. Las
experiencias de Tito y Tana, al mismo tiempo que son validadas por parentescos
siguen en la practica de producir grupos anhelando e intentando mecanismos de
organizacion desde posiciones fronterizas, pero no por ello menos fructiferas.
Me pregunto ¢Habria sido posible tal organizacion en Mboi Kua sin estas
experiencias fronterizas? o finalmente ;No serian estas necesarias para que el

proceso se produzca? Como un modo de reafirmar estos vinculos de tension y



frontera, al volver a Resistencia, Tana me manda un mensaje diciéndome que

habian hablado con Jara y que me esperan todos cuando vuelva.

1.6 Félix: la importancia de reivindicar el trabajo en la tierra
comunitaria

Como comenté previamente, conoci a Félix a partir de la indicacion de
Miriam cuando viajaba para San Miguel. El proceso de reivindicacion étnica de
Ciervo Petiso es todavia mas incipiente que el de Mboi Kua, estan tramitando su
personeria juridica, lo que significa, como explicité previamente, la creacion de
un estatuto, de una resefa historica y la delimitacion territorial. Esto se vio
trabado no solo por la gestién de gobierno anterior??, sino que ademas se vio
dificultado por la situacién de pandemia, lo que hace que sea dificil juntarse y
organizarse. Inclusive fue durante esta etapa que vinieron los técnicos del INAI,
quienes vienen a constatar que los procesos se vayan desarrollando y no
pudieron juntarse.

Todos los dias en los que me encontré con Tito y Tana en Mboi Kua
estuvo Félix, tienen un vinculo de trabajo y amistad juntos, la pareja siempre
afirmé la admiracion de como se da todo en Ciervo, “alla es mas facil, estan mas
organizados”. Durante toda la pandemia trabajaron en la chacra de Félix en
Colonia San Antonio. Compraron hace un afo un auto que los ayuda a
movilizarse. Fue asi que cada dia que nos reunimos en casa de Tito y Tana,
Félix viajaba aproximadamente 10 km desde la colonia hasta Mboi Kua.

Félix tiene alrededor de 50 afos y siempre vivio en la colonia, con su
esposa Miguela y su hijo, que asiste a la Escuela de Familia Agricola que queda
a pocos kildmetros de su casa. Si bien Félix siempre estuvo presente y se mostré
predispuesto a charlar y contarme sobre los procesos que fueron atravesando,
durante la ultima estadia fuimos generando un vinculo mas estrecho entre ambos
a partir de los momentos que compartimos, sobre todo en los momentos en que
me pasaba a buscar y me llevaba hacia la casa de Tito y Tana.

En una de esas charlas Félix me invité a que conozca su casa, lo notaba
muy entusiasmado en generar accesibilidad para que yo pueda conocer. Incluso

estaba dispuesta a llevarme al Portal San Antonio para que yo pueda conocer

22 Que tenia como presidente a Mauricio Macri.



como era la problematica, especificamente, con la Fundacién San Antonio.
Desde la década del 60 ese territorio constituia un espacio de uso comunitario.
Sin embargo, en el 2001 fue intervenida por el gobierno. Recientemente se
pasaron estas tierras al Ministerio de Produccion y se proyecta hacer un terraplén
para llegar al arroyo Carambola y alli construir un puerto, como parte de la Ruta
Escénica. La zona en disputa comprende 3100 hectareas de la Fundacion San
Nicolas, creada en la década del 60’ como parte de una donacion privada y que
tenia como objetivo principal que esas tierras fueran trabajadas por campesinos
a través de la Iglesia Catolica (Parroquias de Loreto y San Miguel).

Felix me contd que el siente que, en los eventos descriptos, se generaba
un “tire y afloje” en las tierras que le son habilitadas para el trabajo. El se define
como un “retobado” siendo muchos los anos transcurrido disputando el espacio
para trabajar por lo que hoy hace sin pedir permiso. De esta manera, el proceso
de comenzar un movimiento de organizarse se vincula con poder hacer uso y
disponer de las tierras que anteriormente se gestionaban de otra manera a las
familias de la colonia.

La posibilidad de poder gestionar las tierras se relaciona con un miedo
que explico Félix ni bien nos conocimos: que los jévenes no deban salir fuera de
la provincia a buscar trabajo, sino que puedan comenzar a tener posibilidades
siendo ya jovenes y su propio lugar para trabajar. Esto fue repetitivo en las
charlas que tuvimos, porque su vida se organiza en funcion del trabajo en la tierra
como todas las familias de la colonia. A su vez, entiendo que también la
preocupacion se vincula con el miedo de que su hijo tenga que salir a buscar
trabajo, como muchos otros jovenes.

La chacra organiza el sentido y el modo de vida de la mayoria de las
familias de muchos de los grupos que forman parte del paraje, aunque el proceso
de reivindicacion étnica sea incipiente, las practicas organizativas no lo son. El
dia que me llevaron a conocer la casa de Félix y la colonia fueron “por el camino
de atras” mostrandome cada una de las plantaciones que corresponden al
trabajo de Félix. Ni bien llegamos, me presentaron a Miguela, la esposa de Félix,
quien inmediatamente me llevd a hacer un recorrido por la cosecha. Mientras,
Félix, Tito y Tana fueron a mirar una construccion que estaba haciendo el

hermano y se engancharon charlando alli. Miguela me fue comentando qué era



cada cosa: poroto, maiz, mandioca, la palta que aun no estaba, las aromaticas,
los animales. Alli estaba lo importante.

Para Félix una de las cuestiones que es crucial para distinguirse como
parte de una comunidad guarani tiene que ver con el modo en que sus
“antepasados” abordaron, por ejemplo, el cultivo de la palma. Eso me lo explica
teniendo en cuenta los nuevos modos y técnicas de cultivo que son motivados
por organismos como el Instituto Nacional de Tecnologia agropecuaria (de ahora
en mas INTA). Por eso muchas veces las soluciones de cultivo no responden a
las l6gicas y tradiciones de trabajo de la tierra que caracterizan a las familias de
la colonia.

Félix es el Karai asignado y quien se ocupa del “papeleo”, de hacer el
vinculo con lo que hoy es la Federacion Campesina Guarani para ir gestionando
ayuda. La relacion comenzo con lo que era inicialmente Guardianes del Ibera a
partir de bolsones de comida que fueron dispuestos a familias que habian sido
victimas de una gran inundacion. A partir de ese momento comenzaron a
gestionar diferentes planes y posibilidades para las familias y jévenes de la
colonia. Hasta hoy en dia eso es asi y no se distingue, si las familias forman
parte del proceso de identificacion étnica o no, sino que los recursos que se van
generando se distribuyen en funcion de las necesidades que surjan.

En lo que respecta al proceso de reivindicacion étnica Félix comenta que
pensarse como indigena para él no es algo diferente, sino que él siente que sigue
siendo el mismo, que entiende que para algunos pueda ser dificil porque es algo
‘raro” pero que él cree que todos vienen del mismo lugar, todos son originarios
guarani. El dia que fui a su casa, junto a su esposa Miguela que ambos me
comentaron las dudas que le generaban como habia sido el proceso de los
apellidos en el paraje y sus incongruencias. Estas dudas, entiendo que tienen
que ver con un movimiento de repensar los procesos que caracterizaron a sus
parientes y antepasados para poder en funcion de los eventos de
desplazamiento que comenzaron a desarrollarse en la provincia. Ese mismo dia
Félix me comento que si bien el hermano no se acercé a hablar conmigo, lo hacia
acordar a los momentos en que la infancia hablaba guarani y nadie los entendia.

Resulta interesante remarcar, para cerrar, el vinculo que entre Félix, Tana
y Tito fueron construyendo como referentes del proceso de reivindicacion étnica

a partir del cual se fueron acompafando y gestionando posibilidades para ambas



comunidades al mismo tiempo que encontraron durante la pandemia tiempos
para trabajar la tierra en conjunto. Mucho de lo que Tito y Tana lograron hacer
en su huerta tiene que ver con los procesos de formaciéon que fueron
aprendiendo a partir de su relacién con Félix.

Finalmente, como vemos en las diferentes experiencias, los referentes se
encuentran (en el marco de lo que veremos en detalle en el capitulo 3 respecto
al proceso de Esterizacion) en situaciones de amenaza y desplazamiento. Esto
gener6 que se vaya produciendo una red de alianzas de aprendizaje e
intercomunicacién que significan en el presente una comunidad politica.
Logrando hechos politicos de tal envergadura como la creacién de personerias
juridicas de tres comunidades indigenas (lo que posibilita tensionar las
posibilidades de desplazamientos). Este hecho no solo legitimé la existencia y
permanencia de los grupos, sino que afianzo, a partir de herramientas
institucionalizadas como la del C.P.l una red interétnica de apoyo, aprendizaje,
de generaciéon de herramientas politicas y reconocimiento de derechos que
fortalece los procesos internos (que pareciera son los mas complejos por falta
de legitimidad provincial).

Es importante resaltar que lo que posibilita la organizacion no es la
generacion de personerias sino su consecuencia, pero si se podria afirmar que
ésta hizo que se formalicen ciertas practicas de representatividad a partir de los
procesos de territorializacion (Pacheco de Oliveira, 2003) como de
establecimiento de valores, mecanismos de expulsion e institucionalizacion de
un proceso de produccion de memorias colectivas (que dependen de cada grupo
y circunstancia particular) a partir de la creaciéon de una resefa historica.
Ademas, se solicita una delimitacion territorial que de alguna manera (en funcion
de los contextos politicos) imposibilitaria el desplazamiento de los grupos, lo que
trae en consecuencia la territorializacién en un espacio especifico para su mejor
administracion.

Considero que estos procesos de creacion de las personerias (antes y
durante) generaron instancias de extrafiamiento, reelaboracion de simbolos y de
repensar las identificaciones. Me refiero a las reuniones con referentes del INAI
que enfatizaban que “tenian todo para hacer indigenas”, reuniones entre C.P.l o
inclusive las instancias con los grupos indigenas de Chaco en los que la lengua

constituye un marcador étnico como parte de las luchas histéricas. En este



sentido, considero que la red (y las distintas instancias de interaccion que
genera, de comunicacion, de compartir resistencias es un contexto muy
importante en términos de reflexion sobre las identidades étnicas. En este marco,
quienes no participan de esos procesos quizas no vivencien dichas reflexiones
en la interaccion y les resulte mas dificil extrafiarse de los procesos y matrices
de alteridad provincial. En este sentido, es crucial el lugar de los referentes
(sobre todo Miriam) quien cumple el lugar de acompanar los procesos de los
grupos en proceso y sera por eso también que son otros los discursos
elaborados en tanto lider en ciertos espacios. Dejando los matices a
conversaciones mas intimas que evidenciaron que para ella también represento
una reelaboracion sobre las representaciones sobre “lo indigena”.

Vimos también que la situacion de reivindicacion étnica y organizacion
genera practicas de rememorar de los grupos, lo que no significa que dichas
practicas sean idénticas, sino que responden a experiencias particulares, como
la reivindicacion de generaciones previas o la reelaboracion de practicas de
cosecha familiares. Sino que se vinculan con las situaciones de interaccion y los
procesos de etnicidad de cada uno de ellos. Ademas, siendo tan marcantes las
practicas producidas por las empresas que empiezan a gestionar el territorio que
el pasado corresponde a los eventos previos, a poder estar tranquilos sin ser
amenazados, a trabajar la tierra de manera comunitaria como Félix, a poder
cazar para comer sin ser custodiados como enfatiza Miriam.

Por ultimo, todos enfrentan en la cotidianidad el descrédito y la
desconfianza, cuestion que intentaré contextualizar en el apartado siguiente. Sin
embargo, teniendo en cuenta cémo las propuestas de dominaciones
hegemonicas son asuntos inacabados de luchas, los referentes no actuan de
manera pasiva ante tales representaciones, sino mas bien las utilizan como
estrategias politicas de distincion y legitimacion. Se genera asi la necesidad de
utilizar los simbolos de la bandera de los grupos indigenas fuera de la casa (e
intentar ponerla en la municipalidad), generar escuelas que contemplen la
educacion bilingle, disputar tierras para produccion comunitaria. Por otro lado,
los atributos negativos como “los que comen carpincho”, “los que hablan guarani”
(aun hoy sancionados, pero con otra logica) son transformadas en atributos

positivos de identidad al modificarse los valores que estaban a ellas agregados.



No se trata de negarlo mas, sino transformar un estigma en emblema de
identidad.

De esta manera, mismo de manera diferenciada, con tensiones que nos
posibilitan romper las nociones de “comunidad indigena sin conflicto”, los
procesos de identidad incluyen, como fue mostrado, conductas, valores,
comportamientos con poder de unir personas dentro de una misma comunidad
moral, porque practican y comparten valores que los diferencian y permiten el

sentimiento de orgullo.



CAPITULOII

Narrativas oficiales de Ila negaciéon, instauradores de
discursividad y nuevos regimenes de memoria

La cotidianidad de las experiencias en las referencias indigenas en
Corrientes en el marco de procesos de reivindicacion étnica, estan marcada por
una marcante practica: el descrédito y la negacién. La resistencia de los grupos
indigenas hacia los desplazamientos vividos en Corrientes, se vincula con
enfrentarse a otros desplazamientos, tales como el del imaginario nacional,
donde “lo indigena” es representado como algo ajeno a las representaciones
locales o como parte de lo que constituye la ciudadania.

La sensacion de descrédito es vinculada con los regimenes de alteridad
(2019) constituidos en los imaginarios sociales sobre un “nosotros nacional”,
fomentados por diversas fuentes y politicas sociales que tuvieron como fin ultimo
la homogeneizacién de la ciudadania, en pos de proyectos politicos especificos.
Como expliqué previamente, es importante comprender la articulacion de las
politicas que producen las representaciones sobre los indigenas (por ejemplo,
aquellas con tendencia a la negacion) y su relacién con el avance sobre los
territorios de los propios pueblos. Las politicas de representacion, las nociones
sobre la dinamica de los grupos, las concepciones sobre los grupos minorizados
en funcién de los proyectos politicos coloniales de homogeneizacion, no fueron
ajenas a las practicas académicas y literarias, sino que éstas las reforzaron y
fueron participantes activas de dichas de las concepciones que se produjeron
sobre los indigenas.

En este sentido, las producciones previas a los afos ‘80 — de manera
acritica- han fortalecido los imaginarios nacionales, las identidades fijas, los
criterios de autenticidad, y los mecanismos de produccion de alteridad, ocultando
y/o negando las identidades indigenas. Tales politicas resultaron tan eficaces
que, tal como afirma Briones (2004), la sorpresa es uno de los datos que aun, en
el presente, perduran cuando la presencia indigena es una posibilidad. En tales
paradigmas, las representaciones sobre los indigenas fluctuaban entre

perspectivas de la pasividad o construcciones homogéneas de sujetos



colectivos, aislados. De esta manera, todo lo que no entraba en dicho imaginario
era representado como inauténtico o al menos puesto en tela de juicio.

Siendo conscientes de que dicho contexto de negacion y silenciamiento
es la realidad actual de los grupos indigenas en la provincia, el objetivo de este
capitulo es realizar inicialmente una revision bibliografia de las producciones
actuales acerca de los grupos indigenas en Corrientes. El siguiente analisis me
permitira evidenciar la ausencia de producciones que legitimen las
identificaciones étnicas y el modo en que estas son abordadas. A continuacion,
retomaré algunos trabajos historiograficos que nos posibiliten comprender la
ausencia de producciones sobre los procesos en el presente, en la busqueda por
explicitar cuales son las narrativas hegemoénicas y oficializadas que
contribuyeron a que la presencia indigena en Corrientes sea considerada
inauténtica, imposible o parte de inventos de los grupos politicos hacia los fines
de “hacer politica” o en beneficio individual.

En el segundo apartado, a partir de un recorrido por San Miguel, en tanto
situacion social (Gluckman, 1956), intentaré retomar como se operativizan
dichas representaciones: en discursos, imagenes, silencios, montajes. En este
marco, retomareé los personajes y categorias que, legitimadas por los actores, en
el marco de narrativas oficializadas y hegemonicas en el marco de una situaciéon
histérica (Pacheco de Oliveira, 1988): el proceso de Esterizacion.

En tercera instancia, retomaremos cuales son las practicas de hacer
memoria (Pollak, 2006) de los grupos indigenas y referencias guarani en el
marco de procesos de reivindicacion étnicas que posibilitan la revision de
narrativas silenciadas, que hoy encuentran espacios y practicas politicas que
habilitan nuevos discursos, nuevas narrativas, nuevos regimenes de memoria
(Fabian, 2001). El objetivo es comprender cuales son las representaciones que
los grupos indigenas, en funcidén de contextos de disputas, hacen de los eventos
que entienden como parte del pasado. Estas practicas de reivindicacion pondran
en tension las narrativas y regimenes de verdad (Pacheco de Oliveira, 2019)
oficializados por los formadores de discursos (Foucault, 2005), funcionales a
practicas coloniales de produccién de otredades.

Como apartado de cierre, en el marco de procesos de disputa, de nuevos
discursos y preguntas, retomaré algunas experiencias y conversaciones con

actores de San Miguel. Estas nos permitirian abordar como los discursos



hegemonicos con tendencia a silenciar o negar las experiencias indigenas
guarani hoy entran en tension, generando preguntas, incomodidades, incluso en
aquellos actores que no participan organizativamente de los procesos de

reivindicacion étnica.

2.1 Contextualizar la negacién: productores de narrativas
hegemoénicas y generadores de discursividad

Como mencioné anteriormente, en Corrientes no existe legislacion que
reconozca la existencia indigena en el presente, alli hay un vacio legal (Almirdn,
2019) respecto a la legitimacién de las identidades étnicas guarani en la
provincia. La situacion no solo data de las incongruencias en términos de la
politica indigenista, sino que también es un fiel reflejo de la negacién que dia a
dia viven los grupos indigenas por parte del Estado, el mercado, la academia,
entre otros. La imposibilidad de pensar las identificaciones indigenas guarani en
el presente responde a procesos mas amplios.

Por un lado, tiene que ver con la construccion de una ciudadania e
imaginario nacional representado desde la idealizacion de los proyectos politicos
desde la blanquitud. Tal construccion se produjo, en funcién de los contextos
politicos, lo que denominamos “la presencia ausente indigena” (Carrera, 2010).
Esta negaba la existencia indigena al mismo tiempo que introducia la necesidad
de su exterminio. La Nacion se fundd bajo tales premisas, desde la practica
politica y las decisiones que se fueron tomando sobre los pueblos indigenas:
exterminios, reducciones, desplazamientos, procesos de evangelizacion, etc.

Como mencioné en el primer capitulo, las campafas al Desierto, al sur de
la Patagonia y al Norte fueron episodios que marcaron, como afirman Escolar y
Lazzari (2019) la idea que lo indigena era parte del pasado. El sujeto que vendra
a ocupar ese espacio y sera significado en funcion de los contextos particulares
sera el gaucho. Este personaje, en funcién de cada provincia, ocupara el
imaginario del “sujeto del campo del interior”. En el caso de Corrientes, es una
figura clave para comprender cdmo se representd en términos del imaginario
provincial, la ausencia indigena. Sera un personaje que, al dia de hoy, es

disputado por las identificaciones indigenas.



Por otro lado, sugiero que la relacibn que se establece entre la
constituciéon de la provincia de Corrientes y las misiones jesuiticas guarani
durante el siglo XVIII, son clave para pensar las identificaciones guaranies en el
presente, como, por ejemplo, su negacion. En este sentido, un evento que marco
las narrativas es la expulsion de los jesuitas. Esta es marcada por parte de
algunos historiadores como un momento visceral, de inflexion, en el que las
identificaciones guaranies comenzaron un proceso de “decaida”. A partir de ello,
se impondra marcadamente en los discursos, que los grupos guaranies “se
mezclan” con la poblacién Correntina o se asimilan “perdiendo lo ultimo que
quedaba de su cultura”.

Estos discursos y narrativas necesitan ser contextualizadas y abordadas
a partir de una revision historiografica y bibliografica que evidencie los
atravesamientos ideoldgicos y politicos de quienes la produjeron, como también,
los intereses especificos a los cuales respondian dichas producciones.
Necesitamos, como establece Pacheco de Oliveira (2013), revisar nuestro
“sistema de verdades”, criticar nuestro sistema de categorias y clasificaciones
cientificas autoritarias (Bourdieu, 1969) en los que todavia se reproducen
miradas coloniales sobre los grupos minorizados y subalternos.

En relacién a ello, en mis primeros acercamientos a la problematica,
constaté la ausencia de producciones académicas que aborden las
identificaciones étnicas guaranies en Corrientes en el presente, siendo que la
primera personeria juridica registrada fue en el afio 2013. Si encontré diversas
notas periodisticas?® que relataban el conflicto territorial en los Esteros del Ibera,
sobre todo lo sucedido en Yahaveré. En ellas se legitiman las identificaciones
guaranies de diversos modos: “Corrientes ya tiene su primera comunidad
indigena con titulo de tierras comunitarias”, “Reconocen una nueva comunidad
de pueblos originarios en Corrientes”, etc. Ante la ausencia de trabajos que
narren el conflicto territorial, o cuestionen las categorias silenciadas en el marco
de la reivindicacioén, el abordaje de los medios fue importante para comprender

el contexto de disputas.

2 https://www.ellitoral.com.ar/corrientes/2017-4-11-6-11-0-reconocen-a-una-nueva-comunidad-de-
pueblos-originarios-en-corrientes
https://argentina.indymedia.org/2019/09/19/corrientes-ya-tiene-su-primer-comunidad-indigena-con-
titulo-comunitario-de-sus-tierras/




De los pocos trabajos que abordaron la problematica, uno de los primeros
que comienza a poner eje en la cuestion territorial, contextualizando una disputa
histérica de los pueblos indigenas es Alaniz (2008). La autora describe la
situacion de lo que sucede en el “Acuifero Ibera”, explicitando los intereses de
ciertas agencias, como el protagonismo de Douglas Tomking en la compra de
territorios dentro de la reserva y la expulsion de pobladores y comunidades
originarias en su efecto. Alaniz denuncia la ausencia de reclamos y los silencios
de “la poblacion argentina” al respecto, tomando como ejemplo de situacién
critica la problematica entre las familias de Yahaveré, la ex Forestal Andina y “El
Transito” de Tomkings (2006). En una ultima instancia, el trabajo coloca sobre la
mesa los distintos agentes internacionales que financian el proyecto del Ibera,
como lo son el Banco Mundial o la fundacion ecologista uruguaya Ecos,
encargada del plan de manejo. Lo relevante de este trabajo, es la legitimacion
de las identidades étnicas guarani como “pueblos originarios” sin cuestionarlas
o colocarlas bajo algun tinte.

En esta linea, resulta relevante el trabajo etnografico de Pirondo (2012),
el cual aborda la problematica de la creacién del terraplén en los Esteros del
Ibera. Si bien no refiere a lo indigena, la autora propone retomar la experiencia
de los pobladores que habitan en los Esteros del Ibera a partir de la instalacién
del terraplén, estableciendo la importancia de las relaciones entre el paisaje y el
mapa cognitivo de cada poblador. La autora busca asi, legitimar la pertenencia
al lugar de los pobladores que fueron atravesados por tal intervencién, explicita
que la historia de la zona data de mas de tres generaciones establecidas con
una forma de vida que se vincula a la “reciprocidad con el ambiente”.

En otra instancia, esta vez nombrando a las comunidades indigenas
guaranies en Corrientes, Pirondo & Keller (2014) se proponen “realizar una
aproximacion espacial y funcional a través de un diagndstico participativo sobre
la participacion y el uso del paisaje que utilizan los pobladores del lbera”,
afirmando que las producciones académicas pueden ser “una herramienta que
empodere a la comunidad y asista indirectamente a la conservacion el Ibera”.
Las autoras consideran necesario pensar el |bera como resultado de
componentes “bioloégicos y culturales”, y no como meramente “natural”. De esta
manera, consideran que, con su trabajo, contribuyen al conocimiento de la region

Ibera desde miradas, hasta el presente, invisibilizadas, a partir de la memoria



cotidiana y de los distintos saberes que portan quienes habitan “ancestralmente”
esa area. Las autoras consideran que “desde el punto de vista cultural la
idiosincrasia de los pobladores es la de la provincia de Corrientes”; sin embargo,
piensan que es probable que, por “su aislamiento geografico, hayan conservado
y fortalecido los patrones culturales especificos para esta region (...) por la
continuidad de distintos elementos pertenecientes a esta cultura como lo es su
lengua materna, caracteristicas en la construccion de sus viviendas, al igual que
muchos de los conocimientos utilizados para su supervivencia”.

Es importante resaltar la tensién y ambivalencia en el proceso de
enunciacion y legitimacion de la identificacion del grupo al afirmar que “la
idiosincrasia es Correntina” pero por su “aislamiento” podrian ser indigenas. De
esta manera, priman en su analisis concepciones culturalistas’ que presuponen
la existencia de “lo indigena” debido “al aislamiento geografico” de las
comunidades en los Esteros del Ibera y la perseverancia de las practicas
“tradicionales” como la caza, enfatizando implicitamente que los grupos perduran
por su “no contacto” con otros grupos o la perseverancia de practicas
“tradicionales”. Estas posturas tendientes a justificar la persistencia de cierta
practica por el aislamiento, es uno de los paradigmas que sera criticado a partir
de la década del ‘60, ya que promueve nociones de autenticidad de los grupos
sin evidenciar complejidad de las relaciones. En ellas, los grupos indigenas se
piensan como sistemas totalizados, que no se mueven ni tienen un vinculo “hacia
el exterior”.

El problema con dichas afirmaciones es que, al nombrar su existencia a
partir de la caracterizacion de posibles “items culturales” que habrian perdurado
por su aislamiento, se reproduce una representacion ficticia de las realidades vy,
ademas, ignoran los procesos, las reelaboraciones, las situaciones politicas en
que las fronteras étnicas se producen (Barth, 1969). Esto no quiere decir, por
ejemplo, que los grupos no compartan tradiciones de conocimiento, formas de
vida (Hannerz, 1992) a partir de las trasmisiones de generacion en generacion y
practicas de vida cotidiana. Pero resulta importante dar cuenta del contexto de
posibilidad que hoy posibilita las identificaciones étnicas y no en términos de
“visibilidad” por haber estados “aislados antes”.

Por otra parte, fue un gran aporte los trabajos que describen las diferentes

agencias que constituyen la problematica territorial en los Esteros del Ibera



compilados en el libro “Nande Yvera” de Vallejos y Schnake (2016). En este libro
se abordan en detalle los actores y agencias que comienzan a tomar y privatizar
territorio, rompiendo con los estudios desarrollados sobre los Esteros del Ibera
que abordan el espacio en términos fisicos, de las caracteristicas naturales,
ambientales, etc. Los estudios desarrollados abordan el conflicto y las logicas
extractivistas de los empresarios que forman parte de los proyectos de
explotacion. En este marco, se enuncian también las organizaciones que hacen
frente, en funcion de las particularidades de cada conflicto.

Pese al detalle de los conflictos, se podria afirmar que este trabajo no
termina de legitimar la identificacion indigena de los grupos indigenas en
Corrientes. No aborda ninguna de las experiencias en detalle ni los procesos de
reivindicacion étnica y, ademas, agrega en uno de sus textos (Piccini, 2016), las
identificaciones guaranies de las familias de Yahavereé:

“se podria llegar quizas a acordar con Tompkins que estos paisanos no
eran indios desde una categorizacion puramente etnoldgica, pero, como
enseguida veremos, los indios son necesarios y si no existen bien se los
puede inventar para garantizar el estatuto de “habitante natural” que
instaura la misma normativa del Parque. En todo caso se trata de algo que
no podria exclusivamente definirse en términos puramente etnoldgicos y
menos en las actuales circunstancias de “globalizaciéon” donde al mismo
tiempo, y no sin contradiccion, se promueve el reconocimiento de las

identidades diferentes” (pag. 188)

Podemos observar, a partir de una mirada evolucionista y etnoldgica de
los grupos, que se presenta un acuerdo en comun con los empresarios, respecto
a que las identificaciones indigenas guarani estarian siendo inventos a los fines
de mantener los territorios. Se negligencia asi, un proceso de mayor orden, en
donde los sujetos y referencias son protagonistas de una reelaboracién
identitaria en funcion de procesos politicos y organizativos. En “; Una etnologia
de los indios misturados? Identidades étnicas y territorializacion en el Nordeste
de Brasil”, Pacheco de Oliveira (2009) critica y responsabiliza a los paradigmas
etnoldgicos quienes, al poner el énfasis en los grupos a partir de concepciones

aisladas, homogéneas, esencialistas, deslegitiman los procesos de aquellos



grupos que no hacen parte de esas representaciones totalizantes. Estos grupos,
llamados por el autor como “residuales” no estaran “en la mira” por un largo
tiempo por parte de los investigadores ya que, fueron caracterizados como
mestizados, asimilados o hasta extintos. Si bien el autor hace referencia a los
procesos del Nordeste de Brasil, considero que se puede establecer un paralelo
entre las producciones sobre los grupos indigenas en Corrientes.

El trabajo de Almirén (2018) también puede ser clave en términos de
enunciar y evidenciar tanto las identificaciones indigenas guarani en Corrientes.
La autora aborda, en términos contextuales e historicos, las demandas de los
pueblos indigenas, vinculando las demandas territoriales y legitimacién de
identificacion étnica. En este marco, expone que pese a las normativas
internacionales y nacionales no existe en la provincia de Corrientes una
normativa especifica que regule esta materia, pese al reconocimiento a partir del
afo 2013 de algunas de sus comunidades indigenas por el INAI, lo que produce
un vacio legal.

Existen trabajos que enfatizan el patrimonio, la memoria, las creencias y
la religiosidad popular en pueblos atravesados por experiencias de familias
guaranies provenientes de las misiones jesuitas. En “Loreto: Memoria Guarani
Jesuitica viva en el Ibera Miradas en torno a su formacion histérica, cultural y
geografica” (Barrios et al.,, 2018), resultan interesantes los estudios y
producciones, ya que promueven la reivindicacion, junto a los pobladores, de las
practicas cotidianas de religiosidad, de sus sentidos de pertenencia: “a casi dos
centurias de aquellos sucesos y luego de diferentes etapas de mestizaje de la
poblacion guarani con la criolla correntina, los loretanos emprendieron un
proceso de reconstruccion histérica con el fin de determinar una fecha
fundacional” (pagina 11). Advertimos asi que, al mismo tiempo que promueven
tales elogios, lo hacen reproduciendo categorias que enfatizan la mezcla,
pérdida, asimilacion del presente frente a ese “origen” jesuitico- guarani. En
estos estudios se exaltan eventos claves de reivindicacion como el 8 de
septiembre de 2017 se conmemord el Bicentenario de la fundacion de Loreto. A
partir de dicho proceso las autoras se preguntan “; Cual fue el destino de aquella
herencia guarani- misionera?, ;Pervivié en el pueblo algo de aquel legado tras

los procesos de mestizaje, las practicas de apropiacién, adaptacion y



transformacién sociocultural en el escenario correntino?” (Barrios y Salinas,
2018)

Advertimos que, en estas preguntas y estudios, se dan por hechas ciertas
categorias y hechos politicos como la extincion y mestizaje, sin contextualizar o
debatir los tintes ideoldgicos en el marco de donde fueron producidos. Esto
imposibilita generarnos preguntas en que hagan hincapié, por ejemplo, en cuales
fueron los contextos politicos que en dicho momento encontraron en las nociones
de mestizaje y asimilacion categorias funcionales a practicas coloniales de
explotacion, de silenciamiento, de negacion. Tampoco se ponen en tension las
categorias temporales que marcan o delimitan las etapas histéricas, como el
énfasis en “el origen” en las misiones jesuiticas.

En este sentido, advirtiendo que, en historiografia regional clasica emerge
inmediatamente el mito del mestizaje o las migraciones como respuesta a todos
los interrogantes sobre los pueblos indigenas guarani y su desaparicion entre el

siglo XVIIl y XIX, Salinas (2018) se pregunta:

“¢,Cuales fueron las formas de integracion de esta poblacion luego de la
expulsion de los jesuitas y del cierre de la misién? y ; Como se organizaron
los diversos grupos después del fin de los pueblos de indios y el régimen
de comunidad? (...) ¢ cudles fueron sus formas de inclusion y subsistencia
en el marco de la ciudad o de los pueblos de la campana en expansion?
¢ Existi6 mestizaje y /o se construyeron nuevas formas identitarias, que
lograron mantener costumbres y tradiciones de una cultura hispano-

guarani?”

Salinas (2018) realiza un recorrido por obras pilares de la historiografia
correntina, incluyendo los escritos centrados en las elites locales que relegaron
el accionar indigena al periodo colonial. Salinas plantea, a partir del analisis de
distintas fuentes censales, que la categoria “indio” persistié hasta mediados del
siglo XIX. Dichas fuentes marcaron una gran eficacia en la historiografia y sus
narrativas, estas entran en tensién cuando existen en el presente “configuracion
de comunidades guaranies que reivindican el vinculo con la misional jesuita. Este
hecho invita a la realizacion de proximos estudios que ahonden en la presencia

de la “cultura hispano-guarani”.



Si bien la autora continua reproduciendo ciertas nociones y categorias
utilizadas de manera acriticas y fijas, con afirmaciones tales como “la cultura
guarani es la esencia del Correntino” o, por otro lado, no problematiza las
llamadas “preferencias” de los estudios historiograficos sobre las elites politicas
en términos de intereses politicos, en una provincia que en el siglo XVIII se
estaba constituyendo como protagonista en la region, su trabajo marca un punto
de inflexion sobre la historiografia de autores de Corrientes sobre la
problematica. Se ponen en tensién las narrativas mas reproducidas en los
regimenes de memoria (Fabian, 2001) hegemodnicos en Corrientes: que los
indigenas dejaron de aparecer en los censos y, por ende, desaparecieron, se
extinguieron o se asimilaron; que los indigenas migraron hacia otros campos y
al dejar de organizarse en tanto “comunidades”, lo que hizo que “se asimilen” a
la vida correntina “perdiendo” su cultura jesuitica-guarani.

Vemos asi el protagonismo de la historiografia, en tanto instauradores de
discursividad (Foucault, 2000), los cuales han solidificado ciertas narrativas que
al mismo tiempo que reivindican o intentan legitimar procesos de vida, de
resistencia, de practicas de reproduccién de saberes contemporaneos, quedan
presas en una historia, en un “pasado” que afirmé en tanto régimen de verdad
(Pacheco de Oliveira, 2019) la extincién de los indigenas guarani. Son puestos
en tension los mitos cientificos (Bourdieu, 1896) a partir de practicas de
organizacion e identificacion, que, en el marco de disputas territoriales,
reelaboran los regimenes de memoria hegemaonicos.

Teniendo en cuenta dicho panorama y lo indispensable de realizar
una critica radical de las categorias y los esquemas analiticos que todavia son
ampliamente aplicados para comprender la presencia indigena en Corrientes,
retomaré algunos trabajos historiograficos que son parte de estructuras
narrativas que obstaculizan la posibilidad de pensar la presencia indigena en
Corrientes. En este caso, me abocaré a ciertos trabajos en particular, a
sabiendas que es una necesidad una revision en detalle en trabajos posteriores,
que nos permitan desandar las logicas coloniales y las certezas histéricas
trazadas por tales narrativas.

Son centrales los estudios de Maeder (1984, 1992, 1996, 2005) como
parte de la construccion de la historia oficializada en pueblos como Loreto y San

Miguel, fundados por familias guaranies en el siglo XVIII. Tal como lo sostiene



Salinas (2018), Maeder abordd por primera vez estudios sistematicos sobre
dichos poblados, con un caudal de documentos a los que habia acudido con el
fin de fortalecer lo que se conocia sobre esta etapa. En primer lugar, estudio su
ubicacién geografica, formacién y caracteristicas. La construccion de una
cartografia a partir de la produccion del Atlas Histérico del Nordeste Argentino,
en coautoria con Ramén Gutiérrez, fue uno de sus grandes aportes.

A partir de trabajos con los censos y documentos oficiales, el autor
evidencio los flujos migratorios, movimientos demograficos que constituyeron
herramientas utiles para comprender el contexto de guerras, desplazamientos,
conflictos territoriales que atravesaron las experiencias de las familias guaranies
entre los siglos XVI y XIX. Otra obra significativa para el conocimiento de la
historia de Loreto y del periodo post — jesuitico es Corrientes Jesuitica, una
produccion en coautoria con Alfredo Poenitz. Los autores pretendieron llegar a
un lector comun, con sdlida informacién sobre las misiones que se asentaron en
el actual espacio de la provincia de Corrientes. Es un texto de divulgacién
cientifica con ilustraciones de Carlos Moreno, que dan un matiz diferente al tipo
de escritos que realizaba Maeder (Maeder & Poenitz 20006).

Estas producciones historiograficas fueron las protagonistas de los
estudios posteriores y de las narrativas contemporaneas que, al mismo tiempo,
mostraban la heterogeneidad de experiencias en torno a las misiones y los
grupos guaranies, limitando sus analisis a categorias tales como mestizaje,
asimilacion y aculturacion. Retomaré en detalle la introduccion de uno de estos
estudios, a modo que nos permita contextualizar como se producen las
narrativas historiograficas y antropolégicas que constituyen a los regimenes de
memoria hegemonicos. Haré hincapié en el trabajo “Mestizo del Litoral”’, de
Poenitz (2012).

Considero relevante advertir que aun afirmando el “final” de los pueblos
indigenas guaranies, el texto intenta promover que en el presente perduran las
practicas, saberes, valores. Esto nos da la pauta que lo que posibilita la extincion
y la escasez de estudios sobre los indigenas en la contemporaneidad es el modo
de abordar los procesos sociales y las identificaciones étnicas bajo concepciones
culturalistas. Esto no es especifico de esta circunstancia, sino que, como

plantean diversos autores (Barth, 1969; Pacheco de Oliveira 1994; Mbembe



2001; Said 2007), corresponde a paradigmas antropologicos que contindan
reproduciendo miradas coloniales, estaticas y fijas de los grupos.

Veamos inicialmente la propuesta del autor. En los objetivos se propone
“Reconstruir y analizar algunos procesos del pasado cultural guarani misionero
cuyos productos histéricos todavia viven en un amplio sector de la poblacién
rural de la provincia de Corrientes, provincia mayormente mestiza de guarani y
criollo”. Centrandonos en Loreto y San Miguel, debido a que estas “tienen las
caracteristicas mas notables del pasado guaranitico en el concierto de la
sociedad rural correntina”. Segun el autor, este diagnéstico responde a un
analisis previo, en el cual visitd diversas localidades de la provincia, inspecciond
lugares clave donde ciertas manifestaciones simbdlicas “se expresan con mayor
nitidez” y “evaluar informacion historica y documental”. Para ello considera que
la relacion entre etnografia e historia podria ayudarlo para dicha pregunta,
porque “la etnografia nos revela el “como es” y la historia “como llego a ser”.

Estas primeras afirmaciones nos permiten dar cuenta de dos posturas
ideologicas que pasan desapercibidas a partir de las concepciones del autor: la
nocion de que la historia es objetiva, verificable y la sumatoria de partes que
darian un “producto”; por otro lado, se deja por sentado que las identificaciones
o practicas de vitalidad de una identificacion grupal o de tradiciones culturales
pueden ser observables, con mayor o menor “nitidez”. Los procesos y
experiencias locales son abordadas desde perspectivas culturalistas: “la cultura”
es la sumatoria de items observables y no la parte de procesos, conflictos y
dinamicas (Barth, 1969). Finalmente, se aborda la etnografia a partir de nociones
de “como es” sin comprender que las producciones etnograficas devienen en
construcciones en las que el investigador es parte de la dinamica de la
produccion (Guber,2001). Lo dado, no es parte de la etnografia.

El autor se pregunta, a partir de afirmar estar “frente a un proceso de larga
duracion mensurable en siglos (...), presenta una serie de supervivencias
condensadas en un nucleo de creencias, sentimientos, valores y, a pesar de
numerosas modificaciones y resignificaciones, permanece intangible en lo
sustancial”, cémo conservaron tan vivos los fragmentos de la rica y compleja
cultura guarani jesuitica, luego de tantos avatares historicos, guerras,
migraciones, marginacion e insercion en el esquema productivo regional? Para

el autor, lo que estos pueblos tienen en comun, es que son “experiencias



histéricas protagonizadas por colectivos provenientes del mismo origen, pero
cuyo destino fue la destruccién total o la asimilacion a la sociedad hispano —
criolla con las débiles corrientes de modernizacion posteriores propias de un
medio rural fuertemente conservador y tradicional, pero, muy diferente a los
remanentes de la provincia jesuitica”. ¢ Como se podrian reivindicar los procesos
de rica y compleja “cultura guarani-jesuita” si previamente estamos afirmando
que hubo una destruccioén total o completa asimilacién?

Teniendo en cuenta ello, el autor describe el “origen” de los pueblos a
partir de “cuatro grandes momentos de la historia del mundo guaranitico”. El
primero, la historia prehispanica la cual la relaciona con “el mundo natural del
guarani, con una cultura propia, que se remontaba a épocas ancestrales”. El
segundo momento, corresponde “al contacto del mundo guaranitico con la
Compainia de Jesus” lo que para el autor da origen a una primera mestizacion
resumida en la cultura guarani — jesuitica. El tercer momento, lo establece a
partir de la expulsion de los jesuitas en el que se produciria, segun el autor, una
segunda mestizacion, “la cultura guarani — misionera”. Finalmente, la etapa final,
se relaciona con la incorporacion de los ultimos pueblos guarani — misioneros a
Corrientes que derivé en la cultura del guarani — misionero”. El autor advierte
que todas las categorias son discutibles, pero son una forma de ordenar de
acuerdo a acontecimientos claves la secuencia que intenta construir.

Colocando nuestra atencion en el ultimo periodo, en lo que llama
“encuentro cultural” entre la poblacion “guarani — misionera y la poblacion criolla
correntina”, el autor afirma que los indigenas debieron decidir “su suerte futura,
en forma colectiva y a través de la representacion del cabildo”. Esta decision tuvo
que ver con “triste realidad que vivia €l en ese momento este remanente guarani
— misionero” y un presente de muerte y miseria con pueblos destruidos.
Afirmando que, “solo retazos de la gran republica jesuitico — guarani perduraban
a medio siglo de la extincion a medio siglo de la expulsion de los curas en 1768”.
Siendo “parte de esos retazos” las familias guarani-misioneras que fundaron los
pueblos de San Miguel y Loreto que aun sobreviven.

A continuacion, da relevancia a la hipétesis que considera central para su
trabajo respecto a dicho momento: “la decisién fue vital, junto al aislamiento
geografico, para la permanencia de ciertos rasgos culturales que perviven en los

tiempos presentes”. Afirmando que la poblacion atravesdé un proceso de



mestizaje con “los criollos correntinos”, nacié una nueva cultura: la guarani —
correntina que adquirioé una fuerza enorme en el ambito rural de esta provincia.

Considera asi que, sin posibilidades de acceso a la tierra, las estrategias
de adaptacion que asumieron “fue la de conchabarse en el mundo rural bajo
diversas formas laborales: como peones, ocupantes, arrendatarios”. Ya que “el
guarani”, constituyéndose en un trabajador muy solicitado por los hacendados
correntinos que poblaban la regidn porque “aun conservaban de su cultura
ancestral, perfeccionada en los tiempos jesuiticos, el amor por la tierra y sus
capacidades como labradores”; y, por tales caracteristicas fueron rapidamente
incorporados al mundo rural.

Sin embargo, “no todos se atuvieron a la decision comunitaria. Hubo
quienes se rebelaron a someterse a la administracidon correntina y perseguidos

por la justicia recorrieron los campos “sin patria y sin ley”. Estos serian los
“vagos y mal entretenidos” que abundan en las denuncias de los terratenientes
correntinos de ese entonces; y, que “otra forma de evitar la sumision a las leyes
correntinas por parte de las familias guaranies, fue la de optar por la soledad del
mundo del Ibera”. Fueron los llamados “mariscadores”, aquellos cazadores de
los esteros, que quizas, recreando viejas costumbres de la cultura hidrica, como
la de guarani, se refugiaron en la inmensidad de los esteros que les
proporcionaron elementos vitales para su supervivencia”.

Como queda plasmado a partir de la explicitacién de ciertos apartados del
texto, podriamos afirmar que lo que posibilita que la extincidén de los indigenas
son los modos en que se abordan los grupos sociales y las identificaciones
étnicas. Estas concepciones devienen de paradigmas antropoldgicos que
entendian que “la cultura” era lo que constituia a un grupo. En consecuencia, se
pretendia describir “la identidad étnica” de éste a partir de la enunciacion de las
caracteristicas observables, en tanto listado de items que lo constituyen.

Este paradigma, criticado por diversos estudios postculturalistas vy
poscoloniales (Barth, 1969, Wolf 2003; Cohen 1994; Apadurai 2007; Mbembe
2001), establece diversos supuestos sobre los grupos sociales y sus practicas.
Uno de ellos es la concepcion purista o naturalista de las practicas culturales,
estableciendo “origenes” auténticos de “la cultura” o “esencia” de algun grupo
(este origen comunmente se establecia en funcidn de las ideas etnocéntricas del

investigador), lo que hace que todo lo posterior a ese origen sea menos auténtico



en términos simbdlicos. La teoria promueve concepciones espaciales y
temporales fijas sobre los grupos y sus practicas, estableciendo jerarquias
respecto al punto trazado como “origen”. Este punto origen pareciera variar entre
la situacion de los guaranies antes de las misiones jesuiticas y durante las
misiones jesuiticas. De esta manera, todo lo que sucedié antes de ello se
representa como algo inamovible y homogéneo. En consecuencia, los eventos y
practicas posteriores a ese origen se describen con categorias “residuales”
(Pacheco de Oliveira, 2009) como ‘“retazos”, “asimilacion”, “destruccion”, etc.
Esto posiciona a los actores y sus practicas en un lugar pasivo y siempre “falto
de” todo eso que el “origen” significo.

Por otro lado, tal como lo critica Wolf (2003), estos paradigmas son
modelos ficticios de la interaccion de los grupos sociales al establecer que lo que
mantiene una cultura “intacta” y “auténtica” es su posicion aislada. Se promueve
la idea que los grupos étnicos estan por fuera de los procesos histéricos espacial
y temporalmente ante la falta de enunciacién de que lo que marca un tiempo y
un espacio. En tanto producto son las representaciones que los investigadores
tenian de los grupos que estudiaban, los cuales, como explicita Fabian (2001),
se sacaban de la escena en sus estudios. Se promueven asi concepciones de
tiempo evolucionistas, por etapas, que entienden los procesos y practicas
sociales estableciendo como origen “un pasado primitivo” hacia un presente de
desarrollo, pero inauténtico. Los sujetos y sus practicas no seran protagonistas
de los procesos sociales sino los “productos historicos” como establece el autor.
Las producciones antropoldgicas evolucionistas y culturalistas fueron criticadas
por su falta de contexto y las categorias fijas, a-histéricas y homogéneas. Estas
reproducen relatos y narrativas funcionales a los procesos coloniales,
posibilitando desde miradas etnocéntricas y occidentales la jerarquizacion de
practicas, sujetos y modos de vida.

De esta manera, considero que lo que termina estableciendo la
inexistencia de los guaranies son los modos de abordarlo: la destruccion, el
mestizaje, la asimilacibn en tanto categorias coloniales que no nos dan
herramientas que enfaticen la practica y el accionar de los sujetos, nos posiciona
a priori a producir estudios bajo representaciones occidentales propias del
investigador y las ideologias politicas de contextos especificos. Sin embargo,

aun bajo tales paradigmas, Poenitz (2012) promueve la existencia de los



guaranies enalteciendo y evidenciando que las practicas de desplazamiento de
las familias guaranies se dan en funcibn de mecanismos administrativos
coloniales por parte de la provincia de Corrientes.

Existen trabajos que rompen esta légica, como es el trabajo de Wilde
(2009), el cual intenta abordar los eventos que comprometen a las misiones
jesuitas y los pueblos indigenas desde perspectivas de la accién y el conflicto,
abandonando posturas romantizadas de los pueblos indigenas, como aquellas
que los entienda como actores pasivos. En este trabajo, las marcaciones
temporales corresponden a las perspectivas del investigador (Fabian 2001) y la
categoria “pasado” es problematica en cada caso y. en buena medida, demanda
establecer e inscribir en el tiempo los limites entre lo propio y lo ajeno, operacion
ideoldgica por excelencia, como ya lo ha notado Fabian (1983).

Wilde (2009), coloca sobre la mesa la imposibilidad de trabajar las fuentes
y documentos sin contextualizar los intereses en que fueron producidos y el
marco socio — politico e ideoldgico. Atenta contra las producciones y documentos
realizadas sobre las misiones jesuiticas y los grupos guarani, las cuales
contribuyeron a considerar la etapa misional post — jesuitica como un periodo de
“‘decadencia” en el que “los indios habian optado por cobijarse en la selva,
olvidando las costumbres aprendidas bajo la tutela de los jesuitas”. Al contrario
de dichas afirmaciones, el autor intenta complejizar las narrativas, evidenciando
los entramados y alianzas entre los jesuitas y los caciques guaranies,
relativizando el supuesto “aislamiento” de los guaranies en las misiones sino
evidenciando las relaciones comerciales establecidas, los negociados,
enalteciendo (sin caer en romanticismos) la agencia indigena.

Resulta de gran importancia la concepcidén abordada por el autor respecto
a las identificaciones guaranies y los procesos de socializacion. Rompiendo las
l6gicas temporales de la identificacién que trazan un hilo evolutivo y de pureza
respecto a los procesos subjetivos: guaranies, guaranies de las misiones
jesuitas, guaranies en decadencia o asimilados, el autor coloca su atencién en
el proceso de etnogénesis dada en las misiones jesuiticas. Entendido este, como
resultado de un complejo proceso en el que participaron grupos y actores
socioculturales muy diversos durante un periodo prolongado. En este sentido, “lo

indigena”, aunque aparezca ocupando un lugar especial en el discurso nativo e



institucional, constituye una confluencia de niveles y trayectorias inscriptas social
e histéricamente.

El autor enfatiza que la tradicion sociocultural de las misiones es el
resultado de una relacion colonial en movimiento, en la que la poblacion indigena
no puede pensarse como contenidos culturales monoliticos, sino el producto no
congelado de un largo periodo de resistencias, negociaciones y apropiaciones.
Teniendo en cuenta ello, “no importa tanto establecer los contenidos o elementos
culturales pristinos que conforman esa identidad como inferir de la evidencia
fragmentaria de objetos, textos e imagenes las relaciones sociales que les dieron
origen” (Wilde, 2009).

Pudimos evidenciar, de esta manera, la importancia de rever las
categorias utilizadas por los trabajos historiograficos que devinieron en
instauradores de discursividad (Foucault, 2000) y contribuyeron la tendencia en
Corrientes (como también nacional y latinoamericana) de silenciar, negar y
obstaculizar las experiencias de las comunidades indigenas y grupos
minorizados. Resulta imperante un trabajo a posteriori que nos permita realizar
nuevas preguntas, desarmar los regimenes de verdad que los mitos cientificos
contribuyeron acriticamente a formalizar para poder asi, hacernos nuevas
preguntas, marcar nuestras posiciones politicas como investigadores y dejar
atras la pretendida neutralidad.

Estos discursos y narrativas se operativizan en practicas discursivas y
extrapolan los limites y espacios académicos, sino que se traducen en practicas
de exclusion, desconfianza y relativizacion de las identificaciones indigenas en
el presente. En el siguiente apartado, intentaré abordar en el marco de la
situacion histérica que llamé “proceso de Esterizacion” jcomo se operativizan
estas narrativas?, ¢ cuales son los personales y categorias legitimados?, ;coémo
se representan los indigenas?

Teniendo en cuenta ello, realizaré un recorrido por el pueblo a partir de
una delimitacidon en tanto situacion historica (Pacheco de Oliveira, 1988) en la
que describiré y analizaré imagenes, eventos, montajes, personajes que
considero forman parte de los regimenes de memoria (Fabian, 2001)
oficializados que, hoy, entran en tension a partir de los procesos de reivindicacion
étnica guarani. El recorrido sera importante, pensando en lo propuesto

Halbwachs (1990) quien enfatiza en la  fuerza de los



puntos de referencia que organizan nuestra memoria y la insertan en la
memoria de la colectividad a la que pertenecemos. Entre ellos se incluyen,
por ejemplo, los monumentos, el patrimonio arquitectonico y su estilo, los
paisajes; las fechas y personajes histéricos, cuya importancia nos
hace recordar incesantemente; las tradiciones y costumbres, ciertas reglas de
interaccion, etc. Es importante resaltar, que entendemos la memoria no como
una imposicién sino como una “operacion colectiva de los acontecimientos y de
las interpretaciones del pasado que se quiere salvaguardar, se integra en
tentativas mas o menos conscientes de definir y reforzar sentimientos de
pertenencia y fronteras sociales entre colectividades”; por ello, debemos
pensarla en la tensién, como parte de los procesos sociales y grupos legitimados
frente a las memorias subalternas que encuentran también en la practica politica,

los espacios de posibilidad para emerger.

2.2 Caminar San Miguel: recorrido por los simbolos, imagenes
y personajes como practicas discursivas constituyen Ila
memoria oficial

El proceso de produccion de este trabajo, al igual que las experiencias
indigenas, estuvo repleto de silencios, miradas de desconfianza, experiencias de
incomodidad. La estancia en San Miguel, en casa de Guadalupe, me permitid
comprender desde la cotidianidad la negacién, las ideas de la reivindicacion y
los escenarios y representaciones oficializados respecto a la historia del pueblo
San Miguel, ahora en dialogo con el proceso de Esterizacion.

Teniendo en cuenta ello, realizaré un recorrido por el pueblo a partir de
una delimitacién en tanto situacion histérica (Pacheco de Oliveira, 1988) en la
que describiré y analizaré imagenes, eventos, montajes, personajes que
considero forman parte de los regimenes de memoria (Fabian, 2001)
oficializados que, hoy, entran en tension a partir de los procesos de reivindicaciéon
étnica guarani. El recorrido sera importante, pensando en lo propuesto
Halbwachs (1990) quien enfatiza en la fuerza de los puntos de referencia que
estructuran nuestra memoria y la insertan en la memoria de la colectividad a la
que pertenecemos. Entre ellos se incluyen, por ejemplo, los monumentos, el
patrimonio arquitecténico y su estilo, los paisajes; las fechas y personajes

historicos, cuya importancia nos hace recordar incesantemente; las tradiciones



y costumbres, ciertas reglas de interaccion, etc. Es importante resaltar, que
entendemos la memoria no como una imposicion sino como una “operacion
colectiva de los acontecimientos y de las interpretaciones del pasado que se
quiere salvaguardar, se integra en tentativas mas o menos conscientes de definir
y reforzar sentimientos de pertenencia y fronteras sociales entre colectividades”;
por ello, debemos pensarla en la tensién, como parte de los procesos sociales y
grupos legitimados frente a las memorias subalternas que encuentran también
en la practica politica, los espacios de posibilidad para emerger.

De esta manera, este recorrido tiene como objetivo repensar ciertas
representaciones, montajes y personajes fundacionales entendiendo, como
plantea Pacheco de Oliveira (2019), que nunca son una transposicion literal del
pasado, aunque sean vistas como si fueran. Mas bien son completamente re —
montadas, estableciéndose nuevas jerarquias entre los personajes centrales y
periféricos, entre los visibilizados y los invisibilizados.

Aqui, las preguntas que podrian orientarnos son: ;Cuales son las
representaciones de los indigenas guaranies? ;Cuales son los personajes e
identidades (en el marco de producciones estatales) que podrian ser enaltecidas
por los sentidos de pertenencia del ser sanmiguelefio? Teniendo en cuenta las
imagenes constructoras de Nacion (Roca, 2017), en tanto practicas simbdlicas
que fortalecen la memoria, ¢;Cuales son las imagenes que ilustrarian
didacticamente las narrativas hegemonicas?

San Miguel se encuentra a 160 km. de Corrientes. Desde el afio 2020,
junto a las localidades de Loreto y Caa Cati, fueron declarados “poblados
histéricos” por la Comision Nacional de Monumentos, Lugares y Bienes
Histéricos. Para el organismo. tal reconocimiento significa “su preservacion,
recuperaciéon y guarda como hitos culturales de valor histérico patrimonial”,
denotando el reconocimiento simbdlico y material de su narrativa en términos
nacionales, en tanto “pueblo con historia”. El recorrido nos posibilitara
comprender, qué historia es meritoria de tal reconocimiento. ¢Cuales son las
narrativas que quieren legitimarse que merecen el reconocimiento de lo que si
seria “historico?

En la ruta, previo a doblar a la entrada del pueblo, recibes la bienvenida

ciertas construcciones e imagenes que te acompafian durante todo el recorrido:



dos estructuras?* de ladrillo ubicadas a cada lado de la ruta, que parecieran
representar un arco que se rompidé o “los restos” de una edificacion previa. El
color marrén de su pintura como las piedras que se encuentran debajo pareciera
enfatizar lo “rustico” que la edificacion quisiera representar. Estas primeras
imagenes parecieran querer marcar otro tiempo, a partir de la utilizacion de
materiales que - en el imaginario - corresponden a lo que entendemos como

parte del pasado. Personalmente, me recordo las “Ruinas Jesuiticas” que visité

en la provincia de Misiones.

Imagen 1: Ingreso a San Miguel — Corrientes !magen 2: lado derecho del
ingreso

En una de las estructuras (sector derecho) se encuentra la frase
“Bienvenidos a San Miguel”, la cual tiene una flor tallada en la propia estructura
y, por debajo de la frase, el escudo de la municipalidad de San Miguel. El escudo
presenta los dibujos de un caballo y una vaca y, a su lado plantas de maiz, lo
que podria representar las practicas econdmicas que caracterizan al pueblo. En
la otra estructura, se encuentra tallada la oracién “Festival Provincial de la
Tradicion y la Artesania” y, debajo, un mapa de Corrientes, adentro un acordedn
y dos manos tallando, lo que estaria exaltando la importancia y el significado de
tal celebracién para el pueblo como para la provincia. Mas adelante, retomaré la

descripcion de dicho evento.

24 La misma estructura, pero sin estar rota se encuentra en la entrada del Portal San Nicolas,
pareciera corresponder al tipo de infraestructura de las Estancias ganaderas.



Luego de las dos estructuras que te dan la bienvenida, hay una piedra
tallada con un caballo y un hombre arriba que tiene abajo el nombre: Pai Pajarito.
Sepultado hoy en el casco central del pueblo, Pai Pajarito fue un granadero de
San Martin? y uno de los primeros sacerdotes de los pueblos de Loreto y San
Miguel. Este personaje representa uno de los tantos héroes que formaron parte
de las batallas de la independencia de la corona, que los regimenes de memoria
(Fabian, 2001) nacionales enfatizan su caracter heroico como parte de una
identidad criolla. Silenciando asi, la participacion indigena durante la época, que

sera retomada por los nuevos regimenes de memoria.

Imagen 3: Piedra tallada del Pai
Pajarito.

Unos 800 metros mas adelante, recorriendo la avenida principal por donde
se ingresa al pueblo, encontramos la terminal frente a una estacidn de servicio
llamada “La indigena”, y a su lado, la oficina de turismo. La oficina esta ubicada
en la entrada del pueblo y, tanto por fuera como por dentro, se visualizan ciertas
narrativas que podriamos comprender como parte de los regimenes de memoria

oficializados que entran en tension con las reivindicaciones indigenas.

25 Politico, militar, procer. Comandoé el ejercito que vencié a los realistas liberando también a
Chile y Peru



En primer término, se podria decir que el ingreso a la oficina de turismo
es desde fuera; a su vez, ciertos espacios del pueblo estarian orientados a dar
continuidad a cierta promocion del turismo que extienden los espacios de la
oficina y orientan al visitante con ciertas narrativas. Delante de la oficina y de la
terminal de colectivos, se encuentra una escena montada con estructuras que
representan animales (carpinchos, ciervos, tucanes, patos, yacarés) entre
plantas y la figura de un hombre que pareciera semi — desnudo con un sombrero,
que podria ser de paja, y una tacuara en una mano. Esta figura podria
interpretarse como la imagen de un indigena para alguien que no es argentino.
Pero, por el sombrero, también podria representar la figura del “pomberito”, un

duende de relatos mitolégicos guaranies que es parte de los personajes vy

narrativas provinciales como nacionales.

Imagen 4: espacio montado frente a la oficina de Imagen 5: jindigena —
turismo y terminal. pomberito?

Si bien se podria entender que, en este caso, el montaje busca relacionar
lo indigena con los Esteros del Ibera en el marco de procesos de Esterizacion,
esta representacién que crea una escena de un hombre o un indigena en “la
naturaleza” con un palo no es extrafia a los imaginarios nacionales, sino que,
como vimos previamente, fue el modo en que la mayoria de las ilustraciones de

los libros escolares narraron las matrices nacionales de alteridad (Briones,



2004). En ellos, los pueblos indigenas y sus practicas “barbarizadas” se
producian a partir de caricaturas o imagenes en blanco y negro, en constante
relacion con ambientes naturales. Estas narrativas, propias de las ldgicas
coloniales, producian un indigena aislado, amenazante, falto de “progreso”,
preso de un tiempo “pasado”, tal como critica Appadurai (1992).

Fuera de la puerta de la oficina de turismo, se encuentra una gran foto de
un yaguareté, el cual da la bienvenida, estableciendo cierta continuidad al
montaje anterior, como a lo que te encontras al ingresar: multiples imagenes de
animales, esteros, humedales, gauchos, caricaturas de indigenas, etc. Estas
imagenes parecieran tener un orden porque comparten una estética y un disefio
que le daria un contexto marco. Asumo que el contexto se monta a partir del
proceso de Esterizacion.

Lo primero que se podria evidenciar, es que, bajo una misma estética y
marco de disefo, busca entrelazar las narrativas histéricas que hacen a las
memorias de San Miguel con los procesos de Esterizacion: se entremezclan
imagenes descriptivas sobre el pueblo que tienen de fondo los humedales;
aparecen fotos de las misiones y artesanias; se visualiza una pareja de bailarines
al lado de un animal; se describen los procesos que constituyen el “origen” del

pueblo entre todas estas imagenes.

Imagen 6: yagureté en el ingreso a la Imagen 7: carteles dentro de la oficina
oficina de turismo. de turismo.



Este montaje repleto de diversas imagenes, narrativas y discursos, nos
preguntamos ;en qué contexto esta narrativa quiere ser narrada? ;Cuales son
los usos del tiempo y la produccion de la historia para este montaje? Tales
preguntas posibilitan comprender la relacion entre esa produccion temporal
evolutiva que da “origen” a San Miguel y el proceso de Esterizacién. El montaje
busca enfatizar la herencia guarani.

En esta primera parte del recorrido, podemos interpretar, en términos
generales, que las imagenes de la oficina de turismo, intentan vincular tres
narrativas de manera evolucionista y lineal (Fabian, 2001). Primeramente, el
pasado jesuita como la “cuna” de la autenticidad, lo mas puro que se constituye
como origen de valores, practicas de solidaridad y religiosidad. En segunda
instancia, el proceso de desplazamiento y éxodo de las familias “guaranies —
jesuiticas” a partir de la expulsion de la Campania del Desierto. La narrativa, aqui
representada, sostiene la pérdida del origen afirmado en términos de “herencia”.
Parte de esos valores y autenticidad se mantienen en tanto fueron en algun
tiempo familias “jesuitas — guaranies”, tal como son nombradas. Por ultimo, la
creacion del pueblo de San Miguel por las familias “guaranies — jesuiticas”,
quienes venian de “penosas caminatas” y su posterior inclusion a la provincia de
Corrientes, lo que estableceria su final y extincion. Esta ultima etapa, al dia de
hoy, se enaltece como parte de esa herencia “jesuita — guarani” que, vinculada
al proceso de Esterizacion, invita a vivir una “experiencia unica”. Podriamos
afirmar que se buscaria representar con el montaje de la narrativa es la vuelta a
ese estado mas puro de vida entre la naturaleza a partir de los procesos de
Esterizacion.

La narrativa sobre las misiones jesuiticas resalta que fueron creadas por
sacerdotes de Europa con el claro objetivo de evangelizar a los indios. Al
momento en que los jesuitas “se encontraron" con los guaranies, inicid el
fendmeno: las Misiones jesuitas — guaranies. Estas habrian logrado su mayor
desarrollo en el siglo XVIIl y, al ser los jesuitas expulsados, comenzaria “una
degradacion tanto en lo espiritual como en lo social, politico y econémico” siendo

que “la mayor parte de los pueblos” que quedaron en territorio argentino al final



de las guerras artiguistas “fueron destruidos e incendiados”. Esto demarcaria
una primera “pérdida” de autenticidad a las familias que vendrian después.

Por otro lado, en medio de la oficina, encontramos afiches que
continian con la etapa posterior. En ella se describen los eventos que
caracterizarian a las familias guaranies después de la expulsion de los jesuitas.
A partir de la cual familias “misioneras — guaranies” provenientes de distintas
reducciones, habrian conformado una numerosa columna que “buscé refugio” -
ver imagen 8- en la parte occidental del Ibera, donde fundaron los pueblos de
Loreto (Yatebu en ese momento) y San Miguel.

En la siguiente imagen, haciendo especial hincapié en “El origen de San
Miguel”’, se establece como fecha fundante el afio 1817, cuando 1700 familias
de indios guaranies “agotados por una larga y penosa travesia’ llegaron
inicialmente a Santa Maria, junto al estero Carambola, pero “las copiosas lluvias
y sus consecuencias los obligaron a trasladarse al paraje Mboi Cua”. Finalmente

se ubicaron a escasos metros y asi nacié San Miguel.

Imagen 8: cartel “Expulsion a los jesuitas”.
Imagen 9: cartel “Fundacion de San Miguel en Corrientes”.

El siguiente parrafo denota el momento inflexivo de la narrativa, en el que
“solicitan” sumarse a Corrientes, lo que al mismo tiempo definiria su extincion. El

9 de octubre de 1827, los cabildos de los pueblos de Loreto y San Miguel solicitan



su incorporacion a la provincia de Corrientes, la cual es aceptada el 16 de
octubre de 1827, por la sala de representantes de Corrientes. A partir de este
hecho, San Miguel y Loreto “constituyen la ultima manifestacion en suelo
argentino de aquellos guaranies que buscaban sobrevivir conforme a sus
antiguas costumbres y tradiciones misioneras”.

A pesar de no citarla, la ultima afirmacion corresponde al historiador
Maeder (1984), la cual fue retomada en estudios posteriores (Poenitz, 2012;
Barrios, 2019) como uno de los eventos que marcaria el final de la narrativa. Asi
denotamos, la eficacia y la practica discursiva de los instauradores de
discursividad (Foucault, 2000; 2005) y la herencia literaria que se hace practica
en las representaciones y referencias oficiales del pueblo.

En las siguientes dos placas que tienen las imagenes de una pareja
bailando (que, por su vestuario, podria entenderse que es un gaucho y una
dama) y otra de un ave. Se busca establecer, desde un texto persuasivo, una
continuidad entre ese origen fundacional de las placas anteriores y el presente
de San Miguel. Coloca la atencion en que el visitante “atento, respetuoso y
paciente” podra disfrutar de una “manifestacion cultural unica”.

Se enfatiza asi en estos ultimos afiches la perpetuaciéon de ese pasado
guarani, pero en términos de herencias. Invita a recorrer el pueblo, posibilitando
el reencuentro con diversas practicas de ese pasado, tales como: conocer platos
que mantienen el sabor de hace 300 afos o “algo” de los antiguos chamanes en
las actuales curanderas. Se enaltecen, ademas, desde una posicion romantica y
acritica de los procesos coloniales, la continuidad de valores en el presente, tales
como la “lealtad y respeto a la autoridad” en tanto herencia de “la época
prehispanica cuando los guaranies vivian sus tekoos”.

Desde una mirada culturalista, enfatizan la posibilidad de “descubrir
muestras” del sincretismo donde “las imagenes cristianas comparten con santos
paganos el espacio y la devocion de los fieles” y la veneracion de las imagenes
religiosas “tal como sucedia en la época misional”.

Por otro lado, desde una perspectiva que posiciona al uso de la lengua
guarani en el presente reforzando una perspectiva de la mezcla la caracteriza a
partir de su “descendiente mestizo”: el yopara. Luego enaltece un atributo mas
de la experiencia: la posibilidad de escuchar y bailar la tipica musica correntina.

Como cierre, afirma: “Y comprobara, que las leyendas existen”. El guarani



aparece asi, como restos de lo que fue: la etapa misional que perdura en las
practicas del presente pero siempre con ese pasado anhelado y fundacional en
tanto “origen”.

Siguiendo con la narrativa, estas se entrelazan con imagenes de los
humedales en lo que pareciera ser una busqueda por darle una continuidad
espacial a esa mistica que proviene de las misiones jesuiticas, funda el pueblo
de San Miguel y pareciera que también podria, dependiendo de la aptitud del
visitante “atento, respetuoso y paciente”, que la experiencia de la leyenda se
materialice.

En este sentido, como “Ultima parte” del recorrido, encontramos en
imagenes, hacia la izquierda de la oficina, una referencia explicita a la relacién
Pueblo de San Miguel y Esteros del Ibera. Un primer afiche que da la bienvenida
al pueblo y, en la misma oracién, una vinculacién la cultura guarani como algo
apreciado, a ser cuidado, en inmediata relacién con la naturaleza: “Bienvenidos
a San Miguel... refugio de la naturaleza y cultura guarani”.

A continuacion, se coloca espacialmente a San Miguel como la entrada al
“‘extraordinario mundo del Ibera”, acercando simbdlicamente el proceso de
Esterizacion junto a la experiencia del pueblo y a los sentidos de pertenencia del
pueblo. Al mismo tiempo que se enaltecen ciertas caracteristicas del proyecto,
tales como “las rinconadas de los esteros”, donde se practica la cria de ganado
vacuno y la vida silvestre se manifiesta de distintas y hermosas formas naturales.
Se enumeran, ademas, los animales que constituyen el sistema ecoldgico unico:
yacaré, reservas de peces, especies de aves, etc. Finalmente, en la siguiente
placa, con una foto de los esteros enfatizan “1.300.000 hectareas declaradas
patrimonio estratégico, natural y cultural de la provincia de Corrientes”.

Esta “experiencia” de imagenes, simbolos y narrativas, entendida
como productos coloniales (Roca, 2017), en tanto busca enfatizar y reforzar
cierto régimen de memoria (Fabian, 2001), reproduce un concepcion de los
eventos histéricos de manera lineal en alianza con los procesos de Esterizacion
que se dan a partir de los afios 90. A mi parecer, es muy eficaz como visualmente
entrelazan eventos del afo 1800 con imagenes del proceso de Esterizacion,
produciendo una linea evolutiva de eventos que constituyen el presente exatico
del pueblo. Finalmente, al mismo tiempo que enaltecen o permiten la continuidad

de ciertas practicas de ese pasado guarani — jesuita, las identidades indigenas



son extintas de manera automatica al momento que los pueblos San Miguel y
Loreto pasan a ser parte de la provincia de Corrientes. Como veremos, estas
representaciones seran criticadas por los nuevos regimenes.

Al salir del turismo, podriamos decir que las imagenes y experiencias
formativas continian al encontrarte con un cartel que caracteriza “El Gran
Parque Iberd”. En ella hay informacién de su extension “700.000 hectareas” y se
enfatiza la cantidad de especies que abarca: “350 especies de aves y
poblaciones recuperadas”. Recordando, una vez mas, la particularidad de la
experiencia: “uno de los mejores lugares para observar animales silvestres”.

En ese mismo cartel, en otro subtitulo “Corrientes produce naturaleza”, se
explica que esta consiste en proteger y aumentar la cantidad de vida silvestre
del ecosistema, para un facil avistamiento y se convierta en un atractivo turistico
que beneficie a todas las comunidades vecinas. En el ultimo subtitulo, “Rewilding
en el lberd”, destacan que el lbera sirve de marco a partir del afio 2007 del
proyecto mas ambicioso del continente americano. Explicitan alli que “rewilding”
significa reintroducir especies que han desaparecido de la provincia de
Corrientes. A su vez, se listan actividades para hacer en San Miguel: la canoa
botador, museo Arte Sacro, Iglesia San Miguel Arcangel, casa del Artesano,
cabalgatas, balneario Cacique Ira, capilla “Mboy Kua”. La nocion de “producir
naturaleza” es ejemplar para identificar la intervencién y produccion del espacio
en la provincia, en tanto producto de intereses ambiciosos, tal como lo define el
cartel.

Antes de seguir hacia el casco central, me gustaria describir brevemente
de qué trato el “Festival de la Tradicidn y Artesania”, evento que moviliza tanto a
gente del pueblo como de varios lugares de la provincia, cuando participé en el
ano 2019. Hay diferentes actividades tales como el desfile de caballos que
compromete a familias y barrios enteros, como también ferias de comidas y
artesanias. Otros de los eventos en los que participa mucha gente son los bailes
por la noche y festivales de Chamamé?®. En diciembre del 2020, la Organizacion
de las Naciones Unidas para la Educacion, la Ciencia y la Cultura (UNESCO)
declaré al chamamé, la tradicional musica y danza litoralefia, como Patrimonio

Cultural Inmaterial de la Humanidad por su “trascendental aporte a la cultura en




todo el continente”. Dandonos una pauta del simbolo identitario que representa
para las identificaciones del pueblo y la provincia, a nivel nacional e internacional.

Si bien la participacion en el festival me permitié constatar una vez mas la
convocatoria del chamamé en tanto musica para ser cantada y, sobre todo, para
ser bailada, sumado a la importancia para la provincia de Corrientes. En este
dia, la representacién de la Virgen lItati también estaba en el escenario y era
venerada de vez en vez por los cantantes cuando pasaban al palco.

En el baile, muchos de los que asistieron estaban vestidos con la
vestimenta “tipica” del gaucho. Repensar esa escena me hizo preguntarme
sobre porqué inmediatamente se lo vinculé como algo “tipico” y “tradicional”. Esto
me hizo rever en que, tal como establece Lazzari (2019), el gaucho fue producido
y reproducido en tanto icono simbdlico de las fechas y eventos patrios, tales
como el 25 de mayo y la Primera Junta de Gobierno, o el 9 de Julio la
independencia de la corona. Esta imagen que pareciera inamovible y que busca
enfatizar y ser un significante de “La Tradicidn” se repiti6 afo a afo. En los
regimenes de memoria se lo produce como personaje romantico y masculino
que nos lleva a esos mitos fundantes.

Es importante remarcar que la categoria “tradicional” responde a las
l6gicas de mercantilizacion de la cultura, generadas en la década del ‘90. Al
mismo tiempo que promovia légicas “multiculturales”, producia jerarquizaciones
respecto a la autenticidad de lo que “la cultura” implicaba, haciéndolas parte de
un mercado, en busqueda de romantizar y estatizar las practicas de los grupos
sociales que representaban “lo tradicional” (lo no moderno), frente a proyectos
de modernidad.

Considero posible retomar la situacidén etnografica (Pacheco de Oliveira,
2019) en la que Tito y Tana me sugieren ir a ver al “Gaucho Mecho Aguilar” (tio
de Tito, vive al lado de su casa), porque él tendria mucho para contarme sobre
el pueblo y porque Mecho conoci6 a Tomkings, cuando el extranjero organizaba
almuerzos en su Estancia y contrataba gente para que le cocine y bailarines de
Chamamé. Antes de ir, ambos enfatizaron en que era importante conversar con
él “aunque él era mas de lo tradicional”’. Con esto ultimo afirmaban, entiendo,
que, si bien él tendria mucho para contarme, los valores y narrativas
corresponden quizas a regimenes oficializados como aquellos que enaltecen lo

“tradicional”.



Cuando conoci a Mecho, me entregd un llavero que tenia su nombre,
presentandose su popularidad. Conocerlo podria entenderse como “una parada
mas” del recorrido que enfatiza los simbolos, referencias y personajes de la
correntinidad y las memorias hegemonicas. Al conversar, relatd orgulloso los
saberes sobre los caballos, sobre la Estancia y las jineteadas, anhelando, en
parte, ese pasado con “otros valores sobre el trabajo” y trazando una marcacion
temporal con “la juventud de ahora” que no aguanta tantas horas de trabajo o
“usa piercings”. Fue muy amable durante la visita y me presento los diferentes
puntos de la casa que eran importantes para él: la cocina, los animales y una
terraza donde come junto a sus parientes. Le pregunté si hablaba guarani?’ y
me respondioé en guarani, cosa que no me dejo entenderlo y me hizo sonreir. A
lo que continud: solo con ustedes hablo espariol (“ustedes”, los que no hablamos
guarani). Antes de irme, y a modo de cerrar la visita, me sugirié que le saque
una foto fuera de su casa de recuerdo, pareciera ser que este era el “Ultimo
punto” del recorrido.

Volviendo al Festival de la Tradicion en el afno 2019, a partir de la
participacion aprecié como el proceso de Esterizacidon comenzaba a entramarse
en estos eventos y rituales que hacen parte de los modos de vida (Hannerz,
1997) y los sentidos de pertenencia de la gente del pueblo. En él habia una carpa
verde con la invitacion al Parque Ibera, invitacidn que, al entrar al pueblo se repite
constantemente, los simbolos rusticos se entrelazan con imagenes con carteles
verdes que te anuncian a cuantos kildmetros estas del portal mas cercano.

Finalizando el recorrido en la plaza central, encontramos la Iglesia y al
lado el museo Sacro (que depende administrativamente de la Iglesia). En el
museo encuentran colocadas en vitrinas imagenes que trajeron las familias
guaranies, entre otros objetos, de la época colonial. Nos da un puntapié, junto a
la imagen anterior de la virgen, de la importancia que tiene la veneraciéon de
dichas imagenes para las practicas de religiosidad en el pueblo.

Frente a la Iglesia y el museo se encuentra la plaza, la cual tiene en el
medio de ella una “piedra fundacional”. Esta nos confirma las narrativas y etapas

producidas sobre el origen del pueblo, asi como las identidades que le

27 También hablamos sobre el proceso de reivindicacion étnica. Me dijo que conocia en Mboi
Kua, que fue invitado a las reuniones pero que no fue.



constituyen. Es interesante que en este texto se coloquen a los jesuitas como
“primeros fundadores” de San Miguel.

“El pueblo de San Miguel en el sesquicentenario de su asiento definitivo
en este lugar. A los padres jesuitas primeros fundadores 1628. A los nobles
indigenas que emigraron a estas tierras 1817. A los que se insertaron en la
unidad nacional 1827. GRATITUD PERENNE. 1827/1967

Me propuse construir, de esta manera, el recorrido entendiéndolo como
situacion histérica (Pacheco de Oliveira, 1988). Vale aclarar que no pretendo
caracterizar qué es lo que “hace” a la identidad o la unica memoria colectiva
sanmiguelena; sino que, se trata de un recorte analitico que tiene sentido como
parte del argumento de esta tesis. Este recorrido permite contextualizar los
motivos de la desconfianza o el descrédito que viven los referentes indigenas
cuando su presencia se piensa como imposible, pues, como vemos, las
narrativas hegemonicas se representan como parte del pasado, negandole la
coetaneidad (Fabian, 2013).

La descripcién de ciertas imagenes y simbolos, entendiéndose como
elementos didacticos y formativos que promueven ciertas narrativas, tal como lo
establece Roca (2017), nos permiten intentar comprender cuales son los
regimenes de memoria que entrarian en tensién a partir de las identificaciones
étnicas. Con esto entendemos que estos regimenes no son estaticos, se
actualizan y necesitan de los simbolos, practicas e imagenes para reforzar su
contenido.

Por otro lado, este recorrido nos permitié acercarnos a ciertas historias
que a partir de los instauradores de discursividad (Foucault, 2000) sentaron las
bases y el argumento de la extincion de los pueblos indigenas guaranies.
Ademas, nos posibilitd tener cierta nocidn de la funcionalidad de tales narrativas
y su vinculacion con los procesos de Esterizacion, donde “lo guarani”, aun
extinto, pueda retomarse como parte de una mistica exética con la finalidad de
explotacion del turismo.

Finalmente, como abordaremos en el siguiente apartado, es importante
comprender que los regimenes de memoria oficializados, como sus referencias,
narrativas, personajes historicos no son estaticos, sino que se ven atravesados
por contextos politicos que, en este caso, encuentran espacio y discursos de

posibilidad y emergencia de las memorias subterraneas (Pollak, 2006). Como



parte integrante de las culturas minoritarias y dominadas, se oponen a la
“‘memoria oficial’, en este caso a la memoria provincial. Esas memorias
subterraneas prosiguen su trabajo de subversion en el silencio y de manera casi
imperceptible afloran en momentos de crisis a través de sobresaltos bruscos y

exacerbados. La memoria entra en disputa.

2.3 Reivindicaciones étnicas guarani, procesos de
territorializacién y nuevos regimenes de memoria

En los apartados previos, trabajé sobre las narrativas y memorias
oficializadas (Pollak, 2006), en relacién con los modos en que los regimenes de
memoria (Fabian, 2001) se operativizan en practicas discursivas (Foucault,
2005). Para ello, requeri retomar ciertas producciones bibliograficas e
historiograficas entendidas como agencias formadoras de discursividad
(Foucault, 2000), que devienen en una herencia literaria provincial, poco
cuestionada hasta el momento y que nos posibilita explicar, contextualizar y
comprender los discursos de negacion y silenciamiento de las identidades
indigenas guarani en Corrientes en la actualidad.

Afirmamos también, en linea con lo propuesto por Pacheco de Oliveira
(2019), que los regimenes de memoria oficiales se muestran solidos vy
coherentes, a partir de imagenes fijas. Sin embargo, consideramos importante
afirmar que estas se actualizan y son parte de las memorias en disputa (Pollak,
2006), en funcién de los contextos politicos e ideolégicos. A partir de la red de
relaciones interétnica que se fue tejiendo a nivel global y de un proceso de
reelaboracién y resignificacion de las memorias nacionales y hegemonicas, se
produjo un contexto de posibilidad para que emerjan nuevos regimenes de
memoria (Pacheco de Oliveria, 2016), entendidos como contra discursos frente
a las representaciones e imagenes producidas sobre los grupos indigenas, hoy
con ellos como protagonistas.

Considerando lo previamente explicitado, en este apartado retomaré las
practicas de hacer memoria (Pollak, 2006) de los grupos indigenas guarani como
parte de grupos minorizados que encuentran en el marco de contextos de
disputas. Tal marco es para pensar, hacerse preguntas, reelaborar narrativas

antes silenciadas por las memorias provinciales y nacionales. Es importante



entender estas practicas de hacer memoria en mutua relacion con los procesos
de reivindicacién étnica, donde los referentes indigenas, en el marco de procesos
de socializacion y formacion politica, dialogan con las representaciones de los
eventos historicos. Estos se dan de la mano de los procesos fronterizos (Cohen,
1994; Hannerz, 1997) de preguntas sobre las identificaciones, a partir de las
relaciones y vinculos, como también, a partir de procesos institucionalizados de
‘hacer memoria” en el que se producen documentos escritos sobre las
representaciones de los eventos de lo que se interpreta como pasado (creacion
de la resefia historica de la comunidad).

En este sentido, la historia no es algo “externo” a los grupos, como se
enfatiza en otros paradigmas, sino que, en sus multiples escalas y
temporalidades, resulta un hecho constitutivo que preside la propia organizacién
interna y al establecimiento de la identidad de un grupo étnico (Pacheco de
Oliveira). Por este motivo, es importante resaltar que las practicas de hacer
memoria no buscan evidenciar “la verdad” o “continuidad histérica” sino, como
establece Viqueira (2018), analizar cdmo son representados ciertos eventos
histéricos por los grupos sociales, lo que nos permite comprender el accionar del
presente. La discusién por la memoria, por lo tanto, no puede disociarse del
proceso de reivindicacion de identidades étnicas guaranies, ya que, tal como lo
plantea Pollak (1992), la memoria entendida como un fendémeno que se
construye es un elemento central para la consolidacion del sentimiento de
pertenencia; es decir, la produccidn identitaria deviene de una reflexion respecto
a los eventos de la memoria de un grupo.

Inicialmente, abordaré las experiencias y conversaciones junto a los
referentes en relacién a las representaciones que, en el marco de disputas
territoriales, elaboran sobre lo que entienden como pasado. En segunda
instancia, tomaré la resefa historica de la comunidad Yahaveré como parte de
los mecanismos institucionalizados en el marco de procesos de territorializacion
(Pacheco de Oliveira, 2003). A su vez, realizaré las siguientes preguntas:
¢, Cuales son las representaciones que se tienen de los eventos del pasado?
¢ Qué memorias se construyen a partir de las narrativas oficializadas como contra
discursos? Finalmente, retomaré otras experiencias dadas en el marco de las
alianzas, las cuales tensionan las memorias oficializadas y las representaciones

sobre la ciudadania y las identidades legitimadas en los imaginarios nacionales.



Es importante resaltar, inicialmente, la reflexion sobre los procesos de
reivindicacion étnica que conlleva una revision de las narrativas hegemodnicas
producidas sobre lo que se establece como un pasado legitimado. Repensar
nuestras posiciones e identificaciones junto a los referentes fueron procesos
reflexivos. Esta reflexion demanda considerar que no necesariamente se dieron
en primera instancia, sino que a medida que fuimos generando practicas que
construyeron un espacio de confianza, pudimos abordar estos temas en un
marco de un proceso incipiente de aprendizaje.

Estos procesos reflexivos sucedieron en el marco de conversaciones
conmigo en tanto investigadora de “afuera” de Corrientes, que no formaba parte
linealmente de los regimenes de memoria oficiales en la provincia. Esto habria
posibilitado que las referencias indigenas (salvo Miriam que, en funcion de una
trayectoria como lider y como parte de redes institucionalizadas, se encuentra
en otro proceso) puedan abordar las preguntas sobre el pasado, sus dudas y
recuerdos, en términos de pensar juntos.

Considero importante para inducir a los procesos reflexivos y de
intercambio, explicitar en tanto investigadora, las representaciones vy
concepciones que tenia como parte de regimenes de memoria nacional. Retomé
como fueron efectivos los discursos sobre el silenciamiento y negacion que,
recién en tercer ano de la carrera universitaria, era consciente de las realidades
indigenas de los pueblos en Chaco, siendo esta una provincia donde pareciera
que dichas identificaciones estan mas “institucionalizadas”. De esta manera,
fueron emergiendo reflexiones relacionadas con reelaborar lo que entendiamos
por parte de la memoria oficial: que los indigenas en Argentina no existen, que
de existir son incivilizados, carentes, pasivos, que la conquista fue un encuentro
y no un genocidio, que la unica lengua del territorio es el castellano, entre otras
cosas.

En lo que respecta a las memorias oficiales en Corrientes, el conflicto
territorial que comienza con lo que llamo Proceso de Esterizacion y sus impactos,
genera en las referencias indigenas un pasado relacionado con sus infancias,
con los modos en trabajar la tierra de generaciones previas, los modos de
delimitar el territorio y los usos, con los primeros habitantes del territorio y
narrativas respecto a quiénes el proceso de poblamiento. En segunda instancia,

hay narrativas que podriamos entender como mas cercano temporalmente, el



cual es referenciado con los modos de vivir antes que el proyecto de modernidad
se instauren y comiencen practicas violentas de desalojos, de vida, de habitos.

Estas primeras narrativas se vinculan al modo en que las generaciones
previas o los antepasados poblaron el territorio que hoy habitan. Se reivindican,
los procesos de desplazamiento y huida de los grupos indigenas guarani hacia
el territorio actual de la provincia de Corrientes. Tito y Félix, rememoran asi el
modo en que las familias guaranies “venian en caravanas huyendo de los
espafoles” encontrando en Mboi Kua un refugio, un lugar donde comenzar. Esto
les permite trazar un origen: “todo comienza en Mboi Kua”. La situacion crea asi,
un vinculo en comun con las familias del pueblo (tanto aquellas que se identifican
como aquellas que no). “Aca todos somos parientes”, asegura Tito, quien afirma
que su bisabuela guarani es la bisabuela de todo el paraje. Félix, si bien el
pertenece a otro paraje, considera que todos son “originarios de aca”, a pesar de
que a algunos les “cueste” aceptarlo, él considera que sigue siendo el mismo.
Para Tana, por otro lado, este proceso de reflexion en torno a su identificacion
étnica la lleva a repensar su relacion con su abuela que solo hablaba guarani, lo
que la hace buscar por diversos medios cual seria su arbol genealodgico.

Pensar en esa primera narrativa temporal implica también pensar en los
modos en que esos antepasados se vinculaban con el territorio y el modo en que
se producian los alimentos. Volver a ese “origen” en comun, para Félix implica
repensar los modos en que su madre le ensefid a trabajar la tierra y, en especial,
la palma. Estos modos y practicas son las que hoy el considera importantes
seguir produciendo, intentando diferenciarse en las propuestas de los
organismos estatales, como el Instituto Nacional de Tierras Agricolas. Tito, por
otro lado, recuerda su infancia con sus tios y los modos en que cazaban para
comer, en los veranos, cuando iba a visitarlos.

Para Miriam, este proceso de repensar los modos en que se producian
los alimentos y habitos alimenticios le permite reelaborar malos recuerdos de su
infancia, al recordar los insultos que recibia porque con su familia estaban
acostumbrados a carpinchear?®. Este estigma, hoy es reelaborado y constituye
un elemento de marcacién y orgullo como parte de la identificacion étnica

guarani. Por otro lado, Miriam también retoma los modos en que, tanto su abuela
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como su madre, acostumbraban a curar a partir de la toma de hierbas
medicinales, la relacién con la luna para la toma de decisiones con respecto a la
salud y los partos en su casa. Estos procesos de reivindicacion de tales saberes
habilitan la posibilidad tensionar las practicas hegemonicas y oficiales de la
medicina.

En segunda instancia, hay ciertas narrativas por parte de las referencias
guarani en las que rememoran los modos de vida previos al iniciado proceso de
Esterizacion. Es posible observar en los sujetos, practicas de delimitacion,
tutelaje y administracion. Hay un anhelo por la “libre circulacidon” en el territorio,
que, a partir del proceso, se ve obstaculizada por multiples entramados de
propiedades privadas. Existen ahora procesos de supervision que se
operativizan en los guardaparques que regulan, por ejemplo, la cantidad de
animales (restringiendo algunos en su totalidad) que cazan las familias para sus
dietas. También se vio obstaculizada la cria de animales que hoy deben
permanecer en lugares especificos, mientras que antes podrian circular sin
limitaciones arbitrarias. En el caso de Félix y las familias de ciervo petiso, por
ejemplo, hay un cambio marcante respecto a los modos de producir y trabajar la
tierra. Mientras antes se impartian l6gicas de produccidn comunitaria, hoy deben
pedir permiso para el uso y la disponibilidad de las tierras.

Finalmente, es importante resaltar que estos procesos de pensar juntos,
si bien inicialmente trazaban certezas, pudimos identificar que repensar lo
indigena constituia revisar los procesos por los que fuimos socializados. De esta
forma, pudimos abordar la relacion entre la memoria y la identificacion como
parte de procesos educativos hegemonicos y de transmision que tendieron a
negar las realidades indigenas y sus practicas.

Se identifican asi, en estos discursos y procesos de reflexion, una “vuelta
pensar a la escuela” pensando ¢cémo se dieron esos silenciamientos en sus
experiencias? Y evidenciando los procesos de socializacion y silenciamiento que
se dieron a partir de dicho aparato. Tito considera que fuimos “psicopateados” y
que “no sabemos nada”, que mucho de lo que el aprendio tiene que ver con el
proceso de organizacion politica. En esta linea, Miriam, recordando los
mecanismos de prohibicion de hablar guarani en la escuela, pelea por una
educacion bilingue intercultural en Corrientes, afrontando las experiencias en las

que es ninguneada por los organismos estatales de educacion. Para Tana,



también es clave repensar cuales son las narrativas e historias que aprendimos
en la escuela porque, mucho de lo que hoy sucede, se vincula con lo que ello y
reclama que todavia escucha que en la escuela de sus hijas le ensefian que
“Colon descubrio América®, jfue un genocidio! afirma.

De esta manera, reconocen que previo al proceso de reivindicacion étnica,
habia muchas cosas que no sabiany, fruto de la socializacién politica que implica
la organizacién y de conocer “otras historias” de las redes y denuncias en comun,
que los vuelven parte de una comunidad politica provincial, nacional e
internacional, reelaboraron sus recuerdos en el marco practicas de transmision
un contexto politico.

Ahora, intentaré abordar las narrativas que se instauran en los grupos
indigenas guarani, frente lo que vimos en el apartando anterior: la reproduccion
de discursos de negacion, extincion y silenciamiento de las identificaciones
étnicas guarani por parte de los organismos estatales y privados, por los
formadores de discursividades, y por la poblacién en general.

Para ello, tomaré ciertos apartados de la resefa historica de Yahaveré, a
modo de identificar cuales son los regimenes de verdad y de memoria que ponen
en tensién, cuales son las practicas coloniales que denuncian, los personajes
que valorizan, los modos en que se piensan e identifican a partir de los procesos
de reivindicacién étnica.

Se describen, a continuacion, la presencia de las misiones religiosas en
Corrientes y Misiones, los modos de vida desarrollados alli hasta el momento de
la expulsion de los jesuitas y, a partir de ello, enfatizan una posiciéon que pondria
en tension ciertas narrativas y regimenes de memoria oficializados:

“la expulsion de la Compariia de Jesus del territorio americano no significo
afirmando que el fin de los poblados guaranies en la zona, como habitualmente
se cree?’, tampoco hay indicios de un éxodo masivo de guaranies a zonas
selvaticas para retomar a una forma de vida pre- jesuitica. Lo que si esta
documentado es el paulatino proceso de decadencia que sobrevino en los
poblados de las Misiones una vez expulsados los Jesuitas (Maeder,1983)”

Como vemos, se toman los mismos estudios historiograficos, los cuales

son utilizados por otras narrativas, poniendo en tensién la idea de que “el fin de
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los poblados guaranies” tuvo que ver con la expulsién de los jesuitas. Por otro
lado, explicitan la existencia de otras misiones, las cuales estaban manejadas
por Franciscanos, como la reduccién “Limpia Concepcion de Nuestra Sefiora del
Itati” en 1615 y “Santa Lucia de Altos” en fecha similar. Esto intenta afirmar que
la poblacién guarani en el territorio abarcaba mucho mas de lo que tiene en
cuenta los regimenes de memoria oficializados, “hecho que demuestra que la
poblacion guarani dentro del territorio correntino, al momento de las luchas por
la independencia americana esta muy extendida no circunscribiendo solo al
territorio que entonces formaba parte de las Misiones”.

Por otro lado, en la resefia se retoman las experiencias de las milicias
guaranies como parte activa y protagonista de las luchas por la independencia.
Se reivindican a los pobladores guaranies y criollos de Concepcion del
Yaguareté Cora (regidon el Ibera) que fueron reclutados por Belgrano en la
Revolucién de Mayo (1800): “Fue Belgrano quien fundoé el primer pueblo patrio
(Curuza Cuatia) y recogié milicianos guaranies”. Algo que no siempre es
enfatizado en las narrativas, ni en los héroes de los procesos de liberacion e
independencia, como Pai Pajarito. Ni siquiera son parte de las narrativas oficiales
sobre los héroes que hacen al orgullo de la “identidad nacional”.

La resefia afirma el protagonismo de los indigenas guaranies y los
momentos de discriminacion desde dicho momento, la figura de Artigas como
protector de los Pueblos Libres y su lugarteniente Comandante Guarani
Andresito que, al ocupar su lugar entre 1818 y 1819, fue rechazado por el
patriciado local por origen indigena, reivindicando asi la importancia del
personaje a lo que hace a la problematica de la tierra actual: “..sin embargo
Guazurary fue un gobernador prudente e ilustrado, quien, entre otras medidas,
implemento6 la reforma agraria impulsada por Artigas, la primera en América
Latina”. Afirman que la derrota de Andresito “no fue solo militar, implico el quiebre
de la comunidad histérica de poblamiento guaranitico — jesuitica; su tropa
encontré refugio en el Ibera y “también los pueblos enteros de la regidn oriental
del Iberad” para refugiarse de los portugueses. Tal situacion daria inicio a los
nuevos pueblos de Loreto y San Miguel. Se establece asi una diferencia frente
a las concepciones de los indigenas que vendrian “penosos” o “destruidos”
enfatizando, por lo contrario, el lugar activo en las luchas por la independencia y

de los procesos de formacion: “prudente e ilustrado”.



Por otro lado, denotan en la resefia el problema de distribucion territorial
y silenciamiento a las identidades indigenas a partir de la continuacioén de légicas
coloniales afirmando: “estas tierras serian repartidas entre estancieros de
Corrientes, diluyéndose lentamente la identidad y organizacion comunitaria de
los indios guarani, en pos de una nueva identidad correntina’. Destacan que este
hecho empeord las condiciones de la poblacién guarani, quienes perdieron el
derecho al territorio, reprimieron la lengua y las “manifestaciones de su cultura”.
La situacion es relacionada con los liderazgos comunitarios que fueron
reemplazados por duefos de estancias, “en general descendientes de
Europeos”®, que se hacian llamar Karai. Este seria uno de los motivos que los
guaranies de Corrientes componen una base rural de la provincia y “su idioma
es la primera lengua de al menos un tercio de la poblacion de la provincia,
porcentaje aun mayor en las zonas rurales”.

Afirman también, que aquellos grupos que estuvieron alejados de las
estancias pudieron subsistir en una vinculacion con el medio, teniendo asi mejor
grado de independencia y “vida comunitaria®. Reivindican el uso del guarani
como parte de la etnicidad guarani afirmando que, pese a las prohibiciones del
uso del guarani, enfatizan la permanencia de la lengua retomando estudios
(Gandulfo, 2004) en los cuales se evidencia la persistencia del uso por
pobladores de un paraje.

Por otro lado, denuncian lo que comprendo como parte los procesos de
Esterizacion afirmando “que en los sitios mas remotos y de dificil acceso de la
provincia como Los Humedales del Ibera, también sufren desde la década de los
90’ un proceso acelerado de acaparamiento y extranjerizacion de la tierra. Este
proceso se centra en tierras antes consideradas marginales para la produccion,
pero hoy forman parte de la frontera forestal (de plantaciones de pino), arrocera
y turistica’.

Como cierre de la resefia, afirman su persistencia, su existencia, la
necesidad de ser legitimados a partir de pensados en términos de reelaboracion,
planteando una “viaje de vuelta” (Pacheco de Oliveira xxxx), de “volver” a esa
memoria, pero volver como movimiento politico a partir de re — interpretaciones,

de redoblar la resistencia, de organizacion:

30 Esto lo podemos comprender en el marco de las leyes migratorias antes mencionadas que
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“Por los motivos antes descritos, es que reconditos parajes del
Ibera refugio de guaranies de las misiones y de las tropas dispersas de
Andresito, se busco diferentes estrategias que evadieron la estigmatizacion
indigena con connotacion negativa. Sin embargo, las tradiciones no
siempre mueren, sino que adquieren diferente re — interpretaciones
generando nuevas formas a las representaciones de su propio pasado en
funcion del presente, motivo por el cual la comunidad Yahaveré ubicada en
el corazén del Ibera, redobla su resistencia y reafirma su identidad como
comunidad guarani, reorganizarse nuevamente como tal”. Resefia historica
comunidad Yahavere (2013)

De este modo, observamos como las narrativas que hacen a los procesos
de reivindicacion étnica buscan tensionar las representaciones que se
produjeron y legitiman sobre los eventos histéricos. Los nuevos regimenes
buscan representar a los pueblos indigenas desde el protagonismo y la disputa,
evidenciando los entramados de poder que posibilitaron que la disgregacion sea
una posibilidad en el marco de decisiones administrativas coloniales.
Reafirmando su posicion de indigena a partir de procesos organizativos e
intelectuales de reelaboracion de las practicas del pasado.

La denuncia hacia las categorias fijas como a los procesos de negacion o
silenciamiento de las comunidades indigenas es comun a la mayoria de las
demandas especificas en términos globales. Se podrian trazar paralelismos con
los procesos de organizacion y demanda de tierras que comienzan a
desarrollarse en Brasil, los cuales, como afirma Pacheco de Oliveria (2005),
ponen en evidencia a las categorias usadas por la academia que hasta ese
momento legitimaban estudios que los representaban a partir de la extincion o
de la mezcla.

Estos procesos politicos, sucedieron al mismo tiempo que se fueron
generando procesos de reivindicacion étnica y etnogénesis en diversos pueblos
antes considerados extintos. Resultan interesantes las producciones del
compilado “Viagem de volta” (Pacheco de Oliveira, 2004) como producciones
antropoldgicas criticas que a partir de producciones etnograficas acompanan el

proceso de resurgimiento de identidades étnicas en el Nordeste de Brasil.



Por otro lado, el trabajo de Edvige loris (2019) resulta pertinente en
términos del momento en que se produce y frente a qué agencias se disputan.
En él, se abordan los procesos de etnogénesis que surgieron a fines de la
década de 1990 en la Amazonia, especificamente entre los grupos indigenas de
la region del Bajo Tapajos, en el suroeste del estado de Para. Haciendo hincapié
en el caso del pueblo indigena Munduruku, junto a los Borary y Arapium, en
actores politicos que, produciendo un nuevo régimen de memoria, da a los
pueblos indigenas una narrativa a las formas en que la historiografia y las
instancias de poder dominante omitia y renegaba su existencia. Estos nuevos
regimenes enfrentaron dichas narrativas, que desde mediados del S XIX,
reivindicaron su desaparicion.

En Argentina, fueron muchos los grupos que, a partir de dicho momento,
comenzaron un proceso de reorganizacion. Las selk’nam (onas) enla Isla
Grande de Tierra del Fuego quienes eran reportados extintos por Estado,
gracias a los reportes de los investigadores, en 1990 se declaré que esas tierras
volvieran a propiedad estatal. No fue entonces el estado el Unico en sorprenderse
cuando cientos de personas que se declaraban selk’nam interpusieron recursos
juridicos, logrando que les fueran legalmente restituidas 36.000 hectareas en el
2000. Asi, noviembre del 2001, se inauguré en Rio Grande la Casa de la
Comunidad Rafaela Ishton que agrupa a los actuales selk’'nam. Al parecer, son
unas 450 personas las que reivindican una filiacién étnica que, aunque carece
de un sustento linguistico, se basa en la memoria histérica, en los antiguos
derechos territoriales y en una desconocida membresia comunitaria. Gerrard
(2020), coloca su atencién en la relacion entre la ciencia, el Estado y las misiones
religiosas como agentes que hicieron posible la imagen de la extincién de los
selk’'nam y los yaganes.

La reivindicacién territorial de la Comunidad Indigena Guarani Estacion El
Tabacal (Salta, Argentina) descripta por Gigena (2010), es otra de las
experiencias en las que emerge un sujeto colectivo a partir de una disputa
territorial. Stagnaro Mariela identifica el escenario de los procesos de
identificacion indigena en Cérdoba, donde, a partir del Censo Nacional de 2001,
y de la Encuesta Complementaria de Pueblos Indigenas (ECPI), realizada en
2004, se cuantificé la presencia indigena contemporanea en Cérdoba, con mas

de 5000 descendientes de comechingones. La autora hace hincapié en lo que



es una constante en las experiencias de los indigenas guaranies en Corrientes,
quienes viven sus identificaciones siempre en tension con la “presencia
relativizada” entendida como la sospecha acerca de la autenticidad, devenida
del locus temporal y espacial que lo indigena ocupa en el imaginario cordobeés,
interpelando las identificaciones indigenas. La presencia relativizada aparece
como una imagen en discusion, cuestionada y desaprobada socialmente; un
meétodo para visibilizar, a medias, lo indigena.

En Jujuy, Esposito (2012) aborda la emergencia indigena colla en la
Quebrada de Humahuaca durante la década de 1990, analizando las disputas
de representacién politica y cultural, asi como las agencias y memorias
colectivas implicadas, desde el caso de la Comunidad Aborigen Kolla de Finca
Tumbaya (CAKFT). Esta comunidad se organiz6 como tal en el afio 1998,
cuando las familias arrendatarias que vivian dentro de los limites de la Finca
Tumbaya en la Quebrada de Humahuaca, recibieron 24.000 hectareas de tierra
en forma de posesién comunitaria a través de una Ley Nacional de expropiacion.
La expropiacion fue parte de un proceso comenzado a principios de la década
del ‘80, cuando los arrendatarios de la finca, junto a un conjunto de agentes e
instituciones, comenzaron la gestién de la legitima posesién de las tierras por
haber vivido alli “desde el tiempo de los abuelos”. Luego de efectuada la
expropiacion, las familias arrendatarias tramitaron ante el Estado su personeria
juridica como “Comunidad Aborigen Kolla de Finca Tumbaya”, pasando asi a ser
propietarios comunales de las tierras de la finca desde su condicién de indigenas
collas. Tal como lo vemos, agitando las cenagosas aguas que durante al menos
un siglo condicionaron las relaciones de propiedad de la tierra en la region,
comenzando a revertir la “historia del despojo” a la que habian sido sometidas
las comunidades indigenas durante la colonia y la republica. La perspectiva del
despojo, establecid que la desarticulacién de las tierras comunales de la
Quebrada de Humahuaca a mediados del siglo XIX, habia diluido los sentidos
de identificacion y pertenencia étnica de sus antiguos pobladores, quienes
pasaron a adquirir caracteristicas de clase en el marco de la formacion de clases
de Jujuy.

Como ultima experiencia que nos permite trazar puentes con lo sucedido
en Corrientes, retomaré el trabajo de Valverde (2010), en el cual narra como en

el Parque Nacional Nahuel Huapi, primera area protegida de Sudamérica en



1934, traera importantes consecuencias para “chilenos” e “indigenas”
(principalmente mapuches), ya que produciria la expulsibn de una parte
importante de estos habitantes ante la imposibilidad de satisfacer sus
necesidades de subsistencia. Desde el imaginario promovido por la elite
conservadora en las primeras décadas del Siglo XX, se consolidaria la imagen
de esta zona como pretendidamente “natural”’, “virgen”, con reminiscencias
“alpinas” -condensada en la imagen de la region como una “Suiza Argentina’-,
construccion simbodlica que cimentd el proceso de expulsion, negando toda
historicidad y otredad a los sujetos previamente asentados en estas areas.
Desafiando esta negacién, en la ultima década, pero especialmente a partir del
afno 2006, diversos grupos familiares han iniciado un proceso de reafirmacion
identitaria y territorial que, en algunos casos, implica una “vuelta” a sus territorios
ancestrales, cercanos a estas ciudades de donde debieron migrar en el pasado.
Asi se explica la organizacion de algunas familias en “comunidades” 2, que
reclaman los derechos que el Estado les asigna como tales.

Las experiencias de las referencias indigenas guarani en Corrientes,
como parte de procesos grupales y colectivos, se enmarcan en redes de
relaciones, preguntas, disputas en comun que, entre otras cosas, ponen en tela
de juicio las historias nacionales y las narrativas sobre los eventos que
constituyen los imaginarios colectivos. Las experiencias de repensar, valorar y
reelaborar experiencias traumaticas, de saberes familiares, de modos de vida
comunitarios como parte de memorias subterraneas o invisibilizadas, encuentran
su cauce de posibilidad en contextos politicos de redes de reivindicacion como
parte de nuevos regimenes de memoria (Pacheco de Oliveira, 2016). Este
proceso organizativo y de reivindicacion étnica esta generando, ademas, un
marco en el que las comunidades indigenas repiensan institucionalmente las
producciones histéricas “oficiales”. Se producen asi nuevos textos, procesos de
indagacion e investigacion, que derivan en textos escritos como ser la resefia
histérica de Yahavere.

Resulta necesario comprender las practicas de hacer memoria en dialogo
con los procesos de reivindicacion étnica guarani, como parte un mismo
movimiento analitico en el marco de situaciones y practicas fronterizas
(circunstanciales, politicas, de la interaccion, relacionales, generacionales).

Estas practicas en los margenes, incomodas y repletas de cuestionamientos,



posibilitan generar y encontrar nuevos discursos (silenciados), como también
nuevas preguntas. La certeza se aleja y se abre lugar a la posibilidad de repensar
las “verdades”, lo dado, lo fijo.

Estas experiencias y contra narrativas evidencian la imposibilidad de
pensar las fuentes, documentos y trabajos académicos como neutrales u
objetivas y colocan sobre la mesa la importancia de comprenderlas en funcién
de quiénes la produjeron, en el marco de qué disputas, en funcién de qué
intereses y cuales son los impactos (Viqueira, 2018), entendiéndolas como
instauradores de discursividad (Foucault, 2000). Se ponen tension las
producciones historiograficas que continuan reproduciendo narrativas
dicotdbmicas, entre “buenos” y “malos” o bajo paradigmas tendientes a la
reduccion de las relaciones interétnicas, demandando la necesidad de abordajes
contextuales, procesuales, que evidencien los juegos de intereses, alianzas,
conflictos que hay entre los grupos y sujetos. El conflicto, de esta manera, deja
de pensarse como algo catastréfico sino como un contexto de posibilidad, de
reelaboracion, de organizacion.

Estos contextos de nuevas preguntas, dudas, que colocan tension las
narrativas provinciales, nacionales y globales sobre los grupos minorizados no
solo impactan en quienes son “activos” y como parte de la organizacion, sino
que, sus experiencias e identificaciones, interpelan a distintos actores en su

cotidianidad.
2.4 ;Nuevos regimenes de memoria, nuevas preguntas?

El recorrido realizado previamente por San Miguel, fue un ejercicio
analitico — descriptivo para abordar y contextualizar el descrédito que viven los
grupos en el marco de los procesos de reivindicacion étnica guarani, enfatizando
las posibles narrativas e historias producidas en tanto regimenes de memoria de
un pueblo. Entendiendo que este recorrido, ni los simbolos o imagenes que
produce, son lo que la gente del pueblo linealmente pueda sentir, sino que se
construyen y entran en tension. Trabajé seguidamente con las narrativas que
surgen de los nuevos regimenes de memoria producidos por los grupos
indigenas, a nivel provincial, pero en el marco de procesos globales. Teniendo

en cuenta en este marco, los procesos de indagacién y de textos que comienzan



a producirse en tanto mecanismos institucionalizados de los procesos de
territorializacion, como la produccién de resefas historicas.

En este ultimo apartado, intento afirmar, a partir de retomar ciertos
dialogos, que pareciera que estos nuevos regimenes estarian generando el
contexto hacia adentro de la provincia para que se pueda preguntar sobre las
memorias oficiales, hablar sobre las dudas al respecto y dar cuenta que la
historiografia podria haber producido, como dice Jessica, una joven de un museo
al que visité, un vacio histérico.

Este ultimo dia en San Miguel me dio herramientas para comprender que,
mas alla de la austeridad o mecanismos de desconfianza generados hacia los
indigenas por parte de los pobladores, podriamos entender éstos como parte de
sensaciones de inseguridad, de falta de certezas en el marco de encontrar
similitudes en modos de vida, en hablar la misma lengua, en evidenciar la falta
de conocimiento sobre los procesos que hoy en dia emergen a partir de los
conflictos territoriales. Por otro lado, este ultimo dia me dej6 con la sensacién de
que, generados los contextos de confianza y con una investigadora habilitando
ciertas preguntas, legitimando ciertos procesos, las preguntas sobre ese “vacio
histérico” o eventos inconclusos pueden generarse, que las resistencias merman
y que los recuerdos afloran.

Una primera sensacion me marco cuando fui a visitar a Santiago y Yanina
(el guia que me llevo a los Esteros del Ibera y su esposa) en su casa. Si bien
abordamos el proceso de Esterizacion, cuando hicimos hincapié en las
reivindicaciones étnicas hubo dos respuestas: una orientada a la deslegitimacién
del proceso por la idea que “es solo politica”; pero, otra que tenia que ver con
pensar los vinculos con los “apellidos guaranies” (cosa que Félix habia planteado
previamente). Yanina me comenta que ella sabia que su abuela era “india” pero
que se fueron “perdiendo los apellidos” y que no sabian como habia sido ese
proceso. Me sugieren que vaya a hablar con Mundo (hermano de Mecho, el
gaucho), para que pueda conocer mejor como era, a quien no pude llegar
durante esa visita.

En este marco, no negaron la ascendencia guarani, sino que tenian dudas
de como habia sido el planteo, no habia certezas. A su vez, en ese mismo
contexto, ambos me hablaron de la importancia de que, como docentes,

consideran que, para trabajar, deben hablar guarani en la escuela, ya que en las



escuelas rurales la mayoria de los alumnos con los que se encuentran son
monolingles — guarani. Esta “liviandad” para evidenciar y legitimar el guarani
dentro de la escuela me parecié extrafio, en funcion de lo que conozco como
parte de un grupo de investigacion que hasta el dia de la fecha evidencia la
prohibicion del guarani (Gandulfo) en los correntinos. Esto también podria
vincularse con los contextos de reivindicacion.

Al salir de lo de Santiago y Yanina fui al museo de San Miguel, ubicado
frente a la plaza central. Cuando iba, de alguna manera tenia la certeza que
escucharia a alguien afirmarse que “los indios habian desaparecido o se habian
mezclado” o alguna de esas hipotesis propias de la memoria oficial. Sin embargo,
la charla con Jessica, la encargada del museo, fluyé de una manera como no me
habia pasado en otra situacion de trabajo de campo. Esto no solo se debid a que
entre chiste y chiste nos fuimos “probando” hasta qué punto podriamos trazar
“‘nuestra verdad” sino que, ella se encuentra haciendo un proceso reflexivo
respecto a qué sucedié con las familias guaranies en San Miguel y Loreto. Dos
cosas se vinculan y la interpelan fuertemente: su bisabuelo era guarani (lo que
la hacia tener dudas respecto a su apellido y como dentro del pueblo la mayoria
tiene apellidos guaranies); por otro lado, su rol en el museo como alguien que
debia contar una historia que a ella no le cerraba, porque sentia que “existia un
vacio historico”.

Jessica estudio una tecnicatura en agronomia y luego comenz6 a trabajar
en el museo. Esta posicion hizo que se formara como musedloga al mismo
tiempo que comienza un proceso de investigacion junto a un investigador
correntino respecto a ideas que tiene sobre una poblacion ubicada en una
estancia llamada Santa Lucia. Ella considera que hay familias indigenas que no
necesariamente son guaranies o que tiene la duda que asi sea. Le conté acerca
del proceso que hacia y legitimé cada cosa que le dije: ella también cree que hay
cosas que no quedaron claras, considera que “todo el mundo es pariente”.

Al salir del museo fui a ver a Cuni, mama de Guadalupe. Llegué a la casa
y me encontré con Miguel, para ese momento yo habia intentado hablar con él,
pero no tuvimos la posibilidad. Cuni me hizo pasar, me dijo que podriamos
comenzar, pero me advirtié que en un rato vendria una sefora a que le cure los

gases a su bebé, lo que nos interrumpiria un poco.



Comenzamos charlando sobre sus dudas sobre el apellido, en ese marco
me cuenta que “ella también es de Capillita” (Mboi kua) y que su abuela era
guarani, que su apellido era pimienta y que fue cambiado, que ella queria indagar
mas sobre eso. Eso me hizo recordar no solo la charla en el museo con Jessica,
sino que tanto Tito como Yanina me habian dicho que Cuni también era de
Capillita.

Nos interrumpieron en la charla dos mujeres que traian un bebé, Cuni me
dijo que si queria la acompafara al patio, las atendi6 alli. Mientras las saludaba
me pidié que le pase el agua bendita que estaba dentro de la casa en un altar
que tenia muchas virgenes, estampitas, botellitas con agua bendita, rosarios,
velas y una foto de Eva Perdn. Al llevarle, me alejé un poco de la escena mientras
Cuni le curaba los gases al bebé con un rosario mientras charlaba con las
mujeres. Antes de retirarse, le da un beso y le hace una cruz con los dedos en
la frente a la mama. Eso me recordé las charlas que tuve con Guadalupe cuando
me contaba que su hija mayor lloraba mucho de bebé, lo que hacia que la llame
por teléfono a Cuni a la madrugada y la ayude a calmarla.

Al volver a conversar Cuni, me comenté sobre el proceso de empezar a
curar, de lo que significod para ella darse cuenta de eso y las decisiones que fue
tomando a partir de alli. Volvié al tema de que ella de “Capillita” (Mboi Kua) y que
estaba hace rato, junto un amigo musico, en la busqueda por conocer qué habia
pasado, que ella sabia sobre su ascendencia indigena y que le interesaba
continuar indagando.

Estas experiencias un dia antes de volver, me hicieron pensar en que
quizas los nuevos regimenes y las identificaciones étnicas puedan generar, mas
alla de la desconfianza y descrédito, nuevas preguntas. Preguntas que
evidencian, como afirma Jessica, la construccién de un vacio historico, la
construccion de un régimen de memoria provincial que hoy esta poniéndose en
tensién, donde las memorias subterraneas (Pollak, 2006) de los grupos
minorizados encuentran un contexto posible para hablar de temas y rememorar

cuestiones que en otro momento no fue posible.



CAPITULO Il

Agencias y resistencias en el marco del
proceso de Esterizacion: discursos,
intereses y narrativas en tension

En el siguiente capitulo, realizo un andlisis en términos de situacion
histérica (Pacheco de Oliveira, 1988) lo que previamente denominé “proceso de
Esterizacion”, entendiéndolo como una practica de produccioén de frontera a
partir de la creacion de una region (Bourdieu, 1989), que, en tanto proyecto de
modernidad, (Trouillot, 2011) involucra geografias imaginarias y administrativas.
Es importante considerar que el proceso de Esterizacién responde a una
situacion particular de la provincia de Corrientes como region, que, ademas,
forma parte de la creacion de una region que la excede®'.

Pensar el proceso de Esterizacion como una practica de produccion,
organizacion y administracion territorial a partir de la creacién de una region,
implica comprender que las demarcaciones de fronteras y limites geograficos
son un producto de decisiones administrativas como actos de autoridad
(Bourdieu, 1989). En este sentido, los Esteros del Ibera se delimitan a partir de
criterios que fundan clasificaciones “naturales”, separadas por fronteras
“naturales”, ocultando que son producidas por divisiones fundadas establecidas
como ‘realidad”. La produccion de una region no implica unicamente la
legitimidad de la delimitacion arbitraria del territorio, sino un marco de luchas por
los sujetos posibles de habitarlo (como los que no), las concepciones de espacio,
las practicas econdmicas validadas, las nociones de conocimiento legitimadas,
entre otras disputas. La produccion de una region, como explica Bourdieu, se

trata de una lucha por la representacion y por la existencia.

31 El area Esteros del Ibera esta proyectado como uno de los espacios de desarrollo prioritario
en el Plan Federal Estratégico de Turismo Sustentable 2020 de la Nacién, e incluida dentro del
corredor ecoturistico del noreste argentino “Corredor ecoturistico del Litoral” (junto con el Parque
Nacional Iguazu y el Parque Provincial Mocona en Misiones, el Parque Nacional Impenetrable
en el Chaco y el Bafiado La Estrella en Formosa) promovido por el Plan Federal de Turismo
(Ministerio de Turismo de la nacién, Plan Integral de Gestion 2016 — 2019).



Como afirmé previamente, el proceso de Esterizacion comienza en el
marco de un contexto histérico neoliberal que surge como una posibilidad, tal
como afirma Pacheco de Oliveira (2019), de insercion de nuevos recursos dentro
de un sistema econdmico, introduciendo nuevos calculos y expectativas y
permitiendo un aparente crecimiento general de la riqueza. En este sentido v,
como veremos a continuacion, en tanto proyecto de modernidad (Trouillot, 2011),
se expresa a partir de la habilidad de proyectar la relevancia universal (como un
atractivo), esconder sus origenes y reportar “claridad”, sin abandonar la
ambiguedad, a partir de posiciones prescriptivas que siempre sugieren (algunas
veces, de forma implicita), el estado correcto de las cosas.

El analisis de dicho proceso requiere contextualizar los eventos,
explicitando la asociacion intrinseca realizada entre los conceptos frontera,
violencia, alteridad y tutela. Para ello, abordaré las agencias en juego, los
intereses e interdependencias en los discursos y las concepciones que éstas
producen, de lo que entienden como “su realidad”, visto que la producciéon de
una frontera supone, como establece Trouillot (2011), un “proyecto en el cual las
nociones de espacio y tiempo son construidas y administradas bajo un mismo
sistema, desde una geografia de la imaginacién y otra de la administracion,
donde los otros son producidos, los eventos historicos y su cronologia son
elegidos a partir de un nosotros”.

Por ultimo, describiré el conflicto territorial entre las familias de Yahaveré
y Hacienda San Eugenio, en la busqueda por constatar algunos de los modelos
organizativos desarrollados frente a las practicas coloniales del proceso de
Esterizacion. Haré especial hincapié en la Fe.Ca.Gua como comunidad politica
(Weber, 1984), en la que se motorizaron las tacticas y practicas de resistencia
de diversas familias que devinieron en procesos de reivindicacion étnica vy
econdmica ante los multiples desplazamientos. La Fe.Ca.Gua resulta asi una
agencia mas que tensiona los procesos legitimados y sus concepciones de
realidad, implantando modelos organizativos en base a practicas de comunidad

y cuidado.



3.1. Procesos de Esterizacién: la produccion de la regiéon
“Esteros del Ibera” como proyecto de modernidad

El contexto de posibilidad que genera el proceso de Esterizacion presenta
como antecedente la venta de tierras, servicios y capitales que caracterizo el
modelo econdmico del pais a partir de la década del ‘90 (siendo precedente la
venta de tierras durante los periodos dictatoriales), acentuado con la crisis
desatada en el afio 2001. Esto no solo ocurrié en Argentina, sino que incluyo a
otros paises latinoamericanos. En este caso, es posible observar la produccién
de una regién a partir de decisiones administrativas y econdmicas desarrolladas
por los Estados Unidos®?2. Por mencionar algunos de sus “efectos”, entre 1988 y
2002, la implementacién de politicas neoliberales y de extranjerizacion de tierras
produjo la expulsion de sus tierras del 25% de los productores (CTA, 2007). Un
estudio realizado en 2017, visibiliza la relacion entre la extranjerizacion y la
concentracion de la tierra rural: el 81,6% de la superficie de la tierra rural
extranjerizada del pais se encuentra en manos de doscientos sesenta titulares
que totalizan el 1,2% de los propietarios extranjeros de tierras rurales.

En cuanto al proceso de privatizacion de las tierras en la provincia de
Corrientes, en los Esteros del Ibera, el siguiente cuadro nos permite ver como se
realiza compra de tierras y el tiempo “inmediato” en que esta se produce. Por
otro lado, si consideramos que la reserva lbera esta compuesta por un 40% de
tierras fiscales y un 60% de propiedades privadas controladas por mil
ochocientos propietarios, se visualiza la relacion en tension entre tierras privadas
y fiscales. Finalmente, observamos las actividades que tienen mayor amplitud en
la explotacién del proyecto: conservacién y turismo, forestacion, arroceras,

ganaderia y practicas académicas.

327 partir del Consenso de Washington 1989.
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Es necesario enmarcar el proceso de Esterizacibon como un hecho
administrativo que, al delimitar las tierras fiscales -primer acto arbitrario-, traza la
geografia de los humedales. Tal acto sucede a partir de la sancién de Ley
Provincial 3771, la cual funda la Reserva Natural del Ibera y delimita bajo la



categoria “proteccion” la superficie de 1.300.000 hectareas (ha). Segun el Plan
de Gestion 2017 del Parque lbera, esta proteccion tiene como finalidad la
“conservacion de los recursos naturales”, para el “uso racional, compatible con
las necesidades del desarrollo econémico y social, pero que prevenga su
deterioro cualitativo, su agotamiento o la alteracion del equilibrio ecolégico”.

Este primer evento conlleva una serie de delimitaciones administrativas
del territorio vinculadas a las agencias propietarias, los criterios de delimitacion
de lo “natural” y sus consecuentes usos. En 1993, se crea el Parque Provincial
del Ibera o “Zona Nucleo”, como area de proteccion absoluta dentro de la
Reserva Natural. El Parque Provincial se reglamenta y delimita en el afio 2009,
con un area de 480.000 hectareas, compuestas por “las areas fiscales de Esteros
y Lagunas y tierras de dominio del Estado provincial”. Finalmente, se adicionan
tierras fiscales y privadas del Estado provincial, alcanzando una extension total
de 550.000 hectareas.

Posteriormente, en septiembre de 2016, el Estado de la provincia de
Corrientes cede al Estado nacional el dominio y jurisdicciéon ambiental sobre las
tierras incluidas en el acuerdo mencionado, con una superficie total de 180.000
hectareas, para la creacién de un parque y una Reserva Nacional, en el marco
de la Ley 22.351. Los propietarios de estas tierras son las entidades The
Conservation Land Trust Argentina (hoy llamada Rewilding), Fundacion Flora y
Fauna Argentina y El Transito, las cuales se encuentran en proceso de donacion
a la administracion de Parques Nacionales. El siguiente cuadro nos posibilita dar
cuenta del marco legal que paulatinamente fue produciendo el Proceso de
Esterizacion, en tanto hechos administrativos que legitiman la division a partir de

criterios juridicos de “realidad”:



MARCO LEGAL ANO  OBJETO

PROVINCIAL

Ley N° 3771 1983 Creacion de la Reserva Natural del Iberd.

Ley N° 4736 1993 Creacién del Parque Provincial del Ibera.

Decreto N° 1440 2009 Reglamenta Reserva y Parque Provincial, y delimita este iltimo.

Decreto N* 3350 2016 Amplia el Parque Provincial del Iberd.

Decreto N° 3600 2016 Aprueba el Plan Maestro del Iberd y conforma el Comité Iberd.

Ley N° 6384 2016 Cesién de dominio y jurisdiccion ambiental de 157.000 ha y 23.000 ha (aproximadamente) para la

creacion de un Parque y una Reserva Nacional, respectivamente, en el marco de |a ley nacional 22.351.
RESOLUCIONES APN - HD

N°73 2016 Declara de interés institucional la donacidn de las tierras propiedad de CLTA y FFyFA con el objetivo de
crear un Parque Nacional.

N°101 2016 Aprueba convenio marco de colaboracidn suscrito con el Ministerio de Turismo de la provincia de Corrien-
tes para la elaboracidn conjunta de una estrategia de conservacidn para las Reservas y Parques del Iberd.

N*166 2016 Aprueba el proyecto de Convenio "Recuperacion de ambientes naturales y vida silvestre” a celebrar entre
CLTA S.A.y FFYFAy APN, facultando al Presidente del Honorable Directorio de la APN a firmarlo. El Con-
venio tiene 10 anexos.

N°217 2016 Acepta la donacion del primer niicleo (Cambyretd), establece las condiciones de la donacién de dicho
nicleo y de la resolucion del contrato en caso de que no se dicte la ley de creacién del Parque Nacional.

N°480 2017 Acepta la donacion del sequndo niicleo (San Nicolds), establece las condiciones de la donacion de dicho
nicleo y de la resolucion del contrato en caso de que no se dicte la ley de creacién del Parque Nacional.

El siguiente grafico, extraido de uno de los Planes estratégicos Ibera33
(2017), nos da una pauta de la multiplicidad de agencias implicadas y el grado
de relacién con respecto al proceso de Esterizacion: conflictiva — fluctuante —
neutral — positiva. Segun el plan, este esquema se organiza del centro hacia
afuera por el grado de “poder” que tendrian las agencias. Resulta interesante
observar que las comunidades indigenas se encuentran cerca del centro y son
caracterizadas a partir de relaciones fluctuantes. En un cuadro anexo3* del plan
identifican el poder de la comunidad Yahaveré como “alto”. Al mismo tiempo, se
puede evidenciar la ambiguedad del proyecto como plan de modernidad, con
tendencia a desorientar desde las multiples determinaciones y agencias bajo

postulados de “proteccién” de la naturaleza, en concordancia con su explotacion.

33 Nombrados como “Plan de Desarrollo del Iberd” (2016); PLAN DE ORDENAMIENTO
TERRITORIAL ESTEROS DEL IBERA Provincia de Corrientes” (2017) “PLANIFICACION Y
GOBERNANZA IBERA 2019-2029”; entre otros. Son planes que se organizan afio a afio que
trazan un marco de accion explicitando algunas de las agencias implicadas, los intereses,
alianzas e interdependencias. Estos te dan la pauta del proceso de produccion de frontera y el
entramado de actores involucrados. A su vez, se pueden evidenciar los discursos, narrativas
histéricas que fundamentan la intervencion y describen el despoblamiento a partir de variables
tales como “inmigracion”.

34 A ser anexado a esta produccion
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Mas alla de las alianzas y términos administrativos de delimitacion
territorial que tienden a confundir, como caracteristica del proceso, este evento
es crucial porque, no solo posibilita la generacion de lo que llaman Parque Ibera
(y derivados), sino que sera una de las agencias que controlara el territorio. Un
control que sera desarrollado a partir de diversas tecnologias de observacion
como, por ejemplo, “unidades de conservacién” o guardaparques. Este control
sera ejercido sobre los pobladores, al ser tomados por las agencias y, luego de
un proceso de educacion ambiental, seran incorporados como agentes de
control.

Tal accion producira diversos conflictos entre los ya “guardaparques” y
pobladores porque, por ejemplo, se realizardn nuevas sanciones utilizando
nuevos paradigmas de consumo animal y se aplicaran a las practicas cotidianas
de alimentacion de las familias que, hasta ese entonces, cazaban para comer.
Con tales incorporaciones, ahora seran personas que cometen delitos
ambientales y, en consecuencia, requeriran supervision. Segun Giraudo (2011),
el primer cuerpo de Guardaparques fue formado por un grupo de mariscadores

de la region, por ello afirma que “su experiencia y conocimientos sobre el Ibera



no solo sirvieron para frenar la caceria, sino también para ensefar a futuras
generaciones la vital importancia de conservar este hermoso lugar”.

Otra agencia que constituye al proceso de Esterizacion es la ganaderia.
Si nos guiamos por el cuadro del proyecto, su poder es “alto”. Tal como
observamos en el apartado anterior, la ganaderia comercial es una de las
protagonistas de los desplazamientos en el siglo XVIlI de las familias guaranies,
de lo que hoy corresponde el territorio abarcado de los Esteros del Ibera. Esta
fue una practica caracteristica de los procesos constitutivos de la nacién, que, a
partir de la produccién del “desierto”, ha conformado una élite territorial que,
hasta el presente, es poseedora de la mayor cantidad de tierras en las areas
rurales. Esta practica representa una de las caracteristicas que hacen a la
idiosincrasia del pais de ciertos grupos dominantes.

La descripcion de la empresa Haciendas San Eugenio en un sitio de
internet, la cual es protagonista de uno de los conflictos territoriales con las
familias de Yahaveré, nos permite identificar su amplitud, discursos e intereses.
Tal empresa nace en el afno 2005, de la mano de Eduardo Macciavelo, quien
“invité a un grupo de colegas de la industria farmacéutica a asociarse e invertir
en el pais para producir alimentos de calidad”. Su objetivo, el cual identifican
como “ambicioso”, se propone convertirse en uno de los mayores productores
de carne en el pais, de referencia mundial. Resaltan asi, una caracteristica
histérica para comprender la situacion actual: “La Argentina ha sido referente de
la ganaderia desde sus comienzos. Las expectativas del sector son excelentes
y la voluntad de inversién se ve reflejada en los precios que se pagan los
reproductores”.

San Eugenio representa hoy once establecimientos: en Chaco, el cual
totaliza 35 hectareas, en Corrientes 38 hectareas, 5 hectareas en Formosa de
17.700 hectareas: “mas de 91.000 hectareas en la regidon del Noroeste argentino
(NEA), donde las ventajas para el sector y de la empresa son muchas”. Aqui, la
region del proceso de Esterizacion forma parte y se entrelaza con proyectos mas
amplios.

Algunas de las ventajas de la empresa que destacan, es el facil acceso a
todos los campos, poca distancia entre las unidades (todas a menos de 500km
entre si), un clima con temperatura benigna para las pasturas y los animales,

una pluviometria alta (1200mm/afio), disponibilidad de agua, buen desarrollo del



alimento para los animales, ambientes naturales propicios para las razas
sintéticas, diversidad de riesgo climatico gracias a las diferentes locaciones, gran
presencia de proveedores, mercados, engordadores, cabafas, ferias, frigorificos
y demas rubros asociados a la actividad. Es importante resaltar que el “buen
acceso”, sucedié luego de la construccion de un terraplén de 15km en los
humedales, a partir de la excavacion y produccion de un camino que es producto

de conflicto con las familias de Yahaveré.

Fuente: Rotativo Correntino

Este hecho pareciera no romper las alianzas entre las agencias
ambientalistas y sus discursos de conservacion, sino que traza contradicciones
y ambiguedades propias que constituyen el proyecto. Por otro lado, la produccién
ganadera para la venta de carne vacuna no ingresa en los estandares éticos del
proceso como animal a ser conservado o supervisado.

Otra de las agencias que forman parte de este proceso son las empresas
forestales, las cuales tienen una tendencia creciente en Argentina. Segun el
presente cuadro, se encuentran en una relacion “conflictiva” respecto a las otras
agencias. Para Cristian de la FE.CA.GUA, las forestales son las primeras
empresas que llegan a los Esteros. Todo comienza con el “boom” de las
forestales y el empresario Pérez Companc?® en la década del '90, asumiendo un
contrato de inversion para reforestar el area a cambio de trabajo, el cual es

vendido luego de la crisis econdmica de 2001. Como observamos en el cuadro,

35 Empresario argentino.



el inversor principal que compra las empresas Devasa y Las Misiones es la
Universidad de Harvard, habiendo creado el vinculo a través de Tompkins, quien
luego es vicepresidente de Devasa, hasta que el proceso de forestacidon se
estabiliza y logra el objetivo a cumplir. Para Cristian, que se haya establecido el
monocultivo forestal hasta la cuenca del Ibera tiene que ver con la alianza que el
empresario genera.

En el plan también detallan su surgimiento enfatizando que las dos ultimas
décadas se consolido un rapido proceso “de cambio del paisaje”, impulsado por
distintas politicas tendientes a ampliar la superficie del pais ocupada por
plantaciones de especies forestales exéticas de crecimiento rapido; es decir, la
Ley Nacional 25.080 y sus posteriores modificaciones. Actualmente, el norte de
Corrientes se encuentra dentro de uno de los focos forestales de mayor
crecimiento de América Latina, siendo Corrientes la provincia con la mayor
superficie forestada del pais (420.000 hectareas) y con posibilidades de ampliar
esta superficie en 1.000.000 a 3.000.000 de hectareas mas.

Cuando estuve en San Miguel, camino hacia el Portal San Ignacio, pude
observarlas de cerca, ya que hay plantaciones que bordean. En el recorrido hacia
el Portal, es imperante como ese camino da cuenta de la diferencia entre las
plantaciones y arboles, ya que los arboles que se entienden como “nativos” son
mas bajos y con muchas hojas. Las especies exodticas plantadas por las
forestales (por ejemplo, el pino) se presentan mucho mas altas y con menor
vegetacion. El camino hacia una de las entradas del parque permite distinguir las
practicas diferenciadas de produccion de naturaleza bajo el mismo proceso de
Esterizacion. Se puede ver cdmo se enfatiza, a partir de carteles, en el caso de
las forestales que estan alineadas al discurso de conservacion, con frases como

“Aqui producimos madera conservando la vida silvestre”.



A

AQUIPRODUCIMOS MADERA |
CONSERVANDO LA VIDA SILVESTRE

Fotografias de autoria propia

Una tematica que abordamos en las conversaciones con los referentes es
que, tanto las empresas forestales como las ganaderas o ambientales, generan
trabajo informal para la gente del pueblo, lo que produce conflictos y tensiones
para los procesos organizativos, a la vez que es una fuente de ingresos
econdmicos. Es por eso que, como plantea Félix, la organizacion de resistencia
implica poder pertenecer en la disputa creando nuevas logicas economicas
comunitarias. Las que desarrollan el proceso de Esterizacion y sus alianzas
establecen interdependencias con los actores a partir del trabajo informal,
generando continuidades con la época colonial: quien no se presta como mano
de obra es desplazado, excluido o custodiado.

El discurso ambientalista me permite describir Rewilding (“renaturalizar”,
en espafol), la continuacién de la primera empresa ambiental creada por
Douglas y Kristine Tompkins: Conservation Land Trust (CLT) en el afio 1997.
Pareciera® que C.L.T dejo de existir, a pesar de que existe la marca Tompkins
Conservation3” como proyecto de Rewilding en Argentina. Segun el cuadro de
actores en el Ibera, el grado de poder es “alto”.

Tompkins Conservation desarrollé su proyecto en territorios de Argentina
y Chile, de los cuales es propietario. Sin embargo, la marca Rewilding en tanto
practica de conservacién abarca territorios globales. Segun su pagina web®, la

empresa fue creada en el afio 2010 por conservacionistas argentinos, Rewilding

36 El mecanismo de actualizarse, moverse, cambiarse el nombre, generar nuevas alianzas es
tal que resulta muy dificil definir certezas.
37 https://www.tompkinsconservation.org/



Argentina se define como heredera del legado de Tompkins Conservation,

continuando la implementacion del trabajo mancomunado con el Estado nacional

y los gobiernos provinciales, organizaciones conservacionistas y sociales,

nacionales e internacionales y filantropos argentinos y extranjeros. En lo que

refiere a los objetivos, es una fundacion creada para “enfrentar y revertir la

extincion de especies y la degradacion ambiental resultante, recuperando la

funcionalidad de los ecosistemas y fomentando el bienestar de las comunidades

locales”.

Imagenes de su web quenos dan algun parametro de su amplitud:

ESPECIES CON PROYECTOS DE ESPECIES CON PROYECTOS DE ECORREGIONES IMPACTADAS EN
REINTRODUCCION INVESTIGACION O MANEJO ACTIVO ARGENTINA

‘Yaguaretée | Nutria gigante | Venado de las
pampas | Oso hormiguero gigante | Pecari
de collar | Guacamayo rojo | Muitt | Chufia
de patas rojas | Tortuga yaboti | Paca | Ciervo
de los pantanos | Chinchillon anaranjado |
Coipo | Ocelote

DESTINOS DE TURISMO DE
NATURALEZA EN DESARROLLO

Ibera | EL Impenetrable | Patagonia |
Patagonia Azul

407

PARQUES NACIONALES Y MIL HECTAREAS DONADAS PARA LA
PROVINCIALES CREADOS O CREACION DE PARQUES
EXPANDIDOS
Ibera | ElImpenetrable | Aconquija |
Patagonia | Perito Moreno | Monte Leon |
Yaganes | Namuncura Banco Burdwood Il |
Cueva de las Manos

Puma | Guanaco | Gallineta austral | Choique Esteros del Ibera | Gran Chaco | Estepa
| Huemul | Tapir | Aguara guazua patagonica | Mar argentino

PORTALES DE ACCESO CON
INFRAESTRUCTURA DE USO PUBLICO

Lagunalbera | Cambyreta | San Nicolas |
Carambola | La Ascension | Canadon
Pinturas

1 100

MILLON DE HECTAREAS EN TIERRA MIL KM2 DE MAR ARGENTINO
PROTEGIDAS PROTEGIDO




Teniendo en cuenta el poder que posee, considero que esta agencia es
clave para pensar las los criterios y clasificaciones que producen naturaleza.
Encontrando discursos en comun con Parques Nacionales, pero a partir de un
proyecto especifico: la renaturalizacion. ;Qué implica la nocién de renaturalizar
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para esta agencia? Significa “...restaurar ecosistemas danados. Comprende
dejar que los arboles vuelvan a crecer en lugares que han sido deforestados,
dejar que los fondos marinos se recuperen del arrastre y del dragado, permitir
que los rios corran libres nuevamente. Sobre todo, significa traer de vuelta las
especies desaparecidas.” Esta practica tiene un modelo que lo fundamenta y que
resulta ilustrativo del proyecto, lo llaman “producir Naturaleza”. Es definido como
un camino para recuperar la integridad ecolégica de las areas naturales, que son
motores de un resurgir econdmico y social en regiones rurales marginales para
otros tipos de produccion. A partir de la riqueza de un ecosistema completo, el
avistamiento de fauna se convierte en el principal atractivo ecoturistico, junto a
los servicios prestados por emprendimientos locales. En tales fundamentos se
encuentra la concepcion y justificacion de un territorio que “necesita” ser
restaurado, que al momento esta incompleto y que sera a partir de la intervencion
de las agencias, del tutelaje y de la educacion ambiental que recuperara la
integridad, la libertad de los rios, resurgira la economia, entre otras, y podra
verse completo.

Es dificil advertir cuales son todos los acuerdos institucionales, pero hay
dos que considero trascendentales por el tiempo que institucionalizan la relacién
(diez anos). El primero: entre el Ministerio de Turismo de la Provincia de
Corrientes y la Fundacién Flora y Fauna Argentina (FFyFA) y The Conservation
Land Trust Argentina (CLTA); el segundo entre la APN y la FFyFA y CLTA (julio
de 2016), para “la recuperacién del ambiente natural del Gran Chaco®*® con
énfasis en los Esteros del Ibera a través del re — asilvestramiento de la fauna
autoctona” (Resolucion APN — HD N° 166/2016).

39 Como una region que se produce que retoma las provincias de Chaco y Formosa. A partir del
2020 y de diferentes estrategias comunicativas (redes sociales, influencers, televisiéon) comencé
a percibir como este se empezaba a desarrollar en Chaco. Una de las estrategias fue la creacion
de una novela romantica entre dos yaguaretés que “tenian” que tener un hijo para “salvar’ la
especie. Lo que mas me impacté fue la cantidad de gente que comenz6 a compartir el proyecto
en sus redes sociales y empatizar con la narrativa.



La empresa posee, ademas del proyecto de renaturalizacion, un criadero
de ciervos para la venta y una amplia red de promocion turistica privada con
hoteles como el “Rincon del Socorro”, una ex — estancia que pertenece a
Tompkins, el cual se presenta en sus redes como “un hotel de lujo en el centro
del Estero (...) de estilo clasico europeo”, la noche en una habitacion simple es
de alrededor 100 ddlares americanos. Se promueven ademas diferentes
excursiones que, como me afirmé el guia cuando conoci el parque, “estan en
precios para los extranjeros”. Es decir, el turismo promovido por la empresa esta
orientado a quienes puedan pagar en ddlares.

El turismo provincial y nacional es otra de las empresas que, de la mano
de Rewilding, sacan sus réditos econdmicos a partir de la promocién de
discursos de exotizacion de la experiencia en el proceso de Esterizacion. La
agencia es representada por las oficinas de turismo en los diversos niveles
estatales. Alli se enfatizara la produccion de nociones romanticas sobre el
pasado guarani reproduciendo, en gran medida, los regimenes de memoria
previamente resaltados.

El foco estara puesto en un visitante nacional o internacional, no solo por
los costos materiales que implica la experiencia sino también por el discurso de
exotizacién, de una elite capaz de apreciar |la naturaleza, sus valores estéticos e
integrales. En este sentido, para el sanmiguelefo, por ejemplo, resulta algo que
podria ser apreciado en cualquier lugar cercano al pueblo, con animales
cercanos a su cotidianidad, “la gente dice, todo carpincho nomas hay”. De esta
manera, el proyecto se vuelve lejano a los pobladores porque los discursos y
producciones son lejanas a las légicas cotidianas; al mismo tiempo, quedan
excluidos de los circuitos economicos turisticos por la distancia capital entre lo
que las empresas privadas producen en relacién a ellos.

En este marco, resultan interesantes las producciones literarias que los
viajantes*® de Buenos Aires, entre otros, como aquellos en los inicios de la

disciplina antropoldgica, que, hoy en dia, con sus grandes camaras fotograficas,

40 https://travesiasdigital.com/america-y-caribe/visita-a-los-esteros-del-ibera;
https://www.diarionorte.com/205311-esteros-del-ibera-un-paseo-por-arroyos-pantanos-e-islas-
flotantes; https://marieclaire.perfil.com/noticias/lifestyle/escapada-esteros-del-ibera-
cambyreta.phtml
https://www.lanacion.com.ar/turismo/viajes/ibera-los-villagra-los-ultimos-pobladores-del-estero-
profundo-nid23122020/




comienzan a realizar cronicas o descripciones hacia el “interior” del “paraiso
natural” de los Esteros del Ibera. Estas producciones, como enfatiza Said (1978)
aportan a la construccidn narrativa, de texto en imagenes, de la historia literaria
que fundamenta el proceso de Esterizacién. Se produce asi una ficcién sobre el
viaje, en la que los habitantes son parte del “paisaje”, representados, en multiples
ocasiones, como “los ultimos habitantes”. Alli se fundamentan los proyectos de
modernidad enfatizando sus practicas “tradicionales”, describiendo sus ropas y
religiosidad como “parte del pasado”, entre otras. En esta linea, existen también
producciones crénicas que crean una narrativa monitorizada de los animales que
van ingresando*'. Otro tipo de articulos periodisticos fijan su interés en
recomendaciones de donde parar o qué disfrutar, enfocando su atencién en
categorias tales como “ecoturismo”#? o al “turismo cientifico”*? en alianza con la
Universidad Nacional del Nordeste (UNNE). También existen producciones
audiovisuales que, con las imagenes en plataformas como Instagram, adjuntan
imagenes enfatizando la produccién de naturaleza.

Finalmente, como ultima agencia a considerar, se encuentra la academia.
Segun el cuadro presentado, podemos identificarla como el Centro de
Investigaciones del Bosque Atlantico, la Universidad Nacional del Nordeste, el
Centro de Ecologia Aplicada del Litoral (CONICET), entre otros. Esta, en su
multiplicidad de discursos, los cuales se encuentran tanto institucionalizados
como no, resultaria la autorizacion de “verdad” al proceso de Esterizacion. La
agencia opera como figura legitima acerca de los fundamentos de Ia
intervencién, a partir de multiples estudios y articulos cientificos sobre los
humedales, la fauna y flora, los procesos de “renaturalizacion”, entre otros. Sobre
todo, aquellos avalados por Universidades como Harvard, en tanto autoridad
cientifica legitimada a nivel internacional. Por otra parte, son pocos los estudios

que esclarecen el conflicto, sino que se visibilizan las continuidades de los

41 https://www.lanacion.com.ar/sociedad/nacieron-tres-pichones-de-muitu-en-el-parque-
nacional-ibera-nid24022021/

https://es.mongabay.com/2021/02/el-retorno-de-los-felinos-jaguares-recorren-los-esteros-del-
ibera-en-argentina-despues-de-70-anos/

42 https://misionesonline.net/2021/02/25/estancia-ibera-turismo-misiones/
43 https://medios.unne.edu.ar/2021/04/16/firma-de-acuerdo-para-el-fomento-del-turismo-
cientifico-en-los-esteros-del-ibera/




regimenes de memorias producidos por la historiografia que constituyen el
proceso de Esterizacion.

Podriamos decir, entonces, que todas las agencias tienen representantes
en la Comision Ibera, quienes actualizan las alianzas y proyectos de intervencion
que constituyen el proceso de Esterizacion. Estas producen su propio material
respecto al proceso, en los que desarrollan en detalle algunos de los temas que
fui abordando hasta aqui. Estos posibilitan evidenciar el control y seguimiento
detallado de los eventos y practicas realizadas, asi como sus concepciones de
cdmo continuar sus proyectos. Nos permite comprender que, si bien
corresponden nucleos de alianzas de poder, se actualizan, organizan y negocian
a los fines de perpetuar el proceso de produccion de frontera.

Tal como sostiene Pacheco de Oliveira (2019), existen hechos historicos
que posibilitan la produccion de una frontera a los fines de explotar y generar
recursos en un territorio especifico o producido como tal. En el caso del proceso
de Esterizacion, considero que se relaciona con la exacerbacién de logicas
neoliberales a partir de un proceso de venta de territorios que comenzé en el
periodo militar y se potencio en la década del ‘90 y con la crisis econdmica del
afio 2001. Sin embargo, es importante resaltar que este proceso de produccién
de frontera no es mas que una continuidad de lbégicas coloniales de
desplazamiento territorial con discursos actualizados; tales proyectos continuan
reproduciendo practicas constituyentes de la dinamica territorial de la nacion,
como la antes mencionada “Campana del desierto”.

Estos procesos de produccion de frontera en tanto procesos autoritarios
de delimitacion territorial que como establece Trouillot (2011), se forman con la
produccion y legitimacion de nociones de espacio, tiempo y alteridad que puedan
ser subordinados a un “nosotros”, es decir, a relaciones de desigualdad y poder.
Entendemos que en la practica y en los discursos estas nociones operan en
tramas dinamicas y no de manera separada.

La produccidon del espacio sucede enfatizando las concepciones del
mismo en tanto espacio fisico y natural, con limitaciones y caracteristicas
naturales, distinto a los paradigmas (Bourdieu, 1989) que lo comprenden como
una relacion y produccion en disputa de los actores sociales, lo que implica
tensiones, conflictos y relaciones de poder. Estas agencias producen dos

narrativas: en una primera instancia, las perspectivas mas conservadoras como



aquellas desarrolladas por Rewilding producen una concepcion de espacio que
necesita ser intervenido y renaturalizado con tecnologias de control y monitoreo.
El proyecto Rewilding enfatiza la vuelta a la virginidad y pureza del mismo. Por
otro lado, los discursos de Parques Nacionales o Turismo enfatizan esa
concepcion de naturaleza que se encuentra en su estado mas puro y promueve
la experiencia de “vivir la paz” en los Esteros del Ibera.

Todos colocan su atencidn en la experiencia paisajistica de ese espacio
natural repleto de especies de animales unicas y exdticas que, ademas, se
entrelazan a las aguas brillantes de los esteros y la flora nativa. Esta
naturalizacion del espacio comparte con las producciones del Desierto, o el
Sertdo en Brasil, una caracteristica en comun: la ausencia de gente. Se
promovieron paisajes o espacios sin gente, y se utilizé para la representacion de
los sujetos que la habitaban como justificacion de la intervencion. Se produce asi
la nocién del espacio como algo que no es natural previo a la intervencion, sino
que necesita ayuda para volver a su integridad, libertad y completarse a partir
del proceso de Esterizacion. En esta escena, los animales son representados
como parte de la naturaleza, en la cual reingresan especies, volviendo a su
estado mas puro de salvajismo.

Con respecto al “otro ausente” pero rentable a las Iégicas comerciales del
proceso de Esterizacién, es importante sefalar que los proyectos y planes
estratégicos enfatizan la idea de una migracién de los esteros, que comenzé en
los afios "90, sin explicitar que dicho desplazamiento se debe al inicio de una
intervencion que derivaria en el proceso de Esterizacion. Estos discursos
conviven con la produccion del otro desde los regimenes de memoria
previamente narrados: se resalta el discurso de un habitante del
estero/mariscador/gaucho que heredd o continua practicando “practicas
tradicionales” de subsistencia.

Se exacerba asi una figura romantica del poblador que forma parte de un
pasado- no moderno- que debe ser educado ambientalmente, a pesar de que
gran parte de ellos hayan sido guardaparques, como también debe ser
controlado por sus malos consumos o habitos alimenticios que afectan a los
nobles proyectos del proceso de Esterizacion. Las identidades indigenas
aparecen, como vimos previamente, en ciertas instancias a partir de la

organizacion y figura de “comunidad indigena”, pero no hay detalles ni usos de



sus identificaciones, sélo con la referencia a un pasado guarani. Este pasado
impone la mistica que el viaje a los Esteros del Ibera invita, adjetivando la idea
de una experiencia “unica”, “extraordinaria”, “aventurera”, “de paz”, entre otros.
Finalmente, y colocando nuestra atencion en los usos del tiempo (Fabian
2001), este puede interpretarse bajo las ideas de desarrollo que el proyecto tiene
como objetivo, aspecto que trazara un antes y un después post — intervencion.
El proceso de Esterizacion representa la llegada y un viaje hacia el futuro, a partir
del cual se enfatizan las tecnologias que posibilitaron a ese espacio convertirse
en naturaleza. Sin embargo, las ideas de renaturalizacion indican un regreso a
la virginidad, a lo puro, al “cofre de la cultura guarani”, a lo salvaje con la
introduccion de especies consideradas extintas. Por otro lado, las
representaciones de las practicas de los pobladores (edificios, religiosidad,
comida, “atractivos”), se constituyen como viaje al pasado que puede
observarse, que es armonico, rustico y fijo. Consecuentemente, sus pobladores
también lo son y necesitan llegar hacia el futuro desarrollando practicas
educativas de agencias internacionales. El proceso de Esterizacion se
representa a si mismo como un fin noble: promueve el progreso, produce buenas
acciones ante un espacio marginal que necesita de ayuda extranjera para volver
a su estado mas puro y, para ello, requiere la tutela y custodia de las practicas
de los “otros del interior” que, con sus practicas “tradicionales”, se representan

como sujetos fuera de la modernidad.

3.2. La Federacion Campesina Guarani: practicas y tacticas de
resistencia hacia la comunidad politica

En el apartado anterior intenté mostrar parte de la complejidad de actores,
practicas, discursos e intereses que conforman el proceso de Esterizacion,
retomando algunas de las agencias protagonistas en funcidon de las
conversaciones Yy situaciones de trabajo de campo. Resulta importante resaltar,
como vimos en el cuadro, que son muchas las que no consideré y que seria
relevante abordarlas en estudios posteriores, de manera que nos propicie
mayores herramientas para pensar la complejidad de la vida social y el contexto

en el que se dan las reivindicaciones étnicas. De acuerdo con ello, presentaré a



continuacion una de las tantas agencias y organizaciones** que es parte del
entramado de practicas de resistencias frente a los diferentes abusos, amenazas
y violencias ejercidas a partir del inicio del proceso de Esterizacion.

Me refiero a la Fe.Ca.Gua como comunidad politica (Weber, 1984), que
devino de diferentes tacticas y practicas de resistencia cotidianas por parte de
unidades domésticas. Hoy se encuentra conformada por alrededor de 1500
familias organizadas en funcion de diferentes ambitos y necesidades:
comunidades  indigenas, campesinas, cooperativas  agroecologicas,
organizaciones ambientales, de recoleccion de basura (carreros), entre otras.
Considero que abordar algunas de las experiencias que fueron motorizando la
comunidad politica posibilitara caracterizarla y comprender que esta no fue
producto de una decisiéon automatica ni de libros de militancia, tal como afirma
Cristian, sino que resulta de multiples tensiones, pérdidas, victorias y, sobre todo,
conflictos.

La descripcion del proceso que fue generandose a partir de las
situaciones de violencia, desplazamiento territorial y abusos generados en el
marco de la produccion de una frontera y delimitacion arbitraria del territorio (la
cual los expulsd) nos da herramientas para comprender cuales son los contra —
discursos, narrativas y practicas que se desarrollan frente a las diversas
agencias. A su vez, nos posibilita contextualizar los sentimientos colectivos y de
pertenencia como marco propicio en el que las reivindicaciones étnicas guarani
se fueron desarrollando. Esto permite abandonar aquellos postulados de la
invencién automatica de las identidades étnicas y comprenderlos como parte de
un proceso mas amplio de organizacién con vinculos de solidaridad y
cooperacion que, ante la situacion de verse desplazados de sus tierras vy
practicas, realizan un esfuerzo material, simbalico, intelectual y de reelaboracién
como una practica para existir.

De esta forma, abordaré cémo estoy llegando a la Fe.Ca.Gua, no
considerando esta produccion como algo acabado. En segunda instancia,
describiré una situacion de inflexion que generé miedo, violencia y conflicto en

las familias de Yahaveré. Este conflicto nos permitira conocer, como dice

44 Para ver en mayor detalle las diferentes agencias y organizaciones retomar: Procesos de
concentracion y extranjerizacion de tierras en torno a los Esteros del Ibera de Verdnica Pohl
Schnake y Victor Hugo Vallejo (2016)



Cristian, como representan a ese “enemigo”, al cual consideran muy dificil
caracterizarlo, por lo cual esa es una de sus potencialidades. En este marco,
abordaré lo que representa el proceso de reivindicacion étnica y la creacion de
personerias juridicas como una batalla ganada y un hecho de gran magnitud,
pues, legitima los procesos politicos que el movimiento viene desarrollando.
Finalmente, abordaré cuales son los procesos y proyectos de futuro que hoy
hacen a la Fe.Ca.Gua.

Podria afirmar que la Federacion siempre estuvo durante el trabajo de
campo: en las conversaciones con los referentes indigenas, en las notas
periodisticas, en el registro realizado en los eventos que constituian la
problematica. Sin embargo, es importante decir que lo que realmente me hizo
llegar fue comprender que, en la problematica, eran diversos los actores que
estaban atravesados por las practicas de exclusion y la reivindicacion étnica era
una de las diferentes respuestas y practicas de resistencia, pero no la unica. A
su vez, considero importante describir como se representan y tensionan las
diferentes identificaciones, actores y organizaciones dentro de la Fe.Ca.Gua,
que no siempre estan bien definidos como inicialmente supuse.

Conocer a Cristian Piriz fue relevante a modo de comprender la amplitud
de lo que representa la Fe.Ca.Gua, ya que, si bien Miriam siempre la
mencionaba, nuestras conversaciones estaban mas orientadas al proceso de
reivindicacion étnica. A su vez, ella habia sugerido que hablara con él. Fue asi
que decidi llamarlo y contarle lo que estaba haciendo. Durante la comunicacién
fue muy amable y avalé mucho de lo que le comenté que habia registrado. Me
pidid que enviara un email con los objetivos especificos que queria trabajar,
afirmando que no siempre les sirven los trabajos que se hacen. Le envié el mail,
no me respondid y no nos volvimos a comunicar.

En febrero de este ano, cuando fui a San Miguel, decidi escribirle. En parte
porque sentia que era muy importante hacerle saber todo lo que venia trabajando
y ponerme una vez mas a disposicion (siendo otra la situacion pandémica
respecto al primer llamado). Al mismo tiempo, la experiencia de estar en San
Miguel me posibilitd comprender esos “otros actores” que también estan
elaborando posiciones o luchando contra el mismo enemigo, lo que me hizo
repensar en la figura de la Fe.Ca.Gua. Cristian me respondié que podriamos

vernos en Corrientes capital a mi regreso.



El encuentro con Cristian fue muy importante por distintos aspectos.
Inicialmente me dio lugar a que le pueda comentar cual era el trabajo que realizo
y validé en gran medida como pienso la problematica, ademas de poder
conversar y ampliar las reflexiones que él, como parte del movimiento, venia
haciendo en tanto procesos de aprendizaje.

Por otro lado, fue un momento importante porque inicialmente me pudo
hacer saber el hartazgo con la academia, su rechazo y desconfianza, aun
sabiendo que yo representaba eso. Este hecho fue muy relevante, porque pude
recibir el reclamo y marcar una posicion respecto a dichas practicas, sabiendo
que no podia despegarme de esa imagen, proponiéndole otro tipo de practica.
Ademas, ese mismo dia, intentaba demostrar, de alguna manera, que el modo
en que estaba abordando la investigacion tenia que ver con otro tipo de
produccion. Mucho de lo que describiré en este apartado tiene que ver con las
cuestiones que conversamos ese dia: los eventos mas conflictivos, como se
comenzaron a organizar, el proceso de reivindicacion étnica, la importancia de
las referencias, el modo en que conciben a los discursos y practicas de lo que
refieren como “enemigo”.

Como estableci previamente, el proceso de Esterizacion fue desarrollando
una delimitacion territorial que rompid, al producir fronteras, los modos de
producir el territorio por parte de los actores que se vieron -de repente- dentro de
un espacio que no era “propio”. Lo que antes se regia por un modo de producir
el espacio en funcién de otras logicas: no concebirlo como territorio delimitado
sino como un espacio y vinculo del que formaban parte a partir de sus usos
cotidianos, sin tantas reflexiones respecto a la distincién; ahora, en medio de un
proceso que los vuelve ajenos o infractores de espacios privados o publicos.

En el marco de multiples y violentos desplazamientos haré hincapié en el
de las familias de Yahaveré con la Hacienda San Eugenio, empresa de
ganaderia (antes forestal) que, a partir de la compra de tierras en el ano 2005,
comienza un proceso violento de expulsion de los pobladores. Este conflicto, es
para Cristian, lo que le da sentido a todo lo que viene después, no solamente por
la ubicacion, “en el corazén del Iberd”; también porque fue el motor organizador
de un proceso de gran amplitud que constituyé la comunidad politica Fe.Ca.Gua.
Se traté de un evento que fue marcando cuales eran las potencialidades que

ellos tenian en tanto resistencia: no los pudieron sacar. La mama de Miriam, por



ejemplo, nunca accedié a vender las tierras. Fueron generando alianzas vy
practicas cotidianas de cdmo ir moviéndose frente a las amenazas.

Antes de hacer hincapié en el conflicto, retomo un relevamiento realizado
por un guardaparques que puede ayudar a contextualizar las localizaciones y
practicas de vida de las familias. Asimismo, considerando la posicién social de
quién lo produce y sus fundamentos (guardaparque), ayuda a evidenciar los
dispositivos de control y herramientas de seguimiento desarrolladas que, en este
caso, por una alianza con el autor, se constituye en un documento de legitimidad
para las familias.

En su relevamiento*®, Giraudo (2011) afirma que, desde la creacion de la
reserva en el ano 1983, se desconoce la totalidad de personas que viven dentro
del Ibera. Dentro de la ley de creacidn de la reserva se reconoce al “habitante
natural del estero” como también sus derechos, pero se torna dificultoso y casi
imposible identificarlo si no se cuenta con un estudio que brinde informacién
pertinente de sus poblaciones. La falta de relevamientos y censos dentro de la
misma hacen que establecer la cantidad total de personas que habitan se
considere dificultosa. Por tal razén, éste trabajo se propuso establecer la
cantidad de habitantes que se encuentran en el area de la unidad de
Conservacién Yaguareté Cora. En el relevamiento se localizan satelitalmente 22
familias y 116 personas de los siguientes parajes del area “Yaguareté Cora”, que
corresponde a los siguientes parajes: Yahaveré, Carambola, Rivero Cué, Acuia
Cué, Molina Cué y Laguna Trin, zona Aguai, Isla Disparo y Tacuaralito.

De la practica econémica podemos decir que la mayoria trabaja de la
ganaderia, de la caza de animales para comer y también hay quienes trabajan
como empleados de la reserva privada (Tomkings) o estancia. En las
conclusiones, Giraudo afirma: “Se pudo apreciar durante el desarrollo del trabajo
el acervo cultural propio de las poblaciones que habitan el area y su estrecha
relacion con su medio natural. Sus actividades productivas, practicas de
subsistencia, el habla de la lengua guarani, sus hogares construidos con
materiales del ambiente natural y formas de vida constituyen el gran patrimonio

cultural del Ibera y de Corrientes.”




Algunas de las fotos del trabajo que nos posibilitan comprender la disposicion de

las familias y viviendas:

Ramon Villagra

Gataling Gahsales Juan Villagra

Laguna Trin. - Distribucién de Familias Paraje Carambola - Distribucion de Familias

Fortlinato Leiva
Sebastian Sandoval, Antontodoks

Marcelina Monzon 1

“Horacio Sotelo

Gregorio Nufiez

Epifanio Sotelo
Marcelo Rojas L

Paraje Yahaveré - Distribucion de familias

Paraies Rivero Cué. Molina Cué Acufia Cué. - Distribucion de familias

El conflicto con las familias y pobladores del paraje fue de casi quince
afnos. El mismo presenta como antecedente el aino 2005 cuando la empresa
comenzaba la construccion del terraplén en los humedales (algo que pareciera
ser un beneficio desde la perspectiva de sus duefios, como vimos
anteriormente). Este termind siendo de una extensién de aproximadamente
22km. Uno de los pobladores del paraje interpuso una medida cautelar que
solicitaba la inmediata paralizacién de las obras. Existieron diversas instancias
legales que ponian fin al terraplén, pero los posteriores recursos de amparo de
la empresa imposibilitaron su destruccién y hasta el momento sigue inmévil.

Tal como lo mencionaron algunos entrevistados, la situacion gener6
conflictos en las propias familias, dividiendo aquellos que estaban a favor o en
contra de la construccién. Lucas, un guardaparques, me comenté que habia
quienes salian favorecidos porque esto le permitia un camino hacia el pueblo, a
otros les molestaba y a otros no les importaba. Miriam también recordo ese
periodo como una época que generé diversas situaciones y posiciones en las

familias. Uno de los principales problemas de la produccién del terraplén tuvo



repercusiones en el espacio: generd lagunas en épocas de mayor caudal de
agua, y con las delimitaciones territoriales que se comienzan a hacer, muchos
de los animales de las familias murieron ahogados (situacion que, como vimos
en el relevamiento, es un medio de gran importancia a lo que hace a las
economias de las familias).

Ademas de la situacidon conflictiva con la Estancia San Eugenio, las
familias se vieron atravesadas por las nuevas logicas de administracion y
monitoreo del territorio debido a la presencia de Parques Nacionales, los cuales
tienen casas de monitoreo, integrandose la figura de guardaparques. Esta
presencia tenia la funcion, entre otras cosas, de regular el consumo de animales.
Ahora, las familias debian ser disciplinadas y cambiar su dieta alimentaria. El
mismo guardaparques que realizo el relevamiento comentd que resultaba muy
dificil y casi imposible para él la posicién de estar regulando la dieta y el consumo
a las familias que desde siempre se habian alimentado asi. Esto le generd
conflictos con sus pares.

Las practicas de violencia para expulsar a las familias fueron
multiples, en el caso de la estancia San Eugenio, cerraron las tranqueras
(portones) y caminos alambrando las zonas pertenecientes a la propiedad
comprada. Esto se traducia en el encierro, en la imposibilidad de circular de las
familias del paraje Yahaveré y en una completa dependencia frente a la empresa
para moverse. Hubo circunstancias de riesgo tales como la imposibilidad de salir
a buscar una ambulancia cuando un nifio habia sido picado por una vibora.
Frente al encierro, las practicas de resistencia que desarrollaron fue salir a
caballo a la madrugada a cortar los alambres para que no puedan verlos cuando
lo hacian.

En este sentido, cuando hablé de las familias de Yahaveré con otros
actores que no forman parte del proceso, las recuerdan como quienes “se
plantaron”#®, uno de los motivos por los que no lograron sacarlos. Sin embargo,
no fue la unica agencia que desarrollé practicas violentas, Cristian coloca su
atencion en el plan sistematico para sacarlos: avionetas rasantes por las zonas
donde habia casas, en algunas instancias también disparos hacia los techos;

quema de casas; desalojos con gendarmeria y la eficacia de generar un

46 Un modo de decir cuando haces frente a alguna situacion dificil que genera miedo pero que
aun asi lo enfrentas.



sentimiento en comun en aquellos que desplazaron: mucho miedo. A ello se
sumo el registro de tierras de la provincia de Corrientes y sus irregularidades, lo
que le daba menos herramientas a la gente para poder estar.

Miriam y Cristian aseguraron, tema que también fue denunciado en los
medios de comunicacion, que el conflicto del terraplén le dio la excusa a
Tomkings para acercarse a las familias y brindarles asesoria juridica. Este
acercamiento generd, por un lado, un vinculo inicial de armonia con el
empresario, lo que inclusive originé conflictos hacia adentro entre las familias.
Miriam me cuenta que el vinculo era tal que inclusive ella participé de una radio
ambiental promovida por lo que en su momento era Conservation Land Trust.
Tiempo después se enteraron que, al mismo momento que el empresario se
acercaba a las familias de Yahaveré, estaba trazando vinculos con la empresa
San Eugenio para encontrar mecanismos que saquen a las familias de alli, y que
habia sido él quien promovié la quema de la vivienda de un vecino.

El conocimiento de esto generd una ruptura con el empresario y su firma
hasta el dia de la fecha, como también un gran aprendizaje sobre quién era el
enemigo. En este sentido, Cristian recuerda que “el discurso de salvar
animalitos” fue bien recibido por la gente de la comunidad inicialmente, ¢quién
podria negarse al cuidado del medioambiente? Sin embargo, de a poco irian
conociendo, como en esa ocasion, que se trataba de un discurso enganoso con
otros planes de fondo. En realidad, el empresario también formaba parte de los
negocios de las forestales y vendia animales.

Pese a los distintos conflictos, las familias de Yahaveré y los Guardianes
del Ibera (organizacion ambientalista que actualmente es parte de Ia
organizacion Fe.Ca.Gua) pudieron resistir al desplazamiento de la agencia San
Eugenio con la creacion de la personeria juridica de la comunidad indigena
Yahaveré en el afio 2013, a partir de un proceso de territorializacion (Pacheco
de Oliveira, 2003) que termina por concluirse en el afo 2019, cuando las familias
consiguen el titulo de tierras comunitario.

Este proceso no solo gener6 que luego se produjeran otras personerias
juridicas, como las de Mboi Kua y Nu Puhy, sino que también posibilité que se
comiencen a generar nuevos regimenes de memoria que legitiman las
experiencias de los guaranies y reivindican un accionar activo frente a los

sucesos criticos e historicos.



Este se da en el marco de diferentes alianzas con comunidades indigenas
a nivel nacional (enmarcadas en procesos mas amplios desde los anos ‘80)
como de toda la organizacion provincial que fue generando practicas ante las
distintas violencias e intentos de desplazamiento. La importancia del titulo es tal
porque oficializa e institucionaliza una lucha por el reconocimiento y la existencia
que lleva quince anos, legitimando modos de vida que, a partir del proceso de
Esterizacion, devinieron extrafios a las nuevas ldgicas.

Un proceso de Esterizacion que surge de una practica de autoridad traza
limites que establece como legitimos, inicia un proceso de monitoreo y encierro
hacia las familias que hasta ese momento no eran propios de sus practicas ni
formaban parte de la memoria colectiva. Es por eso que el titulo hace frente y
vuelve a posibilitarles cierta estabilidad frente a los multiples desplazamientos.
Ademas, traza un antecedente legal imprescindible entre tanto vacio juridico
provincial para otras disputas. En este sentido, el proceso de territorializacion
(Oliveira) si bien delimita a la comunidad, le da herramientas de organizacién y
de disputa a los grupos para hacer frente a las alianzas.

Sin embargo, es importante aclarar que, pese a las instancias judiciales
ganadas, la comunidad de Yahaveré sigue disputando tierras con la Estancia
San Eugenio al dia de la fecha. Asi lo denunciaban en sus redes sociales el 17
de diciembre del 2020: “la empresa Hacienda San Eugenio se roba el acceso a
la Laguna Medina con gente armada. Ocupacion empresarial de las tierras
fiscales del Parque Provincial Ibera en progreso. La comunidad de Jahavere ya
gané todas las instancias judiciales, merece vivir en paz. BASTA DE
ACAPARAR Y ROBAR EL IBERA!

Por otro lado, también se denuncia la devolucién de tierras a CLT
(Rewilding) y a Parques Nacionales, espacios que formaban parte del territorio
de las familias, en los que estan los cementerios propios. Este es el croquis que

publicaron para denunciarlo:

* Comunidad Jahavere a CLT/
Parques Nacionales J

)
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Yahaveré se constituye, asi como emblema de lo que representa la
Fe.Ca.Gua. A su vez, este proceso posibilitd trayectorias formativas de
organizacion politica y generacion de referencias politicas en tanto herramientas
institucionalizadas de una lucha. Se fueron produciendo practicas cotidianas de
resistencia (Scott, 2002) que se tradujeron a la larga y organizativamente en una
comunidad politica (Weber, 1994). Esto dispuso, por ejemplo, que Miriam sea la
primera mujer indigena integrante del Consejo Indigena en representacion de
Corrientes, que sea reconocida en diversos espacios. Para Cristian, esto es algo
que no se supera mas, “supera lo estructural, la estructura puede destruirse y
eso ya estd”. Significa haber ganado una lucha a intereses mucho mas
poderosos. Yahaveré, ademas, generd una conciencia colectiva que fue
formandose de que “nadie puede decirte qué hacer en tu casa”, como la
consciencia de que existen actores muy poderosos que, con ese poder, van a
querer venir a decidir qué hacer con tu territorio o van a desarrollar acciones que
son perjudiciales para vos.

Este evento también los hizo reconocer “de qué lado estaba la academia”
y fue clave para entender la hostilidad que senti. Cristian dice al respecto, “la
personeria juridica en Yahaveré es un super cachetazo47 que se le dio a la
comunidad académica que decia que ya no hay mas guarani hace cien afios”.
Por otro lado, considera que mas alla de que muchas veces tienen que elegir
“‘qué batallas dar, si queremos engordar una tesis 0 no”, por una cuestion de
tiempos, la hostilidad se relacionaba a malas experiencias pasadas y, en
particular, con la universidad a la que formo parte (UNNE), la cual se ha
encargado de acompainiar ciertos procesos de desplazamiento que se dieron en
los Esteros. Cristian no cree que sea algo sin querer, sino que son conscientes,
y lo que hacen es adrede. Son convicciones parte de un proceso estudiado y
sistematico para continuar “con esto del silenciamiento y desaparicién de lo
guarani, por ejemplo”. Miriam también lo habia denunciado tiempo atras en la

UNNE y explico por qué nos habia pedido firmar el acta:

“Son estudiantes que vinieron a llevarse nuestra identidad y no

dejaron nada (...) éramos buenos correntinos, los recibimos, sacabamos

47 Golpe con la palma de la mano en la cara



fotos, hasta que después vinieron con el atropello de nuestros recursos.
Entonces, cuando vinieron ellas (refiriéndose a Carolina y a mi) saqué el
acta y les dije “Aca vamos a anotar todo lo que vas a hacer y lo que vas a
devolver a la comunidad, porque creo que eso es lo que los pueblos
hacemos, no queremos que alguien venga a llevarse nuestra identidad y
nuestra cultura y que después salgan a decir somos la universidad “tanto”

y tenemos “esto de los indigenas” (Miriam, julio 2019).

Esta situacion de conflicto fue una de las tantas que motorizaron la
organizacion de la comunidad politica de la Fe.Ca.Gua. A medida que conocian
a su enemigo, comienzan a aprender del poder que tiene, de la imposibilidad de
rastrear sus logicas y de que éste les lleva ventaja porque esta, como afirma
Cristian, hace muchisimo tiempo mas, “500 afios mas”. Justamente por ello, tiene
la posibilidad de estar “a prueba y error” durante un periodo mas extenso. La
organizacion debe ir observar dinamicamente cuales son las posibilidades de
moverse, de acertar para que las derrotas no sean leidas con tanta
desesperanza. Por eso, lo que mejor los define es el movimiento, es ver en
funcion de las posibilidades, qué practica desarrollar.

Es por eso que considera que es buena la categoria que usé para
definirlos: un movimiento, a lo que él agrega “heterogéneo y no sistematico". Su
organizacion depende de las circunstancias en las que se da el conflicto y en las
herramientas como posibilidades que tienen para afrontarlo. Afirma asi Cristian:
“Hemos sido un grupo, una organizacion, ahora la Federacion y mafiana no sé,
podemos ser otra cosa... En base también a un interés que es ganar, es una
lucha. Tenemos que generar niveles de complejidad que favorezca a la lucha y
que también haya victorias, es cansador luchar y genera bajas”.

La presentacion en sus redes da cuenta de dicha heterogeneidad y frente
a qué logicas se quieren diferenciar, dandonos la pauta de que las
identificaciones no entrarian en tension y que lo étnico resulta parte de un
momento organizativo que constituye la comunidad politica y no como el “origen”
de ésta. Vemos entonces coémo lo hacen: somos los pobladores originarios del
estero, somos los guarangos, somos los campesinos que luchan y trabajan la
tierra, somos los verdaderos gauchos correntinos, somos los trabajadores

excluidos del campo, somos los guardianes de nuestro Ibera.



Existen multiples temas que, a partir de ella, podriamos analizar. En ella
se resalta una pertenencia frente a qué practicas se diferencian y la organizan.
En primer término, y retomado por varios los referentes, el “ser originario” como
una categoria étnica que fue, y es, utilizada para las poblaciones indigenas,
marca una pertenencia territorial previa al proceso de Esterizacion. Por otro lado,
cuando enfatizan el “ser guarangos”, estan reelaborando un estigma para
hacerlo parte de su identidad como elemento simbdlico, el “ser guarango”
deviene de un insulto hacia quienes hablan guarani.

Seguidamente, se identifican desde lo que hacen diferenciandose dentro
de los modelos productivos, resaltando sus practicas de trabajo de la tierra como
un rasgo diacritico “los trabajadores excluidos del campo”. Afirman ser “los
verdaderos gauchos correntinos” para diferenciarse de los discursos y
regimenes de memoria antes descritos que producen una figura romantica del
gaucho, desde una posicion de “lealtad” al patron, tematica que intentan
reelaborar desde la Federacion. Finalmente, el cuidado del Ybera (en guarani)
implica un tipo de cuidado del espacio que no empatiza con las practicas de
produccién de naturaleza que vimos anteriormente.

La Fe.Ca.Gua abarca mucho mas que las reivindicaciones étnicas vy, al
mismo tiempo, podriamos afirmar que genera en contexto de posibilidad para
que éstas se den a través de los sentimientos de solidaridad y colectivos que la
practica politica conlleva (Weber, 1984). Sin embargo, también incluye otros
sujetos que comparten practicas de vida parecidas, que se volvieron ajenos a
través de los procesos de produccion de frontera. Es por ello que “lo ambiental”
y las unidades domésticas haciendo frente cotidianamente a los distintos
desplazamientos resultaron limitantes al tener que lidiar con otros conflictos.

La muerte de un joven como “trabajador golondrina48” yendo a Buenos
Aires fue otro de los eventos clave. Hacer frente a dichas l6gicas supuso generar
un sistema de cooperativa y un proceso que rompa la légica romantica de “lealtad
al patron”, la cual vimos que constituye parte del régimen de memoria correntino.
Tal “lealtad” fue constituida a partir de procesos administrativos coloniales que
colocaban a las familias indigenas en los campos de las elites terratenientes

correntinas. Esto involucroé el proceso de reelaborar la nocidén de trabajo, lo que

48 Trabajador informal que viaja en épocas de cosechas



implicé légicas de aprendizaje en la practica, no de la tarea en si, sino de generar
la conciencia de trabajador rural fuera de la Iégica imperante de pedn rural. Félix
es parte de ese proceso, donde diversas familias intentan generar légicas de
cooperativas y circuitos econdmicos comunitarios de venta de los que producen.

En este sentido, una batalla ganada es que la gente pueda sentirse
orgullosa de ello. En este sentido, Cristian considera que generar “esa conciencia
de trabajador” también ha sido un proceso de conocimiento aparte. Hoy, en las
cooperativas se ha logrado algo de eso, conciencia de que es un trabajo y que
“no estas cagando a nadie, ni contaminando el ambiente”.

Vemos en esta experiencia, las idas y venidas que significan el proceso
organizativo de la Fe.Ca.Gua como un accionar politico que enfrenta al proceso
de Esterizacion, produciendo practicas cotidianas de resistencia, generando
mecanismos de mayor amplitud organizativa, buscando legitimar ciertas disputas
a través de mecanismos institucionalizados en el Estado (que devinieron de
disputas y luchas previas, como la ley de Emergencia Territorial). Este proceso
devino de conflictos, dolores, desplazamientos, muertes que un proyecto de
modernidad con discursos amables produjo.

Este proyecto de modernidad, con muchos aliados que se caracterizan
como nobles, nos permite comprender codmo se actualizan las practicas
coloniales de produccion de tiempo, espacio y alteridad que justifiquen
intervenciones violentas en pos del “desarrollo econéomico”. Hoy, en Argentina
resulta politicamente incorrecto aclamar a nada que pueda acercarse
moralmente a la “Campafia del Desierto” pero, si encontramos, una gran
recepcion de los discursos ambientalistas conservadores con tendencia
prescriptiva sobre los sujetos.

Vemos, ademas, a las practicas académicas funcionales a dichos
procesos, que, bajo categorias universales y paradigmas biologicistas, alejadas
de las realidades los sujetos y operando politicamente a partir de una ingenua
neutralidad, legitiman autoritariamente las decisiones de proyectos economicos
internacionales. Inclusive aquellas producciones historicas y antropoldgicas que
continuan reproduciendo nociones de los indigenas como parte de un pasado a-
histérico, como actores pasivos e infantilizados representados desde la

debilidad; o, aquellas producciones que los presentan como una parte mas del



paisaje, en el intento de “reivindicar” sus experiencias, vuelven a colocarlos en
lugares inmoviles.

En este marco, la Fe.Ca.Gua resulta una agencia central de resistencia
que, en la practica, pone en tension las légicas extractivistas del proceso colonial
de Esterizacién, enfatizando la lucha como una caracteristica de las familias y
organizaciones rompiendo aquellas representaciones que los colocan en lugares
pasivos 0 como meros simbolos. La reivindicacién indigena guarani y la
reelaboracion de los regimenes de memoria no puede pensarse fuera de estos
procesos, ya que constituyen una practica mas en la busqueda de tomar las
riendas de la historia, de decidir sus modos de vida, de formular sus proyectos

de futuro.



CONSIDERACIONES FINALES

Esta disertacion tuvo el objetivo de abordar los procesos de reivindicacion
étnica guarani en Corrientes, una provincia que habia trazado la extincién de los
grupos indigenas a partir del siglo XVIIl. En este marco, la creacion de tres
personerias juridicas y de identificaciones guarani en el presente, se entienden
como inexplicables o irreales hacia adentro de la provincia. Este descredito fue
marcado a partir de todo el trabajo de campo, el cual debi abordar con cautela,
entendiendo que los imaginarios nacionales y provinciales en los que se
representan las realidades indigenas como “lejanas” son materia comun todavia
en el presente. En este sentido, abordar las reivindicaciones étnicas guarani,
implica hablar de los sentidos de pertenencia, de las practicas cotidianas de vida,
de la correntinidad y de la etnicidad guarani como identificaciones con practicas
cotidianas (como el uso de la lengua guarani, la religiosidad, las practicas
culinarias, eventos festivos, etc) cercanas y, al mismo tiempo, muy lejanas. De
un sentimiento de pertenencia “de ser correntino”, el cual se fundé en base de la
idea que las identidades indigenas fueron extintas y que fortaleci6 muchas de
sus practicas en funcion de dicha aniquilacion.

Fue clave, a modo de comprender los modos de abordar dicha
problematica, el viaje a Alagoas y el cursado de la maestria en Antropologia
Social. Este significd un viaje de formacion y de reelaboracion epistemologica
respecto a las matrices y producciones de alteridad que, como parte de la
socializacion argentina, “hija” de la escuela blanca, tenia naturalizados. Como
planteé anteriormente, el conocimiento sobre los procesos politicos de
etnogénesis y de reivindicacion étnica en el Nordeste de Brasil en tanto un
acontecimiento intelectual y politico fue clave en tanto proceso fronterizo y de
reflexion para reelaborar las concepciones previas y comprender que los
procesos de reivindicacion étnica guarani no se trataban de un hecho aislado
sino que respondian a un momento histérico de los pueblos indigenas en el que
a partir de diferentes disputas, del trazado de redes, alianzas, comunidades
intelectuales y en funcion de batallas ganadas en materia legislativa hoy estan

en la busqueda poder tomar los hilos de las decisiones y de las representaciones



que se producen de ellos mismos, tensionando asi regimenes de verdad y de
memoria hegemonicos.

Sin embargo, cabe explicitar que tal experiencia se vio interferida por la
situacion pandémica, la cual impidi6é el afo dedicado al trabajo de campo se
llevara a cabo. Continuar fue un gran desafio: por un lado, porque sentia que
pese a mis decisiones no podria hacer mucho que “rompa” con las
representaciones existentes en los referentes indigenas sobre los
investigadores, estuve constantemente en la tension de no generar la sensacion
de “invadir” a los interlocutores ni que se sientan “olvidados”. Es por esto que
considero, aun trabajado en diversas etapas junto a ellos, este trabajo es una
muestra de legitimidad frente a los diferentes procesos de desprecio y violencia
que los grupos y los pueblos tornados ajenos a sus vidas, a sus casas, a su
cotidianidad.

Fue por ello que el esfuerzo intelectual de este trabajo pretendié abordar
de manera incipiente cuales eran los espacios generados de reflexion en torno
a las identificaciones étnicas, cuales eran las practicas de solidaridad y de
reflexion, como afrontan las hostilidades, con qué estrategias, a partir de qué
practicas cotidianas de resistencia y redes fueron afrontando la hostilidad. Esto
necesito de esfuerzos intelectuales, de retomar otras experiencias que me
posibiliten romper con nociones previas, de reconocer la etnicidad en la
vinculacion y no como algo constituyente de un grupo en particular. Vimos, asi,
como las experiencias de los referentes responden a conflictos especificos en
funcion de las circunstancias particulares, que los procesos de los que forman
parte a nivel local tienen que ver con comunidades de trabajo de la tierra, de
compartir, de conflictos que se van generando en el marco de un proyecto
colonial mas amplio que tiende a desplazarlos.

Esta tajante sensacion de desconfianza y descrédito me llevé a realizar
una revision bibliografica e historiografica que puso en evidencia el protagonismo
y los efectos que las narrativas literarias, en tanto instauradores de discursividad
(Foucault, 2000), produjeron respecto a los imaginarios provinciales sobre la
extincion de lo indigena. En este marco, pudimos dar cuenta la continuidad de
categorias coloniales y culturalistas en relacion a los modos de abordaje sobre
los grupos indigenas. A partir de ello, intenté contextualizar los regimenes de

memoria hegemonicos (Fabian, 2001) y el modo en que éstos se efectivizaban



en practicas discursivas (Foucault, 2005) a partir de un recorrido por San Miguel.
Este proceso nos posibilitdé comprender la continuidad de representaciones
respecto a lo indigena como algo extinto, aun pasados casi diez afios desde que
la primera comunidad indigena de Yahaveré obtiene su personeria juridica.

En el tercer capitulo y fruto del proceso de comprender que las situaciones
de reivindicacion étnica hacen parte de un contexto mas amplio, de disputas y
tensiones, abordé lo que llamé “proceso de Esterizacion” entendiéndolo como
una practica de producir fronteras a partir de desplazamientos violentos y en
funcidn de discursos nobles respecto al ambiente y a su cuidado. Describi en
detalle las alianzas y estrategias que forman parte de este proyecto colonial, en
la busqueda de comprender cuales son sus mecanismos y discursos que
posibilitan que el proyecto de Esterizacion se efectivice como un fin necesario.

En este marco introduje a la Fe.Ca.Gua como comunidad politica que
trabaja en tanto organizacion hace casi quince afos, aprendiendo en la practica
de su enemigo y de cémo afrontarlo. Tejiendo redes, institucionalizando
herramientas, pegando “cachetazos” a la academia, reafirmando asi la vida y su
existencia, se repiensan y luchan, como asi lo afirman en la resefa: “las
tradiciones no siempre mueren, sino que adquieren diferentes re -
interpretaciones generando nuevas formas a las representaciones de su propio
pasado en funcién del presente, motivo por el cual la comunidad Yahaveré
ubicada en el corazdén del Ibera, redobla su resistencia y reafirma su identidad
como comunidad guarani, reorganizarse nuevamente como tal’

Como afirmé previamente, considero que este trabajo es una llegada y un
modo de generar un vinculo que rompa con las légicas académicas que se
fueron motorizando a partir de los afios ‘90. También lo es porque, para llegar
aqui, me transformo, lo que requirié tiempo en términos de desandar nociones
previas, imaginarios, representaciones. Es recién una llegada, ademas, porque
formo parte de una institucion (en términos materiales y simbdlicos) que hoy es
(e histéricamente lo ha sido) parte de ese “enemigo”, lo que significa que, para
elaborar el vinculo con los interlocutores, deba desandar también dichas
practicas. Y quizas, para eso es necesaria la cercania, compartir, caminar,
trabajar la huerta, conversar, aprender, situaciones que espero hacer posible

luego de la pandemia.
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