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RESUMO

O conceito de autodefinicdo esta relacionado aos estere6tipos atribuidos as mulheres negras,
essas imagens de controle negativas buscam naturalizar as opressfes interseccionais que
atravessam nossas experiéncias. Autodefinir-se implica descartar essas imagens de controle
estereotipadas que buscam objetificar e subalternizar. Busco atraves dessa dissertacdo
compreender os impactos do ativismo digital negro-feminista nos processos de autodefini¢cdo
de mulheres negras que acessam esses conteudos. A pesquisa foi baseada em entrevistas
semiestruturadas, nas quais mulheres negras, residentes em Macei6/AL me contaram sobre suas
vivéncias e seus processos de autodefinicdo, ainda que ndo utilizem esse conceito. O conceito
de interseccionalidade foi fundamental ao longo da pesquisa para considerar as especificidades
e heterogeneidades das experiéncias relatadas. A analise dos dados de campo permitiu
classificar os impactos gerados pelo acesso a esse tipo de ativismo em quatro categorias:
autoestima, relacionamentos, conhecimento e consciéncia critica. Além destas categorias, as
nocbes de afeto, amor, coletividade e ancestralidade também foram acionadas pelas
interlocutoras. No contexto brasileiro no qual imagens de controle e representaces negativas
acerca da negritude seguem sendo uma poderosa arma utilizada pelo racismo; o ativismo digital
cumpre um papel fundamental, sobretudo para a educacdo e a construcao de consciéncia critica,

que, por sua vez, leva a criacdo de autodefinicdes e a superacao dessas imagens de controle.

Palavras-chave: Imagens de Controle; Tecnologia; Negritude; Ativismo; Feminismo Negro;

Maceio.



ABSTRACT

The concept of self-definition is related to stereotypes attributed to black women, these negative
control images aim to naturalize the intersectional oppressions that cross our experiences. Self-
definition implies discarding these stereotypical images of control that seek to objectify and
subordinate. Through this dissertation | seek to understand the impacts of black-feminist digital
activism on the self-definition processes of black women who access such content. The
research was done through semi-structured interviews, in which black women living in
Macei6/AL told me about their experiences and their processes of self-definition, even if they
did not use this concept. The concept of intersectionality was fundamental throughout the
research in order to consider the specificities and heterogeneities of the experiences reported.
Field data analysis lead to classify the impacts generated by access to this type of activism in
four categories: self-esteem, relationships, knowledge, and critical consciousness. Besides these
categories, the notions of affection, love, collectivity, and ancestry were also brought up by the
interlocutors. In the Brazilian context, in which images of control and negative representations
about blackness are still a powerful weapon used by racism, digital activism plays a key role,
especially in education and the construction of critical consciousness, which, in turn, leads to

self-definitions and overcoming of these images of control.

Keywords: Control Images; Technology; Blackness; Activism; Black Feminism; Maceid.
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INTRODUCAO

Com o surgimento das Tecnologias de Informacdo e Comunicagdo (TICs) na segunda
metade do século XX, e sua expansao a partir da década de 1990 com a ampliagcdo do acesso a
internet e posteriormente a popularizagdo de microcomputadores e smartphones, novas
oportunidades de comunicagdo, atuacdo e mobilizacdo reticulares surgiram. Entre elas esta o
ativismo digital negro-feminista. Nesta pesquisa intenciono desvendar as repercussoes
suscitadas por este tipo de ativismo, tendo como escopo as autodefinicdes de mulheres negras

que acessam esses conteddos.

Mulher negra e antropdéloga

A nocdo de ser pesquisadora e ao mesmo tempo compor o grupo social pesquisado foi
algo que gerou certa aflicdo no principio da pesquisa. Quando escolhi 0 tema e 0 objeto de
estudo, diversas questdes comecgaram a perpassar meu pensamento, neste momento ainda estava
presa a um ideal epistemoldgico hegemonico, engessado e diria, inclusive, colonial. Este ideal
tem raizes no positivismo cientifico que baseava seu discurso na univocidade, na facticidade e
na objetividade em oposicdo a ambiguidade, ficcdo e subjetividade. No processo de producédo
do conhecimento cientifico ocidental foram estabelecidas diversas dicotomias hierarquizadas,
objetivo-subjetivo, razdo-emocdo, universalidade-particularidade, entre outras. As ciéncias do
‘homem’ que se constituiram a partir do século XIX —a antropologia uma delas — seguiram, no
primeiro momento, 0os modelos das ciéncias bioldgicas, estabelecendo outras dicotomias
hierarquizadas como natureza-cultura, publico-privado, si-outro. Em funcdo disso, foi
estabelecida, também, uma fronteira nitida entre pesquisadora/or e pesquisada/o, nesta relagéo,
a/lo antropdloga/o assumia uma aura de “ser a-cultural, cujo cérebro somente conteria
proposic¢Oes verdadeiras” (FAVRET-SAADA, 2005). Esse paradigma s6 foi superado — se é
que o foi totalmente — quando os ‘outros’, objetos da antropologia, passaram a ser eles mesmos

antropologos estudando seus préprios universos e deslocando essas fronteiras.

N&o ha, num primeiro momento, um distanciamento claro entre mim e as mulheres que
contribuiram comigo para a realizacdo desta pesquisa, pelo contrario, considero-as minhas
companheiras, e nossa relacdo dialdgica € atravessada a todo 0 momento por uma profunda
identificacdo, ndo apenas pelo locus social que ocupamos enquanto grupo, mas pelos diversos
momentos em que, ao escuta-las, reconheco-me em suas experiéncias. Essa identificacdo se
baseia “numa perspectiva de solidariedade, reconhecimento ¢ empatia [que] se da a partir da

percepcdo que as experiéncias e vivéncias do ser negra podem ser compartilhadas e
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fomentadoras de estratégias conjuntas no que pesem as diferencas subjetivas” (BUENO;
BURIGO, 2019). Essa consciéncia coletiva compartilhada ndo era notada s6 por mim, durante
nossos didlogos algumas dessas mulheres confidenciaram que s6 se dispuseram a falar comigo

porque eu também era uma mulher negra:

E muito diferente eu t4 dando uma entrevista agora pra vocé, se fosse uma pessoa
branca, sabe? N&o que uma pessoa branca ndo pudesse pesquisar sobre isso, mas eu
ndo sentiria tanta abertura (informagao verbal)?®.

Af eu falei assim: ‘eu ndo vou conversar com uma pessoa que seja branca, eu nao vou
conversar ndo. [...] Se a pessoa for branca, eu nem ia querer conversar, sabe? [...] Nao
tem como. E impossivel, é ud. Porque, tipo, é de um outro lugar assim, é muito dificil
VOCE conseguir ter essa troca, sabe? (informagéo verbal)?.

Em A escrita contra a cultura (2018), Lila Abu-Lughod aponta para a insisténcia que a
antropologia cultural tinha em estabelecer uma diferenciacdo nitida entre um ‘si’ e ‘outros’,
mais especificamente um ‘si’ que estuda ‘outros’. Abu-Lughod versa sobre a importancia que
dois grupos sociais — feministas e mesticos - tém no deslocamento dessas fronteiras que
pareciam precisas e fixas. Quando a/o antropOloga/o pertencia ao “eu” e ao “outro”
simultaneamente, algumas argumentacdes eram utilizadas para questionar a legitimidade dessa
posicdo, e até mesmo do estudo empreendido. A primeira se refere a nocdo de que a/o
pesquisadora/or ndo seria capaz de analisar de forma objetiva o proprio grupo social; um
segundo argumento, esse como inegdvel heranca do pensamento colonial, afirma que
antropologa/o seria aquela/le que estuda exclusivamente o ndo-Ocidente; o terceiro argumento
se refere a parcialidade tanto de quem pesquisa como da imagem representada. Uma das criticas
que a teoria do pensamento feminista negro recebe, e que caberia ao presente estudo, é de que
as pesquisas, ao focalizarem apenas um grupo social, apresentariam imagens parciais de um
universo mais amplo e complexo. Neste texto, Lila Abu-Lughod sagazmente responde a essa
critica ao afirmar que as pesquisas realizadas por antrop6logos homens seriam igualmente

parciais uma vez que sdo estudos feitos por homens e sobre homens.

Essa questdo abre espaco para a discussao acerca de lugar de fala. Todas as pessoas que
vivem em sociedade ocupam posicOes. Sociedades ndo sdo estruturas fixas, uniformes e
acabadas, encerram em si inimeros grupos que estdo em constante disputa, por isso a ideia de
uma ‘sociedade’ homogénea que compartilha de uma mesma ‘cultura’ ¢ absurda e oblitera as

diferengas que se manifestam quando sdo considerados elementos como classe, raga, género,

! RIBEIRO, Rebeca. Entrevista Il. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Macei6, 2020. 1 arquivo
wav (79 min).

2 GONZALEZ, Paloma. Entrevista VI. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1
arquivo wav (83 min).
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orientacdo sexual, entre outros. Dessa forma, uma ‘sociedade’ comporta diversos grupos sociais
que, por sua vez, também abrigam nichos. Homens e mulheres comp&em grupos sociais
distintos, o que fard com que vivenciem e compartilhnem experiéncias diferentes. Mulheres
brancas norte-americanas e mulheres negras brasileiras, por sua vez, também compdem grupos
sociais distintos, portanto, suas experiéncias compartilhadas enquanto grupo, ndo seréo as
mesmas. Com esses exemplos, creio elucidar que lugar de fala ndo se trata, como muitos
confundem, de quem pode ou néo falar sobre determinados temas, mas, a partir de qual locus
social se fala de determinado tema (RIBEIRO, 2019).

Tomemos o debate acerca do racismo como exemplo, negros e brancos podem e devem
dialogar sobre racismo, mas o fardo a partir de lugares diferentes, enquanto um fala a partir do
locus social dominante, que se beneficia desse sistema, o outro fala a partir do locus social que
¢ prejudicado por esse sistema. “O poder é, se alguma coisa, relacional. Se alguém esta
experimentando o lado inferior de um sistema injusto, outros, entéo, estdo experimentando sua
vantagem” (BENJAMIN, 2019, pos. 1208).

Homens brancos, cisgéneros, heterossexuais também comp&em um grupo social que
compartilha experiéncias analogas, mas, eles raramente se pensam posicionados.
Historicamente foram eles que estabeleceram processos de outramento, sejam eles ‘nos e as
mulheres’, ‘nds e os negros’, ‘nds e os indigenas’, ‘nds e os ndo-ocidentais’, nesse movimento,
definiram-se enquanto sujeitos universais, a ponto de ndo se pensarem parciais e atendendo a

interesses sectarios.

Logo, nesta etnografia, o meu lugar de fala é o de uma mulher negra, feminista,
nordestina, léshica e também antropo6loga que pesquisa o universo das mulheres negras, ou seja,
meu universo. Acho importante assinalar, ademais, que é o meu locus social o que me

impulsiona a pesquisar e a escrever.

Outro conceito tdo importante quanto o de lugar de fala é o de autodefinicéo, tratado
por Patricia Hill Collins (2019) no livro Pensamento Feminista Negro. Ele é fundamental
porque atravessa ndo s minha posicionalidade nesta pesquisa, como sera um conceito chave
para pensar as experiéncias das minhas interlocutoras em seus processos de consciencializacdo
enquanto mulheres negras, por isso, essa no¢ao serd abordada com mais profundidade em outro

momento, aqui, cabe uma breve explanacéo.

O conceito de autodefinicdo esté relacionado aos estereotipos atribuidos as mulheres

negras, essas imagens de controle negativas sdo uma resposta a assertividade e as acdes de
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combate as desigualdades, perpetradas por essas mulheres. As imagens de controle “sdo
tracadas para fazer com que o racismo, 0 sexismo, a pobreza e outras formas de injustica
parecam naturais, normais e inevitaveis na vida cotidiana” (COLLINS, 2019, p. 136). Alguns
desses estereotipos utilizados para justificar a opressao de mulheres negras séo os da mammy,
da matriarca, da mulata sensual, entre outros. Uma vez que essas imagens de controle sdo
estabelecidas, mesmo que as condicOes iniciais que as promoveram desaparecam, elas se
mostram bastante persistentes. Como as mulheres negras podem resistir a essas imagens de
controle que as objetificam? Enquanto objetos, a realidade de mulheres negras, assim como
suas identidades, historias e existéncias sdo definidos por outros, e construidos apenas de forma
relacional a esses outros, que sdo considerados sujeitos, ou melhor, que no processo de
outramento se estabeleceram enquanto sujeitos (COLLINS, 2019). Dessa forma as mulheres
negras sdo definidas como o “outro negativo, a antitese virtual da imagem positiva dos homens

brancos” (COLLINS, 2016, p. 105).

Logo, a autodefinicdo propde que seja desafiado o “processo de validagdo do
conhecimento politico que resultou em imagens estereotipadas externamente definidas da
condicdo feminina afro-americana, [...] substituindo imagens externamente definidas com
imagens auténticas de mulheres negras” (COLLINS, 2016, p. 102). Portanto, o processo de
autodefinicdo é fundamental, uma vez que, definir e valorizar a consciéncia do proprio ponto
de vista deslocando as imagens que promovem uma defini¢do baseada em “outro objetificado”
€ uma maneira significativa de resistir aos processos de desumanizacdo primordiais aos
sistemas de dominagdo (COLLINS, 2016).

Apesar de ambiguas as fronteiras entre mim e minhas colaboradoras, um exercicio de
‘estranhamento’ adotado, foi o de reconhecer que os processos e vivéncias sdao diversos para
cada uma de nos, me refiro ao esfor¢co de ndo estabelecer artificialmente uma aproximacao de
experiéncias, quando esta ndo existiu. As vivéncias se aproximam, de fato, em diversos pontos,
mas de forma alguma h& uma unicidade absoluta de experiéncias. Mulheres negras, apesar de
comporem um grupo social e esse locus nos colocar sob formas de opressdo analogas, somos
diversas, e 0 pensamento interseccional me auxilia a abracar as diferentes experiéncias. Um
exemplo disso é que meu movimento em direcdo a autodefinicdo enquanto mulher negra, se
deu a partir do processo de transicdo capilar®, e os didlogos com minhas interlocutoras me

mostraram que essa trajetéria € diversa e pode ocorrer de multiplas formas.

3 Trata-se do ato de parar de alisar a textura dos cabelos por meio de quimicas e voltar a usar a textura natural,
seja ela crespa ou cacheada.
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Por fim, considero importante indicar como nasceu minha curiosidade acerca das
possibilidades e repercussdes suscitadas pela tecnologia e mais especificamente pelo ativismo
digital de mulheres negras na experiéncia de outras mulheres negras que acessavam esses

conteddos.

Em 2012, na metade da minha graduacdo em jornalismo, iniciei o processo de transicéo
capilar. Além de ter sido um movimento de reconexdao com minha identidade negra e de
recuperacdo de uma autoestima que ha muito havia sido apagada, foi 0 momento de aprender,
através de youtubers negras, sobre pautas da negritude e do pensamento feminista negro, como
0 combate ao racismo, a solidao e o preterimento da mulher negra em relacionamentos afetivos,
entre outros. Entrar em contato com esses conteudos me gerou transformacdes profundas, tanto
na maneira de pensar e entender o mundo, e até na forma como gque eu me via e me relacionava
com outras pessoas. Todo esse processo gerou a curiosidade de saber como esse contetdo era

recebido por outras mulheres negras, e assim surgiu o tema da pesquisa.

Esta etnografia aborda as experiéncias desse grupo de mulheres negras, como uma
maneira de vislumbrar as repercussdes do ativismo digital em suas experiéncias e
autodefinicdes, entretanto, ela ndo se pretende um retrato fidedigno e naturalista de como todas
as mulheres negras vivenciam as relagcdes com a tecnologia e com o ativismo digital. Portanto,
as respostas aqui alcancadas ndo pretendem encerrar o tema, pelo contrario, sabem-se

provisorias e inconclusas a espera de novas contribuicdes.

Caminhos tedrico-metodoldgicos: da enquete online as entrevistas presenciais

A etnografia se desenvolve a partir de entrevistas semiestruturadas centradas nas
experiéncias das interlocutoras em relagdo as suas autodefinicdes enquanto mulheres negras,
perpassando memdrias da infancia e adolescéncia, transicdo capilar, relacionamentos, etc.
Grande parte dessas experiéncias sao atravessadas pelo intercruzamento de diversas opressoes
como o racismo e o sexismo, os relatos fazem relagdo entre as memdrias dessas vivéncias e
tomada de consciéncia da violéncia dessas experiéncias, muitas vezes, a partir do acesso aos

ambientes online e aos ativismos desenvolvidos neles.

Uma das primeiras decisfes a ser tomada para iniciar o trabalho de campo, era como
acessar as mulheres que contribuiriam com esta pesquisa. Inicialmente pensei em acessa-las a
partir de minha propria rede, contatando amigas e a partir delas, alcangar outras mulheres negras
de seus circulos. Entretanto, um elemento de possivel previsibilidade me incomodou, tendo isso

em mente, temi a construgdo de um grupo completamente homogéneo. Decidi tentar outra
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estratégia e criar um questionario online, no qual disponibilizei algumas informacges acerca de
mim e da pesquisa e formulei 12 perguntas que me ajudariam a selecionar o grupo de interesse:
mulheres negras que residissem em Maceid, independentemente de suas idades, orientacdes
sexuais ou identidades de género, classes sociais e niveis de escolaridade.

Meu objetivo com o questionario foi alcancar um grupo heterogéneo de mulheres
negras. O questionario foi respondido por 51 mulheres, destas, 17 se disponibilizaram a um
encontro presencial para a realizacdo de entrevista. Entrei em contato, via WhatsApp ou e-mail
(dependeu do meio que elas disponibilizaram para que eu as contatasse), a partir desse contato
inicial, consegui marcar as entrevistas, mas, houve também mulheres que manifestaram
interesse em participar por meio do questionario e que posteriormente declinaram da decisdo
de participar. Ao final, agendei e realizei 6 entrevistas presenciais. O grupo final contou com 6
mulheres na faixa etaria entre 21 e 45 anos, todas com ensino superior completo ou em
formacdo, negras claras e retintas, heterossexuais, bissexuais e lésbica. Nesse sentido, o
objetivo de obter um grupo minimamente heterogéneo foi alcancado.

Em cada uma das entrevistas pedi que as mulheres escolhessem qual local se sentiam
mais confortaveis para que a entrevista fosse realizada. Quatro entrevistas foram realizadas na
Universidade Federal de Alagoas (Ufal), pois as interlocutoras sdo alunas dessa instituicao, e
encaixaram 0 momento de didlogo em suas rotinas didrias. Uma entrevista ocorreu na
lanchonete do supermercado Palato localizado no bairro Farol, e outra ocorreu no restaurante
do supermercado Unicompra, localizado no bairro Jatitca.

As entrevistas tiveram em média uma hora e meia de duracdo, com excecdo de duas que
tiveram, em média, 30 minutos. Na primeira entrevista senti dificuldade de conduzir o didlogo
para além das perguntas que estavam no roteiro de entrevista, a entrevistada se limitava a
responder as perguntas e, naquela ocasido, ndo tive o manejo de fazer o dialogo fluir por outros
caminhos. A duracdo curta da segunda entrevista teve como razdo o fato de a entrevistada ter
chegado ao encontro ap6s o horario combinado e ter compromisso agendado logo apds a
entrevista, nesse caso, ndo foi possivel ampliar o dialogo pela falta de tempo.

Os encontros foram realizados entre meados de janeiro até o final de fevereiro de 2020,
pouco antes do inicio da pandemia pelo virus SARS-CoV-2 e do inicio do periodo da
quarentena.

Uma inquietacdo perpassou a producdo do quarto e ultimo capitulo, ela diz respeito a

tarefa de definir qual dimensdo teriam os dados oriundos das entrevistas e aqueles resultantes



19

das perambulagdes? pelas plataformas digitais. O objetivo de trazer relatos das perambulacoes
digitais empreendidas por mim, sera aproximar esse ambito da/o leitora/or, sem, contudo,
sobrep0-lo aos relatos das interlocutoras, que compdem 0s matizes mais relevantes para este
empreendimento etnografico. Como contemplar, ainda que de maneira assimétrica, esses dois
elementos distintos de um mesmo fenémeno? Por um lado, os relatos das interlocutoras acerca
dos impactos que o acesso ao ativismo digital negro-feminista Ihes provocou, por outro lado,
do que se trata e quais 0s conteudos desse ativismo?

No livro The body multiple: ontology in medical practice, Annemarie Mol (2003) trouxe
para seu texto uma estratégia ousada no que se refere a escrita académica — muitas vezes
pensamos apenas ser possivel empreendé-la de maneira candnica.

Mol baseou a escrita de seu livro em dois eixos, um diz respeito ao material empirico
resultante de seu trabalho de campo, e 0 outro se refere a literatura na qual se embasou, as
tradicGes intelectuais das quais sua obra é produto. Mol decidiu, entdo, além do texto principal,
no qual discute seus dados empiricos, escrever um subtexto no qual relaciona a literatura as
reflexdes mais amplas. Apesar de dividirem as mesmas paginas, os textos ndo estdo “colados”
um ao outro, o que permite que a pessoa que € estabeleca a dindmica de leitura que lhe parecer
melhor, decifrando os textos na ordem que preferir. Apesar de ndo estarem colados, de ser
possivel I&-los de forma independente, Mol explicita que o subtexto da uma dimenséo extra ao
texto principal.

Conheci a ousada tatica adotada por Mol através de minha coorientadora que sugeriu
esse méetodo como uma possibilidade de solucionar o impasse de abordar ambas as dimensdes
sem as colocar em concurso, mas em dialogo.

Assim, inspirada pelo método empreendido por Mol, proponho, igualmente, a escrita de
dois textos que compartilhardo as mesmas paginas. O subtexto na obra de Mol ocupa a parte
inferior da pagina, € diagramado em duas colunas e ndo ha uma divisdo padronizada, hora o
texto principal ocupa um espago maior na pagina, hora dividem um espaco equivalente. Opto
por aderir uma estratégia extra, para além da diagramacgédo, com a finalidade de facilitar a
diferenciacédo visual entre texto e subtexto pelas/os leitoras/es: a utilizacdo da fonte Arial, em

tamanho 10 para redigir o subtexto.

4 Uma das estratégias preconizadas por Leitdo e Gomes (2017) para a realizacdo de etnografias em ambientes
digitais. A meté&fora da perambulacdo faz alusdo ao método necessario para se acompanhar o movimento
“transitorio, fugidio, efémero” de algumas redes sociais e/ou ferramentas dentro das mesmas; mas também a uma
“sensibilidade etnografica transeunte, de idas e vindas, percorrendo caminhos em meio a multiddo de imagens e
mensagens” (p.46). E nesse sentido que me aproprio do termo, indicando mais a forma como pretendo me
movimentar pelas se¢des de sugestdes de videos do YouTube, do que necessariamente as caracteristicas mais gerais
dessa plataforma, que por vezes, demandam a dedicacéo de um tempo maior para 0 acesso aos conteidos.
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No texto principal sigo com a analise e as reflexdes sobre os dados de campo levantados
junto as interlocutoras, relacionando-as as diversas literaturas visitadas ao longo da pesquisa.
Ja o subtexto tera uma escrita mais livre e intuitiva através da qual pretendo explorar e descrever
mais detidamente os contetdos do ativismo digital negro-feminista. Sera também no subtexto
que, em alguns momentos, serdo resgatados temas abordados nos capitulos anteriores a luz de
novas reflexdes, realizadas a partir das perambulacGes pelos ambientes digitais, a exemplo do
racismo algoritmico, que aparece na parte introdutdria do subtexto. E importante elucidar que
minha intencdo com o subtexto ndo € realizar uma etnografia do ambiente digital, se trata,
unicamente, de uma tética para trazer novos elementos que dialoguem com as informaces
trazidas no texto principal. Sendo assim, os textos conversardo entre si, mas, em conformidade
com a proposta de Mol, a leitura poderd ocorrer de forma independente, concomitante,
intercalada, dependera exclusivamente da escolha realizada pela/o leitora/or.

Pesquisas realizadas com/em redes sociais digitais possuem uma caracteristica comum
que pode ser um trunfo e a0 mesmo tempo um enorme desafio: ndo ha caminhos estabelecidos,
as possibilidades para o exercicio da criatividade metodolégica sdo inimeras. Portanto, quem
realiza pesquisa com/no ciberespacgo vai, inevitavelmente, se deparar com a necessidade de
desenvolver um caréater inventivo e criativo que dependera do tino da/o pesquisadora/or. Isto
posto, a metodologia que utilizarei para esse fim seguira os seguintes passos: instalarei um novo
navegador no notebook e nele utilizarei uma guia andnima, essa estratégia sera adotada com a
intencdo de diminuir as chances de que os resultados das buscas realizadas sofram influéncia
dos registros de meus acessos prévios. Utilizarei palavras-chave elaboradas a partir dos dados
de campo para realizar buscas iniciais na plataforma YouTube, e, adotando a estratégia de
‘perambulagdes’, acessar a aba de sugestdes de videos e ir seguindo o fluxo, tendo como escopo
0 acesso aos conteudos do ativismo digital negro-feminista.

Essa também serd a oportunidade de observar como os algoritmos, discutidos no
segundo capitulo, se comportardo durante a experiéncia. No inicio das buscas na plataforma
ndo irei especificar qualquer marcador racial para observar em que medida os conteudos

produzidos por mulheres negras recebem destaque pela propria plataforma.
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1. “NEGRA Si! NEGRA SOY!”: UMA JORNADA RUMO A AUTODEFINICAO

Para compreender a importancia do processo de autodefinicao vivenciado por mulheres
negras é preciso levar em consideracao alguns aspectos e experiéncias que ao longo de nossas
vidas tiveram o papel de reafirmar imagens de controle estereotipadas e, portanto, retirar nossa
individualidade na tentativa de nos colocar no lugar da desumanizagéo. A partir do processo de
autodefinicdo conseguimos enxergar com clareza as contradicGes entre essas imagens de
controle que tentam nos impor e nossas experiéncias cotidianas, essa percep¢do, por sua vez,
nos possibilita desmistificar as crencas estabelecidas pela hegemonia da colonialidade.

O processo de autodefinigdo e os caminhos que me levaram a ele é o foco deste capitulo,
busco compreender, também, por meio da revisitagdo as memorias qual foi o papel do ativismo
digital nesse processo, pois foi através dele que tive o primeiro contato significativo com temas
da negritude, do feminismo negro, do empoderamento individual e coletivo, estético, mas néo
apenas. Foram as vozes de mulheres pretas ecoadas através de plataformas digitais que me
encaminharam para a compreensdo do pertencimento racial e posteriormente para 0 processo

de autodefinicdo.

1.1 Identidade e autodefini¢éo

A nocdo de identidade é fundamental para se compreender a autodefinicdo. Me refiro
aqui a identidade de raca como uma das diversas identidades que conformam um individuo,
assim como as de classe, de género, de idade, entre outras. A identidade negra se trata de uma
identidade coletiva que estd atrelada a nocdo de negritude enquanto um constructo socio-
histérico que emerge dentro de um sistema racista.

A identidade coletiva se refere a um conjunto de caracteristicas responsaveis por marcar
a diferenca entre um grupo e outros, essas qualidades sao selecionadas a partir do complexo
cultural e da histéria, e podem consistir na lingua, na arte, na economia, dentre outras
possibilidades. Quando estabelecidos pelo proprio grupo, esses sinais diacriticos sdo
autodefinidos, mas, pode ocorrer a atribuicdo de sinais diacriticos por outro grupo, nesse caso,
a identidade é acionada como uma categoria de hétero-definicdo (MUNANGA, 2012). Entre a
autodefinicdo e a hétero-definicdo de um grupo podem ocorrer contradi¢des e disputas, visto
que o préprio grupo pode discordar ou questionar os atributos que Ihe foram designados.

No que se refere a construcdo da identidade negra, ou da negritude, a partir do ponto de
vista da propria comunidade, ha alguns fatores que sdo constituintes desse processo, o0 primeiro
deles é a historia. Segundo Kabengele Munanga (2012), a histéria desempenha papel

fundamental na constru¢do identitdria porque “a consciéncia historica, pelo sentimento de
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coesdo que cria, constitui uma relacao de seguranga mais sélida para cada povo” e essa seria “a
razdo pela qual cada povo faz um esfor¢o para conhecer e viver sua verdadeira historia e
transmiti-la para as futuras geragdes” (Ibidem, p. 10). Essa também seria a razdo da estratégia
adotada pela escraviddo e pela colonizacdo de promover o afastamento e a destruicdo da
consciéncia histérica, bem como da memoria coletiva dos povos colonizados e escravizados.
Em contrapartida, o resgate da histdria e da autenticidade desses povos romperia as narrativas
depreciativas impostas pela historiografia colonial e estabeleceria uma narrativa positiva capaz
de reaver sua humanidade e autoestima (MUNANGA, 2012).

Um outro fator presente na construcdo identitaria negra é a cultura e seus elementos
constituintes, como as artes, as religides, as ciéncias, etc. Outra estratégia utilizada pelos
sistemas de dominacdo foi a tentativa de apagamento dos elementos dessas culturas. No Brasil
ocorreram dois movimentos, no primeiro momento se tentou destruir as manifestacdes culturais
oriundas dos negros, posteriormente, diante do fracasso dessas tentativas ocorreu a
incorporacgdo desses elementos e por vezes o esvaziamento de seus significados originais. No
imaginario coletivo foi estabelecida a narrativa que os povos africanos que aqui foram trazidos
chegaram sem nada. Sem historia, sem cultura, primitivos, portanto nada teriam a acrescentar,
no entanto, as manifestacdes culturais africanas sdo constantes no nosso cotidiano, seja na
culinéria, na masica, nas religides, na lingua.

A construcdo da identidade negra passa, também, pela cor da pele, isso significa que
ocorre uma consciencializacdo da diferenca bioldgica/fenotipica existente entre um grupo e
outro, entretanto, a construcdo identitaria ndo nasce da simples percepcdo dessa diferenca.
Portanto, a negritude, enquanto identidade, ndo é essencialmente de ordem biol6gica
(MUNANGA, 2012). Isto posto, € possivel que uma pessoa negra, mesmo tendo consciéncia
de suas caracteristicas fisicas, ndo desenvolva uma identificacdo imediata com esse grupo.

A negritude ou a identidade negra se refere a histéria comum que o olhar do mundo
ocidental “branco” reuniu sob o nome de negros. A negritude ndo se refere somente a cultura
dos portadores da pele negra, que alias, sdo todos culturalmente diferentes. Na realidade, o que
esses grupos humanos tém fundamentalmente em comum néo €, como parece indicar o termo
negritude, a cor da pele, mas sim o fato de terem sido na histdria vitimas das piores tentativas
de desumanizacédo e terem sido suas culturas ndo apenas objeto de politicas sistematicas de
destruicdo, mais do que isso, ter sido simplesmente negada a existéncia dessas culturas. Tomada
de consciéncia de uma comunidade de condig&o histérica de todos aqueles que foram vitimas

da inferiorizacdo e negacao da humanidade plena pelo mundo ocidental, a negritude deve ser
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vista também como confirmacdo e construcdo de uma solidariedade entre as vitimas
(MUNANGA, 2012, p. 12).

O processo de autodefinicdo do qual tratamos aqui esté atrelado a nocdo de identidade
coletiva. Patricia Hill Collins (2019) discorreu sobre o poder da autodefini¢ao nas experiéncias
de mulheres negras estadunidenses; apesar das relac6es raciais no Brasil e nos Estados Unidos
terem se constituido de maneiras distintas, as aliangas entre o racismo, o patriarcalismo e o
capitalismo estdo presentes em ambos contextos, as manifestacbes, assim como as
consequéncias podem se apresentar de formas discrepantes, mas ha também inGmeras
semelhancas. A partir desta ponderagdo, meu movimento € o de aproximar as reflexdes
empreendidas por Collins do cenério brasileiro.

Collins vai falar sobre um ponto de vista autodefinido das mulheres negras, de uma
consciéncia construida coletivamente. Essa consciéncia é, para muitas mulheres negras a Gnica
esfera onde a liberdade é possivel. Nesse espago privado da consciéncia feminina negra, “os
pensamentos ‘intimos’ permitem as mulheres negras suportar e, em muitos casos, transcender
os limites das opressdes interseccionais de raca, classe, género e sexualidade” (COLLINS,
2019, p. 181).

A autodefinicdo, como mencionado anteriormente, pode ocorrer em meio a disputas com
as imagens de controle estabelecidas por meio da hétero-defini¢do. No caso das mulheres negras
ha uma “tensdo peculiar, propria da constru¢do de autodefinicdes independentes em um
contexto em que a condi¢do de mulher negra permanece depreciada no cotidiano” (Ibidem, p.
183). N&o s6 as mulheres negras, enquanto grupo social, sdo impostas imagens de controle, mas
estas, “ao contrario das imagens de controle desenvolvidas para as mulheres brancas de classe
média [...] sdo tdo uniformemente negativas que quase exigem resisténcia” (Ibidem, p. 184).

Lélia Gonzalez (2020), ao refletir sobre o mito da democracia racial trata das principais
imagens de controle atribuidas & mulher negra no Brasil, sdo elas a da mae-preta, que esta
relacionada a da empregada doméstica, que por sua vez, se relaciona com a da mulata. A
primeira a ser problematizada por Gonzalez é a da mulata. Sensual, rainha do samba, naquele
momento especifico do carnaval essa mulher negra sai do lugar de anonimato e “se transfigura
na Cinderela do asfalto, adorada, desejada e devorada pelo olhar dos principes altos e loiros,
vindos de terras distantes so para vé-la” (GONZALEZ, 2020, p.80). Gonzalez vai argumentar
gue como todo mito, o da democracia racial oculta algo para além daquilo que mostra, e exerce
especialmente uma violéncia simbdlica sobre a mulher negra.

O extremo oposto ao endeusamento carnavalesco, ocorre no cotidiano dessa mulher

quando ela se transfigura na empregada domestica, ou seja, mulata e doméstica sao atribuicoes
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de um mesmo sujeito, apenas em contextos, ou momentos distintos. Seu endeusamento ou seu
apagamento séo situacionais. Segundo Gonzalez revisitar a historia, no tempo da escravidao
nos fornece muitas coisas interessantes que explicam a confusdo que o branco faz com os
negros, por serem negros, sobretudo com as mulheres pretas. Ela questiona “sera que as avos
da gente, as mucamas, fizeram alguma coisa pra eles tratarem a gente desse jeito?”, e em
seguida ela vai buscar a definicdo de mucama no dicionario Aurélio; entre paréntesis aparece a
informacdo sobre a origem da palavra, que vem do quimbundo. Em outra pesquisa Gonzalez
constata que a palavra original significa “amasia escrava”. Amasia significa concubina, ou
amante. Lélia Gonzalez vai entdo notar que esse significado ndo aparece na descri¢do do
dicionario, e ela argumenta que se vé ai uma espécie de neutralizacdo ou esvaziamento do
sentido original; ou seja, ele encobre aquilo que os africanos sabiam, mas que precisava ser
esquecido, ocultado. Citando June E. Hahner ela vai problematizar um tipo de relacdo que era
imposta quando um homem branco tomava uma mulher negra como concubina, mas, jamais
como esposa. Essa nogdo se perpetuou no imaginario coletivo.

Lélia Gonzalez (2020) constata que a construcdo dos esteredtipos da mulata e da
doméstica se faz a partir da figura da mucama, ou da méae-preta. Apesar da tentativa de
escamotear essa relagdo (o que Gonzalez constatou por meio da tentativa de ocultar essa outra
funcdo da mucama na descricdo do dicionario Aurélio), da tentativa de ocultamento, a sua
presenca se torna manifesta atraves da exaltacdo mitica da mulata.

A vista da criacdo e perpetuacdo desses estereétipos no imaginario coletivo dos
brasileiros, “o conhecimento construido do ‘eu’ emerge da luta para substituir as imagens de
controle pelo conhecimento autodefinido, considerado pessoalmente importante, um
conhecimento muitas vezes essencial para a sobrevivéncia das mulheres negras.” (COLLINS,

2019, p. 184).

1.2 Negra Si! Negra Soy! - Uma jornada rumo a autodefinicéo

Ao longo da pesquisa que desenvolvo no mestrado eu tenho lutado com a ideia de
justapor, no texto, minhas experiéncias as experiéncias das minhas interlocutoras. Apesar de eu
vir falando desde o0 comeco que a centelha para a pesquisa se deu por meio de uma experiéncia
pessoal, por diferentes razdes é inquietante me colocar nessas paginas. Ouvir os relatos das
minhas interlocutoras foi, muitas vezes, como colocar um espelho diante de mim e falar sobre

minhas proprias questdes e dores que permaneciam ocultas, mas que diante daquelas mulheres
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encontravam identificacdo e se revelavam, ainda que, num primeiro momento eu nao tivesse
intencéo de falar sobre elas.

Elas me contavam historias e aquelas historias eram muito parecidas com as minhas.
Vilma Piedade (2017) cunhou o termo dororidade, que significa um tipo de elo, cumplicidade
ou identificacdo profunda entre mulheres negras que se da por meio do compartilhamento das
mesmas dores. Acredito que a dororidade nos conectava, mas, para além dela, havia também a
percepcdo de que essa dor era transformada em poténcia. Estavamos comunicando umas as
outras que nao mais aceitdvamos ser definidas por outros. Estamos unidas pela dor das nossas
experiéncias comuns, mas também estamos ligadas por um desejo crescente por mudancas.
Como isso aconteceu comigo? Como isso aconteceu com elas? Kabengele Munanga (2012)
guando fala sobre as identidades coletivas, argumenta que muitas vezes essas identidades
possuem conteddo e finalidade politica objetivando mudangas sociais, logo, a identidade que
agregaria todos os negros e todas as negras, independentemente de outras interseccdes, seria a
identidade politica. Essa identidade seria desenvolvida coletivamente, a partir da percepcdo de
que padecem por causa da discriminacdo e excluséo raciais.

Eu relutei e adiei o quanto pude a inclusdo de relatos autoetnograficos na minha escrita,
no inicio talvez por ndo achar que seriam relevantes para a investigacdo que eu buscava
empreender, apesar de eu ter literalmente escolhido tratar sobre esse tema por ter vivido uma
experiéncia pessoal e transformadora. Depois outras inquietacdes surgiram: sera que isso
tornaria a pesquisa menos objetiva, ou até mesmo a invalidaria? Esses receios estavam
relacionados a uma visdo ainda inflexivel quanto a pratica de pesquisa. E por fim, sabia que
seria um caminho bastante penoso o da revisitacdo as lembrancas de experiéncias violentas e
dolorosas.

Entretanto, vozes significativas me demonstraram a necessidade de empreender essa
jornada. O que me proponho a fazer neste topico é o primeiro passo dessa jornada. O intuito é
descrever e desvendar os acontecimentos a partir dos quais eu adquiri consciéncia racial e
posteriormente passei a conceber autodefinicbes da minha condicdo de mulher negra. Me
proponho a deixar que as memdrias fluam por meio da escrita, sem me preocupar, nesse
momento em polir essas memorias ou mesmo coibi-las, ‘abrir o corte e deixa-lo sangrar’ nessas
paginas. Expor meu self vulneravel e empreender reflexdes sobre minhas experiéncias que me
auxiliem posteriormente a analisar esse tema numa dimensdo social e cultural (GAMA, 2019).
A utilizacdo de relatos autobiograficos na escrita académica, apesar de ndo ser uma metodologia
nova, ainda possui um carater transgressor, justamente por partir de um conhecimento captado,

vivido e experienciado através do proprio corpo do pesquisador, das suas emogdes e reflexdes.
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E uma metodologia “especialmente interessantes em situagdes de dificil apreensio a partir do
exterior do sujeito, como é o caso de situacdes de vulnerabilidade (Costa, 2016, apud GAMA,
2019).

Como mencionei anteriormente, o processo de transicéo capilar foi o inicio de um longo
percurso rumo a autodefinicdo, percurso esse que ainda perdura. Durante mais da metade da
minha vida eu ndo me entendi enquanto uma garota negra. Apesar de ter vivido inimeras
experiéncias, que mais tarde compreendi serem consequéncia do racismo, meu contato com
pautas raciais ocorreu tardiamente, ja na fase adulta. S6 quando me soube uma mulher negra é
que consegui dar nome a tantas experiéncias violentas.

Antes da transicdo, da autodefini¢do, da minha aproximagdo com temas da negritude e
com o feminismo negro, eu estava a deriva. E dessa forma que consigo descrever a sensacio, é
como se turbuléncias tivessem me tirado de uma rota, que sé voltei a reencontrar muito tempo
depois. Como pode uma pessoa negra ndo saber que é negra? A resposta para essa pergunta ndo
é simples, nem pronta, assim como outras questdes que envolvem construcdes identitarias. No
meu caso, a familia interracial, a pele mais clara e o alisamento no cabelo me davam certa
passabilidade.

Preciso retomar alguns episodios da minha trajetoria, para contextualizar de que forma
a autodefinicdo impactou minha histéria. Sou filha de uma mulher negra e de um homem
branco, a mais nova de 4 filhos. Meus pais se conheceram e se casaram em Salvador/BA, e
diversos acontecimentos os trouxeram para Maceid/AL, onde nasci. Nossa familia experienciou
diversos deslocamentos socioecondmicos. Alguns anos ap0s 0 casamento meus pais viveram
um periodo de ascendéncia econdmica e social por meio da fundagdo de uma empresa. Alguns
anos depois, a empresa sofreu um golpe e declarou faléncia e meus pais perderam tudo. Aliés,
conseguiram manter uma casa, que na época fazia parte de um condominio de classe média.
Deixamos essa casa e fomos viver no Pouso da Garca, um loteamento periférico localizado na
parte alta da cidade.

Esse momento da nossa trajetdria familiar me é narrada por meus pais e irméos, quando
iSSO ocorreu eu era muito pequena. Logo, durante minha infancia e parte da adolescéncia vivi
num bairro periférico e guardo muitas lembrancas das dificuldades financeiras que tinhamos
nessa época. Meus pais trabalhavam arduamente para prover nosso sustento, minha mée como
cabelereira, meu pai como inspetor de soldagem. Ambos s6 tiveram acesso ao ensino superior
na faixa dos 50 anos, meu pai se formou em direito aos 55 anos e minha mée se formou em
letras aos 58 anos. Todos néds, os 4 filhos, fomos incentivamos a ingressar em universidades

publicas apos o ensino médio e todos nds nos formamos. O acesso a educagdo publica, gratuita
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e de qualidade foi o fator que possibilitou que novamente ascendéssemos socialmente e cerca
de 11 anos ap6s nossa saida, retornamos a nossa antiga casa, que agora fazia parte de um
conglomerado que ao longo dos anos se tornou um condominio de luxo.

No retorno, estavamos em situacdo de inadimpléncia e as tentativas de reaproximacao
com os vizinhos foram frustradas. Ainda hoje, mesmo ap6s a regularizagdo, vivemos uma
situacdo intricada, moramos num condominio de luxo, no entanto ndo fazemos parte da classe
A e pouco ou nenhum contato mantemos com a vizinhanca. Nossa renda atual nos enquadra na
classe C, contudo, esses episadios de alternancia econémica, possibilitaram que vivéssemos
experiéncias em ambientes e contextos diversos, e essas experiéncias, evidentemente, fizeram
parte da minha construcéo identitaria.

Essa breve retomada foi necessaria para contextualizar as vivéncias que irei descrever
daqui em diante. Na maior parte da minha infancia eu estudei em escolas particulares, nesses
locais eu sempre fui a minoria, geralmente havia além de mim, uma ou duas criancas negras
numa turma majoritariamente branca. Foi na escola que eu entendi, pela primeira vez que havia
algo de ‘errado’ comigo, na minha pele e principalmente no meu cabelo. Fui informada, na mais
tenra idade, que ndo era bem-vinda nesse espaco. Diariamente eu escutava meus colegas se
referirem a mim com termos como: cabelo de bombril, medusa, macaca, nega-maluca, cabelo
de bruxa; mais velha foi adicionado ao leque de apelidos racistas o “Raimunda — feia de rosto
e boa de bunda”, esse, particularmente teve um impacto brutal na minha autoestima e na forma
como eu me relacionava com 0s meninos (nessa época ainda ndo compreendia minha
homossexualidade).

Esses apelidos recebidos na escola marcam a historia de vida dos negros. Séo, talvez, as
primeiras experiéncias publicas de rejeicdo do corpo vividas na infancia e na adolescéncia. A
escola representa uma abertura para a vida social mais ampla, onde o contato é muito diferente
daquele estabelecido na familia, na vizinhanca e no circulo de amigos mais intimos. Uma coisa
€ nascer crianca negra, ter cabelo crespo e viver dentro da comunidade negra, e outra coisa é
ser crianga negra, ter cabelo crespo e estar entre brancos.” (GOMES, 2006, p. 212)

Na escola eu estava nesse lugar de ser uma crianga negra cercada por brancos. Do que
me lembro com mais clareza dessa época era a solidao. Eu evitava, sempre que podia, estar
perto dos demais colegas para ndo sofrer novos ataques. A biblioteca da escola se tornou meu
refagio, ali, eu me permitia encontrar novos universos e me deslocar por alguns momentos para
longe. Esses episodios ocorreram do jardim |1 até a 52 série (equivalente ao periodo do 1° ao 6°
ano apos a reforma educacional), mas, foi a partir da 3% série que os insultos e abusos se

intensificaram, chegando as hostilidades fisicas, como puxdes de cabelo e empurrdes.
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Comecei a alisar o cabelo por volta dos 9 anos de idade, nessa época minha mae exercia
a profissdo de cabelereira, 0 que facilitou meu acesso as técnicas de alisamento. Meu cabelo
natural nunca foi depreciado pela minha familia, pelo contrario, minha méae e minha irma mais
velha dedicavam tempo para o cuidado com meu cabelo e ndo queriam que eu alisasse. Diante
dos relatos anteriores, ndo ¢ dificil compreender de onde surgiu o desejo de alisar o cabelo,
mais que tudo eu desejava que as ofensas cessassem. Minha mée, diante da minha insisténcia e
obstinacéo, e acredito que compreendendo os motivos que me levaram a insistir, aceitou aplicar
a quimica.

Uma das memorias que eu tenho mais claras da infancia foi a da sensacdo de correr pela
primeira vez com o cabelo alisado, eu estava plenamente feliz e satisfeita com a sensacdo de
gue meu cabelo balancava e se movia com o vento, ele batia no meu rosto e eu o sentia liso.
Antes da quimica, lembro de um dia na fila da cantina da escola, quando um grupo de meninas
brancas com cabelos lisos, se posicionaram atrds de mim, elas assopravam meu cabelo e riam:
“T4 vendo que ndio mexe! E muito duro!”. Durante a ocorréncia desses ataques eu sentia o que
vou chamar aqui de ‘opressdo corporea do racismo’, que se manifestava por meio de episodios
de paralisia — ndo conseguia me mover por mais que tivesse vontade de sair do local —,
dificuldade para respirar e dor no corpo, sem que houvesse sequer contato fisico com outras
pessoas, a simples presenca e proximidade dos ofensores, gerava tais efeitos em mim.

Foram 13 anos alisando o cabelo. Eu ndo gostava do processo quimico em si, 0 cheiro
forte desencadeava crises de asma, inUmeras vezes 0s produtos feriram meu couro cabeludo, o
processo com a chapinha muitas vezes ocasionava pequenas queimaduras N0 meu pescoco e
orelhas. Mas, o resultado ‘valia’ a dor. Eu nunca me senti realmente bonita com o cabelo
alisado, alias, independentemente do cabelo, eu hdo me sentia bonita, o cabelo era sé mais um
atributo da minha feiura. Eu tinha certeza que eu era muito feia, as pessoas, principalmente na
escola, faziam questdo de reafirmar isso. Nas votacOes realizadas pelos meninos populares
sobre a beleza das meninas da classe, eu recebia o titulo da mais feia. Apés o alisamento do
cabelo, os apelidos ndo pararam, s6 mudaram, ao invés de ‘cabelo de bombril’, passaram a me
chamar de ‘cabelo de vassoura piagava’, uma vassoura que tem as cerdas lisas e bastante duras.
O que todos aqueles apelidos tinham em comum era a finalidade de me desumanizar, a maioria
deles me reduziam a objetos (vassoura, bucha de lavar louca), ou a animais/criaturas (macaca e
medusa).

Em Pele Negras, Mascaras Brancas, Frantz Fanon (2008) trata das relac@es raciais entre
brancos e negros, mais especificamente entre martinicanos e franceses. Ele se dedica a

compreender quais sdo as consequéncias subjetivas e materiais do racismo, a essas
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consequéncias ele d4 o nome de ‘alienacdo colonial’, que resulta na impossibilidade do negro
se constituir enquanto sujeito da propria historia. “O que quer o homem negro?”, Fanon provoca
os leitores a pensar, para em seguida nos revelar que o desejo do negro é tornar-se branco.
Todavia, esse desejo é fruto de uma construgdo cultural, a partir do colonialismo, que nao
reconhece pessoas negras como humanas, essa constru¢ao é uma estrutura que sedimenta como
se dao as relagdes raciais e 0s modos de comportamento. Ora, uma vez que o branco destina a
si mesmo a condicdo de ser humano, entdo, 0 que esta oculto nesse desejo do negro de tornar-
se branco, é na realidade, o desejo de tornar-se humano, ou melhor, ser considerado humano.
Aproximando as reflexdes de Fanon da minha experiéncia, alisar o cabelo talvez ndo fosse
simplesmente uma maneira de me ver livre dos ataques, mas, nesse prisma, o desejo de me
aproximar em algum nivel da branquitude e assim me tornar humana para meus colegas de
classe. Eu estava na ‘zona de ndo-ser’, segundo Fanon esta ¢ uma regido arida e estéril habitada
pelo negro que ndo é reconhecido como ser humano.

Foi em 2012 que esse jogo comegou a virar. Estava entdo com 21 anos e j& frequentando
a universidade, onde passei a ter contato com pessoas diferentes de mim, tanto na forma de
pensar, quanto na aparéncia. A primeira pessoa a despertar minha curiosidade acerca do cabelo
crespo natural foi uma entdo colega de classe, hoje amiga querida. Manu foi minha primeira
inspiracdo. Desde o primeiro dia de aula ela usava longas trancas de kanekalon , usava também
o0 cabelo solto ou penteado com trangas nagd. Manu foi uma das primeiras mulheres pretas a
me mostrar que outra opc¢do, alem do alisamento, era possivel.

Ao fazer uma viagem para visitar a familia em Salvador, minhas primas, elas também
mulheres pretas, me falaram que estavam pensando em passar pela transi¢do capilar, até aquele
momento eu ndo sabia do que se tratava, elas entdo me explicaram e a ideia me pareceu
interessante. Ao voltar para casa comecei a buscar na internet mais informac6es, encontrei
alguns blogs, entre eles o “Coisas de uma cacheada” criado pela maranhense Gill Vianna, passei
a segui-lo e ler as postagens com frequéncia. Depois dos blogs, passei a buscar fotos e videos
porgue as imagens geravam em mim um incentivo maior. Havia pouco contetdo produzido por
brasileiras sobre esse tema no YouTube, maior plataforma de video da época, entdo comecei a
buscar youtubers de outros paises. Ao mesmo tempo, eu pesquisava por grupos e paginas do
Facebook que falavam sobre transicdo capilar, cabelos crespos e cacheados. Uma dessas
paginas se chamava Meninas Black Power, e ela foi a fonte de maior encorajamento para que
eu decidisse, por fim, dar inicio ao processo de transicao capilar.

Nesse primeiro momento as discussdes raciais nos canais que eu acessava se limitavam

a questdes estéticas, de aceitacdo e valorizacdo do cabelo crespo e cacheado, da pele negra, e
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das demais caracteristicas fenotipicas que caracterizam a populagio negra. E importante
destacar que ainda que a discussdo ndo avancasse, naquele momento, para outros temas,
naqueles espacos, nos estdvamos nos reconhecendo mulheres negras — muitas de nds pela
primeira vez — declarando e exaltando entre n6s a nossa beleza. Era comum nesses grupos e
paginas o compartilhamento de fotos self, seguidas de diversas interagdes das outras
integrantes, curtidas e comentarios encorajando para que nao desistissemos da transigdo capilar,
elogiando os cabelos recém cortados das ja ‘transicionadas’, dando dicas de texturizagdes para
aquelas que lidavam com as duas texturas. Também ocorria 0 compartilhamento de fotos de
produtos com indicac¢Oes do que funcionava ou ndo nas experiéncias de quem compartilhava.

Naqueles espacos nds acolhiamos e éramos acolhidas. Inicialmente os grupos eram
compostos majoritariamente por mulheres, mais tarde, alguns deles abriram para acolher
pessoas independentemente de seu género. Esses eram espagos nos quais celebravamos nossos
cabelos e nossa beleza. Pode ser que algumas pessoas interpretassem aqueles espagos e o que
faziamos ali como algo trivial, mas, naquele momento foi uma maneira de nos nos
aproximarmos de pautas que nos diziam respeito, mas que até entdo ndo tinhamos acessado por
diversas razbes. Entretanto, falar de cabelo crespo e cacheado, para pessoas negras é falar
também sobre construcédo identitaria.

O cabelo é um marcante indicio de procedéncia étnica, € um dos principais elementos
biotipoldgicos na construgdo da pessoa na cultura. “O negro quando assume o seu cabelo de
negro assume também o seu papel na sociedade como uma pessoa negra. E ser negro no Brasil
e no mundo, convenhamos, é ainda um duro caminho trilhado por milhares de
afrodescendentes.” (LODY, 2004, p.125).

Sendo assim, a relagdo com o cabelo crespo ou cacheado ndo se trata meramente de
uma questéo estética, uma vez que “para o negro e a negra, o cabelo crespo carrega significados
culturais, politicos e sociais importantes e especificos que os classificam e os localizam dentro
de um grupo étnico racial” (GOMES, 2006, p.26).

Um acontecimento crucial no desenvolvimento da minha identidade racial foi 0 acesso
a poesia Me gritaron negra de Victoria Santa Cruz, através de uma das paginas que havia
comecado a seguir no Facebook. Para além da valorizacdo da estética negra, passo fundamental,

a partir daquele video passei a problematizar e refletir sobre as minhas proprias experiéncias, a

poesia diz:
Tenia siete afios apenas, Me gritaron jNegra!
[...] [...]
iQué siete afios! “¢(Soy acaso negra?” - me dije
iNo llegaba a cinco siquiera! iSl!

De pronto unas voces en la calle “¢Qué cosa es ser negra?”



iNegral

Y yo no sabia la triste verdad que aquello
escondia.

iNegra!

Y me senti negra,

iNegra!

Como ellos decian

iNegral

Y retrocedi

iNegral

Como ellos querian

iNegral

Y odie mis cabellos y mis labios gruesos
Y mire apenada mi carne tostada

Y retrocedi

iNegra!

Y retrocedi . . .

iNegra! Negra! jNegra! {Negra!

[...]

Y pasaba el tiempo,

Y siempre amargada

Seguia llevando a mi espalda

Mi pesada carga

i'Y como pesabal...

Me alacié el cabello,

Me polvee la cara

Y entre mis entrafias siempre resonaba la
misma palabra

iNegra! Negra! jNegra! {Negra!

[...]

Hasta que un dia que retrocedia, retrocedia
y qué iba a caer

iNegra! jNegra! jNegra! jNegra!

[...]

oY qué?
iNegra!
Si
iNegra!
Soy
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iNegral

Negra

iNegra!

Negra soy

iNegra!

Si

iNegra!

Soy

iNegral

Negra soy

De hoy en adelante no quiero
Alaciar mi cabello

No quiero

Y voy a reirme de aquellos,

Que por evitar -segun ellos-

Que por evitarnos algln sinsabor
Llaman a los negros gente de color
i'Y de qué color!

Negro

i'Y qué lindo suena!

Negro

i'Y qué ritmo tiene!

Negro Negro Negro Negro

[...]

Al fin comprendi

Ya no retrocedo

Al fin

Y avanzo segura

Al fin

Avanzo y espero

Al fin

Y bendigo al cielo porque quiso Dios
Que negro azabache fuese mi color
Y ya comprendi

Al fin

iYatengo la llave!

Al fin

[.-]

iNegra soy!

Por meio daquele video e da poesia contida nele eu pude, pela primeira, vez enxergar
com clareza as relagdes entre o racismo e a rejeicdo do corpo negro e de suas caracteristicas,
assim como do cabelo crespo; e posteriormente a poténcia da consciencializa¢do da pertenca
racial. Mais tarde, ao me aproximar da literatura do feminismo negro, compreendi que esse
episodio foi profundamente significativo para o meu processo de autodefinicao.

Patricia Hill Collins (2019) cita a ativista negra Pauli Murray que argumentou que um
sistema de opresséo tira parte da sua for¢a do consentimento da vitima, que paralisada pelo
sentimento de impoténcia acaba aceitando a imagem dominante de si mesma. Questiono o
termo ‘consentimento’, ja que as estruturas de opressdo ndo necessitam de consentimento para

se perpetuarem, mas, pactuo com o entendimento de que paralisar pelo sentimento de
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impoténcia é uma das estratégias dessas estruturas. Ao tomar como verdadeiras as imagens de
controle que me eram impostas, dentre elas a de que eu era feia, inferior, indigna de afeto e que
a Unica qualidade que eu poderia ter era um corpo hipersexualizado, eu estava de certa forma
sob um tipo de paralisia. Lembro de ter certeza que jamais conseguiria estabelecer um
relacionamento, até incorporei ao meu discurso que eu queria estar sozinha, que constituir um
relacionamento, casar e construir uma familia ndo era para mim. Era mais “facil” aceitar esse
fato e acreditar que aquilo era o que eu desejava de fato.

Tudo isso mudou quando passei a descartar as imagens de controle e passei eu mesma a
construir autodefini¢Oes independentes. Patricia Hill Collins afirma que as ideias e agdes das
mulheres negras, exigem que o conceito de hegemonia seja repensado, assim como a no¢ao “de
qgue a objetificacdo das mulheres negras como o Outro é tdo absoluta que nos tornamos
participantes voluntarias de nossa propria opressdo” (COLLINS, 2019, p. 182). Ela vai
argumentar ainda que a maioria das mulheres negras ndo véo definir a si mesmas como
mammies, ou com outras imagens de controle estereotipadas e que “a matriz de dominag@o na
qual essas imagens de controle estdo inseridas € menos coesa ou uniforme do que se imagina.”
(Ibidem, p. 182). Ou seja, essas mulheres “ndo sdo consumidoras passivas de imagens de
controle da condicdo de mulher negra” e em resposta “criam identidades concebidas para
empodera-las.” (Ibidem, p. 180).

Collins (2019) fala também acerca de alguns espagos sociais nos quais as mulheres
negras constroem autodefini¢des independentes, ela os chama de ‘espacos seguros’ onde essas
mulheres podem falar livremente; sdo eles as familias extensas, as igrejas e as organizacdes
comunitarias. Esses espacos sdo lugares privilegiados de resisténcia a objetificacdo das
mulheres negras como o Outro. Meu argumento é que as redes digitais, particularmente os
espacos de ativismo negro digital, como 0s grupos, paginas e canais que passei a acessar,
também compBem esses espagos seguros, nos quais mulheres negras tecem novas narrativas e

autoimagens positivas. Nesses espacos:

[...] as mulheres negras observam as imagens femininas da cultura ‘mais ampla’,
percebem que esses modelos sdo, na melhor das hipoteses, inadequados e, na pior,
destrutivos para elas, e seguem o proposito de se definir com base nos modelos
femininos negros historicos vigentes em sua propria comunidade. Ao promover 0
empoderamento das mulheres negras por meio da autodefinicdo, esses espacos
seguros as ajudam a resistir a ideologia dominante promulgada ndo apenas fora da
sociedade civil negra, mas também dentro das instituicdes afro-americanas.
(COLLINS, 2019, p. 185)

Na minha experiéncia, o processo de autodefinicdo teve inicio a partir da transicdo
capilar, por meio dela passei a acessar determinados espacos digitais nos quais pude me

conectar com outras mulheres negras e desenvolver coletivamente minha identidade racial. “A
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identidade ndo € o objetivo, e sim o ponto de partida do processo de autodefini¢ao” (Ibidem, p.
205). Ao longo dos anos eu continuei buscando contetdos produzidos por mulheres negras. A
partir de 2015 muitas mulheres comecgaram a atuar como ativistas digitais, principalmente no
YouTube. Gabi Oliveira, Ana Paula Xongani, Nataly Neri, Natalia Romualdo, Maristela Rosa,
Mari Morena, e tantas outras, foram fundamentais, ndo apenas para minha jornada em busca da
autodefinicdo, mas também para minha aproximagdo do feminismo negro. Através dos
conteudos produzidos por elas comecei a acessar as pautas especificas, assim como a conhecer
autoras e intelectuais negras.

Falar sobre meu processo de autodefinicdo é falar sobre acontecimento em curso e que
talvez s6 termine no dia em que eu pare de respirar. Envolve o conhecimento construido do ‘eu’
gue emerge da luta para substituir as imagens de controle pelo conhecimento autodefinido. Mas
esse ‘eu’ me transcende. Nao sabia explicar que sensagdo era essa, até que um trecho do livro
de Collins contribui para que eu entendesse também esse aspecto, que até entdo eu sentia

profundamente, mas néo sabia como descrevé-lo ou explica-lo:

[...] a conceituagdo do “eu” que tem sido parte da autodefini¢do das mulheres negras
¢ distinta. O “eu” ndo ¢ autodefinido como uma maior autonomia que ganhamos ao
nos separar dos outros. Ao contrario, o “eu” se encontra no contexto da familia e da
comunidade — como diz Paule Marshall, ¢ “a capacidade que alguém tem de
reconhecer sua propria continuidade com a comunidade mais ampla”. Ao prestar
conta aos outros, as afro-americanas desenvolvem “eus” mais plenamente humanos,
menos objetificados. Sonia Sanches chama atengdo para essa versdo do “eu” quando
afirma isto: “Devemos ir além do foco no ‘eu pessoal’, porque existe um ‘eu’ maior.
Existe um ‘eu’ dos negros”. Em vez de definir o “eu” em oposi¢do aos outros, a
conexdo entre os individuos proporciona as mulheres negras autodefini¢des mais
profundas e mais significativas (COLLINS, 2019, p. 204).

Talvez seja essa capacidade de reconhecer nossa prépria continuidade com a
comunidade mais ampla que faz com que ao nos cruzarmos numa rua, troquemos admiragédo
em forma de olhares, sorriso ou mesmo palavras, mesmo sem nunca antes termos nos visto na
vida. Talvez seja a nocdo de “destinos conectados” — que se trata “daquilo que geralmente
ocorre as pessoas em seu grupo identitario” (ALCOFF, 2016, p.139) — que faz doer a morte de
um de nds, que sequer conhecemos, como se fosse a morte de nossos irméos. E algo que nos
transcende e nos conecta. A autodefini¢cdo é um processo de dentro pra fora, mas também de
fora pra dentro, € um mecanismo coletivo de recuperacdo de autoestima e autovalor a nivel
pessoal, mas também é um mecanismo de acdo, ja que através dela passamos a enxergar de
forma ampla como as opressOes interseccionais atuam. Por fim, pactuo com a afirmacdo de
Joice Berth quando ela diz que a “aplicacdo da autodefini¢do, [...] pode mudar de maneira

decisiva a autoimagem de toda a populagdo negra.” (BERTH, 2019, p. 119).
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2. ATIVISMO DIGITAL: GENERO, RACA E INTERSECCIONALIDADE
2.1 Ciborgue: a apropriacéo das tecnologias da informacado e comunicacao pelas mulheres

O advento de novas tecnologias no final do século XX e inicio do séc. XXI, permitiu
que as pessoas transitassem também em dimensdes online. Possibilitado pela interconexao
mundial de computadores, o0 ciberespaco se constituiu como uma nova forma de comunicacao.
Ciberespago € o termo que “especifica ndo apenas a infraestrutura material da comunicagéo
digital, mas também o universo oceénico de informac6es que ela abriga, assim como 0s seres

humanos que navegam e alimentam esse universo” (LEVY, 2009, p.15).

Com o ciberespaco, surge a cibercultura, que Pierre Lévy caracteriza como “o conjunto
de técnicas (materiais e intelectuais), de praticas, de atitudes, de modos de pensamento e de
valores que se desenvolvem juntamente com o crescimento do ciberespago” (Ibidem, p. 16).

Logo, o ciberespaco tornou-se um campo para a conexao mundial de pessoas. Nesse
ambiente elas poderiam formar ou participar de comunidades virtuais construidas sobre as

afinidades de interesses e de conhecimentos.

As novas Tecnologias de Informacdo e de Comunicacdo (TICs) possibilitaram o
crescimento da circulacdo de informacdes e da participacdo em mobilizacdes sociais através do
ciberativismo. A partir do final dos anos 1990 o ciberativismo despontou como uma forma
contemporanea de ativismo, a partir da atuacdo de individuos e grupos por meio das redes
sociais cibernéticas (FONSECA, SILVA, TEIXEIRA FILHO, 2017).

Apesar dos vieses que as estruturam, das disputas e controvérsias que as cercam, as TICs
oportunizaram novas maneiras de comunicacdo e atuacéo reticular descentralizada. Do ponto
de vista do ativismo, 0s grupos minoritarios que sofrem algum tipo de opressao social, ao
apropriar-se dessas ferramentas, podem falar sobre suas experiéncias, dar e receber suporte, e
fortalecer outras pessoas que passam pelas mesmas vivéncias; além de usar essa voz coletiva
para reivindicar transformacdes sociais. A perspectiva é de que quando esses grupos se
apropriam das TICs, eles podem aumentar seu estoque de capital social, e possibilitar, em certa
medida, empoderamento e emancipag¢do (ROSA; FELICIO, 2015).

A maioria dos movimentos sociais atua presentemente por meio de redes sociais, sejam
elas locais, regionais, nacionais ou internacionais, utilizando-se muito dos meios de
comunicacdo e informag¢ao modernos (GOHN, 2011). “O ciberespaco vai se constituindo em
sua formacdo como o lugar ideal para diversas formas de manifestacdo cultural e politica em

rede de forma a conectar o local, o regional ¢ o global” (COELHO, 2018, p. 28). As redes tém
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se tornado espacos de mobilizacdo politica para aqueles que compreenderam seu potencial

comunicativo e sua abrangéncia.

Se antes do incremento da tecnologia a principal forma de veiculacdo das pautas das
mulheres eram formuladas no interior dos sindicatos, partidos politicos e grupos auto
organizados que se reuniam presencialmente e debatiam suas demandas e estratégias
de mobilizacdo, hoje parte significativa da articulagdo feminista se da no meio virtual.
Ha uma nova forma de fazer feminismo e o ativismo esta intensamente “conectado”
as ferramentas fornecidas pela rede mundial de computadores (BUENO; BURIGO,
2019).

Desde o surgimento das TICs, diversos acontecimentos atestam o poder que as midias
possuem de intervir nos rumos de uma sociedade. No Brasil, 0s protestos contra 0 aumento do
valor das passagens de 6nibus em 2013; as manifestagfes pedindo o impeachment da enté&o
presidenta Dilma Rousseff em 2014; a eleicdo de Jair Bolsonaro em 2018; sdo exemplos de
episddios onde houve ampla atuacdo nas midias. Entretanto, de acordo com Di Felice (2013),
sd80 poucos, ou quase inexistentes, os estudos que atribuem a midia um papel ativo nas

transformacdes e nas formas de emancipacgéo na sociedade.

De acordo com Luis Torres Nabel (2013), a medicao e explicacdo dos efeitos das redes
socias parece ser um terreno indspito para os investigadores sociais. Com o intuito de superar
esta adversidade, expds um marco inicial de andlise através do qual acredita ser viavel avaliar
os efeitos das redes sociais em trés niveis: efeitos midiaticos, efeitos culturais e efeitos politicos.
Para esta pesquisa, nos interessam os efeitos culturais, que para Nabel, se ddo em diversos
ambitos da dinamica social e ttm como indicadores as mudancgas de comportamentos sociais
provenientes dos acontecimentos, e a modelacdo de condutas e aplicagdo em varios campos do

intercdmbio social.

Por mais que o imaginario masculinista estabelecido por homens brancos ocidentais —
estes que historicamente detiveram o poder de contar a Historia — queira transmitir a ideia de
que a tecnologia é produzida exclusivamente por homens e para homens, e de que para mulheres
essa relacdo seria tecnofobica, existem narrativas contra hegeménicas que ddo conta da relagéo
intima que sempre existiu entre mulheres e maquinas, a exemplo de Ada Lovelace, matematica
inglesa que no século XIX “produziu o primeiro exemplo do que mais tarde foi chamado de

programacao de computadores” (PLANT, 1997, p. 9, tradugdo nossa).

Ao ser apropriada por feministas, a tecnologia pode se tornar um aparato politico na luta
contra sistemas de dominagdo. O campo da tecnologia, assim como o do conhecimento, é
atravessado por relagdes de poder, nestas, alguns grupos sociais sao beneficiados em detrimento

de outros, o que garante a manutencao de privilégios para poucos. Portanto, é fundamental que
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mulheres, negras/os, pessoas LGBTQIA+ e pessoas de outros grupos sociais oprimidos se

apropriem desse campo e transformem esse cenério.

No inicio da década de 1990 quatro mulheres australianas, Francesca da Rimini,
Josephine Starrs, Virginia Barratt e Julianne Pierce formaram o coletivo VNS Matrix. Elas
integravam um movimento cultural em curso principalmente na Austréalia, Canadé e Estados
Unidos, denominado Ciberfeminismo. O grupo criava arte como forma de criticar a supremacia
masculina na tecnologia e especulava que o ciberespaco tornaria concreto o0 mundo pos-género
e pos-racial, posto que as diferencas entre as mulheres seriam contempladas na rede e a pretensa
identidade universal de mulher seria descartada. Em 1991 o VNS Matrix lancou o Cyberfeminist
Manifesto for te 21st Century, inspirado na obra de Donna Haraway “O Manifesto ciborgue:
ciéncia, tecnologia e feminismo socialista no final do século XX (2009). O manifesto do VNS
Matrix inaugurou o ciberfeminismo enquanto movimento politico e artistico que atuava por

meio da internet (COELHO, 2018):

We are the modern cunt
positive anti reason
unbounded unleashed unforgiving
we see art with our cunt we make art with our cunt
we believe in jouissance madness holiness and poetry
we are the virus of the new world disorder
rupturing the symbolic from within
saboteurs of big daddy mainframe
the clitoris is a direct line to the matrix
VNS MATRIX
terminators of the moral codes
mercenaries of slime
go down on the altar of abjection
probing the visceral temple we speak in tongues
infiltrating disrupting disseminating
corrupting the discourse
we are the future cunt®
- VNS Matrix, 1991

O ciberfeminismo visa a apropriacdo das tecnologias de informacdo e comunicacdo
digitais pelas mulheres. Em sua génese, se propunha a lancar uma nova frente de atuacéo do
feminismo, bem como originar uma rede de mulheres ativistas que atuassem no ciberespaco.
Diversas outras organizac¢des foram surgindo, a exemplo da Old Boys Network, primeira alianca
internacional ciberfeminista criada em 1997, em Berlim. Entretanto, a ambicdo do
ciberfeminismo extrapolava o ciberespago, propunha também a dominacdo de técnicas de

formagéo de conhecimento e producéo de tecnologia, a fim de obter vantagens nas continuas

S Disponivel em: https://vnsmatrix.net/essays/manifesto



http://motherboard.vice.com/pt_br/read/ns-somos-a-buceta-do-futuro-ciberfeminismo-nos-anos-90
https://vnsmatrix.net/essays/manifesto
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disputas de poder nesses campos. A educacdo tecnoldgica era, portanto, considerada importante
para a manutencdo e ampliagdo de uma cultura ciber no feminismo (COELHO, 2018).

N&o por acaso o ciberfeminismo bebeu do pensamento de Donna Haraway, bidloga e
filésofa norte-americana. Haraway foi precursora da andlise das relagcBes entre mulheres,
tecnologia e ciéncia. O ciborgue, pensado por Haraway, ¢ uma figura fundamental para entender
0s agenciamentos e vinculos entre organismo e maquina, mais especificamente entre mulheres

e tecnologias.

Haraway (2009) ressalta a quebra de fronteiras cruciais a partir do mito do ciborgue, a
primeira seria a fronteira entre humano e animal, que de acordo com ela, estaria completamente
rompida, visto que a linguagem, assim como o uso de instrumentos, 0 comportamento social e
0s eventos mentais ndo seriam mais uma forma convincente de estabelecer a separagao entre
humano e animal. A segunda fronteira quebrada seria a animal-humano (organismo) e
maquina. Haraway afirma que as maquinas produzidas no final do século XX tornaram ambigua
a diferenca entre o natural e o artificial, entre a mente e o corpo, as maquinas seriam
“perturbadoramente vivas e nds humanos organismos, seriamos assustadoramente inertes”
(HARAWAY, 2009, p. 42). A terceira quebra de fronteira apontada por Haraway se refere a

distingdo entre o fisico e o ndo fisico, que ndo seria mais precisa.

Logo, o ciborgue é um hibrido, ele desloca as fronteiras entre organismo e maquina,
natureza e cultura, humano e animal, eu e outro, publico e privado. Esta criatura mitica subverte
a légica ocidental baseada em dicotomias hierarquizadas. Subversivo, o ciborgue traz a tona a

possibilidade de acoplamento entre esses elementos. Haraway o definiu como:

[...] um organismo cibernético, um hibrido de maquina e organismo, uma criatura de
realidade social e também uma criatura de acéo. Realidade social significa relagdes
sociais vividas, significa nossa construgdo politica mais importante, significa uma
acdo capaz de mudar o mundo (HARAWAY, 2009, p. 36).

A metéfora do ciborgue demonstra que por mais que o dominio e a formacdo das
maquinas tenha carater masculino, é possivel, que as mulheres criem e se apropriem de
identidades cada vez mais conectadas a tecnologia. Para que essa apropria¢ao ocorra, ndo seria
necessario que mulheres se enquadrassem em qualquer padrdo masculino, ela deveria ocorrer a
partir da reafirmacdo das diferencas e criacdo de novas identidades que desafiassem as
fronteiras e destruissem o binarismo estabelecido pelo modernismo que dominava a tecnologia

e a ciéncia, transformando-as em dispositivos de dominacéo.
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O principal problema é que se identifica uma necessidade, para que as mulheres
possam penetrar nesses espacos, que elas neguem aspectos de sua identidade e
feminilidade — em um ambiente nocivo ao feminino —, mesmo que elas nunca sejam
aceitas da mesma maneira que outros homens. Essa negagdo do feminino afeta nao s6
as mulheres como tudo o que pertence a esse universo de excluséo, esse universo
feminino e de classe subalterna. Negagdo contribui para a manutencdo do poder
masculino nas tecnologias e afastamento das mulheres, colaborando para uma
desigualdade e a legitimagdo da mesma (COELHO, 2018, p. 37).

O mito do ciborgue é transgressor e abriga em si a possibilidade de destruir padrbes
hegemdnicos e modificar o sistema, para isso, é necesséria a apropriagdo estratégica e

revolucionaria pelas mulheres dessa metafora, tornando-se elas mesmas ciborgues.

Apesar das inumeras possibilidades de revolucdo possibilitadas pela apropriacdo e
utilizacdo da tecnologia, seria ingenuidade, ou mesmo negligéncia ndo considerar as disputas,
e estratégias para a manutencdo da ordem hegeménica vigente. A primeira questdo a ser
considerada é até que ponto o ciberfeminismo foi e é acessivel para mulheres em diferentes
contextos, sera que ele alcanca mulheres de cor, pretas, periféricas, indigenas, latino-
americanas? Tatiana Wells (2006) argumenta que o ciberfeminismo nunca chegou a América
Latina. Por sua vez, Faith Wilding indica quem eram as mulheres que conseguiam acessar 0

ciberfeminismo, ao afirmar que:

[...] um grande pedagio protege 0 acesso a esse novo territorio. Sua fungéo é coletar
tributo de toda entidade - individuo, classe ou nagao - que tentar entrar. A entrada para
individuos tem o preco de obter educacdo, hardware e software; a entrada para as
nacBes tem o preco de ter infraestrutura aceitvel e, em menor grau, uma ideologia
aceitdvel. Consequentemente, também se repete um ciclo mais negativo, pois as
mulheres que entraram nos ciberterritorios sdo geralmente aquelas que tém vantagens
econdmicas e culturais em outros territorios; essas vantagens sdo concedidas por meio
de posicdo de classe, com seus intimos lagos com posicéo cultural e raca (WILDING,
1998, p. 59, traducdo nossa).

Maria Fernandez (2003) argumenta que entre as ciberfeministas, havia a crenca
generalizada no mito da “igualdade” no ambito do ciberespaco, este, do mesmo modo, uma
construcdo mitica. De acordo com essa crenca, as hierarquias e diferenciacdes de género, raca
e classe, constatadas fora do ciberespaco, ndo existiriam nesse dominio devido a natureza “nao
corporificada” da comunicagdo eletronica. Essa crenga influenciava também as pesquisas
acerca de midias eletrdnicas, se observava, por exemplo, que em discussGes académicas 0s

participantes evitam e silenciam as discussdes sobre raga.

Apesar de terem tomado inspiragdo de Donna Haraway, e defendido a unido entre
mulheres e maquinas, as ciberfeministas deixaram de fora a politica socialista-feminista e
antirracista de Haraway. Raca e racismo eram ignorados pelo ciberfeminismo, circunstancia

que pode ter relacdo com o fato de que os grupos ciberfeministas mais importantes na Europa



39

e nos Estados Unidos eram predominantemente brancos, apesar das tentativas de torna-los mais
inclusivos (FERNANDEZ, WILDING, WRIGHT, 2003).

A segunda questdo acerca das disputas que cercam o ciberespaco e a tecnologia diz
respeito a sua propria infraestrutura - tema que seré tratado mais detalhadamente no topico
seqguinte. Diversos estudos (BENJAMIM, 2019; SILVA, 2019; NOBLE, 2018;
BUOLAMWINI; GEBRU, 2018) tém demostrando que a tecnologia ndo € neutra, que
algoritmos podem abrigar visdes estereotipadas, que fontes de dados podem ensinar maquinas
a segregar. As maquinas, seus sistemas e algoritmos sdo projetados, criados, e concebidos por

pessoas, que transmitem suas visdes de mundo a esses mecanismos.

2.2 The New Jim Code: tecnologia, algoritmos e racismo

Neste topico abordo o racismo relacionado a tecnologia em dois aspectos, primeiro em
sua producdo e infraestrutura, em seguida em seus usos. O termo algoritmo se refere a uma
sequéncia limitada de instruces precisas que sao implementaveis em sistemas de computacéo.
Na era computacional digital a l6gica algoritmica foi expandida para processos de inteligéncia
artificial. Os grandes grupos como Google, Amazon, Apple, etc, para manterem bons resultados
financeiros e mercadoldgicos utilizam algoritmos que promovem eficiéncia nos objetivos de
negocios; algoritmos que vdo de indicadores de consumo a numeros de pontos de dados
processados. Os sistemas algoritmos tomam decisfes por nos e sobre nés com uma frequéncia
cada vez maior (SILVA, 2019). O problema é que os algoritmos sdo criados por pessoas e estas

incorporam seus vieses, de forma consciente ou ndo.

O termo The New Jim Code, concebido pela sociéloga norte-americana Ruha Benjamin
(2019), faz referéncia as Leis Jim Crow, aplicadas no Sul dos Estado Unidos entre o final do
século X1X e meados do século XX. Tais leis, estabeleciam a segregacdo racial em diversos
espacos, como escolas, transportes, banheiros, cinemas, restaurantes, entre outros. Ruha
Benjamin utiliza a expressdo The New Jim Code para se referir ao emprego de novas tecnologias
para a perpetuacdo e ampliagdo de desigualdades sociais ja existentes, enquanto estas sao
promovidas e percebidas como mais objetivas ou avancadas do que sistemas discriminatorios

de épocas anteriores.

A tecnologia esta longe de ser objetiva e neutra como pretendem fazer crer aqueles que
a desenvolvem. Um dos casos abordados por Benjamin (2019) foi o primeiro concurso
internacional de beleza julgado exclusivamente por Inteligéncia Artificial, o Beauty Al,

ocorrido em 2016. Os criadores do concurso ficaram consternados ao perceber que,
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aparentemente, os rob6s ndo gostavam de pessoas com pele escura: todos os 44 vencedores nas
diversas faixas etarias, exceto seis, eram brancos e apenas um finalista tinha a pele visivelmente
escura. O concurso utilizou uma tecnologia de aprendizado de maquina, considerada a mais
avancada da época, o software era treinado para codificar a beleza utilizando imagens pré-
rotuladas, ou seja, a imagem dos concorrentes era avaliada a partir de preferéncias incorporadas
ao software, em resumo, a beleza estaria nos “olhos treinados do algoritmo”. A explicacdo mais
simples para esse episodio é de que os algoritmos tendenciosos refletem os preconceitos
daqueles que os criaram, portanto, ao invés de desafiar ou superar os ciclos de desigualdades,

as correcdes técnicas muitas vezes, reforcam e até aprofundam o status quo.

[...] algoritmos sdo projetados por pessoas, e as pessoas incorporam seus preconceitos
inconscientes em algoritmos. Raramente é intencional, mas isso ndo significa que
devemos deixar os cientistas de dados fora do problema. Significa que devemos ser
criticos e vigilantes quanto as coisas que sabemos que podem dar errado. Se
assumirmos que a discriminacéo é o padrdo, podemos projetar sistemas que trabalhem
em dire¢do a nocdes de igualdade (BROUSSARD, 2018, p. 150, traducéo nossa).

Os robos racistas exemplificam como a raca assume, ela prépria, a forma de tecnologia,
uma vez que por meio da classificacdo, e do estabelecimento e aplicacdo de hierarquias
incorporadas em rob@s, surgem consequéncias reais nas experiéncias das pessoas. Os robds
racistas refletem um processo mais amplo e complexo: a incorpora¢do do viés social em
artefatos tecnolégicos; julgam e decidem sobre aspectos mais complexos do que a atratividade
— como no caso do Beauty Al — como salde, inteligéncia, emprego e criminalidade. Quando
“preconceitos semelhantes sdo incorporados aos sistemas tecnologicos usados pela policia, eles
tém consequéncias mais letais” (BENJAMIN, 2019, pos. 2009, traducdo nossa). Entretanto,

geralmente as maneiras como robds podem ser racistas permanecem ocultas ao publico.

Outra mostra de como tecnologias afetam a realidade de pessoas negras esta relacionada
com nomes afro-americanos e como estes sdo racialmente codificados, funcionando como
marcadores que interagem com tecnologias diversas. Numa auditoria aos bancos de dados de
gangues da California, observou-se que 87% das pessoas listadas eram negras e latinas, e muitos
dos nomes que constavam ali eram de beb&s com menos de um ano de idade, que apareciam
como membros “auto descritos” de gangues. Nao houve quem ousasse explicar como isso
poderia ter ocorrido, a ndo ser argumentando que a combinacdo entre nomes codificados
racialmente e codigos postais constitui um risco, visto que, ao terem 0s nomes adicionados aos
bancos de dados, essas pessoas sdo alvo de uma vigilancia muito mais dura e perdem diversos
direitos. E patente que os codigos raciais possuem objetivos e auxiliam o controle social
(BENJAMIN, 2019).
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Enquanto aparentam atuar de forma neutra, objetiva e até benéfica, as correcdes
tecnoldgicas podem aprofundar, esconder e até mesmo intensificar discriminacdes. Nem
sempre as tecnologias sdo criadas com esse objetivo, o termo The New Jim Code compreende
uma variedade de formas de discriminacdo, algumas de fato sdo elaboradas para acentuar as
hierarquias, outras que ao ignorar as divisdes sociais terminam replicando-as e ainda as que ao

buscar “corrigir” o viés racial acabam fazendo o oposto. (BENJAMIN, 2019).

O aprendizado de maquinas depende de grandes quantidades de dados brutos inseridos
nesses mecanismos, esses dados revelam-se profundamente entranhados de preconceitos e
hierarquias sociais. A partir deste arcabouco discriminatério os algoritmos aprendem e tomam
decisbes acerca do mundo. Quanto mais aprendem a pensar como seres humanos, maiores as
possibilidades de se tornarem racistas. A partir desses argumentos, sustentados pelos exemplos
apresentados, Ruha Benjamin demonstra que os robds, assim como outros tipos de tecnologias
podem ser racistas, uma vez que expressam os vieses incorporados daqueles que os “treinaram”
e também de todos que online contribuem para os conjuntos de dados “naturais” a partir dos

quais a inteligéncia artificial aprende.

Outro aspecto relevante para se pensar tecnologia € seu suposto uso para a ‘correcao’ da
parcialidade ou das condutas tendenciosas dos seres humanos. Nem sempre ha, no projeto
técnico dos algoritmos, intencédo de prejudicar ou excluir determinados grupos sociais, € mesmo
quando ha, essas motivacGes sdo mascaradas sob a retdrica da benevoléncia. Tendo isso em
vista, Benjamin (2019) justifica que € necessario separar a “intencionalidade” de sua exclusiva
conotacdo negativa no contexto de praticas racistas e investigar como formas de malicia e

negligéncia podem coexistir com o objetivo de “fazer o bem”.

O conceito de “esteredtipo” nos ajuda a complexificar o uso de tecnologias tendenciosas
na tomada de decisbes que afetam determinados grupos. Estereétipo se refere a uma visao
superficial que atribui certas caracteristicas a um grupo, nem sempre tem viés negativo, mas
quando se referem a grupos minoritarios, funcionam como imagens de controle estabelecidas
por aqueles que tem o poder de determinar a ideologia hegemonica. Essas imagens de controle
séo estabelecidas com o objetivo de que formas diversas de injustica social, paregam normais
(COLLINS, 2019).
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Certamente, a codificacao explicita de esteredtipos raciais em sistemas de computador
é apenas uma forma de design discriminatério. Os empregadores recorrem a
pontuacdes de crédito para decidir se contratam alguém, as empresas usam algoritmos
para personalizar anincios online para clientes em potencial, os juizes empregam
ferramentas de avaliacdo de risco automatizadas para tomar decisdes de sentenga e
liberdade condicional e funcionarios de salide publica aplicam técnicas de vigilancia
digital para decidir em quais regides concentrar recursos medicos. Tais programas sdo
capazes de peneirar e classificar um conjunto de dados muito maior do que seus
colegas humanos, mas eles também podem reproduzir formas de desigualdade
estrutural e racismo dalténico. E essas configuragdes padrdo, uma vez criadas,
ganham vida prdpria, projetando um fascinio de objetividade que dificulta
responsabilizar qualquer pessoa (BENJAMIN, 2019, pos. 1195, tradu¢édo nossa).

Quando sujeitos séo racialmente marcados, as corre¢des tecnologicas podem contribuir
com sua invisibilidade quando precisam ser vistos, e com sua hipervisibilidade quando buscam
privacidade (por exemplo, no reconhecimento facial para vigilancia policial). Um exemplo
disso foram os resultados de uma pesquisa realizada pelas cientistas da computacdo Joy
Buolamwini ¢ Timnit Gebru em 2018, na qual elas buscaram “avaliar o viés presente em
algoritmos e conjuntos de dados de andlise facial automatizada com relacdo a subgrupos
fenotipicos” (BUOLAMWINI; GEBRU, 2018, p. 77). Elas analisaram diversos sistemas
comerciais de classificagdo de género e os resultados mostraram que “as mulheres de pele mais
escura sao o grupo mais mal classificado (com taxas de erro de até 34,7%)”, enquanto a taxa de
erro para homens de pele clara foi de 0,8%. Os algoritmos ndo conseguiam reconhecer 0s rostos
de mulheres negras como sendo de mulheres negras, mas de homens. Ou seja, a negritude pode
ser marginal e focal ao desenvolvimento tecnolégico, dependendo dos objetivos, conscientes
ou ndo, daqueles que o projetam. Para comecar a compreender como 0 racismo esta presente
nesses mecanismos é preciso focar em suas acdes concretas ao invés de olhar para seus usos
pretendidos. (BENJAMIN, 2019).

Diante deste cenario, e com o0 aumento da compreensdo da parcialidade do The New Jim
Code, e de como ele contribui para ocultar desigualdades sustentada por designs daltdnicos,
diversas iniciativas tém surgido com propostas para mitigar os danos provocados pelo uso de
algoritmos que reproduzem a discriminagdo. Uma dessas iniciativas consiste no
desenvolvimento e implementacdo de auditorias de patriménio codificado para todas as

tecnologias novas e existentes.

Uma iniciativa recente chamada Auditing Algorit estd desenvolvendo uma
comunidade de pesquisa em torno da prética de auditoria e eles langcaram um artigo
em agosto de 2018 que descreve um caminho a seguir. Até 0 momento, o Data &
Society Research Institute oferece a elaboracdo mais completa de "responsabilidade
algoritmica", observando que "ha poucas prote¢des de direitos civis ou do consumidor
que limitam o tipo de dados usados para construir perfis de dados ou auditar a tomada
de decisdo algoritmica." (BENJAMIN, 2019, pos. 3246, traducdo nossa).
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Uma vez que decisfes “baseadas em dados” podem prejudicar determinados grupos
sociais, € preciso estimular o envolvimento destes na formulacgdo de tais decisdes por meio da
participacdo no desenvolvimento de novas tecnologias, sejam elas aplicativos, programas, entre
outros. Para isto, o primeiro passo é desmistificar a tecnologia a partir da fabricacdo de
ferramentas abolicionistas, que incluam a democratizagéo dos dados. Tendo o entendimento de
que todos os dados sdo potencialmente parciais e tendenciosos, sdo necessarias abordagens
duraveis que conduzam a justica e a equanimidade (BENJAMIN, 2019). Diversas iniciativas
que buscam incluir mulheres negras na inovacao e na tecnologia estdo em curso no Brasil.

Dando seguimento a reflexdo sobre as formas com que o racismo incide nos
ambientes digitais, me volto a concep¢do de microagressdes digitais. Microagressao foi um
termo apresentado pelo psiquiatra americano Chester Pierce, que argumentava que o racismo é
um problema de salde publica, visto que possui natureza contagiosa (MOREIRA, 2019). Pierce
estava interessado em perceber como o racismo cria imagens deturpadas de grupos sociais
minoritarios e como estas contribuem para que pessoas pertencentes a estes grupos sejam alvo
de comportamentos que exprimem desprezo, sejam esses comportamentos conscientes ou
inconscientes. Esses comportamentos apresentam-se na forma de expressdes verbais,
representacdes culturais e reacOGes fisicas, esses atos seriam o que Pierce chamou de
microagressdes (MOREIRA, 2019, p. 52). Essas microagressoes séo classificadas em trés tipos:

microassaltos, microinsultos e microinvalidages.

Microassaltos sdo a expressdo de estereGtipos negativos com respeito ao outro; se
constituem em atitudes de desprezo ou agressividade, manifestadas por meio da fala ou de
expressao corporal, de uma pessoa em relacdo a outra devido a seu locus social. Em geral
microassaltos sdo conscientes e propositais. Microinsultos sdo formas de comunicacdo que
expressam a falta de sensibilidade de uma pessoa com relacdo a experiéncia, tradi¢cdo ou
identidade cultural de outra pessoa ou de um grupo social. Consciente ou ndo, a pratica dos
microinsultos expressa um sentimento de superioridade de quem o pratica por pertencer ao
grupo dominante. MicroinvalidacGes se refere a desvalorizagcdo dos saberes, experiéncias,

pensamentos e interesses de um grupo social considerado minoritario (MOREIRA, 2019).

O prefixo “micro”, contido na palavra microagressdo, pode dar a falsa impressdo de
que este tipo de insulto ¢ “pequeno” e que ndo acarreta maiores consequéncias para
aqueles que foram agredidos. Na verdade, “micro” significa que a agressdo incide em
um nivel individual e/ou local, ou mesmo em situagdes “privadas” ou limitadas, que
permitem certo grau de anonimato por parte do agressor (SILVA; POWELL, 2017, p.
46).
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Quando se fala sobre microagressfes no ambiente digital, podem ser acrescentadas
ainda duas categorias: a deseducacao e a desinformacéo. Deseducacéo se refere a producdo de
conteddo online que degrada ou omite pessoas ndo-brancas, intencionalmente ou ndo. Quanto
a desinformacao, ha dois tipos: a deliberada e a ndo-deliberada. A primeira se refere ao ato de
produzir ou compartilhar informacgdes falsas com o objetivo de gerar desinformacdo nos
receptores. A segunda se refere a acdo de desinformar em virtude do emissor estar, ele proprio,
desinformado com base em informacdes incorretas (SILVA; POWELL 2017). “A deseducacao
e a desinformacao sdo formas perigosas de microagressoes raciais online que podem fornecer
a base para formas mais sérias de discriminagdo racial e 6dio.” (TYNES et al, 2018, p. 20,
traducéo nossa).

Tarcizio Silva (2019) realizou um apanhado acerca dos padrbes de microagressdes
apurados em diversos estudos empiricos realizados no Brasil e nos EUA. Essas microagressdes
ocorreram em contextos escolares, laborais e interpessoais. Menciono aqui as que possuem

maior relevancia para o presente estudo:

Negacdo de Realidades Raciais / Democracia Racial, se refere a uma ideologia que
pactua com o mito da democracia racial, esta ¢ “usada para promover tanto a negacao de atitudes
racistas — pois o perpetrador “ndo veria cor”, quanto para deslegitimar producdo de
conhecimento — seja cientifico ou vernacular — por pensadores, pesquisadores e ativistas
negros” (SILVA, 2019, p.127). Suposicéo de Inferioridade Intelectual, se refere a suposicéo de
que um individuo possui determinada colocacdo em alguma instituicdo, seja ela a universidade
ou o trabalho, apenas por causa de uma politica afirmativa, e ainda o espanto diante da
“articulac@o ou ideias de grupos racializados” (Ibidem, p. 127). Suposi¢do de Criminalidade,
se refere a ato de julgar que uma pessoa racializada tem mais chance de ser perigosa, criminosa
ou desviante, devido a sua raca. Exotizacdo, voltada a “mulheres racializadas, soma-se a
misoginia e leva a mensagens e associagdes a hipersexualizacdo” (SILVA, 2019, p. 128).
Excluséo ou Isolamento, diz respeito a “comportamentos que geram exclusdo ou isolamento
dos individuos racializados, de modo a ndo se sentirem pertencentes de um determinado grupo

nas relagdes interpessoais, educacionais ou laborais” (Ibidem, p. 128).

Para elucidar como todos esses elementos estdo ligados, Silva (2019) realiza um
mapeamento de casos de racismo algoritmico levantados em diversos estudos e os classifica
quanto ao tipo de microagressdo que configuram, e a qual categoria de microagressao

pertencem, apresentado esses dados em forma de tabela:



Tabela 1: Lista de Casos de Racismo Algoritmico (SILVA, 2019, p. 130-131)

Casode Racismo Algoritmico Microagressoes Categoria
_S|§tema d? G_oogle perm_lte empresas Suposicio de -
exibirem anuncios sobre crime especifica- T Microinsultos
Criminalidade

mente a afroamericanos (Sweeney, 2013)

Resultados no Google Imagens apresentam
hiperssexualizacdo para buscas como

Exotizacdo; Negacdo

Microinsultos

"garotas negras” (Noble, 2013, 2018) de Cidadania
Facebook esconde manifestacées contra Negacdo de Microinvalidacaes
violéncia policial racista (Tufekci, 2014) Realidades Raciais ¢
Google Photos marca fotos de jovens negros Negacdo de L
com atag “Gorila” % Cidadania Microinsultos
Chatbot da Microsoft torna.—se racista em Diversas Microinsultos
menos de umdia 46
encontiom face do e negra setemasde | . Nesgdode |
. . I Cidadania; Exclusdoe| Microinvalidactes
visdo computacional erram género e idade de
- Isolamento
mulheres negras (Buolamwini, 2018)
Mecanismos de busca de bancos de imagens Negacao de Microinvalidacdes;
invisibilizam familias e pessoas negras 47 Realidades Raciais Desinformacao

App que transforma selfies equipara beleza a
brancura 48

Exotizacao; Excluséo
e lsolamento

Microinsultos;
Microinvalidacoes

APIs de visdo computacional confundem
cabelo negro com perucas (Mintz et al, 2019)

Exotizacdo

Microinsultos;
Microinvalidacdes

Ferramentas de processamento de lingua-
gem natural possuem vieses contra lingua-

Patologizacdo de
Valores Culturais

Deseducacao

gem e temas negros 4°
Analise facial de emocdes associa categorias Suposicdo de Microinsultos
negativas a atletas negros 50 Criminalidade
Twitter decide nao banir discurso de 6dio Negacdo de Deseducacdo;
nazista/supremacista branco para ndo afetar | Realidades Raciais; Desinformacao
politicos republicanos *! Excluséo
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2.3 Racismo e sexismo na tecnologia: por onde transitam as mulheres negras?

Nos tépicos anteriores argumentei como o patriarcado e o racismo agem para cristalizar
hierarquias e dificultar a apropriacdo da tecnologia por mulheres e negros. O primeiro topico
se referiu ao dominio masculinista da tecnologia e como o ciberfeminismo — operando o0 mito

do ciborgue de Donna Haraway — impulsionou mulheres a se apropriarem e criarem uma relagédo
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intima e indissociavel com a tecnologia. No segundo topico tratei do racismo que se apresenta
ndo sO no arcabouco da tecnologia, mas também em seus usos, obstaculo que se impde ao acesso

e a apropriacdo por pessoas negras.

A0 acessar esses temas, € notdrio que nas discussdes acerca do ciberfeminismo e nas
discussbes acerca do racismo no ambito digital, as especificidades das mulheres negras sdo
obliteradas. A impressdo € que ha duas categorias universais e generalizantes: mulheres e
negros, nestas, a centralidade esta sobretudo em mulheres brancas ocidentais e homens negros.
Ambas as discussdes sao fundamentais e ndo ha qualquer questionamento acerca da relevancia
e da poténcia que trazem ao questionar o status quo, mas, ao abordar as opressoes estabelecidas
por hierarquizacdes, € uma falha ndo problematizar as hierarquias existentes dentro de
categorias como raca, classe e género. E aqui que a interseccionalidade lanca luz sobre o
intercruzamento de sistemas opressores, bem como a experiéncia de mulheres que se encontram

em avenidas identitarias atravessadas por raca, classe e género,

Neste topico apresento o conceito de Interseccionalidade, que sera fundamental, ndo s6
para complexificar a reflexdo acerca dos topicos tratados anteriormente, mas, por ser uma nogao
que atravessara a etnografia em diversos momentos, visto que trata-se de uma ferramenta

tedrico-metodoldgica crucial na analise das experiéncias de mulheres negras.

Os debates do feminismo hegemonico estabeleceram uma categoria universal de
mulher. As primeiras reinvindicagdes atendiam aos interesses de mulheres ocidentais, brancas,
burguesas e heterossexuais. As demais experiéncias de “ser mulher” ndo eram contempladas no
projeto deste feminismo. Para ampliar a reflexdo acerca da problematica de perspectivas
universais, estabeleco um paralelo entre o feminismo e a teoria antropoldgica. A partir da
década de 1970 houve uma confluéncia de interesses entre a producdo de antropdlogas e o
debate feminista da época, inclusive, as primeiras formulag¢6es do conceito de género, utilizadas

pelas perspectivas feministas contemporaneas, partiram de Gayle Rubin.

Uma das preocupagdes do feminismo nesse periodo era com a chamada “subordinacao
universal das mulheres”, tema central também nas produgdes que estavam sendo elaboradas por

antropologas feministas que criticavam diversas tradigdes do pensamento antropologico:

[..] diversas autoras inseridas no debate olham criticamente para os "universais"
presentes nas analises antropologicas, reivindicando outorgar especial importancia a
observacdo das diferencas reais entre as sociedades. Essas diferencas adquiririam
particular relevancia uma vez que, para elas, olhar apenas para os universais jogaria
as mulheres numa esfera a-historica impermeéavel a observacdo de mudangas
(PISCITELLI, 1998, n.p.).
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As tedricas feministas, portanto, criticavam 0s universais contidos nas perspectivas
estruturalista e funcionalista, entretanto, de forma contraditoria, Piscitelli (1998) argumenta que
suas préprias producdes eram permeadas por universais, tal como as oposi¢bes entre
natureza/cultura, masculino/feminino e a subordinacdo das mulheres, que passou a ser
considerada como um universal, sendo explicada pela associacéo das mulheres a natureza e dos
homens & cultura. As mulheres estariam submetidas aos homens em cada uma das culturas
conhecidas, devido aos varios aspectos de sua situacdo feminina (bioldgica, social e

psicoldgica) contribuirem para sua associacao a natureza. (ORTNER, 1996).

O feminismo hegeménico ao insistir numa categoria universal das mulheres, originou,
diversas recusas a aceitar essa categoria, pois ela significava, necessariamente, a exclusdo de
muitas mulheres e de suas existéncias. Mesmo que tivesse propositos emancipatdrios, esse

poder de exclusdo mostra o corolério opressor e regulador dessa construcao.

[...] esse gesto globalizante gerou um certo nimero de criticas da parte das mulheres
que afirmam ser a categoria das “mulheres” normativa e excludente, invocada
enquanto as dimensfes ndo marcadas do privilégio de classe e de raca permanecem
intactas. Em outras palavras, a insisténcia sobre a coeréncia e unidade da categoria
das mulheres rejeitou efetivamente a multiplicidade das intersec@es culturais, sociais
e politicas em que ¢ construido o espectro concreto das ‘mulheres’ (BUTLER, 2003,
p. 34).

A partir do questionamento dessa categoria universal das mulheres, que ndo dava conta
de incluir nos debates nem nas reinvindicacdes as especificidades vivenciadas por mulheres de
cor, lésbicas, terceiro mundistas, etc., € que a interseccionalidade desponta como uma

ferramenta tedrico metodoldgica capaz de incluir aquelas que foram excluidas.

2.3.1 Interseccionalidade: origem, potencialidades e limitacfes

O termo “interseccionalidade” foi introduzido pela jurista norte-americana Kimberlé
Crenshaw no artigo Demarginalizing the Intersection of Race and Sex: A Black Feminist
Critique of Antiracist Politics, em 1989, e subsequentemente foi utilizado em 1991 no artigo
Mapeando as margens: interseccionalidade, politicas de identidade e violéncia contra

mulheres de cor.

A centelha para que Crenshaw percebesse a necessidade de nomear o problema da
alianca de estruturas de poder que operavam na opressdo de mulheres negras, surgiu a partir de
uma acdo judicial. Em 1976, Emma DeGraffenreid e diversas outras mulheres negras, entraram
com um processo contra a empresa General Motors por discriminacéo, utilizando o argumento
de que esta segregava a forca de trabalho por raca e género, visto que homens negros eram

contratados para exercer exclusivamente trabalhos que demandassem forca fisica, e mulheres
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brancas eram admitidas tdo somente para atuar em funcdes de secretariado. A segregacao de
trabalho por raca e género ja constituia, por si s6, um problema, mas, quando consideradas as
experiéncias de mulheres negras, a situacdo se agravava, Visto que estas nunca eram
contratadas, por ndo serem nem homens negros, nem tdo pouco mulheres brancas. As
experiéncias vivenciadas por essas mulheres encontravam-se ignoradas, numa fissura, uma vez
gque nem 0S empregos para negros, nem os empregos para mulheres eram “adequados” para

elas.

O tribunal indeferiu os processos alegando que as mulheres negras ndo deveriam ter
permissdo para combinar suas reivindica¢fes de raca e género em uma s6 (CRENSHAW,
2015). As leis e a jurisprudéncia existentes ndo davam conta de amparar as mulheres negras
que se encontravam numa espécie de “avenida identitaria” na qual se entrecruzavam raga, classe
e género, e se concatenavam estruturas racista, capitalista e cisheteropatriarcalista. A partir
desse episddio, Crenshaw percebeu a necessidade de se nomear o fato para, entdo, pensar
estratégias que dirimissem os danos causados pela ignorancia das especificidades vivenciadas

por mulheres negras.

O termo “interseccionalidade” é recente, entretanto, as discussoes acerca da hegemonia
do cisheteropatriarcado, do racismo e da exploracao capitalista, bem como da inseparabilidade
destes, ha muito sdo realizadas por ativistas negras, que denunciam as opressdes que recaem
sobre as mulheres de cor a partir do entrecruzamento de género, raga e classe (AKOTIRENE,
2019).

E creditado a Sojouner Truth o pioneirismo do pensamento feminista negro e
interseccional, visto que, em meados do século XIX ela articulou raca, classe e género
questionando a categoria de mulher universal, no discurso improvisado Ain’t I a Woman?

proferido em 1851 na Convencdo pelos Direitos das Mulheres em Akron, Ohio:

[...] Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em
carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem o melhor
lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em carruagens, ou a
saltar sobre pocas de lama, e nunca me ofereceram melhor lugar algum! E eu néo sou
uma mulher? Olhem para mim? Olhem para meus bracos! Eu arei e plantei, e juntei a
colheita nos celeiros, e homem algum poderia estar @ minha frente. E ndo sou uma
mulher? Eu poderia trabalhar tanto e comer tanto quanto qualquer homem — desde que
eu tivesse oportunidade para isso — e suportar 0 acoite também! E ndo sou uma
mulher? Eu pari treze filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escraviddo, e
quando eu clamei com a minha dor de mée, ninguém a ndo ser Jesus me ouviu! E ndo
sou uma mulher? Dai eles falam dessa coisa na cabega; como eles chamam isso...
[alguém da audiéncia sussurra, “intelecto”]. E isso querido. O que ¢ que isso tem a ver
com os direitos das mulheres e dos negros? Se 0 meu copo ndo tem mais que um
quarto, e o0 seu esta cheio, porque vocé me impediria de completar a minha medida?
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Dai aquele homenzinho de preto ali disse que a mulher ndo pode ter os mesmos
direitos que o homem porque Cristo ndo era mulher! De onde o seu Cristo veio? De
onde o seu Cristo veio? De Deus e de uma mulher! O homem néo teve nada a ver com
isso (TRUTH, 1851).

Em um outro discurso, Keeping the Thing Going While Things Are Stirring, proferido
em 1867, Truth denunciou 0 machismo de homens negros e sua colaboragéo para a opresséo de
mulheres negras, quando, ao conquistarem o direito ao sufragio, ndo fizeram qualquer
referéncia a estas, que lutaram ao seu lado por essa conquista. Nesses discursos, Sojouner Truth
tocou em questdes que seriam assiduas nos debates de feministas negras: a auséncia de
discussdes raciais dentro do feminismo hegemonico; e o hiato dos debatimentos sobre género

dentro dos movimentos negros.

Em 1969, Frances M. Beal, escreveu “Black Women's Manifesto; Double Jeopardy: To
Be Black and Female”, neste texto, Beal articula as categorias género, raga e classe, apontando
para as distincGes das experiéncias vivenciadas tanto por mulheres e homens negros, quanto
por mulheres negras e brancas, argumentando politicamente contra o capitalismo, o
imperialismo ocidental, o racismo estrutural e a necropolitica colonialista moderna
(AKOTIRENE, 2019). J& na década de 1970, o Coletivo Combahee River, organizagdo léshica
fundada na cidade de Boston em 1974, afirmava, nas figuras das irméas Barbara e Beverly Smith,
que “a politica sexual sob o patriarcado ¢ tdo onipresente nas vidas das mulheres negras, quanto
as politicas de classe e raga. Também achamos [...] dificil separar opress@es de raca, classe e

sexo porque, nas nossas vidas, elas sdo quase sempre experimentadas simultaneamente. [...]” .

No Brasil, 0s movimentos negro e feminista ressurgem a partir da década de 1970, ainda
marcados pela ditadura militar. A producéo teérica feminista dessa época era marcada por um
enfoque analitico na variavel classe, enquanto o recorte racial ndo aparecia em nenhuma das
publicaces, mesmo aquelas que pretendiam analisar a identidade de mulheres pobres ou as
relacdes entre patroa e empregada. O trabalho de Lélia Gonzalez (1984) intitulado “Racismo e
sexismo na cultura brasileira” inaugura, no Brasil, o enfoque analitico que relaciona raca e
género. Trago esses dados para ilustrar que a presenca de discussbes que relacionam as
categorias de raca, classe e género é longinqua dentro das produgdes do feminismo negro;
diversas intelectuais pensaram e problematizaram o entrecruzamento das avenidas identitarias

e a inseparabilidade estrutural do racismo, capitalismo, patriarcalismo.

Interseccionalidade trata-se de uma ferramenta tedrico-metodoldgica que possibilita a

realizacdo de analises que revelem os modos de interagdo entre relagdes de poder e varidveis
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como classe, género e raga tanto em contextos individuais, como em préticas coletivas e

arranjos culturais/institucionais (RODRIGUES, 2013). Nas palavras de Crenshaw:

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca capturar as
consequéncias estruturais e dindmicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinagdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressdo de classe e outros sistemas discriminatdrios criam
desigualdades béasicas que estruturam as posicoes relativas de mulheres, racas, etnias,
classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da forma como acfes e
politicas especificas geram opressfes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo
aspectos dinamicos ou ativos do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).

O conceito de interseccionalidade, portanto, permite dar visibilidade a multiplicidade de
experiéncias do “ser mulher”, evitando que se caia no reducionismo e na universalizagao, ou
ainda na hierarquizacdo e enfoque em determinada categoria em detrimento de outras. Maria
Lugones (2008) argumenta que a separacao categorial de raca, género, classe e sexualidade,
ndo permite que a violéncia imposta as mulheres de cor seja vista de forma clara. Quando
abordadas como categorias separadas, a relacdo de interseccdo entre elas é suprimida e tende-
se a apagar a situacdo violenta da mulher de cor, exceto como um complemento as experiéncias
de mulheres brancas e homens negros. Assim sendo, a separacdo categorial € a cisdo de
categorias inseparaveis (LUGONES, 2008).

Lancar luz sobre experiéncias que eram “deixadas de fora” — tanto pelo feminismo
hegemdnico, quanto pelos movimentos negros — € a principal potencialidade da
interseccionalidade; particularmente importante para as feministas afro latino-americanas e
caribenhas, visto a acdo do sexismo, da desigualdade de classes, do colonialismo e do racismo
na realidade de seus contextos. Entretanto, apesar de suas potencialidades, o conceito também

encerra contradigdes.

A partir dos anos 2000, o conceito de interseccionalidade passou a figurar de forma mais
constante nas producdes feministas, sendo apontado, inclusive, como um hit concept (HIRATA,
2014). Entretanto, Maria Carbon e Sara Adenheim alegam que esse éxito se deu por distor¢des
no sentido original do conceito, sendo utilizado como uma espécie de "linguagem universal"
em pesquisas da Europa e Estados Unidos, por linhas do feminismo com orientac6es politicas
e tedricas conflitantes. Dai a possibilidade de sua utilizagdo, por exemplo, pelo feminismo
liberal como forma de camuflar conflitos, ao passo que concomitantemente “reconhecia™ a
importancia dos feminismos negros e pds-coloniais (notadamente suas partes menos criticas);
estratégia que vai de encontro com um dos principais objetivos do feminismo negro: expor e
questionar as relacdes hierarquicas dentro do feminismo (Carbén, Adenheim, 2013, apud
MACHADO, 2017). Sem a radicalidade feminista negra decolonial, a interseccionalidade pode
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ser utilizada no apoio de "contradi¢Ges historicas marcadas pela diferenca e silenciamento de
pontos de vista" (AKOTIRENE, 2019, p. 95).

Outro uso problematico da interseccionalidade, apontado por Ina Kerner é de que o
termo extrapola as orientacOes baseadas em um grupo social (mulheres negras e de cor) e se
alarga como ferramenta de analise de questdes multiplas, correndo o risco de ser esvaziado seu
propdsito. "A interseccionalidade permite as feministas criticidade politica a fim de
compreenderem a fluidez das identidades subalternas impostas a preconceitos, subordinacdes
de género, de classe e raca e as opressdes estruturantes da matriz colonial moderna da qual
saem." (AKOTIRENE, 2019, p. 37). Quando as andlises se afastam desses objetivos, ou
deixam de considerar algum desses eixos, ja se distanciaram do objetivo inicial da
interseccionalidade (Kerner, 2016, apud MACHADO, 2017).

2.4 A militancia das mulheres negras

A participacdo de mulheres negras nas lutas contra opressdes, ocorre desde a época da
escravatura. Pelo machismo e racismo epistémicos (SANTOS, 2016), a atuacdo dessas
mulheres ndo obteve grande notoriedade, apesar de algumas autoras, a exemplo de Maria Lucia
de Barros Mott®, terem se dedicado a revelar as trajetorias de algumas dessas mulheres, como
Zeferina, Aqualtune, entre outras. A atuacdo de mulheres negras em movimentos sociais

perpassa a historia do Brasil em diferentes épocas.

A partir do clima de redemocratizac¢do que vivia o pais nos primeiros anos da década de

40, surge em 1944 o Teatro Experimental do Negro:

[..] conhecido como TEN, uma instituicdo do Movimento Negro, fundado por Abdias
do Nascimento, uma lideranca negra que teve um papel fundamental ao se pensar
numa estratégia que pudesse visibilizar o/a negro/a na sociedade brasileira,
combatendo o racismo vigente e exigindo o reconhecimento de uma “identidade
negra” e ndo mestica, simbolo da brasilidade da época.[...] Para tanto, o Teatro
ministrou aulas de alfabetizacdo e iniciacdo cultural, proferidas por Ironides
Rodrigues e Aguinaldo Camargo, cujo material pedagdgico utilizado eram as pecas
teatrais. A educacdo tornou-se uma estratégia eficaz de combate ao racismo e uma
bandeira de luta do Teatro Experimental do Negro. (CEVA, 2012, p. 254).

As mulheres negras desempenharam papel importante dentro do TEN ao reivindicarem
direitos para a classe trabalhadora das domésticas, que ndo havia sido contemplada pelos
beneficios trabalhistas estabelecidos na Constituicdo de 1934. Algumas liderangas femininas

dentro do TEN criaram a Associacdo das Empregadas Domesticas em 1946, e no mesmo ano

6 MOTT, Maria L. de B. Submisséo e resisténcia: a mulher na luta contra a escraviddo. Editora Contexto, 1988.
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suas reivindicagdes tornaram-se publicas por intermédio de um documento publicado no Diério
Trabalhista, por meio de Maria Nascimento (CEVA, 2012).

Décadas depois, apds a Ditadura Militar, os movimentos sociais feminista e negro

voltaram a ganhar forga:

Embora comportando inimeras diferencas, o0 Movimento Feminista e 0 Movimento
Negro ressurgem nos anos 1970, ainda marcados pela ditadura militar, sendo pautados
por uma luta pela redemocratizacdo, extin¢do das desigualdades sociais e em busca
da cidadania (RODRIGUES; PRADO, 2010, p.449).

Ambos 0s movimentos se pautaram no ideal de igualdade: no Movimento Negro,
igualdade de condicdes sociais, econémicas e culturais entre negros e brancos; no Movimento
Feminista, igualdade entre homens e mulheres. Porém ambos falharam na inclus&o de agendas
que contemplassem as mulheres negras, pois no Movimento Feminista as questdes de raga ndo
eram elementares e no Movimento Negro as disparidades entre homens e mulheres eram
ignoradas. (CARNEIRO, 2003; RIBEIRO, 1995).

[...] havia o movimento feminista que, a época — basicamente centrado no enfoque
exclusivo de um género branco e ocidental — se mostrava ainda inabil para a superagao
das assimetrias que atingiam as mulheres, em especial as afrodescendentes
(SCHUMAHER; BRAZIL, 2007, p. 327).

Desnecessario dizer que o movimento negro ndo deixava (nem deixou) de reproduzir
certas praticas originarias da ideologia dominante, sobretudo no que diz respeito ao
sexismo [...] (GONZALEZ, 2008, p. 37).

A suposta igualdade preconizada dentro dos movimentos Negro e Feminista levou as
mulheres negras a lutarem por suas especificidades, gerando conflitos e rupturas nas
formas incipientes em que tais movimentos se apresentavam nas décadas de 70 e 80
(RODRIGUES; PRADO, 2010, p. 449).

Como visto anteriormente, 0 movimento feminista da época era pautado por um ideal
universal, ndo levando em consideracdo a enorme diversidade que ha dentro da categoria
“mulher”. Desde a primeira onda do feminismo, pensadoras negras ja expunham o fato de que
as experiéncias vivenciadas por mulheres brancas e negras ndo eram analogas. Sojourner Truth
no memoravel discurso ja mencionado, questionou privilégios concedidos a “mulher”, ao
relatar que ela, enquanto mulher negra, nascida cativa, ndo tinha acesso a nenhum deles,

indagava entdo a audiéncia se ela ndo era também uma mulher.

Apesar de muitas pensadoras negras, em diferentes épocas, terem alertado sobre a
importancia de serem consideradas as diversas identidades sociais ao se pensar nas opressoes
vivenciadas por uma mulher, o debate acerca da necessidade do feminismo abdicar da estrutura
universal ao se falar de mulheres e levar em conta as outras intersec¢des, como raca, orientacao
sexual, identidade de género, foi atribuido mais fortemente a terceira onda do feminismo, sendo
Judith Butler um dos grandes nomes (RIBEIRO, 2019).
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Esses conflitos e rupturas levaram as mulheres negras a pensarem a necessidade da
criagdo de um espaco, onde as especificidades de suas dificuldades fossem consideradas

prioridade.

Um marco para a consolidacdo do Movimento de Mulheres Negras (MMN) foi o Il
Encontro Feminista Latino-americano e do Caribe, realizado em 1985, onde houve
desentendimento e embate entre mulheres brancas e negras acerca da permissao de participacdo
no evento de mulheres negras que ndo haviam feito inscricdo prévia. Dois anos depois,
aconteceu em Garanhuns-PE, o IX Encontro Nacional Feminista, e mais uma vez as

participantes negras ndo se sentiram contempladas:

[...]se fecham na posi¢do de que o Movimento Feminista é orientado por uma
definicdo elitista, exclusivista, opressora e autoritdria de mulher. Ao tentar
universalizar essa definicdo para todas as mulheres brasileiras, deixa de levar em
consideracao as especificidades que constituem cada grupo. Dai a impossibilidade de
trabalhar conjuntamente as questdes de género. O dialogo se torna inviavel e as
mulheres negras deixam o local ja articuladas para realizar o | Encontro Nacional de
Mulheres Negras. (SILVA, 2000, n.p.)

O Movimento de Mulheres Negras se consolida em 1988, por ocorréncia do | Encontro
Nacional de Mulheres Negras, em Valenc¢a-RJ. Assim nasceu o Movimento de Mulheres Negras
e 30 anos apos sua constituicdo segue, talvez de maneira mais dispersa e através de varias
entidades, como um marco de resisténcia e luta por equidade para as mulheres negras. Diversos
avancos foram conquistados e ainda ha muito pelo que lutar. A atuacdo do MMN no ciberespaco
¢ uma consequéncia do acesso de mulheres negras militantes as TICs. O MMN, no mundo
virtual, cresce numa dinamica nunca vista. A todo instante, mais entidades hospedam-se no
espaco virtual, abrigando e transmitindo informacdes, fazendo convocagGes, distribuindo
conhecimento, preservando a memoria da entidade e, por conseguinte, a meméria do proprio
movimento. (SILVA, 2000)

2.4.1 O ativismo digital de mulheres negras

Neste tdpico abordo como mulheres negras tém se apropriado — enquanto uso — das
TICs, e produzido ativismos como tatica para o combate das opressdes interseccionais. Para
fins de contextualizacdo, acredito ser oportuno tratar brevemente dos conceitos de militancia e
ativismo, bem como de suas diferencas. No imaginario social esses termos podem ser
empregados como sindnimos, todavia, ha diferencas significativas em seus usos e significados.
Sales, Fontes e Yasui (2018) definem militdncia como “uma metodologia para produzir agdes

coletivas a fim de intervir, ou interferir, nas normas sociais vigentes” que “privilegia como
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estruturas organizativas os partidos, os diretdrios, as centrais sindicais e afins.” (SALES;

FONTES; YASUI, 2018, p. 565).

Os autores argumentam que embora ambos o0s conceitos fagam referéncia a
metodologias que comungam do mesmo fim: produzir mudangas nas normas sociais vigentes
através da acdo; estas possuem formas de organizacao e atuacéo distintas. Enquanto a militancia
abriga uma nocdo mais “tradicional” de movimento social, marcada pela disciplina,
cumprimento de regras, hierarquia e regularidade; além da sistematizacdo por meio de
estruturas organizativas que visam “produzir docilidade, comprometimento e obediéncia”
(Ibidem, p. 565). A nogdo de ativismo comporta um modo de movimentacdo social e

participacdo cidadd que preconiza:

[...] articulacdo em rede com VvAarios outros movimentos; ocupacdo dos espacos
urbanos como forma de dar visibilidade & causa em debate; preservacdo da autonomia
dos participantes; uso estratégico das novas tecnologias de informagdo e
comunicacgdo; preferéncia por metodologias participativas diretas para tomada de
decisdo de forma coletiva; constru¢do de consensos progressivos e auséncia de
liderancas formais. (SALES; FONTES; YASUI, 2018, p. 574)

Como apresentado no tépico anterior, mulheres negras sempre estiveram envolvidas na
luta por garantia de direitos, apesar de seus papéis terem sido apagados ou minimizados. Na
atual cultura-rede, apesar das dificuldades de acesso, as mulheres negras, em seus quartos
proprios conectados, tém ocupado de forma criativa os ambientes online, estabelecendo novas
narrativas; se autodefinindo, ao invés de serem definidas, assumindo os riscos de falarem, ao
invés de serem faladas (GONZALEZ, 1984).

Essa reflexdo acerca dos quartos proprios conectados, é tratada por Carolina Ferreira
(2015), que retomando a concepcéo levantada por Remedios Zafra, pensa o quarto conectado
como uma forma de subverter a no¢do de lar e o do binarismo publico-privado que o cerca, ja
que a casa “foi tradicionalmente feminizada e identificada com mulheres por atividades que
social, cultural e economicamente as ligavam ao cuidado da familia, das criancas, dos filhos,
dos doentes” (Zafra, 2011, apud FERREIRA, 2015). O quarto encontra-se dentro da casa, mas
constitui um “cenario cheio de potencial e versatilidade relacionados ao surgimento de novas
oportunidades referentes aos sistemas disciplinares de produgdo e de difusdo criativa”
(FERREIRA, 2015, p. 200). As mulheres negras enxergaram esse panorama de novas
possibilidades e possiveis usos, e em seus quartos conectados ocupam plataformas e redes
sociais, produzem e acessam contetidos sobre combate ao racismo, ao machismo e a exploragéo
de classe. Entretanto, assim como outras estratégias contra hegemonicas, o uso das tecnologias

por mulheres negras ndo ocorre sem disputas, e, dadas as desigualdades estruturantes da
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sociedade, ainda é pequeno o contingente de mulheres pretas que produzem e acessam contetido

online.

Uma pesquisa do Ipea (2015) referente aos anos entre 2001 e 2014, revelou dados acerca
do acesso de brasileiros a internet, a investigagao se baseou na propor¢do de domicilios que ndo
possuiam microcomputador, na propor¢do de domicilios com microcomputador mas sem
acesso a internet e ainda na proporc¢éo de brasileiros maiores de 10 anos de idade que tinham
acessado a internet de algum local. Os resultados demostraram que mulheres negras sao as que
enfrentam maiores barreiras para ter acesso a internet, seguidas pelos homens negros, depois
pelas mulheres brancas, sendo homens brancos os que tem maior facilidade de acesso a internet.
Este cenario é resultado do que demonstrou Sergei Soares (2008), ao apontar que a populacdo
branca recebe em média o dobro da renda recebida pela populacdo negra. (MARCONDES et
al, 2013).

O efeito da importancia da comunica¢do em rede e do uso dos computadores e da
internet é a necessidade de promover a incluséo digital das populacGes, uma vez que
0 acesso a informacdes e a produgdo de contetido digital por parte dos individuos estdo
diretamente relacionados as oportunidades de insercdo social mais ampla. As
oportunidades de trabalho e formacédo educacional e profissional estdo vinculadas ao
acesso a computadores e ao uso da internet (MARCONDES et al, 2013, p. 93).

Com uma abordagem interseccional, esses dados destacam como as perspectivas de raca
e género tém influéncia nas desigualdades vivenciadas por mulheres negras. No que diz respeito
a exclusao digital as assimetrias baseadas na raca geram maiores consequéncias em relacao ao
acesso, do que as desigualdades de género. Para a populacdo negra a possibilidade de uma
educacéo de qualidade, de emprego formal e de outras formas de sociabilidade proporcionadas

pela internet, é obstaculizada pela exclusdo digital que acentua outras formas de desigualdades.

A globalizacdo torna possivel que uma entidade ou uma conjuntura local amplifique seu
dominio sobre outros territdrios, interferindo em aspectos ndo s6 econémicos, como politicos,
culturais e sociais dessas regifes. As TICs colaboram com o processo de globalizacdo que
acarreta no surgimento e no agravamento de diversas formas de desigualdades. Diante do
advento de novas tecnologias, dois posicionamentos sdéo comumente adotados, o conservador,
que considera a tecnologia maléfica e teme as mudancas decorrentes dela e o outro, que sem
complexificar suas consequéncias, considera a tecnologia a solugéo para todos 0s impassem da
contemporaneidade. O que se tem “€ uma péssima combinacao de determinismo tecnoldgico e
pessimismo cultural” (Raymond Williams apud BARBERO, 2014, p. 16). Binarias e

antagbnicas, ambas posi¢Oes impedem que sejam considerados 0s pros e contras.
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A apropriacdo das tecnologias digitais ndo deve ser tomada com uma Visdo
excessivamente otimista de que a internet ira empoderar a populagdo negra e subverter as
estruturas de poder, porque esse posicionamento ndo considera a interseccionalidade e, assim,
os diversos contextos socioecondmicos nos quais afro-brasileiros estdo inseridos, e acaba por
subestimar o poder que o Estado possui de controlar o acesso a informagdo e a prépria
tecnologia. Portanto, as TICs encerram em si desafios e oportunidades. Como visto
anteriormente, € preciso complexificar as intencdes por tras de seus usos e ndo as considerar
benignas em sua esséncia. Uma dessas oportunidades figura no fato de que “as novas
tecnologias vém sendo progressivamente apropriadas por grupos dos setores subalternos,
permitindo-lhes uma verdadeira revanche sociocultural, isto é, a constru¢do de uma contra-
hegemonia pelo mundo.” (BARBERO, 2014, p. 18).

Para aprofundar as discussdes a respeito da apropriacdo das TICs por mulheres negras
é preciso, antes, fazer um resgate acerca das relacdes de poder que moldam o &mbito social no
Brasil. Considerando os dados abordados anteriormente, é patente que mulheres negras, cis e
trans, estdo na base da piramide do sistema socioeconémico brasileiro. Na prética, isso significa
que elas ttm menos acessos a educacao, ao emprego formal, a bens de consumo, e para além
disso, sdo mais frequentemente vitimas de diversas formas de violéncia. Esses dados revelam
as consequéncias de imagens correntemente negativas construidas cultural e socialmente acerca
das mulheres negras, e perenes no imaginario coletivo. Para compreender de que forma essas
imagens foram construidas e estabelecidas ¢ vital compreender que “¢ a partir das praticas
culturais que os sentidos sobre os objetos, os fatos e 0s proprios sujeitos sdo produzidos e
compartilhados coletivamente” (SILVA, 2017, p. 5). Cultura, segundo a definicdo de Néstor
Garcia Canclini, ¢ “o conjunto dos processos sociais de significagdo ou, de um modo mais
complexo, a cultura abarca o conjunto de processos sociais de producéo, circulacdo e consumo
da significa¢do na vida social.” (CANCLINI, 2007, p. 41).

O pensamento humano funciona a partir de processos de percepcdo, categorizacao e
generalizagdo, que possibilitam a construgdo de esquemas mentais através dos quais 0s seres
humanos compreendem a si mesmos e ao mundo. Entretanto, esses modelos ndo séo neutros, ja
gue sdo construidos a partir de valores culturais produzidos em contextos marcados por diversas
espécies de hierarquias (MOREIRA, 2019). A percepcdo da diferenca e a formagdo de
categorias ndo precisam, necessariamente, implicar valoragdo (ABU-LUGHOD, 2018), porém,
quando isso ocorre, hé a instauragéo de hierarquias e com elas, a formacao de relacGes de poder

assimétricas. Nesse processo, individuos pertencentes a grupos minoritarios sofrem
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generalizacGes e sdo aprisionados em imagens fixas e estereotipadas que permitem a sua
marginalizacdo, decorrente das diferencgas de status cultural entre os grupos sociais. Enquanto
isso, individuos do grupo hegemoénico detém o privilégio de serem retratados em sua
diversidade. No que se refere a nogéo de raca, foi estabelecida uma relacdo entre tracos morfo-
biologicos e qualidades psicoldgicas, morais, intelectuais e culturais. Os individuos da raca
branca foram estabelecidos como superiores aos das ragas negra e amarela, por causa do
pigmento mais claro da pele , o formato do cranio, a forma dos labios, nariz e queixo que
segundo o que pensavam, tornava-os mais bonitos, inteligentes, honestos e, portanto, capazes

de dominar e comandar as outras racas (MUNANGA, 2004).

No gue consiste a construcdo cultural da imagem de pessoas negras, foram constituidos
estere0tipos negativos que se perpetuaram mesmo ap6s a comprovacdo de que ndo havia,
biologicamente falando, qualquer diferenca significativa entre individuos negros e brancos,
sendo o conceito de raga cientificamente nulo. Os negros, em determinados periodos da historia,
foram considerados sub-humanos, desprovidos de racionalidade e qualquer outra caracteristica
gue os humanizasse, argumento que sustentou a instauracdo da escraviddo. Um exemplo
inquietante da objetificacdo do corpo feminino negro foi o caso de Sarah Bartmann, mulher
africana, apelidada de Vénus Hotentote, era exibida para entretenimento em festas de moda,
feiras e circos durante o inicio do século XIX na Europa. Simbolo da exploracdo e da
perversidade do racismo colonial, ap6s sua morte em 1815, Sarah Bartmann teve seu corpo
dissecado e sua genitalia e suas nadegas continuaram sendo exibidos até 1974 num museu em
Paris (COLLINS, 2019). Apesar de mais sutis, as estratégias de animalizacdo e objetificacdo
de pessoas negras seguem correntes nas praticas culturais. As imagens estereotipadas, como

meios simbdlicos de dominacdo, atendem a esse objetivo.

Essas nocdes justificam as desigualdades sociais e econémicas de individuos negros até
hoje. O mito da democracia racial, e a ideia de que no Brasil, um pais miscigenado, haveria
igualdade entre todas as ragas, impede que o racismo estrutural seja discutido e problematizado.
Dependendo do contexto e do intuito, hora a branquitude alega ndo ver raga - "somos todos
iguais™ -, e assim naturalizam, por exemplo, a ndo presenca de negros nos espacos de poder;
hora, enxergam individuos racializados enquanto ameaca, criando mecanismos para que estes

estejam sob uma vigilancia mais dura e constante, como visto no tépico anterior.

Essas narrativas construidas por individuos que historicamente tiveram o poder de
definir e classificar os outros, em relacdo a sua propria existéncia, garantem a manutengdo do

racismo, do sexismo, e dos privilégios decorrentes desses sistemas de opressdo. Dai a
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importancia vital de serem construidas contranarrativas, que estabelecam imagens positivas

acerca de pessoas negras.

Esse tem sido o movimento realizado por diversas mulheres negras que acessam, se
apropriam e ocupam plataformas tecnoldgicas. Entretanto, os grandes grupos midiaticos como
Facebook, Google, Microsoft, entre outros, detém o controle de grande parte da internet
mundial, o que representa um empecilho para a diversidade cultural (SILVA, 2017, p.8). Isso
indica que as tecnologias se tornam um campo de disputa entre grupos hegemaonicos, e grupos

subalternos.

O problema € que, o controle resta nas maos do grupo hegeménico, que produz as
tecnologias e intervém em seus modos de uso. Um exemplo disso sdo as censuras que ativistas
negros sofrem de grandes plataformas, como o Instagram, o YouTube, e o Twitter. Em junho
deste ano (2020) a militante, cantora e compositora Bia Ferreira, publicou um video no qual
declamava uma poesia escrita por ela, no video ela denunciava o racismo utilizando a expressdo
‘fogo nos racistas’. O contexto eram as manifestagdes contra o genocidio da juventude negra e
a violéncia policial nas favelas, que tiveram como estopim 0 assassinato de Jodo Pedro,
adolescente de 14 anos morto dentro de sua casa por policiais, teve o corpo levado do local sem
a autorizacdo dos familiares; assim como o assassinato do norte-americano George Floyd por
um policial branco que, ao ajoelhar sobre seu pesco¢o durante 8 minutos, o asfixiou. Bia
Ferreira teve sua publicacdo excluida pelo Instagram por violar “diretrizes da comunidade” e

por “conter simbolos ou discurso de 6dio”.

Outro caso ocorreu com o ilustrador Leandro Assis que mantém uma série de
quadrinhos nos quais retrata temas como racismo, sexismo, branquitude, entre outros. Leandro
teve duas postagens de seus quadrinhos censuradas, uma voltou ao ar apds anélise e a outra
nunca retornou. Nos quadrinhos ndo havia nudez, nem incitacédo ao 6dio, apenas a representacao
de didlogos que revelam o preconceito e a discriminacdo racial presentes no cotidiano dos
brasileiros. Exemplos como esses demonstram que séo limitadas as possibilidades geradas pelas

TICs, porque o poder permanece nas maos daqueles que sempre o detiveram.

Apesar do controle, da vigilancia e da censura, mulheres negras tém conseguido se
apropriar de tecnologias e construir narrativas proprias — contrarias as estabelecidas pelo status
quo — e, com isso quebrar discursos racistas e sexistas e a gerar imagens positivas do grupo.

[...] é inegéavel que as midias sociais tém possibilitado visibilidade e reconhecimento

dos nédo representados na midia convencional, servindo como seu canal de voz e
imagem. As emergentes afromidias ou midias afros sdo exemplos de midia social
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contemporanea de identidade como resultado da fusdo de vérias tecnologias e tendo
principalmente a internet para difundir suas mensagens (como sites, blogs, seguidores
twitters, etc.). Elas constituem canais de expressao e visibilidade de e para um puablico
segmentado (o publico afro) que tem confrontado com a midia convencional e
dominante, em termos de quebra de padrfes de imagem, linguagem e atitudes
(ALAKIJA, 2012, p. 140).

Algumas dessas iniciativas sdo: Geledés, Pretalab, Blogueiras Negras, OxenT| Menina,
Pretas Hackers, Rede de Ciberativistas Negras, Minas Programam, InfoPreta, Black Rocks e
diversas outras iniciativas alojadas na internet, que tém como objetivo impulsionar mulheres
pretas, ndo s6 na producdo de contetdo, como também na formacdo para a criacdo de
tecnologias, como aplicativos, programas, games, etc. Elas compreenderam que enguanto o
poder de producdo tecnoldgica pertencer estritamente ao grupo hegemdnico, ndo havera
liberdade real para utilizagdo das tecnologias enquanto ferramentas para o combate das
opressdes interseccionais. Engquanto a tecnologia ndo integrar politicas publicas voltadas as
mulheres negras como elemento fundamental para o processo de emancipacao, elas continuaréo

a margem da tomada de decisGes centrais na sociedade.
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3. NEGRO DRAMA. CABELO CRESPO E A PELE ESCURA, A FERIDA, A CHAGA,
A PROCURA DA CURA

Neste capitulo proponho abordar diversos temas tratados nos didlogos com minhas
interlocutoras. A escolha desses temas se deu a partir da sistematizacdo dos dados e da
averiguacdo de quais assuntos surgiram com maior regularidade. Minha proposta é discorrer
sobre essas tematicas através do encadeamento entre os relatos das minhas colaboradoras,
alguns relatos pessoais, a teoria feminista negra e ainda contetidos do ativismo digital que foram
indicados por elas durante nossos dialogos. Apesar de se tratarem de experiéncias individuais,
os relatos trazem a tona a dimensao coletiva das opressdes interseccionais. N&o se trata de negar
ou menosprezar a dimensdo individual dos relatos, mas de refletir sobre como ocupar a mesma
localizacdo social faz com que nés mulheres negras compartilhemos experiéncias analogas

dentro das relagdes de poder.

Antes de adentrarmos na analise dos didlogos e para uma maior compreensdo dos
mesmos, apresento as mulheres que contribuiram e compartilnaram comigo suas histérias. Os

nomes reais foram substituidos por nomes ficticios para resguardar as identidades delas.

Patricia tem 23 anos e faz graduacdo em jornalismo numa instituicdo particular da
cidade de Macei0, se autodefine enquanto uma mulher negra de pele clara. Patricia vem de uma
familia inter-racial, branca por parte de pai e negra por parte de mée, entretanto, ela relata que
ndo havia discussdes acerca de temas raciais na familia, que sua mae diz, inclusive, que ela e
seus irmaos ndo sao negros e que a familia do pai é bastante racista. Foi a partir dela e dos
irmdos que essas questdes comecaram a ser debatidas dentro de casa. Patricia justifica a
auséncia de consciéncia racial e de debates sobre negritude, ao fato de o racismo ter “batido
forte” em sua mae, que mesmo sendo negra de pele clara possui o cabelo muito crespo, que
mantem alisado, segundo Patricia, € impossivel que sua mae queira um dia passar pelo processo
de transicdo capilar. Patricia acessava videos no YouTube, mas, majoritariamente youtubers
brancas que falavam sobre maquiagem, depois comecou a pesquisar sobre feminismo, mas de
acordo com ela, ainda era um ‘feminismo branco’. Até que acessou um video da youtuber
Nataly Neri no qual ela falava sobre o colorismo (um dos temas que sera tratado a seguir), a

partir dai comecou a pensar sobre a propria identidade enquanto mulher negra.

Djamila é baiana, de Vitoria da Conquista, ela e seus familiares sdo provindos de area
rural. Tem 28 anos e também é estudante de jornalismo, na Universidade Federal de Alagoas
(Ufal), veio para Macei0, entre outras razdes, por causa da graduacdo. Djamila € uma mulher

negra de pele retinta, e cabelos crespos. Suas experiéncias se distinguem em pontos sensiveis
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das demais, no que consiste a soliddo da mulher negra (um dos temas abordados no capitulo),
por exemplo, sua vivéncia da soliddo € intensificada pelo pigmento da sua pele. O nicleo
familiar de Djamila é majoritariamente negro, mesmo assim, ela diz que ndo ha consciéncia
racial, narra, entre outras coisas, que a mae diz “ndo aceitar ter cabelo duro”. Apesar disso,
Djamila relata que conseguiu estabelecer um dialogo acerca de questdes raciais com a irma,
que assim como ela passou pela transicdo capilar. Djamila afirma que passou a pensar e
problematizar questBes raciais ao perceber que suas experiéncias ndo eram ‘so suas’, que havia
um padrdo que se repetia com outras mulheres negras, portanto, nao se tratava de coincidéncia,

mas de ‘questdes raciais’.

Silvia € uma mulher negra de pele clara, tem 45 anos, é formada em Relac¢Ges Publicas
e atua como professora em uma universidade da area da satide em Maceid. Abertamente lésbica,
relata que compreendeu sua orientacdo sexual mais tarde na vida, chegou a se casar com homens
e tem dois filhos adultos. Diversamente das outras mulheres que dialogaram comigo, Silvia
entrou para 0 Movimento Negro ainda na adolescéncia, aos 14 anos, esse fato fez com que suas
experiéncias fossem distintas das outras mulheres com as quais estabeleci dialogo. Ela possui
uma visdo dispar das demais sobre alguns dos temas que serdo tratados, o que trouxe para a
pesquisa uma heterogeneidade essencial. Para ilustrar, com relagcdo ao ativismo digital, sua
opinido é critica, ela afirma que ele ainda ¢ elitizado e ndo ‘funciona’, no sentido de engajar
jovens (principalmente negros e periféricos) no ativismo, porgque ndo consegue ser acessado de
maneira democratica, admite que ele serve para educar uma parcela da populacéo, e que tem

potencial, mas que ainda nao ‘funciona’.

Rebeca tem 22 anos, € estudante de psicologia na Ufal. Comecou a despertar para
questBes raciais dentro da universidade, a partir da disciplina eletiva Saude da Populacao
Negra, ofertada pelo curso de medicina, que cursou no inicio da graduacdo. Disse que nédo
possuia consciéncia racial, mas, com base nessa experiéncia ela passou a se reconhecer
enquanto mulher negra e as questdes de negritude passaram a atravessar sua trajetdria
académica. Rebeca vem de uma familia inter-racial, a mée é branca e o pai é negro, entretanto,
assim como na familia de Patricia, questdes raciais ndo eram debatidas. Como muitos jovens
negros que vém de familias inter-raciais, Rebeca relata ter sido vitima de racismo dentro da

prépria familia, particularmente por parte de sua avd materna. Rebeca, relata que recém se
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compreendeu enquanto uma mulher bissexual, e se diz favoravel a relages afrocentradas’, tema

que abordarei mais adiante.

Paloma tem 25 anos, é estudante de pedagogia na Ufal e de teatro na ETA (Escola
Técnica de Artes). E paulista e assim como Djamila, veio para Macei6 por causa dos estudos.
Apesar de sua composicdo familiar ser majoritariamente negra, sua avo materna e alguns tios
sdo brancos, e por essa parte da familia, Paloma relata algumas situacdes de discriminacéo,
conta, por exemplo, que na infancia a chamavam de ‘cabelo de fua’, e sua avoé tentava alisar
seu cabelo. Paloma afirma que quando comegou a ter acesso a internet, pesquisava conteldos
diferenciados, via muitos clipes, e comegou a tentar enxergar os atores nesse meio, foi quando
alguns videos que falavam sobre representatividade nos clipes comecaram a surgir,
principalmente com relacdo ao rap, que é, segundo Paloma, um meio machista. A partir desse

canal, por meio da musica, ela comegou a acessar temas sobre a negritude.

Joana tem 21 anos, € estudante de filosofia na Ufal. Mora num povoado da cidade de
Coruripe, no interior de Alagoas. Para frequentar as aulas, depende do transporte
disponibilizado pela universidade aos alunos que vivem no interior. Joana, assim com a maioria
das mulheres com as quais dialoguei, ndo possuia consciéncia racial, isso mudou quando iniciou
seu processo de transicdo capilar em 2017 e comecgou a acessar conteldos no YouTube.
Inicialmente acessava apenas conteudos sobre transicdo capilar e cuidados com os cabelos,
depois comecou a ver contetdos sobre maquiagem e, aos poucos, foi acessando temas de

ativismo e entendendo mais sobre questdes raciais.

Tabela 2. Informagdes sobre as entrevistadas

NOMES FICTICIOS IDADES OCUPACOES
Djamila Gomes 28 anos Estudante de jornalismo
Paloma Gonzalez 25 anos Estudante de pedagogia
Patricia Carneiro 23 anos Estudante de jornalismo
Rebeca Ribeiro 22 anos Estudante de psicologia
Silvia Borges 45 anos Professora universitaria
Joana Evaristo 21 anos Estudante de filosofia

" Aquelas que se ddo exclusivamente entre pessoas negras.
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3.1“E s6 vocé nio tomar sol e alisar o cabelo, dai vocé vai ser branca” — Fobia racial,
colorismo e representatividade

Eu lembro quando eu era crianca, tipo, eu tenho a pele muito clara, dai todo mundo
dizia ‘ndo, vocé ¢ branca, é s vocé ndo tomar sol e alisar o cabelo, dai vocé vai ser
branca’. [...] Porque antes eu tentava me encaixar em um padrao, depois foi tipo, o
gue eu sou, era aceito. Eu tinha muito isso assim, eu ndo tomava sol porque eu achava
que se eu ndo tomasse sol e eu alisasse o cabelo todo mundo me veria como branca
(informac&o verbal)®.

Nessa passagem, Patricia relata que durante parte de sua vida teve dificuldade de se
reconhecer enquanto mulher negra. Por ser negra de pele clara, ela era incentivada a adotar
estratégias para mascarar as caracteristicas fenotipicas que revelavam seu pertencimento racial.
A fobia racial reside no artificio da negacdo (KILOMBA,2019), ao incentivarem que Patricia
se distanciasse da negritude, era explicitado, também, o peso negativo que o ‘ser negra’ tem no
imaginério social. Grada Kilomba (2019) argumenta que nesse contexto de fobia racial, pessoas
negras, sO sdo vistas como negras quando consideradas ‘o Outro’, pessoas desconhecidas,
distantes, logo, 0s negros que estdo perto tornam-se ‘incolores’. Patricia ndo era de fato
considerada branca, mas essas estratégias possibilitavam que as pessoas ao seu redor
conseguissem ignorar seus tracos negros a ponto de poder imagina-la e classifica-la como ‘néo
negra’, tornando sua proximidade mais toleravel. Nilma Lino Gomes argumenta que a

classificacdo racial pode ser alterada de acordo com a textura do cabelo:

No imaginario do brasileiro, é possivel que uma mulher negra de cabelo liso ou
cacheado, quer seja natural, quer seja artificial, deixe de ser classificada como ‘negra’.
Ja vimos que a textura ‘menos crespa’ do cabelo ¢ vista na cultura como fruto da
mistura racial, ou seja, ela atesta a presenca do branco na conformacao do corpo negro.
E a garantia que estamos diante de alguém que ‘subiu’ alguns degraus na escalada
rumo ao branqueamento (GOMES, 2006, p. 291).

Me lembro de ouvir de uma de minhas avds que nds, criancas negras da familia, ndo
éramos negras, éramos ‘queimadinhas’ do sol. Essa estratégia adotada pela branquitude® — de
tornar negros proximos ‘incolores’ — faz com que ela ndo tenha que lidar com os incomodos
suscitados ao ver pessoas proximas como negras, incémodo gerado ao serem confrontadas com
a realidade dessas pessoas e com as discriminacdes advindas do racismo. Por um outro lado, é

uma tentativa de afastar pessoas negras proximas de tudo o que ‘ser negro’ representa, o que

8 CARNEIRO, Patricia. Entrevista V. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceio, 2020. 1
arquivo wav (83 min).

°® A branquitude significa pertenca étnico-racial atribuida ao branco. Podemos entendé-la como o lugar mais
elevado da hierarquia racial, um poder de classificar os outros como nédo brancos, dessa forma, significa ser menos
do que ele. Ser branco se expressa na corporeidade, isto €, a brancura, e vai além do fenétipo. Ser branco consiste
em ser proprietario de privilégios raciais simbolicos e materiais. (SCHUCMAN; CARDOSO, 2014, p. 5)
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permite que sentimentos positivos sejam direcionados a essas pessoas e 0s sentimentos

agressivos e repugnantes contra sua negritude sejam exteriores a relacdo (KILOMBA, 2019).

Outro elemento dessa relagédo € que, quando essa estratégia é apontada enquanto tatica
do racismo, um das justificativas utilizadas € a da cordialidade essencial do povo brasileiro,
segundo a qual, o Brasil teria conseguido formar uma “cultura publica igualitaria em funcdo da
miscigenacdo da populacdo”, na qual “a escolha de membros de minorias raciais como parceiros
sexuais e romanticos supostamente demonstra a assimilacdo estrutural deles” (MOREIRA,
2019 p. 138). Em suma, sentimentos racistas ndo poderiam existir “na mente de pessoas que

tém proximidade social ou afetiva com negros” (MOREIRA, 2019, p. 140).

O conceito de colorismo nos auxilia a pensar e a problematizar essas fronteiras que
tornam possivel que pessoas negras de pele clara sejam estimuladas a simular um pertencimento
a branquitude. Colorismo ou pigmentocracia, foi um termo utilizado pela primeira por Alice
Walker no ensaio If the Present Looks Like the Past, What Does the Future Look Like?,
publicado em 1982 no livro In Search of Our Mother’s Garden. O termo se refere a
discriminacdo baseada no pigmento da pele, logo, pessoas negras de pele escura sofrem com
formas de discriminacdo mais violentas, enquanto negros de pele clara sofrem formas de
discriminacdo mais brandas e disfrutam de certos beneficios advindos de sua maior
proximidade ao fendtipo idealizado e definido pela branquitude como superior. Ambos seréo
vitimas da marginalizagdo que terd implicacdes diversas em suas vidas, entretanto, quanto

maior a concentracdo de melanina na pele, piores as formas de discriminacao.

A populacdo brasileira é constituida pela pluralidade racial resultante do processo
colonial. A miscigenagéo gerou diversos pigmentos de pele, texturas de cabelo, fisionomias e
essa diversidade foi o arrimo para a formacdo do mito da democracia racial, construido por
Gilberto Freyre, que argumentava que a populacdo do Brasil era resultado da mistura de trés
racas (branca, negra e india), e estas conviveriam em harmonia e igualdade. Basta ter um
minimo de percepcdo da conjuntura social para concluir que essa concepg¢ao nao passa de um
mito, e que as relagdes entre as diferentes “racas” sdo desiguais e marcadas por relacdes de
poder e subalternidade. Apesar de equivocado, o mito da democracia racial foi assimilado pelo
imaginario social dos brasileiros e ainda € um argumento utilizado para negar a existéncia do

racismo e das desigualdades estabelecidas por este.
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Era muito isso assim, tutoriais pra pessoas da pele muito clara. E dai eu comecei a
assistir youtubers brancos também. E dai, tipo, era uma busca muito pra se encaixar
naquilo. Ai, depois, nesse mesmo periodo assim, acho que foi em 2016, ai eu comecei
a também procurar sobre feminismo e tal e isso foi chegando também nesses meios.
Dai eu recebi um video que era da Nataly Neri, aquele sobre colorismo. [...] Dai,
depois desse video, assim... Me fez pensar muito sobre muita coisa, sobre isso de cor
também, porque... Eu lembro quando eu era crianca, tipo eu tenho a pele muito clara,
dai todo mundo dizia ‘nfo, vocé é branca. E s6 vocé ndo tomar sol e alisar o cabelo,
dai vocé vai ser branca’. E quando ela comecou a falar sobre isso acho que foi que eu
me senti mais pertencente. Porque antes eu tentava me encaixar em um padrao, depois
foi tipo, 0 que eu sou, era aceito (informag&o verbal).

Patricia declara que a partir do acesso a esse video ela passou a se sentir aceita e
pertencente, aqui, podemos reconhecer uma outra consequéncia do colorismo na experiéncia
de negros de pele clara, a sensacdo de ndo pertencimento racial, tratarei esse tema utilizando
como aporte o video mencionado por Patricia. Ele foi produzido pela youtuber Nataly Neri,
uma jovem mulher negra, que criou o canal Afros e Afins no inicio da sua graduacdo em
Ciéncias Sociais, em julho de 2015. Ao criar o canal, Nataly descreve que tinha como objetivo
“compartilhar com o méaximo de pessoas, todas as descobertas ¢ novas informagdes que eu
estava acessando sobre sociedade, individualidade, estilo de vida e muito mais*!, afirma, ainda,
que criou o canal para compartilhar, também, seus processos de autonomia. Atualmente, o canal
possui cerca de setecentos e setenta mil inscritos. Nesse espaco, Nataly discorre sobre
feminismo negro, sociologia, consumo consciente, veganismo, estética negra, e outras questdes
que perpassam o cotidiano de pessoas negras, como racismo, apropriacao cultural e afetividade,
entre outras. O video citado por Patricia tem como titulo ‘Colorismo, ser negro e os 3 mitos da

mulher negra’:
Imagem 1. “Colorismo, ser negro e 0s 3 mitos da mulher negra”

P »l o) 01971245

Colorismo, ser negro e os 3 mitos da mulher negra

697.748 visualizagdes * 1 de fev. de 2016 il 1ML &1 16ML & COMPARTILHAR  =; SALVAR

Fonte: YouTube

10 CARNEIRO, Patricia. Entrevista V. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1
arquivo wav (83 min).
11 Trecho consta na se¢do acerca das informagdes sobre o canal. Disponivel em: https://tinyurl.com/y3p7x8pc.
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Nesse video, Néataly fala sobre o conceito de colorismo, seu significado, origem, e utiliza
trés mitos sobre ‘a mulher negra’ para exemplificar como o colorismo atua. Ela afirma que essa
havia sido uma das tematicas mais solicitadas pelo pablico para que ela tratasse no canal,
motivo que a levou a abordar o tema, argumenta que falar sobre ele era também uma
necessidade pessoal que sentia. Transcrevo a seguir alguns trechos significativos que guardam
relacdo com o relato de Patricia e essa sensacdo de ndo pertencimento racial.

Existem trés mitos sobre a mulher negra na sociedade, e esses mitos... se encaixam
muito bem aqui no Brasil. O primeiro mito sobre a mulher negra é o mito da mulher
negra barraqueira, a mulher negra forte, a mulher negra que se impde, a mulher negra
que [...] ndo leva desaforo para casa, a mulher negra que ndo sé tem uma constituicéo
psicoldgica muito forte e aguenta apanhar, aguenta fome, aguenta tudo, como também
tem um corpo muito forte. O segundo mito sobre a mulher negra [...] é o mito ligado
a ideia da méae preta [...], € aquela mulher negra que é aquela preta senhora ja, mais
velha, que cozinha, que € subserviente, abaixa sempre a cabega, limpa, cuida da casa,
a ama-de-leite, sabe? E a tia Nastécia, ¢ o mito da tia Nastécia. E o terceiro mito sobre
a mulher negra é o da mulata exportacdo, a mulata exportagéo é aquela sensual, é
aquela que serve para comer, que ndo serve para casar, & aquela que serve para
satisfazer os prazeres. Aquela para gringo ver, para exportar, para levar para fora do
Brasil e mostrar como o Brasil é um pais lindo, com mulheres sensuais, da cor do
pecado, com mulheres fogosas. A mulata exportacdo é fogosa. Esses dois mitos da
mulher negra, pelo que a gente pode analisar, pelo que a gente vé sendo difundido na
sociedade, o da mulher negra barraqueira e o da mulher negra Tia Nastacia, eles estdo
muito ligados a ideia de uma mulher negra de pele escura, né? Quando vocé pensa
numa mulher assim, numa mulher barraqueira, nesse ideal de mulher barraqueira,
nesse ideal de Tia Nastacia, de cozinheira, vocé pensa na mulher retinta, vocé pensa
da mulher que nédo tem acesso, vocé pensa numa mulher pobre. Quando vocé pensa ja
no mito criado para mulata exportacao, é a mulata né? E a mulher negra de pele clara,
é a mulher negra magra, é a mulher negra mais embranquecida possivel. Mas, isso
ndo quer dizer que a mulata exportagdo, ao contrério da Tia Nastacia e da barraqueira,
e do ideal da barraqueira, ndo sofra racismo. Entdo é muito importante pra nds, negras
de pele mais clara, negros de pele mais clara, que a gente tenha consciéncia do que é
o colorismo, ndo s6 pra a gente saber dos privilégios que a gente tém, e como a gente
ndo pode fazer uso deles, como a gente tem que negar esses privilégios e se posicionar,
como também pra gente ndo ter aquela sensagdo de despertencimento, aquele 'quase
ser negro' mas nao ser negro. Negro de pele clara é negro tal qual um negro de pele
escura, mas a gente tem que ter consciéncia que o racismo que um negro de pele escura
vai sofrer nunca vai se comparar ao racismo que a gente sofre. A gente sofre, mas ndo
tanto, porque a gente t4 numa sociedade que é colorista, teve um processo de
embranquecimento. O termo 'pardo’ que a gente usa para classificar cor pelo IBGE
nas pesquisas, ele é tido como algo que ndo é nem negro, nem branco, entendeu?
Sendo, que na verdade eu ndo concordo com o termo pardo, assim como 0 Movimento
Negro ele nega o pardo e eu também nego essa classificacdo parda. Mas o pardo, quem
é o0 pardo? Pardo é aquela pessoa que ndo é branca, a gente sabe que ela ndo é branca,
mas também ndo € tdo negra. Mas pardo e preto sdo cores, pardo e preto € cor, quando
vocé falar pardo, preto, branco, amarelo e vermelho é cor. Pardo e preto, segundo o
IBGE, tdo dentro de uma classificacdo de raga e etnia que é a negra. Entdo pardo ainda
é negro, so que o Brasil se embranqueceu tanto a ponto de essa terminologia, de tipo,
no imaginario social, a gente realmente acreditar que pardo ndo € negro, que se vocé
diz que vocé é pardo vocé ndo sofre racismo, e que se vocé diz que vocé é pardo, vocé
é um branco que nao é tdo branco, é um branco queimadinho de sol, é o brasileiro.
Gente, isso ndo existe, entendeu? Por isso que a gente ndo fala pardos, somos negras
claras e negras escuras, negros claros e negros escuros, ndo somos pardos. Porque
pardo é uma forma de te embranquecer também, porque pardo tira a sua consciéncia.
O colorismo faz com que a negritude ela fique muito diluida e vocé acaba perdendo a
consciéncia de quem vocé é [...]. (NERI, 2016)
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Esse é o sentimento experimentado por Patricia, que desde muito nova foi incentivada
a modificar seus tracos negros para se aproximar do ideal de beleza estabelecido pela
branquitude, e nesse processo afastou-se da sua negritude a ponto de ndo se perceber uma
mulher negra. Nao a toa, negros de pele clara, muitas vezes, s6 adquirem consciéncia racial
mais tarde na vida, ao serem apontados como negros por outras pessoas ou sofrerem
discriminagdo racial. A partir dai, passam a problematizar as experiéncias vividas e a perceber

a influéncia do racismo nelas.

Um exemplo disso foi o ocorrido com Caio Franco, ex-namorado e parceiro da youtuber
Jout Jout (Julia Tolezano), Caio sempre participava dos videos por meio de sua voz, entretanto,
nunca havia aparecido em frente a cdmera, fato que despertava a curiosidade do publico. Em
2016 comecaram a circular fotos de Caio e ele foi vitima de racismo, pessoas afirmaram estar
decepcionadas com sua aparéncia e com o fato de Jout Jout namorar um homem negro. Essa
situacdo fez com que ele repensasse sua identidade, até entdo, ele ndo se via como ‘negro’ e
sim como ‘pardo’. Apés a repercussdo, o canal de Julia publicou um video*? no qual ambos
falavam sobre o caso e levavam o publico a refletir sobre o colorismo e porque é mais ‘cémodo’
que negros de pele clara se aproximem da branquitude e se afastem da negritude por meio da
identidade parda.

Uma outra perspectiva dessa discussao é que pessoas negras acabam sendo forcadas a
se identificar com a branquitude, visto que, as imagens socialmente construidas acerca da
negritude raramente sdo positivas. Patricia relata que antes de comecar a acessar contetido de
youtubers negras, suas principais referéncias eram youtubers brancos, portanto, ela buscava se
encaixar nos padroes gue via, “eu tinha muita referéncia que ndo se encaixava, assim, em mim,
depois que eu comecei, tipo, a assistir esses videos foi que eu percebi, tipo, Véi... isso ndo faz o

menor sentido pra mim”.

A midia hegemonica tem coagido pessoas negras a “se identificar com os outros
brancos” forcando-as a ““criar uma relagdo alienada com a negritude, ja que os herdis desses
cenarios sdo brancos e as personagens negras sdo a personificacdo de fantasias brancas”
(KILOMBA, 2019, p. 154). Nesses espacos de producdo imagética, negros sdo excluidos
reiteradamente, ou, quando incluidos, Ihes sdo atribuidos papéis com pouca visibilidade ou que
reforcam os estereotipos ja tdo consolidados no imaginario social. Portanto, a construcao de

imagens positivas acerca de pessoas negras ¢ fundamental para barrar esse processo. “Apenas

12 Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=YU20Zn5nIGQ
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imagens positivas, € eu quero dizer imagens ‘positivas’ e ndo ‘idealizadas’ da negritude, criadas
pelo prdprio povo negro, na literatura e cultura visual, podem desmantelar essa alienagdo”
(KILOMBA, 2019, p. 154). Aqui, destaco, através de outra fala de Patricia, o papel importante
que youtubers negras tém desempenhado quanto a representatividade e representacéo,
construindo novas narrativas e estabelecendo imagens positivas e potentes que auxiliam que
pessoas negras, e sobretudo mulheres, vislumbrem a possibilidade de enxergarem as proprias

imagens como positivas

[0 acesso a youtubers negras] alterou muito 0 meu senso estético. Como eu falei, eu
tinha muitas referéncias brancas e depois que eu tive acesso a isso, a pessoas que
sdo parecidas comigo e falam sobre tudo, sobre moda, sobre beleza e de uma
maneira real, de uma maneira que € acessivel pra mim, que eu ndo precise me

maltratar pra me encaixar naquilo. (informagéo verbal)®2,

3.2 “Ai a pessoa as vezes encosta pra puxar assunto, s6 pra tocar no meu cabelo” — 0 corpo
publico e a fetichizacdo de mulheres negras

Certa vez eu estava num shopping frequentado majoritariamente pela classe média e
média alta maceioense, me sentei num banco enquanto esperava a chegada de amigos, quando,
de repente, sinto alguém apalpando e puxando levemente o meu cabelo. Surpresa, me virei e
me deparei com uma mulher: branca, na casa dos cinquenta anos, cabelos loiros e lisos, olhos
claros. Nunca a tinha visto antes. Percebendo meu espanto, ela sorriu e disse: “achei seu cabelo
t4o bonito! E diferente! N&o resisti conferir se era uma peruca, é tdo perfeitinho que parece
peruca”. Naquele momento eu me senti profundamente invadida, mas, ndo consegui reagir da
maneira que gostaria de ter reagido (questionando se ela gostaria que uma pessoa estranha
tocasse o cabelo dela para conferir se era ou ndo uma peruca!), apenas sorri desconfortavel, me
levantei e fui perambular pelo shopping pensando no que acabara de acontecer. Essa
experiéncia, de ter pessoas tocando nossos corpos sem antes pedir nossa permissdo, ou
solicitando tirar fotografias, também é uma experiéncia compartilhada por nés, mulheres
negras, enquanto coletividade. Em negras claras, geralmente o cabelo crespo ou cacheado € o
alvo, em negras retintas, ndo s6 o cabelo, como a pele. Entretanto, quando o cabelo é crespo do
tipo 4b ou 4c, as pessoas parecem interessadas, mas evitam o toque, o que é um dado igualmente
relevante, o cabelo mais crespo gera interesse e a0 mesmo tempo, repulsa, ja que as pessoas

evitam toca-lo.

13 CARNEIRO, Patricia. Entrevista V. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1
arquivo wav (83 min).
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A moga do shopping apontou que meu cabelo era ‘diferente’. Grada Kilomba (2019)
argumenta que a diferenga é usada como uma marca para a invasdo. Eu fui marcada por ela
como o ‘diferente’, ou seja, diferente dela. A branquitude historicamente detém o poder de

marcar aqueles que sao diferentes dela e ao fazer isso, se estabelece como a norma.

Comentam do cabelo, tocar é quando eu td de tranca, ai a pessoa as vezes encosta pra
puxar assunto, s6 pra tocar no meu cabelo. Cé ta aqui conversando, do nada a pessoa...
Sabe? Aconteceu varias vezes. Pedir pra tirar foto... Antes eu ja tirei, agora eu me
sinto... N&o sei como reagir ainda, eu ndo gosto de tirar, mas eu ndo sei como reagir,
de dizer ndo, sabe? (informacao verbal'4)

Apesar de ndo saber como reagir, Djamila expressa ndo gostar quando pessoas
perguntam se podem tirar uma foto dela ou quando a tocam. Esse incdmodo vem da consciéncia
das relacBes de poder que envolvem essas situacdes, das posi¢des de quem toca sem pedir
permissdo e de quem é tocado sem dar consentimento, porque nessa relacdo nos cabe “o papel
depreciativo de tornar-se um objeto ptblico” (KILOMBA, 2019, p. 122). E como se naquele
momento a ‘memoria da coloniza¢do’ retornasse € uma Vez mais nos desumanizasse, nos
recordando gue ‘nossos COrpos nao nos pertencem’; e essa memoria é patente em ambos 0s
lados, dai pessoas brancas acharem apropriado tocar os corpos de pessoas negras sem prévia

autorizacdo, como se ainda detivessem a posse desses Corpos.

De repente, o colonialismo é vivenciado como real — somos capazes de senti-lo! Esse
imediatismo, no qual o passado se torna presente e o presente passado, é outra
caracteristica do trauma cléssico. Experiencia-se 0 presente como se estivesse no
passado. Por um lado, cenas coloniais (o passado) sédo reencenadas através do racismo
cotidiano (o presente) e, por outro lado, o racismo cotidiano (0 presente) remonta
cenas do colonialismo (o passado). A ferida do presente ainda é a ferida do passado e
vice-versa; 0 passado e o presente entrelacam-se como resultado (KILOMBA, 2019,
p. 158).

Outro elemento da objetificacdo do corpo racialmente marcado é a sua fetichizacdo e

exotizacdo.

[...] hoje minha boca é bonita, s6 que hoje, as vezes, eu me sinto envergonhada porque
homens olham pra minha boca como se fosse um drgao genital, sabe? Tipo, comentam
assim como se tivessem vendo... sabe? E isso me incomoda. [...] Ai sobre a abordagem
dos meninos, as vezes falam ‘nossa, eu nunca fiquei com uma negra assim’, ou
morena, geralmente ‘com uma morena assim’, ‘ah, meu sonho ¢é ficar com uma
morena’. E ai tem um video da Papo de Preta que ela fala sobre isso, ela falou uma
frase que eu acho muito interessante, que ela fala assim como se fosse um desejo
secreto assim, a pessoa fala ‘nossa, meu sonho ficar com uma morena’, como se fosse
um fetiche mesmo. E é, na verdade um fetiche (informac&o verbal®®)

14 GOMES, Djamila. Entrevista Il1. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (65 min).
15 GOMES, Djamila. Entrevista 1. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (65 min).
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A paixdo pelo exdtico esté relacionada a nog¢do de primitivismo, onde o desejo pela
negritude esta arraigado a fantasia de que esse ‘Outro’ racial estd mais proximo tanto da
‘natureza’ quanto da ‘autenticidade’, elementos que a branquitude teria perdido (KILOMBA,
2019), ja que esta “emerge dissecando no outro aquilo que lhe parece estranho e indesejavel”
(SCHUCMAN; CARDOSO, 2014, p. 6). Entretanto, ao utilizar a abordagem interseccional
sobre o tema, € axiomético o fato de que mulheres, independentemente de sua etnia sdo mais
frequentemente relacionadas a ‘natureza’, no entanto, homens negros sdo igualmente
fetichizados através de esteredtipos que ressaltam sua ‘virilidade e forca animalescas’. Nessa
perspectiva, pessoas negras séo, paradoxalmente, alvo de desejo e de aversao.

As pessoas negras tornam-se a representacdo daquilo que a sociedade branca tem
empurrado para o lado e designado como perigoso, ameacador e proibido. Tais
projecdes, no entanto, sdo as dimensdes que tornam a vida excitante e vivida. Essas
proposicles/projecbes formam, entdo, a base da inveja racial primariamente
inconsciente, onde ha o desejo “de possuir alguns atributos desejados das/os
(‘Outras/os’) e, a0 mesmo tempo, o desejo de que a/o ‘Outra/o’ seja destruida/o

porque ela/ele representa algo entendido como ausente no eu”. (Sernhede, 2000, p.
314, apud KILOMBA, 2019, p. 159)

O video ao qual Djamila faz referéncia, foi produzido pelas youtubers e jornalistas
Natalia Romualdo e Maristela Rosa. Juntas, elas mantém o canal no YouTube Papo de Preta,
que elas descrevem como um espago “para dar vez e voz a mulher negra! Cultura pop, cotidiano,
beleza, sociedade... Tudo comentado com o olhar de duas mulheres negras. Representatividade!
Isto define nosso canal.”*®. Elas criaram o canal em 2015 e atualmente possuem cerca de cento
e setenta mil inscritos. Maristela e Natalia se propdem a discutir diversos temas da negritude
como representatividade, empoderamento, racismo, mas também trazem outras discussdes para
o canal como tematicas LGBTQIA+, sexismo na midia, entre outros.

Imagem 2. ‘NAO é elogio E RACISMO!’, Maristela a esquerda e Natdlia a direita.

. > » o) 146/1154

NAO é elogio E RACISMO! - Papo de Preta

40.440 visualizagOes * 14 de set. de 2018 s 62MiL &1 197 & COMPARTILHAR =4 SALVAR

Fonte: YouTube

6 Trecho consta na secdo acerca das informagBes sobre o canal. Disponivel em:
https://www.youtube.com/c/PapodePreta/about.
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Neste video, Natalia e Maristela citam uma série de comentarios que pessoas brancas fazem na
tentativa de ‘elogiar’ pessoas negra, mas gque acabam por revelar o racismo de seus enunciadores. Cito

a seguir trechos da transcri¢do que se relacionam com o relato de Djamila.

0:59 Maristela: A listinha marota de frases, gente, racistas disfarcadas de elogio. Sabe
aquela coisa que a pessoa ta sendo super racista e ela fala "nossa, mas eu to te
elogiando, porque que vocé esta chateada?"

1:13 Natélia: E vocé ndo ta pedindo a opinido da pessoa, sabe? As vezes vocé nunca
nem viu a pessoa na vida e a pessoa se acha no direito de vir falar essas coisas para
vocé, como se vocé tivesse precisando da validacdo daquela pessoa para alguma coisa.
4:07 Maristela: Vocés ja tiveram perto de pessoas brancas, tipo, cé ta no rolé, cé ta
em um lugar e a pessoa: "cara vocé é muito linda. Nao, sério, pode acreditar em mim,
olha, é sério, vocé é muito linda! Acredita em mim, vocé é maravilhosa!". E vocé fica
assim tipo "eu sei querido, t4, pode me soltar?". E essa pessoa realmente t4 achando
que ela t& sendo muito legal, fala "cara falei para ela que ela é maravilhosa", tipo,
forcando uma barra, gente! Tipo, como se a gente ndo soubesse da nossa beleza até a
pessoa branca vir falar pra gente que somos lindas.

4:42 Natlia: Porque, espelho em casa? Desconheco.

4:44 Maristela: Porque vocés podem ta pensando assim: "p6, mas qual que é o
problema de elogiar? Nossa elas ndo gostam nem de elogio agora"”, a questdo é que
assim gente, ninguém vira pra uma mulher branca na rua, uma pessoa loira que ta na
festa e fala: "cara vocé é muito linda", porque ninguém acha que essa mulher precisa
dessa validagdo. Ninguém acha que essa mulher ta sedenta por essa validagdo.
Ninguém acha que aquela mulher ta tdo mal, que ela precisa que outra pessoa va la e
valide. Ninguém acha que aquela mulher é tdo exética, tdo esquisita a ponto de ela
n&o ver a beleza dela, entendeu? E sempre esse olhar para nés, como se a nossa beleza
ndo fosse evidente, como se a gente ndo conseguisse gostar da gente mesmo.

5:41 Maristela: e tem a coisa também, o classico: "vocé é uma negra linda!". N&o, isso
¢ um classico assim, né¢? Nao pode faltar. Porque vocé ndo ¢ “uma mulher linda", vocé
¢ uma “negra linda”. Teve uma vez gente, Sem brincadeira, que um cara pegou no
meu rosto, "olha que negra linda!", e ai eu querendo sair, como se ele quisesse olhar
para mim, tipo e reafirmar: "gente isso é possivel, eu acabei de ver uma negra linda
com meus proprios olhos!". Gente, eu lembro que eu fiquei muito desconfortavel
assim, que eu fiquei... Cara, eu ndo sabia o que eu fazia assim. Foi muito antes de eu
pensar em questdes raciais, assim, sabe? Entdo, sabe quando vocé fica assim “cara,
mas ele ta me elogiando né? Eu acho. Entdo porqué que eu t6 mal?”. Sabe?

7:14 Natalia: Como pessoas brancas se acham no direito de ser tdo invasivas?

7:20 Maristela: Principalmente com a gente, né? Porque eles ndo fazem isso entre
eles.

8:14 Maristela: Essa daqui ¢ muito séria. "Ai, adoro negras assim como vocé, me
atraem tanto!". Quantas mulheres negras ja ndo ouviram isso de homens brancos?
"Adoro uma negra assim como vocé". Querido, negra como eu, como? Eu sou Unica.
Né&o existe outra negra como eu, nés somos mulheres Unicas. Se um cara ta falando
isso pra vocé mulher negra, foge! Foge desse cara! Porque muitas mulheres negras
acham que isso é um elogio, "ai, ele se atrai por mulheres como eu, ai sensual”. Gente
esse cara que fala isso, ele quer a casca, ele quer o esteredtipo da mulher negra que
transa bem e tal, e as vezes vocé ndo vai saber nem onde ele mora, ndo vai saber nem
nome verdadeiro. As vezes tém homens que falam isso, sabe parecendo... E, tipo,
confissdo? Sabe, como se fosse uma coisa muito exética que ele gosta, tipo "ai, eu
gosto de mulheres negras”, assim como se fosse algo muito exético, algo quase
inconfessavel (ROMUALDO; ROSA, 2018).

Djamila diz ja ter escutado ‘99% das frases’ que Maristela e Natélia problematizam
nesse video, “questao de ser exotica, questdo das pessoas me pararem na rua pra falar ‘nossa
como vocé é linda e tal’, pedir pra tirar foto”. E significativo o fato das youtubers estarem

falando sobre os mesmos temas tratados por pensadoras feministas negras, sé que o fazem
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através de uma plataforma de midia mais acessivel e com uma linguagem descomplicada.
Apesar de néo citarem referéncias académicas, elas fazem reverberar os debates e pautas do
pensamento feminista negro. Interlocutoras, pensadoras negras e youtuber estdo falando das

mesmas coisas, mas a partir de locais de autoridade distintos.

A partir do trecho “sabe quando vocé fica assim ‘cara, mas ele ta me elogiando né? Eu
acho. Entdo porqué que eu td mal?”, é possivel refletir que mesmo antes de se aproximarem e
compreenderem as discussdes acerca de raca e género, mulheres negras se sentem incomodadas
com os desdobramentos do racismo e do sexismo em suas experiéncias, ainda que ndo saibam
nomear, ou apontar qual é exatamente o problema quando vivenciam tais situagdes. Outro
trecho que suscita reflexdes é quando Maristela diz: “querido, negra como eu, como? Eu sou
unica. N&o existe outra negra como eu, nds somos mulheres Gnicas”. Uma das facetas perversas
do racismo é retirar a individualidade de pessoas negras, generalizando-as dentro de
esteredtipos. Na situacdo narrada por Maristela, o estere6tipo empregado (e que liga raca e
género) é o da mulher negra sensual, quente, boa de cama e que esta sempre disponivel para o
sexo. A construcdo desse esteredtipo é longinqua — e talvez isso explique porque ele é tdo
cristalizado no imaginério cultural de paises que passaram por processos de colonizacéo — e

bell hooks!’ o caracteriza da seguinte forma:

Para justificar a exploracdo masculina branca e o estupro das negras durante a
escravidao, a cultura branca teve que produzir uma iconografia de corpos de negras
que insistia em representa-las como altamente dotadas de sexo, a perfeita encarnacéo
de um erotismo primitivo e desenfreado. (HOOKS, 1995, p. 469).

Em contrapartida, estamos acostumadas/os a ver pessoas brancas serem retratadas em
toda a sua diversidade, ndo sé fenotipica — com cabelos pretos e loiros, com olhos castanhos e
azuis, ruivos, com sardas, com a pele bronzeada ou alva—, como possuidoras de diferentes
estilos de se vestir, com personalidades e interesses multiplos e diversos. Mas, quando se trata
de pessoas negras, principalmente ao serem retratadas na midia hegeménica, parece ser
suficiente incluir algumas poucas que, ou continuam a reafirmar lugares-comuns, ou sdo
invisibilizados. N&o se trata de representatividade, nesses casos, ja que esta deve estar atrelada

a proporcionalidade e a pluralidade.

bell hooks é um pseudonimo utilizado por Gloria Jean Watkins, escritora norte-americana. A grafia é
propositalmente feita em letras mindsculas com o intuito de destacar suas produg¢des, hooks afirma que suas obras,
o0 conteudo de suas ideias, sdo mais importantes que seu nome, ou quem ela é.
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3.3 “Eu nunca recebi flores na minha vida” — O preterimento e a soliddo da mulher negra

A solidao experienciada por mulheres negras esta relacionada a relaces amorosas ou
afetivo-sexuais, mas ndo sé. A partir das vivéncias das minhas interlocutoras e da forma como
elas as narram, € possivel pensar a soliddo em diferentes perspectivas, nessa légica os sentidos
de soliddo estabelecidos por Elias (2001) nos fornecem um caminho para pensar essas
experiéncias. Um deles diz respeito a soliddo de pessoas que sdo deixadas sés, que convivem
com outras pessoas, entretanto, ndo possuem valor afetivo para elas; esta soliddo pode ser
sentida desde a infancia e se deve a processos de isolamento, seja dentro da propria familia ou
pela dificuldade de estabelecer lagos de amizade com individuos dos grupos sociais que
compdem. Outro sentido de soliddo se refere ao processo de ndo se encontrar “uma pessoa do
mesmo lugar ou da mesma posicdo social para compartilhar uma convivéncia coletiva”
(PACHECO, 2013, p. 34), e aqui, entendo lugar como locus social. E por fim, ha o sentido de
soliddo decorrente das desilusdes amorosas ou amores mal correspondidos que impediriam que

a pessoa se abrisse para novas relagdes, achando-se so.

A soliddo da mulher negra foi um tema que surgiu em todas as entrevistas. Ainda que
sob pontos de vista e experiéncias distintas, todas tocaram nesse assunto. Rebeca, Djamila e
Paloma afirmaram ser esse 0 tema de maior interesse delas quando acessam e acompanham

conteddos de ativismo digital negro-feminista.

Ao narrar como surgiu o interesse pelo tema, Rebeca diz que pensava que a falta de
sucesso em seus relacionamentos era algo particular dela, que as pessoas ndo a namoravam
porque “ndo da certo mesmo”. A0 acessar postagens no Instagram comecgou a perceber que
suas experiéncias — que até entdo julgava serem particulares — eram compartilhadas por outras

mulheres negras. Por meio dessas postagens ela conheceu o termo ‘soliddo da mulher negra’:

E af, quando eu comecei a ver as postagens no Instagram, de comentérios que eram
tipo, muito parecidos e que eu vi os termos ‘soliddo da mulher negra’, foi quando eu
conheci, comecei a conhecer a partir da internet. Entdo foi quando eu tive nocéo de
como isso afetava até minimamente nessas relagdes amorosas, que eu ndo tinha me
atentado ainda, eu achava que era um problema meu, Rebeca, e ndo também meu,
enquanto mulher negra, assim sabe? Entdo sempre que eu vejo algum comentario
sobre, alguma postagem sobre palmitagem, eu vou ler, porque foi algo que eu descobri
na internet (informacédo verbal?®).

O termo ‘palmitagem’ que Rebeca cita nessa fala se refere as relagdes inter-raciais entre

pessoas brancas e negras. O termo € utilizando principalmente por aqueles que sdo adeptos e

18 RIBEIRO, Rebeca. Entrevista I1. [jan. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Macei6, 2020. 1 arquivo
wav (79 min).
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defendem as relacdes afrocentradas. Dessa forma, negras/os que mantém um relacionamento
com pessoas brancas seriam ‘palmiteiras/os’, € 0os conjuges ou namoradas/os brancas/os seriam
os ‘palmitos’. Dentro dessa discussdo ndo ha consenso, e para além da marcacgéo de raca, ha
também a marcacdo de género, nessa perspectiva, mulheres negras nao ‘palmitariam’, ja que,
no que diz respeito a relacionamentos elas “sdo aquelas que tém menores chances de encontrar
um parceiro (sic) na disputa do “mercado matrimonial”, perdendo para as mulheres de outros

grupos raciais, como as mulheres brancas, por exemplo” (PACHECO, 2013, p. 22).

[...] agente td embaixo, embaixo, embaixo da piramide, se a gente for botar de maneira
hierarquica, entdo meio que é dificil pra gente encontrar um afeto que seja verdadeiro,
e pessoas que nos assumam, sabe? Entdo assim, se homem branco, t& fazendo aquilo
por fetiche, ou a mulher t& fazendo aquilo por fetiche, ndo sei, mas t4 fazendo. E t&
fazendo coisas que muitas vezes os homens e mulheres pretos néo estdo fazendo, falo
em relacdo, enfim hétero e ndo hétero. Entdo, é, ndo acho que mulher preta palmita,
acho que sim, que homem negro palmita, porque, quase todas as vezes tem mulher
branca e mulher preta disponiveis e querendo, e eles sempre vao querer assumir a
branca (informagao verbal®).

Nas sociedades ocidentais 0 amor romantico (ideal, projetivo e irreal) daria lugar ao
‘amor confluente’ ou ao ‘relacionamento puro’, caracterizado, entre outros aspectos, pela
sexualidade livre da obrigacéo de reproducéo e a igualdade sexual, nele, as relacbes amorosas
passariam a ser definidas pelo principio da autonomia (GIDDENS, 1993). O vinculo afetivo
entre duas pessoas no qual os interesses estdo restritos a propria relacdo (ZAMBONI, 2011).
Entretanto, Giddens argumenta que permaneceria, sobretudo para as mulheres, uma concep¢éo
do amor romantico, ainda que fragmentado, no que se refere a “uma busca constante por um
relacionamento afetivo-duradouro, independente das diferencas socais que possam haver entre
0s amantes.” (PACHECO, 2013, p. 36). A efetivagdo do amor confluente depende de fatores
externos como classe, raca, idade, sexo, entre outros, portanto a escolha de parceiros afetivos
passa a ser regulada por esses critérios nas sociedades ocidentais, 0 que provoca vantagem para
determinados grupos sociais e prejuizo para outros, no que diz respeito a escolha de parceiros
e parceiras (PACHECO, 2013).

Para a compreensdo de como sdo estabelecidas essas escolhas, e construidas as relacdes
de afeto, faz-se necessario entender quais sé@o as ligagcdes entre cultura e 0s sentimentos
individuais. Michelle Rosaldo (2019) prop6e uma perspectiva na qual os sentimentos néo sdo
algo oposto ao pensamento, antes, sdo pensamentos incorporados, dessa forma, o afeto é

“culturalmente ordenado e ndo existe separado do pensamento” (ROSALDO, 2019, p. 32). A

¥ RIBEIRO, Rebeca. Entrevista Il. [jan. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Macei6, 2020. 1 arquivo
wav (79 min).
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partir dessa concepcdo, as emocdes sdo tratadas como perspectivas construidas socialmente.
“Sendo assim, a experiéncia emocional informaria sobre a estrutura social, as relagdes de poder,
as nocbes de corpo e outras formas culturais.” (PACHECO, 2013, p. 43). Esse prisma
apresentado por Rosaldo, que nos ajuda a compreender as relacdes entre aspectos emocionais

e codigos culturais, abre espago para pensar:

[...] as “experiéncias emocionais, como a soliddo entre mulheres negras, e, a0 mesmo
tempo, informar outras dimens6es da estrutura social como o seu entrelagamento com
as questdes de género, raca, posicdo social e outras formas de poder historicamente
situadas. [...] Tais concepg¢des ndo esvaziam os sentidos que as pessoas atribuem aos
seus atos e nem tdo pouco as aprisionam numa “camisa de forca” das estruturas
normativas (PACHECO, 2013, p. 44).

Portanto a escolha de uma/um parceira/o estd relacionada aos limites do que
determinada cultura considera como aceitavel ou ndo, o que nao significa que os individuos ndo
sejam capazes de modificar, ou ressignificar suas experiéncias emocionais e afetivas
(PACHECO, 2013). Considerando que a ldgica das escolhas afetivas dos individuos esta
relacionada a producdo cultural e, portanto, ao imaginario social construido, podemos pensar
sobre um dos aspectos da soliddo da mulher negra apontado inicialmente por Rebeca, mas,

reiterado por outras informantes, que diz respeito ao preterimento afetivo de mulheres negras.

E, as pessoas falam assim: ‘mas os casais a maioria sdo, nas favelas sio mono-raciais’,
s6 que ai vocé vai ver, normalmente ele casa com uma mulher preta porque ele ndo
teve a oportunidade, sabe? Mas, quando ele pode escolher, a escolha é a mulher
branca, dele. Quando tem [ascendéncia social], ele larga a mulher preta. Acontece
muito assim, de largar a mulher preta. (informagéo verbal??).

Djamila argumenta que ao ascenderem socialmente, homens negros deixariam mulheres
negras e se tornariam parceiros de mulheres brancas. Thales de Azevedo (1996), ao pesquisar
relacBes socioecondmicas e raciais na cidade de Salvador, observou que quando homens negros
adquiriam status econdmico, social e cultural, eles tornavam-se ‘brancos’, no sentido de
assimilar os valores sociais da classe média alta branca (PACHECO, 2013). O casamento inter-
racial seria, entdo, para esses individuos uma estratégia de branqueamento social, por meio do
casamento com mulheres brancas, eles adquiriam ascendéncia social quando incluidos nos
circulos das familias de suas esposas brancas. Entretanto, quando o arranjo do casamento inter-
racial era de um homem branco com uma mulher negra, ao ser acolhido pela familia da esposa,
este experienciava uma ‘descida’ na escala social (PACHECO, 2013). Portanto, o preconceito
sofrido por mulheres negras quando integravam um casamento inter-racial seria maior que o de

homens negros. Segundo Azevedo, “o casamento de homem claro com mulher escura,

20 GOMES, Djamila. Entrevista Il1. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (65 min).
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sobretudo quando esta ¢ muito mais pigmentada, sofre oposicao forte em todas as camadas”.
Com relacdo a esta concepcdo de que mulheres negras retintas enfrentam formas de

discriminacdo mais contundentes, Rebeca afirma:

Entéo, eu acho que justamente por ndo ter alguns tracos tdo negros quanto outras
meninas, eu ainda tive, eu ainda era olhada, querendo ou ndo, por esse namorado
branco que eu tive, sabe? Entdo assim, eu tenho amigas que mesmo que ndo tenham,
tipo assim, a mesma tonalidade de pele que a minha, porque também eu nao sou tao
retinta assim, é, elas séo pessoas que tiveram um historico de soliddo muito mais forte
do que o meu assim, por terem tragos mais fortes assim (informagéo verbal?').

Outros aspectos levantados por Djamila se referem ao celibato definitivo e a condenacao

da liberdade sexual de mulheres negras:

[...] a maioria das mulheres negras tdo solteiras, e ndo é por escolha. Eu estou solteira
ha 4 anos e nédo é por escolha.

E, as questdes mesmo de hoje eu estar solteira, acho que tem muito a ver com eu ser
negra, e tem a ver com eu ser muito livre, sexualmente, livre de ideias assim. E acho
que isso tem muita forga, assim. Porque é, ndo é dada a gente liberdade sexual e tal,
né? As vezes até em relacdo a mulheres brancas, porque assim, as meninas de esquerda
e tal, que sdo mais livres sexualmente, elas sdo vistas como pessoa independente, uma
pessoa descolada e tal. E a mulher negra € vista como mulher facil, né? E ai tem muitas
questdes assim (informagéo verbal??).

A liberdade sexual e o celibato tém sido celebrados por grande parte das feministas
como conquistas fundamentais da luta feminista, contudo, a abordagem interseccional nos ajuda
a pensar, mais uma vez, a auséncia de totalidade de experiéncias. “Estar s6” pode se considerar
uma conquista quando levados em consideracdo o contexto, a época e 0s sujeitos envolvidos
(PACHECO, 2013). Da mesma forma, a liberdade sexual pode ser plenamente celebrada por
algumas, e, simultaneamente ser encarada por outras com receio. No que se refere a mulher
negra, a existéncia dessa cautela, ou da nocdo de que a liberdade sexual ndo Ihe é devida se
refere ao fato de que ela estaria fora do ‘mercado afetivo’ e naturalizada no ‘mercado do sexo’,
no lugar da ultrassexualizacdo e da erotizacdo. Enquanto mulheres negras sdo deslocadas desse
local de afeto, as mulheres brancas, dentro dessa elaboragédo, pertencem “a cultura do afeto, do
casamento, da unido estavel” (BERTH, 2019). Com relagdo a esse ndo-pertencimento ao lugar

do afeto, Djamila elabora:

Eu digo, eu nunca recebi flores na minha vida. Acho que eu conto as vezes que abriram
porta do carro, mas tipo, conto as vezes assim, acho que uma vez na vida e eu tenho
28 anos e ja me relaciono afetivamente, sei 14, desde os 16. Entdo assim, sabe? Sao
dados, coisas assim... A gente ndo tem esse direito. Teve um cara que eu sai que ele
falou assim, ele comentou que uma vez ele saiu com uma menina, que ele comprou
vinho, ndo sei o qué... Ai eu falei ‘por que vocé ndo comprou pra mim?’. Ai ele ‘mas
vocé ndo falou que gosta’, tipo, eu preciso pedir, eu preciso dizer que eu gosto de

21 RIBEIRO, Rebeca. Entrevista Il. [jan. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (79 min).
22 GOMES, Djamila. Entrevista Il1. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (65 min).
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carinho, eu preciso dizer que eu gosto de flores, eu preciso dizer que eu gosto de um
vinho, que eu gosto de sair pra jantar. Mas, as mulheres brancas, elas recebem flores
no primeiro encontro, elas sdo convidadas pra jantar, ndo € ‘vir na minha casa’, ‘vamo
jantar’, sabe? E um tratamento completamente diferente. Ai as pessoas acham ‘nossa,
mas vocé tem rango de mulher branca’[...]. Mas o problema ¢ a estrutura ¢ vocé vé
que tipo, sabe? E muito complicado. E outra, que a gente tem que pensar também, o
que leva as pessoas a acharem que uma mulher branca merece uma coisa dessa,
principalmente os homens pretos, né? E uma mulher preta ndo merece, sabe?
(informacdo verbal).

Djamila, em outro momento problematiza como as experiéncias vivenciadas por
mulheres negras, mais especificamente a maneira como muitas vezes estas sdo tratadas nas
relages, produzem defesas e como, posteriormente sdo culpabilizadas por ndo aceitarem
“negociar suas humanidades para caberem em modelos opressores” (BERTH, 2019, p 147).
Esse fator nos leva, também, a refletir sobre um outro aspecto da soliddo, que se faz presente
guando essas mulheres ndo mais aceitam ser vitimas e compreendem que estar em

relacionamentos opressores e abusivos nédo lhes cabe (BERTH, 2019).

Tem uma frase que eu fiquei muito... Elas se abragam muito nesse video [video do
canal Papo de Preta no qual Maristela e Natélia falam sobre a soliddo da mulher
negra]. Ela fala assim: ‘o que fizeram com a gente?’. Olha, eu arrepiei. E tipo, sabe,
vocé... E agora que eu vou chorar! [emocionada]. Quer ver uma coisa? E, eu acho que
a dificuldade da gente, mulher negra se relacionar também tem a ver com o que
fizeram da gente. Transformam a gente em mulheres [inaudivel], sé que a gente ndo
serve, fala: ‘se vire’. Vocé cria defesas. E ai depois reclamam dessas defesas que a
gente foi obrigada a ter, sabe? E porque vocé é chata, é porque voceé é... Tipo, eu ndo
gosto que me chamem de morena, se chegar me chamando de ‘morena delicia’, ndo
sei 0 que, eu me abuso na hora, ai a pessoa ‘nossa, mas vocé € muito fresca’ ou ‘vocé
é muito...’, sabe? Ou falam que a gente é muito, tem um génio forte, né? Mas,
aguentam coisas piores de mulheres brancas, sabe? (informagéo verbal?).

O video que Djamila menciona tem como titulo ‘A soliddo da mulher negra — 25 de
julho — Dia da Mulher Negra Latino Americana e Caribenha’, nele, Maristela ¢ Natalia tratam
sobre como essa soliddo socialmente se desenha e atinge mulheres pretas, alertam ainda, que o
video possui diversos ‘gatilhos’ emocionais € que ¢ um video ‘dificil, mas necessario’.
Apresento a transcri¢do desse video quase na integra por julgar que as falam ilustram bem toda
a discussdo que envolve este topico. E, dessa vez ndo insiro imagem, pela extensao do texto e

por ja ter ‘apresentado’ Natalia e Maristela por meio do print do video anterior.

0:18 Natalia: E hoje, a gente veio aqui para fazer um video especial, porque, primeiro
porque voceés pediram esse video, muitos de vocés pediram. E segundo, porque a gente
decidiu fazer por dia 25 de julho ser o Dia da Mulher Negra, Latino Americana e
Caribenha. Entéo a gente vai falar sobre a soliddo da mulher negra.

0:42 Maristela: Pertinente, porque é um assunto que fala-se muito pouco ainda, mas
é algo recorrente na nossa sociedade. Saiu na Revista Galileu, que é uma revista
cientifica brasileira, falando que a mulher negra é a mulher que mais vive em celibato
definitivo, ou seja, ela ndo se casa, ela ndo tem filhos, ela ndo tem um parceiro. Nao

23 GOMES, Djamila. Entrevista I11. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1
arquivo wav (65 min).
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por que ela ndo quer, mas por que ela ndo consegue achar uma pessoa pra dividir a
vida.

1:10 Natalia: E o pior é que, assim, tem muita gente que quando vocé vira e fala sobre
a soliddo da mulher negra, ele vira e fala que isso ndo existe, que a mulher ndo se
casou porque ela ndo quer, sabe? Sé que na verdade ndo € isso que acontece.

1:24 Maristela: Ou se nao, é porque é culpa dela, de alguma forma, por ndo segurar o
homem, né?

1:30 Natalia: Agora cé tocou num ponto importante, porque tem muito essa cobranca
de que ‘a mulher tem que segurar o homem’, a mulher tem que se sujeitar a tudo. As
vezes a mulher tem que apanhar, a mulher tem que ser a escrava da casa e tudo isso
pra poder segurar o homem. E ai, quando ela, mesmo fazendo tudo isso, ndo consegue,
a culpa é dela.

1:50 Maristela: Pois é, porque essa questdo da solidao, de nds mulheres negras, ela
envolve vérias questdes. Ela envolve o colorismo, ela envolve o machismo, ela
envolve o racismo, que culminam nisso, nessa mulher negra estar sozinha.

2:06 Natalia: Mas, por que que isso acontece? Porque foi ensinado pra gente, desde
muito tempo atras que ter a mulher branca era sinal de status, né? Que se vocé tivesse
uma mulher branca do seu lado, vocé € bem sucedido e tal. Agora, se vocé tiver uma
mulher negra, ai ndo. E € isso que assim, eu acho muito legal no casal Obama. Nossa
gente, eu acho tdo top isso, sabe? No casal Obama, na Beyoncé e no Jay-Z, na Tais
Aradjo e no Lazaro, sabe? Mas, infelizmente sdo poucos os casais assim, que a gente
possa se inspirar, possa olhar e falar: nossa, entdo é um casal negro. E um casal negro!

2:50 Maristela: Entdo, no caso dos Estados Unidos, essa questdo é muito diferente,
assim, porque 4, até, sei 14, os anos 60, casamento inter-racial era proibido né? O que
aconteceu aqui no Brasil & que houve muita miscigenacéo e tal... que, o Brasil tem
"orgulho" de falar que é um pais miscigenado, s6 que aconteceu muito por via de
estupro, né? Principalmente, a mulher negra era vista de uma forma sexualizada e
animalesca mesmo, sabe? Entdo tipo, era status pro homem branco ser casado com a
mulher branca e ela estar la na casa grande, mas estuprar a mulher negra, entendeu?
Entdo a mulher negra no Brasil ela é vista até hoje como boa de cama, mas pra se
relacionar, pra ter familia, pra apresentar pros pais, € a mulher branca que que serve.

3:35 Natalia: Assim uma coisa que eu acho bom a gente deixar bem claro aqui é que
a gente ndo é contra casais inter-raciais, a questdo nao é essa, sabe? O que a gente
quer discutir aqui é que assim, tem muita gente que vira e fala que quando uma mulher
negra vé um casal inter-racial, a mulher negra vai, torce o nariz, a mulher negra vai e
sente inveja, sabe? Tudo € culpa da mulher negra. S6 que a questdo néo € essa.

4:09 Maristela: Nao é essa, mesmo. A questdo é que assim, homens brancos se casam
em sua maioria com mulheres brancas e homens negros, visando status social, se
casam com mulheres brancas também, e essa conta ndo fecha porque as mulheres
negras ficam sozinhas. A gente ouve isso 0 tempo inteiro que ‘ai, ele foi esperto, ala,
ele td com uma mulher branca, nossa mulher linda, loira que ele t& namorando', sabe?
Tipo assim como se realmente fosse um status.

4:43 Natalia: N&o, e ‘até bom, ele escolheu bem, porque ai, o filho dele ndo vai ter
cabelo ruim'.

4:52 Maristela: Hoje eu namoro e tal, s6 que eu me lembro que quando eu era mais
adolescente assim, eu me lembro de uma vez na escola, meninos negros que sentavam
ao meu lado na sala, falando que jamais ficariam com meninas negras. Pra meninas
ficarem com eles, ela tinha que ser no maximo morena e tinha que ter cabelo liso, que
ndo dava para ter cabelo duro. Assim, e eles sendo meninos negros, de cabelo crespo,
sabe? E ai eu me lembro assim, de ter crescido com a ideia de que eu tinha que ser
autossuficiente. E eu nunca alimentei, por exemplo, o sonho de casar, que eu vejo
muitas meninas que... Mas, na minha cabeca eu tinha certeza que eu ia ficar sozinha,
sabe? Porque... e eu nem fazia essa coisa de 'ah porque eu sou negra e tal', mas eu
sabia que meninas como eu ndo atraiam ninguém, que meninas que estavam
namorando, sabe? Comecando aquele processo na adolescéncia de ficar, de namorar,
ndo eram meninas como eu.
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5:52 Natalia: Da minha parte, logo um pouco depois que a gente comecgou o Papo de
Preta, que eu comecei a me empoderar e tudo, me veio essa vontade assim, muito
grande, de falar sobre a soliddo da mulher negra. E ai é assim, eu sempre tive muito
receio de falar sobre isso, porque eu tenho muitas vivéncias ruins, muitas e muitas e
muitas e muitas. Quando eu tava na escola, ndo é nem assim, ndo é nem novidade falar
que 0s meninos nunca olhavam para mim, os meninos riam de mim, e foi por isso que
eu comecei a relaxar meu cabelo e tal. E ai, assim, eu, quando eu era adolescente, cara,
eu ja ndo tinha autoestima nenhuma, muito por causa dessas coisas que aconteciam na
minha infancia. E ai no meu periodo de adolescente mesmo, eu, assim, eu nao tinha
esperanca nenhuma de nunca namorar, nunca! Porque eu ficava 'cara, nenhum cara
vai olhar para mim".

6:58 Maristela: Eu pensava do mesmo jeito e eu me munia, eu comecei, eu lembro
que eu comecei a ler Machado de Assis com 13 anos. E eu lembro que eu comecei a
ler com o pensamento de que eu tinha que ser autossuficiente, que eu tinha que ler
muito, que eu tinha que me munir de coisas que eu gostasse, pra que eu ndo precisasse
ter ninguém, sabe? Eu me lembro dessa sensacgdo assim, eu ndo tinha esse processo,
eu td conseguindo verbalizar isso hoje, mas eu me lembro muito de eu pensar muito
nisso: eu ndo posso depender dos outros, eu ndo posso depender de que alguém goste
de mim, porque eu ndo vou ter ninguém que goste de mim.

7:37 Natélia: Eu ndo queria é... Ficar o video todo falando de experiéncia ruim que eu
vivi, mas, so pra falar pra vocés, assim, de algumas, é... Que vou falar de duas, duas
que marcaram demais. Quando eu era, assim, adolescente, na minha sala néo tinha
nenhum menino negro né? S6 tinha um menino, que ele ndo era negro, mas ele tinha
o cabelo crespo, um pouco assim, ndo era crespo, mas ele era cacheado, o pessoal
achava que era cabelo duro. E ai, o pessoal ficava: ‘ndo, que ele é feio, entdo ele tinha
que ficar com Natalia, porque a Natalia é feia também, formam um casal perfeito, os
dois feios’. E eles falavam isso assim na minha cara. [Natalia chora e é consolada por
Maristela]. Eu sou tdo machucada, mas tdo machucada por dentro que, durante muito
tempo eu pensava que, eu nunca ia encontrar ninguém, porque eu era feia, sabe? Eu
era feia. E que ninguém ia querer ficar comigo por eu ser feia, por eu ser do jeito que
eu era. E eu tentava de todas as formas me adequar, sé que eu ndo conseguia. Foi
quando eu resolvi me afundar na literatura, resolvi me afundar na literatura, resolvi
estudar muito pra me tornar a melhor da turma e tentar calar a boca de todo mundo
que ficava rindo de mim.

[Natalia chora outra vez, ha um ‘intervalo’ no video, a tela fica em preto e branco e
Maristela fala para Natalia: respira. Natalia segue falando: Cara, eu ndo queria chorar!
E Maristela responde: Pode chorar.]

9:24 Natalia: E ai quando eu fiquei assim, um pouco mais madura, eu conheci um
cara. Um cara negro. E assim, a gente comegou a sair e tudo, s que eu notava que
assim, ele ndo me levava assim pra lugares em que, lugares tdo movimentados, sabe?
Ele sempre preferia lugares que tivessem menos pessoas. E ai um dia ele foi e me
falou que ele fazia isso porque ele ndo gostava de mulheres negras, ele ndo queria que
as pessoas ficassem vendo ele comigo, entendeu? E ele gostava de mulher branca, de
preferéncia loira, sabe? Ele falou isso comigo. E ai aquilo ficou assim... Se eu j era
destruida, aquilo me destruiu ainda mais, sabe? E durante muito tempo eu fiquei “cara,
eu vou simplesmente ignorar, porque ndo tem jeito, ndo tem jeito pra mim’. E eu ndo
quero, Nndo quero mesmo que outras meninas, outras mulheres passem por essa
situacdo, porque é... E muito doido, vocés ndo tém noc&o.

10:45 Maristela: E a gente vai engolindo as coisas e vai colocando tudo na nossa
conta.

10:52 Natalia: Eu achava que a culpa era minha.

10:53 Porque ninguém falou pra gente que solidao da mulher negra existe, muito pelo
contrario, né? Sempre dizem pra gente que isso ndo existe, que isso é coisa da nossa
cabeca, ‘se vocé ta sozinha o problema é seu, a culpa é sua’. Entdo vocé vai jogando
para sua conta, vocé realmente acha que vocé é muito feia e que ninguém vai querer
ficar com vocé, porque vocé é assim, e que vocé ndo vale a pena, sabe? A gente tem
que tomar muito cuidado quando a gente vai falar da soliddo da mulher negra, porque
muitas vezes a gente aponta pra uma mulher negra que namora, eu por exemplo
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namoro, sei 14, vocé conhece alguma mulher negra que namora até um cara branco e
vocé fala: ‘ta vendo, isso ndo existe, isso € mentira, elas tdo inventando’. Mas isso
acontece com a gente desde muito cedo né? Mesmo depois, quando vocé encontra
alguém assim, essas marcas elas estdo na gente. As marcas que a gente foi tanto tempo
vistas como mulheres feias, que ndo merecia amor, que nao merecia alguém do lado
sabe? Isso € muito, muito triste. Isso mina a nossa autoconfianga, autoestima, nossa
percepcdo de quem a gente é mesmo, sabe? Eu tava me olhando esses dias no espelho
assim, meu, como que eu via uma pessoa diferente de mim, sabe? Como que eu ndo
enxergava beleza em mim... Esse video vai ser uma choradeira.

[Ambas comecam a rir, ha outro ‘intervalo’, a tela volta a ficar em preto e branco e
elas se abracam. Natdlia diz: t4 facil ndo cara. Maristela o que que fizeram com a
gente? Me fala. O que que fizeram com a gente? A imagem corta e Maristela é quem
chora dessa vez, apds o abraco. Natélia diz: a gente tem que continuar aqui, forte, pra
da forga pra todas essas mulheres, pra todas essas meninas, porque elas ndo podem
ser iguais a gente, ndo podem, ndo podem de jeito nenhum]

12:45 Natalia: E assim, antes de apontar o dedo na cara de qualquer mulher negra, de
qualquer menina negra, por favor, tenham empatia. Sabe? Eu acho que essa € a palavra
de ordem, porque é muito dificil vocé ser uma mulher negra, sabe? Vocé tem que
matar mil dragbes, mil leGes por dia.

13:17 Maristela: Nao da pra mulheres negras crescerem como a gente cresceu, nao
da pra que com 24 anos eu ainda esteja com essa ferida tdo aberta, sabe?

13:35 Natélia: A mensagem que deve ficar é que a gente deve realmente ensinar pros
nossos meninos a valorizarem mais a mulher negra. A ndo olhar pra mulher negra
como se ela fosse s6 um objeto sexual.

13:51 Maristela: E soliddo da mulher negra é um negécio que existe. E um negdcio
que a gente tem que discutir pra ontem, é um negdcio que a gente tem que olhar pra
isso de uma maneira muito séria, porque a gente tem geracoes e geragdes de mulheres
machucadas.

14:02 Natélia: E isso adoece. Adoece. E se a gente continuar nesse caminho onde é
que a gente vai parar? Sabe? As nossas meninas, elas tdo crescendo, vendo ai, as
amiguinhas brancas serem escolhidas e elas ficando pra tras, sabe? Isso ndo é de hoje,
entdo a gente ndo pode continuar com isso. A gente tem que empoderar as mulheres
negras, a gente tem que valorizar mais essas mulheres negras, porque a gente néo é
objeto. A gente ndo é objeto de homem, a gente ndo é objeto sexual de ninguém.
Entendeu? E a gente merece sim, ser amada como qualquer outro ser humano, sabe?
E assim, eu recomendo muito pra vocés, a Djamila Ribeiro, gente é assim, sensacional.

14:50 Maristela: Tem videos maravilhosos sobre isso, tem video também da Sa
Ollebar, enfim.

14:46 Natalia: Tem o video da Gabi também, a Gabi do DePretas, muito bom também.
15:33 Natalia: E a gente tem que comecar essa desconstrugdo pra criar meninas mais
saudaveis do que a gente é.

15:09 Maristela: Mais fortes e com mais consciéncia do valor que elas tém, sabe? A
gente demora muito tempo pra descobrir que a gente merece o melhor, a gente é
importante e que as nossas vidas e quem a gente é, vale muito. Vale muito.
(ROMUALDO; ROSA, 2016)

A narrativa que Natalia e Maristela apresentam nesse video, perpassa 0s diversos tipos
de solidao vivenciados por mulheres negras, por isso julguei importante reproduzir a maior
parte dele aqui. Apos tratar da soliddo das relagbes amorosas, me volto ao que chamarei de
‘primeira solidao’, aquela sentida desde a infancia, que se reflete ndo na falta de convivéncia
com outras pessoas, mas na auséncia de afeto nesses contatos. Enquanto as demais
interlocutoras se referem principalmente a solidao relacionada a rela¢cbes amorosas, Djamila

fala dessa solidao primeira, de ndo conseguir se relacionar com pessoas de maneira geral, de
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ndo conseguir se enturmar nos espacos que frequenta, de ser preterida, ndo s6 no campo afetivo-
sexual, como em todos os outros. Djamila €, dentro do grupo, a que possui caracteristicas negras
mais acentuadas, a pele mais escura, os labios mais grossos, nariz largo, cabelos crespos do tipo
4c. Ela relaciona sua soliddo a suas caracteristicas fenotipicas, mais especificamente a cor da
pele. No inicio do video, Maristela afirma que a soliddo da mulher negra se relaciona com
diversas questdes, entre elas o colorismo. Meu argumento é de que o colorismo € determinante

para essa soliddo difusa relatada por Djamila:

Eu ndo convivia com ninguém. Eu ndo convivia com ninguém, com pessoas, assim.
Eu ndo tinha amizade, ndo tinha interagdo com as pessoas. [...] E... Na infancia eu
tinha grupos, de pessoas mais proximas e ficou, fiquei com esse grupo até o primeiro
ano, eu acho. Até que na época da escola eu tinha até um contato com as pessoas, mas,
ndo sei. Mas tem umas coisas assim que vocé parando pra pensar, Vocé vé que tipo...
E que, essas brincadeirinhas de beijo, eu nunca brinquei disso, ninguém queria brincar
comigo. [...] Aconteceu de... eu tenho uma dificuldade de me enturmar. Sempre
aconteceu. Eu sempre sou a mais preta do lugar, sempre a mais escura do lugar. E ndo
sei se é por isso, mas assim, eu tenho muita dificuldade de me enturmar. [...] Mas aqui
eu tive muita dificuldade, agora que mudou as esferas, menos, mas eu tive muita
dificuldade em relacdo a me enturmar e isso me faz mal... eu ndo conseguir me
enturmar, isso me prejudica. Eu sai do curso [Djamila chegou a cursar Ciéncias
Sociais na cidade dela], porque eu ndo tava conseguindo mais ir pra faculdade
(informagdo verbal).

Compreender de que forma o colorismo opera, nos auxilia a identificar as formas mais
violentas de racismo experienciadas por negros de pele retinta. Nesse caso, a Djamila ndo é
imposta apenas a dificuldade de encontrar afeto em uma relagdo amorosa e a construcéo de
um relacionamento afetivo-sexual duradouro, como também a de vivenciar o afeto em outras

relacdes, ja que ndo conseguia sequer fazer amizades. Djamila vive solides somadas.

Por fim, trago o relato de Silvia que oferece um contraponto as narrativas apresentadas
até aqui, revelando que as experiéncias de mulheres negras sdo maultiplas, ainda que estas
compartilhem o mesmo locus social, quando considerados marcadores como idade, classe,
orientacdo sexual, entre outros. Silvia é a mais velha do grupo, tem 45 anos, essa diferenca
geracional expressa-se nas visdes divergentes sobre determinados assuntos que Silvia
apresenta em relacdo as mulheres mais jovens. Outro fator determinante para que a trajetéria
de Silvia seja diversa das demais, € o fato dela ter ingressado para 0 Movimento Negro e
acessado discussdes raciais muito cedo. O terceiro elemento de distin¢do € sua orientacdo
sexual, como dito anteriormente, Silvia é lIéshica. Com relacdo a soliddo da mulher negra,

Silvia alega que ndo chegou a sentir ‘essa solidao’, ou pelo menos nao de forma significativa:

Mas, vocé puxando l& pra minha infancia, eu lembro sim que eu era, era muito mais
dificil me paquerar, ser paquerada. Mas, quando eu entrei no Movimento Negro, eu
entrei nova, né? Entrei com 14 anos, entdo, eu ndo passei por isso, porque dentro do
movimento a gente se relacionava com a galera do movimento, entdo, ndo passei, nao
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cheguei a sentir essa soliddo e eu me empoderei muito cedo! Né? Entdo nao tive...
N&o vejo essa soliddo (informacéo verbal®).

E, interseccionando o tema da soliddo com género, raca e orientacdo sexual, Silvia alega
ndo sentir essa soliddo no que se refere a relacionamentos entre mulheres.
Me casei com essa menina, eu tenho 45 (anos), me casei com essa menina, passei 8
anos casada com ela. Depois namorei com outras meninas, depois disso eu hunca mais
tive relacionamentos com homens, nem beijo. E, é muito diferente a relagdo. Essa

soliddo da mulher negra, no sentido mulher com mulher, eu acho que nédo tem tanto,
porque, mulher ndo olha isso né? (informacédo verbal)

Ao longo da pesquisa, os relatos de Silvia foram fundamentais para tencionar outras
reflexdes. Estar inserida no Movimento Negro, desde cedo, a fez vivenciar “ser mulher negra”
de outra forma. Silvia, adquiriu consciéncia critica, e a partir dessa consciéncia, passou a
descartar imagens de controle e criar autodefinicdes muito antes das outras interlocutoras e de
mim, que sO passamos a acessar as discussdes raciais e, portanto, adquirir consciéncia critica e
racial ja na fase adulta. Por estar inserida em outro contexto, Silvia também vivenciou a
afetividade de outra forma, constituindo relacionamentos desde cedo com outras pessoas
negras. Os processos de autodefinicdo e suas repercussfes nos relacionamentos, na

subjetividade e na afetividade serdo temas tratados no préximo capitulo.

24 BORGES, Silvia. Entrevista IV. [fev. 2020]. Entrevistadora: Keren Fonseca de Lima. Maceid, 2020. 1 arquivo
wav (98 min).
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4. “TUDO, TUDO, TUDO QUE NOIS TEM E NOIS”: AUTODEFINICAO,
COLETIVIDADE E AFETO

4.1 Classe social e acesso as TICs

Ao tratar sobre o uso das TICs por mulheres negras, é preciso continuamente considerar
as interseccOes que marcam esse acontecimento. Ja vimos anteriormente as formas pelas quais
0 racismo e o sexismo interferem na producao, uso e acesso as tecnologias por mulheres brancas
e homens negros, assim como iniciamos o debate acerca da apropriacdo tecnoldgica por
mulheres negras nessa interseccdo de género e raca. Entretanto, uma outra categoria dessa

interseccdo, fundamental para a compreenséo deste fenébmeno social, é a de classe.

Claudia Fonseca (2006) nos alerta acerca de um certo siléncio no campo da pesquisa
antropoldgica no que diz respeito a inclusdo da categoria de classe. Fonseca procura fazer uma
orientacdo geral acerca dessa dificuldade que ela observa na producéo antropoldgica de olhar
para classe social como um objeto de analise. Ela contextualiza o quanto a disciplina é capturada
por uma missao de “apresentar e dar voz” as minorias, e dessa armadilha, Fonseca argumenta
que incorrem atitudes tipicas do senso comum que acabam por empobrecer e dificultar o estudo
etnografico realizado em grupos urbanos de baixa renda. Buscando ndo incorrer nesse siléncio,
proponho neste topico apresentar algumas consideracGes acerca de classe social e 0 acesso as

TICs sem, contudo, intencionar exaurir o tema.

As mulheres com a