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RESUMO

A presente tese analisa o protagonismo das mulheres alagoanas nos processos de organizagao
social e luta politica, a partir da articulacdo entre pesquisa-acao e educacdo popular. A
investigagdo fundamenta-se em referenciais das ciéncias humanas e sociais em didlogo com o
Feminismo Camponés Popular, desenvolvido pelo Movimento de Mulheres Camponesas,
evidenciando praticas formativas e organizativas orientadas a transformacao social. Adota-se a
pesquisa-agdo como abordagem metodologica, com é&nfase na participagdo ativa das
participantes de pesquisa, na escuta sensivel e no didlogo horizontal, possibilitando a construgdo
coletiva do conhecimento e a articulagcdo entre saberes académicos e populares. A educacao
popular configura-se como referencial tedrico-metodoldgico que orienta processos formativos
criticos e emancipatorios. Evidenciam-se os processos historicos de organizagdo das mulheres
em Alagoas, destacando a atuacdo de coletivos, associagdes e redes na construcao de estratégias
de enfrentamento as desigualdades de género, classe e territorio. Analisa-se a centralidade da
participag@o das mulheres na produ¢do do conhecimento, bem como o papel da mistica como
dimensdo pedagogica e mobilizadora, que articula espiritualidade, cultura e luta social,
fortalecendo vinculos coletivos e sentidos de pertencimento. A sistematizagdo de narrativas e
experiéncias revela a pluralidade de trajetorias, os dilemas enfrentados e as estratégias de
resisténcia construidas coletivamente, destacando a interseccionalidade como chave
interpretativa. Discute-se, ainda, o potencial das praticas educativas desenvolvidas nos
movimentos sociais, como assembleias, oficinas e espagos de formagao, para o fortalecimento
do protagonismo feminino, da autonomia e da construgdo de saberes coletivos. A analise indica
que a articulagdo entre pesquisa-a¢ao, educacdo popular e mistica revolucionaria contribui para
processos de formagao critica e para a construcao de alternativas sociais mais justas. Conclui-
se pela necessidade de ampliar redes de apoio, aprofundar processos formativos e fortalecer a
atuacao coletiva das mulheres alagoanas.

Palavras-chave: educacdo popular; feminismo camponés popular; mulheres alagoanas;
movimentos sociais; pesquisa-acao.



ABSTRACT

This dissertation examines the leadership of women from Alagoas in social organization and
political struggles, focusing on the intersection of action research and popular education. The
investigation is grounded in human and social sciences, engaging in dialogue with Popular
Peasant Feminism, developed by the Movement of Peasant Women, and highlights formative
and organizational practices aimed at social transformation. Action research is adopted as the
methodological approach, emphasizing active participation, attentive listening, and horizontal
dialogue, which enables collective knowledge-building and connects academic and popular
wisdom. Popular education serves as the theoretical-methodological framework, guiding
critical and emancipatory formative processes. The historical processes of women's
organization in Alagoas are brought to light, with special attention to the work of collectives,
associations, and networks in constructing strategies to combat gender, class, and territorial
inequalities. The analysis explores the central role of women's participation in knowledge
production and the significance of mystique as a pedagogical and mobilizing dimension, linking
spirituality, culture, and social struggle to strengthen collective bonds and senses of belonging.
The systematization of narratives and experiences reveals the diversity of trajectories,
challenges faced, and collectively built strategies of resistance, emphasizing intersectionality
as a key interpretative lens. Furthermore, the potential of educational practices developed within
social movements—such as assemblies, workshops, and training spaces—is discussed in terms
of strengthening female leadership, autonomy, and the construction of collective knowledge.
The analysis suggests that the interplay of action research, popular education, and revolutionary
mystique contributes to critical formation processes and the development of more just social
alternatives. The study concludes by underscoring the need to expand support networks, deepen
formative processes, and reinforce collective action among women from Alagoas.

Keywords: action research; popular education; popular peasant feminism; women from
Alagoas; social movements.
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1 INTRODUCAO

Na incumbéncia de corporificar essa tese, penso que ¢ importante trazer algumas linhas
de apresentacao sobre: quem sou? De onde venho? E o porqué de escrever sobre as camponesas
organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas no Brasil, em especial o olhar para nossa
Alagoas.

As leitoras e aos leitores, gostaria de ressaltar que, no ambiente académico, a redagao
desta tese pode desafiar as normas gramaticais, ao transitar entre a primeira e terceira pessoa.
Isso acontece devido a natureza subjetiva e coletiva do trabalho, em que a pesquisadora também
faz parte do processo e da constru¢io da educagdo popular' nos movimentos sociais. Essa
abordagem busca introduzir a escrita periférica em um contexto académico tradicional e, apesar
da orientagdo sobre as regras, a autora opta por manter essa estrutura para destacar a interligagao
entre a ontologia e a alteridade.

Ela pretende rememorar, relembrar e reviver momentos que se entrelacam em minha
subjetividade e minha alteridade, meu eu e meu nos. Esses momentos estdo descritos abaixo
em pontos identificados como: Entrelagamento existencial; O ser que sou ¢ abrigo de memorias
e alteridades que me conforma; A formagdo académica e a formagao popular; e, por fim, A
mistica que nos toca ¢ a contida de marcas e dores que nao nos ¢ permitido sentir.

No contexto do entrelagamento existencial abordado, o objetivo desta pesquisa consiste
em investigar o “Feminismo Camponés Popular”. Através de uma abordagem da praxis, almeja-
se entrelacar a mistica revoluciondria com a narrativa que se desenrola no meio rural,
protagonizada pelas mulheres trabalhadoras rurais que compdem a classe camponesa.

Este estudo de doutorado oferece a oportunidade de conjugar a teoria em constante
evolugdo com a pratica, promovendo a integracao entre a acao e a reflexdo sobre o se fazer e
construir uma nova narrativa histdrica, na qual as participantes da pesquisa também sao parte
dos resultados alcangados. Dessa forma, busca-se unir a pratica politica e pedagogica de
maneira sinérgica.

Indigena nao aldeada, camponesa, mulher, militante e estudante, entre outras alteridades
que me conformam na mistica da vida e no mito de ser mulher, a educa¢ao popular se faz

imbricada no ser que sou e no outro que nos conforma, fazendo parte dos processos de busca

' A educagio popular, enquanto metodologia de pesquisa-agdo, desponta nos anos 1960 em estreita articulagao
com os movimentos populares. Contudo, sua relevancia ndo se limita ao contexto de origem: ela se constroi e se
reinventa continuamente no dialogo com os movimentos sociais, sustentando-se como pratica transformadora
voltada para uma educagdo verdadeiramente participativa. Como afirma o proprio Paulo Freire (2005), em Que
Fazer: teoria e pratica em educagdo popular, trata-se de um fazer coletivo, enraizado na realidade e comprometido
com a emancipagao.
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por reforma agraria e das lutas populares. Logo, eu, enquanto filha de assentada e assentado,
mobilizadora social, educadora popular e militante feminista, construo-me na coletividade, bem
como se déa a construcdo do “Feminismo Camponés Popular”, que se consolida na América
Latina (La AL), ou Abya Yala, termo usado por povos originarios, como os Kuna, para nomear
esse territorio antes da colonizagdo, e que significa terra madura ou em florescimento. Segundo
Suane Felippe Soares (2021), América Latina ¢ um conceito de sentido politico complexo que
reflete a historia comum das regides exploradas como coldnias desde o século XVI.

E assim, nessa complexidade de territdrio, que escrevo essa tese. Sou alagoana das terras
de Dandara e Zumbi dos Palmares, nascida em 1991, ano em que, segundo as narrativas
historicas de minha familia, houve um momento em que o Brasil tinha uma economia que vivia
mudando, e quem nao tinha poder aquisitivo passava fome.

Mais precisamente, a histéria dessa mulher que rascunha esta introducao se da no que
hoje chamamos de Assentamento Padre Emilio April, mas, na época, eram terras de latifindio
sob o regime de posseiros, algo semelhante ao sistema feudal, em que trabalhadores e
trabalhadoras arrendavam um pedaco de terra, pagavam pelo uso, mas entregavam parte da
producao para os donos da terra: meeiros era 0 nome mais comum dessa pratica.

Naquele momento, mais precisamente no final dos anos 80, ali, junto com a
democratizagdo e a saida historica do Brasil do periodo de ditadura militar, chegava a
comunidade, com inten¢do de mobilizar, formar e organizar o povo no campo, a Comissao
Pastoral da Terra (CPT/AL), na qual, anos adiante, teria minha base de formagao na teologia da
libertagao e na educagao popular, e da qual faria parte do corpo docente na educagao das escolas
itinerantes, na mobilizacdo de jovens e, mais adiante, nos anos de 2007 a 2013, na mobiliza¢ao
e articulacdo das mulheres.

Por meio da articulagdo organizativa de base, passei a assumir no Movimento de
Mulheres Camponesas (MMC) a tarefa de coordenacdo estadual e, em seguida, de dire¢dao
nacional, em 2018. Em 2020, durante a pandemia, passei a estar na coordena¢do nacional do
Coletivo de Comunicagdo, de forma concomitante & minha participagdo na Coordenagao
Politica Pedagogica (CPP) do Coletivo de Formacao da Via Campesina Brasil (LVC), o que me
possibilitou atuar nos espacos das escolas de formacdo dos cursos CONOSUR e Egidio
Brunetto, assim como contribuir na constru¢do de materiais informativos e pedagdgicos em
alguns espacgos formativos para a militdncia e formacdo de formadores, dentre tantos espacos
construidos com e para o povo.

Durante a pandemia da COVID-19, periodo instaurado no Brasil, mais precisamente em
abril de 2020, fui destacada na dire¢do do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) para

acompanhar e coordenar os espacos das equipes de comunicagdo da Via Campesina (LVC) e
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do MMC, mas também mobilizar a juventude e as bases com animag¢do nas chamadas para os
espagos virtuais, bem como, a0 mesmo tempo, contribuir na Coordenacgdo Politica Pedagogica
(CPP) da LVC, periodo em que consideramos como urgente a necessidade de nos reinventar
para continuar na resisténcia a resisténcia para nossa existéncia.

Assim como muitos povos tradicionais, nés, mulheres, fomos desafiadas a introduzir o
uso das ferramentas virtuais de comunica¢do, sem, muitas vezes, ter um aparelho com boa
qualidade, espagos de armazenamento ou mesmo a bendita/maldita internet. Chamo de bendita,
pois nos aproximou e nos fortaleceu contra a rede de noticias falsas, mas maldita pelo fato de
nao termos um projeto politico nacional que possibilite aos povos e comunidades do campo,
das 4guas, das florestas e das periferias acessar esse “territorio” de forma justa.

Esse momento de entrelacamentos me desafiou a compreender a necessidade da
organicidade para a formagdo do meio popular, tendo esse olhar critico sobre o lugar da
comunicagdo e sobre o lugar que ocupamos na sociedade enquanto mulheres camponesas e
dirigentes sociais. Foi quando passei a estudar um pouco sobre comunicag¢ao de risco, uso das
redes sociais e gestdo de crises, tendo em vista amenizar e combater, enquanto organizacao, as
grandes levas de falsas informagdes, mundialmente chamadas de Fake News, que se
amplificaram nas redes sociais, com fins muitas vezes prejudiciais a vida de liderangas politicas,
como vimos no embate eleitoral desde o golpe contra a presidenta Dilma Rousseff, do Partido
dos Trabalhadores e Trabalhadoras (PT), ampliando-se para as elei¢des de 2018 e quase se
repetindo em 2023. (Aqui, ndo vou me demorar escrevendo sobre o que aconteceu nessa lacuna
de tempo/espaco, para ndo me perder do foco de apresentagdo, mas nao poderia deixar de
rememorar esse momento da historia, que tanto nos retrocedeu na conquista de direitos, sendo
cruel na vida de milhares de mulheres, como mostram pesquisas nacionais € internacionais
quando trazem relatos do mapa da fome nesse periodo para o Brasil.)

Ali, ainda em 2020, até 2022, quando comegaram a flexibilizar as restri¢gdes das medidas
de contato em relagdo a pandemia, o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) foi
estimulado pela ousadia da campanha da educagdo popular, se assim posso dizer, por meio de
uma campanha de sementes, campanha essa da qual fiz parte da constru¢do de seu método
pedagdgico de organizacdo de projeto, bem como da execucdo na mobilizagdo das bases e nas
formagoes virtuais. Nascia, em meio a crise, a Campanha Nacional Sementes de Resisténcia:

Camponesas semeando esperanga e tecendo transformagao.

No momento histérico em que langamos nossa campanha, no ano de 2020,
também ¢ importante ressaltar que ela tem carater de denuncia: Estamos
vivenciando uma crise econdémica, social, politica ¢ ambiental agravada pela
elei¢do de um governo neofascista e ultraneoliberal, que tratou de forma
irresponsavel a crise sanitaria da COVID-19, porque sé fortalece o capital e o
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agronegocio com suas praticas de destrui¢des e apropriacdes dos nossos
territorios ¢ bens naturais, atingindo principalmente as mulheres com suas
politicas de morte, fome e miséria. Nossa campanha ¢ de RESISTENCIA, um
projeto de vida e sociedade (MMC Nacional, online)?.

Acerca da utopia, o desejo das mulheres camponesas pode se configurar em minha
existéncia como ousadia de ser quando ndo se € para ser. Nao a toa, o ano de 2023 no
Movimento de Mulheres Camponesas se movimentou pelo lema: “MMC 40 anos. Existimos
porque lutamos!”

Cabe ressaltar, nesse momento, a importancia da mistica, que ¢ o motor desta pesquisa,
que me atravessa para falar do que ndo conseguimos expressar puramente com palavras e que
se faz no meio popular enquanto parte da propria educacao popular, fazendo-me sempre trilhar
para um trabalho que seja humano e com foco nas pautas do povo. Nesse sentido, a mistica vem
sendo traduzida nesse movimento que me permeia enquanto mulher e pesquisadora como “[...]
O maior de todos os valores. A vida vale a luta e a luta vale a vida!” (Mezadri et al., 2020, p.
171).

Ao adentrar na descrigdo pessoal da pesquisa, o que se nominou como “O ser que sou ¢
abrigo de memodrias e alteridades que me conformam”, tem-se que a pesquisadora ¢ a
camponesa, a mulher, a educadora popular, a militante, a profissional, a técnica e a filosofa que
se afloram juntas. Sou marcada pelas opressdes agrarias da regido da Zona da Mata alagoana,
um territorio assinalado por coronéis e areas canavieiras. Em 1995, aos 4 anos, vivenciei o
despejo de minha familia de seu territorio, tendo nossa plantacdo e criagdo destruidas por
maquinas destinadas ao preparo da terra para o plantio da cana-de-agucar. Foi nesse lugar que,
mais tarde, venderiamos nossas forgas de trabalho como boias-frias e mao de obra canavieira.

Em 2007, a comunidade, junto a Comissdao Pastoral da Terra (CPT), obteve a
demarcacdo do territorio conhecido como Sitio Gordo, em Assentamento, doravante
denominado Pe. Emilio April, fruto da Reforma Agraria no municipio de Unido dos Palmares
(AL). Apos a demarcagdo pelo INCRA, implementou-se uma extensdo educacional. Ainda me
encontrava no ensino médio e passei a dividir o tempo, que antes era da roca ¢ da escola, entre
meus estudos e a fun¢do de auxiliar de turma na educacdo infantil. Essa foi minha primeira
experiéncia como educadora.

Em 2009, iniciei o trabalho na Educagdo de Jovens e Adultos (EJA), educando e
aprendendo com a comunidade que me viu crescer. Tenho muitas boas lembrancas desse
periodo, entre as quais a que mais me tocou foi quando um dos educandos chegou a sala de

aula, colocou sobre a mesa uma carteira de identidade e disse: “Agora sou gente! Obrigado!”.

2 Para saber mais da campanha, acesse: https://mmcbrasil.org/campanha-sementes-de-resistencia/.
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~ 99,

Estava 14 o RG e, no lugar que antes era o polegar, ja nao tinha o “deddo”: estava assinado. Eu
chorei de felicidade e por esse sentimento de conquista coletiva.

Em 2010, passei a fazer parte do grupo de educadoras estaduais das Escolas Itinerantes.
De mochila nas costas e com um punhado de esperancga na transformacgao pela educacgdo, fui
para o municipio de Flexeiras, no Acampamento “Rio Bonito” (eram 18 km de caminhada da
BR a0 acampamento).

Aprendi que ser educadora me exigiria mais que ofertar aulas. Também realizaria
trabalhos comunitarios, servigos gerais, cuidados de bem-estar e saude, at¢ mesmo realizando
curativos e atendendo emergéncias em um local tao distante da cidade, sem meios de transporte,
sinal telefonico ou qualquer outra assisténcia social. Pela manha, atendia a turma multisseriada
(desde criancas de 3 anos até adolescentes de 16 anos). Pela noite, a turma era da EJA, e as
maos que seguram firme uma enxada demonstraram “estranheza” em segurar a leveza do lapis.
Essas maos que produzem alimentos e lutam por reforma agraria escrevem historias de sujeitas
e sujeitos que afirmam “‘ser gente” ao assinar seus nomes, ao ler as primeiras frases, ao se situar
no mundo a partir das palavras geradoras. Ler as palavras ndo os tornava gente, pois ja o eram,
embora a sociedade ndo os enxergasse como tal. Nao h4a como recuperar o tempo
perdido/roubado pela desigualdade social, mas pode-se fazer do presente esse tempo de sonhar,
(R)existir e transformar.

Essa memoria é um pouco do que carrego € que me constroi na proposta de pesquisar
sobre a educagdo popular, sobre a conquista de direitos, sobre o protagonismo das mulheres
camponesas alagoanas, sobre tantas de nos esquecidas e lembradas quando uma de nos ascende.
Poderia muito bem encurtar um pouco a histéria e ndo colocar essas memorias na tese. Mas nao
escrever essa parte ¢ como negar esse lugar que me coloca como pesquisadora. E como diz

Paulo Freire em Politica e Educacado:

Vim me tornando desta forma no corpo das tramas, na reflexdo sobre a agéo,
na observacdo atenta a outras praticas ou a pratica de outros sujeitos, na leitura
persistente, critica, de textos teodricos, ndo importa se com eles estava de
acordo ou ndo. E impossivel ensaiarmos estar sendo deste modo sem uma
abertura critica aos diferentes e as diferencas, com quem e com que € sempre
provavel aprender (Freire, 2021b, p. 102).

Feita essa retomada de fatos/registros e adentrando no entrelagamento entre a formagao
académica e a formagao popular, ¢ importante registrar que, em 2010, fiz a inscrigdo para o

Processo Seletivo da Universidade Federal de Alagoas (UFAL), no curso de Filosofia. Para
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poder estudar, fui transferida de municipio pelo projeto de escola itinerante, passando a atuar
em Murici, nos acampamentos Mumbuca e Bota Velha, de 2011 a 20123,

Ao mesmo tempo em que cursava Filosofia no periodo noturno, lecionava nas escolas
itinerantes assessoradas pela CPT em Alagoas. Nesses momentos, como professora das escolas
itinerantes, participei de diversas formagdes realizadas pelo Férum Permanente de Educagado
do Campo de Alagoas — FEPEC, nas quais experienciei os mundos antagdnicos do ser
camponesa, mulher, educadora popular e académica, no curso heteronormativo e de uma matriz
curricular totalmente eurocentrada. Essa experiéncia me possibilitou, durante o estagio
supervisionado, trazer a imbricagao desses lugares na pessoa que sou, resultando na publicacao
de um artigo cientifico na Revista Lugares de Educacdo [RLE], em 2015, intitulado: “Estagio
supervisionado numa escola itinerante do estado de Alagoas: um modelo de ensino ainda
‘desconhecido’.

Foram muitos os espagos em que pude participar como pesquisadora e militante, mas
destaco que, em 2016, fiz sele¢do para Especializacdo em Filosofia e Educacdo, pelo Centro de
Educag¢ao (CEDU) da UFAL. Esse ciclo foi encerrado em 2018, com o TCC “Mulheres
camponesas: uma discussio filosofica acerca da educagio e do feminismo™, tendo orientagdo
do professor Dr. Artur Bispo e banca avaliadora formada por Aparecida Batista de Oliveira e
Walter Matias Lima. Cabe dizer que, durante a especializagdo, em 2017, realizei sele¢do para
0 Mestrado em Educagdo no PPGE/UFAL.

Neste periodo, participei da Jornada Internacional Feminista e Foro Internacional de
Feminismo Campesino y Popular realizado pelo Mundubat, em Pampana, Espanha,
apresentando trabalho e compondo a mesa redonda de abertura, com o tema “El papel de la

6 Nesse encontro, descobri a xenofobia,

educacion de las mujeres como productoras de saberes
pois, por mais que estivesse como palestrante convidada, sempre era tratada como “a latina”.
Por inumeras vezes, ouvi a pergunta: “Como e onde vocé aprendeu a falar espanhol?”, que
sempre vinha carregada de espanto, uma vez que uma camponesa nordestina nao poderia saber
tanto; eu deveria apenas falar da terra como produtora, € ndo como pesquisadora. A gente sente
a estranheza de quem nos olha como se houvesse uma negacao do acesso a esse lugar, fruto de

tantas lutas e batalhas por direitos.

3 Para mais informagdes ler matéria de reportagem que realizamos para a gazeta de Alagoas “Professores de
acampamentos cobram salarios, com aulas ao ar livre. Ato de protesto em frente a Secretaria de Educagio’
disponivel em: http://gazetaweb.globo.com/gazetadealagoas/noticia.php?c=213059.

4 Para saber mais sobre o processo de que falo nas escolas itinerantes, ler artigo que esta disponivel em:
https://periodicos.ufpb.br/index.php/rle/article/view/21681.

5> O TCC da especializagdio encontra-se disponivel para leituras no repositorio da UFAL em:
https://www.repositorio.ufal.br/handle/riufal/7314.

6 Para conhecer um pouco da conferéncia e temas abordados ver os recortes dos espagos em video disponivel em:
https://vimeo.com/321958486.



http://gazetaweb.globo.com/gazetadealagoas/noticia.php?c=213059
https://periodicos.ufpb.br/index.php/rle/article/view/21681
https://www.repositorio.ufal.br/handle/riufal/7314
https://vimeo.com/321958486

21

Sabe por que trago essa memoria? Para ndo esquecer quem somos € por que estamos
onde estamos. Eu sou fruto dos muitos sangues derramados e das lagrimas da historia de tantas
outras mulheres que ndo puderam chegar aonde estou, mas aqui estou por nés. Em 2018,
juntamente com o Movimento de Mulheres Camponesas, escrevi dois capitulos do livro
“Mulheres Camponesas Semeando Agroecologia, Colhendo Saude ¢ Autonomia”, em um
trabalho realizado em parceria com a Universidade Federal Fronteira do Sul (UFFS)’.

Em julho de 2019, defendi a dissertagdo do Mestrado intitulada “A filosofia da praxis e
a educacdo: uma dialética da educacgdo formal e nio formal™®, fruto de um largo espago de
formagdo, que contou com orientagdo do professor Dr. Junot Cornélio Matos e teve banca
examinadora os professores Drs. Walter Matias Lima, da UFAL, e Daniel Pansarelli, da
UFABC. Foi uma conquista imensuravel, afinal, assim como as demais, ndo era puramente
pessoal, era coletiva, do povo, do movimento e da classe trabalhadora. O momento também foi
marcante, pois, pouco tempo antes, tinha participado, como representante da juventude da Via
Campesina Brasil, do VII Congresso da CLOC — Via Campesina, em Havana, Cuba, onde fiz
parte da Declaragao Politica de Encaminhamentos escrita durante o congresso. Participei ainda
do VII Congresso Brasileiro de Filosofia da Libertacao, na Bahia, com apresentacao de trabalho
no eixo tematico Movimento Social.

Ap0s a defesa de mestrado, minha trajetoria enquanto pesquisadora e militante continua
com participagdes em eventos e encontros, mas destaco o livro que escrevemos no MMC, no
qual pude participar da escrita de trés capitulos do livro “Feminismo Camponés Popular:
Reflexoes a partir de experiéncias no Movimento de Mulheres Camponesas”, publicado em
agosto de 2020 pela Editora Expressdo Popular. Esses capitulos sdo: “Mulheres indigenas: em
defesa do territorio e da identidade”; “Sementes de resisténcia: caminhos para a produgao de
alimentos saudaveis”; e “As ligas camponesas ¢ a luta que marca os movimentos organizados
do campo”. O referido livro, em 2021, foi traduzido para a lingua espanhola e relancado em
parceria com a organizagao Bizilur, do Pais Basco. Ambos foram escritos trazendo o papel da
mulher no contexto da educagao e da luta popular por direitos e politicas publicas.

No referente aos espagos de formacao da Via Campesina (LVC/Brasil), cabe destacar
que pude, coletivamente, participar do processo de elaboragdo e desenvolvimento do plano de
formacgao para os “tempos de pandemia”, de forma que desenvolvemos seminarios e ciclos de
debates, neste ultimo, pensando em trés eixos de grande importancia na formagdo: Estado,
Questao Agraria e Territorio. Para nds, da Coordenagdo Politica Pedagogica (CPP), os temas

estao relacionados com o momento que vivemos; logo, nos cabe estudar para avangar na

7 Livro disponivel em: http:/historico.redeunida.org.br/editora/biblioteca-digital/mulheres-camponesas-pdf.
& Disponivel em: https://www.repositorio.ufal.br/handle/riufal/5968.
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questdo, sendo de extrema importancia compreender o avancgo do latifindio e do capitalismo,
no intuito de ir afunilando questdes inerentes a nossa luta popular no campo brasileiro.

Avangar nesse processo de diagnostico sobre nossos inimigos ¢ avangar coletivamente
na reflexdo sobre a realidade agraria que nos cerca, assim como sobre os desafios que se
colocam para os movimentos da LVC/Brasil. Os ciclos de debates tém, em uma de suas fungdes
formativas, situar-nos com relag@o aos retrocessos no ambito da questdo agraria, na esteira das
contradi¢cdes que marcaram essa formacao territorial capitalista, racista e patriarcal. Assim,
contribuem para a mobilizagao do processo de auto-organizacao, fortalecimento e enraizamento
da LVC em sua diversidade de povos do campo, das dguas e das florestas, a0 mesmo tempo em
que, por meio de estudos coletivos, podemos instrumentalizar a Via Campesina com
informagdes referentes as caracteristicas do Estado e & sua relacdo com a questdo agraria,
buscando formas de organizacao e articulagdo coletiva da LVC Brasil.

Contribuir para o processo de elaboracao sobre a importancia da formagao para a LVC
nos diferentes eixos de acdo implica contribuir para o processo de organizagdo da transformagao
social e da luta popular. Nesse sentido, os ciclos resultaram em uma cartilha ao final do ano de
2021, com o tema: Ciclos de Debates Estado, Questdo Agraria e Territorio: Desafios para os
proximos periodos, culminando, posteriormente, no livro Ciclos de debates: Estado, questdo
agraria e territorio’.

Em 2021, participei e logrei €xito na sele¢do do doutorado em Educagdo no PPGE, do
qual fago parte atualmente, e essa tese representa uma construgdo desse momento. Para iniciar,
em 2022, o primeiro semestre do doutoramento, esta pesquisadora passou por alguns apertos
de saude, em um momento dificil psicologicamente, pois vinha enfrentando o medo de se perder
de si mesma no tratamento hormonal de cancer de mama.

Quem me conhece de perto vai lembrar o quao apavorante foi essa etapa, mas, para
quem nao me conhece e ler essa memoaria, podera compreender também os motivos que me
ligam a mistica, a educagdo popular e a relevancia simbolica desses eixos tematicos na pesquisa
e nos enlaces académicos. No primeiro ano, em meio ao estado pessoal de saude fisica e mental
na pos-graduagdo do doutorado, muitas foram as angustias e a sensacao do “ndo darei conta, ¢
melhor desistir”. Mas também foram momentos de sentir o apoio do orientador, naquela fase
ainda na pessoa do Dr. Junot Cornélio, e os didlogos de experiéncia e for¢a do professor Dr.
Walter Matias, o amor e o cuidado da Dra. Elizabete Amorim, mas, em especial, o cuidado e o

apoio das pessoas amigas e da familia que, em meio a suas vidas pessoais, abragaram-me e

° O Livro esta disponivel. Para baixar seu PDF, acessar o site do MMC nacional, aba biblioteca, ou direto pelo
link: https://drive.google.com/file/d/1 YPRCwhJvuDjg5ti0a5vbeX6jGnVBZ64Q/view.
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mergulharam comigo no sonho, fazendo-me ver que, sim, éramos nosotras capazes € capazes
se continudssemos de maos dadas, pois nao estaria so.

Levantadas as vivéncias acima, pode-se avancar no que ficou por nos taxado como: A
mistica que nos toca ¢ a contida de marcas, esperanca, ousadias, sonhos, mas também de dores.
Sentir cada uma dessas sensagdes passa por um rasgo temporal, que so se consegue expressar
ao passar por ele. E como o proprio sentido da mistica nos espagos populares: ela nio se explica,
pois ela se sente; ela passa e se faz de forma didatica, sendo formacdo para organizar,
organizagao para lutar e lutar para conscientizar, mas nao em pura utopia, € sim no revelar a
rebeldia que nao nos deixa desacreditar que o processo da educagdao estd sempre em
transformagdo, uma transformagado que se faz com a participagdo do povo.

E ¢é nesse sentido que a mistica que se busca trazer e fazer parte dessa elaboracao tedrica,
agarrada na pratica popular da educagao, se torna uma constru¢ao, sendo ela a praxis enquanto
uma estreita relacdo estabelecida na compreensao da necessidade de uma educacdo
transformadora, baseada na consciéncia critica que ¢ individual e coletiva e, portanto, uma acao.
E essa agdo se reflete e aponta as contradigdes da autossabotagem que nos, mulheres,
geralmente nos colocamos pelo fato de sempre termos sido colocadas, na hegemonia do saber,
no lugar de nos questionarmos sobre nossa capacidade. E, muitas vezes, nesse doutorado, elas
foram moradoras de mim, pessoa que € coletiva e que tem suas subjetividades sentimentais,
bem como qualquer ser humano, em uma fase caracterizada pelo desejo de ndo continuar,
sentimento de incapacidade ou mesmo de perda de sentido de escrever sobre a tematica que €
tao essencial para os movimentos sociais ¢ se faz necessaria dentro das academias, como ¢ a
educacdo popular; a questdo da mistica enquanto instrumento revolucionario e pedagogia e da
propria questdo de género, que se entrelacam no debate de classe e raga/etnia.

Foi entdo que a mistica, no seu sentido do “enquanto viver, a vida e vale a luta”, me
despertou, em meio aos apuros e as mudangas no processo de orientagdo, para continuar. E por
que digo sobre esse sentimento? Porque muitas vezes negamos nosso lugar de humanas,
negamos nossos sentimentos e fragilidade, e negamos ndo por querer, mas por estarmos num
lugar que ndo nos ¢ dado como nosso lugar durante o tempo de ocupagdo de espagos, € onde o
ser guerreira €, na verdade, marcado pelas marcas de sermos mulheres sobrecarregadas,
cansadas de ter que lutar para nos garantir o que nos deve ser de direito, mulheres que estao na
linha de frente de riscos, mulheres que militam, mulheres que estudam, mulheres que trabalham,
mulheres que pesquisam, mulheres que precisam se manter vivas e ativas nas relacdes sociais,
nas relagdes de poder, nas relagcdes do cuidado que nao nos cuida.

E esse lugar de guerreira cansa, esse lugar de guerreira pesa, esse lugar de guerreira

adoece, pois, enquanto mulheres, temos sempre que estar lutando para conseguir uma pequena
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conquista que, a qualquer momento, pode ser revogada em uma deliberagdao constitucional de
contrarreforma. E dai a vida académica, que ¢ cheia de sonhos, acaba também sendo cheia de
marcas, dores e medos, em que nosso maior pesadelo € o juizo do ndo poder errar nem desistir.
Juizo esse que me fez querer cumprir todos os créditos obrigatérios dentro do tempo
estabelecido, produzir e escrever artigos para publicagdes, ser produtiva como exigem nossos
programas, bem como seguir as exigéncias deste percurso, que me levaram a ter trés trocas de
orientacdo desde a entrada no programa. Enfim, mudangas no meio do caminho, que, como
dizia o poeta Carlos Drummond de Andrade, tinham uma pedra. E, até entendermos que a pedra
nao pode ser retirada, e sim precisa ser contornada, sofremos as inconstancias do nao lugar, do
ndo saber o que fazer (desabafo).

Com as mudangas vieram as readaptagoes, pois, lembra a pedra (?), tropecamos nela e
ela nos fez machucar e nos fez sentir dores. A cada mudanca de orientacao, um luto, um
reescrever para voltar a escrever. E, mais uma vez, aquele sentimento do “tenho que ser forte,
preciso continuar” acaba renovando aquele lugar da negacdo e da incapacidade, do: “¢ melhor
desistir”. E nesse momento que surge a esperanga do resgate, do retomar, do segurar a mio que
nos esta sendo estendida e do acreditar que essa ndo serd uma tese s6 minha, mas uma tese de
tantas de nds, mulheres. Uma mistica inexplicavel, fortalecida daquela mensagem: “enquanto
houver vida, valera a pena lutar!” E € nesse sentimento do valer a pena, do valer a vida, do valer
os sonhos e do valer a esperanca, que ndo se faz na pura espera, mas se dd na acdo que
transforma, que se busca forca para seguir.

Apos falar tanto sobre eu/nosotras, agora € preciso discutir sobre nds, mas espero que,
ao falar de mim, ndo tenha esquecido que essa somos nds, pois somos a alteridade negada, mas
ndo aniquilada, como j& dizia o filésofo Enrique Dussel em Filosofia da libertagdo,
especialmente sob uma perspectiva do olhar geopolitico, da questdo de género, de classe e
raca/etnia. Isso me faz refletir sobre minhas origens camponesas e me engajar na temadtica da
luta pelos direitos das mulheres. Nossa historia € escrita por nossas proprias maos, que se
entrelagam na pessoa que sou e naquela que trago dentro de mim, desde a mulher camponesa,
descendente de indigenas, até a pesquisadora que incorpora em seu trabalho investigativo parte
de seu processo de formagao.

Carolina Maria de Jesus, hoje reconhecida como uma das escritoras de voz potente da
literatura brasileira, ultrapassa a condi¢ao de autora consagrada para constituir-se como simbolo
de resisténcia e de escrita da histdria pelas proprias maos das mulheres subalternizadas. Suas
obras evidenciam que ha uma diferenca fundamental entre falar sobre a fome a partir de dados
cientificos e pesquisas, ou seja, falar por quem nunca sentiu fome, e descrever como ¢ lidar com

a fome a partir da experiéncia vivida. Nesse sentido, sua escrita d4 forma e visibilidade as
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existéncias historicamente silenciadas, tornando-se expressao das maos que, por muito tempo,
ndo puderam sequer escrever 0s proprios nomes, quanto mais registrar a propria trajetéria. Por
isso, se ¢ incontornavel dialogar com Dussel no campo da filosofia da libertacdo e com Freire
no horizonte de uma educacao transformadora, ¢ igualmente indispensavel fazer ecoar as vozes
das mulheres que, durante tanto tempo, tiveram suas experiéncias, falas e escritas interditadas
no espago publico e académico.

Assim, o presente trabalho!® se desenvolve por meio do pensar a educagio popular, sua
mistica e a relacdo das mulheres da categoria camponesa no entrelacar dessa mistica. Aqui
faremos alguns recortes historicos, mas também traremos a transcri¢do de narrativas do que foi
coletado na pesquisa de campo propriamente dita; eis que o estudo em comento buscara, para
além do referencial tedrico trabalhado, valorizar a pesquisa empirica no viés de demonstrar a
luta das mulheres na demarcagao dos direitos humanos individuais e coletivos.

No que se refere ao recorte empirico da pesquisa, foram entrevistadas dez mulheres
camponesas integrantes do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), todas com trajetoria
de atuacdo em instancias de coordenagdo do movimento, seja na base, no &mbito municipal,
estadual ou nacional. Tal defini¢ao do publico participante nao decorre apenas de um critério
organizativo, mas da compreensao de que essas mulheres ocupam lugares estratégicos na
tessitura politica e pedagdgica do MMC, articulando processos formativos, mobiliza¢des e
delibera¢des que conectam a realidade alagoana as dinadmicas estaduais, nacionais e latino-
americanas da luta das mulheres do campo.

As participantes estao distribuidas nos municipios de Unido dos Palmares, Branquinha,
Murici, Messias, Macei6 e Palmeira dos Indios, territorios que, em distintas escalas, expressam
a capilaridade organizativa do MMC em Alagoas. Tal distribuicdo territorial permite
compreender como os entrelagamentos entre o local, o estadual e o nacional ndo se configuram
como dimensdes apartadas, mas como instancias mutuamente constitutivas da agao politica do
movimento. Ainda que as entrevistadas estejam situadas no contexto alagoano, suas trajetorias,
praticas formativas e experiéncias organizativas inscrevem-se em uma dindmica geopolitica
mais ampla, articulada as lutas das mulheres camponesas no Brasil e na América Latina. Desse

modo, o recorte territorial da pesquisa nao restringe a andlise; ao contrario, possibilita

10 No caso a tese é uma pesquisa que tem seu estudo caracterizado como uma pesquisa qualitativa de abordagem
participativa, baseada em entrevistas e analise documental bem como fundamentacdes tedricas, onde as perguntas
as quais as entrevistadas responderam fizeram parte de um roteiro semiestruturado sendo de questdes politicas,
educacionais e sociais relacionadas ao desenvolvimento organizativo do Movimento de Mulheres Camponesas
(MMC), incluindo temas sobre os avangos sociais decorrentes da atuacdo das mulheres em espacos decisorios, os
direitos coletivos e a importancia da mistica na condugdo da educagdo popular. A metodologia adotada contou
com uma amostragem intencional, onde a definicdo dos nomes se deu baseado no papel organizativo que as
mulheres desempenham dentro do movimento (MMC) e na relevancia de sua experiéncia para os temas abordados.
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evidenciar como os processos construidos em Alagoas reverberam em horizontes mais amplos
de emancipacdo, formagao politica e ampliacao de direitos para as mulheres camponesas e, por
extensao, para a classe trabalhadora.

Nos territorios mencionados, por meio de entrevistas semiestruturadas com liderangas
femininas, buscou-se identificar elementos que sustentam a pedagogia da libertacao
desenvolvida na educagdo popular, alicercada na mistica e na luta histérica por direitos
coletivos de um movimento autdnomo de mulheres auto-organizadas no meio rural de Alagoas.
Dessa forma, vé-se que o objetivo aqui foi evidenciar a relevancia da organicidade para a
emancipagao e autonomia das mulheres, para o enfrentamento das multiplas formas de
violéncia, bem como para a ressignificagdo do trabalho e a promogdo de seu reconhecimento
por meio da agroecologia.

A escolha do quantitativo de participantes e dos municipios justifica-se pelo fato de tais
territorios representarem, ha mais de trés décadas, os principais nacleos de atuagao organica
das mulheres camponesas no estado de Alagoas, organizadas politicamente no MMC. Nessas
localidades, verifica-se uma interacdo consistente entre liderancas experientes e novas
geracdes. Ademais, sdo areas com praticas consolidadas de educagdo popular, especialmente
por intermédio de suas associagdes comunitdrias, que priorizam a participagdo politica de
mulheres e jovens. Em termos geograficos, ¢ importante salientar que a pesquisa teve
abrangéncia estadual, nacional e continental. A fase de entrevistas com as mulheres organizadas
no Movimento de Mulheres Camponesas do Brasil (MMC), dos municipios da Zona da Mata
Norte de Alagoas (ja citados), ndo tira o mérito de uma pesquisa referenciada e fundamentada
por elementos historicos e organizacionais da América Latina e do Brasil, bem como pelas
dimensdes geograficas e geopoliticas nas quais nos situamos como parte de uma identidade

coletiva.

Figura 1 - Mapa da América Latina com Alagoas em destaque no Brasil e simbolos do MMC, da Cloc
e da Via Campesina.

U I8N by

Fonte: Dirley Vaz (2026).



27

As entrevistas foram realizadas com base em um roteiro prévio semiestruturado
(como ja mencionado), o qual foi elaborado cuidadosamente e seguiu os ritos de respeito ao
processo e a autorizacao da mulher entrevistada, tendo as respostas e a autorizacao gravadas
em voz e respeitando seus direitos individuais quanto a prote¢dao de dados, de acordo com a
Lei n°® 13.709/2018, a Lei Geral de Protecdo de Dados (LGPD), para garantir a salvaguarda
da colaboradora. Faz-se constar que o referido roteiro segue acostado ao final deste trabalho
(Apéndice A).

O método adotado permite um equilibrio entre direcionamento e flexibilidade,
assegurando que novos temas ou preocupagdes, caso surjam durante o processo, possam ser
incorporados. Objetivou-se aproveitar a0 maximo as experiéncias e perspectivas das
participantes, enriquecendo o estudo. Durante as entrevistas, a pesquisadora utilizou um
gravador de audio do seu aparelho celular como ferramenta essencial, possibilitando ouvir
novamente as falas posteriormente, realizar as degravagdes e transcricdes detalhadas e
integrar esses contetidos ao trabalho de forma completa e precisa.

Destaca-se, ainda, que as participantes receberam, previamente, todas as informagdes
pertinentes ao estudo, sendo as entrevistas iniciadas apenas apos a manifestacao de pleno
consentimento por parte delas. Esse consentimento foi formalizado por meio do Registro de
Consentimento Livre e Esclarecido (RCLE), garantindo transparéncia e respeito as normas
¢ticas de pesquisa. Além disso, as informagdes coletadas foram fundamentais para o
levantamento acerca da importancia da mistica, da luta historica e da construgao da educagao
popular no contexto das mulheres camponesas. Essa andlise, com maior detalhamento, ¢
desenvolvida de forma mais densa na secao 4.

No ambito deste estudo, as entrevistas semiestruturadas assumem papel central ao
revelar como a pedagogia da libertacdo, articulada pela mistica e pela luta por direitos
coletivos, tem impactado diretamente a vida das mulheres camponesas. Ao se abordar a
educacdo popular a partir dessas liderangas femininas, evidencia-se o processo continuo de
transformagdo social e cultural, promovido por meio da autonomia e da organizacao
comunitaria. Esse movimento fortalece ndo apenas a luta contra as diversas formas de
violéncia sofridas pelas mulheres no meio rural, mas também a ressignificagao do trabalho e
o reconhecimento deste por meio de praticas agroecologicas.

Enfatiza-se, por oportuno, que a pesquisa de campo, com a escuta das participantes
da pesquisa aqui referidas, s se deu ap6s a aprovacao do presente projeto de pesquisa junto

ao Comité de FEtica em Pesquisa da Universidade Federal de Alagoas, CEP/UFAL,
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respeitando-se, assim, as diretrizes propugnadas pelas Resolucdes CNS n°® 466/2012 e n°
510/2016 e todas as normas que disciplinam pesquisas que envolvem seres humanos.

Ressalta-se, por oportuno, que se faz acostar o parecer consubstanciado do CEP-
UFAL, que aprovou o presente estudo (Anexo A).

Tem-se, dessa forma, que a pesquisa ¢ eminentemente de natureza qualitativa, com
o intuito de discutir o processo educativo na construc¢do do “lugar” e do “ndo lugar” da mulher
na sociedade brasileira, com centralidade na mulher camponesa, na perspectiva de abarcar a
luta por direitos enquanto conquista coletiva para a classe trabalhadora e ndo s6 como
conquista para as mulheres.

Exploraremos o conceito de educagdo popular como uma forma de ensino do povo e
para o povo, fundamentada na construgo coletiva e na valorizagdo dos jovens e das mulheres
como sujeitos de direitos. Estes, incansaveis na luta contra as opressoes, cultivam uma mistica
que inspira sonhar, ensinar, aprender ¢ compartilhar conhecimentos em relagdes
intergeracionais, visando um mundo mais justo e digno para se viver, além da mera
sobrevivéncia.

A proposta ¢ baseada na observacao das dindmicas vivenciadas no contexto de luta
social dentro de uma sociedade de classes, marcada por conflitos e resisténcia, onde se busca
a mudanca através da atuagdo da classe popular. A educacdo popular, portanto, emerge desse
contexto, estando a servico do povo e para o povo. Como a socidloga e militante feminista

Saffioti ja apontava, sobre a divisdo da sociedade de classes e a exploragao:

Torna-se clara, no novo regime, a divisdo da sociedade de classes sociais ¢ a
exploracdo economica de que € alvo uma delas por parte da outra. O modo
capitalista de producdo nao faz apenas explicitar a natureza de fatores que
promovem a divisdo da sociedade de classes; langa mio da tradigdo para
justificar a marginalizagdo efetiva ou potencial de certos setores da
populagdo do sistema produtivo de bens e servigos (Saffioti, 2013, p. 66).
Logo, se fazemos parte de uma sociedade que tende a atuar por meio de status de uma
hegemonia, que, por sua vez, desempenha papel estruturante de marginalizacdo, exploragdo e
exclusdo da classe trabalhadora, ¢ a classe trabalhadora popular que constroi o lugar de
organiza¢do, com a pretensdo de transformagdo social, o que implica dizer que a presente
proposta de pesquisa esta inscrita no campo da alternativa contra a hegemonia. E a mulher, em
especial a mulher camponesa, tem esse lugar de se fazer presente nas lutas transformadoras em
prol do povo.
Seguindo o viés de raciocinio acima exposto, a presente tese se compde, além dessa
introdu¢do, de mais cinco segdes. No primeiro segmento, designado como Secdo 2, intitulado

"Histdrias continuas de sonhos, ousadias e lutas por direitos: mulheres camponesas e a mistica
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do fazer agroecologia", apresentou-se o conceito de educacao popular, no qual o curriculo é
explorado como um campo de disputa no cenario educacional. Nesse contexto, foram
confrontados os locais de poder e as tentativas de desmantelar a predominadncia que perpetua
estruturas de poder influenciadas pelo patriarcado, machismo, racismo, bem como pelas
dinamicas de classe, género e raga/etnia.

A pesquisa buscou evidenciar esses pontos de disputa como forma de direcionar o
debate em torno das mulheres que se destacam na historia como protagonistas de suas proprias
trajetorias, com foco especial nas mulheres camponesas, cuja relevancia muitas vezes nao ¢
devidamente reconhecida. A analise temporal abordou os embates presentes no curriculo
educacional, assim como os conflitos sociais e politicos relacionados as questdes de género,
classe ¢ raga/etnia.

Em seguida, foram exploradas as concepgdes que inspiram os sonhos coletivos € a
coragem na luta pelos direitos no contexto da identidade e da constru¢do da mulher na sociedade
brasileira, a partir da perspectiva das mulheres camponesas, consideradas como uma forga
pedagogica impulsionadora de esperanca, utopias, forca, desejos e reivindicagdes de espaco. E,
nesse caminho de construcao e disputa, a agroecologia se torna um simbolo de resisténcia na
busca pela e na garantia de direitos, contribuindo para a formagao de um feminismo com raizes
camponesas e populares. Essa se¢do transitou do individuo para o coletivo, refletindo a
responsabilidade e a corresponsabilidade com a alteridade'', e ndo s6 com o ser’?.

A terceira se¢ao foi nomeada: “Por uma educacao transformadora sem o estereotipo de
ser guerreira: a mistica do ser mulher”. Nesse momento, abriram-se reflexdes e argumentagdes
para escrever sobre as perspectivas dessa educacdo popular enquanto uma educacdo
transformadora, que ¢ escrita pelas maos da classe trabalhadora e, consequentemente, na qual
as mulheres camponesas ocupam um lugar de protagonismo, € na qual também queremos
quebrar o estereotipo da guerreira e do guerreiro, que vém historicamente carregados por uma
cobranga, por uma opressdo € por um ndo lugar. Aqui, a mistica se constréi enquanto
movimento de uma pedagogia da troca de saberes e do demarcar da histéria que se faz com as

proprias maos.

'O outro, a outra aquilo que esta nas margens por uma fissdo dominante eurocéntrica. E o estudo da questdo do
outro, trabalhada pelo filosofo francés Levinas, no sentido se questionar a subjetividade centrada no ego (eu), que
¢ superado por uma ética enquanto filosofia primeira, uma ética da responsabilidade. Tal pensamento, ¢ absorvido
na filosofia de Enrique Dussel, retratando essa alteridade na geopolitica e na ética do pensar a América latina onde
trata de questdo acerca da alienagdo a alienag@o tinha encoberto o rosto do outro com uma mascara fabricada pelo
sistema pelo sistema para ocultar sua interpelagao (Dussel, 1977).

12 A filosofia da Ontologia e do eu (ego) vem sendo criticada em especial pelos filésofos Lévinas e Dussel, quando
colocam a necessidade de precariedade na intersubjetividade de uma ideia de ser autofundador por meio do seu
subjetivo. Mas isso ndo significa rejeitar a filosofia eurocéntrica, mas se sentar de frente e debater alternativas,
tirando a centralidade do eu e pensando também o outro, as margens e as periferias.
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Ja a quarta secao recebeu o nome de “O sentido da mistica na educagao popular e luta
por direitos das camponesas alagoanas organizadas no MMC”. Nela, trabalharam-se os achados
da pesquisa empirica, que retrata a constru¢do da importancia da mistica dentro do processo
organizativo nas conquistas por direitos das mulheres organizadas no Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC).

Desse modo, podemos dizer que a pesquisa empirica foi o fio condutor principal dessa
secdo, pois foi aqui que fizemos o exercicio da pesquisa participativa, por meio do método da
educagdo popular, colocando a pesquisadora também como agente pesquisada e que, ao
conduzir as entrevistas, buscou observar o movimento contido da praxis como parte do processo
de agdo, reflexdo e teoria, com o intuito de compreender como a mistica se manifesta no dia a
dia das militantes e como ela fortalece a coesdo e a identidade do grupo. Pretendeu-se explorar
as praticas da mistica que se fazem presentes no trip¢ da organizagdo, da formagao e das lutas,
e mesmo o seu sentido dentro dos rituais, mensagens, cangdes € simbolos que compdem a
identidade organizativa do Movimento (MMC), bem como se observou o impacto que ela tem
nas estratégias de mobilizacdo e nas conquistas alcangadas pelo movimento.

Por sua vez, a quinta se¢do, “Sonhos que se sonha junto: realidades e desafios para a
organicidade da educacdao popular e visibilizagdo do trabalho das camponesas”, trouxe as
marcas da utopia, agregada de esperanca, mas sem esquecer seu lugar critico e reflexivo. Foi
um espago para apontarmos e fazermos as reflexdes criticas sobre o processo que se faz
necessario na apresentacao dos desafios para a construgdo e implementagdo dos direitos, da
visibilidade das mulheres e do enfrentamento continuo da violéncia enquanto parte da estrutura
do Estado em que vivemos. A partir de relatos pessoais e coletivos, bem como de estudos de
caso, foi possivel identificar as estratégias de resisténcia e as formas de organizagdo comunitaria
que tém sido efetivas na promocao da igualdade de género e na defesa dos direitos humanos.

Objetivou-se, assim, criar uma ponte entre o sonho ¢ a realidade, em que a esperanca se
transforma em acdo coletiva e a utopia ganha contornos mais nitidos e possiveis de serem
alcangados. O capitulo foi um convite para a reflexao sobre a importancia da educagdo popular
como ferramenta de emancipacdo e transformacdo social. Destacaram-se metodologias
participativas e inclusivas que valorizam o saber local e promovem o protagonismo das
mulheres no campo. Dessa forma, espera-se ter contribuido para a constru¢ao de uma sociedade
mais justa, equitativa e solidaria, onde todas as pessoas tenham voz e vez.

Finalmente, temos as consideracdes, que ndo se encerram nelas. Assim como a histéria
ndo estd pronta, foi a secdo que se encerrou com um convite a agdo, incentivando leitoras e
leitores a se engajarem ativamente na luta por um mundo melhor, onde os sonhos coletivos se

tornam realidade através da colaboracdo, do respeito mituo e da justica social.
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2 HISTORIAS CONTINUAS DE SONHOS, OUSADIAS E LUTAS POR DIREITOS:
MULHERES CAMPONESAS E A MISTICA DO FAZER AGROECOLOGIA

“[...] a leitura da realidade parte da significacdo que os sujeitos fazem da
situagdo a ser estudada”
(Conceigao Paludo).

Nesta secdo, a abordagem serd contextual, tratando a educagdo como um espaco de
disputa historicamente constituido para as mulheres. A partir de marcos temporais, serao
abordadas as disputas em torno do curriculo educacional, bem como as dimensdes sociais e
politicas que atravessam as relagdes de género, classe e raca/etnia. A partir desse percurso, serao
incorporadas reflexdes sobre os sonhos coletivos e a ousadia da luta por direitos, considerando
os processos histdricos de ser e de se constituir mulher na sociedade brasileira, com especial
atencao as mulheres camponesas, a sua mistica como forca pedagogica de esperanga, utopias,
desejos e resisténcia, bem como a reivindicacdo de lugares e direitos. Nesse contexto, a
agroecologia emerge como uma bandeira de luta na demarcagdo e conquista de direitos e na
constru¢ao de um feminismo campongés e popular. Trata-se, portanto, de um capitulo que parte

»

do “eu” em direcdo ao “nds”, compreendendo essa passagem também como uma

responsabilidade com a alteridade, € ndo apenas com o ser.

2.1 Ideias soltas que se juntam na continuidade dos sonhos e da luta por direitos

Comecar, mas comegar sendo continuidade, pois tudo que podemos ser hoje depende de
nossa ancestralidade, das que comegaram muito tempo antes de acharem que comec¢avam, mas
comecaram. Comegaram mesmo antes de serem elas, comegaram mesmo antes de cogitarem a
nossa existéncia, comegaram antes do agora. Pois comecaram com a R(existéncia), unindo o
resistir para existir.

A palavra existir vem do verbo latino existere ou exsistére, que significa “sair de”,
“elevar-se”, “nascer”, “aparecer’” ou “mostrar-se”. Ela ¢ formada pela unido de duas partes: ex,
prefixo latino que significa “para fora”, e sistere, verbo que significa “fazer ficar de pé”,
“colocar” ou “parar”. Seu significado transita entre o tornar-se € o revelar-se, mas sua raiz
carrega, para este escrito, um sentido particularmente significativo: o de “surgir a partir de algo
firme”. Se o existir tem, em sua profundidade, a firmeza de surgir da continuidade, podemos

compreendé-lo como expressdo da organicidade das mulheres nos diferentes tempos e espagos

que ocupam na sociedade. Logo, podemos dizer que ser mulher ¢ ser semente de ancestralidade,
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no sentido de comegar a partir do que ja existe, atravessando o tempo em seu passado, presente
e futuro, em um caminho continuo de educacao que se d4 de muitas formas. Para este trabalho,
contudo, interessa-nos atrelar a educacdo ao processo de transformagdo, no sentido de “[...]
desfazer a condi¢do de massa de manobra, como bem queria Paulo Freire” (Demo, 2001, p.
320).

No contexto da organizacdao da luta das mulheres e desta pesquisa, resistir assume o
sentido de cultivar o autocuidado, acreditar que € possivel e, sobretudo, compreender o
recomeco como possibilidade de continuar comegando. Comecar €, a0 mesmo tempo, manter-
se firme em nossas ideias de libertagdo e em sua continuidade, sem nos preocuparmos apenas
com quem usufruird dos direitos conquistados. Afinal, como ja diria a cangdo, “sonho que se
sonha junto ¢ realidade”, ainda que a realidade, por vezes, insista em chegar mais devagar.

Por isso, ao iniciarmos qualquer jornada, devemos lembrar que nao estamos comecando
do zero, mas sim dando continuidade a um legado de forga, sabedoria e resisténcia que foi
passado de geragdo em geragao.

Assim como nossas ancestrais avos e maes tiveram que enfrentar desafios e superar
obstaculos para nos proporcionar as oportunidades no hoje, seguimos a sina de nos esforcar
para construir um futuro melhor para as proximas geragdes. Fazemos isso mesmo sabendo que
somos atravessadas por um sistema maior, constituido pelo Estado e por uma sociedade cujas
raizes se entrelacam a um sistema capitalista que ¢, por sua vez, patriarcal, racista e machista,
fundado nas raizes econdmicas da escravidao, seja ela velada ou desvelada. Para materializar,
em outras vozes, aquilo que se escreve nesta tese sobre os desafios enfrentados pelas mulheres
no mundo que contextualiza ndo apenas a educacao, mas também o aprender a ler as palavras,

trago um trecho que muito me toca da obra Becos da Memoria, de Conceigao Evaristo.

A menina, apesar da dor, pedia mais e mais aquela historia. Gostava de alguns
pontos coincidentes entre ela e 0 Homem. Ambos, quando pequenos, tinham
o desejo de aprender a ler. Pequenina ainda, se entretinha horas e horas com
revistas e jornais que a mae e a tia lhe traziam. Tio Tatdo, por vez ou outra,
aparecia com um presente, um livro. Maria-Velha e Mae Joana sabiam ler.
Maria-Velha aprendera com uns missiondrios que volta e meia apareciam no
lugarejo em que foram criadas. Mae Joana aprendera sozinha catando
cuidadosamente as letras, nas horas de folga nas casas em que trabalhava. Era,
talvez, por isso o seu grande desejo e esforco para que os filhos aprendessem
a leitura. Todos foram para a escola. Muitas vezes a fome acompanhava as
criangas pelo caminho, pois o pouco dinheiro do pao era desvirtuado para a
compra de um caderno, lapis ou borracha. Elas caminhavam rapidas, e aflitas
esperavam pela hora da merenda. Maria-Nova, a medida que aprendia, se
tornava mestra dos irmdos menores e das criangas vizinhas. Maria-Nova
crescia, lia, crescia (Evaristo, 2024, p. 63).
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A voz das descendentes, memoria e vivéncias trazidas na obra da autora, retrata
memorias e dores profundas, evidenciando que somos descendentes de uma historia contada,
porém pouco escrita, somos filhas desse legado. E, sendo desse jeito, para nds, mulheres do
povo, a presenca em determinados espacos nao ¢ resultado de meritocracia, como pode parecer
para alguns, mas, sim, uma marca de vivéncias que se transformam em escrita e,
consequentemente, em (re)existéncia. Essa trajetoria ressalta que ocupar esses espacgos
representa ndo apenas conquistas individuais, mas, sim, corresponsabilidades coletivas, que
reafirmam a importancia de narrar, escrever e registrar nossas proprias experiéncias.

Ao ler Concei¢cdo Evaristo, ¢ possivel mergulhar nas dores e memorias que ela
compartilha em sua obra, especialmente naquilo que mais a afligia: “[...] era ver que tudo se
repetia, um pouco diferente, mas no fundo, a miséria era a mesma” (p. 630). Essa reflexdo nos
convida a pausar e sentir o lugar ao qual chegamos, reconhecendo os desafios enfrentados ao
fazer ciéncia e elaborar teorias do conhecimento com as proprias maos. O percurso desse
caminhar se apresenta e ¢ sentido como esse lugar arduo, muitas vezes marcado pelo né na
garganta, mas também por amarras € nds que nos marcam na alteridade, nesse lugar do outro,
em um sistema estrutural e estruturante, de raizes machistas, racistas, patriarcais e capitalistas.
Nesse caminho, a construgdo feminista demanda ainda mais esforco e resisténcia por parte de
nos-outras, mulheres.

A construcdo feminista, realizada pelas maos das mulheres da classe trabalhadora, ¢
marcada por multiplas camadas de desafios. Entrelagar classe, género e raga na produgdo
cientifica e tedrica nao apenas amplia as dificuldades, mas também fortalece o papel de
resisténcia e transformacdao dessas mulheres. Assim, o ato de fazer ciéncia e construir
conhecimento torna-se uma jornada coletiva de (re)existéncia, reafirmando as narrativas das
mulheres do povo e a importancia de escrever suas proprias historias.

Cada passo dado ¢ mais do que uma simples acao para a emancipagao feminista, ¢ mais
que um movimento de conquista de direitos, ¢ a celebracdo da nossa propria R(existéncia) e a
valorizagao das raizes que nos sustentam em um sonho de nova sociedade, uma sociedade justa,
e nos sonhos de emancipagdo, como podemos perceber na obra da grande socidloga e filosofa

Heleieth Saffioti, 4 mulher na sociedade de classes.

A emancipacdo da feminina €, pois, um problema complexo, cuja solugdo nio
apresenta apenas uma dimensdo econdmica. Mesmo a mulher
economicamente independente sofre, na sua condigdo de mulher, o impacto
de certas injungOes nacionais e internacionais. Desde o desenvolvimento da
industria farmac€utica até as ideologias, tudo reflete na condigdo feminina.
Eis por que qualquer ética socialista ndo pode perder de vista a condi¢ao
singular em que tem lugar a existéncia feminina (Saffioti, 2013, p. 135).



34

Nesse contexto, podemos dizer que as linhas de nossa pesquisa visam a um caminho
socialista, no qual a mulher tem seu lugar na escrita da historia. Juntas, na soma do que foi
escrito e construido, nés, mulheres, seguimos em frente, unindo passado, presente e futuro em
um ciclo continuo de evolugdo ¢ transformacdo. Escrever a historia ¢ também fazer e ser
politica, ¢ buscar o humanamente social e afirmar a dimensao humana na demarcagao dos
direitos conquistados. Direitos que ndo podem nos ser negados no escrever e reescrever da
historia, trazendo consigo uma mistica que € organizacao, formagao e luta popular, no fazer-se
para ser.

Onde a mistica ndo é o falsear, mas o sentido'? que se d4 para além da representacio do
mistério, termo que remonta ao grego Mystérion e que, por sua vez, descende de muien,
relacionado a ideia de buscar aquilo que esta escondido. A mistica, nesse sentido, permite-nos
olhar para aquilo que permanece oculto e, a0 mesmo tempo, para aquilo que se revela na
experiéncia coletiva, como a histdria viva de sermos, hoje, continuidade de tantas que sonharam
e lutaram no passado.

Podemos afirmar que, assim como a mistica, a organicidade do Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC) manifesta-se em um fluxo continuo na historia por meio da praxis. Esta,
por sua vez, constitui-se na unidade do tripé formado por formagdo, organizacdo e luta,
articulando teoria, acao e reflexdo. Trata-se de um movimento continuo de retorno entre esses
elementos, em que acdo, teoria e reflexdo se retroalimentam e conferem ao movimento um
carater circular e dinamico. Forma-se, assim, uma triade em permanente continuidade,

conforme podemos observar no esquema circular apresentado a seguir.

Figura 2 - A continuidade circular ¢ triangular.
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13 A mistica, no sentido popular dos movimentos sociais, agrega valores coletivos, ora de indignacio, ora de prazer,
mas, em especial, o sentimento de esperanga, mais que um ato ela ¢ agdo. Segundo estudos apresentados no livro
“Trabalho de base”, organizado por Ranulfo Peloso, mais importante que entender o que ¢ a mistica, ¢ importante
dizer o que ndo ¢ a mistica. E a mistica ndo é mistifica¢do, no significado de “[...] falsear, enfeitar ou deformar
uma realidade, com a intencdo de iludir a boa-fé das pessoas” (Peloso, 2012, p. 89).
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Se, por um lado, a mistica ocupa um lugar didatico e pedagogico por meio do desvelar
e do sentir, a educagdo popular, enquanto metodologia e ndo apenas como categoria de ensino
e aprendizagem, ocupa diferentes espacgos. Ela se faz sentir diante das elucidagdes criticas e
transformadoras de uma consciéncia de ser povo e, portanto, de ser popular. Isso porque,
enquanto metodologia, constitui-se no processo de participagdo social do povo, por meio de
préticas que ganham sentido no préprio tornar-se. E como descreve Paulo Freire, em Politica e
Educacgao: “Ninguém nasce feito. Vamos nos fazendo aos poucos na pratica social de que
tomamos parte” (Freire, 2021b, p. 103).

Nesse sentido, a mistica e a educagdo popular configuram-se como processos dindmicos
que, por sua esséncia, ndo se limitam a algo finito ou concluido. Ao contrario, renovam-se
continuamente, tal como os sujeitos que os protagonizam, em um movimento que combina
circularidade e, simultaneamente, uma estrutura triangular, englobando teoria, agao e reflexao,
de um lado, e organizagdo, formagdo e luta, de outro. Essa dindmica perpetua um fluxo
constante e participativo, caracteristico de sua natureza transformadora.

Sua esséncia nao esté rigidamente definida desde sua origem, que remonta aos anos de
luta contra a ditadura e ao processo de redemocratiza¢ao, culminante na Constitui¢cao. Ao longo
do tempo, esses processos vém se configurando e se atualizando, adquirindo um carater
continuo e, de certo modo, atemporal. Dessa forma, mantém-se como forgas revoluciondrias e
transformadoras para o povo que os constrdi, promovendo constante reinvengao e produzindo
impactos mutuos em diferentes contextos educacionais.

Ao considerar a educacdo em seu sentido amplo, e especialmente em sua dimensao
transformadora, percebe-se que ela permeia diversos contextos, sejam eles sociais, economicos,
politicos, entre outros. Pode variar desde uma abordagem tecnicista, na qual o sistema se
apresenta predominantemente reprodutivo e voltado a qualificagdo técnica da mao de obra para
o mercado de trabalho, sem necessariamente promover um aprofundamento critico, tornando-
se mais operacional e menos reflexivo, até a educacio popular, que busca integrar a unidade na
diversidade dos conhecimentos, valorizando tanto os saberes técnicos quanto os saberes
ancestrais e coletivos. Nesta ultima perspectiva, a participacao popular assume uma dimensao
simbdlica, critica, politica e ideologica. Isso nos permite desafiar a logica das “caixinhas”
isoladas e meramente reprodutivas e, assim, reescrever as pecas de um quebra-cabeca que
contribui para a constru¢do de caminhos alternativos.

Conforme apontou a pesquisadora e educadora Conceicao Paludo, em 2019, esse
movimento educacional, compreendido a partir da metodologia da educagdo popular, teria suas

raizes ainda no inicio do século XX, com os movimentos anarquistas no Brasil, fortemente
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inspirados pelas proprias revolugdes liberais modernas, em especial pela Revolucao Francesa,
cujos principios de “igualdade, fraternidade e liberdade” influenciaram as concepgdes de
educacao.

Esse movimento da educagdo popular, entretanto, ao pensar e praticar uma educagdo do
povo pelo povo, em contraposicao a cultura do silenciamento na América Latina e tendo o
proprio Brasil como espago de releitura, ganharia maior destaque com Paulo Freire, a partir da
década de 1960. Por meio da educagdo libertadora, como parte de um movimento que se
espalhou pela América Latina, constituiu-se também como forma de resisténcia as opressoes
da ditadura, colocando a esperanca como parte do ser e da alteridade, uma esperanga que nao
se conquista pela espera, mas pelo ato de teimosia e enfrentamento. Logo, o movimento da
educacdo popular ganha for¢a nas organizagdes sociais e na propria mistica, entendida como
parte do engajamento nas disputas por espagos e influéncias educacionais, inclusive na propria
estrutura escolar, como parte do processo educativo.

Assim, pode-se afirmar que a educagdo popular desempenha um papel importante, mas
ndo pode existir sem o significado do envolvimento participativo, constituindo-se como um
movimento continuo marcado pela busca de transformar a historia contada pelos vencedores e
pelos opressores.

Sobre as diferentes apresentacdes da educacao nas esferas de educacao formal, informal
e ndo formal, desenvolvi uma discussao em minha dissertacdo de mestrado, intitulada “A
filosofia da praxis e a educacdo: uma dialética da educacdo formal e ndo formal”'. Assim,
considerando que essa discussdo ja foi realizada em trabalho anterior, ndo me deterei
longamente sobre essa dimensdo nesta tese, retomando-a apenas na medida em que se mostrar
necessaria aos argumentos aqui desenvolvidos.

Basta dizer que o sonho de uma educagao transformadora nao pode ser desprendido da
escola, mas também nao pode desconsiderar a realidade que nos conforma e nos forma nas
relacdes humanas. Logo, estd embasado em uma pedagogia critica como pratica de liberdade.
Segundo Freire: “Uma pedagogia que estrutura seu curriculo de cultura como lugar de uma
pratica livre e critica nao pode ser vista como idealizagdo a mais da liberdade” (Freire, 2020, p.

15).

4 Dissertagio de mestrado da autora, disponivel no repositorio da UFAL, em:

https://www.repositorio.ufal.br/bitstream/riufal/5968/1/A%20filosof1a%20da%20pr%C3%A 1x1s%20e%20a%20
educa%C3%A7%C3%A30%20uma%20dial%C3%A9%t1ca%20da%20educa%C3%A7%C3%A30%20formal%20
€%20n%C3%A30%20formal.pdf



https://www.repositorio.ufal.br/bitstream/riufal/5968/1/A%20filosofia%20da%20pr%C3%A1xis%20e%20a%20educa%C3%A7%C3%A3o%20uma%20dial%C3%A9tica%20da%20educa%C3%A7%C3%A3o%20formal%20e%20n%C3%A3o%20formal.pdf
https://www.repositorio.ufal.br/bitstream/riufal/5968/1/A%20filosofia%20da%20pr%C3%A1xis%20e%20a%20educa%C3%A7%C3%A3o%20uma%20dial%C3%A9tica%20da%20educa%C3%A7%C3%A3o%20formal%20e%20n%C3%A3o%20formal.pdf
https://www.repositorio.ufal.br/bitstream/riufal/5968/1/A%20filosofia%20da%20pr%C3%A1xis%20e%20a%20educa%C3%A7%C3%A3o%20uma%20dial%C3%A9tica%20da%20educa%C3%A7%C3%A3o%20formal%20e%20n%C3%A3o%20formal.pdf
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Aqui também cabe ressaltar o lugar do curriculo quando problematizado pelo educador
popular. Em sua concep¢ao, o curriculo constitui-se na unidade entre politica, teoria e pratica,
ou seja, como um movimento de acdo transformadora que se constrdi criticamente, em
contraposi¢do a uma visdo tecnicista, restrita e limitada as demandas do mercado de trabalho.
Logo, a ressignificacdo do curriculo constitui uma disputa ideoldgica, evidenciada nas lutas
historicas pela demarcagdo de direitos para o povo e pelo acesso a uma educacao de qualidade,
com a presenga do ser povo dentro da escola. Ana Maria Saul (2019) aponta que ¢ na disputa e
no didlogo com a comunidade escolar que o curriculo ganha corpo participativo em uma

perspectiva critica-transformadora. Ainda segundo Saul (2019),

Nao ¢ possivel uma acdo pedagogica humanista-libertadora sem a decéncia
ético-profissional alicer¢ada no didlogo, no espirito, no espirito democratico,
na aceitacdo da diversidade cultural, na amorosidade, na humanidade e no
respeito a alteridade do educando/a (Saul, 2019, p.132).

Em outras palavras, essa educacdo ¢ conformada pela constru¢do coletiva de um
curriculo que olha, escuta e faz junto com a diversidade. Quando a comunidade ¢ excluida do
curriculo, a escola se distancia dessa dimensao politica e social. Assim, no exercicio critico da
comunhdo coletiva das lutas populares, a educacao necessita estabelecer uma relagao intima
entre teoria e pratica. Requer agdo e reflexdo para constituir um processo de conscientizagao
que se depara com as lutas contra as opressoes, na experiéncia do fazer com, para e pelo povo,
no exercicio de tornar a educagdo popular um movimento continuo e coletivo.

Para Lana Palmeira (2018), o curriculo deve ser entendido como um espaco a ser
explorado, um caminho que reflete a propria epistemologia da palavra, origindria do latim.
Nesse percurso, € essencial estabelecer uma trajetéria de participagdo que transcenda os dados
quantitativos, pois ¢ imperativo que o curriculo se torne cada vez mais qualitativo, ndo se
restringindo a meros numeros, mas criando, por meio da educacdo, uma conexao intrinseca com

a cultura e a politica.

[...] o curriculo, como tematica e como acdo pratica, reveste-se de relevancia
indiscutivel na seara educacional, ndo se limitando meramente a um
aglomerado de conteudo dentro de um curso, mas representando um elemento
cultural em que se encontram inseridas verdadeiras relacdes de poder
(Palmeira, 2018, p. 144).

Por meio dessa compreensdo de Palmeira (2018), pode-se colocar aqui que o curriculo
ndo pode ser pensado apenas como selegdo, organizacao e transmissao de contetdos, mas como
territorio vivo de produgdo de sentidos, no qual se inscrevem disputas culturais, politicas e
simbolicas. E nesse ponto que a mistica, no contexto dos movimentos populares, especialmente

no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), aproxima-se do debate curricular: ela educa
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ndo apenas pela palavra formalizada, mas pelos gestos, pelos simbolos, pelos cantos, pelas
memorias, pelas sementes, pelo corpo em circulo, bem como pela convocacdo coletiva ao
pensamento critico e a presenca.

Assim, a mistica também compde uma pedagogia do curriculo vivido presente na
educagdo popular, pois articula saberes populares, ancestralidade, espiritualidade, luta social e
formacao politica. Se o curriculo ¢, como afirma Palmeira, um elemento cultural atravessado
por relagdes de poder, a mistica revela que tais relagdes também se disputam no modo como as
pessoas se reconhecem, narram suas historias, constroem pertencimento e transformam a
experiéncia coletiva em pratica educativa. Desse modo, a participacdo popular ndo aparece
apenas como método, mas como principio formador de um curriculo que se faz no chdo da vida,
da organizagdo e da luta.

E caminhando na linha dessa compreensdo ampliada do curriculo como espago de
disputa, cultura e formagdo que o dialogo com Miguel Arroyo se torna necessario. Em
“Curriculo, territorio em disputa” (2013), o autor aprofunda a ideia de que o curriculo ndo ¢
neutro, pois nele se expressam conflitos, presencas, auséncias e disputas sobre quais saberes,
sujeitos e experiéncias tém legitimidade no processo educativo, de modo que o curriculo da
educagao apresenta as necessidades da construcao participativa e multicultural, com respeito ao
lugar onde a escola se faz e a participagdo dos diferentes grupos, que “Somos o resultado de
tantas disputas sociais e profissionais” (Arroyo, 2013, p. 10).

Portanto, as disputas, conforme evidenciado por esta pesquisa, integram nossa
constru¢dao humana e, consequentemente, os espacos culturais, sociais, politicos e economicos,
assim como os espacos de poder e confronto que ndo podem dissociar-se das categorias de lutas
de classes, género e raca/etnia. Mas o que se compreende, até 0 momento, sobre as disputas no
contexto da luta das mulheres camponesas na educacdo e no reconhecimento de direitos
adquiridos e de direitos negados?

Pouco se entende, até porque ainda sdo insuficientes os meios de valorizagdo e
reconhecimento das mulheres camponesas nos espacos de disputa. Elas ocupam um lugar tao
apagado na histdria e, por vezes, at€ mesmo na constru¢ao coletiva dos movimentos populares
que, mesmo apods a promulgacao da Constitui¢do Federal de 1988 (CF/88), foi necessario abrir,
em 1997, praticamente dez anos depois, uma campanha para possibilitar a documentagao das
mulheres rurais no pais.

Entende-se aqui que alcangar um ponto ndo é sindbnimo de concluir a jornada. Isso se
deve ao fato de que, com a nova Constituicao, as mulheres rurais passaram a ser incluidas como
seguradas especiais, em razdo do desenvolvimento de atividades que envolvem riscos,

exposicdo e condi¢des adversas de trabalho, o que lhes possibilitou o acesso a aposentadoria.
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Antes disso, em muitos casos, elas tinham direito apenas a pensao apds a morte do marido, e
isso somente quando conseguiam comprovar o exercicio do trabalho rural por meio de
sindicatos e outros 6rgdos responsaveis pela apresentacao e validacdo de documentos.

Uma das entrevistadas'> do MMC considera a luta pelo direito a aposentadoria como
sua principal causa historica, eis que, desde jovem, batalhou pela aposentadoria da avo e hoje

estd prestes a conquistar esse direito para si mesma. Ela contou que:

Aquela luta das mulheres para aposentadoria foi minha primeira luta com
garra no Movimento. Eu fiz pela minha avd, né? Ela, ja tinha idade e nunca
teve direito de ser reconhecida como trabalhadora para receber o seu salario,
quando as companheiras comegaram a se mobilizar ela me disse, eu ndo vou
consigo lutar, que eu ndo ando de carro, minha filha, mas vocé vai. Tudo que
se tinha naquela época era no nome do marido, nada era das mulheres e dos
filhos. Eu era de menor e as mulheres se preocuparam de eu ir nas reunides,
mas ai, eu disse, eu vim porque ndés vamos lutar para que a minha avo tenha
direito de se aposentar. Hoje me emociona saber eu também vou ter o direito
pelo que lutei pela minha avo. Mas ndo foi facil com a conquista da
aposentadoria final de dos anos 80 nos anos 90 a gente teve que iniciar a luta
pela documentagdo porque as mulheres agora podiam se aposentar, mas elas
ndo tinham comprovacdo de que existiam, ndo tinham nem registro muitas
vezes (Mulher Agroecologia, 2025).

Com a participagao da Mulher Agroecologia, pode-se notar que a luta das mulheres
camponesas se destaca pela busca constante de organizagdo e formagdo, por meio de uma
educagdao popular participativa. Como se percebe, mesmo diante desses avangos, muitos
desafios persistiram, entre eles a dificuldade de comprovar a profissdo sem documentagdo, uma
vez que a burocracia e a falta de informagao sobre seus direitos enquanto mulheres rurais
levaram as organizagdes de mulheres do campo a pautarem, nos anos 1990, duas grandes acoes:
a campanha de documentagdo para as mulheres, intitulada “Nenhuma trabalhadora rural sem
documentos”, e a luta pelo acesso a escola no campo, por meio da Educagdo de Jovens e
Adultos. Essas duas agdes evidenciam as contradigdes presentes na conquista de direitos,
sobretudo quando as desigualdades de género permanecem como barreiras significativas. Tais
desigualdades se estendem até os dias atuais, quando muitas mulheres ainda enfrentam

situacdes de violéncia, discriminacdo e preconceito no ambiente de trabalho rural/camponés.

15 Buscando preservar as identidades das entrevistadas, adotou-se nomes simbodlicos que, de alguma forma,
guardam correlagdo com elementos desta tese para ilustrar as falas dessas participantes, mas também representem
a mitica existente nessas mulheres.
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Figura 3 - Mosaico de registros das mulheres ocupando a Camara dos Deputados Federais em
plenario no dia 07 de julho de 1997, para lancamento da Campanha ‘“Nenhuma trabalhadora sem
documentagado”.

Fonte: Arquivo de imagens do Movimento (MMC), (1997).

Segundo Ana Elsa Munarini, Catiane Cinelli e Rosangela Piovizani Cordeiro, a luta das
mulheres camponesas por seus direitos desloca-se do marco da invisibilidade para a demarcacao
de sua condicdo de sujeitas de direitos. Ainda segundo as autoras, ¢ incontestavel que, no
decorrer da histdria, a construgdo desse sujeito coletivo, que atualmente se apresenta como
Movimento de Mulheres Camponesas, tem se destacado por suas lutas por direitos, entre os
quais “[...] a documentagdo, a educagdo e seguridade social que acompanharam e fazem parte
das agendas e pautas de luta do Movimento” (Munarini; Cinelli; Cordeiro, 2020, p. 34).

Mais adiante, trataremos especificamente da origem do MMC enquanto movimento,
bem como de suas principais pautas. Por agora, ¢ importante ressaltar o papel da organicidade
e da mistica revolucionaria na construcao coletiva da luta, elementos que contribuiram para
romper com a invisibilidade que, por tanto tempo, marcou a participagdo das mulheres na
demarcacao e reivindicacdo de seus direitos.

E crucial que haja um esfor¢o continuo para educar e fortalecer essas mulheres,
garantindo que conhecam e possam reivindicar seus direitos. Programas de formacao e apoio
podem desempenhar um papel importante nesse processo, contribuindo para a construcao de
uma comunidade mais justa e equitativa.

A luta por equidade de género no campo ¢ uma jornada continua, assim como ¢
permanente a disputa nos curriculos educacionais pela construcao de um projeto de educagao
popular que requer a colaboracdo de toda a sociedade. Somente por meio da unido e do
compromisso com a justica social poderemos ampliar as possibilidades para que todas as
mulheres camponesas tenham assegurados os direitos e as oportunidades que lhes sdo devidos

no interior da sociedade.
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Para Miguel Arroyo (2013), s@o criados vinculos que entrelacam os caminhos entre o
trabalho, a condicdo docente, as diretrizes € as normas que estruturam o curriculo. Esses
caminhos sdo disputados em diversos dmbitos, inclusive no campo das politicas publicas
educacionais e sociais, direcionando-nos para a diversidade na unidade. Isso porque: “Quanto
mais vém crescendo a consciéncia profissional, a responsabilidade ético-politica, a criatividade
e autoria docente maiores as disputas sobre o que ensinar, o que trabalhar, inventar, criar no
nosso campo de trabalho” (Arroyo, 2013, p. 18).

Nesse aspecto, o processo de gestdo educacional deve contribuir, de forma competente
e critica, para o enfrentamento das inimeras demandas existentes nos contextos escolar, social
e comunitario. E preciso pensar em praticas educacionais que promovam a dignidade, a
solidariedade e o compromisso social verdadeiramente transformador e, assim, alcancem as
camadas historicamente invisibilizadas pelo apagamento do povo preto periférico e das
mulheres guerreiras, tantas vezes cansadas de lutar.

E, de acordo com a citagdo acima, em contraponto com 0 que nos provoca a pensar
Paulo Freire em suas obras, mais especificamente em Politica e educag¢do (2021b), € necessario
compreender que o ato de educar € também um ato politico, assim como a escola € um espago
em que a disputa se faz cada dia mais necessaria para a constru¢ao de processos emancipadores
e coletivos dentro da sociedade, em suas diversas instancias. Nao podemos deixar de considerar
as estruturas do patriarcado, do machismo e do racismo, bem como de fazer a leitura do mundo
por meio das relagdes de gé€nero, classe e raga/etnia. Isso porque, mesmo no interior dessas
dimensdes, encontramos outras disputas curriculares que atravessam os campos social,
econdmico, cultural e politico.

Essas disputas, mais do que nunca, ao olharmos para a atualidade, remetem-nos a teoria
da praxis enquanto movimento continuo na relagao entre teoria, a¢ao e reflexao. Nao ¢ possivel
assumir uma perspectiva de que existe, na educacdo, um lugar para a neutralidade. Logo, a
disputa curricular, na medida em que também ¢ disputa politica, ¢ igualmente disputa social de
classe, género e raca/etnia. Esse movimento pode acontecer de forma circular, permitindo a
reinven¢do das praticas e a ruptura com a reproducdo das opressoes sofridas. A questdo de
género, de raca ou de classe ndo pode ser vista de maneira isolada, pois essas dimensoes se
entrelacam e constituem experiéncias sociais complexas, nas quais: “Sem a luta politica, que ¢

luta pelo poder, essas condi¢des necessarias ndo se criam” (Freire, 2021b, p. 15).
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Figura 4 - Do movimento circular.

Fonte: A autora (2024).

O movimento continuo imbrica a educagdo popular as lutas de classe, género e
raga/etnia, contribuindo para os processos de transformacdo da sociedade. Ele se constitui na
medida em que o saber e o pensamento sdo produzidos coletivamente. Como afirma o educador
e pensador quilombola Antonio Bispo dos Santos, Négo Bispo, trata-se de um movimento de
meio, € ndo de um fim, e € justamente por isso que permanece continuo: “O saber de vocés €
sintético, 0 nosso € organico. Vocés pensam de forma linear, por isso chegam ao limite. Nos
pensamos de forma circular, por isso a nossa vida ndo tem limite. A roda ¢ comego, meio e

comeco; ela ndo tem fim” (Bispo dos Santos apud Kodic, 2023).

2.2 A minha historia ¢é historia de tantas outras — alteridades negadas resistem

Alguém ja se perguntou por que n6s, mulheres, temos que ser guerreiras? Por que temos
que lutar constantemente para demarcar nossa historia e a historia que sera escrita no futuro?
Ou mesmo por que existem hierarquias e distribuicdes de “privilégios” determinadas pelo
nascimento em uma determinada classe social, pela pertenca a determinada etnia ou cor e pelo
género social? Se nunca se perguntou sobre nenhum desses trés eixos, sinto em dizer que ¢és
alimento do tripé e do emaranhado n6 da opressao de classe, raga/etnia e género.

Para pensar minha histéria, essa historia que ¢ minha e ¢ de nos, as outras, enquanto
alteridade, o ndo lugar do outro, coloco algumas janelas temporais que se medem ora em
séculos, ora em décadas, nem sempre de forma linear, mas como parte da historia desse
processo de resistir para existir e de existir nas sobras do que nos ¢ imposto.

Essas janelas tém como proposito trazer reflexdes para dentro da historia do lugar das
mulheres e da luta por direitos na sociedade alagoana e, por que ndo dizer, brasileira? Pois,
mesmo diante de toda a diversidade do pais, ainda somos um Brasil regido pelo tripé do

patriarcado, do machismo e do racismo, em que a historia das mulheres ¢ também a histéria de
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um nao lugar, estruturado por um todo que nos envolve na sociedade. Como escreveu Mary Del
Priore em Historia das Mulheres no Brasil, essa historia que nos ¢ dada como nossa, em parte,
nao ¢&:

A historia das mulheres ndo ¢ s6 delas, ¢ também aquela da familia, da crianga,
do trabalho, da midia, da literatura. E a historia do seu corpo, da sua
sexualidade, da violéncia que sofreram e que praticaram, da sua loucura, dos
seus amores ¢ dos seus sentimentos (Priore, 2004, p. 7).

Dessas maneiras e a partir das histdrias que nos sdo e ndo nos sdo contadas, fica a
pergunta: vocé ja parou para pensar ou ja se deparou falando sobre o ndo lugar do outro, ou
melhor, da outra? Ja que nosso foco ¢ olhar para a questao da mulher no processo da educagao,
que tal pensarmos a alteridade na constru¢do da mulher? Mas o que ¢ alteridade? E como
compreendé-la pode nos ajudar a caminhar nesta tese?

Em Totalidade e infinito, o filosofo Emmanuel Levinas, de origem judaica e francesa,
apresenta questdes €ticas relacionadas a corresponsabilidade do ser em relacdo ao outro,
trazendo reflexdes que tensionam uma tradi¢do filosofica marcada pelo eurocentrismo e por
formas de pensamento que podem reproduzir estruturas de exclusdo. Nesse sentido, podemos
pensar uma filosofia historicamente atravessada por marcas de branquitude, patriarcado,
machismo e racismo, nas quais determinadas formas de existéncia e de produgdo do
conhecimento foram colocadas em posicao de centralidade, enquanto outras foram relegadas a
periferia.

Assim, a ontologia do ser torna-se central para a compreensdo do existir e, a0 mesmo
tempo, objeto de critica na filosofia de Levinas. Em sua leitura critica da tradicdo ontologica,
em didlogo especialmente com o pensamento do filésofo alemao Martin Heidegger, Levinas
questiona uma concepgao centrada no ser e propde o deslocamento da centralidade ontoldgica
para a relagdo ética com o Outro, compreendendo a alteridade como aquilo que ndo pode ser

reduzido a identidade ou a totalidade do mesmo.

[...] A ontologia como filosofia primeira € uma filosofia do poder. Desemboca
no Estado. E na ndo-violéncia da totalidade, sem se presumir contra a
violéncia que vive essa ndo-violéncia e que se manifesta na tirania do Estado
A verdade, que deveria reconciliar as pessoas, existe aqui anonimamente. A
universalidade apresenta-se como impessoal ¢ ha nisso uma outra
inumanidade. [...] A ontologia torna-se ontologia da natureza, impessoal
fecundidade, mae generosa sem rosto, matriz dos seres particulares, matéria
inesgotavel das coisas. Filosofia do poder, a ontologia, como Filosofia
primeira que ndo pde em questio o Mesmo. E uma Filosofia da injustica
(Levinas, 1980, p. 34-35).

Por meio da reflexdo filosofica sobre a alteridade e com base na discussdo anterior

acerca da totalidade, pode-se afirmar que, no interior da civilizagdo moderna, constituem-se
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relagdes de poder que produzem formas de violéncia contra a alteridade. Essa violéncia
manifesta-se, muitas vezes, nas agdes do proprio Estado e de suas instituicdes, sobretudo
quando estdo em disputa direitos e questdes sociais relacionadas as classes, a raca/etnia e ao
género. Nesse sentido, a obra Entre nos: ensaios sobre a alteridade amplia essa compreensao
ao oferecer elementos que contribuem para pensar a responsabilidade ética diante do outro.

Ainda que Levinas escreva a partir de um contexto europeu, sua reflexdo oferece
elementos para que a América Latina possa repensar criticamente sua posicao e tensionar uma
tradicao filosofica que, ao longo da historia, apresentou-se muitas vezes como unica, universal
e incontestavel. Desse modo, Levinas contribui para a reflexao sobre a concretude da alteridade
e torna-se uma referéncia importante para Enrique Dussel, um dos principais filésofos
vinculados a elaboracdo de uma filosofia latino-americana da libertacdo. Trazer esse
pensamento para o debate nao significa reproduzir uma filosofia opressora, mas reconhecer que
a producao intelectual europeia ndo constitui um bloco homogéneo destinado exclusivamente
a manuten¢do da dominagdo. Ao contrdrio, determinadas formula¢des produzidas nesse
contexto permitem justamente problematizar aspectos dessa tradi¢@o e abrir caminhos para sua
critica.

Nesse sentido, a ética proposta por Emmanuel Levinas apresenta uma ruptura
significativa com uma tradicao filosofica centrada na ontologia, ao deslocar a centralidade da
reflexdo para a relagdo ética com o Outro. Para Levinas (1980), a ética ndo € apenas um ramo
da filosofia, mas ocupa um lugar fundamental no pensamento filos6fico, uma vez que coloca a
responsabilidade pelo outro no cerne da existéncia humana. A relagao com o “rosto” do outro,
conforme descrita pelo filosofo, transcende a simples percepgao visual: trata-se de um encontro
que rompe com a indiferenca e convoca a responsabilidade. Esse encontro ético ndo se reduz a
obediéncia a normas ou a imposi¢ao de valores universais, mas implica o reconhecimento da
alteridade e a responsabilidade que emerge da relacdo com o Outro. Assim, a ética levinasiana
nos desafia a repensar as bases de nossas agdes, deslocando-nos de posturas centradas
exclusivamente no eu e abrindo espago para a responsabilidade diante do outro.

Para entender a ética desenvolvida por Levinas (1980), ¢ essencial compreender a critica
a metafisica tradicional, que ¢ escrita sobre valores impostos por uma moral de foco na
totalidade do ser (eu), ser esse que se reconfigura nas personalidades de poder de uma
sociedade, seja o Estado, seja o patriarcado, seja a geopolitica do eurocéntrico. Nessa ética, a
responsabilidade ndo vem do conhecimento do eu sobre outro, mas do reconhecimento de que
o eu ¢ com e pelo outro, uma alteridade que sempre foi violentada pela ontologia. Esse Outro ¢
desconhecido e ndo pode ser reduzido a um rosto, evitando assim a identificagdo conceitual. E

justamente nessa irredutibilidade que reside a forca ética da relagdo com o Outro.
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A ¢ética da responsabilidade do filosofo, portanto, ndo se baseia em um discurso centrado
no eu que reduz o outro a si mesmo. Segundo Levinas (1980), a filosofia ocidental
frequentemente seguiu uma ontologia que reduz o Outro ao Mesmo, por meio de categorias que
procuram apreender e definir o ser: “A filosofia ocidental foi, na maioria das vezes, uma
ontologia: uma redu¢ao do Outro ao mesmo” (Levinas, 1980, p. 31). A critica levinasiana
permite, assim, problematizar uma tradi¢@o filosofica na qual aquilo que ¢ diferente tende a ser
compreendido a partir das categorias do proprio sujeito que conhece.

E por meio do pensamento filosofico levinasiano sobre a alteridade que o filésofo latino-
americano Enrique Dussel ira desenvolver uma filosofia da libertacao e, posteriormente, uma
ética da libertagdo, abordando questdes relacionadas ao pensamento, as teorias dos saberes e a
posicao periférica ocupada pela América Latina no interior das relagdes de poder constituidas
pela modernidade, pela globalizacao e pela exclusdo. A partir desse deslocamento, a alteridade
deixa de ser pensada apenas como uma questao abstrata da relagdo entre o eu e o Outro e passa
a ser relacionada as condig¢des histdricas e geopoliticas concretas daqueles que foram colocados
na posi¢ao de exterioridade e subalternidade.

O filosofo, a partir de uma abordagem geopolitica da filosofia e da sociedade, formula
criticas a heranca de um conhecimento constituido sob a centralidade do eurocentrismo como
referéncia universal dos saberes. Isso ndo significa negar as teorias do conhecimento, mas
coloca-las em questdo a partir das condi¢des historicas de sua producao e dos sujeitos que foram
excluidos de sua constituigdo. Nessa perspectiva, Dussel problematiza a ontologia enquanto
possibilidade de encobrimento da exterioridade e das relagdes de dominacao, evidenciando
como determinados discursos podem apresentar-se como universais ¢ salvadores enquanto
ocultam as opressdes que produzem. O ego, compreendido como centro do pensar e da
constitui¢do do sujeito moderno, torna-se também elemento central na organizacdo do poder,
produzindo mecanismos de ocultamento da alteridade e de manutencdo das relagdoes de
dominagdo (Dussel, 1977).

Uma das passagens mais significativas dos escritos de Enrique Dussel esta na obra
Filosofia da Libertacdo, logo no inicio, ainda na dedicatéria. E nesse momento que me encontro
com a filosofia pela leitura: “Aos povos do Terceiro Mundo que vencem o fratricidio. A mulher
camponesa e proletaria que suporta o uxoricidio. A juventude do mundo inteiro que se rebela
contra o filicidio. Aos ancidos sepultados vivos nos asilos pela sociedade de consumo” (Dussel,
1977, p. 5).

Confesso que, antes de ler Dussel, sempre me vi em um ndo lugar no filosofar, da mesma
maneira que, em alguns momentos de minha existéncia, também me vi em um nao lugar na

academia e nas questdes relacionadas a identidade étnica. Como ¢ sabido, a Filosofia foi
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historicamente constituida como um dos espagos privilegiados de producdo das epistemologias
e, em grande parte dessa tradicdo, as mulheres foram colocadas em posi¢des de inferioridade,
sendo-lhes negado o reconhecimento como sujeitos capazes de pensar, produzir conhecimento
e filosofar. Essa condigdao também pode ser observada na historia da educagdo formal no Brasil,
especialmente quando consideramos o acesso das mulheres aos espagos institucionalizados de
escolarizagao.

No Brasil, a Lei Geral de 15 de outubro de 1827 ¢ considerada um importante marco da
organiza¢do da instrucdo publica no periodo imperial, ao determinar a criagdo de escolas de
primeiras letras, inclusive para meninas. Entretanto, o acesso das mulheres a educagao ndo se
deu de forma universal nem significou a superagao das desigualdades que atravessavam classe,
raca/etnia e género. Ao contrario, a propria organizacao dessa escolarizacio revelava diferencas
entre os processos educativos destinados a meninos e meninas, estabelecendo também limites
para aquilo que se esperava que as mulheres aprendessem.

Contudo, enquanto aos meninos era destinada uma formagao que poderia abrir caminhos
para outros espacos de escolarizagdo e, posteriormente, para a educagdo superior, a educacao
das meninas esteve fortemente vinculada a preparagdo para as fungdes domésticas, do cuidado
e da vida familiar. O letramento, a matematica e outros conhecimentos eram ensinados de
maneira limitada e condicionados as expectativas sociais atribuidas as mulheres. Aqui vale
lembrar que essa escola ndo era destinada a todas as mulheres, tampouco alcangava de maneira
igual todas as classes sociais e grupos €tnico-raciais. Tratava-se, portanto, de uma educagao
marcada por profundas desigualdades e por uma légica de formacgao que, longe de promover a

emancipacdo de todas, reproduzia as hierarquias sociais existentes.

Os legisladores haviam determinado, nos idos de 1827, que se estabelecessem
“escolas de primeiras letras”, as chamadas “pedagogias, em todas as cidades,
vilas e lugarejos mais populosos do Império”. Mas a realidade estava,
provavelmente, muito distante dessa imposi¢do legal. Até que ponto era
imperativo saber ler e escrever ou conhecer as quatro operagdes? Naquela
sociedade escravocrata e predominantemente rural, em que latifundiarios e
coronéis teciam as tramas politicas e silenciavam agregados, mulheres e
criangas, os arranjos sociais se faziam, na maior parte das vezes, por acordos
tacitos, pelo submetimento ou pela palavra empenhada [...] escolas fundadas
por congregagdes e ordens religiosas femininas ou masculinas; escolas
mantidas por leigos — professores para as classes de meninos e professoras
para as de meninas. Deveriam ser, eles ¢ elas, pessoas de moral inatacavel;
suas casas ambientes decentes e saudaveis, uma vez que as familias lhes
confiavam seus filhos e filhas. As tarefas desses mestres e mestras ndo eram,
contudo, exatamente as mesmas. Ler, escrever e contar, saber as quatro
operagdes, mais a doutrina cristd, nisso consistiam os primeiros ensinamentos
para ambos os sexos; mas logo algumas distingdes apareciam: para os
meninos, nogdes de geometria; para as meninas, bordado e costura (Priore,
2004, p. 371-372).



47

E, como podemos observar na cita¢do, essa escola formal era marcada por diferentes
formas de tratamento, e a educacdo destinada as mulheres, no decorrer da histéria do Brasil,
esteve profundamente atravessada pela forma como os saberes de matriz europeia foram
incorporados e legitimados, em um contexto marcado por relacdes patriarcais, machistas,
racistas e opressoras. Nessa historia, o ser mulher vem sendo rabiscado pela contradicdo de
sermos, ora aquilo que lutamos para ser, ora aquilo que nos ¢ definido como possibilidade de
ser.

No que toca ao processo historico da educagao para as mulheres, esses primeiros passos
ainda estavam distantes de um entrelacamento entre educagao formal, informal e ndo formal
que, posteriormente, contribuiria para a constitui¢ao de experiéncias de educacdo popular.
Trata-se de uma educacdo orientada por principios transformadores e construida do povo para
0 povo, na qual a mulher se constitui como parte dessa constru¢do, assim como os demais
sujeitos sociais. Observa-se, entdo, que as conjunturas educacionais sdo, de certo modo,
atravessadas por relagdes de hegemonia, nas quais determinada orientagdo politica também
incide sobre os modos de pensar e fazer a educacdo. Para Conceicao Paludo (2001), é nesse
processo de disputa que se constituem as lutas por direitos das mulheres e por uma educagao

transformadora, compreendida como educagdo popular.

A emergéncia de da concepgdo da Educacdo Popular pode e deve ser
associada ao fato de as classes populares existirem e as suas condi¢des de vida;
as opgoes que as elites tiveram de rumos para o desenvolvimento do Brasil;
a0 movimento internacional dos trabalhadores; as ideias pedagogicas
dominantes num determinando periodo; ao desejo e esperanca de construcao
de um mundo melhor; e as possibilidades de via educacao, contribuir para a
emancipagdo das classes subalternas e para a sua entrada no cenario politico
(Paludo, 2001, p.85).

O que ha de mais certo nessas linhas ¢ que ser mulher vem sendo desenhado como ser
guerreira. Mas esse lugar de ser guerreira nao ¢ um lugar de conforto e, se um dia j& soou como
elogio, hoje também denuncia as sobrecargas de sermos e estarmos, o tempo todo, existindo
para resistir e resistindo para tentar existir.

Assim, colocamo-nos diante das janelas temporais que serdo trabalhadas nesta tese,
assumindo-nos como alteridades e como sujeitos da ousadia de lutar por direitos coletivos. Nos,
mulheres, construimos aquilo que buscamos, compreendendo a liberdade como pratica de
nossas proprias maos e como ousadia de sermos povo, um povo que € coletivo, politico e social.
Em meio a constru¢do de uma educacdo que se pretende critica, esse movimento se constitui
continuamente como praxis, em um presente carregado das marcas do passado, mas também

aberto a construgao de outros futuros.
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2.3 Janelas temporais: direitos conquistas para as mulheres ou para o povo?

Em um pais onde a educacao formal foi historicamente atravessada pelo poder colonial
€ por uma perspectiva eurocentrada, vale refletir sobre acontecimentos marcantes da historia
desse lugar e estado chamado Alagoas, bem como sobre acontecimentos contemporaneos, como
a pandemia de COVID-19. Logo, as principais janelas temporais abertas nesta primeira parte

da escrita serdo quatro.

Quadro 1 - Janelas temporais - aconteceres da historia.

Periodo temporal da histéria Aconteceres da historia
Século XVII e XVIII Olhares ao Quilombo dos Palmares.
Anos 70, 80 ¢ 90 Das marcas da ditadura para o marco de conquista de

direitos e para as mulheres e sociedade brasileira.

Golpe 2016 O machismo do Estado patriarcal.

Contemporaneidade 2019-2022 Retrocessos, pandemia - COVID 19 e a reviravolta.

Fonte: A autora (2024).

Segundo Saffioti (2013), existe um processo de luta pela existéncia na historia em que
nos fazemos e nos tornamos mulheres, e esse perpassa até mesmo a visdo globalizada da
sociedade de classes como mecanismo da realizacdo histérica do sistema capitalista de
producao e, dado esse processo, a liberdade formal ndo se torna palpavel, “[...] é, como se a
liberdade formal ndo se torna concreta e palpavel em virtude das desvantagens maiores ou
menores com que cada um joga no processo de luta pela existéncia” (Saffioti, 2013, p. 95).

Para pensar o lugar da mulher em uma sociedade como a brasileira contemporanea, ¢
preciso pensar sobre nossas antepassadas, sobre o processo educativo feminino e sobre a cultura
de uma civilizagdo marcada pelo patriarcado, pelo racismo e pelo machismo. Tal pratica pode
parecer cansativa, mas € necessario retomar esse tripé das exclusdes. Muitas de nds, apagadas
da histodria, temos como Unica possibilidade de conhecer o passado e nossas ancestrais aquilo
que descobrimos por meio de nossas maes e, quem sabe, de nossas avos. Por tras disso, ha um
passado atravessado pelo apagamento historico, pela colonizagdo, pelos massacres e genocidios
dos povos originarios, pela escravizacdo da populacdo negra e por processos educativos

marcados pela subserviéncia.
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E aqui abro mais uma janela de reflexdo nas linhas para pensar: quem sou eu? Edcleide
da Rocha Silva, uma mulher alagoana que ndo consegue contar quem veio antes da geragao de
suas avos. Isso porque tudo o que elas contam ¢ memoria ndo registrada e, muitas vezes, dificil
de organizar em uma narrativa linear: “A minha mae era a Maria, mas todo mundo chamava ela
de menininha, eu ndo sei quem era a minha avo, eu ndo conheci, mas contam que ela era india,
pois ela foi pega a dente de cachorro na mata!”. E eu me perguntava: mas como? Se eu tenho
20 anos, minha mae 40, minha avo 60 e sua mae, se viva, teria aproximadamente 90 anos,
enquanto sua avo teria entre 110 e 120 anos. Estamos, portanto, diante de um recorte temporal
de aproximadamente dois séculos, tomando como referéncia os anos 2000 e recuando até o
inicio do século XIX, periodo que antecede a independéncia politica do Brasil, proclamada em
1822. Parece que sdo poucos anos para construir a memoria do lugar de onde vieram nossos
familiares. Acontece que o apagamento de memorias coletivas também fez parte de processos
histéricos de dominagdo no Brasil e, consequentemente, da historia educacional de Alagoas,
em meio as tantas tentativas de branqueamento da populagdo e de constru¢do de uma identidade
nacional pautada por determinados padrdes de pertencimento. Nao sdo poucos anos quando
pensamos que esse recorte temporal esta inserido na continuidade de uma historia de violéncia
e exploragao humana, marcada pela colonizacao, pela escravizagdo de povos africanos e pela
violéncia contra os povos originarios, frequentemente desumanizados pelos discursos coloniais.
E nesse contexto que se torna necessario recuperar outras memorias, outras vozes e outras

formas de narrar a histéria. Como escreve Cris Faustino (2020):

Na construggo do Brasil enquanto nagao, a expropriagdo do territorio, o abuso
de poder contra os corpos negros ¢ indigenas, a violéncia, a tortura e o estupro,
principalmente contra as mulheres e criangas, sempre foram métodos
legitimados e aplicados pelas autoridades institucionais politicas, juridicas,
militares e portadores da moral cristd importa como “unica” na formagéo do
Brasil (Faustino, 2020, p. 21).

Vejamos, se a constru¢do do Brasil carrega essa marca como apontou Cris, Alagoas
também a carrega e por mais que pensar o recorte de 200 anos parece pouco, as atrocidades
fazem parte das marcas dessa historia. Logo, pensar que eu ndo conhego nem mesmo a historia
de minha bisav¢ e tataravo nao se torna algo tdo inimaginavel, se somos as historias esquecidas,

ou melhor dizendo: apagadas.
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Enquanto para muitos seus sobrenomes sao motivos de orgulho, de pertencimento e de
saber de onde vieram, para tantas de nds o sobrenome ¢ s6 uma marca que trouxe sua avo, ou
sabe-se 14 de onde veio. Talvez s6 um nome criado na hora de efetuar o registro, talvez por ser
a marca dos grandes “donos de fazendas”. O que se sabe de certo ¢ que o Rocha que ocupa o
meio do meu nome ¢ oriundo da minha avé materna, e o Silva seria dos dois lados, pois ambos,
pai e mae, sdo Silva.

Aqui ¢ importante abrimos a janela do Brasil colonia, do pensar a estrutura econdmica
de nosso Brasil, que ¢ forjado na ideia de sistema escravocrata e de exploracdo humana e da

mae natureza, consecutivamente de exploragao e violéncia contra as mulheres.

A utilizagdo da mao de obra escrava no Brasil tem se constituido num dos
fatores, se ndo no fator, de ilusdo quanto a verdadeira natureza da economia
brasileira. Assimilando o escravismo brasileiro ao antigo, diversos autores
deixaram de perceber a natureza altamente racional do emprego da forca de
trabalho escravo negro para a consecucao do objetivo de acumular capital. Na
verdade, a escraviddo Moderna ndo apresenta o mesmo sentido da escravidao
antiga (Saffioti, 2013, p. 205-206).

Olhando para a janela temporal dos séculos XVII e XVIII, e por meio da configuracdo
de valor da escravizagao trazida por Saffioti (2013), € possivel observar, nesse periodo, em
Alagoas, um territorio como palco das contradi¢des histéricas: de um lado, ser o grande palco
de um sistema econdmico escravista e, de outro sermos palco de uma das maiores batalhas
antirracista, com a resisténcia do Quilombo dos Palmares. E assim somos hoje palco da
contradi¢do de ser quem somos e, a0 mesmo tempo, sermos o outro, uma alteridade que
negamos, como escrevi nas consideracgdes finais de minha dissertagdo de mestrado'®.

Ja parou para pensar que, sendo eu originaria da cidade da Zona da Mata Leste alagoana,
do municipio de Unido dos Palmares, terra do grande quilombo, pouco sei de minhas origens
ancestrais negras e indigenas? Mas por qué? Ou sei? Talvez suponhamos que sabemos, ja que,
nesse mesmo recorte histdrico, possamos voltar mais um século. Poderiamos, entdo, adentrar
na historia de guerra de Palmares, ali no século XVII, com uma Alagoas ainda distante da
cantada em seu hino enquanto “estrela radiosa”.

Aqui queria abrir o véu da minha memoria mais uma vez neste escrever. Quando, nos
livros de historia, o grande Quilombo dos Palmares quase nao aparecera em minha infancia, e
olha que j4 estamos falando de meados dos anos 90. Tampouco apareceu na adolescéncia dos

anos 2000; o mais perto disso era dito pelo feriado do 20 de novembro, e de modo

16 Poema “Alteridade que negamos” (2019), escrita para as consideragdes finais de dissertagdo de mestrado: “A
filosofia da praxis e a educag@o: uma dialética da educagao formal e ndo formal”. Disponivel no repositorio digital
da UFAL, em: https://www.repositorio.ufal.br/jspui/handle/riufal/5968.
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descontextualizado. Sempre ¢ muito polémico pensar o seu comemorar, ou aqui quem nunca
escutou o que lembro muito bem escutar: “E o dia do branco? Eu também quero um dia, ja tem
dia do indio e dia do negro”, agora tem que ter dia do branco. E lembro minha mae dizendo que
os brancos sdo donos do ano todo, pois “manda quem pode e obedece quem tem juizo”. E ca
estava uma reflexao de nos fazer pensar sobre quem somos e os ditos populares que nos colocam
na inferioridade de ser obediente, enquanto raga/etnia e género.

Na verdade, a pouca histéria que aprendi desse lugar veio depois de me engajar nos
espacos de juventude organizados pela Comissdo Pastoral da Terra de Alagoas — CPT, da qual
participei. Logo mais adiante, vieram os estudos e leituras que fiz por conta propria, ali mesmo
no me fazer quem sou enquanto pesquisadora, que guarda a inquietacdo de escrever a0 mesmo
tempo que nao conhece, ou bem pouco conhece, de sua origem. Mas voltemos a falar dessa
lacuna temporal de Alagoas, do quilombo e das mulheres nessa historia de muitas estorias.

Voltando ao grande quilombo e sua histéria de poucos registros escritos, mas de muitos
sendo escritos, queria trazer um recorte do livro Quilombo dos Palmares, de Edilson Carneiro,

que, daquela época, ¢ um dos poucos que provoca o olhar para o lugar que ocupava a mulher.

Os trabalhadores, aparentemente, dividiam-se por duas categorias principais -
lavradores e artesdos. Os escravos procedentes das fazendas certamente se
enquadravam no primeiro grupo e terdo sido os responsaveis diretos pela
policultura. As tropas holandesas que atacaram os Palmares notaram que as
rogas que encontravam a todo momento estavam sob a responsabilidade de
dois ou trés negros cada. Os artesdos, notaveis principalmente nos Palmares,
eram sobretudo ferreiros, embora houvesse "toda sorte de artifices" nos
mocambos. Os documentos antigos n3o indicam exatamente a atividade
econdmica a que se entregavam as mulheres, mas provavelmente fabricavam
roupas com cascas de arvores e peles de animais, como nos Palmares, ou de
algoddo, como na Carlota, ¢ produziam cestos, abanos e trangados em geral,
talvez também as mulheres ajudassem os oleiros na fabricacdo dos potes e
vasilhas de todos os tipos encontrados nos quilombos (Carneiro, 1956. p. 21).

Aqui pode notar-se que ndo existia necessariamente uma escrita sobre as fungdes das
mulheres, mas mora no imaginario do historiador que a mulher ocupasse func¢des de cuidado
mais doméstico, o que perpassa na histéria do cuidado, se ndo o da educagdo nao formal e
popular, em que se guardam os costumes trazidos desde longe aos caminhos que se abrem nas
novas trilhas.

A histéria de Palmares ¢ repleta de nomes de mulheres que ocuparam lugares
governamentais, como a rainha e mae de Zumbi - Aquatune, ou mesmo Dandara, que dentre as
muitas estorias contadas, ela teria ocupado cargo de chefia militar na capoeira. Cabe reforgar
que o proprio Edilson escreveu “[...] O movimento de fuga era, em si mesmo, uma negacao da

sociedade oficial. [...] O quilombo foi essencialmente um movimento coletivo, de massa
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(Ibidem, p.13-15). Logo, se fosse um movimento coletivo, a mulher poderia ser colocada apenas
no lugar de cuidadora? Fica a reflexao.

E, por meio da reflexdo aberta, lanco algumas das linhas mais gerais de nossas historias,
negadas, apagadas, mascaradas, mas ndo aniquiladas. Pensar esse lugar que ¢ o Quilombo dos
Palmares e sua forga entre a mistura de ragas/etnias e povos indigenas, negros e, sim, pessoas
brancas apoiadoras da causa, nos abre brechas a pensar um lugar diverso, mestico, onde
atualmente, dadas as circunstancias da “derrubada do quilombo”, com o ataque comandado por
Domingos Jorge Velho, € resisténcia, mas também ¢ negacao.

Craveiro Costa, no livro Historia das Alagoas, descreve a cena contada por minhas avos,
ao falarem que suas avos foram pegas a laco em mata fechada: “Fez-se entdo uma cacada feroz.
Quase todos foram apanhados a mao e ao pago [...]. Centenas de maes mataram os filhos, no
delirio daquele imenso infortinio” (Costa, 1983, p. 61). Logo, quantas de nds ndo somos as
filhas da historia do genocidio dos povos indigenas e negros pelas grandes capitanias e
comandos territoriais em Alagoas?

A minha historia, que se faz na roca, na descendéncia camponesa, ¢ uma mesti¢a, com
fenotipo indigena forte, tragos negroides delicados e de cor marrom-claro. Autodeclarar-se se
torna um desafio: vejo duas avos pretas, dois avds, um indigena e um branco de olhos claros.

Uma afroamerindia seria eu? Uma mestica, mas qual o pre¢o da mestigagem? Entre os
pretos retintos, ndo sou preta, também nao sofro o que essas pessoas sofrem; entre os indigenas
me encontro, mas, por vezes, sou questionada sobre qual ¢ meu povo; e, entre os brancos, entre
esses nunca vou me caber. Mas eu sei, eu sou uma camponesa, indigena, pois em meu sangue
corre o sangue dessas tantas pegas a lago. Mesmo assim, aqui, nessa brecha de pensamento,
poderiamos abrir varias outras discussdes acerca da questio racial, mas, como nao ¢ este o foco
central do presente estudo, entdo deixo apenas a sensagao da vida e de que, quando me declaro
indigena, pareco estar ocupando um nao lugar.

Pensar nossas Alagoas nesse recorte ¢ também pensar nosso lugar hoje e, nesse contexto,
o que nos forma, ja que € s6 por meio do Alvara Régio, de 16 de setembro de 1817, por meio
de pronunciamento de D. Jodo VI, que Alagoas seria emancipada da capitania de Pernambuco,
tornando-se Comarca de Alagoas. Com essa movimentacdo na historia, ela assumiria seu
proprio meio educacional e, para a época, nada de lugar para mulheres, pobres e negros.
Deixando um vazio para o discurso de meritocracia e esse vazio de ndo lugar na historia, em
meio a tantas estorias que se tornaram historias oficiais € no peso dos indices de analfabetismo
brasileiro, em especial para a populagdo preta, parda, indigena, mestica e pobre na educagao

formal, como mostram dados do IBGE de 2022, destacando que essa populagdo ocupa o ranking
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de analfabetismo, e Alagoas ¢ o segundo lugar do Brasil com maior nimero de analfabetos
proporcionalmente em relacdo a sua populacdo demografica.

Mas, se, de um lado, a historia nos foi negada, de outro, ela foi alimentada e mantida
nos resquicios e reescrita pelas maos que trazem a historia da resisténcia e da existéncia nas
vidas das mulheres, e aqui, mais fortemente, das camponesas, em sua organicidade no
Movimento de Mulheres Camponesas — MMC, no estado, no litoral norte de Alagoas, espago
geografico em que desenhamos parte desta tese. No entanto, abrimos para um “respiro” poético,
embasado na cancdo Mulheres Camponesas, que narra o surgimento desse movimento na luta
por direitos, da qual mais a frente nos debrugaremos, sendo que agora fiquemos com esse canto

que conta a historia:

“Mulheres camponesas” (Antonio Augusto Korsack Filho e Paulo Missioneiro)

A nova Constitui¢ao se apresentava, a ditadura ia ficando no passado,
Novas conquistas garantidas para os grandes e as camponesas outras
vez postas de lado.

Hé muitos anos a batalha por direitos. Uniu Marias, Carolinas e
Terezas.
E fez surgir com a liberdade por bandeiras, o Movimento das
Mulheres Camponesas.

Essas mulheres que lutavam por justiga.
Pra que o Brasil tivesse olho para o campo.
Para que os pequenos ndo ficassem esquecidos.
Plantavam sonhos que nao somem num relampo.

Ainda hoje brigam por melhores dias,
pra quem trabalha e pde comida sobre a mesa,
mostram no rosto o suor da dura lida,
mulher guerreira mae presente camponesa.

Sem desistir seguem na luta desigual,
a Aracruz pelas estradas nas esquinas.
Poder plantar viver no campo e ter direitos.
E o maior sonho, dessas nossas heroinas.

No animo do canto e embaladas pelo ritmo da luta, podemos dizer que a historia se faz
pelas proprias maos das sujeitas, enquanto se constituem na busca por direitos para a classe
trabalhadora e ndo sé por si, pois, na relacdo da historia, compreendemos que somos o porqué
lutamos, bem como existimos porque resistimos e resistimos para existir, o que nao € romantico,

mas, romantizado, se torna.
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Neste sentido, a mulher camponesa, € aqui me coloco como sujeita dessa historia, busca
coletivamente a implementacdo de condi¢des mais justas de se viver, de uma educagdo que
trace os caminhos de transformacdo, reconhecendo e valorizando os saberes populares, mas
também inovando com a ciéncia para avancar no que ¢ coletivo, mistico no sentido pedagogico
e revolucionario, quebrando os mitos da subserviéncia e da relagao sujeito-objeto entre homem
e mulher, entre fémea e macho, entre quem manda e quem obedece... entre tantos entre.

Carrego em mim marcas da histdria, lugares que nos foram negados, mas, a0 mesmo
tempo, a perseveranca mantida pelas que esperangaram e ndo esperaram, pelas que continuaram
a cultura do plantar e que, de uma ou de outra maneira, produzem o alimento para o
autossustento, trazendo, nesse plantar, a historia que ndo se sabe contar, mas que se passa de
familia em familia, como continua. E a ousadia dessas, bem como as sementes, graos, atravessa
geragdes, fazendo-se conhecimento ancestral e futuro, sendo educagao popular.

Uma educagdo que se faz na mistica, uma mistica que se reescreve nas novas geragoes;
num plantar, torna-se a promogao de renda do grupo familiar, que tem relacdo com a terra-mae,
com os bens naturais, desenvolvendo experiéncias de producdo saudavel, baseadas e
fundamentadas nos principios da agroecologia, que ¢ uma ciéncia ancestral e se materializa na
vida das mulheres camponesas e nos conhecimentos que atravessam pensamentos € geracgoes,
pois o educar € para além de “escreviar” uma folha de papel, desenhar uns nomes ou ler umas
palavras rabiscadas (como falava minha avo).

Conhecimento que se passou de uma mulher para outra em geracdes de saberes
coletivos, um benzimento, uma comida, um banho medicinal, um cha, uma forma de plantar,
de cuidar, de guardar semente, e ¢ aqui na semente que nos colocamos no existir, pois pouco
posso saber de quem eram as mulheres antes de minhas avds, mas temos a semente de fava que
vem sendo plantada por nds desde - quem sabe dizer - antes dos brancos chegarem e nos
mestica.

Isso porque nods, que somos mulheres, camponesas e temos desempenhado papéis
fundamentais ao longo da histdria do pais, um deles ¢ o de ser continuidade a partir dos saberes
ancestrais, embora nem sempre tenhamos sido devidamente reconhecidas no tecer as linhas e
pontos da narrativa vencedora, que contam uma histdria, negando seus povos originarios.

E fundamental analisar criticamente como a sociedade enxerga, trata ¢ valoriza as
mulheres, especialmente quando se trata da constru¢ao da historia por meio da luta por direitos.
O contexto social contemporaneo revela que, além de enfrentarmos as marcas da resisténcia
para garantir o proprio existir, carregamos também os sonhos de uma sociedade livre do
machismo, do patriarcado e do racismo. Ou seja, a necessidade de analisamos as desigualdades

no Acesso a Educagdo formal.
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No ambito da educagdo alagoana, persiste um elevado indice de analfabetismo, que afeta
grupos especificos marcados por género, etnia/raca e classe social. Essa realidade expde a
contradigdo presente no discurso da meritocracia, ja que as oportunidades de acesso a educagao
nao sao iguais para todos.

E aqui chamo atengcdo para as entrevistas realizadas em nossa pesquisa-acao
participativa, um quantitativo considerado pequeno em numero (10 mulheres, 10 historias, 10
vidas), mas que, qualitativamente, foram ricas em saberes e experiéncias. Entre as liderangas
do Movimento de Mulheres Camponesas de Alagoas (MMC/AL) que compartilharam suas
trajetdrias, apenas duas conseguiram concluir o ensino superior até o momento da entrevista.
Destaca-se que uma dessas mulheres alcangou esse feito por meio do Programa Nacional de
Educacdo na Reforma Agraria (PRONERA), ofertado pela Universidade Federal de Alagoas
(UFAL), ja na vida adulta, apos ser mae e assentada da reforma agraria. A outra concluiu o
ensino superior ainda jovem, por meio de aprovacdo no Exame Nacional do Ensino Médio
(ENEM), também nas ciéncias agrarias.

Aqui abre-se uma fresta textual para chamar a ateng¢do para a importancia das lutas
populares, em especial das mulheres, no que diz respeito a garantia da permanéncia das politicas
publicas, como o PRONERA e o ENEM, politicas essas que desempenham um papel
fundamental na ampliagdo do acesso a educacdo formal para mulheres camponesas,
oportunizando aquilo que antes lhes era negado devido a desigualdades historicas e estruturais.
O PRONERA, ao oferecer formacao superior voltada para a vida do campo, seja de assentadas
e assentados, povos e comunidades tradicionais € todo um conjunto pertencente ao processo de
luta pela reforma agraria, contribui para que mulheres adultas, maes e trabalhadoras rurais
possam retomar os estudos e conquistar novos espacos de atuacdo, promovendo autonomia e
valorizacdo dos saberes do campo. J& o ENEM possibilita, em especial, que a juventude
camponesa ingresse no ensino superior, democratizando o acesso as universidades e ampliando
horizontes para além das limitagdes impostas pelo contexto rural e, ao mesmo tempo,
possibilitando que essa juventude seja agente de sua historia ao concluir um ensino superior e
atuar para o seu povo.

E ¢ por isso que quando colocamos o tema das lutas pela demarcagdo e garantia das
politicas publicos como demarcagao de conquista de direitos € que se compreende que elas sao
essenciais para romper o ciclo de exclusdo, exploragcdo, domina¢do e monopo6lio hegemonico
do conhecimento, € a0 mesmo tempo conserva-se que a garantia dessas politicas e garantir que
as mulheres tenham condi¢des de disputar direitos em igualdade, atuando como agentes de
transformagdo em suas comunidades. Além disso, possibilitam o fortalecimento dos

movimentos sociais, como o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), que, ao promover
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a formagdo de suas liderancas/coordenacdes/dirigentes, reivindica e constroi alternativas de
desenvolvimento de uma vida mais justa para a humanidade e para a natureza.

Nesse sentido, coloca-se que, do grupo de coordenagdo e direcdo do movimento que
contribui com a pesquisa, duas mulheres conseguiram concluir o ensino médio técnico, ambas
com retomada aos estudos em idade adulta, motivadas pela influéncia de companheiras do
proprio movimento. Outras quatro finalizaram o ensino fundamental também apds a vida adulta,
por meio da Educacdo de Jovens e Adultos (EJA), porém ndo conseguiram prosseguir nos
estudos devido a dificuldades de logistica, incompatibilidade de horarios e sobrecarga de
trabalho. Além disso, duas mulheres ndo chegaram a concluir o ensino fundamental I; ambas
sdo alfabetizadas, mas ndo tém certeza se completaram até o quinto ano (antiga quarta série).

Essas trajetorias evidenciam os obstaculos estruturais enfrentados pelas mulheres
camponesas no acesso € na permanéncia na educagdo formal, demonstrando que a luta por
equidade de direitos passa, necessariamente, pelo reconhecimento das desigualdades historicas
e pela valorizagdo dos saberes coletivos construidos ao longo de geragdes. Ja as duas
entrevistadas em nivel nacional conseguiram chegar ao ensino superior, ¢ suas formagdes tém
contribuido para o processo de constru¢ao do MMC; uma delas concluiu o doutorado. Vejamos

o quadro abaixo sobre esse retrato das entrevistas, suas escolaridades e desafios.

Quadro 2 — Entrevistadas e escolaridades formais.

Entrevistadas Nivel de Como Concluiram Dificuldades
Grupo Escolaridade Encontradas
Alcancado
Liderangas Ensino PRONERA/UFAL Deslocamento,
MMC/AL Superior (vida adulta, mae e horarios, e
com ensino assentada); ENEM sobrecarga dos
superior (jovem, ciéncias trabalhos rurais e
agrarias). estudos.
Liderancas Ensino Médio Retorno aos estudos. Deslocamento,
do MMC/AL cientifico ou horarios, ¢
com ensino Técnico sobrecarga dos
médio trabalhos rurais e
técnico estudos, a propria
militancia, vida de
mae.
Liderancas Ensino EJA ou educacdo do Dificuldades de
do MMC/AL Fundamental 2 = campo ensino popular. = logistica,
com incompatibilidade de
fundamental horarios, sobrecarga
9° ano de trabalho,
machismo e ser mae.
Lideranga do Fundamental 1 = Escola do campo Barreiras do
MMC/AL Patriarcado e

com

Machismo.
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fundamental
incompleto
Fonte: com base de dados das entrevistas semiestruturadas. A autora (2026).

Em todas as entrevistas, foi mencionado por essas mulheres que a escola formal nao
estava preparada para atender as necessidades de aprendizagem das camponesas, nem quando
elas eram criancas, nem na vida adulta.

Segundo a mulher de codinome Rochedo Florido, a escola formal trata seu publico de

estudantes como um depdsito, conforme ressaltou em sua entrevista:

[...] pode parecer repetitivo, mas € que a escola normal nos trata como um
deposito, ndo foi facil, primeiro que as series iniciais era muito dificil chegar
porque eram longe e a gente caminhava meio a mata, cercados e sol por horas
até chegar na escola e depois que terminava as iniciais tinhamos que ir para a
cidade e 14 era ainda mais dificil, eram os transporte que nao tinhamos, era
recurso que faltavam para pagar as passagens quando o dnibus quebrava, era
o preconceito dos professores que sempre nos olhavam como coitadinhos ou
incapazes, ou mesmo dos estudantes da cidade, eles nos olhavam diferente.
Nao foi facil (Rochedo Florido, 2025).

A dificuldade relatada pela Mulher Rochedo Florido nao € um caso isolado entre

as mulheres entrevistadas. Na verdade, apenas uma delas conseguiu concluir seu percurso
escolar seguindo o modelo tradicional da educacdo formal; as demais necessitaram das politicas
publicas de educacao e dos chamados retornos para o mundo escolar.
Esse cendrio revela que, para as camponesas, 0 acesso € a permanéncia na escola exigem
esfor¢cos que vao além da simples matricula, pois as barreiras estruturais, como deslocamento,
horarios incompativeis e sobrecarga de trabalho, contribuem para a evasao ou para a interrupgao
dos estudos. Comprova-se aquilo que Soloa Citolin ja escreveu na sistematizagdo do livro O
ensino da Turma Olga Benario (2007): “A luta pela Reforma Agréria ¢ longa, e neste caminho
percorrido havia uma outra preocupagao que nao era sé pela terra, mas também por educagdo”
(Citolin, 2007, p. 9). E a educagdo para o campo, sendo do campo e acontecendo no campo,
ganha uma dimensao ainda mais relevante na vida das mulheres camponesas.

Apesar das adversidades, todas as entrevistadas conseguiram, de alguma forma, retomar
ou dar continuidade a sua formacdo até¢ um certo momento de suas vidas, gracas as politicas
publicas, que possibilitaram reescrever suas trajetorias educacionais. Esse recomego nao se deu
apenas pelo acesso ao ensino, mas também pela forma como passaram a enxergar a si mesmas
e sua luta por autonomia a partir do encontro com outras mulheres dentro das organizagdes
sociais.

Assim como nas formas de organizagdo dos quilombos, “[...] ndo apenas a busca da

liberdade atraia e mantinha o negro no quilombo. A busca por uma vida em melhores condigdes
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também deve ser considerada como causa fundamental” (Albuquerque, 2017, p. 58). As
mulheres compreendem que o caminho coletivo ¢ fundamental, pois sozinhas ndo conseguiriam
avancar, sendo a autogestdo poder e libertacdo. A construcdo de espacos de apoio muituo
fortaleceu a caminhada dessas mulheres, reafirmando o valor dos saberes compartilhados e da
luta conjunta pela transformagao social.

Uma outra entrevistada, a Mulher Semente Crioula, descreveu que seu acesso a escola
demandou muito esfor¢o e determinacgdo, em especial porque so teria voltado a estudar depois
da vida adulta, realizando um provao que lhe daria o titulo de ensino fundamental completo.
Suas lembrangas do aprender sempre foram as da educagdo popular, pois foi nesses espagos
construidos do povo para o povo que aprendeu a se enxergar como mulher e a querer lutar por
essas, passando, assim, a se considerar uma mulher feminista. Ela ressaltou que a escola formal
e a escola da vida, da educagdo popular, sio muito diferentes, pois uma ¢ consolidada sem

interesse no povo, enquanto a outra ¢ construida pelo proprio povo.

Quando eu estudei na sala de aula nas casas das familias, ali ja era uma forma
de educagdo popular que se existia... a educagdo popular solidaria, porque eu
estudei em salas de aula da casa que as familias moravam, ndo era uma sala
de aula. E mesmo as casas do sitio que eram salas que ndo morava ninguém
era a sala de aula que uma familia colocada, a disposi¢do pra um montdo de
crianga né? E mesmo assim ndo era facil a gente andava muito a pé, né? Em
grupos, a gente se apoiava, entdo ja era um dos principios da educacdo
popular, que ¢ de estudar a realidade, né? Diferente das escolas da cidade
quando muitos de nds iamos desistiamos porque era tudo mais dificil para a
gente que era da roga, as vezes nao fazia sentido para nossa vida. Ja na
educagdo popular a gente estuda a realidade, se estudar o que realmente vocé
vive, né? Porque a educagio é isso a educagdo popular para mim. E vocé
estudar o mundo, né? Vocé aprender a ler o mundo. Na educagdo popular,
vocé cria consciéncia critica, cria consciéncia politica, vocé é torna parte
daquilo que se estuda entre atos e a¢des, né? O que pode ajudar muito a saber
0 que ¢ real e o que € mentira e mais na realidade que nds vivemos hoje onde
muitas as pessoas que teve contato dentro dos movimentos sociais com a
educagdo popular sabem identificar uma noticia falsa de uma verdade, porque
a gente aprendeu a ler a realidade (Semente de Crioula, 2025).

Na analise das memorias e relatos de resisténcia da entrevistada Semente Crioula,
percebe-se que a compreensao de educagdo vai muito além do ambiente formal da sala de aula.
Para ela, a verdadeira aprendizagem esta relacionada ao estudo da propria realidade, pratica
central nos principios da educa¢do popular solidaria, dos movimentos sociais e das
comunidades. Nesse contexto, a educagdo ¢ concebida como um processo coletivo, em que o
apoio mutuo entre as pessoas fortalece a busca por melhorias para a coletividade.

A educacdo popular solidaria destaca-se por proporcionar um espago em que as pessoas
se apoiam e se fortalecem mutuamente. Essa abordagem ndo apenas prepara as pessoas para

enfrentar o mundo, mas também promove a formac¢ao de uma consciéncia critica, ensinando a
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analisar e interpretar a realidade social de maneira profunda. Assim, a educagao popular permite
que cada pessoa seja capaz de “ler o mundo”, compreendendo as dindmicas sociais, politicas e
econdmicas que afetam sua vida cotidiana.

O aspecto mais marcante presente nos depoimentos das mulheres se deu quando
questionadas sobre como foi seu processo escolar formal e como elas viam a educagdo popular,
especialmente nas falas de Semente de Resisténcia e de outras entrevistadas: o carater
emancipador da educacdo popular. Esse tipo de educagdo nao apenas transmite contetidos, mas
também estimula a leitura critica da realidade e a busca por autonomia. Trata-se de um processo
que incentiva o questionamento das estruturas estabelecidas e fortalece a luta por transformagao
social.

Apesar da importancia da educacdo formal para o povo, as entrevistas revelam que, se
ela continuar ignorando as diferentes realidades vividas por camponesas e trabalhadores, o
acesso escolar permanecera repleto de obstaculos. A auséncia do reconhecimento das
singularidades e necessidades das populacdes do campo transforma o percurso educacional em
uma jornada ainda mais dificil, marcada por barreiras e exclusao.

Portanto, a incorporacdo dos principios da educacdo popular na escola formal ¢
fundamental para garantir que o acesso a educacdo seja, de fato, um instrumento de
emancipag¢ao e construcao coletiva, permitindo que todas as pessoas possam se reconhecer e se
fortalecer no processo educativo.

Para fundamentar o que foi dito por elas, trazendo ainda mais elementos sobre esses
desafios, apresentam-se aqui dados levantados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), gerados por meio do mddulo anual de Educagdo da Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilios Continua (PNADC), em 20237, referente a 2022. Alagoas tem mais de
360 mil pessoas declaradas analfabetas, ou seja, que ndo sabem ler ou escrever sequer o proprio

nome. Observamos, a seguir, o mapa do analfabetismo no Brasil, em 2022, segundo o IBGE.

17 Para acessar tabela de porcentagem total, ver: https:/sidra.ibge.gov.br/pesquisa/pnadca/tabelas.
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Figura 5 - Mapa de analfabetismo das pessoas com 15 anos ou mais no Brasil.

Taxa de analfabetismo das pessoas de 15 anos
ou mais de idade (%)
Por unidades da federagao
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Fonte: IBGE (2022).

O levantamento de dados também apresenta que as mulheres sdo 8% a mais que os
homens a estarem na escola dentro da faixa etaria. Ja a populagdo branca apresenta quase 2% a
mais de frequéncia no mundo da educagdo formal e escolar, sendo que, populacionalmente, o
estado tem mais de 90% da populacdo declarada preta e parda. A diferenca no ensino superior
chega a 10% a mais para a populacdo branca em relagdo a populacdo preta e parda.

Cabe ressaltar que 14,4% dessa popula¢do compdem o grupo de jovens, o que nos faz
questionar sobre que escola estamos construindo, se nosso maior publico-alvo esta fora dela.
Outro ponto para observarmos ¢ que, em Alagoas, mais de 60% da populagdo alagoana se
autodeclara preta e parda e, mesmo sendo a maior parte da populagdo, ocupa menos espagos de
poder e de acesso ao mundo da educacdo formal. Isso implica dizer que as marcas de uma
histéria com raizes entrelagadas no racismo e com base nas decisdes politicas por meio de uma
oligarquia marcam até os dias atuais.

Entdo, surge outra pergunta para fazermos uma reflexdo: qual o lugar da meritocracia
quando as oportunidades nunca foram iguais, muito menos as condi¢des de acesso a esse lugar

da escola?

2.4 Avancamos na sociedade quando demarcam os direitos coletivos para as mulheres

r

Promover a igualdade de género e o respeito as diversidades ¢ essencial para a

constru¢ao de uma sociedade mais justa e inclusiva para todas e todos, considerando-se que,
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quando uma mulher avanga, toda a sociedade avancga junto, ndo se tratando, contudo, de uma
pretensdo de superioridade em relagdo ao género oposto. Juntas e juntos, podemos desconstruir
essas barreiras e construir um futuro mais igualitério, digno e respeitoso.

Na luta pelos direitos no Brasil, as mulheres sempre estiveram presentes, trazendo a tona
demandas que promoveram mudancas para toda a sociedade. Desde muito antes da
promulgacao da Constitui¢ao Federal de 1988 (CF/88), tema sobre o qual discorreremos mais
adiante, por se tratar de uma importante demarcagao historica, e no contexto do movimento de
redemocratizagdo do pais, diversos direitos destinados as mulheres foram conquistados por
meio de intensas lutas até serem assegurados. Tais conquistas constituem marcos dos sonhos,
das ousadias e, muitas vezes, do sangue derramado por nossas ancestrais.

Ao demarcarmos os avangos coletivos, podemos considerar que, antes da CF/88, as
mulheres ocupavam um espago bastante limitado no campo dos direitos na sociedade brasileira.
Isso se explica pelo fato de que, em uma sociedade patriarcal, suas vidas eram frequentemente
determinadas pelos homens. Foi em oposi¢@o a essa estrutura social que emergiram propostas
de transformacdo e formas de organizagdo coletiva voltadas a ampliagdo da participagao
popular e a democratizagdo do pais. Nesse contexto, cabe destacar a participagao do Movimento
do Batom, também conhecido como Lobby do Batom, responsavel pelo impulsionamento da
criacdo do Conselho Nacional dos Direitos da Mulher, em 1985. O movimento desempenhou
papel fundamental durante a Assembleia Nacional Constituinte de 1987/88, reunindo mulheres
de diversas profissdes que se empenharam na ampliagao dos direitos sociais, politicos e
econdmicos no pais. Segundo Ana Carolina Tavares Torres e Paula Pinhal de Carlos (2020),

esse marco de conquista redefiniu o lugar da mulher no campo dos direitos.

As mulheres conquistaram, na Constituinte de 1988, a igualdade juridica entre
os géneros, a ampliacdo dos direitos civis, sociais e econdmicos das mulheres,
aigualdade de direitos e responsabilidades na familia, a defini¢@o do principio
da ndo-discriminagdo por sexo e raga-etnia, a proibi¢do da discriminagdo da
mulher no mercado de trabalho e o estabelecimento de direitos no campo da
anticoncepcao (Tavares; Carlos, 2020, p. 30).

De fato, o marco da Constituinte representou importantes avangos no processo de
democratizagao do pais, tanto para as mulheres quanto para a ampliacao do acesso aos direitos
e a educacao. Segundo levantamento realizado na plataforma do Senado Federal, antes da
Constituicdo de 1988, eram raros os dispositivos legais que previam o reconhecimento de

direitos as mulheres. Entre esses poucos direitos, podemos destacar quatro, sendo um deles o

direito a frequéncia escolar, aspecto sobre o qual ja discorremos anteriormente.
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Quadro 3 - Demarcacao de direitos para as mulheres antes da constituicdo federal de 1998.

Marco Demarcacio dos direitos para as mulheres antes da Constituicao Federal de
1988 no Brasil

1827 A mulher passou a frequentar a escola com a Lei Geral.

1946 O direito de as mulheres votarem e serem votadas.

1962 A mulher passou a ndo mais precisar da autoriza¢do do marido para trabalhar fora

receber heranga, comprar ou vender iméveis, assinar documentos e até viajar com
o Estatuto da Mulher Casada.

1962 O matrimonio deixou de ser indissoluvel com a Lei do Divércio.

Fonte: A autora (2024).

Refletindo atualmente, parece absurdo que tais demarcagdes s6 foram concedidas na
Constituicao e por leis refletindo sobre essa realidade na atualidade, parece absurdo que tais
demarcagdes tenham sido conquistadas e asseguradas por meio da Constituicdo e de outras
legislagdes somente apods intensas lutas empreendidas pelas mulheres e por grupos socialmente
organizados. Ao mesmo tempo, porém, podemos refletir sobre tantas outras questdes ja
discutidas nesta tese que também se mostram absurdas, a exemplo do proprio sistema
econdmico capitalista, que ainda se configura sobre as raizes de uma heranga marcada pela
dominagao e pela exploragao.

Por muito tempo, o intelecto da mulher foi considerado inferior, uma ideia estabelecida
desde o Brasil Colonia e que ainda se mantém presente na atualidade, quando somos colocadas
na condi¢ao de “sexo fragil” ou quando simplesmente se mercantiliza o Dia Internacional da
Mulher, celebrado em 8 de margo, transformando-o em uma data de homenagens e presentes e,
muitas vezes, mascarando as violéncias e opressodes as quais somos submetidas cotidianamente.
Sobre essa questdo, discorreremos em outro momento desta tese. Por ora, voltemos as andlises
que demarcam as conquistas de direitos das mulheres e, consequentemente, os avangos
alcancados pela sociedade como um todo.

E a partir da CF/88 que o Brasil d4 mais alguns passos em dire¢do a ampliagdo dos
direitos coletivos das mulheres. Cabe reforcar que se trata de uma Constitui¢do emblematica,
marcada pela luta popular em defesa dos direitos sociais e coletivos, bem como pela propria
restaura¢io da democracia.'® Para as organizagdes sociais, a Constitui¢io de 1988 representa a

luta pela dignidade de viver e pelo reconhecimento do povo como sujeito que deve ser visto e

18 Para além do significado grego, em que a palavra democracia teria tido sua origem demokratia, composta por
demos (que significa "povo") e kratos (que significa "poder" ou "forma de governo"). Se configurando em governo
do povo. Virginia Fonte escreve que “[...] A democracia denota na atualidade ao mesmo tempo um conjunto de
reivindica¢des ¢ uma forma institucional, muitas vezes conflitantes” (Fontes, 2016, p. 190).
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respeitado em sua humanidade, constituindo, assim, um importante marco do processo de
redemocratizacao do pais.

Mas o que ¢ a Constitui¢do e qual € o seu peso no modelo de governo democratico
brasileiro? Depois de 21 anos de ditadura militar, o Brasil promulgou, em 1988, a Constituicao
Federal. A Constitui¢do ¢ a lei fundamental do pais e nela estdo estabelecidos os principios e
as normas que regem a organizag¢do e o funcionamento do Estado brasileiro. O pais, que vinha
sendo governado sob um regime ditatorial, retomou, com a Constituicdo de 1988, os
fundamentos do Estado Democratico de Direito e da Republica Federativa presidencialista, com
a organizacao do poder estatal entre os Poderes Executivo, Legislativo e Judiciario. Embora
independentes, esses Poderes devem atuar de forma harmonica, submetendo-se a mecanismos
de controle e fiscalizagdo reciprocos.

Por outro lado, a democracia também constitui um regime de governo, porém,
diferentemente da ditadura, fundamenta-se na soberania popular e na participagao da populagao
na vida politica. No modelo democratico brasileiro, parte significativa dessa participagdo ocorre
por meio das eleigdes, pelas quais a populacio exerce o direito de escolher suas representacdes
politicas e seus governantes. Entretanto, a existéncia de institui¢des democraticas e do sufragio
nao significa, por si s, que a democracia tenha produzido igualdade social. Mesmo com a
redemocratiza¢do, podemos observar que o lugar das mulheres e da populagdo negra e pobre
continua marcado por lutas cotidianas pela ocupacao de espagos de poder, pelo reconhecimento
de direitos e pelo enfrentamento de estruturas que sustentam desigualdades, entre elas o
discurso da meritocracia.

A redemocratizacdo nasce como um movimento de resisténcia ao periodo da ditadura
militar no Brasil, instaurada em 1964, com o golpe de Estado que depos o presidente Jodao
Goulart, e encerrada politicamente em 1985. Nesse processo, diferentes movimentos sociais,
organizagdes politicas, entidades da sociedade civil e setores da populacdo brasileira atuaram
na luta pela retomada das liberdades democraticas e pela ampliagdo dos direitos sociais. Foi
nesse contexto de enfrentamento e organizacdo popular que se constituiu o processo que
culminaria na promulgacdo da CF/88, compreendida como um importante simbolo das
conquistas de direitos e da luta contra injustigas sociais e opressdes que atravessaram a historia
brasileira e que se intensificaram durante o periodo ditatorial.

Durante a ditadura, o Brasil passou por um periodo marcado pela restrigdo das
liberdades civis e politicas e por graves violagdes de direitos humanos, com violéncias
atravessadas por questdes politicas, de género, raga e classe. Esse periodo deixou vitimas em
diferentes ambitos, entre presas e presos politicos, exiladas e exilados, além de pessoas

assassinadas e desaparecidas, muitas das quais permanecem sem que seus corpos tenham sido



64

localizados ou que suas historias tenham recebido o devido reconhecimento. Entre as pessoas
perseguidas e exiladas pelo regime esteve o patrono da educagdo brasileira, Paulo Freire,
acompanhado de sua esposa, Elsa Maria. Elsa, que também desenvolveu importante trajetoria
no campo da educacao e da arte-educagdo, foi exilada juntamente com Paulo Freire e faleceu
em 1986 (Giovanaz, 2021, online).

A perseguicao politica foi uma das marcas mais violentas do periodo da ditadura.
Segundo dados da Comissdo Nacional da Verdade, foram reconhecidas 434 pessoas como
mortas ou desaparecidas por razdes politicas no periodo investigado pela Comissao. Mesmo
sob a sombra da opressao e durante o exilio, Paulo Freire nao deixou de desenvolver e difundir
uma concepgao de educacgao popular libertadora. Como Leonardo Boff escreveu no prefacio de
Pedagogia da esperanga: um reencontro com a Pedagogia do oprimido: “Paulo Freire ndo
ficou ilhado em seu universo nordestino, brasileiro e latino-americano. Foi em busca dos
oprimidos e oprimidas em todas as partes da terra” (Boff, 2011, p. 11).

Ou seja, o pensamento freiriano atravessou as fronteiras impostas pela opressdo
geopolitica e por uma ditadura que perseguiu, torturou, matou e fez desaparecer pessoas. A
busca pela transformacao social e pela construcdo de uma educagdo popular foi e continua
sendo uma ideia que se realiza como praxis, como movimento permanente de reflexao e acao.
A libertacdo defendida pela educacdo popular, portanto, ndo se restringe a uma nagao, mas se
projeta como uma possibilidade de transformagio para a humanidade. E composta por uma
esperanca revolucionaria € por uma mistica que transcende fronteiras fisicas, a0 mesmo tempo
em que se constrdi na organizagao coletiva € na acdo do povo. Assim, a historia também se
apresenta como caminho para que ndo nos esquecamos das violéncias vividas e, sobretudo, para
que reafirmemos a importancia de um principio que precisa permanecer vivo: “Ditadura nunca
mais”.

Cabe lembrar, ainda, que a transi¢do do regime ditatorial para a redemocratiza¢dao
brasileira ocorreu em meio a contradi¢gdes e disputas em torno da memdria, da justica e da
responsabilizacdo pelos crimes cometidos durante a ditadura. Nesse contexto, a Lei da Anistia
(Lei n° 6.683/1979) desempenhou papel importante no processo de transi¢ao politica, mas
também se tornou objeto de intensos debates, especialmente por seus efeitos sobre a
responsabilizagdo por graves violagdes de direitos humanos cometidas durante o regime. Desse
modo, a anistia pode ser compreendida ndo apenas como um instrumento de abertura politica,
mas também como parte de um processo marcado por tensdes entre o direito a memoria, a
verdade e a justica e a tentativa de silenciamento de determinados crimes e responsabilidades.
Nesse sentido, retomamos o problema da alteridade, uma vez que, mais uma vez, determinadas

experiéncias, sujeitos e memorias podem ser relegados a margem do reconhecimento social.
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Segundo Silva Filho (2012), a anistia brasileira, enquanto lei, contribuiu para langar “um
espesso véu de esquecimento” sobre os crimes contra a humanidade cometidos pelos agentes
da ditadura.

Desde que foi editada, a Lei de Anistia de 1979 tem servido para impedir o
reconhecimento, a memoria ¢ a possibilidade do arrependimento publico,
estimulando, portanto, a repeti¢do da violéncia pela atuagdo das forcas de
segurancga publica, o negacionismo dos crimes contra a humanidade cometidos
e a impunidade como cultura institucional. E preciso, ndo obstante, repudiar a
Anistia como exercicio de esquecimento de crimes contra a humanidade (Silva
Filho, 2012, p. 8).

E interessante pensar que a Lei da Anistia pode ser compreendida como uma espécie de
“faca de dois gumes”, pois, de um lado, atendia as reivindicagdes de setores da sociedade que
lutavam pelo retorno das liberdades, pela recuperacao de direitos e pela possibilidade de retorno
das pessoas perseguidas e exiladas pelo regime, alimentando o sonho da redemocratizagao. De
outro, a amplitude da anistia também alcangou agentes do Estado envolvidos em graves
violagdes de direitos humanos cometidas durante a ditadura, produzindo efeitos que, até hoje,
sdo objeto de disputas no campo da memoria, da justi¢ca e da responsabiliza¢do. Assim, a mesma
lei que representou, para muitos, uma conquista no processo de abertura politica também
contribuiu para limitar a responsabilizacdo por crimes cometidos durante o regime ditatorial.

Nessa linha de raciocinio, tem-se que:

O fato é que quando a sociedade reivindicava e buscava a anistia naquele
momento histoérico, o objetivo desejado, isto ¢, o perdao invocado, era em prol
dos presos, exilados e cassados, como dito acima, visando-se a possibilidade de
que tais pessoas pudessem voltar a gozar dos direitos que lhes haviam sido
tolhidos. Entretanto, o governo ditatorial daquele momento, ao conceder a
anistia, aproveitou a oportunidade para beneficiar também os agentes do Estado,
que cometeram ndo apenas crimes politicos durante a ditadura, mas também
crimes comuns conexos aqueles (Pereira, 2020, p. 144).

A maior licdo que podemos extrair dessa histdria € que ndo podemos nos esquecer das
injusticas cometidas e de que alguns direitos acabam confrontando o sistema, que, por sua vez,
pode se mostrar oportunista e apropriar-se, limitar ou ressignificar determinadas conquistas.
Afinal, nem sempre aqueles que lutam pela demarcagao e garantia de determinados direitos sao
0s mesmos que conseguem usufruir plenamente deles.

E nesse sentido que, dentro das lutas de classe e do processo de redemocratizagdo, a
Constitui¢ao Federal de 1988 demarca a participacao popular, bem como visibiliza a luta das
mulheres como parte da luta mais ampla por direitos, como satude, educagdo e uma vida digna.

Com a Constituicao e a elaboracdo da nova Carta Magna, promulgada em 5 de outubro de 1988,

o pais abre novas possibilidades para a constru¢do de politicas publicas e para a garantia de



66

direitos da classe trabalhadora e, consequentemente, também das mulheres. Algumas

demarcacdes historicas de muita relevancia para as mulheres brasileiras sdo:

Quadro 4 - Demarcacdo de direitos para as mulheres apds a Constituigdo Federal de 1998.

1988 O artigo 7° inciso XXX da Constituicao Federal estabelece que € proibida a diferenga
de salarios, de exercicio de fungdes e de critério de admissdo por motivo de sexo,
idade, cor ou estado civil. Ainda na CF de 88 as camponesas do Brasil sdo
reconhecidas enquanto categoria de trabalhadoras.

1990 O Estatuto da Crianca e do Adolescente estabelece igualdade de condi¢des do pai e
da mae no exercicio do patrio poder.

1991 Aprovada a lei n® 8.213, de 24 de julho, Lei de Beneficios da Previdéncia Social.

1992 Ocorreu a regulamentagdo da implementacao sobre os/as segurados/as especiais, com
a garantia de aposentadoria para as mulheres trabalhadoras rurais aos 55 anos.

1993 E regulamentado o direito ao salario-maternidade para as mulheres trabalhadoras
rurais.

2002 A falta de virgindade deixou de ser motivo para anular o casamento.

2005 O termo "mulher honesta" foi retirado do Codigo Penal.

2006 A Lei Maria da Penha protege as mulheres contra a violéncia fisica, psicologica,
moral, sexual e patrimonial.

2015 A Lei do Feminicidio torna crime hediondo o assassinato de mulheres decorrente de
violéncia doméstica ou discriminacao de género.

2015 A Lei 13.112 da as maes o direito de registrar filhos no cartério sem a presenga do
pai.

2015 Codigo Penal Brasileiro incluiu, a partir da Lei n® 13.142/2015, o feminicidio como
crime de homicidio praticado contra a mulher por razdes da condicdo de sexo
feminino.

2018 Criminalizagdo da importunagao sexual (Lei 13.718/2018).

2019 Prioridade de divorcio para vitimas de violéncia doméstica (Lei 13.894/2019).

2021 2021: Tipifica¢do do crime de violéncia psicoldgica contra a mulher (Lei 14.188/21).

2022 Entra em vigor lei de distribuigdo gratuita de absorventes a estudantes dos ensinos
fundamental e médio, mulheres em situagdo de vulnerabilidade e presidiarias (Lei
14.214/21).

2023 Entra em vigor lei que dispensa aval do conjuge em procedimentos de esterilizagdo
feminina (Lei 14.443/22).

19 Fonte dos levantamentos de dados com marco das conquistas dos direitos das mulheres no Brasil - pagina oficial

do Senado federal
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2023 Alteragdo da Lei 8.080, de 19 de setembro de 1990 (Lei Organica de Saude),
ampliando os direitos das mulheres no acompanhamento e nos atendimentos
realizados pelos servigos de saude publicos e privados (Lei 14.737/2023).

2024 Mulheres vitimas de violéncia passam a ter direito a atendimento reservado no SUS
pela lei em vigor pela Alteracao da Lei n°® 8.080, de 19 de setembro de 1990 (Lei
Organica da Saude), para dispor sobre o atendimento de mulheres vitimas de
violéncia em ambiente privativo e individualizado nos servicos de saude prestados
no ambito do Sistema Unico de Satde (Lei 14.847/2024).

2024-2026 Consolidacao e ampliacio de direitos das mulheres

- Aperfeicoamento das leis de combate a violéncia de género;
- Regulamentacao da igualdade salarial

- Ampliagdo dos direitos reprodutivos e da autonomia corporal
- Fortalecimento da prote¢do em ambientes digitais

- Expansao das politicas de saude da mulher no SUS

Fonte: A autora (2026).

Ao observar o esquema temporal da conquista de direitos, podemos afirmar que a
sociedade avanca coletivamente quando reconhece e assegura direitos as mulheres. Entretanto,
essa perspectiva também nos conduz a reflexao de que tais conquistas sao construidas a longo
prazo e, em sua maioria, sdo marcadas por episodios historicos que provocam revoltas e
mobilizagdes sociais, como ocorreu com a garantia do direito a acompanhante durante
atendimentos de saude, tanto nos servigos publicos quanto nos privados, estabelecida pela Lei
n°® 14.737/2023. A legislacao foi instituida em um contexto de ampla repercussao de casos e
dentincias de violéncia sexual praticada por profissionais de saude contra mulheres durante
procedimentos, consultas e outros atendimentos que deveriam, sobretudo, constituir espacos de
acolhimento, cuidado e protecao.

Levantamentos feitos pelo portal The Intercept, apresentados em 2019, mostram que,
em estudos realizados em 9 estados brasileiros, foram registrados 1.734 casos do tipo no periodo
de 5 anos de 2014 22019, apenas em servicos de saude. Desses atos de violéncia, 1.239 registros
sdao de estupros e 495 de casos de praticas como assédio sexual e violagdo sexual mediante
fraude. A pesquisa realizada pelo The Intercep’’, por Bruna de Lara em 2019, ainda aponta
questoes criticas sobre a falta de puni¢ao aos atuantes, bem como a fragilidade que ainda temos
nas redes de protecao.

Com esses dados, nosso apontamento segue na dire¢ao da importancia de um curriculo
educacional que rompa com os paradigmas sociais € nos possibilite avangar na valoriza¢ao e na
visibilizacdo das desigualdades de género, compreendendo-as como parte do processo historico

de construgdo dos direitos. Cada vez mais, torna-se evidente que a violéncia de género reflete

20 O levantamento de dados de abusos e estupros apresentados pelo The intercerpt podem ser acessados por

completo no canal: https://www.intercept.com.br/2019/04/28/estupros-servicos-saude/



https://www.intercept.com.br/2019/04/28/estupros-servicos-saude/
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diretamente as estruturas patriarcais e a ideologia machista que, historicamente, vém definindo
papéis sociais e relagdes de poder entre homens e mulheres.

A cada direito conquistado e demarcado na historia do Brasil para a vida das mulheres,
avancamos também na luta pelos direitos coletivos, caminhando em direcdo a construgdo de
uma sociedade mais justa como um todo. Somos um povo que resiste para existir, e as mulheres,
na condi¢do de alteridade, tornam-se sujeitos de existéncia e resisténcia, demarcando a
construcdo coletiva da vida em uma sociedade patriarcal e machista, a mesma sociedade que
ousa nos definir enquanto mulheres como frageis e sem lugar social, politico e cultural que nao
seja o lugar do cuidado.

Essa realidade permanece presente até os dias atuais, como discute Angela Davis em
Mulheres, cultura e politica (2017). Embora a autora aborde, em grande parte, o contexto dos
anos 1980 e inicio dos anos 1990, as lutas apresentadas permanecem atuais, especialmente
quando pensamos nas mulheres indigenas, pretas, pardas e periféricas. Nesse sentido, Davis
afirma: “Nossas familias ndo podem ser salvas, a menos que consigamos preservar nosso direito
de ganhar a vida de forma digna em condi¢des de igualdade e a menos que possamos exercer
nosso direito de tomar decisdes politicas na esfera eleitoral” (DAVIS, 2017, p. 81).

Ser4 que um dia viveremos sem precisar travar tantas batalhas por direitos, direitos que

deveriam ser assegurados a todas e todos simplesmente por nossa condi¢do humana?

Grafico 1 - Direitos consolidados pelas mulheres ao longo do tempo em suas lutas e organiza¢des no
campo popular.
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E evidente, desde as tabelas até a representagio grafica, que ainda ha um longo caminho
a percorrer na conquista de direitos coletivos para as mulheres. Considerando que a luta pelos
direitos das mulheres ¢ um processo continuo e marcado por intervalos historicos, alguns deles
alarmantes, se olharmos para o periodo compreendido entre 1822, ano da “independéncia” do
Brasil, e 1827, percebemos que apenas uma lei contemplava as mulheres e, mesmo assim,
restringia-se as mulheres da elite, que puderam ter acesso as escolas. Levou-se mais de um
século para que as mulheres conquistassem o direito ao voto. Na trajetdria dos direitos mais
amplos para as mulheres, contabilizamos quatro antes da Constitui¢do e dezenove apos a
promulgacao da Constituigdo Federal de 1988, muitos dos quais ainda carecem de efetivagao e
cumprimento, conforme estabelecido pela legislagao.

Na historia da educagdo e do Brasil, nds, mulheres, sempre fomos reunindo as pecgas na
demarcagdo dos direitos, coletando as migalhas e repartindo entre nosoutras. Passamos pela
colonizagao brutal, que matou nossos povos tradicionais; por um Brasil sob o dominio da Coroa,
que escravizou povos vindos de outros continentes; e por uma ditadura que matou e torturou
aqueles que ousaram pensar em transformagao por meio da democratizacao.

Agora, imaginemos: se para a sociedade como um todo a conquista de direitos sempre
foi dificil, quao desafiador ndo ¢ esse processo para as mulheres dos povos do campo, das
florestas e das dguas? Para as mulheres camponesas, esse percurso ¢ ainda mais arduo, sendo
marcado pela “[...] persisténcia, pelo enfrentamento e pelos conflitos contra as entranhas do
patriarcado presentes no Estado, nas instituicdes, no parlamento e até nos sindicatos e
movimentos populares” (Munari; Cibelli; Cordeiro, 2020, p. 39).

De acordo com Carmen Lorenzoni, Iridieni Gracielli Seibert e Zenaide Collet (2020), a
historia do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) ¢ um caminho composto por
inimeras narrativas que se unem na busca por autonomia € na esperang¢a de construir uma nova
sociedade. A cada passo, surgem desafios e conflitos que questionam o papel da mulher, mas,
certamente, a organicidade € tdo essencial para o progresso quanto a educacao e as lutas sociais.
Assim, “[...] @ medida que nos organizamos, aos poucos, fomos dando outros significados aos
espagos em que atudvamos. Foram tempos de aprendizados, conflitos em que questiondvamos
o papel da mulher/mae submissa, obediente, servidora” (Lorenzoni; Seibert; Collet, 2020, p.
15).

Estes direitos sdo essenciais para assegurar a igualdade e o bem-estar de todas as
mulheres no Brasil, contribuindo para o desenvolvimento de uma sociedade mais equitativa e
inclusiva. A batalha persiste para que tais direitos sejam respeitados, efetivados e ampliados,

fomentando, progressivamente, a igualdade de género em nossa sociedade.
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Como Mari Margarete dos Santos Forster destacou em 2019, ao explorar as obras de
Paulo Freire, torna-se evidente que elas oferecem caminhos para refletirmos sobre a autonomia
em um processo de lideranga e organiza¢ao das massas. Isso ocorre por meio de uma pedagogia
transformadora e de uma escola que desenvolve a consciéncia critica. Embora a competéncia
técnica seja necessaria, por si s, ela ndo resolve as questdes relacionadas a opressao, a
hegemonia e aos privilégios das classes e racas opressoras. Afinal, “[...] conhecer e transformar
ndo constitui dualidade da agdo educativa, mas aspectos distintos de uma mesma unidade,
mediante a praxis histérica do ser humano, por sua vez indica um tempo de possibilidades e
nao de determinismos” (Forster, 2019, p. 176). A partir dessa contribui¢dao, podemos afirmar
que a transformacao ocorre no movimento entre reflexdo, a¢do e teoria, sendo o movimento das
lutas de massa um dos campos mais potentes para a produgdo de conhecimento e para a

transformagao da realidade.

2.5 Entre a mistica e a historia de organicidade pedagogica e popular, nasce o Movimento

de Mulheres Camponesas - MMC

Através de uma analise historica, € possivel perceber o continuo avango e engajamento
das mulheres nos processos de organizacao e formacdo na luta por seus direitos. A trajetoria de
resisténcia e unido das mulheres trabalhadoras tem se fortalecido ao longo dos anos, conforme
evidenciam as conquistas historicas de direitos. No contexto das camponesas, € notavel o
esforco para superar preconceitos e violéncias presentes no ambiente doméstico, nas lutas
sociais, no ambiente de trabalho e em outras esferas. Algumas dessas batalhas deram origem a
movimentos e organizagdes feministas populares que tiveram papel significativo na luta pela
autonomia e pela ampliagdo dos direitos das mulheres, como ¢ o caso do Movimento de
Mulheres Camponesas (MMC).

No final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980, viviamos a efervescéncia da luta pela
reabertura politica e pela redemocratiza¢ao do pais. A for¢a histdrica das Ligas Camponesas e
das lutas de resisténcia contribuiu para que diversas ferramentas de organizac¢do popular fossem
sendo construidas, sob uma triade de pensamento e teoria emancipacionista, articulada a partir
da Teologia da Libertacdo, da Filosofia da Libertacdo e da Pedagogia do Oprimido, de Paulo
Freire, nas quais as mulheres atuavam fortemente. As mulheres camponesas, pouco a pouco,
conforme apontado no livro Feminismo Camponés Popular, vao compreendendo a necessidade
de participar cada vez mais das lutas sociais para construir uma outra realidade.

Sabe, 14 atras, o “Resistir para existir”? Bem, gradativamente, as camponesas, em sua

diversidade, vao se tornando unidade e, organizadas, passam a perceber a necessidade de
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romper as barreiras da intolerancia, as barreiras impostas pela opressdo. Nesse processo,
percebem-se inseridas na disputa e, por que nao dizer, na necessidade de encarar os conflitos
relacionados aquilo que lhes foi naturalizado, mas que, na verdade, revela a invisibilidade de
suas presengas nos espacos de poder e, consequentemente, a invisibilidade de suas pautas na
luta pela conquista e demarcacao de seus direitos na historia.

E esse processo de se descobrir parte da historia, presente nos escritos organizados pelo
Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), que as conduz a necessidade de organizagao

coletiva das trabalhadoras do campo

[...] Um dos primeiros encontros de reunides de grupos de mulheres data de
1982 no MMTR/BA [...] relatando a luta pela participagdo sindical, nas
Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), na luta por saude e direitos das
mulheres camponesas contra a grilagem de terras (Lorenzoni; Seibert; Collet,
2020, p. 15).

Mas ¢ a partir do marco de sua consolidacio como movimento nacional, em uma
chamada nacional para as lutas, realizada em 1° de maio de 1983, que os grupos de mulheres
foram se fortalecendo e ampliando sua atuag@o nos municipios e nos estados, demarcando suas
lutas, fortalecendo a organizagdo coletiva, formando liderangas e ampliando a compreensao
sobre 0 momento histérico que se vivenciava.

Um fato historico chama ateng@o nesse periodo da historia para a efervescéncia da
organicidade das mulheres, que ¢ o assassinato da sindicalista Margarida Alves?!, no dia 12 de
agosto de 1983, na Paraiba. Ela foi assassinada sobre os comandos de latifundiarios da regido,
como um recado que dizia “se calem”. Porém, Margarida ja tinha plantado a semente do “E
melhor morrer na luta do que morrer de fome”, frase que se tornaria lema das lutas das mulheres
contra as violéncias e opressdes do sistema opressor, que se configura nas facetas de ser

machista, racista e patriarcal. Em sua memoria, o MMC nas lutas de articulagdes nacional, criou

o canto: “Da luta nao fujo, na luta continuaremos!”, também conhecido por “Entrei na luta”:

Entrei na luta - (Musica MMC)

Entrei na luta, da luta eu nao fujo.
Pelos direitos, da luta eu nao fujo.
Pela igualdade, da luta eu ndo fujo.
Pré construir uma nova sociedade.
A flor na terra desabrocha e floresce.
O sol aquece com seu brilho e esplendor.
Chegou o tempo de colher os nossos frutos.
Que juntos plantamos e regamos com amor.

21 Para saber mais sobre a historia de Margarida Alves, indica-se ler: “MARGARIDA ALVES”. Disponivel em:
http://www.fundacaomargaridaalves.org.br/homenagens/.
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A mulher explorada da cidade e da roga.
Acredita sempre na sua forca de unido,
Se organiza reclamando seus direitos,
Perde a vergonha, luta com fé e decisao.

E, como narra a can¢do, as mulheres se fazem na historia e ndo fogem da luta, pois
acreditam na unidade contra a exploragdo que ocorre no campo ¢ na cidade. Ainda segundo
Lorenzoni, Seibert e Collet (2020), em 1986, mulheres trabalhadoras rurais de todas as cinco
regidoes do Brasil se encontraram, entre os dias 25 ¢ 28 de novembro, em Barueri (SP), onde
pautaram e reivindicaram direitos no processo de redemocratizagdo do Brasil, incluindo a
solicitacdo do reconhecimento dessa categoria perante a legislagdo como trabalhadoras e,
consequentemente, o direito a aposentadoria.

Desde entdo, foram muitos os espagos, os encontros € as construgdes movidas pela
leitura de mundo que demarca as questdes de classe, género e raga/etnia. Entre os anos 1980 e
1990, as mulheres se organizavam em diferentes frentes, mas, em especial, moviam-se pelo
desejo de justica e pelo reconhecimento e pela visibilidade de seu trabalho e de seus direitos.
Ainda segundo a perspectiva apresentada no livro Feminismo Camponés Popular, os anos 2000
foram marcados pela efervescéncia da organizagdo camponesa, sendo notoria, nessa janela
temporal, a movimentacdo para a nacionalizacdo da organicidade feminista camponesa, com
encontros entre articulagdes e movimentos de trabalhadoras rurais, juntamente com pastorais e
movimentos sociais do campo.

Dos muitos processos, nasce a consolidacdo do Movimento de Mulheres Camponesas,
em 2004. A unifica¢do “[...] se concretizou, de 5 a 8 de margo do ano citado, em Brasilia,
durante congresso de consolidagao do Movimento Auténomo de Mulheres Camponesas (MMC
do Brasil), com aproximadamente 15.000 mulheres camponesas” (Lorenzoni; Seibert, 2020, p.
22). A pauta da unidade na diversidade de ser mulher baseava-se na afirmacdo de um
movimento feminista, camponés, popular e autonomo, com expressdo € carater nacional.
Assim, surgiam imbricagdes entre as pautas e as diversas organizagdes de trabalhadoras rurais
provenientes de diferentes movimentos organizados nos estados e que possuiam nomenclaturas
distintas, unificando-se em um unico movimento: o Movimento de Mulheres Camponesas do
Brasil (MMC).

Motivadas pela bandeira do reconhecimento e da valorizacdo das trabalhadoras rurais,
desencadeamos lutas como a libertagdao das mulheres, a luta de género, de classe e de raga/etnia,
o reconhecimento profissional, a sindicalizacdo, a documentacao, os direitos previdencidrios, a

participagdo politica, a luta pela terra e pela reforma agraria, a educagdo formal, entre outras.
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Ainda nesse processo, construimos a Articulagao Nacional de Mulheres Trabalhadoras
Rurais (ANMTR), entendendo a necessidade de fortalecer a participacdo politica das mulheres
nos espacos de decisdo e na luta pelos direitos, articulando-nos também com os movimentos
feministas urbanos, pois sempre defendemos a unidade das mulheres trabalhadoras. Nesse
momento, constroi-se um processo continuo e coletivo, fortalecido cada vez mais pelas lutas,
pela formacao, pela organicidade, pelo trabalho de base, pela comunicagado e pela articulagao
das a¢des entre o campo ¢ a cidade.

A consolidagdo do Movimento de Mulheres Camponesas do Brasil (MMC) € notavel,
conforme evidenciado no livro Feminismo Camponés Popular, publicado em 2019, ja
mencionado anteriormente. Originado por meio de um trabalho de base, 0 MMC mobilizou
mulheres camponesas de diversas localidades em prol da constru¢do de uma sociedade
equitativa, na qual a emancipacao das mulheres ¢ compreendida como obra de suas proprias
maos, que tecem uma nova histdria, sendo essencial para a transformacao social. A tenacidade
e a determinacdo das mulheres camponesas tém desempenhado papel fundamental na luta pela
igualdade de género, pela educagdo popular e pela defesa dos direitos das mulheres rurais e
camponesas ao longo da historia.

O Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), baseado nos pilares de Organizagao,
Formagdo e Luta, tem ampliado sua visibilidade e influéncia, promovendo a conscientizagao
sobre questdes de género e reforgando a importancia da educacdo popular enquanto praxis
politica no contexto da educacdo social. Nesse processo, articula pautas relacionadas aos
direitos, a satde e a autonomia, que perpassam questdes econdmicas e de autoestima das
mulheres do campo, das dguas e das florestas.

Através de agdes coletivas e mobilizagdes, 0 MMC tem contribuido para a edificacio
de uma sociedade mais equitativa e inclusiva, na qual todas as mulheres possam usufruir de
uma vida digna e ser respeitadas em seus diferentes espacos de atuacao.

A historia e o legado deste movimento constituem fonte de inspira¢do para a luta
continua em prol dos direitos das mulheres em todos os dmbitos sociais, o que implica um
processo de dialética democréatica e participacdo coletiva, com o povo e para o povo, buscando
compreender o mundo e realizar sua leitura, pois, como ja afirmava Paulo Freire em Pedagogia
da esperancga, a leitura de mundo transcende a leitura da palavra, mas nem por isso a leitura da
palavra deixa de ser importante no processo de transformacdo, formagdo e conscientizagao
coletiva. A educagdo popular, portanto, caminha junto e de maos dadas com os rumos das
mudancas sociais em favor da coletividade. Aqui entra o peso da corresponsabilidade coletiva

com a alteridade, mas também com a ontologia do ser que somos.
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Em um dos cantos populares do movimento em questdo, as mulheres abordam a
dificuldade de ocupar os espacos de decisdo, as questdes econdmicas e as dificuldades logisticas
de deslocamento, aspectos que, no periodo atual, nem deveriam mais estar sendo pautados, por
j& constituirem direitos consolidados, mas cuja realidade, na pratica, ainda se apresenta de
maneira diferente. A Viagem, cangdo popular, conta que sair ¢ dificil, chegar também, mas,
quando se chega, ¢ preciso lutar para permanecer: “Achei dificil a viagem até aqui, mas eu
cheguei, mas eu cheguei”. E € com esse olhar para o chegar, ficar, ocupar e resistir que, a seguir,
traremos mais elementos sobre a constru¢ao do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC),

compreendendo-o como um movimento continuo de organizagdo, formacao e luta.

2.6 Nascido do desejo de transformacao - o MMC se torna semente de uma missao coletiva

por libertacio e contra as violéncias

A missdo do MMC ¢ apresentada em seus espacos de atuagdao e em seus documentos,
como o estatuto disponibilizado em seu site, como parte de um processo de libertagao que
envolve “[...] a libertacdo das mulheres trabalhadoras de qualquer tipo de violéncia, a
constru¢do do projeto popular de agricultura camponesa agroecologica feminista e a
transformagdo da sociedade”. Nessa missao reside a simbologia da mistica, que se constitui
como uma triade em nossa pesquisa, uma vez que abordamos questdes relacionadas a educagao
popular, ao Feminismo Camponés Popular e a mistica enquanto ferramentas de libertacdo e

construcdo da autonomia nos movimentos populares.

Partimos da ideia e sentimento que evoca a propria palavra mistica, valendo-
nos da percepcao que nos leva a encontrar os significados inerentes aos nossos
processos de luta, organizagdo e trabalho de base [...] A Mistica que move
nossas vidas encontrasse na possibilidade de perguntar sobre a razao de nossos
viveres. [...] Para ndos do MCC, a mistica se alimenta de muitas fontes. A
politica, a religido, a estética/ética da vida, a pedagogia libertadora, a
economia camponesa ¢ feminista, entre outras (Mezadri et al., 2020, p.172-
173).

De acordo com o historico do movimento, existe um entrelagamento entre as lutas, as
conquistas de direitos, a organicidade dos grupos de trabalho e o processo de formacao,
alimentado pela mistica, em que o maior dos valores nao ¢ descrito como uma conquista, mas,
sim, como o proprio processo, como meio pelo qual “[...] a vida vale a luta e a luta vale a vida”
(Mezadri et al., 2020, p. 171).

Toda essa bagagem de organizacdo das mulheres nas comunidades e nos municipios,

associada aos demais movimentos populares, sindicais, pastorais sociais, partidos politicos,
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entre outras acodes, contribuiu para reafirmar a luta do MMC nos eixos de género, classe e
raca/etnia. Lutamos pela igualdade nas relagdes e pertencemos a classe das trabalhadoras e dos
trabalhadores. Essa mistica também se expressa em simbolos que emergem da praxis enquanto
movimento de teoria, acdo e reflexdo, em um processo continuo € permanente.

A categoria campongés apresenta, nas obras, o movimento como um modo de vida
especifico, tradicional e ancestral, caracterizado pela cultura da producdo diversificada de
alimentos, consorciada com a criagdo de animais; pela centralidade do trabalho do grupo
familiar; pela insercao diferenciada no mercado, por meio de relagdes sociais e econdmicas que
visam garantir a reprodu¢do do grupo familiar e do modo de produgdo, possibilitando renda e
autonomia; e pelo desenvolvimento de relacdes diferenciadas entre as pessoas e o ambiente, em
uma logica de coproducdo, ou seja, considerando o encontro entre o social € o natural em uma
interacao continua, marcada pela transformacao mutua das pessoas e da natureza.

Além disso, entendemos que o campesinato estd enraizado e profundamente inserido
nos territorios. Possui dindmicas socioprodutivas e culturais especificas, bem como relagdes de
sociabilidade e reciprocidade, com pluralidade de praticas e vivéncias marcadas pelas
regionalidades deste nosso diverso e multiplo Brasil. Compreende uma unidade produtiva
camponesa que, por um lado, dedica-se a produgdo agricola e artesanal autonoma, com o
objetivo de satisfazer as necessidades familiares de autossustento e, por outro, comercializa
parte de sua producdo para garantir recursos necessarios a aquisi¢ao de produtos e servigos que
nao produz.

Compreender a unidade produtiva camponesa, especialmente ao abordar o campesinato
em Alagoas e, por extensdo, no Brasil, implica reconhecer que este espago defendido pelos
movimentos sociais, ¢ em particular pelo Movimento de Mulheres Camponesas (MMC),
também se relaciona a experiéncias historicas de organizagdo e resisténcia construidas por
populagdes negras, entre as quais se destacam os grandes quilombos. O Quilombo dos Palmares
se destaca nesse contexto, sendo temido pelos colonizadores devido a sua notdria forga,
articulagdo politica e organizagdo produtiva.

Segundo o pesquisador alagoano Cicero Ferreira de Albuquerque, na obra Campesinato
e migragdo em Alagoas (2017), a experiéncia campesina trazida pelos negros da Africa foi
fundamental para a produ¢ao e a constru¢ao do campesinato que sustentou o Brasil Coldnia e,
portanto, também contribuiu para a configuragdo do campesinato presente nas organizagdes
sociais aqui trabalhadas. No contexto de uma sociedade escravocrata, os negros foram tanto
escravizados quanto camponeses. O registro da presenga campesina negra no periodo da
escravidao vai além de confirmar que essas pessoas plantavam para a propria subsisténcia ou

que sua produ¢do estava subordinada a estratégia senhorial de retencdo da mao de obra
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escravizada. Existem registros de que os escravizados produziam tanto para seu proprio

consumo quanto para o mercado. Na obra, ele escreve:

A experiéncia campesina trazida pelos negros da Africa foi importante na
producao que alimentou o Brasil colonia. No seio sociedade escravocrata, os
negros foram escravos e camponeses. Entretanto, registrar a presenga
campesina do negro no periodo da escraviddo ¢ mais do que atestar que eles
plantavam para a préopria subsisténcia ou que sua producdo moldava-se na
estratégia senhorial de retencdo da mdo de obra escrava no interior de suas
propriedades. Fartos sdo os registros de que os escravos produziam para o
préprio consumo ¢ para o mercado. Os palmarinos eram conhecidos por seus
inimigos ndo s6 pela capacidade de luta e organizacdo politica e militar, mas
também pela grande vocacdo para o trabalho. O governador pernambucano
Pedro de Almeida, por exemplo, os descreve como '"grandemente
trabalhadores". A agricultura era a principal atividade e por meio dela faziam
estoques para os periodos de guerra e inverno. A fraqueza dos palmarinos
eram as suas rogas (Albuquerque, 2017, p. 57).

Na referida obra, encontramos elementos de suma importancia acerca da organizagao
dos palmarinos, habitantes do Quilombo dos Palmares. Como se pode notar na citagdo, eram
reconhecidos por seus adversarios nao apenas pela capacidade de luta e pela organizagao
politica e militar, mas, especialmente, pelo trabalho desenvolvido na agricultura. A agricultura
ali praticada distanciava-se dos modelos de monocultura reproduzidos pelos colonizadores.
Diferentemente disso, os palmarinos desenvolviam, em seus territorios, uma policultura
camponesa, marcada pela diversidade produtiva em pequenos espagos geograficamente
delimitados. Essa diversidade possibilitava a producao de alimentos, a organizagao de estoques
para periodos de guerra e de inverno e, também, a comercializagdo de excedentes. No entanto,
essa fortaleza quilombola era vista, conforme destacado por Albuquerque, como uma ameaga,
pois, como sabemos, ninguém vive sem comida.

Nesse sentido, € possivel afirmar que, nos quilombos palmarinos, a partir de nosso olhar
para a educacdo popular e para a mistica, encontram-se experiéncias de construgdo e
sistematizagdo de saberes e conhecimentos produzidos pelo povo e para o povo, fundamentadas
na formacao, na organizagcdo e nas lutas. As praticas de producdo camponesa oriundas do
continente africano foram adaptadas e reconfiguradas para atender as necessidades dos
territorios quilombolas, oferecendo licdes valiosas acerca do uso do espago, do aproveitamento
da terra e da multiplicagdo de sementes, saberes que, ressignificados em diferentes contextos,
permanecem presentes em praticas desenvolvidas por movimentos como o MMC.

Sendo o Movimento de Mulheres Camponesas compreendido como continuidade de
uma perspectiva de campesinato e de organiza¢do popular em Alagoas, e considerando os

quilombos como espagos historicos de produgao, circulacio e resisténcia de saberes, podemos

compreender essas experiéncias como formas de educagao popular construidas muito antes da



77

sistematizagdo da educacao libertadora empreendida por Paulo Freire, especialmente a partir da
década de 1960. A partir dessa perspectiva, podemos entender um pouco mais dessa
organiza¢do de mulheres que se coloca como um movimento autbnomo e nacional, convictas
de que “[...] a libertagdo da mulher ¢ obra da propria mulher” em movimento, assim como os
quilombos compreendiam que a libertacdo da escraviddo deveria ser construida pelas maos do
proprio povo negro organizado, e ndo concedida pelos opressores.

E notavel, nos escritos presentes em obras como o livro Feminismo Camponés Popular
(2020), a descrigao dessa diversidade na unidade que constitui um movimento nacional,
partindo da perspectiva de que as mulheres, em sua diversidade de camponesas, nos territorios
do campo, das florestas e das dguas, sdo dirigentes de agdes coletivas na busca por direitos.
Seus posicionamentos se colocam em oposicdo as estruturas de um sistema capitalista,
patriarcal e racista que historicamente explora, oprime e discrimina. Em didlogo com as ideias
apresentadas por Heleieth Saffioti, no livro 4 mulher na sociedade de classes: mito e realidade,

tem-se que:

[...] A ideia de que a missdo da mulher é o casamento e a procriagdo conduziu
ndo propriamente a qualificacdo da for¢a de trabalho feminina, mas a uma
especializagdo que destina as mulheres das camadas intermediarias da
sociedade as ocupagdes subalternas, mal remuneradas e sem perspectivas de
producdo. As familias proletarias, por sua vez, e na medida de suas
possibilidades, adotam, num simulacro de prestigio, a ideologia da classe
dominante: a mulher deve ser exclusivamente dona da casa, guardia do lar. E
as proprias mulheres, em sua maioria t€ém de si proprias uma imagem cujo
componente basico ¢ um destino social profundamente determinado pelo sexo
(Saffioti, 2013 p. 95).

O Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), por meio de uma concepcio de
educagdo popular baseada em uma mistica coletiva, vem buscando, ao longo dos anos, construir
sentidos de autonomia para as mulheres, tendo, nas marcas da historia e na luta por direitos,
possibilidades de galgar novos caminhos e rumos em dire¢ao a uma sociedade socialmente livre
e justa.

Ao contrariar a l6gica dominante de um sistema que fere a vida das mulheres por meio
de uma ideologia patriarcal, racista e classista, pode-se afirmar que o MMC estabelece um
significado politico e epistemoldgico a partir do tripé da formagdo, da organizagdo e da luta
popular, constituindo-se como um movimento que, corajosamente, luta pela libertagcdo de todas
as formas de violéncia e opressdo e pela conquista de direitos coletivos.

Através da unidade nacional de um movimento que segue na perspectiva de ser

autonomo e organizado em torno da luta de género, articulado as lutas da classe popular,

tornam-se visiveis as agdes e batalhas das mulheres, que estio em constante processo de
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transformagao na busca pela transformagao social. Nesse movimento, a necessidade de avangar
nas lutas especificas e amplas constitui-se como meio de acdo, desafiando o sistema opressor e
hegemonico que se apresenta nas diferentes esferas de decisdo e poder do Estado, mas também
no campo ideoldgico, que reproduz formas de opressdo contra as mulheres e a classe
trabalhadora. Com base nas teorias apresentadas anteriormente e na analise dos marcos
temporais das diferentes estruturas de poder, pode-se afirmar que as mulheres camponesas, no
ambito da luta por direitos e da construg¢do de processos de educacdo popular, tém construido
possibilidades de avangos progressistas para as classes trabalhadoras.

Mulheres que, com coragem e determinacdo, ¢ at¢ mesmo a custa de sacrificios
emocionais e fisicos, organizam-se em coletivos, sindicatos e movimentos sociais,
reivindicando direitos e construindo redes de solidariedade que se fortalecem a cada dia. Suas
vOzes ecoam nas ruas, nas pragas € nas assembleias, clamando por justica, igualdade e
reconhecimento. Elas enfrentam nao apenas as barreiras impostas pela sociedade patriarcal, mas
também os desafios internos de suas proprias comunidades, questionando preconceitos e
promovendo processos de inclusdo e transformagao.

As conquistas, embora muitas vezes alcangadas com grande sacrificio, sdo celebradas
como vitorias coletivas, reforcando a importancia da unido e da resisténcia. A luta dessas
mulheres inspira novas geragdes a seguir caminhos de transformag¢do, mostrando que a
mudanga € possivel e necessaria. Cada pequena vitdria representa um passo a mais rumo a uma
sociedade mais justa e igualitaria, na qual todas as pessoas possam viver com dignidade e
respeito.

Em meio a essa jornada, a educagdo e a conscientizacdo tornam-se ferramentas
poderosas, capazes de transformar mentalidades e romper ciclos de opressdo. Projetos
educacionais, campanhas de sensibilizacao e programas de capacitacao sao implementados com
o objetivo de fortalecer a autonomia das mulheres e oferecer-lhes condi¢des e ferramentas para
que sejam protagonistas de suas proprias historias.

Assim, a luta das mulheres ndo ¢ apenas uma luta por direitos, mas uma luta historica
que considera as relagdes de poder e busca formas de reinventar e valorizar aquilo que € popular
e se vincula a uma ideologia libertadora, constituindo-se também como uma batalha por
reconhecimento, visibilidade e respeito. E um movimento que, ao desafiar as estruturas
opressoras, constroi novas formas de convivéncia e solidariedade, apontando para um futuro
mais inclusivo e humano.

Partindo do olhar sobre a histdria e sobre a luta pela construcao participativa de uma
educacao critica e transformadora, na obra Educagdo na cidade, Paulo Freire nos alerta para o

papel politico e critico da histdria como possibilidade de transformacdo e mudanca, ao trazer a
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necessidade de superagdo do elitismo e do autoritarismo nos diferentes tempos historicos. “E
precisamente porque ¢ histdrica, dando-se historia e sendo vivida por seres historicos que, ao
fazé-la, de certa forma se refazem, que as formas de por em pratica a pedagogia do oprimido
como a do opressor variam no tempo e no espaco” (Freire, 2000, p. 72).

Observando-se o percurso historico de se refazer e enfrentar as estruturas de opressao,
independentemente de sermos educadoras e educadores nas relagdes formais ou ndo formais,
pode-se afirmar que a caminhada pela transformagao social, coletiva e de classe se faz no campo
da acdo, mas também nas disputas de ideias. Isso nos leva a afirmar que € notdrio o processo
de formacao e construgdo de uma identidade social enquanto mulheres, enquanto camponesas
e enquanto movimento, que traz consigo a identidade de ser Popular (por ser do povo e para o
povo), Feminista (por ser constituido por mulheres e assumir uma perspectiva de género) e
Camponés (pela identidade de classe trabalhadora nos mais diversos territorios do campo, das
aguas e das florestas, incluindo também as periferias). Trata-se de um movimento que busca
fortalecer e ampliar as historias das lutas das mulheres trabalhadoras do Brasil, da América
Latina, do Caribe e do mundo, na constru¢do de aliangas entre campo e cidade por meio da
articulacdo com outras organizagdes, a exemplo da Coordenacdo Latino-Americana de
Organizagdes Camponesas (CLOC) e da Via Campesina.

Neste sentido, o “Feminismo Camponés Popular” no MMC expressa uma elaboragao
teorica, pratica e coletiva da nossa compreensao de um projeto de vida e de sociedade. Ele diz
respeito ao nosso modo de vida, baseado no projeto de agricultura camponesa agroecoldgica
feminista, mas ¢ também um projeto de transformacao, pois busca construir as bases para uma
sociedade sem classes, anticapitalista, antipatriarcal e antirracista. E a expressdo da historia
construida e vivenciada pelas mulheres camponesas, pois € nesse contexto que as mulheres do
campo se percebem como sujeitos de direitos e capazes de transformar a realidade.

Uma constru¢do que se faz em didlogo com a histéria e com a educagdo popular
enquanto ferramentas de libertagdo, seguindo em processo desde dentro e em didlogo com as
construgdes historicas existentes. E composta por uma diversidade enorme de formas, jeitos,
conhecimentos, regionalidades e experiéncias e se caracteriza como um caminho construido
por muitas maos e pés, muitas cores, sentimentos, vivéncias e realidades concretas e, portanto,
também pedagogicas e formativas.

Trazer nesta tese um pouco da histéria do Movimento de Mulheres Camponesas do
Brasil (MMC) desde os anos 1980 ¢ também trazer a filosofia da préxis enquanto acgdo
transformadora, em que as camponesas do Brasil, por meio da mistica e da organicidade do
povo, constituem uma tentativa de sintese para apresentar um pouco de quem € esse movimento

e de quem somos enquanto mulheres de historias e sonhos, de histérias e lutas.
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A frase “em luta, até que todas sejamos livres”, usada por organizagdes populares de
mulheres, ganha significado ao longo da histéria que j& percorremos, marcada por avancos a
cada enfrentamento das opressdes presentes nas lutas de classe, género e raga/etnia.
Significados que ecoam como apelos pelo direito a uma vida digna e livre de violéncia, como
evidenciado no lema do Movimento de Mulheres Camponesas do Brasil (MMC): “Na sociedade
que desejamos, chega de violéncia contra a mulher”.

Ao reconhecer essa construcdo que surge da participacdo popular, ndo podemos
subestimar o simbolismo da mistica como ferramenta de educagdo popular, de coesdo coletiva
e de construcdo de narrativas, especialmente no contexto do “Feminismo Camponés Popular”,
que busca o avango da sociedade em termos de qualidade de vida e principios de equidade que
articulam a vida humana a vida da Mae Terra.

Esses principios fundamentam o MMC na unidade na diversidade, em prol de um
modelo de sociedade contra a violéncia e a fome, enxergando na agroecologia o emblema da
luta pela vida das mulheres e da mae natureza, em oposi¢do a exploracdo dos territdrios
geograficos e dos corpos humanos.

A agroecologia ¢ uma ciéncia interdisciplinar que reune € interage com as mais
diferentes areas de conhecimento, valorizando o saber local, o conhecimento popular e
tradicional, promovendo, assim, didlogos de saberes, como uma via de mao dupla, de
aprendizagens e trocas de saberes constantes (Leff, 2002; Altieri, 2012).

Embora essa seja uma definicdo conceitual de agroecologia, elaborada pelos autores
classicos acima citados, a pesquisa desta tese, por meio das falas das mulheres entrevistadas,
evidencia que o significado da agroecologia na pratica cotidiana de sua construgdo ultrapassa o
plano estritamente técnico de uma ciéncia interdisciplinar, ou seja, ela ¢ o definido, porém
sendo mais que o dito. Para as mulheres que fazem a agroecologia, essa ¢ compreendida como
uma relacao de interdependéncia entre a vida humana e a natureza, fundada no respeito mutuo,
na diversidade, na biodiversidade, na coletividade, na constru¢do compartilhada da existéncia
e na ndo violéncia contra a mae terra e a vida em seu todo. Trata-se, portanto, de um modo de
produzir e viver que se articula a vida concreta, pois nao ha existéncia dissociada dos processos
de producao e reproducgao da vida. Nessa dire¢do, a producao agroecologica aparece imbricada
a uma ética da corresponsabilidade, do cuidado, da reciprocidade e da defesa da dignidade. Nao
por acaso, permanece ecoada a fala de Maria Emilia no ano de 2018, durante o Encontro
Nacional de Agroecologia (ENA), na plenaria de mulheres: “a agroecologia se faz com a
construgdo de valores que significam a emancipacao das mulheres, luta permanente contra o
racismo e etnocidio. Estamos aqui, acima de tudo, pra dizer que as mulheres estdo sempre na

vanguarda, nas liderangas e na defesa dos bens comuns”. Tal afirmacdo sintetiza, com forga
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politica e pedagdgica, que a agroecologia, para essas mulheres, ndo pode ser reduzida a uma
técnica produtiva; deve ser compreendida como constru¢do da ciéncia em didlogo com a
unidade dos saberes populares e com a diversidade do existir, afirmando-se como pratica de
justica, de cuidado com a vida humana e com a vida da natureza e, logo, de enfrentamento a
todas as formas de violéncia.

Com isso, podemos considerar como os principios que direcionam o Movimento de
Mulheres Camponesas (MMC) sao alinhados a um projeto de sociedade com base numa
identidade construida no percurso de se fazer na historia enquanto sujeitos de direitos coletivos
e em prol da coletividade. Mas isso nao significa dizer que, por ter determinagdes e
caracterizagoes ideologicas, estas ndo precisam ser avaliadas; pelo contrario, € por estarem em
consolidagdo e construgdes historicas que precisam se manter dentro do movimento de prdxis,
que se faz, como ja dito, na soma da teoria, da a¢do e do processo de reflexdo, todos em uma
continuidade coletiva e também individual, até porque ndo existe, na constru¢do da educacao
popular, um coletivo que nega o ser; ¢ uma unidade na diversidade que se apresenta na historia

de um movimento que ¢ social, popular e politico e, portanto, em disputa de ideologias.

Quadro 5 - As categorias de identidade e caracterizagdo da organicidade do MMC.

Categoria/identidade Sentido do uso da identificacio

Movimento Auténomo: Quem decide os rumos sdo as mulheres, organizadas no Movimento de
Mulheres Camponesas;

Movimento democratico ¢ | As mulheres decidem os rumos do Movimento e buscam organizar todas

popular as mulheres trabalhadoras do campo, das florestas e das aguas.

Movimento de luta Suas pautas de luta, sdo organizadas para a busca da transformac¢ao da

popular sociedade e das relagdes humanas e estas com a natureza. Bem como
ser: Antirracista, antifascista, antipatriarcal - rumo a transformagao da
sociedade.

Movimento Socialista Trata-se de uma organizacdo que busca a equidade e prosperidade como

bem comum, assim como as responsabilidades para o ambiente em que
se vive, onde todas as formas de vida tenham direito de viver com
dignidade, justica e igualdade/equidade.

Fonte: A autora (2024).

J& no campo dos valores, s3o demarcados compromissos em seu estatuto,
disponibilizado no site do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC). Seus pontos se
entrelacam na concretude de uma praxis pedagdgica da acdo, da reflexdo e da teoria, que deve
ser entendida como movimento continuo, em uma articulagdo constante da teoria com a pratica.

Como exemplos desses valores, podemos citar:
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Quadro 6 - Compromissos coletivos do Movimento de Mulheres Camponesas.

Compromissos e valores coletivos do Movimento de Mulheres Camponesas — MMC

Responsabilidade individual e coletiva para continuar na luta;

Valorizagdo das diversidades e respeito as diferengas;

Etica, disciplina e relagdes de afeto;

Assumir as decisdes coletivas;

Constru¢ao da solidariedade de classe;

Valorizagdo da mulher e do seu trabalho;

Capacidade de indignar-se diante das injusticas, transformando nossa indignagdo em agao concreta de
superagdo de nossos limites;

Mistica revolucionaria e feminista;

A recuperacdo, a multiplicagdo, a preservagdo, conservacgao e cuidado das sementes.
Fonte: A autora (2026).

Todos esses valores, somados & missdo, concentram-se em uma pedagogia da libertacdo
que tem como critério primeiro o fortalecimento do Movimento autonomo, o internacionalismo,
a igualdade/equidade de direitos, o didlogo e o respeito entre os povos, principios que alicergam
e dao vida as acgdes cotidianas, tendo como ““alicerce os grupos de base” (Lorenzoni; Seibert;
Collet, 2020, p. 23). Logo, trata-se também de um compromisso com a articula¢do da histéria
e da luta por direitos, expresso na organizagao popular em prol de uma sociedade justa e digna
para as mulheres e toda a classe trabalhadora.

O Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) visa a defesa continua dos direitos
coletivos. Ao observar a estrutura da organizacgdo, percebe-se que o “Feminismo Camponés
Popular” surge e segue sendo construido a partir da historia e da luta de classe do povo
camponés, bem como da prdpria historia das mulheres e de sua participagcdo na construgdo da
histéria que nos marca. Isso implica pensar, por exemplo, no que nos coloca a feminista Silvia
Federici (2019), em As mulheres e a caga as bruxas, ao destacar a existéncia de uma pressao
historica que produz o medo diante da possibilidade de perda de poder por parte das mulheres.
A mulher que, por observar a natureza, era considerada bruxa, bem como a sensualidade, que
era associada ao diabdlico, enquanto a fé e a religiosidade também contribuiam para colocar o
feminino como uma ameagca direta ao poder.

Pode-se dizer, nessa perspectiva, que a caca as bruxas ndo acabou, mas se reconfigurou

no “tornar-se mulher”, no sensivel, no subjugamento e na inferiorizacao intelectual, colocando
b b b
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a mulher no lugar do cuidado, do fazer por amor, da invisibiliza¢ao e da submissao. Quando se
faz o contrario do que ¢ determinado, as esferas opressoras apresentam suas facetas, e a mulher
se torna ameaga e segue sendo vitima de violéncia sob a logica desse sistema: “[...] a nova
violéncia contra as mulheres tem sua raiz nas tendéncias estruturais constitutivas do
desenvolvimento capitalista e do poder estatal em todas as épocas” (Federici, 2019, p. 90).

Isso tudo demonstra ainda mais a importancia da organicidade coletiva das mulheres,
em especial no que tange as configuracdes do campesinato, como forma de construir uma
responsabilidade compartilhada diante da diversidade das historias e de caminhar em direcao
as transformagdes das esferas de poder. Logo, torna-se visivel a necessidade dessa construgao
coletiva em nivel continental, materializada no Feminismo Camponés Popular (FCP). Esse
feminismo representa verdadeiramente o movimento de praxis, fundado na educagdo popular e
conduzido por uma mistica revolucionaria de escrever a historia com as proprias maos e de se
descobrir feminista dentro da caminhada de luta por justica.

E, por mais que o nascimento desse feminismo nao seja dado nos centros académicos,
faz-se necessario ocupa-los, pois se trata de um movimento que nasce do povo, das mulheres
em suas diversidades, unidas na diversidade de uma América Latina, constituindo-se como uma
teoria necessaria ao avango e a transformagao pautados na coletividade. Tanto a concepgao de
educacdo popular quanto a do Feminismo Camponés Popular (FCP) nascem da alteridade da
América Latina e buscam mobilizar, organizar, formar, refletir e coletivizar a critica as
diferentes formas de opressdo, nos diferentes ambitos: politico, econdmico e cultural. Logo,
nao se pode pensar esse feminismo sem o método da educacgao popular.

O FCP nasce das experiéncias das mulheres camponesas da América Latina, a partir da
luta por transformagdes concretas em suas vidas enquanto sujeitos de direito e pelo avango
coletivo da classe trabalhadora. Sua principal perspectiva politica e ideoldgica ¢ afirmada na
educacao popular, como heranca da Teologia da Libertag¢do, fundamentada na convicgdo de que
¢ possivel superar a sociedade capitalista e construir uma sociedade justa e, por que ndo dizer,
socialista.

No marco da organicidade e da construcao dessa nova sociedade, fundamentada na
justica e na garantia de direitos, e tendo como heranga a constru¢do do “Feminismo Camponés
Popular”, o artigo “A luta das mulheres camponesas: das invisibilidades para sujeitos de
direitos”, de Anna Munarini, Catiane Cinelle e Rosangela Cordeiro, apresenta a premissa maior
de que “direitos conquistados devem ser preservados”. Assim, sdo consideradas conquistas
marcantes para o MMC aquelas que foram construidas ao longo da historia, quebrando as

barreiras do silenciamento e do apagamento historico, pois, como afirma Paulo Freire (2021a,
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p. 188), em Pedagogia do oprimido, a humanidade se faz na coletividade “na palavra, no
trabalho, na acao-reflexao”.

Logo, ¢ também cabivel afirmar que a educacdo popular ¢ construida por meio das
experiéncias que se fazem na luta e na transformacao cultural, no didlogo dos saberes que se
estabelece permanentemente entre as estruturas de base e as liderancas organizativas. Além
disso, essa educagdo se enriquece com a participagdo ativa da comunidade, na qual cada
individuo que faz parte da coletividade pode e deve contribuir com suas vivéncias e
conhecimentos singulares.

A troca constante de ideias e praticas promove um ambiente de aprendizado mutuo,
fortalecendo os lacos sociais, a coesdo do grupo e a pratica do didlogo permanente. Em rela¢ao
ao método, observa-se que este se constitui pela articulagdo coerente entre pratica e teoria. Esse
processo dinamico e inclusivo ¢ fundamental para a formacao de uma consciéncia critica e para
a promog¢ao de mudangas significativas na sociedade.

A educagdo popular, portanto, ndo € apenas um ato de ensinar e aprender, como ocorre
na perspectiva da educagdo bancaria; ela ¢ uma troca permanente que se realiza nos diferentes
espacgos da sociedade, sendo uma ferramenta poderosa de transformacao social que busca a
emancipagdo, a mudanca, a coletividade, o pensamento critico e autocritico, bem como a
autonomia dos sujeitos envolvidos.

Nesse sentido, cabe entdo dizer que a luta por direitos ¢ fundamentada na luta de classes
€ que, portanto, constitui-se como uma relagdo de disputa. Assim sendo, apresentamos as pautas
centrais e continuas do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) como pautas que
precisam ser preservadas e que ndo podem sofrer retrocessos, ou seja, sdo demarcadas como

permanentes.

Quadro 7 - Direitos conquistados precisam ser preservados: lutas demarcadas pelo MMC.

Pautas permanentes na luta do Movimento de Mulheres camponesas — MMC

Garantia do direito a Seguridade Social que compde o SUS (e o acesso a saude integral - promogao,
protecdo e recuperagdo - de qualidade e com atendimento humanizado para todos/as), Previdéncia
Publica, Universal e Solidaria e a Assisténcia Social que assegure ¢ efetive os direitos e beneficios ja
conquistados das trabalhadoras e trabalhadores, bem como a ampliagdo de direitos sociais;

Defesa e ampliagao das praticas integrativas e complementares de saude — PICS;

Luta permanete pela defesa da agroecologia - pelo direito humano garantido na constituigdo ao acesso
a alimentacdo saudavel e diversificada;

Reforco da garantia da documentagdo “Nenhuma mulher trabalhadora rural sem documentos”;

Direito e acesso a educagao de qualidade no viés de uma metodologia popular e libertadora, bem como
ndo sexista, sendo do e no campo, em todos os niveis de escolaridade;
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Luta continua pelo direito e acesso a educagdo popular libertadora, ndo sexista do € no campo, em
todos os niveis;

Fonte: A autora (2026).

A busca constante das camponesas pela demarcacdo das pautas, articulada ao viés da
mistica revoluciondria, pode ser encontrada em diversas temporalidades da construgdo
histérica, mas tem um lugar em que essas pautas sao expressas e sentidas. Esse lugar ¢ o das
cangdes que marcam esse processo em movimento continuo, constituido pela triade da
formacgdo, da organizacdo e da luta. Nesse processo, as letras das cangdes populares dos
movimentos sociais ndo apenas narram histdrias de resisténcia e perseveranga, mas também
evocam sentimentos profundos de solidariedade, organizacdo, coletividade e lutas ja
acontecidas ou ainda por vir.

Cada verso trata de uma marca ou mesmo de uma celebracdo da vida no campo e dos
processos arduos da construcao histdrica, vivenciados por meio de uma agdo pedagbdgica que
se desenvolve no campo da disputa de poderes, mas também da disciplina militante, do
compromisso coletivo e da organicidade do movimento. Esses elementos sao traduzidos nos
versos cantados, que narram as colheitas feitas ao longo do processo historico da existéncia
enquanto mulheres e que buscam, por meio da luta de massa e do suor das batalhas travadas
com coragem, trazer a mensagem de que ¢ preciso ser semente de continuidade.

Esses cantos das organizagdes sociais camponesas, que também sao parte do processo
de educagdo e da constru¢do de uma ideologia de classe, servem como uma ponte entre
geracdes, transmitindo sabedoria ancestral e renovando a esperanga por um futuro mais justo.
Em cada melodia, ressoa o eco de vozes que se recusam a ser silenciadas, que se levantam para
exigir dignidade e respeito, que ndo renunciam a esperanga € ao sonhar coletivo. Ao entoar
essas cangoes, por meio da mistica, as camponesas reafirmam sua identidade e fortalecem seu
compromisso com a transformacao social, mas também com a construgdo didria do Feminismo
Camponés Popular, mantendo viva a chama da revolugdo em cada acorde.

Como se pode notar, e conforme indicado nos marcos temporais, promover a constru¢ao
coletiva da educagdo popular e a luta por direitos das mulheres em diversos contextos nao ¢
uma tarefa simples. E um processo desafiador que precisa considerar as diferencas de
privilégios nas discussdes sobre género e raca. Em Pequeno manual antirracista (2019), a
pensadora contemporanea Djamila Ribeiro nos relembra que a escola que nos ¢ apresentada ¢
uma escola de brancos, que estende seus bragos para o mundo da academia e se surpreende com
o fato de mulheres pretas se destacarem mais que homens brancos. Nesse contexto, “[...] elogios

podem significar condescendéncia” (Ribeiro, 2019, p. 27).
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E, refletindo nesse lugar, abre-se, aqui, a janela para cantamos nossas dores:

Baido da nova mulher (Arquivo - MMC)

Viva, viva a mulher desta nacao
Que vem gerando no entre a nova semente da libertagao
E vem trazendo no sangue a semente nova da revolugao.
Sertaneja, manha cedo vai ela sem medo. J4 vai trabalhar.
Trabalho duro suado. Sempre conquistando a duro penar.

Sai de casa, come nada e sem deixar nada pros filhos comer,
Volta trazendo um pouquinho o ganho mesquinho, Nao dé pra viver.
Mulher do povo humilhado comprado, enganado em toda nacao;
Mulher do povo ambulante, Tocado a ferro tangido do chao.
Pode ainda ser diferente se o olho aberto da gente enxergar.

O mal que mata a pobreza se unindo a certeza a gente lutar.
Companheira sulina constrdi nova sina vamos caminhar
Ganhando a terra e a rua a forga que € tua ninguém vai quebrar.
Traz teus filhos na praga, na lei ou na raga, a vitdria ja vem.
Une o teu brago ao do homem pra vencer a fome e cantar o bem
Operaria da cidade a brutalidade e a lei do patrao.

Vo ter que ser destruidas tua classe reunida sacode a nagao.
A causa e a luta ¢ comum e 0 povo € sO uma precisa se unir.

A forga nova da vida mesmo perseguida de pé vai sorrir.

Embalada nessa forca, mesmo que perseguida, a busca por uma sociedade mais justa
continua. Nesse processo de continuidade, ndo podemos esquecer os constantes momentos de
sabotagem e persegui¢do que, como nos permite compreender Silvia Federici (2019) ao discutir
a caca as bruxas, historicamente ressignificaram as mulheres ¢ as colocaram em um lugar de
subordina¢do ao mundo dos homens, dentro e fora de casa. Trata-se de uma perseguicao que se
manifesta em diferentes esferas de violéncia e se sustenta nos mecanismos de reprodugdo do

sistema capitalista.

[...] em outras palavras, ¢ de que estamos assistindo a uma escalada da
violéncia contra as mulheres, especialmente afro-descendentes e¢ indigenas
nativas, porque a "globalizacdo" ¢ um processo politico de recolonizacao
destinado a entregar ao capital o controle inquestionavel sobre a riqueza do
mundo natural e o trabalho humano, e isso ndo pode ser alcangado sem atacar
as mulheres, que sdo diretamente responsaveis pela reproducdo de suas
comunidades (Frederici, 2019, p. 94).

Neste debate sobre violéncia, espagos de poder, relagdes e sistema opressor apontado
por Federici (2019), propomos refletir sobre as opressdes e persegui¢des enfrentadas pelas
mulheres que ocupam posi¢des de poder. Um exemplo € o processo que culminou no golpe de

Estado contra o governo de Dilma Rousseff, resultado de uma intensa persegui¢do politica e
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ideoldgica que abriu caminho para um cendrio de retrocessos nos direitos dos trabalhadores e

nas condi¢oes de vida das mulheres.

2.7 Golpe de Estado de 2016 e seus retrocessos: a necessidade de reinventar-se na

organicidade das mulheres camponesas e de todas as classes trabalhadoras do Brasil

Ao considerar a educagdo popular como um processo em construgdo de
responsabilidade coletiva, percebe-se que essa perspectiva metodologica, em didlogo com a
teoria, concebe a histéria como uma escola. Nela, aprendemos a interpretar a conjuntura que se
manifesta na estrutura das lutas de classes, na qual nos deparamos com a necessidade de discutir
os limites do sistema vigente. Aqui, referimo-nos ao sistema capitalista, que impde uma
hegemonia centralizadora do poder patriarcal e branco. Isso se da porque a dinamica de
violéncia e poder presente na histéria do Brasil traz consigo as marcas da colonizacdo, da
opressdo, do machismo, do racismo e do patriarcado, que limitam as mulheres a espacos de
subordina¢do, como ja dito, dentro e fora de casa.

E olhando a questdo da participagio das mulheres na politica e nos espagos decisivos
que abrimos mais uma janela temporal, do construir histéria, ser mulher em articulagdo como
o ser um movimento autdonomo como o MMC. Entende-se no movimento de mulheres
camponesas que o golpe politico contra a Presidenta do Brasil Dilma Rousseff foi maquiado
como impeachment’> em 2016, quando, na verdade, tratou-se de uma carta marcada pelo
machismo e pelo patriarcado no cenario da politica de Estado, que resultou em uma onda-
avalanche de retrocessos para classe trabalhadora, iniciando com a reforma trabalhista
(Lorenzoni; Seibert; Collet, 2020).

Em outras palavras, as autoras colocam que essa avalanche aconteceu
contraditoriamente a democracia, ferindo as garantias estabelecidas pela Constitui¢do de 1988,
colocando a conquista dos direitos em risco e indo contra a premissa de que “direitos garantidos
devem ser preservados”. As autoras, ja citadas anteriormente, denunciam que as mudangas na
legislacdo atingem os direitos da classe trabalhadora e, em especial, os direitos e as condi¢oes

necessarias para que as mulheres camponesas possam viver com dignidade. Assim, enquanto

22 Em seu sentido literal, impeachmen representa um tipo de processo instaurado com base em dentincia de crime
de responsabilidade contra alta autoridade do poder executivo (p.ex., presidente da Republica, governadores,
prefeitos) ou do poder judiciario (p.ex., ministros do S.T.F.), cuja sentenga ¢ da algada do poder legislativo. Mas
aqui a questdo que fica ¢ qual crise?
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luta e resisténcia, ¢ rememorado o significado de organizacio politica e feminista da Brigada®’
Loiva Rubenich, em 2019, que se colocou contra a reforma da previdéncia.

A Brigada Loiva Rubenich representou um marco historico significativo na luta. Nesse
sentido, seria coerente afirmar que 0 MMC ¢ um movimento de luta por libertacdo que vem
atuando ha mais de 40 anos na perspectiva de garantir a participacdo e a valorizagdo das
mulheres em todos os espacos da sociedade, além de incentivar sua participagdo politica nos
espacos de constru¢do de um projeto popular. Mas falar em projeto popular, educac¢ao popular
e conquistas por direitos também nos abre um campo de reflexao sobre momentos mais tensos
da historia, marcados por retrocessos. E justamente contra esses retrocessos que a organicidade
popular das mulheres e da classe trabalhadora se constitui e mantém viva a esperanga para o
enfrentamento.

Iniciada em abril de 2019, a Brigada se manteve ativa durante todo o processo de
tramitagdo da reforma da Previdéncia no Congresso Nacional, cujas votagdes foram concluidas
em outubro do mesmo ano. Durante esse periodo, o MMC exerceu pressdo sobre o Poder
Legislativo, realizando atos e mobilizagdes em conjunto com outras organizagdes rurais e
urbanas, feministas, sindicais e partidarias, em oposi¢ao a reforma. O MMC percorreu os
gabinetes da Camara e do Senado, argumentando, com base na experiéncia das camponesas,
que a reforma proposta pelo governo Bolsonaro retiraria direitos da classe trabalhadora,
afetando especialmente as mulheres.

Em sua luta incansavel, a Brigada Loiva, nomeada em homenagem a uma destacada
ativista, conseguiu, apesar das adversidades e dos impactos negativos da reforma para a classe
trabalhadora, retirar alguns aspectos considerados cruciais da proposta. Na Camara, foi
assegurada a exclusdo da proposta dos Titulos de Capitalizagdo e a manutengdo da idade
minima de aposentadoria em 55 anos para as mulheres. No Senado, um dos éxitos foi a retirada
do Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC) do texto da reforma.

Espacos como o da Brigada demonstram o enfrentamento continuo das mulheres na
ocupacgdo de espacos de poder e na conquista de direitos para a classe trabalhadora, em meio a
uma onda de lutas que se travou no periodo que nomeamos de golpe e pos-golpe, ja sob um
governo de orientacdo neoliberal. Segundo a autora Ariani de Oliveira Lima (2021, p. 28), o
golpe contra Dilma “foi uma jogada de mestre! Achavam-se os culpados para os crimes de
corrupg¢do e ainda ganhava de brinde a presidéncia do Brasil”.

O golpe ndo é um evento aleatdrio, nem desprovido de uma explicagdo logica; ele reflete

conflitos de interesses ¢ uma luta pelo poder. E fortalecido por uma ideologia dominante que

2 Ver mais dos espagos da brigada Loiva nos canais do Movimento de Mulheres Camponesas, facebook,

instagram e youtube, por exemplo: https://www.youtube.com/watch?v=UBjqVGxPDt0
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viola os direitos historicamente conquistados pelas mulheres e restringe sua participacao nos
espacos de poder, constituindo-se em mais um ato de violéncia contra as mulheres produzido
pelas estruturas do sistema em vigor. A narrativa de que o Partido dos Trabalhadores (PT) era
o culpado também se estendeu as pessoas que o construiam. Nesse interim, a representagao da
criminalidade e, mais do que isso, a promog¢ao de um discurso antipolitico dentro da propria
politica como estratégia para alcangar o poder nos deixam em alerta para uma questdo: como ¢
possivel, afinal, conceber a governanga fora do ambito politico em uma democracia? E
realmente possivel estabelecer um governo a margem da politica quando o proprio ato de
governar democraticamente se fundamenta no poder decisério do povo? Muitas questdes
podem emergir deste ponto sobre o impeachment do governo de Dilma Rousseff, mas a mais
evidente ¢ a violéncia estrutural e de género dirigida as mulheres.

Durante seu mandato como presidenta do Brasil, Dilma Rousseff foi alvo de chacotas e
violéncia, com sua imagem sendo utilizada para desqualificar a mulher, e seu corpo
transformado em objeto de campanhas explicitas de violéncia sexual. Quem poderia esquecer
o adesivo de abastecimento de gasolina®*? Se fosse um homem a ocupar o comando do governo,
como o vice-presidente que assumiu o poder apds o impeachment, qual teria sido a reagdo diante
da imagem de um homem branco ocupando a Presidéncia da Republica? Teria ele sido
igualmente associado a figura de um “vampiro”?%

O golpe carrega uma conotacdo de machismo e parte de um sistema patriarcal que, ao
atacar a presidenta, sinalizou o inicio de uma nova onda de moralismo e ataques contra as
mulheres, que se tornaram ainda mais evidentes durante o governo de Jair Messias Bolsonaro.
Eleito em um contexto contraditorio, marcado por uma campanha que negava a politica, a
democracia e a propria concep¢do de governo para o povo, Bolsonaro chegou ao poder por
meio das vias institucionais de um regime democratico. Sao tantas as contradigoes.

Desde o impeachment de Dilma até a eleicao de Bolsonaro, em 2018, ¢ sua posse em
2019, politicas fundamentais de direitos foram desmanteladas, incluindo alteracdes na
previdéncia social, mudancas na educagdo e no processo de ensino, além de congelamentos de
gastos e investimentos no setor publico. Simultaneamente, houve uma flexibilizacdo das

politicas ambientais e medidas de favorecimento e renegociagdo de dividas corporativas. Isso

24 Alguns canais de comunicagdo questionaram a relagdo de misoginia contra a presidenta, € em todas era notorio
o desconforto que em sua maioria, foram escritos de mulheres que também se sentiam violentadas na onda de 6dio.
Uma verdadeira violéncia contra as mulheres. Para saber mais acesse:
https://www.jusbrasil.com.br/artigos/adesivos-misoginos-sao-a-nova-moda-contra-dilma/203888136 ou
https://www.terra.com.br/noticias/brasil/governo-denuncia-adesivo-com-ofensa-sexual-a-
dilma,33f5fa7{f225c4a3d421654bee769de9sgleRCRD.html.

%> Na contramdo quando um homem, que tomou o poder, foi chamado de vampiro:
https://congressoemfoco.uol.com.br/projeto-bula/reportagem/temer-e-retratado-como-vampiro-neoliberal-na-sa



https://www.jusbrasil.com.br/artigos/adesivos-misoginos-sao-a-nova-moda-contra-dilma/203888136
https://www.terra.com.br/noticias/brasil/governo-denuncia-adesivo-com-ofensa-sexual-a-dilma,33f5fa7ff225c4a3d42f654bee769de9sgleRCRD.html
https://www.terra.com.br/noticias/brasil/governo-denuncia-adesivo-com-ofensa-sexual-a-dilma,33f5fa7ff225c4a3d42f654bee769de9sgleRCRD.html
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culminou em uma gestdo de risco e de crise ineficaz pelo governo Jair Messias Bolsonaro, com
a auséncia de politicas publicas efetivas de abastecimento e prote¢do social, inflagdo e graves
problemas no sistema de saude, além da auséncia de politicas de emergéncia adequadas durante
a pandemia de Covid-19, iniciada em 2020 no Brasil, deixando a populagdo desprotegida.

Mas o que essa janela temporal do golpe de Estado tem a ver com o nosso processo de
pensar a constru¢do de uma educagao popular articulada aos processos de conquista dos direitos
ou mesmo com a reflexdo sobre a transformac¢ao? Tudo. Pois lembremos que a histéria pode
ser, como ja foi, uma escola, da qual ndo podemos nos afastar em um estado de anestesia
histérica, como nos alertou Paulo Freire em Educacgdo e politica (2021Db).

As vezes, a violéncia dos opressores e sua dominacio se fazem tio profundas que geram
em grandes setores das classes populares a elas submetidas uma espécie de cansago existencial
que, por sua vez, esta associado ou se alonga no que venho chamando de anestesia historica,
em que se perde a ideia do amanha como projeto. O amanha vird o hoje repetindo-se, o hoje
violento e perverso de sempre. O hoje do ontem, das bisavos, dos avos, dos pais, dos filhos e
das filhas destes que virdo depois.

Dai, a necessidade de uma séria e rigorosa "leitura do mundo", que ndo prescinde, pelo
contrario, exige uma séria e rigorosa leitura de textos; bem como a necessidade de competéncia
cientifica que ndo existe por ela e para ela, mas a servigo de algo e de alguém, portanto, contra
algo e contra alguém. Logo, tem-se a necessidade da interven¢do competente e democratica do
educador nas situacdes dramaticas em que os grupos populares, demitidos da vida, estdo como
se tivessem perdido o seu endereco no mundo; explorados e oprimidos a tal ponto que até a
identidade lhes foi expropriada (Freire, 2021b).

Nesse sentido, entre os muitos retrocessos dessa avalanche que alcangou o Brasil no
ambito dos direitos coletivos e dos direitos humanos, entendidos como “direitos inerentes a
cada pessoa, [...] também chamados de direitos coletivos [...], pois os direitos humanos formam
uma unidade organica que reflete a propria unidade individual das pessoas” (Alfonsin, 2026, p.
223), destacam-se aqueles relacionados a seguranca alimentar e a prote¢do social,
especialmente quando o pais voltou ao mapa da fome durante o governo Bolsonaro. Logo,
torna-se de extrema importancia a pauta da organicidade coletiva, que se costura como
fundamental no debate politico e educacional, exigindo rigor e constante atualizagdo diante da
conjuntura, o que torna essencial uma leitura ampla do mundo.

E, inclusive, nesse contexto de retorno ao mapa da fome, experienciamos a solidariedade
do povo com o povo, contra o negacionismo do governo brasileiro. Comunidades, organizagdes

sociais, grupos de mulheres, institui¢des ndo governamentais, dentre tantas outras, tiveram que
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atuar em meio ao caos € contra a fome, organizando-se em diversas frentes para distribuir
alimentos e debater a importancia da soberania popular.

Durante o recorte do periodo da pandemia, ¢ inegével que ndo se realizou uma gestao
democratica voltada a defesa da vida, contrariando dispositivos legais como a Declaragao
Universal dos Direitos Humanos, que estabelece, em seu Artigo III, que “Todo ser humano tem
direito a vida, a liberdade e a seguranga pessoal”. Contudo, no que se refere ao periodo em
questdo, ndo se evidenciaram preocupagdes ou tentativas suficientes de garantir e assegurar o
direito a vida do povo trabalhador, ou melhor, das massas que ainda precisavam se colocar em
risco para trabalhar e garantir a propria sobrevivéncia.

Esse movimento de solidariedade ndo s6 mitigou a fome das pessoas atingidas pela crise,
mas também fortaleceu a luta de classe e trouxe de volta a importancia do debate e da formacgao
de base no eixo da construgdo coletiva da consciéncia critica, promovendo lagos populares e,
ao mesmo tempo, trazendo a tona o sentimento de pertencimento ao trabalho coletivo e a
esperanca de transformacdo. Ecoou, nesse momento da historia, a mensagem do “Ninguém
solta a mdo de ninguém”, mas também as vozes das mulheres com a mensagem do “Fora
Genocida”.

E também nesse cenério de esperanga transformadora que o Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC) langa uma campanha de sementes, reafirmando a necessidade de politicas
publicas para a producao de alimentos saudaveis, bem como denunciando a fome crescente no
pais e reivindicando a necessidade de um projeto popular com pautas voltadas a educagao, a

coletividade e aos debates de género, raca e classe.

2.8 Em meio aos retrocessos nasce no MMC uma campanha nacional de sementes que
implica organizacio, da formacio e das lutas das mulheres camponesas do Brasil nos

processos construtivos e de base na educa¢ao popular

A historia das mulheres com as sementes ¢ tdo antiga quanto a propria historia da
humanidade e estd diretamente relacionada ao surgimento da agricultura no mundo, processo
reconhecido como um dos marcos do desenvolvimento das sociedades humanas. Foi o olhar
atento das mulheres para a natureza que possibilitou os primeiros passos daquilo que hoje
chamamos de agricultura. O processo de coleta e cultivo de sementes logo se tornou
indispensavel a existéncia humana, como ja apontado por diversas pesquisas e reafirmado pela

pesquisadora Laura De Biase (2007):
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Desde o surgimento da agricultura a mulher, provedora de vida, é a
representagdo simbolica da fertilidade de terra (a “mae terra”) e identificagdo
direta da pratica agricola, momento este em que o humano percebe a
possibilidade de germinagdo da semente em contato com o solo” (Biase, 2007,

p. 3).

Embasadas na relagdo intima da mulher com a terra, no tecer o esperangar no presente
por meio da pratica agricola e no escrever nossa propria histéria enquanto mulheres que
constroem historias dentro do processo da Educacdo Popular, que se constitui no tripé da
organizac¢do, da formacao e das lutas, nos, mulheres organizadas no Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC/Brasil), langamos, em 2020, a Campanha Nacional Sementes de
Resisténcia: Camponesas Semeando Esperanga e Tecendo Transformagdo (CNSR).

Cabe ressaltar que a campanha foi langada em um periodo critico da historia do Brasil,
marcado tanto pelas crises econdmicas mundiais quanto pela elei¢do de Jair Bolsonaro,
representante do neoconservadorismo, a Presidéncia da Republica. Essa eleigdo, mesmo antes
de ser anunciada, ja era percebida por nos, mulheres, como uma ameaga a vida do povo e das
classes trabalhadoras, por representar, em nossa perspectiva, o avanco de violéncias e
opressoes, com intensificagdo das estruturas do racismo e do machismo.

Lancar a campanha de sementes em meio a pandemia, no ano de 2020, teve carater de
dentincia, por ocorrer em meio as crises que se apresentavam nas esferas econdmica, social,
politica e ambiental. Para 0o MMC, a articula¢do das mulheres por meio da campanha expressa
uma dentincia ao sistema explorador e anuncia um projeto de sociedade, o que constitui um ato
revolucionario: “Produzir e lutar por alimentos saudaveis, nesse sistema capitalista e patriarcal
num contexto de golpe, que s6 pensa no lucro, ¢ revolucionario” (Lorenzoni; Seibert; Collet,
2020, p. 28).

A experiéncia de viver a pandemia sem uma gestao democratica de governo atravessara
geracdes, haja vista que ndo houve, por parte do presidente da Republica, uma governanca
democratica diante das questdes relacionadas a crise sanitaria da Covid-19. Tratou-se de uma
pandemia que, até o final de 2022, havia provocado mais de 600 mil mortes no Brasil, a0 mesmo
tempo que o “desgoverno” ja mencionado tratava a doenga como “mimimi”?*

Nao foram criadas politicas de investimento em acgdes de fortalecimento do

abastecimento alimentar e de fortalecimento da produ¢do camponesa e familiar, como no caso

26 Em um dos pronunciamentos do presidente Bolsonaro durante a pandemia, enquanto milhares de lares era
devastado pela dor e perda das pessoas amadas com a morte provocada pelo virus ele colocou: “Chega de frescura,
vio ficar chorando até quando?”, pergunta Bolsonaro enquanto criticou as medidas de isolamento social para
combater a covid-19. Enfatizando que era tempo de normalizar as coisas “Temos que enfrentar os problemas”, o
evento acontecia no dia 04.mar.2021, onde ainda ndo tinha nem liberacéo de vacina para todos os publicos, ja que
ela foi sendo aplicada por escalas de idade e naquele momento o Brasil ja batia o nimero de quase 2mil vitimas
fatais do virus e de uma politica de genocidio. Ver video em: https://www.youtube.com/watch?v=emzGs0ir7lg.
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da Lei Assis, cuja ementa dispoe sobre “[...] medidas emergenciais de amparo aos agricultores
familiares e camponesa do Brasil para mitigar os impactos socioecondmicos da Covid-19; altera
as Leis n°® 13.340, de 28 de setembro de 2016, e 13.606, de 9 de janeiro de 2018; e da outras
providéncias” (Senado, 2020).

Enquanto medidas eram vetadas pela Presidéncia da Republica e politicas publicas de
combate a fome no Brasil eram negadas, contraditoriamente, fortaleciam-se politicas voltadas
ao capital e ao agronegdcio, com suas praticas de destruicdo e apropriacao de nossos territdrios
e bens naturais, atingindo principalmente as mulheres, por meio de politicas que aprofundavam
a morte, a fome ¢ a miséria, como podemos observar detalhadamente na cartilha Brasil, do
flagelo da fome ao futuro agroecologico, da Associacdo Nacional de Agroecologia (ANA),
langada em 2022.

E em meio a esse cenario que o Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) lanca a
Campanha Nacional de Sementes da Resisténcia (CNSR), configurando-se, naquele contexto,
como uma acdo de resisténcia, um verdadeiro nadar contra as correntezas, em meio ao que se
anunciava como crise sanitaria no pais. Essa crise, conforme discutido anteriormente, também
se relacionava a auséncia de uma agdo governamental efetivamente voltada a prote¢do da
populagdo. A CNSR foi desenvolvida simbolicamente em todas as regides do pais, em defesa
da vida do povo e contra o projeto de morte que atingia as classes trabalhadoras.

Podemos dizer que a campanha de sementes abriu caminhos para a continuidade da luta
e para a afirmagao da existéncia das mulheres que, em meio a crise, fortaleceram-se por meio
de doagdes de alimentos, campanhas de solidariedade e distribui¢ao de plantas. A exemplo
disso, as camponesas do MMC em Alagoas organizaram acdes de distribuicao de alimentos e
espagos formativos e orientativos, desde dicas de como guardar as sementes até o partilhar?’
das ervas medicinais, com o intuito de traduzir e socializar experiéncias de organizagao,
formacao, mistica, luta, animac¢ao, comunicacao ¢ estudos, bem como conhecimentos técnicos
e praticos sobre a produ¢do de alimentos sauddveis por meio da agroecologia. Esta, por sua vez,
torna-se uma diretriz do método popular e do projeto de vida das mulheres camponesas
organizadas no MMC, uma vez que elas articulam o debate sobre a producao agroecoldgica, a
defesa das sementes crioulas, a luta contra todas as formas de violéncia que ferem seus corpos
e territorios e a manutengdo da educacgdo popular, mantendo vivos os saberes ancestrais por
meio de sua socializagao.

A atual campanha do MMC, Sementes de Resisténcia, retoma debates centrais, como a

defesa da vida humana e a luta contra a fome produzida pela avareza do latifindio e do

27 “Mulheres Camponesas de Alagoas doam ervas medicinais e outros produtos para comunidades carentes”.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=YU4uY TXWAlk&t=0s.
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agronegdcio, denunciando as atrocidades do sistema opressor capitalista e anunciando nosso
compromisso coletivo com a classe trabalhadora. Além disso, demonstra nossa capacidade e
poténcia na producdo de alimentos saudaveis, na preservacdo da biodiversidade e na
contribuicdo para a constru¢do da soberania alimentar, em uma articulagcdo social, politica e
pedagdgica, como pode ser observado nos dialogos pedagogicos realizados nos anos de 2021 e
2022, de forma virtual, no contexto da formacdo das camponesas?®.

No caso das sementes crioulas e do tecer o esperancar, a luta organizada das mulheres
nesse processo de educagao popular representa a organicidade, o antincio das lutas e de nossas
pautas diante das diversas tentativas de silenciamento de nossas vidas ocorridas durante o
ultimo periodo, marcado pelo “desgoverno” de Jair Bolsonaro, ou seja, diante dos muitos
retrocessos. Tecer esperangas e transformagdes constitui-se, assim, em meio de mobilizacao
para romper as amarras estruturais do racismo, do machismo e do patriarcado, que promovem
a exploracao da Mae Terra, de nossos corpos € de nossos territérios em nome de um modelo de
desenvolvimento rural que, em vez de combater a fome, provoca ainda mais fome, miséria e
destruicao.

Como principios e desafios da Campanha Nacional Sementes de Resisténcia (CNSR),
entendemos que € preciso nos manter em unidade, semeando e plantando, bem como regando
nossas causas, sonhos e utopias de libertacdo. Esses principios se materializam em nosso
esperangar, demarcado nas sementes, que sao graos, pessoas, animais, memorias e sementes
pessoais e coletivas. A campanha ¢ orientada pelos principios da educagdao popular e da
solidariedade, desafiando-nos a construir resisténcia, luta, organizagdo ¢ formacao. E uma
campanha de combate a fome e ao empobrecimento, constituindo-se como caminho para a
preservagao da biodiversidade, tanto da natureza quanto da vida humana, na valorizagdo de uma
formagdo que anima a campanha e de uma campanha que anima a formagao, no combate e no
enfrentamento as violéncias. Esse movimento se da circularmente, na pratica, no estudo e nas
reflexdes que conformam a campanha e a propria histéria do Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC).

E, como podemos notar, no artigo “Sementes de resisténcia: caminhos para a producao
de alimentos saudaveis”, de Edcleide da Rocha Silva e Ana Claudia Rauber, “[...] este processo

vem demonstrando que as mulheres camponesas se organizam, engajadas no compromisso em

28 Como forma de se manterem juntas mesmo distante as camponesas durante a pandemia precisaram se reinventar
no requisito encontro, os espagos de formagdo que antes aconteciam nas formagdes presenciais, agora passavam a
acontecer pelas telas dos celulares e computares, muitas vezes eram gravadas e colocadas nas redes para que assim
que possivel as camponesas pudessem acompanhar. Um desses espagos recebeu o nome de didlogos Pedagogico,
aconteceu por modulos e seus contetdos estdo disponiveis na plataforma de youtube em play liste especifica:
https://www.youtube.com/playlist?list=PLfKKO UPA_ plb0gNAjQuFSgFUgmroJiVN
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defesa da vida e da solidariedade com a com as companheiras compartilhando saberes de nossas
ancestralidades™ (Silva; Rauber, 2020, p. 100). Isso demonstra que, por meio da organizacgao,
da formagdo e das lutas que atravessam a historia do ser mulher e do ser camponesa, elas
carregam “[...] no espirito e na vida o DNA da luta em defesa das sementes, dos direitos, da
agroecologia, da libertacdo das mulheres e da classe trabalhadora”, sendo uma “[...] jungao de
trabalhos historicos do movimento pela libertacdo das mulheres de toda forma de opressdo,
dominagdo e violéncia” (Silva; Rauber, 2020, p. 101).

Partindo dessa simbologia, que se tornou um marco das misticas das mulheres
camponesas no MMC, de ser semente de transformagdo e de tecer a historia para saber quem
somos, bem como de reescrever nossa historia e demarcar conquistas de direitos ou, ainda,
buscar aqueles que nos foram e nos sdao negados, podemos compreender a missdo do movimento
em questao como uma missao de libertacdo das mulheres pelas maos das proprias sujeitas que
promovem a agroecologia pelo viés da educacao popular, pautada em um projeto de sociedade
justa.

Logo, uma sociedade justa, na perspectiva do Movimento de Mulheres Camponesas
(MMC), ¢ aquela que rompe as correntes que nos foram impostas e que se configuram em
nossas vidas por meio do patriarcado, do racismo e do machismo.

Sendo o Feminismo Camponés Popular, de raizes latino-americanas, fundamentado na
acdo coletiva e embasado na metodologia e na mistica da educag@o popular, podemos afirmar
que ser semente de transformacao, dentro dessa logica apresentada pelo MMC, constitui uma
construcdo permanente, que exige o fortalecimento das agdes coletivas que constroem as pautas
sociais e buscam, por meio da articulagdo entre teoria, agao e reflexdo, promover a participagao,
a visibilidade e o reconhecimento das mulheres como agentes de conhecimento nos diferentes
espagos, sejam estes nas rogas, nos quintais produtivos, nas ruas e nas periferias, nas redes, nos
espagos de poder, na politica, na cultura e nas midias sociais, socializando saberes, valorizando
conhecimentos e potencializando a transformacgao da realidade na esperanca de sua superagao
coletiva, construida em mutirdo.

Apos tecer toda essa linha de pensamentos, corroborados pelo que foi anteriormente
escrito, caminhamos para o proximo eixo discursivo da pesquisa: “Por uma educacao
transformadora sem o esteredtipo de ser guerreira: a mistica do ser mulher”. Esse ¢ um lugar
possivel? A fim de responder a tal indagacdo e a outras questdes que a ela se encontram

imbricadas, passamos a construcao da se¢ao seguinte da presente tese.
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3 POR UMA EDUCACAO TRANSFORMADORA SEM O ESTEREOTIPO DE SER
GUERREIRA: A MISTICA DO SER MULHER

HINO NACIONAL DO MMC.*
Letra: Coordenagao Nacional do MMC 2025 Colaborador: Pe. Reneu Zortea Musica: Regina
Cardozo

a. Somos movimento auténomo,
mulheres camponesas feministas;
Na luta internacionalista
Com F¢ conquistamos, vitdrias
Esta viva em nossa memoria.
Ardor, combates que travamos.
Se existimos € porque lutamos,
Nesse chao escrevemos historia.

Somos terra e filhas das sementes
que florescem em luta e unio;
na coragem bordamos o chao
Cuidando a vida para sempre.

b. Guardias do saber e da vida;
de mdos dadas somos utopia;
raizes firmes, rebeldia
que germina a revolugao.
Forca, poesia e cangao,
Urbanas, do campo e florestas,
Das aguas, preparando a festa
Na Grande Patria, em construgao

c. Projeto de agricultura
As questdes ambientais
Fauna, flora ¢ muito mais
E soberania alimentar
Sabedoria ancestral cultivar
Quintais e jardins produtivos,
Comida saudavel na mesa
sementes crioulas, sempre preservar.

d. Essa voz que chama as mulheres;
bandeiras mirando o lugar
Camponesa popular
Da luta a re-existéncia.

Clamamos basta de violéncia
A mulher e a vida do povo;

E sonho de um mundo novo:

Diversidade, inclusdo e ciéncia

» Ver live de langamento e abertura do congresso em canal de Youtube do MMC:
https://www.youtube.com/watch?v=jaUW-f04ye0&t=7s
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Para iniciar esta sessdo, evocamos a mistica presente na cancao camponesa, o hino do
Movimento de Mulheres Camponesas, elaborado especialmente para o segundo congresso
nacional. Essa composi¢do traduz, em suas letras e sentimentos, os elementos centrais
abordados nesta tese: a organizagao popular, a mistica que fortalece as mulheres do campo e a
luta coletiva, pautadas pela preservacdo das sementes crioulas, pela resisténcia diante da
violéncia e pelo sonho de um mundo mais justo, diverso e inclusivo. E nessa unifio entre arte,
memoria e agdo que se fundamenta o protagonismo das mulheres camponesas e a construgao
de uma educagdo popular verdadeiramente transformadora.

Neste momento, abriremos as reflexdes e argumentagdes para escrever sobre as
perspectivas dessa educagdo popular enquanto uma educacdo transformadora, que € escrita
pelas maos da classe trabalhadora e, consequentemente, na qual as mulheres camponesas
ocupam um lugar de protagonismo, a0 mesmo tempo em que queremos quebrar o esteredtipo
ou mito da guerreira e do guerreiro que vem sendo, historicamente, carregado por uma
cobranga, por uma opressao e por um nao lugar.

Aqui, também abrimos espaco para a mistica, que, diferente do mito, se faz presente no
processo de libertagdo e ndo no da opressao. Aqui, a mistica se constroéi enquanto movimento
de uma pedagogia da troca de saberes e da demarcacdo da historia que se faz com as proprias

maos.

3.1 Educacio popular enquanto ferramenta organizativa da educacio transformadora

J& parou para pensar que a vida das mulheres, partindo da perspectiva ocidental,
que ¢ a que nos foi dada e a qual herdamos na histéria do Brasil, vem carregada de mitos e
mitologias que colocam a mulher, em sua maioria das vezes, como dependente de um salvador?
Ou pior, colocam-nos enquanto mulheres no lugar de objeto, a mercé das decisdes, ordens,
definicdes e leis que ndo foram pensadas para o bem das mulheres, mas para dar conforto a
quem vai ter a mulher como propriedade?

Essa visdo, impregnada na cultura e nas estruturas sociais, reforca uma logica patriarcal
que historicamente silenciou, invisibilizou e subjugou as mulheres, especialmente as
camponesas. O lugar de dependéncia e de objeto ndo € apenas uma constru¢ao simbdlica, mas
se materializa em praticas cotidianas, em legislagcdes que negam autonomia e em narrativas que
restringem possibilidades de existéncia plena. Ao reconhecermos esse cenario, colocamo-nos

diante do desafio de desconstruir essas mitologias e de criar narrativas nas quais as mulheres
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sdo protagonistas de suas historias, donas de suas escolhas e construtoras de um futuro mais
justo “[...] Trata-se de reconhecer e valorizar o trabalho realizado pelas mulheres, bem como
sua participacdo na geragao e apropriagdo da riqueza social” (Paim; Furtado; Faustino, 2024, p.
40).

E nesse processo de ressignificagdo que a educagdo popular se torna ferramenta
fundamental para a transformacdo. Ao promover espagos de didlogo, de troca de saberes e de
fortalecimento da consciéncia coletiva, a educacdo popular possibilita que as mulheres rompam
com o ciclo de opressdo e se reconhegam como agentes de mudanga. A mistica, presente nos
movimentos de mulheres camponesas, alimenta essa caminhada, conectando memoria, luta e
esperanga, e evidenciando que a emancipa¢do ndo se dd apenas nas leis, mas também na
vivéncia didria, na construc¢ao de vinculos ¢ na valorizac¢ao da diversidade.

Portanto, ao romper com os mitos que nos foram impostos, reafirmamos a importancia
de uma educacao popular que se faz pelas maos das mulheres trabalhadoras do campo, que ndo
apenas resistem e semeiam ou aram a terra, mas reexistem, recriando modos de viver, de
cultivar e de educar. A luta pela igualdade, inclusdo e justi¢a €, acima de tudo, uma luta pela
demarcagdo de direitos, ¢ uma luta pela dignidade, pela liberdade e pelo direito de ser
protagonista do proprio destino e de ndo ter nossos destinos selados por leis que apenas
reforgam o patriarcado, o machismo e a violéncia sexual e de género.

Quando falamos sobre as leis, estamos tracando caminhos para trazer a necessidade da
construgdo coletiva da luta por direitos, em que demarcamos a vida das camponesas nesse
trabalho, a0 mesmo tempo em que buscamos olhar para a necessidade da praxis pedagogica da
educacao popular, pois, embora se saiba que, nos ultimos anos, desde o marco da CF de 1988,
tenham ocorrido avangos legais na protecdo da vida das mulheres, bem como na garantia de
direitos legais, entende-se que, mesmo assim, ainda ha muito a avancar, como, por
exemplo, diante do marco histérico de opressoes representado pelo PL 1904.

O Projeto de Lei 1904/2024, conhecido como PL da Gravidez Infantil e do Estupro,
propde modificar o Cédigo Penal para impor a pena de homicidio simples em casos de aborto
realizados apos 22 semanas de gestagao, equiparando, assim, o aborto a homicidio. Isso implica
dizer que, mesmo diante dos avangos nas leis brasileiras ja estabelecidas, novos projetos podem
interferir e modificar a condi¢@o de prote¢do e os direitos j& garantidos.

A pergunta que fica é: qual ¢ o papel da educacdo popular na organicidade coletiva
e na defesa dos direitos coletivos para garantir a integridade da vida das mulheres, como elas e
nos merecemos?

Bem, mas o que essas questdes t€ém a ver com o processo de Educaciao Popular enquanto

ferramenta organizativa da educacdo que ¢ transformadora? Ora, tem tudo, pois, se a educacao
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popular (EP) ¢ um método que se faz para além do espaco fisico da escola e se da com e para o
povo, precisamos refletir sobre qual consciéncia de povo queremos, bem como questionar sobre
0s vicios que precisamos romper nesse continuo movimento transformador, em uma mistica
que se coloca como “preparagao das vitorias”, sendo essa mistica, como coloca Ademar Bogo
(2012), “[...] a consciéncia do dever militante, a sabedoria que afasta a ignorancia ¢ a
ingenuidade das relagdes sociais e politicas. As relacdes humanas entre homens e mulheres sao
apreendidas na pertenga cotidiana a organizag¢do e no fazer do proprio destino” (Bogo, 2012,
p. 476-477).

Nesse contexto, ¢ possivel afirmar que a mistica € um processo de construcao da luta
transformadora, que se soma aos valores da arte para elevar a consciéncia critica, que se torna
espelho das agdes e semente de forca coletiva para a germinacdo de uma esperanga que €
revolucionaria, fortalecendo-se nas relagdes humanas. Ao mesmo tempo que germina, se
fortalece, rompendo com os mitos de poder e subordinagao e fomentando e adubando relagdes
baseadas na liberdade coletiva.

Em meus escritos do mestrado, separamos educacao formal de educacdo ndo formal e, a
partir destes conceitos, trabalhamos a educagao popular, uma educacao que esté tanto dentro do
entendido como formal quanto do nao formal. Para melhor detalhar a raiz da teoria do
conhecimento da educagdo popular, a pesquisadora (in memoriam maio de 2023) Conceicao

Paludo, escreve:

Concepcao de Educagao Popular (EP) como campo de conhecimento e como
pratica educativa se constituiu em exercicio permanente de critica ao sistema
societario vigente, assim como de contra-hegemonia ao padrio de
sociabilidade por ele difundida. Construida nos processos de luta e resisténcia
das classes populares (Classes populares correspondem a diversidade das
fragdes de classe de pessoas e grupos que, na organizacao social capitalista,
possuem vinculo forte de subalternidade com a forma organizativa da
sociedade e, por isso mesmo, condi¢des precarizadas de reproducdo da vida
em todas as suas dimensoes.), ¢ formulada e vivida, na América Latina,
enquanto uma concepcao educativa que vincula explicitamente a educagdo ¢
a politica, na busca de contribuir para a construgao de processos de resisténcia
e para a emancipagdo humana o que requer uma ordem societaria que nao seja
a regida pelo capital (Paludo, 2015, p. 2019).

A educagdo, enquanto educacgdo libertadora, vem do didlogo e da constru¢ao do povo
pelo e para o povo. Ela ¢ conhecimento, aprendizado e reproducdo enquanto categoria
transformadora. A mistica, enquanto ferramenta de transformacdo, como vamos abordar,
também parte dessa construcdo de emancipacdo humana. Logo, aqui encontramos o cerne de
nossa tese, a saber: nao ¢ possivel pensar a educagao popular sem mistica, isso porque elas se

complementam.
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Paulo Freire, em “Extensdo ou comunicagdo?”, argumenta que, no processo de ensino-
aprendizagem, “[...] s6 aprende verdadeiramente quem se apropria do aprendizado,
transformando-o em apreendido, com o que pode, por isso mesmo reinventd-lo; quem (aquele
que) € capaz de aplicar o aprendido-apreendido as situagdes existenciais concretas” (Freire,

2011, p. 29).

3.1.1 Existe diferenca entre mistica, encenagdo/teatro e dinamicas

Comecemos, pois, reafirmando que sim, existe diferenca, e essa diferenca ¢ dada na
significacdo, contextualizacao e uso, seja da mistica enquanto ferramenta organizativa da luta
popular, do teatro como espago de ensinar e levar as pessoas ao climax das emogdes, com
encenagdes de fantasia somadas a realidade, seja de atividades de relaxamento, enquanto

dinamicas de reflexao.

A mistica na militdncia ¢ como a for¢a de germinagdo que existe dentro das
sementes. Assim como saem da dorméncia as gémulas das sementes,
despertam os militantes para a histéria como sujeitos conscientes de suas
fungdes sociais. Descobrem as potencialidades das mudangas adormecidas
nos contextos sociopoliticos e desvendam, na penumbro dos processos,
Ipossibilidades de agregar elementos diferenciadores que impulsionam as
mudangas sociais (Bogo, 2012, p. 475).

Como podemos notar em Ademar Bogo, a mistica ¢ um elemento transformador, mais
que isso, ela se torna parte do processo de militancia e da consciéncia critica para as mudancas
sociais, pois € um despertar para esse lugar na historia, logo, também esta no proprio processo
de educacao popular.

Sobre os significados, se procuramos em um diciondrio acerca do que ¢ teatro,
encontraremos, entre as respostas, a de que € espetaculo teatral, uma espécie de montagem,
encenacao ou representacao, e esse pode estar ligado ou ndo aos fatos da vida real; se buscamos
a palavra dindmica, ira, entre as significagdes, aparecer que esta ligada a um sentido da fisica
que faz parte da mecanica, que estuda o comportamento dos corpos em movimento € a agao das
forcas que produzem ou modificam seus movimentos, mas também pode ser
colocada como estimulo a reflexdo de algo. Ja a palavra “mistica”, quando buscamos seu
sentido em dicionarios comuns, apenas encontramos o sentido de algo misterioso, o que nao
deixa de ser.

Todavia, para o papel ao qual colocamos e para o uso que vem sendo feito nos

movimentos sociais, a mistica é para além do significado expresso em significa¢cdes de um



101

dicionario, como, por exemplo, no Diciondrio de Filosofia de Japiasst (2011), quando traz que,

seguida da significagcdo de mistério:

[...] “mistica (lat. nivsticus, do gr. mystikos: relativo aos mistérios) Em um
sentido genérico, aquilo que diz respeito ao misticismo, ou que tem um carater
mistico. Em um sentido pejorativo, carater magico ou misterioso de algo, que
exerce fascinio. Ex.: a mistica do poder. a mistica do artista. A mistica como
um conjunto de crengas mais ou menos *"transcendentes" ao nivel da
consciéncia e das praticas, frequentemente centrado numa representacio
privilegiada e comandando a a¢do de um individuo ou de um grupo de um
modo nao-racional. Os misticos sdo pessoas de profunda vivéncia religiosa,
que adotam a mistica como modo privilegiado de se relacionarem com o
*sobrenatural e com *Deus. No cristianismo. Sao Jodo da Cruz (1545-1591)
¢ um grande mistico” (Japiussu, 2011, p. 131).

Para além da citagdo a mistica em suas diferentes acdes cumpre um papel especifico e,
embora, por vezes, seus elementos se cruzem com o sentido religioso ou de f€, a mistica, quando
situada no campo da educacdo popular e orientada por uma mensagem revoluciondria, ndo se
reduz a uma simples soma de recursos expressivos. Ela ultrapassa a dimensdo meramente
simbolica ou ilustrativa, porque carrega em si elementos de memoria, reflexdo historica,
organicidade e formagao coletiva.

Sua forca esta justamente em comunicar sem depender de uma explicagdo conclusiva,
fazendo-se compreender pelo vivido, pelo partilhado e pelo sentido produzido no encontro. Nos
processos formativos das organizagdes populares, a mistica ocupa um lugar pedagogico e
educacional fundamental: ela forma ao mobilizar a sensibilidade, a consciéncia, a pertenca € o
compromisso politico. E conformada pelos sujeitos que a constroem, pelos elementos presentes
em cada momento, pela entrega, pelo som, pelos simbolos, pelo sentir e pelo estar junto. Por
1sso, mais do que uma mensagem a ser decifrada racionalmente, a mistica € uma experiéncia
que educa, organiza e fortalece, pois seu significado ndo se esgota na explica¢do, mas se realiza,
sobretudo, no sentir € no agir coletivo, que resulta em processos transformadores.

Uma mistica pedagdgica e revoluciondaria pode ter elementos de um teatro (encenagao,
caricatura e atuagdo, por exemplo), mas isso nao faz do teatro uma mistica, assim como a
mistica pode ter elementos de uma dindmica (jogos, brincadeiras, licdes), mas uma dindmica
pode ndo ser uma mistica; uma mistica pode usar elementos da histdria para fazer refletir
sobre momentos acontecidos ou para  rememorar martires, mas ndo ¢ uma “puxa-
reflexao” pessoal, ela ¢ organizativa, formativa, participativa, coletiva, ¢ elemento € mensagem

que anima para as lutas.
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Para Ademar Bogo, a mistica pode se apresentar de diferentes formas: desde a
religiosa até o contexto mais atual das lutas, que ¢ o de mensagem para a a¢do de praxis, sendo

também filosofica e critica.

A mistica precisa da causa e da consciéncia. Sem elas niao ha
compromissos. Nao ha razio de lutar. Nao ha permanéncia de projeto. Nao
ha persisténcia das praticas. Também ndo haverd coeréncia nos
comportamentos. Motivar ¢ incendiar as consciéncias com o fogo da
revolugio. E por vigor nas a¢des para que elas sejam maiores que a propria
for¢ca. Cada momento precisa ser motivado. A histéria da humanidade ¢ feita
de saltos de quantidade e qualidade. As vezes estes saltos levam séculos para
acontecerem. Mas ninguém luta em vao. As forcas revoluciondrias tém a
funcdo historica de espalhar sementes. As colheitas podem ser feitas pelas
geragdes que vém depois. O ciclo da vida individual € muito curto para querer
plantar e colher ao mesmo tempo as revolugdes. Quando estas acontecem, com
certeza, foram iniciadas por geragdes antecedentes (Bogo, 2009, p. 158, grifos
do autor).

Podemos entdo dizer que a mistica ¢ parte do processo popular organizativo, logo, ¢

também parte dos espagos que debatem e pensam a educagdo como ferramenta de libertagao
para a classe trabalhadora, ou para as classes trabalhadoras. Ela migrou dos espacos fechados
do sagrado institucionalizado para o contexto fecundo das lutas sociais, assumindo, assim,
sentidos multiplos. Pode ser vista como um exercicio, um modo de vida, uma forma de ver,
uma forma de celebracao.

O que para uns € sé sentimento, para outros ¢ dedicacdo profunda a uma causa. A
questdo toda ¢ como a mistica hoje lida com estes sentimentos, que processos sociais €
historicos ela pode desencadear, uma vez que nela estd uma dose inigualdvel de energia
imaginativa.

No coragao da mistica reside uma capacidade transformadora que vai além do racional.
Diferente da mitologia ou do mito, que, por mais que sejam formas de compreensdo racional
dos diferentes niveis de consciéncia, a mistica € capaz de inspirar movimentos, nas praticas de
consciéncia coletiva, num processo do sentir, a0 mesmo tempo que incorpora a mensagem de
fazer-se transformacao. Ela incorpora questdes historicas, acontecimentos, fatos ou apenas nos
lanca a mensagem da esperanca moldada de ousadia.

A mistica é também fazer memoria, € dangar com culturas ¢ até mesmo nos levar a
refletir no que poderia ter sido diferente, em uma perspectiva de nos fazer pensar sobre as
possibilidades de se alterar o curso da historia. Isso porque a mistica ndo € somente um
momento, ela ¢ a unidade da diversidade em um plano do sentir e do passar uma mensagem.
Quando individuos se conectam profundamente com uma causa, essa conexao pode gerar uma

forca coletiva que desafia o status quo e promove mudangas significativas.
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A mistica, em seu sentido revolucionario, politico e formador, cumpre um papel de
disciplina pedagdgica na militdncia, fazendo-se necessaria, € ndo ¢ apenas vista como um
refugio para os sonhos e esperangas; ¢ também um catalisador para a a¢do, impulsionadora de
emocdes, sentimentos e desejos espelhados na esperanca transformadora, ou na mudanga e no
movimento de uma praxis no processo educativo, no fazer-se historia coletiva. Em tempos de
crise, ela oferece uma visao de um futuro melhor, alimentando na humanidade o sentimento
mais puro do existir, que ¢ a ética da responsabilidade coletiva. Ela tece a resiliéncia e a
coragem necessarias para enfrentar desafios aparentemente insuperaveis.

Nos mais diferentes movimentos sociais que constroem a pauta da luta popular, a mistica
esta presente, sendo compartilhada por aquelas pessoas que ousam lutar enquanto houver vida
e que acreditam que, enquanto vida tiver, vale a pena sonhar, pugnando por um propdsito maior,
que transcende as barreiras da opressao, da violéncia e do proprio sistema capitalista, unindo
pessoas de diferentes origens e contextos, num momento unico e experienciado pelo sentir.

Assim, a mistica continua a ser uma forca poderosa, muitas vezes ndo entendida,
ou as vezes questionada, mas que, dentro do processo da educacdo popular, ¢ uma ferramenta
unica e de uma simbologia efervescente, pois se configura em momento de unido singular, de
participagdo coletiva, de sonhos e esperancga, sendo capaz de mobilizar coragdes € mentes em
prol de mudangas positivas e duradouras. Ela nos lembra que, mesmo em meio as adversidades,
a chama da imaginag¢do e da dedicacdo pode iluminar novos caminhos e abrir portas para um

futuro mais justo e harmonioso.

3.2 A mistica como ferramenta organizativa da educaciao popular

No contexto de luta e resisténcia da educagao, sendo a mistica parte da educagao popular
e, mais ainda, apresentada nos espagos da luta e transformacdo da educagdo no e do campo,
considera-se que ela seja transversal no processo de organicidade social.

Sendo a mistica transversal no processo de organicidade popular, pode-se entao afirmar,
dentro da linha que se construiu nesse trabalho, que ela € politica ao tratar de questdes
organizativas; filos6fica ao fazer andlises criticas e abrir espago para pensamentos
autocriticos ao processo organizativo; religiosa por trazer elementos misticos, de fé e de
esperanca nas conquistas populares; e ¢ historica por se fazer juntamente na reflexdao-acao que
¢ dada na construgdo com e para o povo, sendo ela critica social. E, por fim, e ndo menos

importante, a mistica ¢ pedagogica enquanto uma ferramenta organizativa na educacao popular.
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No tocante a descrever o que € a mistica € como ela acontece, pode ser algo complexo,
no sentido de que parece faltar palavras, ja que sua totalidade ndo poderia ser descrita, pois ela
¢ o momento, precisando ser vivenciado e sentido. Uma mistica nunca se repete em sua
totalidade, mesmo que se usem os mesmos elementos, mesmo que seja 0 mesmo publico, isso
porque serdo sempre outros momentos, € a mensagem que ela carrega também se configura
nesses aconteceres. No livro Caderno de Formagdao n° 38, “Método de trabalho de base e
organiza¢do popular” (2009), Ademar Bogo descreve a mistica como a representacdo de

mistério, tendo ela diversos sentidos e interpretacdes.

Se buscarmos explicac¢des, vamos entender a mistica como manifestagcdes nas
atitudes de energias, persisténcias, vigor e reagdes positivas inexplicaveis do
ponto de vista analitico. Ou seja, sdo reagdes que acontecem sem sabermos de
onde se originam e nem porque se manifestam com maior intensidade em uns,
e menos em outros. Para nos, mistério serd sempre a dimensdo de
profundidade que tem as coisas. Com tudo, a profundidade ndo se opde ao
conhecimento decifravel. Na vida e na luta, ha coisas que se explicam por si
s0. Outras nem mesmo a pesquisa consegue desvendar os seus segredos
(Bogo, 2009, p. 151).

Em dialogo com a citagdo, coloca-se abaixo um quadro de imagens, representando
momentos de mistica, por meio da educagdo popular das mulheres camponesas em seus espacos
de formagdo, organizacdo e lutas. Se buscarmos explicacdes, vamos entender a mistica como
manifestagdes nas atitudes de energias, persisténcias, vigor e reacdes positivas inexplicaveis do
ponto de vista analitico. Ou seja, sdo reacdes que acontecem sem sabermos de onde se originam
e nem porque se manifestam com maior intensidade em uns, € menos em outros. Para nos,
mistério sera sempre a dimensao de profundidade que tem as coisas. Com tudo, a profundidade
ndo se opde ao conhecimento decifravel.

Na vida e na luta, ha coisas que se explicam por si s6. Outras nem mesmo a pesquisa
consegue desvendar os seus segredos (Bogo, 2009). Essa reflexao destaca o carater singular e
irrepetivel da mistica, pois ela ultrapassa a racionalidade e se manifesta de maneira Ginica em
cada contexto social, sendo vivida e sentida coletivamente. Assim, a mistica, ao ser reconhecida
como um instrumento politico e pedagdgico, carregado de mistério profundo, refor¢a seu papel
de ferramenta organizativa, capaz de mobilizar energias e emocdes que impulsionam a
participacao popular na educagao e nos movimentos sociais, alinhando-se a construgao coletiva
do saber ¢ a transformacao social.

Nessa mesma dire¢do, os elementos que compdem a mistica, como o uso das plantas,
das sementes, dos livros, dos movimentos circulares, das poesias, das cangdes e dos cantos, nao

aparecem de forma isolada ou meramente para fazer parte de uma ornamentagdo. Articulados

no interior da organicidade do movimento, eles constituem uma linguagem coletiva que
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convoca a presenga, a reflexdo e ao compromisso com a transformagao. Trata-se de um ato
educativo partilhado, no qual o ritmo, os simbolos, os gestos e as palavras produzem sentidos,
comunicam uma mensagem politica e questionam o lugar social que se ocupa, a0 mesmo tempo
em que anunciam a possibilidade de romper com processos opressores. Assim, a mistica nao se
reduz ao instante em que acontece: ela carrega memoria, formagdo e projeto, preparando o

terreno sensivel e pedagogico para o que a imagem e a discussdo seguinte procuram expressar.

Figura 6 — Mosaico imagens com registros de alguns momentos de mistica realizados no Movimento
de mulheres Camponesas (MMC) entre anos de 2020 a 2024 pela autora nos espagos de formagao.

——
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Fonte: A autora (2024)

Nota-se que as imagens abarcam o mistério tratado por Bogo (2009). Nessa seara,
evidencia-se a forte presenca da simbologia do circulo, que nos remete a pensar no ja trabalhado
sobre unidade na diversidade e em um movimento continuo. J4 no elemento terra presente nas
fotos, pode-se configurar o pensar para a necessidade da solidez e da organicidade da defesa da
natureza organica por meio da agroecologia.

Quando se olha mais atentamente para o mosaico de fotografias, evidencia-se que elas
também destacam a importancia dos conhecimentos tradicionais e culturais presentes nos
elementos, nos livros e em outros materiais intelectuais, assim como a relevancia das sementes
crioulas, que fazem parte da historia das mulheres e de sua luta organizada em prol de

mudangas.
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No ambito da luta e resisténcia educacional, a mistica se insere como um componente
essencial da educacdo popular, especialmente nos espagos de luta e transformacdo da educacao
popular que se ddo tanto no campo como na cidade, onde existe povo e esperanca. Considera-
se, dessa forma, que a mistica € um elemento transversal no processo de organicidade social,
abrangendo dimensoes politicas, filosoficas e religiosas, servindo como um instrumento de
reflexdo, acdo ¢ construcao.

Ela pertence ao povo, pois emerge da critica social histérica como um elemento de
inspiracao e esperanga. Assim, nossa missao neste texto ¢ integrar a simbologia mistica como
uma ferramenta organizacional na educacao popular.

Inserir a mistica no processo de participacdo popular na educagdo ¢ dar a esse
instrumento revolucionario um papel educativo/participativo, ja que uma mistica ¢ construida
coletivamente e busca apresentar e compartilhar ideias e sentimentos de pertenca de classe e de
uma ideologia transformadora. Fazer isso significa ampliar os olhares das pessoas
envolvidas para o sentimento de pertenga a construgdo coletiva do saber.

Por meio da mistica, criam-se espagos de encontro onde cada pessoa ¢ convidada a
expressar sentimentos, angustias, sonhos e desejos, tornando-se coparticipante e coautora do
processo educativo, transformador e, portanto, popular. Essa vivéncia fortalece o pertencimento
e estimula o compromisso coletivo, reforcando a no¢ao de que a transformacdo so ¢ possivel
quando todas e todos se sentem parte e responsaveis pela caminhada. A mistica, assim, deixa
de ser apenas um elemento simbdlico, um instrumento, ou mesmo uma dinadmica (como as vezes
pode ser vista) e torna-se pratica viva de participacdo popular, promovendo comunicagao no
processo e no sentido, bem como o respeito as diversidades e a construgao de projetos comuns.

A mistica, portanto, atua como um catalisador que fortalece os vinculos comunitarios e
promove a conscientizagdo coletiva sobre as injusticas e possibilidades de transformagao social.
Nos movimentos sociais, a mistica se manifesta por meio de rituais, cantos, simbolos e
narrativas que resgatam a memoria coletiva e alimentam o espirito de resisténcia.

Em um assentamento campongs, por exemplo, a mistica pode ser observada nos espagos
coletivos, nas assembleias e nos momentos de colheita e mutirdo, quando a comunidade se
reline nao apenas para trabalhar, mas também para partilhar sementes, memorias e saberes
ancestrais e coletivos. De modo semelhante, nas periferias urbanas, a mistica manifesta-se nos
grafites que ocupam os muros, nos cantos de rap que ecoam nas vozes € nas rodas de capoeira,
presentes em ambos os contextos como expressao de resisténcia ancestral. Nesses espacos, ela
atualiza historias de luta, resiliéncia e pertencimento dos povos e comunidades tradicionais.
Assim, a mistica pode assumir, em alguns momentos, a fun¢do de introduzir o tema a ser

trabalhado; em outros, configura-se como uma jornada pedagogica que atravessa todo o
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processo formativo, por meio de intervengdes, simbolos, gestos, cantos e experiéncias
partilhadas.

Exemplos da mistica enquanto instrumento pedagégico e cultural sdo encontrados no
cotidiano e na visdao do que € ancestral, manifestando-se no presente e projetando-se para o
futuro em um compromisso de corresponsabilidade. Em todos esses aspectos, podemos
perceber a educacao popular tecida nas utopias e nos sonhos de esperanca.

A incorporagdo da mistica na educacdo popular ndo sé enriquece o processo de
aprendizagem, mas também consolida a identidade coletiva e a capacidade de mobiliza¢do
social. Reconhecendo e valorizando os conhecimentos e tradi¢cdes culturais populares, a
educacdo popular se estabelece como um espaco de resisténcia e de criagdo de um futuro mais
justo e equitativo.

Ao promover a mistica como ferramenta organizacional, estamos reafirmando nosso
compromisso com a constru¢ao de uma sociedade na qual a educagdo ¢ um direito universal e
um meio de emancipacdo e transformacao social. A mistica reforca que nossa luta ¢ coletiva,
mas também fortalece a pauta do feminismo camponés popular, na medida em que
reconhecemos que nao existe avanco social quando nao se trabalha a questao de género, raga e
classe, ja que ¢ a unidade na diversidade que promove a for¢a e a capacidade para mudar a
realidade ao nosso redor.

E justo aspirar a um mundo no qual as mulheres sejam reconhecidas e onde os homens
se unam nessa jornada de enfrentamento ao patriarcado € ao machismo, no processo de
construcdo de uma nova sociedade. Neste contexto, a cancdo “Pra Mudar a Sociedade”,
composta por Z¢ Pinto, destaca a importancia da unidade entre aqueles que possuem privilégios
na sociedade. A cang¢do elabora uma critica aos movimentos e relembra-os de que a luta ndo ¢
s0 por homens, mas que deve ser para o povo, pois ndo existe povo ou luta popular sem a
visibilidade da luta das mulheres.

Quando se compreende que a educacdo popular deve ser centrada na valorizagdo dos
saberes comunitarios e na troca de experiéncias, € possivel notar que ela se constitui em um
poderoso instrumento de transformagdo diante das amarras da sociedade atual, pois a mistica
envolve o todo, bem como a educagdo popular. Ambas sdo a representacdo da unidade na
diversidade, bem como do fortalecimento das relagdes intergeracionais, de género e de
raca/etnia. Utilizando a simbologia mistica, podemos resgatar tradi¢cdes, mitos e historias que
fortalecem a identidade cultural e promovem a consciéncia critica.

Ao contrario da mistica, que na educagao popular assume o papel de critica construtiva
e de participacdo das massas na busca por caminhos alternativos que promovam mudangas por

meio do sentimento que constroi a historia, presente e futuro, o mito desempenha um papel
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central na dominacao e exploracao das mulheres. No livro O Segundo Sexo, de 2009, a filésofa
Simone de Beauvoir descreve o mundo como racional e legitimador do falocentrismo, assim
como do processo opressivo de dominagdo. Isso perpetua a relacdo sujeito-objeto, na qual a
mulher ¢ objetificada ao longo da historia.

A mistica, quando incorporada de maneira consciente na educagdo, pode ser uma ponte
entre o passado e o futuro, entre o individual e o coletivo, sendo uma ferramenta necessaria
para a quebra dos mitos opressores.

A mistica € a concretude da teoria em arte e da arte enquanto ferramenta de luta,
tornando-se um convite para que todos, independentemente de género, se engajem na luta por
uma sociedade mais justa e igualitaria. Assim, seguimos na constru¢do de um mundo em que o
respeito, a colaboragio e a solidariedade sio pilares fundamentais. E um caminho arduo, mas
repleto de esperangas e possibilidades, guiado pelas histérias e cangdes que ecoam a
necessidade de mudanga e a forca da unido.

A letra da can¢do de Z¢ Pinto convida-nos a refletir sobre nosso papel na sociedade e a

agir com empatia e solidariedade.

Musica: Pra mudar a sociedade (Z¢ Pinto)

Pra mudar a sociedade do jeito que a gente quer,
participando sem medo de ser mulher
Porque a luta ndo ¢ s6 dos companheiros.
Participando sem medo de ser mulher.
Pisando firme sem medir nem um segredo.
Participando sem medo de ser mulher.
Pois sem mulher a luta vai pela metade.
Participando sem medo de ser mulher.
Fortalecendo os movimentos populares.
Participando sem medo de ser mulher.
Na alianga operaria e camponesa.
Participando sem medo de ser mulher.
Pois a vitdria vai ser nossa com certeza.
Participando em medo de ser mulher.

E importante entender que, enquanto ndo assumimos como classe a importancia da
responsabilidade coletiva, ndo avangcaremos em muitas pautas, como a do mito da mulher

guerreira, que, na verdade, se trata de mulheres que precisam se sacrificar o tempo todo para

galgar um lugar dentro das relagdes de poder. E sobre isso que trataremos na proxima subsegio.
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3.3 O cansaco existencial, as multiplas tarefas e a longa estrada da construcio coletiva no

processo educativo

A verdade ¢ que as multiplas tarefas que nds, mulheres, desenvolvemos ao longo da
historia ultrapassam as perspectivas das habilidades ou do simples fato de conseguir dar conta
de tudo. Mesmo assim, continuamos, nas diferentes esferas sociais, sendo tratadas e colocadas
em espacos de submissdo. E urgente e necessario que a mistica da coletividade também possa
existir no processo educativo de enfrentamento ao patriarcado.

A educagdo, na perspectiva do Feminismo Camponés Popular (FCP), enquanto uma
construcdo do descobrir-se feminista, pode vir a ser, para as camponesas, uma ferramenta
poderosa para desconstruir as estruturas opressoras € promover a igualdade de género, em uma
construgdo que se coloca nas reafirmacdes da compreensdao da luta como uma construgao

feminista para um projeto popular.

E neste momento de reafirmacio da importancia e luta das camponesas pela
libertacdo das mulheres e pela transformacdo da sociedade, a partir da
identidade camponesa e da proposta de um projeto popular de agricultura
camponesa e agroecologica e de um projeto popular para o Brasil, com
participacao e igualdade entre as pessoas, que as camponesas entendem que
sua luta é uma luta feminista, e assim, se descobrem e afirmam como um
movimento feminista, tornando explicita a Luta historica em favor das
mulheres camponesas como uma luta feminista, camponesa e popular
(ANMC, 2018, p.32).
Pode-se notar na citagdo, o processo de construcdo do Feminismo Camponés Popular
(FCP) ocorre ao mesmo tempo em que se constroem as relagdes e o entendimento dos direitos
e deveres coletivos de um projeto popular para o Brasil, especialmente no caso das mulheres
organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC). As comunidades e os espagos
nelas consolidados sdo fundamentais na perspectiva de descobrirem-se como parte da sociedade
e, mais do que isso, como parte do processo organizativo dessa sociedade.
Como se observa na cita¢do, o processo de constru¢ao do Feminismo Camponés Popular
(FCP) ocorre concomitantemente a formagao de relagcdes e ao entendimento dos direitos e
deveres coletivos dentro de um projeto popular para o Brasil, especialmente no caso das
mulheres organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC). As comunidades e os
espacos consolidados s3o essenciais para que se reconhecam como parte integrante da
sociedade e, mais do que isso, como parte ativa do processo organizativo dessa sociedade.
Ao fortalecer a identidade coletiva e promover a conscientizagdao de classe, género e

raca/etnia, o Feminismo Camponés Popular (FCP) constitui uma busca constante pela

constru¢do de uma sociedade mais justa e igualitaria. Por meio de praticas de solidariedade e
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educagdao popular, as mulheres organizadas no MMC tém a oportunidade de desenvolver
habilidades de lideranca, fomentar espagos de luta por direitos e reescrever a historia, trazendo
as marcas de suas vidas, que se tornam essenciais para enfrentar os desafios da luta por direitos
que marcam seu cotidiano.

Adicionalmente, o Feminismo Camponés Popular (FCP) ndao apenas advoga pela
equidade de género, mas também pela soberania alimentar, pela conservacdo dos recursos
naturais e pela promog¢do dos conhecimentos tradicionais, conforme abordado na Campanha
Nacional de Sementes de Resisténcia (CNSR), uma vez que a defesa da vida humana perpassa
pela defesa da Mae Natureza.

Nesse cenario, o FCP assume uma funcao crucial como catalisador de transformacdes,
favorecendo a consolidagdo de praticas e fomentando a educacdo popular em seu sentido mais
profundo. Essa abordagem transcende as questdes de género, engajando-se na defesa da justica
social, ambiental e econOmica.

Essa construgdo e esse processo de descobrimento de si abrangem também, como ja
mencionamos, as questdes de género, classe e raga/etnia. O arcabougo conceitual desse
feminismo, fundamentado em uma cosmovisdo camponesa, descortina uma abordagem que
desafia as estruturas de poder estabelecidas, combatendo o patriarcado e suas formas de
opressao baseadas em sexismo, xenofobia e LGBTQIfobia, enquanto fomenta a autonomia das
mulheres rurais e busca edificar uma sociedade mais inclusiva, que garanta direitos coletivos e
protecao aos trabalhadores.

A cartilha “Feminismo Camponés Popular na luta contra a LGBTfobia” (2020),
organizada pelo Coletivo LBTI do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), descreve
essa construgdo coletiva e, mais do que isso, a necessidade de enfrentamento ao sistema
opressor, sendo esse feminismo um instrumento de revolu¢do da classe camponesa, enquanto

caminho de libertagdo e emancipacao para a diversidade de género.

[...] o Feminismo Camponés Popular, sendo um acimulo das mais diversas
organizagdes do campo, em especial dos movimentos de mulheres
camponesas e indigenas que compdem na América Latina a CLOC
(Coordinadora Latinoamericana de Organizaciones del Campo) e
consecutivamente a Via Campesina. Buscamos, nessa construgdo, um
FEMINISMO que seja a sintese da expressao da historia e luta construidas e
vivenciada pela diversidade de mulheres CAMPONESAS, que sempre
pautaram a liberdade e autonomia que também perpassa pela libertacdo da
classe trabalhadora, ¢ POPULAR porque acreditamos e construimos um
projeto popular para o Brasil. Projeto esse com novos sujeitos/as e novas
relagdes baseadas na agroecologia como modo de vida e sustentagdo de um
projeto de agricultura camponesa que produz alimentos saudaveis, de
qualidade e diversidade, anticapitalista, antirracista, antipatriarcal e nao
LGBTIfobico (MMC, 2020, p. 9).
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No contexto abordado, ¢ possivel afirmar que a construgdo coletiva do Feminismo
Camponés Popular se revela essencial para promover mudangas sociais € combater a violéncia
epistemologica gerada pelo sistema patriarcal, machista e racista. Essa construgdo representa
um componente fundamental de um projeto social intrinsecamente ligado as comunidades
locais e as estruturas de organiza¢do social, como a escola, que desempenha um papel
significativo na educacao popular direcionada a diversidade do povo e fundamentada em
aspiragoes coletivas. Essa abordagem reforca a importancia da integragao entre teoria, agao e
reflex@o, assim como a necessidade de harmonizar a ousadia do fazer e a esperanca de ousar
sonhar.

E fundamental que os espagos decisorios das comunidades, das escolas, das
universidades e dos ambientes publicos e privados, em geral, possam introduzir em suas pautas
a necessidade do combate a violéncia contra as mulheres, da divisdo justa do trabalho
doméstico, do enfrentamento e combate ao racismo e ao machismo, incorporando praticas
pedagdgicas que valorizem a diversidade e incentivem o pensamento critico sobre as
desigualdades sociais. Como ja nos alertava Paulo Freire, em Extensdo ou comunicagdo, ao
reforcar a necessidade da unidade entre o conhecimento técnico e o saber do povo: “Quanto
mais, por meio da agdo e da reflexdo, se aproxima da ‘razdo’ do logos da realidade, objetiva e
desafiadora, tanto mais, introduzindo-se nela, alcancara o seu desvelamento” (Freire, 2021c, p.
38).

Além disso, € preciso que a sociedade como um todo se engaje em didlogos abertos e
construtivos sobre a importancia do feminismo, mas ndo de qualquer feminismo, e sim de um
feminismo que olhe para a diversidade das mulheres, que esteja realmente atrelado as
organizagdes de massa. Pode ser o Feminismo Camponés Popular (FCP), mas também pode ser
o feminismo indigena ou o feminismo negro. Qual desses seria o mais importante? Todos, em
suas diferentes manifestagdes de organicidade, podem inspirar desde campanhas de
conscientizacao até a implementacao de politicas publicas mais inclusivas, voltadas a protecao
da vida das mulheres e ao combate direto as violéncias de género que atravessam e ameagam
suas existéncias. Para isso, e ainda dentro de uma mistica revoluciondria, ¢ importante o apoio
de homens aliados, a fim de criar um ambiente em que todas as pessoas, independentemente de
seu género, possam alcangar momentos em que ndo temam a morte ou as violéncias unicamente
por serem quem sao.

A luta pela igualdade de género ndo ¢ apenas uma questdo de justica social; ¢ também
uma questdo de desenvolvimento sustentdvel. Estudos mostram que, quando as mulheres tém

acesso igualitario a educagdo, a saude e as oportunidades econdmicas, toda a sociedade se
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beneficia. Portanto, ¢ imperativo que continuemos a trabalhar a educagdo popular enquanto
ferramenta organizativa no movimento de libertacdo, para que, assim, possamos, um dia,
desmantelar as barreiras que perpetuam a submissao e a discriminagao.

Desmantelar essas barreiras implica fortalecer a organicidade e os avancos coletivos,
haja vista que a educacao popular ¢ pautada no rompimento das estruturas de opressao e na
construcdo coletiva em prol de uma consciéncia critica contra as hegemonias que se colocam
como verdades absolutas, mas que, ao mesmo tempo, escondem esferas de violéncia e
invisibilizam as mulheres.

Segundo a pesquisadora Erica Queiroz (2023), apesar de as mulheres representarem a
maioria dos estudantes no ensino superior, de acordo com dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) de 2021, elas ocupam uma parcela minoritaria dos cargos de
lideranga, inclusive nas instituigdes de ensino superior, que sdo, em sua maioria, dirigidas por
homens. Essa disparidade ressalta a urgéncia de efetivar a igualdade de género na pratica, tendo
em vista que a igualdade ¢ um principio fundamental garantido pela Constitui¢ao Federal de
1988, em seu artigo 5°, que estipula: “Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer
natureza”. A expressdo “qualquer natureza” pode ser interpretada como uma proibicdo de
discriminagdes com base em género, classe ou raga; contudo, conforme observado ao longo
deste estudo, essas discriminagdes persistem e necessitam ser superadas.

Quando se analisam os dados por meio de uma perspectiva mais especifica,
considerando ndo apenas o género, mas também a raga, a dimensao da violéncia e da exploragao
das mulheres se torna ainda mais evidente. Conforme divulgagdo do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), em 8 de marco de 2024, por ocasido do Dia Internacional da
Mulher, com base em levantamentos realizados entre 2019 e 2023, as mulheres negras sao
também as mais afetadas por diferentes formas de violéncia, sejam elas psicologicas, fisicas ou
sexuais. Nos 12 meses anteriores a pesquisa, ou seja, ainda no decorrer de 2023, o indice de
violéncia foi de 6,3% entre as mulheres negras, enquanto a taxa entre as mulheres brancas foi
de 5,7%.

Ainda nesse cenario, a pesquisa do IBGE apresentou os principais resultados da
publicacdo Estatisticas de Género: Indicadores Sociais das Mulheres no Brasil, que
demonstraram, mais uma vez, que a igualdade prevista na Constitui¢ao Federal de 1988 nao se
alinha a realidade da vida das mulheres, haja vista que, quando se trata da ocupagao no mercado
de trabalho e do trabalho remunerado, sdo as mulheres pretas e pardas que menos aparecem.
Ainda nessa seara, os dados apontam que mulheres pretas e pardas com criangas menores de
trés anos ocupavam menos de 50% do mercado de trabalho em 2019, ao passo que, entre as

mulheres brancas, essa propor¢ao foi de 62,6%. Para aquelas sem a presenca de criangas nessa
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faixa etaria, os percentuais foram, respectivamente, de 63,0% e 72,8%. Além desses dados, que
comprovam a falta de equilibrio e de respeito aos direitos ja conquistados, a pesquisa também
apresentou que sao essas mulheres as que se encontram mais sobrecarregadas com as tarefas de
cuidado do lar e de gestdo familiar.

Vejamos no grafico com dados comparativos langados pelo IBGE (2024):

Grafico 2 - Dados do IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua 2019, no censo
de 2021, realgando em marco de 2024.
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Fonte: IBGE, Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua 2019, no censo de 2021, realgado em
margo de 2024,

Neste contexto, ¢ importante salientar a importdncia da conscientizagdo no
enfrentamento das questoes de classe, que ndo devem ser separadas das questdes de género e
raca. A consciéncia € essencial para o progresso coletivo, assim como a aplicagdo efetiva das
leis que asseguram a dignidade das mulheres. A falta de conhecimento sobre direitos e deveres
pode levar as mulheres a imersao em labirintos desenhados para amarrar e violentar os corpos
e as mentes femininas nas estruturas sociais machistas, ja que as diferencas sdo muitas quando
analisamos cada dimensao (género, classe, raga/etnia), tornando necessaria a atencao para o
chamado “teto de vidro™.

Neste trabalho, ndo se aprofunda o debate sobre o termo “teto de vidro”, mas cabe trazé-
lo a reflexdo e a observacao acerca da questdo do cansago, das multiplas fungdes que ocupam

as mulheres e da luta constante pela busca de avangos coletivos. Nesse sentido, trazer o “teto
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de vidro” aponta para a necessidade de se fazer criticas as barreiras que invisibilizam e limitam
a ascensdo das mulheres nos espagos de poder da sociedade, seja esse um limite imposto no
campo do trabalho e da economia, como apontaram os dados do IBGE anteriormente, seja em
espacos de liderancga e de participacao politica.

Na obra Feminismo em comum: para todas, todes e todos (2019), a filésofa Marcia
Tiburi aponta a necessidade do pensamento critico em relagao ao sistema patriarcal, um sistema
que estd enraizado e que tende a decidir sobre as vidas e a invisibilizar as mulheres. Para a
pensadora, o feminismo ¢ mais do que ondas que se sucedem nas estruturas sociais; ele ¢
necessario para o avango coletivo na sociedade, mas também para pensarmos em um processo
educativo pautado na equidade, sem exclusdo de classe, género e raga, em um processo que une

teoria e pratica e que nos ensina que ¢ possivel construir “um bom comego”.

O feminismo nos leva a luta por direitos de todas, todes e todos. Todas porque
quem leva essa luta adiante sdo as mulheres. Todes porque o feminismo
liberou as pessoas de se identificarem somente como mulheres ou homens e
abriu espago para outras expressoes de género - e de sexualidade - e isso veio
interferir no todo da vida. Todos porque luta por certa ideia de humanidade
(que ndo ¢ um humanismo, pois o humanismo também pode ser um operador
ideoldgico que privilegia o homem em detrimento das mulheres, dos outros
géneros e, até mesmo, das outras espécies) e, por isso mesmo, considera que
aquelas pessoas definidas como homem também devem ser incluidas em um
processo realmente democratico, coisa que o0 mundo machista — que conferiu
aos homens privilégios, mas abandonou a uma profunda miséria espiritual —
nunca pretendeu realmente levar a realizagao (Tiburi, 2019, p.12).

Nessa linha de olhar, a delicadeza desse “teto de vidro”, em que se enxerga apenas o
que se quer ver e se negam todas as demais coisas que estdo a mostra, permite afirmar que o
patriarcado e sua esfera machista constituem um problema global, presente em diversas
culturas, continentes e sistemas politicos e, consequentemente, nas esferas que abrangem os
avangos econdmicos.

E dentro de suas diferentes formas de apresentagdo que o “teto de vidro” pode vir a se
configurar em representagdes de intolerancias, preconceitos inconscientes, normas culturais
patriarcais e politicas corporativas, com representacdo majoritariamente masculina, como se
observou nos dados apresentados pelo IBGE. Isso ocorre inclusive em campos nos quais as
mulheres sdo maioria entre as pessoas capacitadas, como na educagdo, mas que ainda sdo
ocupados por uma composi¢do majoritariamente formada por homens brancos. Essas condigdes
representam esse vidro trincado e quebradico, marcado pela falta de apoio estrutural para a
conciliagdo entre trabalho e vida pessoal, que Tiburi ird colocar como processo democratico de

aprendizagem, “[...] que envolvem a nossa propria constru¢do como pessoas [...] para

transformar o mundo” (Tiburi, 2019, p. 23).
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Ainda no que tange ao “teto de vidro”, pode-se dizer que a socidloga Rosabeth Moss
Kanter, cuja obra Men and Women of the Corporation, em tradugdo livre “Homens e Mulheres
da Corporagdo”, publicada em 1977, langou luz sobre as dindmicas de género nas organizagoes,
sendo, atualmente, um dos grandes nomes de referéncia para a compreensao dessas relagdes e
das desigualdades de género no ambiente corporativo.

Ainda para a filésofa Marcia Tiburi, € necessario e urgente continuar o processo critico
ao sistema opressor, a fim de desmantelar essas estruturas invisiveis e promover a igualdade de
género em todas as esferas da sociedade, em especial na pauta dos direitos € nos avangos
necessarios a consolidagao do feminismo, bem como no olhar para o abismo existente entre o
julgamento que ¢ feito ao feminismo e os elogios ao feminino. Para a pesquisadora, “O
feminismo se apresenta como critica em relagdo ao patriarcado na forma do Estado, midia,
Igreja, familia, capital. Todas essas instituicoes vendem sua ideologia como discurso
verdadeiro, essencializando o feminino e as mulheres como suas portadoras” (Tiburi, 1977, p.
51).

Logo, torna-se crucial que as mulheres, por meio dos processos educativos em suas mais
diferentes esferas, possam apropriar-se criticamente de seus direitos. Em “Apelo de ser
mulher”, cangdo de arquivo do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), € possivel sentir
o clamor pela necessidade de existir sendo quem se ¢, sendo mulher, mas ndo dentro das amarras

que foram impostas, durante tanto tempo, ao longo da histéria humana

“Nao sou escrava nem sou objeto/
Para fazer de mim o quer/

Nao tenho dono, ndo sou propriedade/
Eu quero a liberdade, me deixa ser mulher!/
Eu quero ser, me deixa ser o que eu merego/

Eu quero ser quem sou/
Eu tenho meu valor/
E este ndo tem preco./

Eu quero ser amiga companheira/
Quero mostrar a for¢a do amor/
Quero viver como tenho direito/

Nao quero preconceito, me deixa ser quem sou.

De acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
apresentados em 2022, as mulheres dedicam cerca de 9,6 horas a mais por semana do que os
homens as tarefas domésticas ou aquilo que ¢ colocado, culturalmente pelo patriarcado, como
espaco de cuidado com as pessoas da familia e do ambiente proximo. Em média, segundo a
pesquisa, as mulheres gastaram 21,3 horas semanais com essas atividades de cuidado, enquanto

eles, apenas 11,7 horas. Os dados apresentados pelo IBGE também mostraram que 91% das
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mulheres se envolveram na realizagao de atividades domésticas, em comparagdao com 79% dos
homens pesquisados. Entre as mulheres negras, a frequéncia de realizacao dessas tarefas ¢ ainda
maior, chegando a 92,7%.

A questdo que permanece ¢ como evitar o cansaco na vida das mulheres quando a
estrutura do sistema opressor € violento nos caga, nos julga e nos oprime, tirando-nos o direito
ao 6cio e colocando-nos como centralidade do cuidado, cuidado esse que se configura na
sensacao de esgotamento provocada pela sobrecarga.

E, mais uma vez, entdo, voltamos para a janela da necessidade urgente de enfrentamento
ao racismo, ao machismo ¢ ao patriarcado, em um desafio constante de promocao de politicas
publicas que reconhecam e valorizem o trabalho doméstico e de cuidado como um trabalho que,
minimamente, possa ser remunerado, em vez de invisibilizado, como € o que experienciamos
enquanto mulheres. E crucial criar espagos de didlogo e apoio mutuo nos quais as mulheres
possam compartilhar suas experiéncias e encontrar formas coletivas de resisténcia e apoio
emocional.

Além disso, ¢ fundamental que a educagdo desempenhe um papel na desconstrucao de
esteredtipos de género desde a infancia, fomentando a igualdade e o respeito mutuo. E
importante incentivar os homens a assumirem responsabilidades no cuidado doméstico e
familiar, equilibrando as dinamicas de poder no ambiente doméstico. Nao basta chegar em casa,
ligar a TV e declarar-se cansado por ter trabalhado, enquanto a mulher, que também trabalha
fora, volta para assumir todas as tarefas domésticas. Da mesma forma, aquelas que ficam em
casa para desempenhar esse trabalho merecem ser reconhecidas, e, como dizia a cangao “Apelo

99, ¢

de mulher”: “me deixa ser mulher!”.

A sociedade atual precisa, nos mais diferentes campos e processos, reconhecer e
valorizar que o tempo de descanso e lazer ¢ um direito e, como tal, cada vez mais necessario e
fundamental para todos, o qual ndo pode continuar sendo analisado sob uma otica de privilégios
elitistas, brancos ¢ masculinos.

Por ultimo, ¢ vital fortalecer redes de apoio comunitdrias que oferecam recursos e
assisténcia as mulheres, ajudando a aliviar a carga do cuidado e criando uma cultura de
solidariedade, sendo essa pauta do cuidado de quem cuida de extrema importancia para a
formacgao das lutas de classe, nas quais se permeiam os direitos coletivos.

Nesse sentido, dentro do processo de transformagdo ao qual pautamos uma mistica da
libertagdo popular, torna-se necessaria a quebra dos mitos que se constituem como formas de
violéncia e intimidam a resisténcia e a libertagdo das mulheres. Derrubar os mitos de uma

educacdo opressora direcionada as mulheres simboliza, na pratica, quebrar os paradigmas

impostos de que as mulheres existem para servir.
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Simone de Beauvoir (2009), em sua obra magna O Segundo Sexo, discorre sobre os
mitos que permeiam a vida das mulheres e sobre a relacdo que se estabelece entre sujeito e
objeto, sendo o homem o sujeito e a mulher o objeto. Nessa perspectiva, a mulher ¢ definida a
partir de um processo educativo fundado pelo poder dos homens, como se fosse uma posse,
enquanto o homem aparece como salvador, e a mulher deve ocupar o lugar da ternura. “Esse
papel misericordioso e terno ¢ um dos mais importantes que foram atribuidos a mulher [...]. A
mulher s6 se tornou livre se tornando cativa” (Beauvoir, 2009, p. 257-267).

Logo, ¢ coerente afirmar que ¢ crucial compreender a transformagdo dessa perspectiva
de mito e galgar mudangas profundas nas estruturas sociais e culturais. A educacao popular,
com seu viés de educacdo emancipadora, diferente da educagdo opressora que vivenciamos,
com seus mitos que diminuem as mulheres e as colocam em um lugar de submissdo, deve
promover a igualdade de género, desconstruindo esteredtipos e incentivando a autonomia das
mulheres em todas as esferas da vida.

A responsabilidade coletiva implica que todos, independentemente de género, devem
contribuir para a criacdo de uma sociedade mais justa e equitativa, pois 0s mitos ja nos
tumultuam com inseguranca, prazos, demandas, receios, medo de errar, medo de ndo ser capaz,
medo de ndo conseguir. Mas a sonhada liberdade da mulher em relagdo as amarras e aos mitos
sera calgada dentro ou fora de casa?

Na cangdo “Mulher rendeira”, das mulheres do Movimento de Mulheres Camponesas
(MMC), reescrita a partir dos cantos populares para fazer uma critica ao sistema vigente, lanca-
se luz sobre a necessidade de sair de casa: “Olé mulher rendeira, olé mulher rendar/Se a mulher
ficar em casa, nunca vai se libertar... No trabalho ¢ competente/por justica e liberdade, briga-
se até com o presidente”.

Mas, até no reinventar da busca por forgas para a luta coletiva, olhando a dimensao dos
movimentos populares, sdo notaveis o cansago ¢ o esgotamento das mulheres, que ora usam
“mascaras” para disfarcar suas angustias, ora ja estdo tdo esgotadas que seus desejos sdo apenas
por uma méo que as acolha. E muito importante pensarmos no cuidado com quem cuida, pois
o que estamos vivenciando, segundo dados do IBGE (2023), apresenta-se como esgotamento

fisico e mental, causando estresse, adoecimento e até mesmo a morte.
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Figura 7 - A sobrecarga que rodeia a vida das mulheres ¢ reflexo da invisibilidade de suas

vidas.
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Fonte: A autora (2024).

O trabalho da filésofa Simone de Beauvoir, como apresentado anteriormente, continua
a ser uma referéncia para compreender as dindmicas de poder e as opressdes que ainda
persistem, transvestidas de um mito do cuidado, mas que, na verdade, constituem uma questao
de disputa de poder. Ao refletir sobre essas questdes, podemos avangar na construgdo de
processos que rompam com essas relagdes e promovam uma participagao coletiva efetiva.
Entretanto, ndo basta compreender a opressao e a relacao sujeito-objeto; € necessario romper
com essa relagdo e promover novos rumos para a humanidade.

Para promover uma verdadeira emancipagdo humana e romper com os mitos abordados
pela filésofa Simone de Beauvoir (2009), na obra O segundo sexo, ¢ fundamental distinguir a
mistica revolucionaria dos mitos patriarcais, bem como da propria mistica religiosa e dos
misticismos que a acompanham e que a filosofa descreve, os quais historicamente recaem sobre
as mulheres. De um lado, a mistica revolucionaria representa a forga coletiva que impulsiona
sonhos, lutas e ocupacdes de espagos, tornando-se motor de transformagdo social e,
consequentemente, parte da propria metodologia da educagdo popular. De outro, persistem
mitos como o da mulher marcada pelo pecado original, que alimentam o cansago existencial
feminino e perpetuam a ideia de que a sobrecarga vivida pelas mulheres constitui uma espécie
de punicao ou destino inevitavel.

Enquanto mulheres que ousam sonhar e lutar, sentimos tanto o impulso transformador
da mistica revolucionaria da educacdo popular e da identidade latino-americana quanto o peso
dos mitos patriarcais ¢ do misticismo historico “[...] que tortura a carne para ter direito de a

reivindicar” (Simone de Beauvoir, 2009, p. 873). Reconhecer essa dualidade ¢ essencial para
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romper com as herangas opressoras e construir caminhos de liberdade e justica — justica que,
como ja abordamos, sera continua até que todas sejamos livres.

Ao diferenciar essas forgas, ¢ que a mistica, ndo ¢ misticismo abre-se espago para uma
argumentacao que valoriza a emancipacao feminina e desafia a naturalizagdo do cansaco e da
sobrecarga, promovendo uma nova dinamica de protagonismo e autonomia, aquele lugar de
partilha, participagdo e pertencimento que ja descrevemos ter na mistica, bem ele cabe a uma
sociedade de visibilize, reconheca e apde, bem como divida o peso para uma vida mais.

A mistica revoluciondria, como trabalhada no ponto 3.2, ¢ uma forga coletiva que
emerge da esperanga, da unido na luta e do desejo profundo de transformagdo social. E um
movimento continuo de um tripé circular que convida as mulheres a romperem barreiras, a
reinventarem praticas e a construirem novos caminhos. Nessa mistica, pulsa um sentido de
pertencimento e de propdsito, e a energia que nasce do coletivo converte-se em combustivel
para resistir, transformar e sonhar.

Por outro lado, o cansago existencial da mulher contemporanea, alimentado pelos mitos
patriarcais desde os costumes medievais, revela o lado sombrio de uma sociedade que insiste
em atribuir ao feminino a fragilidade e, paradoxalmente, sobrecarrega-lo com o cuidado, a
responsabilidade e a pressdo de ser sempre mais. S3o mitos que criam um ciclo de exigéncia
permanente: a mulher deve ser forte, mas ndo demasiadamente; cuidadora da casa, da familia,
das pessoas que ama e que estdo a sua volta, mas invisivel para o reconhecimento de seu ser,
tornando-se, assim, uma alteridade negada; ela deve estar presente e contribuir em tudo no
ambito do lar, mas ¢ silenciada nos processos de construcao e participagao social e politica. E
¢ nessa maré¢ de ondas baixas e altas que essa sobrecarga se apresenta: ela ndo ¢ apenas fisica,
mas profundamente emocional e psicologica, marcada pelo medo de errar, de nao corresponder,
de nao avangar e de nao ser o suficiente.

Isso aponta que o processo da Educacdo Popular (EP) ainda carrega muitas lutas ¢ a
busca por transformacdo, pois, enquanto a mistica revoluciondria propde emancipacdo e
coletividade, ou seja, caminha na direcdo daquilo que fez emergir a EP, a busca por
transformagao, os mitos e o patriarcado aprisionam o ser mulher em paradigmas de submissao
e esgotamento, um misticismo que ja ndo cabe e nem ¢é concebivel diante das lutas travadas
socialmente pela propria classe trabalhadora, que busca uma ideologia libertadora, comum e
em comunhdo com o coletivo e, consequentemente, com a sociedade como um todo.

Na contracorrente dessa contradi¢do, que, por um lado, coloca o género do ser mulher
como o “sexo fragil” e, ao mesmo tempo, exige dela beleza e empoderamento, estamos nds, as

que querem se descobrir feministas sem precisar carregar o0 mundo nos ombros, ou mesmo ter
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que estar sempre um passo a frente, antecipando necessidades, protegendo, acolhendo e, muitas
vezes, ndo encontrando espaco para si proprias, para o existir, € ndo apenas para o resistir.

Dessa tensdo nasce a urgéncia de diferenciar: a mistica revolucionaria liberta, inspira e
fortalece; o cansago existencial revela a necessidade de ruptura, de reconhecimento da
sobrecarga e de valorizagao do cuidado com quem cuida. S6 assim ¢ possivel transcender os
mitos e construir uma nova dinamica, em que as mulheres deixem de ser vistas como frageis e
passem a ser reconhecidas como protagonistas de sua propria historia e da historia coletiva.

E no sentido de promover e buscar avangos, sem esquecer a necessidade da garantia dos
direitos, bem como da critica ao sistema opressor em suas diferentes esferas, que abordamos, a
seguir, a importancia da solidariedade no processo de constru¢do da Educagdo Popular em
Alagoas, por meio das camponesas organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas

(MMC).

3.4 Camponesas alagoanas construindo solidariedade e educacio através do feminismo

camponés popular

Sozinha eu posso andar

Mas sei que posso andar melhor
Se a gente se ajudar

A nossa luta se torna uma so.

(Trecho da Cancgao “lute como uma garota de Vitoria Paixao).

Como ja nos disse Paulo Freire, em “Na escola que fazemos uma reflexdo
interdisciplinar em educacao popular” (1988), a Educacao Popular ¢ um processo construido
que envolve o local e o mundo da escola, sendo esta parte do mundo em que se faz presente.
Portanto, pensar essa educagao trata-se de um convite a “[...] pensar uma proposta mais global
[...] que envolve muita gente” (Freire, 1988, p. 47). Envolver muita gente significa dar unidade
a diversidade do pensamento € a sua pratica.

O fragmento da cangdo de Vitdria Paixdo, uma mulher quilombola do agreste alagoano,
educadora popular, cordelista e poetisa, condensa a urgéncia de uma luta coletiva e integrada
pela transformacao social. A centralidade da Educacao Popular, conforme delineada na citagao
anterior e em todos os escritos de Paulo Freire, reside justamente na poténcia do envolvimento
e da escuta ativa dos diferentes povos, géneros, racas/etnias, formando uma unidade na
diversidade e promovendo o protagonismo dos individuos em suas comunidades e,

consequentemente, da coletividade que move a busca pela transformacao.
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Ao abdicar das estruturas hierarquicas e da logica opressora conformada pelo
patriarcado, pelo machismo, pelo racismo e pelo classismo (capitalista), podemos observar a
esséncia da filosofia da praxis concebida na Educacdo Popular, que se transfigura em ato
politico emancipador, no qual a mistica revoluciondria desponta como for¢a agregadora,
inspirando e fortalecendo o sentido de pertenga e de existéncia coletiva, ndo apenas do resistir,
mas também do existir, da corresponsabilidade e, consequentemente, da alteridade de uma ética
da responsabilidade, como ja dito de outras formas anteriormente.

Nesse contexto, os movimentos populares, em especial o0 Movimento de Mulheres
Camponesas, ao qual teceremos a trama da escrita desta tese, na representatividade das
mulheres camponesas em sua diversidade, permitem observar uma organicidade que articula
formacdo, organizacdo e luta e se consolida na metodologia da Educagdo Popular enquanto
instrumento de transformagao e justiga social.

Nesse sentido, a participagao das mulheres, sobretudo das camponesas, na luta por
direitos transcende a simples reivindicagdo de inclusdo ou de politicas publicas; trata-se de um
processo de autorreconhecimento enquanto autoras da historia e da coletividade da classe
trabalhadora, capazes, como unidade na diversidade de um movimento popular, de romper
correntes forjadas pelo mito do ser mulher para servir e ser propriedade, impostos pelo
patriarcado, e, consequentemente, de traduzir-se, no ser semente de transformacdo, igualmente
a campanha trabalhada por esta organizagdo, na conquista da autonomia sobre suas vidas, seus
corpos e seus territorios.

A Educagdo Popular, enquanto ato politico das camponesas alagoanas, reflete
autonomia e organiza¢ao em uma perspectiva transformadora. Ela ganha concretude nas bases
alagoanas e no trabalho das mulheres por meio da agroecologia, como escreveram Samara
Farias dos Santos e Alessandra Keilla da Silva, no artigo “A importancia do trabalho das

mulheres na agroecologia em Alagoas” (2018):

A autonomia ¢ conquistada de forma coletiva; a mesma se da por meio das
mulheres camponesas organizadas que coletivamente estudam, compreendem
a complexidade da teia de relagdes construidas historica e culturalmente e
lutam pela sua autonomia, tanto econdmica como autonomia sobre suas
proprias vidas. De forma coletiva lutam pela transformagdo da sociedade
(Santos; Silva, 2018, p. 4).

A constru¢do de novos imagindrios ¢ possivel, bem como a propria transformacao, e
isso implica uma mistica politica que ressignifica o espaco do feminino na esfera publica e
permite que a acao educativa se torne ndo apenas resisténcia, mas também criacdo de novas

possibilidades, no ato do esperancar de quem faz, e ndo daquilo que se espera.
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E nesse movimento dialético entre a solidariedade critica ao sistema opressor e a
valorizagao do cuidado que emerge uma pedagogia que ndo se limita a transmissao ou ao fazer
por obrigagdo, mas que, sobretudo, promove a emancipa¢do e¢ a dignidade humana, em
consonancia com os horizontes libertarios do Feminismo Camponés Popular. Quem sabe, um
dia, nao apenas se cantara pedindo por um novo tempo, mas se cantara para anunciar a
transcendéncia histérica de um determinado tempo, como Leon Gieco um dia cantou em um

periodo de ditadura que atravessava a América Latina:

Solo le pido a Dios (Eu S6 Peco a Deus)
Solo le pido a Dios (Eu s6 peco a Deus)
Que el dolor no me sea indiferente (Que a dor ndo me seja indiferente)
Que la reseca muerte no me encuentre (Que a morte seca nao me encontre)
Vacia y sola, sin haber hecho lo suficiente (Vazia e sozinha, sem ter feito o suficiente).

“Solo le pido a Dios”, do cantor e compositor Ratl Alberto Antonio Gieco — conhecido
mundialmente como Ledn Gieco e cuja cangdo foi eternizada na voz da grande Mercedes Sosa
— expressa o clamor de todas as pessoas que buscam um mundo mais justo. Esse apelo ressoa
especialmente na luta das mulheres camponesas, que se inserem em movimentos coletivos para
que a utopia da libertagdo, tdo cara a realidade alagoana, ndo seja vista apenas como um
horizonte distante, mas como uma conquista possivel, celebrada e compartilhada. Nesse
sentido, a luta ¢ coletiva, ¢ do povo, € construida pelo caminhar conjunto; ¢ o coletivo que
rompe as determinacdes e limitagdes impostas a coletividade.

Tal perspectiva encontra fundamento no pensamento de Paulo Freire, para quem a
Educagao Popular estd intrinsecamente relacionada a transformagao social: “[...] havia uma
relacdo muito estreita entre educagdo e transformagao da sociedade” (Freire; Nogueira, 2005,
p. 17). Assim, ao reafirmar a for¢a do coletivo e da Educagao Popular, destaca-se que € por
meio da participagdo ativa e da consciéncia critica do povo que se torna possivel avancar na
construcdo de uma sociedade mais justa e digna para todas as pessoas. E, se falamos em
transformagdo, logo falamos também em romper com os mitos que recaem, nos diferentes
tempos da historia, sobre o feminino, sobre o ser mulher.

A cangao “Solo le pido a Dios” representa um forte apelo a dignidade humana e serve
como denuncia das injustigas sociais, das guerras, das opressoes e das situagdes de exilio. A
letra apresenta uma critica direta as condi¢des impostas aos trabalhadores e aqueles que lutam
por seus sonhos, evidenciando o sofrimento e as perdas causados por sistemas que exploram,
desiludem e oprimem. A musica ressalta como tais experiéncias impactam profundamente a

vida das pessoas, levando muitas delas a se perguntarem sobre a necessidade de partir e viver
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longe de sua propria cultura e de suas raizes, como forma de escapar das dores e perseguigdes
resultantes das ditaduras.

Ainda que o exilio se torne, por vezes, uma alternativa necessaria para a sobrevivéncia
diante de contextos tdo adversos, a cancdo aponta também para a dimensdao da esperanca,
esperanca essa descrita por Paulo Freire (2011) como categoria ontologica, ou seja, pertencente
ao ser humano. Mesmo na auséncia e no distanciamento provocados por um exilio ou por uma
desapropriacdo de territorio coletivo, a esperanga permanece viva na possibilidade de sonhar
com dias melhores, sustentando uma mistica de fé na forga coletiva e na transformacao. Dessa
forma, “Solo le pido a Dios” se faz ndo apenas denuincia, mas também expressao da resisténcia
e da confianga na constru¢ao de um futuro mais justo e digno para todos.

E sobre o sonho e esse apelo que a organicidade coletiva se pauta na construgio do
Feminismo Camponés Popular (FCP), como ja se pode notar: um feminismo que se faz presente
na luta historica das mulheres camponesas, no bem coletivo da classe popular e na mistica que
se entrelaca ao processo politico e pedagdgico da Educacdo Popular. Trabalhou-se, nesse
sentido, a importancia da organicidade na demarcacao das conquistas de direitos coletivos para
a transformagdo social, bem como a importancia da critica ao sistema opressor, para ndo cair
nos mesmos erros e acabar reproduzindo aquilo que se pretende destronar, ou seja, as estruturas
patriarcais, machistas e racistas, que também se expressam nas relagdes de género, de classe e
de raca/etnia.

Em Alagoas, as mulheres organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC)
tém construido a solidariedade enquanto dimensio pedagdgica do trabalho de base. E por meio
do processo de construgdo desse Feminismo Camponés Popular — feminista por ser de
mulheres, camponés enquanto classe e popular por assumir a constru¢do de um projeto que
pauta o povo a partir dos principios da solidariedade e da coletividade — que se tem
consolidado, nas formagdes, na organicidade e na luta, o que podemos chamar de praxis
pedagogica da Educacao Popular.

Na obra Mulheres Camponesas semeando agroecologia, colhendo saude e autonomia
(2018), consta um capitulo que tece alguns momentos da luta dessas mulheres na promocgao da
autonomia e na consolidagao do Feminismo Camponés Popular (FCP). Intitulada “Movimento
de Mulheres Camponesas (MMC) na luta pela autonomia das mulheres camponesas em
Alagoas”, a se¢ao aborda a historia do nascimento da organizagdo, o processo de mobilizagao
e o caminho de descobertas feministas pelas camponesas. “Essa cultura patriarcal ¢é tao forte
que at¢ mesmo as mulheres que compdem o MMC falam que antes de fazerem parte da
organiza¢do nao se reconheciam enquanto sujeitos fundamentais e de suas casas e da produgao

que realizam” (Silva et al., 2018, p. 84).
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Ainda para as autoras, “[...] o trabalho de base busca organizar as camponesas e
trabalhar a formagao” (2018, p. 85), apontando que tal trabalho se faz na constru¢do dessa
educacdo, que ¢ popular, sendo pedagdgica na luta por direitos, mas também no enfrentamento
aos sistemas de produgdo na agricultura que, majoritariamente, no estado de Alagoas, ainda se
dao pela monocultura da terra.

Logo, pode-se notar que a agroecologia constitui um elemento fundante da organicidade
deste movimento social de autonomia feminista, sendo parte de um processo integrativo.
Mesmo sendo um feminismo construido por mulheres contra a propaga¢do do machismo, a
transformagao se d4 na constru¢ao conjunta, sem excluir os homens do processo, pois, do
contrario, estaria reproduzindo aquilo que se critica. O que implica dizer que, esse feminismo
de base popular constroi-se coletivamente, juntas e juntos, para que possamos constituir novas
formas de vida: uma vida com dignidade, sem violéncia e com condig¢des dignas de se viver.

O projeto de produgao camponesa pautado por essas autoras, a partir de suas historias,
consolida-se na premissa de que ¢ preciso “Fortalecer a luta em defesa da vida. Todos os dias”,
mas essa ndo ¢ uma defesa da vida no sentido hegemonico; trata-se da defesa construida a partir
de novas relacdes de vida humana, nas relagdes uns com os outros e com a propria natureza.

Essa premissa se aplica na medida em que se constroi o processo de organizacao e de
consciéncia critica sobre o papel e a visibilidade do trabalho das mulheres, o enfrentamento as
diferentes formas de violéncia e a tomada de consciéncia e de decisdes coletivas, que sdo
aplicadas tanto pelas mulheres quanto por aqueles que estdo a sua volta, na comunidade e no
seio familiar. Assim, constitui-se o “[...] mote da luta das mulheres camponesas que entendem
que a defesa da vida ¢ a luta pelo fim da violéncia contra as mulheres, contra a violéncia do
agronegocio, pela defesa da agroecologia como modo de vida” (Silva et al., 2018, p. 85).

Com base nos processos elaborados pelo movimento no estado de Alagoas, nota-se que
a solidariedade se torna parte da luta ¢ do combate as opressoes, a0 mesmo tempo em que se
constroi a autonomia das mulheres. Mas o que € a solidariedade, qual € o seu principio € como
ele se torna parte do processo pedagodgico? Para Telmo Adams (2019), a solidariedade ¢ um
principio democratico e participativo, sendo resultado de um processo pratico e participativo
da esfera democratica e politica, necessario para a transformagdao coletiva e para a
responsabilidade com o outro. A solidariedade se constitui, portanto, de forma a atravessar as
fronteiras que nos impedem de ver e buscar mudangas sociais; ela ¢ internacional e ultrapassa
as fronteiras entre paises. A solidariedade ¢ direcionada pela necessidade de que “[...] pode
suscitar a motivagdo de lutar por caminhos que valorizem o conhecimento e a organizacao

coletiva para gerar meios de vida dignos” (Adams, 2019, p. 438).
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No contexto da solidariedade na promog¢ao de uma vida digna e na consolidagdo do
Feminismo Camponés Popular em Alagoas, ¢ relevante destacar a atua¢do das camponesas
alagoanas durante a pandemia da COVID-19. Durante esse periodo desafiador, as mulheres
camponesas organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), por meio de seu
trabalho de base, adotaram praticas de Educacao Popular e de solidariedade para enfrentar a
crescente questdo da fome no pais, evidenciando a importancia dessas agdes no contexto
historico vivenciado.

Segundo Crisea Cristo (2020), as agdes solidarias em Alagoas ocorreram durante a
pandemia como forma de agdo pedagogica e de partilha de saberes entre campo e cidade. As
acdes, que previam espagos de formacdo sobre satude, a producdo de quintais medicinais e a
doagdo de alimentos, também constituiam formas de fazer luta, ao denunciarem os descasos
governamentais diante da auséncia de politicas publicas de enfrentamento a crise sanitaria que

0 pais vivenciava.

As mulheres camponesas organizadas no MMC no estado de Alagoas
constroem a campanha Periferia Viva junto de outros movimentos e
organizagdes populares. Kits com ervas medicinais, alimentos ndo pereciveis
e aqueles produzidos nos quintais agroecologicos das familias camponesas sdo
doados para comunidades urbanas em situacdo de vulnerabilidade. Além dos
alimentos e plantas prontas para consumo, o MMC/AL atua na producio de
mudas de ervas medicinais para as hortas em modalidade de Farmacias Vivas,
que estdo sendo construidas nos bairros a beira da lagoa Mundau, na capital
alagoana, em parceria com a Casa da Soberania Popular [...] a contribuiggo
pedagdgica que esses processos proporcionam para o avango de consciéncia
dos povos e da organicidade da militancia, assim como a unidade do nosso
campo vai se fortalecendo local e nacionalmente. Palavras de ordem ecoam:
Fortalecer a luta em defesa da vida! Contra o genocidio de mulheres e homens
pobres, pretos e periféricos! (Cristo, 2020, online).

Observa-se, no decorrer deste escrito, que a Educacdo Popular e a mistica também estdo
interligadas a solidariedade, ja que esta possui como principio a participagdo democratica e
coletiva, a construcao de caminhos alternativos € a promo¢ao de um mundo mais justo.

Nesse sentido, podemos dizer que, por meio da acao solidaria, da reflexao nos processos
de formagdo e da luta como enfrentamento as violéncias e as hegemonias, em Alagoas, as
mulheres organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas vém, ao longo da historia,
demarcando esse lugar no processo de constru¢do da consciéncia critica e da organicidade
feminista, que se d4 por meio dos métodos de uma Educagdo Popular. E, como diria Paulo
Freire, em A sombra desta mangueira, “[...] a educagio precisa tanto da formagdo técnica,
cientifica, profissional quanto do sonho e da utopia” (Freire, 2019, p. 49).

Portanto, se a educacao requer essas interacdes, pode-se afirmar que a luta pelos direitos,

por meio do Feminismo Camponés Popular em Alagoas, continuara a existir com sua esséncia
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mistica e solidaria. Isso permitira superar divisdes e intolerancias, uma vez que os sonhos
coletivos se tornam realizaveis por meio da resisténcia e das denuncias, avangando em dire¢ao
a uma sociedade ética, responsavel, democratica e solidaria.

E assim, antes de adentrarmos na proxima sec¢ao, langamos o convite para mergulhar na
mistica narrativa da cancao da cordelista quilombola Vitéria Paixdo, que nos conduz aos

aspectos de quem sdo as mulheres alagoanas.

MULHER ALAGOANA (Vitoria Paixdo -Quilombola / AL - 2019)

Mulher alagoana
Tem prazer na vida
Mulher alagoana
Nao ficar pra trés
Vai se realizando um pouco a cada dia
Elas sao de luta, esperanca e paz!

Na beira da praia
Ou nas matas humidas
Mulher do agreste, diz que ¢ bom sonhar
Salve as ribeirinhas 14 das lagunas,
indias e quilombolas do sertdo e do mar!

Vem de muito longe
Esse elo de amor
Da nossa bisavo

Da mae que nos criou
forca que se proclama
num colo protetor

Alagoana eu sou
Minha mae €
Fonte da minha vida
Razdo de ser mulher
Alagoana, flor de Maria
Filhas de Dandara!
E das indias KOITUPANKA

Mulher alagoana
Tem prazer na vida
Mulher alagoana
Nao ficar pra tras
Vai se realizando um pouco a cada dia
Elas sao de luta, esperanca e paz!

Como ¢ possivel notar na poesia, o mito do ser guerreira ¢ bem diferente e distinto da

mistica organizativa de ser mulher. O prazer na vida estd atrelado a ndo ficar para tras na
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histdria, e esse nao ficar para tras, como vimos nas primeiras e segundas se¢des, ¢ marcado por
lutas constantes pela demarcacdo de direitos.

Como ¢ possivel notar na poesia, a realizacdo das alagoanas, bem como das mulheres
enquanto questdo de género, faz-se um pouco a cada dia, dias esses vivenciados na esperanca,
0 que nos leva as premissas de questionar os mitos presentes na expressao que da titulo a esta
secdo, “mulher guerreira”. Ser mulher, na poesia da cordelista Vitéria Paixdo, estd atrelado a
mistica organizativa das alagoanas nos diferentes territorios e nas diferentes ragas/etnias que as
constituem enquanto mulheres alagoanas.

A expressao “mulher guerreira”, dita com tanta graga e utilizada como forma de elogio
as mulheres, nega as facetas de uma sociedade que ndo valoriza nem visibiliza o trabalho
feminino, atribuindo a ideia de guerreira o sentido de uma mulher vitoriosa e incansavel,
quando, na verdade, estamos construindo uma sociedade na qual muitas mulheres estdo
adoecidas e invisibilizadas.

Para conquistar espagos na sociedade brasileira, marcada pelo machismo e pela
opressao, as mulheres precisam estar em constante luta pela demarcacdo de direitos coletivos.
Esses direitos ndao sdo apenas para melhorar a vida das mulheres, mas também a de toda uma
classe. Quando a mulher avanga, a sociedade avanga junto. O prazer na vida estd atrelado a ndo
ficar para trds na historia e, como vimos nas primeiras se¢oes, essa luta constante ¢ marcada
pela conquista de direitos.

Nesse sentido, ndo podemos esquecer que, no palco da histéria e da educacao social, as
mulheres sdo chamadas de guerreiras quando convém ocultar a historia e mascarar os indices
sociais da exploragdo que se fez e se faz até os dias atuais. Como nos coloca a pesquisadora
Silvia Federici (2019), em Mulheres e a caga as bruxas, podemos interpretar que a logica de
controle sobre os corpos das mulheres se atualiza e se reconfigura em contextos
contemporaneos, manifestando-se em iniciativas legislativas que tensionam direitos
historicamente conquistados. Nesse sentido, a tramitagdo da PEC 164/2012, aprovada em
novembro de 2024 pela Comissdo de Constituicao e Justica e de Cidadania da Camara dos
Deputados, evidencia uma ofensiva no campo dos direitos sexuais e reprodutivos.

A proposta, ao buscar proibir o aborto em quaisquer circunstancias, inclusive nas
hipoteses atualmente admitidas pelo ordenamento juridico, como nos casos de estupro, risco a
vida da gestante e anencefalia do feto, sinaliza um movimento de potencial regressao normativa.
Tal cenario revela que, mesmo diante de avangos legislativos anteriores, persistem disputas em
torno da autonomia das mulheres sobre seus proprios corpos, reafirmando que os direitos
conquistados ndo sdo estaticos, mas permanentemente tensionados no campo politico e juridico

Nao se pode perder de vista que processos historicos como a chamada “caca as bruxas”
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representaram formas de punicdo e controle sobre mulheres que ousaram desafiar os limites
socialmente impostos. Na contemporaneidade, tais mecanismos ndo desaparecem, mas se
reconfiguram, tensionando continuamente os direitos conquistados. Nesse cenario, marcado por
disputas e resisténcias, torna-se fundamental compreender como as mulheres constroem
sentidos, forgas e estratégias coletivas de enfrentamento. E nesse horizonte que se insere a
discussdo sobre a mistica na Educag@o Popular, entendida como dimensao politico-pedagdgica
capaz de mobilizar afetos, fortalecer identidades e impulsionar processos de transformagao
social. Inspirada na resisténcia evocada pela poesia “Mulher Alagoana”, aposta-se na mistica
como elemento agregador de experiéncias e como for¢a viva na constru¢dao de praticas
emancipatodrias.

Esses elementos transformadores encontrados tanto na mistica quanto na Educagdo
Popular sdo elementos vivos e vividos; ndo estdo circunscritos a um determinado tempo, mas
se configuram em significados que atendem ao espaco, a0 momento e ao lugar em que sao
experienciados. A mistica, na Educagdo Popular, tal como encontrada nas falas das mulheres
entrevistadas, constitui-se como um componente vital; ela ndo se restringe ao instante em que
¢ realizada, mas se apresenta como um processo educativo, participativo e coletivo; ¢ um tipo
de adubo, se assim posso dizer, que fortalece a luta por direitos e a construcao da unidade na
diversidade.

Para a mulher entrevistada, “Mae Terra”, ao refletir sobre o que seria a mistica, a
resposta foi: “[...] a mistica ¢ a oragdo do movimento, ela enche a gente de esperanga de um
novo espirito, para levar a gente mais além daquilo que sonhamos. Entdo, a Mistica € isso, para
mim” (Cordel encantado, 2025). Para ela, a mistica da Educacao Popular constitui uma espécie
de ferramenta potente para a transformagao social, capaz de promover uma educagio que €, ao
mesmo tempo, critica e libertadora. Por meio da mistica, militantes e liderancas tornam-se
educadoras e educadores, enquanto educandas e educandos envolvidos nos processos de
mobilizagdo, organizagdo e luta podem conectar-se mais profundamente com suas realidades e
aspiragdes. Trata-se do que “Mae Terra” nomeou como espirito do movimento: aquilo que da
vida a um espaco de aprendizagem coletiva e de carater transformador.

Epistemologicamente, o termo “espirito” vem do latim spiritus, que significa “sopro”.
Na filosofia ocidental, o conceito de espirito aparece em diferentes obras e tradi¢des classicas,

assumindo sentidos diversos ao longo da histéria do pensamento, como ressalta Japiasst (2001).

Na filosofia herdada de Descartes, o espirito é o principio do pensamento:
"Meu espirito, isto ¢, eu mesmo enquanto sou apenas uma coisa que pensa"
(Descartes). Opoe-se ao corpo. a matéria, a extensdo, na medida em que ¢
indivisivel e totalizante (a matéria € divisivel e diversificante). O espirito

\

testemunha nossa liberdade relativamente a natureza que ¢ necessaria e



129

determinada. Enfim, € o aspecto espiritual ou religioso de nossa existéncia,
oposto ao aspecto sensual. carnal e mundano. E o principio do pensamento,
da reflex@o e do homem. Em seu sentido metafisico, notadamente em Hegel,
o espirito, absolutamente primeiro, ¢ a verdade da natureza: ¢ a ideia que
chegou ao ser-para-si: essa interiorizacdo do ser-fora-de-si. que é a natureza.
desenvolve-se do espirito subjetivo (alma. consciéncia, fatos psiquicos) ao
espirito objetivo (direito, costumes, moralidade) e ao espirito absoluto (através
da arte. da religido) a fim de chegar a filosofia, que ¢ a forma tultima na qual
se unem a arte (representacdo sensivel) e a religido (Japiassu, 2001, p. 66).

Diferentemente do tratamento conferido ao espirito por parte da tradicao filosofica
ocidental, que, em muitos momentos, o apartou da vida concreta ou o reduziu a uma dimensao
abstrata e secunddria, a mistica, tal como aparece na fala da entrevistada, inscreve-se em outra
chave de compreensdo. Quando Mistica Cantadeira a nomeia como “espirito”, ndo se refere a
algo desencarnado, alheio a materialidade da existéncia, mas a uma for¢a viva que atravessa a
experiéncia coletiva e se manifesta como pensamento, indignacdo, desejo comum e busca de
transformagdo. Nessa perspectiva, a mistica ndo apenas mobiliza afetos, mas constitui-se como
processo formativo, pois produz reflexdo critica, orienta sentidos e fortalece a constru¢ao do
esperancar em torno do objetivo comum da luta. E nesse movimento que o espirito, longe de
significar uma fuga do real, concretiza-se na grandeza da Mae Terra, na vida partilhada e na
capacidade de elaborar coletivamente outras possibilidades de existéncia.

Diante de tudo o que foi colocado nesta se¢ao, pode-se dizer que a mistica na Educagao
Popular desempenha papel fundamental na formagao de sujeitos criticos e comprometidos com
a transformacao social, especialmente entre as mulheres camponesas alagoanas, para as quais a
ontologia do ser se constitui em compromisso com a alteridade coletiva. Isso significa que, ao
considerar essa dimensdo do espirito como aquilo que da vida, seja no sentido filoso6fico ou
religioso, percebemos que a mistica se manifesta como uma energia que perpassa € nutre as
praticas cotidianas do fazer Educacdo Popular, fortalecendo vinculos de pertencimento na busca
por alternativas emancipatdrias. Sua presencga ¢ sentida tanto nos rituais simboélicos quanto nos
gestos simples de solidariedade, tornando-se parte integrante do processo formativo e da
mobilizacao coletiva.

Ao valorizar as experiéncias, os saberes € 0s sentimentos, a mistica consolida-se como
um elo entre individualidade e coletividade, fortalecendo a luta por direitos e justica. Assim,
fechamos esta secao com um chamado para o proximo capitulo, no qual aprofundaremos o olhar
sobre o sentido da mistica e sua articulagao concreta na luta das mulheres organizadas no MMC,
evidenciando praticas, desafios e conquistas que constituem essa trajetoria coletiva de

resisténcia e esperanca.
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4 O SENTIDO DA MiSTICA NA EDUCACAO POPULAR E LUTA POR DIREITOS
DAS CAMPONESAS ALAGONAS ORGANIZADAS NO MMC

A mistica trabalhada até aqui ¢ compreendida como algo sentido e vivenciado, que se
move por meio da ideologia da Educacao Popular. Na concepg¢ao abordada nesta pesquisa, nao
¢ possivel pensar a mistica fora do contexto educativo, pois ela representa a Educagdo Popular
em movimento, constituindo-se como uma dimensdo que articula experiéncia, reflexao,
sentimento e a¢ao coletiva.

A mistica ¢ considerada um espago participativo no interior dos movimentos sociais e
populares, entendida como uma praxis que envolve a Educa¢do Popular, os sentimentos, as
emocdes, as vontades, os desejos, os sonhos, as esperancas, a religido, os medos, as revoltas, as
dores e os amores. A mistica nao estd sujeita ao principio da ndo contradi¢ao, segundo o qual
aquilo que ¢ ndo pode, a0 mesmo tempo e sob 0 mesmo aspecto, ndo ser. Ao contrario, ela se
constitui justamente na possibilidade de articular diferentes dimensdes da existéncia humana,
inclusive aquelas que, a primeira vista, podem parecer contraditdrias.

Na secao anterior, foram apresentados alguns elementos acerca do que ¢ a mistica, bem
como discutida a participacdo das mulheres na sociedade e na propria construcdo da Educacao
Popular. Também foi apontado o que diferencia a mistica dos mitos e dos misticismos, além de
terem sido apresentados alguns de seus sentidos. No que diz respeito a dimensao religiosa e a
fé, pode-se dizer que, durante determinado periodo historico, a mistica esteve associada, de
maneira mais restrita, aos ritos conduzidos pelas igrejas. Entretanto, essa compreensdo foi
sendo ampliada, permitindo pensar a mistica para além de uma dimensdo exclusivamente

religiosa, como afirma Walter Marschner (2008):

A principio as experiéncias misticas ndo diferem daquilo que as religides
sempre prometeram e celebraram: cura, libertacdo, paz, sentir-se em casa,
salvagdo. Houve um tempo em que a mistica era exclusividade da institui¢ao
igreja, algo de manejo proprio dos sacerdotes. Na Idade Média, pessoas
vivendo no confinamento do claustro e na disciplina das ordens religiosas
cultivavam uma vida de simplicidade, trabalho e oracdo em busca de
experiéncias misticas. Atualmente, a mistica passa por um processo de
apropriagdo popular. Ela migrou dos espagos fechados do sagrado
institucionalizado para o contexto fecundo das lutas sociais, assumindo assim
sentidos multiplos. Pode ser vista como um exercicio, um modo de vida, uma
forma de ver, uma forma de celebragdo. O que para uns € s6 sentimento, para
outros ¢ dedicag@o profunda a uma causa. A questdo toda é como a mistica
hoje lida com estes sentimentos, que processos sociais € historicas ela pode
desencadear, uma vez que nela estd uma dose inigualavel de energia
imaginativa (Marscherner, 2008, p. 4).

Os momentos de mistica, tal como expressos por Marschner, ultrapassam as fronteiras

do sagrado institucional e transformam-se em vivéncias profundas de reflexdo, acdo e
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elaboragdo teorica, constituindo uma educagao politica e coletiva marcada pela ética da
corresponsabilidade. Nesse contexto, a chamada Mistica Revoluciondria emerge ndo apenas
como uma celebracao de sentimentos e sonhos, mas como um exercicio cotidiano de resisténcia,
capaz de mobilizar energias imaginativas e renovar 0 compromisso com a transformacao social.
Mais do que um ritual, a mistica revela-se como for¢a viva no tecido das lutas populares,
alimentando a esperanca e a solidariedade entre aquelas e aqueles que ousam reinventar o
mundo.

Nesse percurso, a pesquisa-agdo revela-se ndo apenas como método, mas como um
convite a travessia entre o saber e o ser, entre o individual e o coletivo, inaugurando um espago-
tempo em que a experiéncia vivida se converte em fonte de reflexdo e praxis. A entrevista
semiestruturada, elaborada em cinco movimentos, emerge como espago de encontro, no qual as
vozes das mulheres camponesas, antes silenciadas ou pouco ouvidas nas margens da historia,
sdo algadas a condigdo de enunciadoras de suas proprias trajetorias e experiéncias. Nela, o
roteiro ultrapassa a dimensdo técnica e se torna uma busca pelo sentido do existir em meio a
luta, permitindo acessar as experiéncias, os saberes e os sentidos construidos pelas participantes
enquanto sujeitos coletivos.

A ferramenta metodologica da entrevista semiestruturada, articulada a pesquisa
participativa e aos principios da Educagao Popular, propde, assim, uma relagdo dindmica entre
perguntas e respostas, na qual o rigor do planejamento convive com a abertura ao inesperado,
€ a escuta se constitui como um ato fundante de hospitalidade ética. Cada resposta, mais do que
um dado, revela-se como expressdo das experiéncias vividas, das marcas da opressdo e das
sementes de esperanga que germinam na coletividade. A pesquisa, longe de ser mero No limiar
da entrevista, o gesto inaugural de acolhimento e confirmagdo da participagao desenha um
espaco de didlogo, no qual consentimento e autonomia constituem principios primeiros. As
perguntas sobre identidade e trajetoria ressoam como convites & memoria, trazendo a superficie
os fios que tecem histdrias individuais e coletivas. Ao adentrar os temas da Educag@o Popular,
da mistica e das praticas do MMC, a entrevista torna-se uma travessia de sentidos, na qual a
mistica se revela ndo como doutrina, mas como experiéncia radical do estar junto e do sonhar
com o coletivo

As questdes sobre autonomia, libertagdo e futuro convertem-se em espelhos, instigando
cada participante a olhar para si e para o mundo, levando-a a compreender que toda resposta €,
também, uma possibilidade de transformagdo. O fechamento, longe de ser um simples adeus,
constitui-se como um momento de gratiddo e escuta plena, reafirmando o protagonismo das

mulheres camponesas enquanto autoras de suas proprias existéncias compartilhadas.
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Assim, o roteiro da entrevista semiestruturada transforma-se em um gesto filosofico:
orienta o pensamento para o horizonte da escuta ativa e do compromisso com o outro, no qual
a ética do cuidado e o desejo de emancipacdo se entrelagcam. Aqui, educar e pesquisar sdo verbos
inseparaveis do verbo esperancgar, e a mistica revolucionaria, mais do que um tema, constitui-
se como for¢a mobilizadora da transformagdo, impulsionando o vir a ser coletivo.

Ao harmonizar pesquisa-a¢do e escuta sensivel, a investigacdo ndo apenas coleta
informagdes, mas constroi pontes de sentido e pertencimento, reconhecendo as entrevistadas
como sujeitos historicos, conscientes e criadores de mundo. O roteiro, nesse contexto, ¢ bussola
e travessia, demarcando a centralidade do encontro e a poténcia da palavra viva, capaz de
inaugurar novas possibilidades de existéncia em comunhao e solidariedade, no seio das lutas

sociais.

4.1 Educacio popular e mistica revolucionaria e os territorios onde foram aplicadas as

entrevistas semiestruturadas como ferramenta de pesquisa-a¢ao participativa

Os municipios de Unido dos Palmares, Branquinha, Murici, Messias, Maceid e Palmeira
dos Indios, onde a pesquisa-acio foi aplicada, tém suas histérias profundamente marcadas pelo
coronelismo e pela politica escravocrata. Entre o final do século XIX e meados do século XX,
essas praticas concentravam o poder social e politico nas maos dos chamados “coronéis”, por
meio das oligarquias, que dominavam votos, decisdes administrativas € o acesso a servigos
publicos. Essas condi¢des reverberam, sob diferentes configuragdes, até os dias atuais, a
exemplo do que discutem Julia Klein Caldas e Bruno Lima Rocha Beaklini (2016), no artigo
“Fernando Collor, proprietario e politico: o uso da Gazeta de Alagoas como pratica para o
coronelismo eletronico”, ao apontarem para a ressignificacdo do exercicio do poder por meio
das midias e dos monopolios, constituindo uma hegemonia midiatica capaz de interferir na
disputa de narrativas.

Em Alagoas, o principal grupo de comunicagdo ¢ a Organiza¢do Arnon de
Mello (OAM), que pertence ao ex-presidente e senador Fernando Collor de
Mello (Partido Trabalhista Brasileiro). O grupo conta com o jornal Gazeta de
Alagoas (lider no Estado), a TV Gazeta, radios Gazeta AM e FM, Radio Clube
de Alagoas, instituto de pesquisas Gape, portal Gazetaweb e o Instituto Arnon
de Mello (Caldas; Beaklini, 2016, p. 22).

Diante desse cenario, torna-se evidente que o fendmeno do coronelismo assumiu novas
facetas na atualidade. No entanto, o povo também reconfigurou suas formas de organizagdo. O
que antes enfrentava a colonizac¢do e o poder concentrado em nuicleos restritos passa, agora, a
lidar com o avango dos latifundiarios e das oligarquias agrarias. Isso demonstra que o

aprendizado com os quilombos e os povos tradicionais constitui uma necessidade ancestral,
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aprofundando a reflexao de que somente a organizagao social coletiva pode desafiar e romper
as estruturas de dominac¢ao historicamente impostas nos territorios.

Nesse sentido, a construgdo de espagos de participacdo popular e o fortalecimento dos
movimentos sociais consolidam a autonomia dos povos historicamente subalternizados,
permitindo que suas vozes sejam ouvidas e que seus direitos sejam reivindicados. Esses espagos
de organizagdo coletiva constituem-se, portanto, como formas de enfrentamento as estruturas
de poder que se reproduzem e se atualizam nos territorios, possibilitando a construgdo de outras
formas de participacdo politica e de exercicio da cidadania.

Assim, a resisténcia articulada pelas comunidades apresenta-se como resposta
fundamental a perpetuacdo dos mecanismos de poder, alimentando processos de emancipagao
e transformacdo social que buscam reequilibrar as relagdes politicas e garantir justica e
igualdade nos territorios. Nesse contexto, o controle politico historicamente assegurado por
meio de relagdes de dependéncia, clientelismo e patrimonialismo permitia que os chamados
“donos das terras” locais influenciassem elei¢cdes, nomeacdes e politicas publicas,
frequentemente em troca de favores, prote¢do ou beneficios, constituindo redes de poder
paralelas as instituigdes oficiais. Segundo o escritor Victor Nunes Leal, o “[...] coronelismo” ¢
“resultado da superposicao de formas desenvolvidas do regime representativo a uma estrutura
econdmica e social inadequada” (Leal, 2012, p. 31). Para o autor, caso esse fendmeno continue
a existir nos dias atuais, ele ndo pode ser compreendido como uma “[...] mera sobrevivéncia do
poder privado, cuja hipertrofia constituiu fendmeno tipico de nossa historia colonial” (Leal,
2012, p. 31).

Dessa forma, compreender esse contexto ¢ fundamental para analisar ndo apenas a
historia, mas também as dimensdes culturais, econdmicas e sociais que permeiam os territorios
onde a pesquisa foi aplicada e, ao mesmo tempo, mergulhar nas falas das entrevistadas enquanto
expressdao de processos de organizacdo social. Trata-se de olhar atentamente para as marcas
desses territorios, nos quais o poder, a memoria e a identidade coletiva sdo continuamente
reconstruidos em meio a resisténcia ¢ a busca por autonomia da classe camponesa e, em
especial, das mulheres.

Logo, para compreender a importancia da mistica na Educacao Popular, ¢ essencial
considerar o contexto territorial e geopolitico desses municipios. Eles constituem espacos de
(re)existéncia das mulheres organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas em Alagoas
(MMC/AL). As liderancas entrevistadas sdo oriundas dessas cidades e passaram por diferentes
niveis de escolarizagdo formal, mesmo diante das disputas historicas por espagos,

reconhecimento e direitos. O elo comum entre esses territdrios ¢ uma trajetoria de resisténcia,
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de formacao territorial pds-colonial e de construcdo continua de identidades culturais e
politicas, com destaque para os legados afro-brasileiro e indigena.

A colonizagdo e a ocupacdo de Alagoas tiveram como caracteristicas marcantes, desde
a invasdo portuguesa, a exploragdo territorial e, em contraposicao, diferentes formas de
resisténcia negra e indigena. Os povoados e as vilas que surgiram foram, em muitos casos,
organizados no entorno de rios e terras férteis, impulsionados pela atuacdo de sesmeiros e pela
instalacdo dos engenhos de agucar. Muitos municipios eram originalmente distritos de grandes
cidades e foram emancipados entre os séculos XIX e XX, refletindo processos de
reconfiguragdo politica e administrativa do estado. Unido dos Palmares e Maceid, por exemplo,
tornaram-se estratégicas em razao da expansdo das infraestruturas ferroviaria e rodoviaria, que
impactaram o desenvolvimento econdmico e politico regional, mas também em fungdo de sua
insercdo nas estruturas dos monopolios canavieiros. Esses territorios foram, ainda, palcos de
lutas historicas, como aquelas relacionadas ao grande Quilombo dos Palmares, ja abordado
anteriormente. Assim, foram se constituindo como espagos de um complexo agropastoril que,
segundo Albuquerque (2017), especialmente na capital, adquiriu, ao longo do tempo, um “[...]
papel disciplinador na ocupagao territorial” (Albuquerque, 2017, p. 40).

Esses espacos guardam, de forma viva, a memoria e as lutas de seus povos. Unido dos
Palmares ¢ reconhecida por sua relagdo histérica com o Quilombo dos Palmares, simbolo da
resisténcia a escravizagdo e da busca por liberdade e autonomia das populagdes africanas e
afrodescendentes no Brasil. Palmeira dos Indios destaca-se pela presenca historica e pela visdo
de mundo do povo Xukuru-Kariri, fundamental para a constitui¢ao da identidade local. Messias,
Branquinha e Murici preservam forte tradicao relacionada a produgdo canavieira e as festas
populares, que articulam fé, cultura e formas de resisténcia simbolica. J4 Maceio, além de
constituir a capital politica do estado, representa um espaco de articulacdo regional no qual se
concentra parte significativa das instituicdes de ensino superior. E para esses espagos que
muitas das entrevistadas que tiveram acesso a um curso superior precisaram se deslocar,
evidenciando também as desigualdades territoriais de acesso a educacdo e os caminhos

percorridos por essas mulheres em suas trajetorias formativas.
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Figura 8 - Mapa dos municipios onde a pesquisa foi aplicada.
-
e D & Localizacdo dos Muniopios de Pesquisa

A

Fonte: Dirley Vaz (2026).

Os municipios destacados no mapa acima foram selecionados considerando, sobretudo,
a presenca de mulheres que, além de exercerem papéis de lideranga em suas comunidades,
integram ou integraram a dire¢do organizativa do Movimento de Mulheres Camponesas
(MMC). Nessas localidades, observa-se que, para além das opressdes impostas pelos sistemas
patriarcal, racista e classista, existem corpos-territorios de mulheres que resistem e que, em
cada depoimento, evidenciam a multiplicidade de acgdes e estratégias desenvolvidas para
enfrentar as estruturas de subordina¢ao ainda fortemente presentes na sociedade, especialmente
aquelas sustentadas por relagdes de poder historicamente marcadas pela centralidade masculina.

A logica imposta pelo coronelismo gerou relagdes de dependéncia e restrigao de direitos
aos cidaddos, que, muitas vezes, tinham acesso a bens e servigos publicos por meio da
concessao de favores. Apesar desse cendrio, constituiram-se movimentos e experiéncias de
resisténcia, tendo o Quilombo dos Palmares como um dos exemplos historicos mais
significativos, cuja trajetoria permanece como referéncia de luta por liberdade, autonomia e
justica social. Como ja apontado, a transi¢do para a democracia, especialmente no que diz
respeito a demarcacdo e a garantia dos direitos das mulheres, ocorreu de modo lento e parcial,
mantendo praticas clientelistas que passaram a se apresentar sob novas configuragdes politicas
e sociais.

Essa transicdo democratica na historia do Brasil também pode ser percebida na propria
historia da educacao formal. Sabemos que a participacdo dos povos nos espacos de atuagdo da
sociedade civil ndo ocorreu de forma horizontal, linear ou de uma s6 vez, tampouco por uma
suposta benevoléncia das gestdes governamentais. Pelo contrdrio, como esta tese vem

abordando, as conquistas de direitos populares sdo construidas e demarcadas por meio da
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participagdo do povo, seja nas revoltas e mobiliza¢des populares, seja nos marcos historicos de
resisténcia contra a opressdo, como no Quilombo dos Palmares. Para que os direitos sejam
efetivamente demarcados e garantidos ao povo, € necessario que este esteja mobilizado,
organizado e consciente de sua forga coletiva. E nesse sentido que convocamos a musica como
elemento da mistica e da Educagdo Popular, para refletirmos, por meio da cangdo “Sou
Roceiro”, de Jorge Pereira de Lima, sobre a forca da musica que ecoa nos encontros dos

movimentos sociais no Brasil.

Eu sou roceiro, vivo de cavar o chao.
Tenho as maos calejadas, meu senhor.
Me falta terra, falta casa e falta pao
Nao sei onde € o Brasil do lavrador.

1 - S6 tenho a enxada e o titulo de eleitor
Para votar em seus fulanos educados/
Que nado fazem nada pelo pobre agricultor,
Que nao tem terra para fazer o seu rocado.
2 - Este pais ¢ do tamanho de um continente,
mas nao tem terra para o0 homem da mao grossa.
De norte a sul, de nascente a poente,
vivo a procura dum lugar pra fazer roca.

3 - Escuto o radio, fico cheio de alegria,
Quando se fala que a reforma vai chegar:
Espero um ano, espero e so se cria
Falsos projetos pra poder me tapear
4 - Sou um soldado retirante sem medalha,
Sou estrangeiro quando pego a reclamar.

5 - Sou camponés que usa tanga e sandalia,
Sou brasileiro s6 na hora de votar.

A cangao “Sou Roceiro”, de Jorge Pereira de Lima, expressa, de maneira direta e
simbolica, as condigdes de vida dos trabalhadores e das trabalhadoras da classe camponesa,
especialmente daqueles e daquelas que dependem da terra para sobreviver por meio da
agricultura, mas enfrentam inimeras dificuldades impostas pelas estruturas social, politica e
econdmica e, portanto, por relacdes marcadas pelo classismo, pelo racismo e pelo machismo.

O trecho selecionado revela um cotidiano marcado pela luta (“vivo de cavar o chao”),
pela precariedade dos instrumentos de trabalho (“sé tenho a enxada e o titulo de eleitor”) e pela
auséncia de politicas publicas efetivas (“que ndo fazem nada pelo pobre agricultor”). O titulo
de eleitor, nesse contexto, representa o exercicio minimo da cidadania formal, mas ndo garante,
por si sO0, o acesso a direitos concretos quando a politica se distancia de seu carater de
governanga para e pelo povo. Evidencia-se, assim, a distancia entre o reconhecimento formal
da cidadania e a efetiva realizagdo de politicas capazes de produzir melhorias nas condi¢des de

vida da populagao camponesa.
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Ainda ao relacionar esses versos com o contexto territorial e historico discutido nos
paragrafos anteriores, percebe-se que a can¢do dialoga profundamente com a realidade de
municipios alagoanos marcados por praticas historicas de coronelismo, clientelismo e
patrimonialismo. O agricultor citado na musica representa sujeitos do campo, como
trabalhadores e trabalhadoras sem-terra, integrantes de movimentos sociais € pequenos
camponeses e camponesas que, mesmo dispondo de instrumentos formais de cidadania, como
o titulo de eleitor, permanecem, muitas vezes, a margem das estruturas de poder, enfrentando
dificuldades de acesso a terra e a condi¢des dignas de existéncia. Esse cenario reflete as
persistentes marcas da concentragao fundidria e da desigualdade social, elementos estruturantes
da formagdo agraria alagoana. Contudo, ¢ fundamental destacar que tais desigualdades ndo se
distribuem de maneira homogénea.

No contexto de Alagoas, as mulheres das classes populares enfrentam formas ainda mais
intensificadas de exclusdo, uma vez que a intersec¢ao entre género e classe aprofunda as
condi¢des de vulnerabilidade e subalternizagdo. Assim, se, para os segmentos socialmente
desfavorecidos, o acesso a direitos ja se apresenta de forma limitada, para as mulheres
camponesas esses obstadculos se ampliam, evidenciando a necessidade de compreender suas
lutas a partir de uma perspectiva interseccional. E nesse contexto que as mulheres organizadas
no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) constroem estratégias de resisténcia,
reivindicando autonomia, justi¢a social e o reconhecimento de seus direitos.

A cangdo, em seu processo de articulacdo com a mistica e a Educagdo Popular, também
ecoa o sentimento de busca constante por dignidade (“vivo a procura dum lugar pra fazer roca”),
ilustrando o processo de resisténcia e (re)existéncia que permeia as narrativas das mulheres e
das comunidades rurais. Assim como os depoimentos e as analises do contexto territorial, a
cancdo destaca a importancia da mobilizagdo popular e da luta coletiva para romper com
praticas opressoras € conquistar espacos de autonomia.

A musica, enquanto elemento da mistica, reforca a constru¢ao de identidade, memoria
e pertencimento, mobilizando afetos e fortalecendo a unido dos povos envolvidos na luta por
direitos e justica social. Portanto, a can¢do se coloca como expressao e traducdo, de forma
poética, da experiéncia vivida e dos desafios enfrentados pelo trabalhador rural diante das
estruturas historicas e politicas que ainda limitam seu acesso a terra e a cidadania plena. Ao
mesmo tempo, real¢a a importancia do poder do voto e, consequentemente, da necessidade de
formagao e consciéncia critica para que o exercicio da cidadania ndo se limite a participagao
eleitoral, mas se constitua também como instrumento de transformacgao social.

Como discutido no segundo capitulo desta tese, mais especificamente a partir dos

marcos historicos relacionados a constituicao da participagdo popular, ainda que saibamos que
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esse processo nao representava todo o povo nem contemplava toda a diversidade da classe
trabalhadora, a Constitui¢ao Federal (CF) de 1988, também chamada de Constituicdo Cidada,
constitui um marco fundamental para a consolidacdo de direitos e para as lutas que se
desenvolveriam posteriormente. A partir dela, sdo estabelecidos e fortalecidos dispositivos
imprescindiveis as lutas relacionadas aos direitos sociais, a classe trabalhadora e as questdes de
género e raca, bem como a reconstrucao e a ressignificagao da historia do pais em seus aspectos
sociais, culturais, politicos e econdmicos.

Ao realizarmos uma leitura critica da Constituicao Federal de 1988, especialmente de
seu Capitulo III, que trata da Educagao, da Cultura e do Desporto, ¢ possivel compreender que
esse documento permite uma reflexdo ampla sobre o campo educacional, seus diferentes
ambitos de atuacdo, correntes pedagogicas e publicos atendidos. Além disso, a Constitui¢ao
abre espaco para diferentes projetos de ensino, curriculos, formas de gestdo e para a discussao
do papel da educagdo superior. Dessa maneira, vislumbra-se a possibilidade de criagcdo e
fortalecimento de politicas publicas e de investimentos na educagdo, como ocorre, por exemplo,
com a politica de cotas. Esse mecanismo, por vezes, exige que a sociedade se mobilize e faca
suas vozes ecoarem, ndo apenas para evitar retrocessos ou sua revogacao, mas, principalmente,
para amplid-lo e aperfeigoa-lo, de modo a atender aqueles e aquelas que historicamente tiveram
seu acesso a educacdo superior restringido.

Ao trazer a tona a Politica de Cotas no Brasil, deve-se registrar que ela foi instituida em
2012, por meio da Lei n° 12.711/2012, e posteriormente atualizada. Atualmente, a legislacao
estabelece a reserva de, no minimo, 50% das vagas nas instituigdes federais de educagdo
superior e de ensino técnico de nivel médio para estudantes que tenham cursado integralmente
o ensino médio em escolas publicas, contemplando, dentro dessa reserva, critérios relacionados
a renda e a propor¢do de pretos, pardos, indigenas e quilombolas, bem como pessoas com
deficiéncia, conforme as alteracdes posteriores introduzidas na legislacdo. Trata-se, portanto,
de uma politica que materializa, no campo educacional, parte das lutas historicas pela
democratizagdo do acesso, evidenciando que direitos ndo sdo concessdes, mas resultado de
processos coletivos de mobilizagdo, organizagao e disputa politica.

Segundo dados da Enap (2025), em 2023, o sistema federal de cotas foi revisado,
passando a incluir pessoas quilombolas e reduzindo o limite de renda familiar per capita para
um salario minimo. Contudo, ¢ importante destacar que a politica de cotas permanece como
tema de intenso debate em uma sociedade historicamente marcada pelo racismo estrutural, pelo
negacionismo, pelo genocidio e por um patriarcado elitista, fatores que influenciam os rumos
da politica nacional e o proprio acesso a essa politica de direito. Conforme dados do relatdrio

publicado em 2025 pela Escola Nacional de Administragdo Publica (Enap), em parceria com o
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Ministério da Igualdade Racial (MIR), embora a politica de cotas se mostre necessaria, ela ainda
se apresenta insuficiente diante das demandas de reparagdo histdrica. Segundo a analise
apresentada no documento, a implementagdo da politica de cotas raciais ndo foi suficiente para
garantir plenamente a inclusdao, mesmo diante do alcance da meta de reservar 20% das vagas
em concursos publicos para pessoas negras. Ainda assim, observa-se que a politica contribuiu,
embora de forma limitada, para ampliar a representatividade da populagdo negra no servigo
publico federal.

Isso ocorre porque as cotas constituem reservas de vagas destinadas a determinados
segmentos que, embora sejam frequentemente denominados minoritarios, em termos
populacionais podem constituir parcelas expressivas ou mesmo majoritarias da sociedade. Ao
analisar o perfil social e historico, percebe-se que sua condi¢do de “minoria” esta relacionada,
sobretudo, ao acesso desigual aos espacos educacionais, ao mercado de trabalho e a outros
espagos de poder, configurando grupos historicamente sub-representados. Entre eles estdao
pessoas negras (pretas ou pardas), indigenas, quilombolas e pessoas com deficiéncia. No caso
da politica de cotas para ingresso em cursos de graduacdo nas instituicdes federais de ensino
superior, além dos critérios étnico-raciais e de outros critérios previstos na legislagdo, a reserva
de vagas esta vinculada a trajetdria escolar em instituigdes publicas. Dessa forma, estabelece-
se uma articulacdo entre diferentes marcadores sociais, considerando que, para determinados
grupos, as desigualdades raciais se entrelagam as condi¢des socioecondmicas € as
oportunidades desiguais de acesso € permanéncia na educagao.

A Escola Nacional de Administragao Publica (Enap), em parceria com o Ministério da
Igualdade Racial (MIR), publicou, em 2025, um relatorio que analisa essa politica, destacando
ndo apenas dados quantitativos, mas também a perspectiva de esperanca presente quando
politicas publicas sdo orientadas a garantia de direitos. O documento evidencia que, para além
do campo educacional, as agdes afirmativas também alcangam o mundo do trabalho e o servigo
publico, ampliando a participagdo social e buscando contribuir para a redistribui¢do de
oportunidades e para a reparacdo de desigualdades historicas decorrentes de praticas
discriminatorias, como o racismo, o capacitismo e o sexismo, entre outras formas de exclusao.
Dessa maneira, o relatorio da Enap contribui para o debate sobre a efetividade das agdes
afirmativas e reforca o papel das politicas publicas na promocdo da justica social e no
enfrentamento das desigualdades estruturais.

Nesse sentido, ¢ importante ressaltar que, diante da abordagem da Educagao Popular e
da mistica revolucionaria nos territorios onde foram realizadas as entrevistas semiestruturadas,
¢ possivel observar que a luta organizada e a defesa dos direitos constituem motores de forga e

mobilizagdo. As mulheres camponesas organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas
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(MMC), ao serem entrevistadas, definiram a Educacdo Popular e a mistica como processos
imbricados, cuja separag@o se mostra impossivel. Para elas, educar, organizar, lutar e esperangar
fazem parte de um mesmo movimento de construcdo coletiva, no qual a formagdo nao se
distancia da realidade vivida nem das disputas por direitos. E nesse sentido que a camponesa

Urtiga do Bosque afirmou:

A educagdo popular ¢ como uma pratica do exemplo, da partilha, de
conhecimento e formagéo coletiva — ndo sé teoria, mas aprendizagem que
transforma a vida cotidiana. A meu ver a educador/a precisa ser exemplo:
ensinar com pratica, conhecer a comunidade, oferecer formas de conexdo ¢é
como ser uma “a pinguela” para que outras pessoas atravessem (abrir
caminho). Educag@o popular ¢ formar para autonomia (econdmica, politica e
pessoal), combinando saberes populares e cientificos, e promover
transformacdo social e por isso tdo importante ocupamos 0s espagos na
politica, para decidimos por noés [...] a relagdo entre educagdo popular e
mistica, ¢ como se fossem inseparaveis ¢ complementares: a mistica ¢ a
dimensao vivida, afetiva e simbolica (ritual, musica, emogao, celebragdo) que
anima e da sentido as praticas educativas; a educagdo popular organiza e
sistematiza conhecimentos e praticas. Juntas, mistica e educagdo fortalecem a
identidade, a unido e a capacidade politica do movimento — a mistica
mobiliza e da forga; a educagdo popular forma e isso traduz em autonomia
concreta (feiras, agroecologia, direitos). Para fechar a conversa a mistica da
alma e motivagdo; educacao popular dd método e formagdo — ambos andam
lado a lado na pratica do movimento (Urtiga do Bosque, 2026).

Diante do exposto, evidencia-se que a mistica e a educagdo popular, articuladas no
cotidiano das mulheres camponesas, constituem elementos fundamentais para a construgao de
processos participativos, emancipadores e transformadores. O protagonismo feminino, aliado a
forca coletiva, reafirma o potencial revoluciondrio dessas praticas, ressignificando o sentido da
luta e do pertencimento na busca por direitos e justica social. Assim, avancamos nesta
construcdo textual, aprofundando as tematicas relacionadas a organicidade e as estratégias de
mobilizagdo das mulheres, a partir dos sonhos e dos desafios vivenciados na organicidade da
educagdo popular e na valorizagdo do trabalho das mulheres. Nesse movimento, apontamos
caminhos para a ampliacdo das conquistas e para a visibilidade das experiéncias construidas

coletivamente, conforme discutiremos a seguir.

4.2 A dimensio mistica estd presente nas praticas organizacionais e educativas, nos

rituais, nos simbolos, nas can¢des e nas estratégias de mobilizacio do MMC em Alagoas

A VIAGEM (cangao popular dos movimentos sociais)

1. Eu vim de longe pra encontrar o meu caminha tinha um sorriso e o sorriso ainda
valia achei dificil a viagem até aqui, mas eu cheguei, mas eu cheguei
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2. Eu vim depressa, eu vim de caminhao Nesse contexto, ao olharmos a mistica mais a
fundo, a cang¢do popular “A Viagem” surge como expressao concreta desse processo, traduzindo
em versos um percurso de luta, resisténcia e esperanca vivenciado pelas mulheres e pelas
comunidades camponesas em diferentes momentos da histéria. A cancao foi concebida ainda
no contexto das pastorais sociais, na década de 1980, e narra o esforco coletivo de quem
enfrenta dificuldades, supera obstaculos e reafirma o sentimento de pertencimento e a unidade
na diversidade, fortalecendo a identidade do campesinato e a motivagao para a continuidade da
luta por direitos e justica social.

Sob essa perspectiva, no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) em Alagoas, a
mistica emerge como elemento central e articulador das agdes coletivas, sendo vivenciada de
forma concreta nas praticas cotidianas, nos rituais e celebragdes, nos simbolos carregados de
memoria e identidade, além das cangdes que embalam e fortalecem a luta. Ela ndo se limita ao
campo do simbdlico: estd presente nas reunides, nas assembleias, nas feiras agroecoldgicas, nas
manifestagdes e nas estratégias de mobilizacdo, conferindo sentido e unidade ao grupo. Seria,
entdo, a mistica nas organizagdes sociais organizadas o “Inédito Vidvel” sobre o qual Paulo
Freire nos faz refletir em Pedagogia do Oprimido (2021a) e em Pedagogia da esperan¢a: um
reencontro com a pedagogia do oprimido (2011), tornando-se aquilo que parece impossivel sob
a dominagdo, mas que pode se tornar realidade por meio da organizacao popular.

Os rituais e simbolos utilizados pelo MMC revelam a riqueza da tradi¢do popular e o
protagonismo feminino na constru¢do de novos caminhos. As cang¢des, por sua vez, constituem
instrumentos de resisténcia ¢ celebragcdo, transmitindo valores, histérias e sonhos
compartilhados. A mistica, nesse sentido, torna-se uma linguagem capaz de conectar diferentes
geragdes, fortalecer vinculos e motivar a participagdo ativa das mulheres, especialmente em
momentos de desafio e enfrentamento.

Para todas as mulheres entrevistadas, a educacdo popular entrelaga-se a mistica no
processo de organizagdo e nas formag¢des do movimento. A seguir, apresentamos o quadro com

os dados socioculturais e o perfil das mulheres que ddo rosto e voz a esta tese.
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Quadro 8 - Levantamento sociocultural.

Municipio Casada (SN)  E Mie? (SN) Escolaridade

] I :
. ~ . | wa Ensmmo Suplenior -
1 | Mistica Constadern Mace1d 25 Nio Nao | y E ‘ Branca
| Completo
- |-~ ; ~ Ensino Suplenior .
2 | Urtiga do Bosque Messias 43 Nio Sun ; el Parda
- Completo - PRONERA
— {
3 | Rochedo Floeidk il Nilo Sun Ensmo Médio Técnico ‘ ndigena
! }
4 | Cordel Encantado Branquinha 57 Sy Stm ‘ Ensmo Fundamental Prota
T . - Ensmo Fundumental -
Forga da Roga Branquinha ‘ | Sun : Sun | PRONERA Preta
1 + T - —_—
= - Ensmno Fundamental :
6 | Doce das frutas Branqueha 36 Sun Sun 1 Preta
| Incompleto
4 4 !
il PE Palmemn dos ~ . | 5 - N
Biojoun nativa v 38 Sim Sun Ensmo Médo idigena
X Indios
Palmetra dos i : . : o -
Semente Crioula frd & Nio Nao Ensmo Medo - EJA Preta
ndpos
! 4 4
‘ Ensino Médio Técno -
) y Ensino vicas ccno "
9 | Agroccologia dn Terra| Muncs 53 Sim Sun EIA Parda
. | Ensino Fundamertal
10 | Espernnca da Mata Munci 50 Sin Sun S . > Parda
| | | Incompleto

Fonte: a autora (2026).

A sistematiza¢do dos dados coletados revela um mosaico de existéncias que transcende
a mera estatistica, apresentando, em Etica da libertagdo: na idade da globaliza¢do e da
exclusdo, aquilo que Enrique Dussel (2000) denomina de exterioridade viva: o rosto, a carne e
a voz daqueles e daquelas que, historicamente situados as margens daqueles que constituem a
oligarquia do poder e da exclusdo, configuram-se, hoje, como sujeitos de sua propria historia.
O perfil dessas dez mulheres — aqui resguardadas por codinomes que evocam a forca da
natureza ou a poesia existente na vida das mulheres — traca uma cartografia social da
resisténcia no territdrio alagoano, desde o solo sagrado de Unido dos Palmares até as praias de
aguas azuis ou verde-esmeralda de Maceio.

A analise etaria revela o perfil predominante das mulheres, com média de 44 anos, e
aponta para uma geracao que carrega a memoria das lutas passadas enquanto gesta o presente,
atravessando acontecimentos que vao do processo de redemocratizagao de 1988 as lutas contra
a reforma da Previdéncia de 2019, periodos dos quais ja tratamos, em especial, na se¢ao dois.
Como coloca Conceigao Paludo (2001, p. 60), em Educa¢do Popular em busca de alternativas:
“As experiéncias de Educagdo Popular ressurgem nos anos 80 e ¢ intensificada a criagdo de
Centros de Educacdo Popular”. Essa afirmac¢do nos leva a refletir sobre a importancia desses
espacos ¢ dessas construgdes, que se articulavam a luta pela democracia e a busca por justica
social.

A elevada incidéncia de maternidade entre as entrevistadas (80%) ndo se configura

como um dado meramente quantitativo, mas representa um marcador fundamental da ética da
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vida e da libertacao, na medida em que a militdncia dessas mulheres se articula intrinsecamente
a luta por justica social e a salvaguarda dos direitos das geragdes futuras. Conforme asseveram
Silva, Sousa e Santos (2024, p. 11), “[...] a relagdo da mulher com a educacdo ¢ marcada
historicamente pela busca de direitos iguais, sendo o direito aos estudos um marco importante”.

Sob essa perspectiva, o exercicio da maternidade e o acesso a educacdo revelam-se
dimensdes entrelagadas do processo emancipatorio feminino. Entretanto, as narrativas das
participantes da pesquisa evidenciam que, em diversos casos, a vivéncia da maternidade imp0s
a necessidade de interromper ou adiar a trajetoria escolar em fungdo das demandas de cuidado
socialmente atribuidas as mulheres. Tal cenario explicita a persisténcia de barreiras estruturais
que incidem sobre o direito a educacdo, reforcando a critica a desigualdade de género que ainda
perpassa o contexto camponés e demandando a construgdo de politicas publicas efetivas que
garantam a permanéncia escolar e possibilitem a conciliagdo entre os multiplos papéis
assumidos pelas mulheres. Essa necessidade de escolher entre ser mae e ser estudante ainda
permeia a vida de camponesas e mulheres periféricas e pode ser evidenciada nas falas das
mulheres “Doce das Frutas” e “Cordel Encantado”, quando relatam que deixaram a escola para

serem maes e lidar com os afazeres relacionados ao casamento.

E, Hum. Eu sou uma mulher, né? Eu sou mae. Sou lutadora. Como é que diz?
Sou uma pessoa que nao fico calada. Diante de coisas que me aborrece. Que
eu vejo que nao ta certo. Entdo eu sou essa a mulher que ndo segura a lingua,
né. Vou dizer assim sou essa mulher. Sou essa mulher - teimosa, né? Na escola
Eu cheguei a fazer o primeiro ano, mas desisti. Naquela época a escola era
bem mais dificil do que hoje, mas eu sinto que a gente aprendia mais 'no pé
daletra'. A gente tinha que pesquisar, ndo tinha essa facilidade da internet que
ja traz tudo pronto. Aquele pouquinho que aprendi vale muito, porque sem o
estudo a gente ndo ¢ nada. Mas a minha maior escola foi a vida, 0 movimento;
o mundo me ensinou muita coisa, a ser quem sou a escrever poesia sobre a
nossa realidade. A minha escola foi a luta. Eu tive que abrir mao de mim, do
meu sonho de estudar, para que meus filhos pudessem seguir. Quando
chegamos no assentamento, a logistica era dificil: ou eu estudava, ou dava
apoio para eles irem para a cidade estudar. Eu optei por eles. Parei a escola,
mas a luta ndo me deixou parar de aprender (Cordel Encantado, 2025).

A fala da colaboradora “Cordel Encantado” (57 anos, Branquinha) expde a ferida aberta
pelo latifindio e pela auséncia de politicas publicas no passado, que impunham a mulher
camponesa a dificil escolha entre o proprio desenvolvimento e o cuidado com sua prole. No
entanto, sua narrativa ressignifica a interrupg¢ao escolar ao elevar a “luta” ao status de espaco
pedagogico, evidenciando que a militdncia no movimento social constitui, em si, um processo
de alfabetizagdo politica e existencial, que se articula a formagao proporcionada pela educagdo

popular nos espacos de organizacao e formagao do movimento.
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Ja “Doce das Frutas”, narra que precisou interromper os estudos em razao do machismo
e do patriarcado, alinhando-se ao que ja discutimos anteriormente acerca do poder masculino
na sociedade em que vivemos. Nessa perspectiva, o corpo da mulher ¢ historicamente
concebido como territdrio de controle e dominacao, de modo que o controle do territorio se

estende ao controle dos corpos, das escolhas e dos destinos das mulheres.

Eu s6 estudei até a quinta série e parei, mas ndo foi porque eu quis. Foi meu
pai que me proibiu; disse que ndo ia ter filha dele saindo por ai, que era para
eu casar e ser uma moga “direita”. Ai eu me casei cedo, menina, tinha de 14
para 15 anos. Hoje eu aprendo muito no movimento e quero voltar a estudar.
Eu tenho uma filha, né? Tudo que mais sonho na vida € ver ela formada (Doce
das frutas).

A proibicao dos estudos pelo pai ndo era apenas uma expressao de zelo familiar, mas a
imposicao de uma situagdo-limite. Ao dizer que ela precisava “ser uma moga direita” e “casar
cedo”, o sistema patriarcal retirou dela o direito de ser sujeito da propria historia, reduzindo-a
ao papel de objeto de reproducdo e de cuidado doméstico. O casamento aos 14 anos materializa
a interrupcdo de um projeto de vida para atender a ldgica desse sistema. Quando “Doce das
Frutas” afirma que “hoje aprende muito no movimento”, ela evidencia que o movimento social
se tornou sua verdadeira escola de cidadania, uma vez que, em outros momentos da entrevista,
também trouxe falas sobre o aprender nos encontros com outras mulheres. O movimento
despertou nela a consciéncia critica de que aquela proibi¢ao vivenciada no passado constituiu
uma injusti¢a, fazendo emergir o desejo de retomar os estudos e, sendo por ela, ao menos por
meio do sonho e da projecao de um futuro para a filha, no qual se articulam o saber da terra € o
saber formal.

E por isso que politicas como as mencionadas pelas mulheres, a exemplo do Programa
Nacional de Educagdo na Reforma Agraria (PRONERA) e da Educagdo de Jovens e Adultos
(EJA), materializam o esperancar freiriano por meio do acesso ao conhecimento formal,
marcado pelo retorno aos estudos de mulheres que, em algum momento de suas vidas,
precisaram interrompé-los ou que sequer tiveram acesso a educacao formal no campo, outrora
negada as populagdes pobres, negras, indigenas e as mulheres. Longe de constituir
necessariamente um processo de aculturagdo, esse acesso pode apresentar-se como ferramenta
de conscientizagdo critica e de fortalecimento das mulheres no processo de constru¢ao da
autonomia politica. Isso porque ambas as modalidades e politicas mencionadas resultam de
processos de participacdo e mobilizagdo social em torno da garantia do direito a educagdo. O
PRONERA, enquanto politica ptblica voltada a educagao de jovens e adultos beneficiarios da
Reforma Agraria, incluindo assentados e acampados e, em determinadas agdes, outros povos e

comunidades tradicionais, desenvolve projetos orientados por principios da educagdo do campo
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e pode contemplar propostas articuladas as realidades e necessidades dos territorios, incluindo
a formacao em areas como Agroecologia, Pedagogia e Direito, entre outras, com perspectiva
critica e vinculada a realidade do campo.

Nesse sentido, € possivel pensar a pesquisa-acao em dialogo com a realidade vivida,
conforme as orientacdes estabelecidas no “Manual de Operagdes” do Programa Nacional de
Educag¢do na Reforma Agraria (PRONERA), aprovado pela Portaria/INCRA/P/N° 19, de 15 de
janeiro de 2016, Brasilia-DF. J4 em relacdo a EJA, estabelecida pela LDB n° 9.394/1996 e
fundamentada também na Constituicdo Federal de 1988, ela possui igualmente um carater
social, por constituir uma modalidade destinada a garantir o direito a educagdo aqueles que nao
tiveram acesso ou continuidade dos estudos na idade considerada adequada. A modalidade
atende pessoas a partir dos 15 anos, no Ensino Fundamental, e dos 18 anos, no Ensino Médio,
buscando oferecer uma organizacao curricular que considere as especificidades dos sujeitos e
reconheca os saberes construidos ao longo de suas experiéncias de vida e de trabalho. Nesse
horizonte, a perspectiva freiriana, especialmente aquela desenvolvida em Pedagogia do
Oprimido, constitui uma referéncia fundamental para compreender a educagao como pratica de
liberdade e de conscientizacdo, permitindo também reconhecer a mulher, em contextos de
opressdo, como sujeito histérico e alteridade que reivindica sua voz, seus direitos e sua
autonomia.

Quando uma mulher camponesa, indigena ou quilombola acessa 0 PRONERA e¢/ou a
EJA, ela exerce o ato de esperangar no processo de constru¢do de sua autonomia e libertagao
diante da exclusdo, transformando a “situagdo-limite” do analfabetismo ou da interrupgao
escolar no “inédito viavel” da alfabetiza¢do, da escolarizacdo e da continuidade de sua
formagdo. E o ato de ndo ter apenas a enxada e o titulo de eleitor, como na cangdo “Sou
Roceiro”, mas de ampliar as possibilidades de participagdo, de conhecimento e de intervengao
na propria realidade. Abaixo, apresentamos o quadro elaborado para sintetizar as modalidades
e politicas educacionais mencionadas pelas mulheres entrevistadas.

Quadro 9 - Sintese dos ensinos pelas mulheres apontados.

Base Legal Principal Decreto Federal n® 11.7872023 LDB 9.394/96 ¢ CF/88

Pablico-al [rabalbadores da reforma agrinn ¢ Jovens/adultos sem escolandade
R quilombolas hiisica
R Vinculsdo aos territdnos de reforma .

Territorialidade b N e Urbano e Rural (modalidade reguiar)

LI\LIZEI 1
X 3 Desenvolvimento terntorial e :
Foco Pedagogico Conclusio dos nivess de ensino basico

agroecologiu

A autora (2026).
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Um outro ponto importante da pesquisa-ag¢ao e da tabela com dados socioculturais ¢ o
recorte de cor e etnia, composto majoritariamente por mulheres pretas, pardas e indigenas, que
reafirma que a organizagao social coletiva nesses territorios constitui uma heranga ancestral.
Aprender com essas mulheres ¢ compreender que a agroecologia e a defesa do territério ndo
sdo apenas técnicas produtivas, mas também uma mistica de reexisténcia. Seus percursos no
ambito da educacdo escolar e académica, que variam do Ensino Fundamental ao Ensino
Superior, demonstram que a intelectualidade camponesa esta em movimento, rompendo com
as estruturas de dominagdo das oligarquias agrarias e afirmando que o saber, quando a
Alteridade ¢ a semente mais fértil, constitui caminho para a emancipag¢do social.

Além disso, a mistica e a educag¢do popular se entrelagam nas praticas formativas do
MMC, promovendo espacgos de dialogo, reflexdo critica e construgdo coletiva do conhecimento.
Ao valorizar os saberes populares, as experiéncias vividas e a histéria das mulheres
camponesas, 0 movimento potencializa a formacdo de novas liderangas e estimula o
fortalecimento identitario. Dessa forma, a mistica ndo apenas anima, mas também organiza e
sistematiza as acdes educativas, tornando-se fundamental para a coesdo do grupo e para o
avango das lutas por direitos e justica social. Como dizem os gritos populares feministas do
campo social popular: “as mulheres sdo como aguas, crescem quando se encontram”; e, para o

Movimento de Mulheres Camponesas, a mistica também ¢é agua.

Mistica é como agua e umidade. Quando a gente vé um jardim bonito, s6
enxerga o gramado com sua beleza. Nao enxerga a dgua e a umidade, que
permitem ser assim, bonito e viscoso. E uma vivéncia que se manifesta através
da pratica constante da construg@o da integralidade do ser humano. Em nossos
caminhos, a mistica também estd presente; ¢ companheira daquelas/es que
lutam por realizar causas. Para nds do MMC, a mistica se alimenta de muitas
fontes. A politica, a religido, a estética/ética da vida, a pedagogia libertadora,
a economia camponesa e feminista, entre outras (Mezadri et al., 2020, p. 173).

Ao considerar o contexto da mistica como condutora do proprio processo humano,
consideramos também as mulheres participantes da pesquisa, que compdem as coordenagdes
do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) em Alagoas. Observa-se que a dimensao
mistica, articulada a educagdo popular, desempenha um papel central na promogdo da coesao
grupal, na formag¢do de novas liderangas e no fortalecimento identitario das bases organizadas
das mulheres camponesas. Essas praticas, vivenciadas tanto nas acdes cotidianas quanto nos
rituais, simbolos e cangdes, ndo apenas animam e motivam o coletivo, mas também
sistematizam processos educativos e organizativos, potencializando a constru¢ao de espacos de

didlogo e reflexdo critica. Assim, a mistica e a educacdo popular tornam-se elementos
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imprescindiveis para sustentar a unidade do grupo, promover o protagonismo feminino e
estimular o surgimento de liderangas comprometidas com a transformagao social.

Ao valorizar os saberes populares, as experiéncias vividas e a historia das mulheres, o
MMC reforga o potencial emancipador e revolucionario dessas praticas, consolidando uma
identidade coletiva pautada na solidariedade, na justi¢a e na participagdo ativa, em consonancia
com o que se evidencia no relato da Mulher Biojoias Nativas (2025), quando afirma que foram
os momentos de formacao e a mistica que a fizeram buscar sair dos espagos de violéncia. Para
a camponesa, que também ¢ indigena, a mistica € um momento de conexdo, emocao € memoria
— algo que permanece na alma e no cotidiano, como uma musica ou até¢ mesmo uma lembranga.
Ela descreveu a mistica como “fortalecedora e libertadora”, relatando que algumas experiéncias
de mistica se conectaram com outras historias que representavam vidas de mulheres, fazendo-
a ganhar forca e coragem. Isso contribuiu para que compreendesse melhor a violéncia que
vivenciava, se fortalecesse emocionalmente e buscasse caminhos para sair daquela situagao. Ou
seja, a participacdo nos espacos de formacao e a vivéncia da mistica articulam-se diretamente

ao seu processo de fortalecimento e de superagdo da situacdo de violéncia.

Hoje em dia... Como € que eu posso te dizer? Ha muitos anos, eu ja passei por
isso, pela violéncia, ja passei tanto em casa como no meu trabalho, né?
Quando eu trabalhei na casa de familia. E na época o movimento me ajudou
muito a entender, né? A situagdo de violéncia que eu vivia. Né? Em cada
encontro e formagdo com os quintais das margaridas ia me fortalecendo na
verdade. Ai quando fui assim entendimento o que passava, foi um sei nem
dizer, mas foi uma mudan¢a muito grande para mim. [...] uma vez 14 em
Brasilia que eu participei de uma mitica, assim, eu fiquei tdo emocionada
menina - que eu chorei! A mistica foi falando em referéncia a Sexualidade,
né? de um adolescente que o pai ndo aceitava, né? Eu fui acordando aos
poucos até que bati o pé no chio e me libertei, eu pensei, isso nao, hoje eu falo
sobre o feminicidio com as mulheres que encontro e a importancia de ir para
as formacdes. Por isso 0s espagos e as misticas sdo aprendizados amplos. Hoje
tenho aquela musica “cansei de ser domesticada”, como um hino que canto
todo dia (Biojoia Nativa, 2025).

Em suma, a mistica e a educacgao popular sdo pilares fundamentais para a construgdo de
processos participativos e emancipadores no MMC de Alagoas. Elas impulsionam a
mobilizacdo, inspiram a resisténcia ¢ promovem a autonomia das mulheres, reafirmando o
protagonismo feminino e a forca coletiva na luta por direitos, dignidade e transformacao social.
Ao integrar praticas organizativas, educativas e culturais, o movimento camponés revela a
poténcia da mistica como fonte de motivacao, unido e renovagao dos sentidos de pertencimento

e de acdo politica.
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4.3 Implica¢des da mistica para a luta por direitos e transformacao social

Por meio da andlise dos territdrios e das trajetérias de vida evidenciadas nas entrevistas,
torna-se possivel aprofundar a discussdo acerca dos impactos da mistica no processo de
conquista de direitos, bem como de sua contribuicao para a formagdo de novas alteridades e
para o fortalecimento das praticas de resisténcia coletiva. A mistica revela-se, nesse contexto,
como agente ativo e transformador, desempenhando o papel de elo mediador entre as
experiéncias individuais de dor e a poténcia da coletividade organizada. Assim, compreende-se
a mistica como dimensao articuladora da espiritualidade, da cultura e do sentimento de
pertencimento coletivo, elementos essenciais a conformacao de um movimento social pautado
pela justica, pela pluralidade e pela transformacao.

A mistica camponesa presente no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) tem
desempenhado o papel de uma pedagogia do simbolo, se assim se pode dizer. Na vida
camponesa, ela atua como a costura invisivel que une a subjetividade ferida dessas mulheres a
objetividade da luta por direitos. E por meio dela que o “inédito viavel” de Paulo Freire (2021a)
deixa de ser apenas um conceito e passa a ser sentido no corpo, na voz que canta € na mao que
planta, na caneta e no lapis com que se escrevem poesias € versos, convertendo a sobrevivéncia
em (re)existéncia e em projeto de emancipagdo. E como na muisica de Eulapaula Martins, Maria
Monte e Marli Fagundes, “Cansei de ser domesticada, quero andar com os proprios pés.
Organizar a rebeldia e assim deixar de ser refém”. Essa mesma cancdo tornou-se um hino na
vida da mulher “Biojoia Nativa”.

Para Mezadre, Cima, Gaspareto e Pulga (2020), a mistica do MMC se fortalece e se
constitui de muitas maneiras e a partir de diferentes fontes, como a politica, a religido, a
beleza/estética da vida, a pedagogia libertadora, a educagdo popular junto com o povo e a
economia camponesa feminista, entre outras.

A mistica, enquanto expressdo coletiva de espiritualidade, cultura e identidade,
desempenha papel decisivo na mobilizagdo social, especialmente no contexto do Movimento
de Mulheres Camponesas (MMC). Ela potencializa a luta por direitos ao criar espacos de
pertencimento, nos quais cada participante se sente parte fundamental do processo, fortalecendo
vinculos e estimulando o engajamento ativo. Por meio de rituais, simbolos e cangdes, a mistica
alimenta a esperanca e ressignifica o cotidiano, tornando a resisténcia ndo apenas um ato
politico, mas também um gesto carregado de sentido e emogao.

A mistica no processo de Educagdo Popular do MMC nao se trata de um momento de
determinado rito isolado ou de um aderego estético em forma de espetaculo, como um teatro,

mas do proprio amalgama que funde a consciéncia politica a sensibilidade da terra. Ela reflete
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0 processo, tornando-se um movimento continuo e circular, unido a teoria, a a¢ao e a reflexao,
no processo que articula o tripé da organizacdo, formacao e luta, j& apresentado anteriormente.

A mistica assume multiplas formas de sentir e de expressar. E o momento em que a
semente crioula passa de mao em mao nas rodas e circulos de formacgao, ou mesmo quando ¢
disposta no centro dos espacos formativos, compondo simbolos e mensagens. Mas ela também

bR 19

acontece quando o canto coletivo ecoa “cansei de ser domesticada”, “s6 tenho enxada e titulo
de eleitor”, “achei dificil a viagem até aqui, mas eu cheguei”, “Entrei na luta, da luta eu nao
fujo, pelos direitos, da luta eu ndo fujo” e tantas outras cangdes que, na perspectiva da teoria
freiriana, podem ser compreendidas como parte de um processo critico de conscientizagdo e
libertagdo. Quando estdo juntas, as mulheres fazem com que as musicas e cangdes deixem de
ser apenas letras para se tornarem parte de suas carnes e refletirem seus corpos-territorios.
Para a mulher camponesa, a mistica atua como um desvelamento dos sentidos: permite

que a dor do silenciamento imposto pelas oligarquias, pelas hegemonias de classe, pelo racismo

e pelo patriarcado seja transmutada em indignagao criadora.

Na pratica militante, somos provocadas/os — partindo da vida como o povo
sente -, a construir novas formas de ser e de viver tendo a democracia como
valor. A mistica para nos, encontra sua origem mais profunda em tudo aquilo
que dé sentido a vida e que nos move a seguir lutando para torna-la dignar em
plenitude, grandeza e sonhos (Mezadri et al., 2020, p. 175).

Logo, ao erguer os simbolos de sua lida, a enxada, o lengo, o chapéu de palha, a cor
lilas, o fruto da labuta, as sementes crioulas e a memoria das ancestrais, a mulher camponesa
deixa de ser o “objeto” da histéria para afirmar-se como ser de um “inédito viavel”, em que
aprender a ler o mundo ¢, acima de tudo, aprender a reescrevé-lo com as proprias maos,
ressignificando as marcas do preconceito e fazendo florescer a resisténcia nos quintais
produtivos da existéncia. Como exemplo dessa simbologia sentida e vivida, apresentamos, a
seguir, um mosaico de imagens de momentos de mistica do Movimento de Mulheres

Camponesas (MMC).
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Figura 9 - Mosaico da mistica popular das camponesas.

Ao integrar praticas educativas e organizativas, a mistica contribui para a formagao de
novas subjetividades, promovendo o autoconhecimento, a valoriza¢ao das experiéncias vividas
e a construgdo de uma identidade coletiva pautada na solidariedade e na justiga. Esse processo
¢ fundamental para a emancipacdo das mulheres, pois estimula a autonomia e o protagonismo,
permitindo que cada uma reconhega seu papel na transformagdo social e na conquista de
direitos.

Para a mulher “Mistica Cantadeira”, a mistica ¢ um esperangar ligado a espiritualidade
€ que permite sentir e vivenciar cada uma como Unica. Mesmo que se utilize a mesma cangao,
as mesmas sementes ou se mantenha a forma¢do do grupo em circulo, a mistica ndo serd a

mesma, pois ela € o sentimento que se reflete na critica.

Para mim, a mistica é o que alimenta a alma da gente na caminhada. Ela nunca
acontece da mesma forma, mesmo quando se usam os mesmos elementos. Nao
¢ sO cantar ou acender uma vela; ¢ o momento em que a gente sente que a luta
ndo € um peso, mas uma missdo de vida. Quando eu canto na abertura de um
encontro do MMC, eu sinto que as vozes de todas as mulheres que vieram
antes de mim estdo ali comigo. E um aprendizado sem explicagdo, uma escola
da vida. A mistica é o que faz a gente aguentar o sol quente e a poeira, porque
ela traz o sentido de que estamos plantando algo maior. E onde a gente se
reconhece como irma de terra e de luta. Se a gente perde a mistica, a luta vira
sO papel e reunido chata. A mistica € o que mantém a gente humana ¢ acesa, ¢
0 que faz o coragdo bater no ritmo da transformagdo (Mistica Cantadeira,
2025).

Ao analisarmos as colocagdes da “Mistica Cantadeira”, percebemos que a mistica se
configura como um processo formador e uma fonte de forga coletiva. Quando ela relata sentir
as vozes das mulheres que vieram antes, revela uma sensibilidade profunda que integra a

alteridade ao processo de transformacao social.
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A mistica, assim, rompe a linearidade do tempo, conectando a camponesa de hoje
diretamente as liderancas do passado, conforme discutido na introdugdo deste trabalho. Esse
movimento fortalece identidades de uma maneira que uma aula puramente tedrica ndo seria
capaz de proporcionar, evidenciando que a préaxis extrapola a dimensdo filoséfica quando
analisamos sua aplicagdo. Por isso, a pesquisa-a¢do se apresenta como instrumento ativo, como
afirma Thiollent: “[...] pesquisa-a¢do ndo se trata de simples levantamento de dados ou
relatorios a serem arquivados... representa um papel ativo na préopria realidade dos fatos
observados” (Thiollent, 2025, p. 35).

Ainda sobre a fala de “Mistica Cantadeira”, pode-se perceber que ela mostra que a
mistica passa pelo sensivel — o canto, o ritmo, o cora¢do. Isso ¢ fundamental na Educacao
Popular, uma vez que o conhecimento ndo se constitui apenas pelo saber cientifico e pelo
letramento/mundo das palavras; ele ndo passa somente pela cabega, pelo intelecto, mas também
pelo corpo e pela sensibilidade. Para ela, a mistica ¢ também o cuidado com quem luta, pois se
renova no rito simbolico.

E aqui chamamos a ateng@o para a mistica enquanto processo de organizacdo social,
pois, enquanto para “Biojoia Nativa” a mistica foi o despertador para a libertagao individual da
violéncia, para “Mistica Cantadeira” ela funciona como manutencdo da esperanca coletiva.
Ambas convergem para o que Freire ird colocar como ato de esperangar (2011), que nasce da
pratica educativa popular e do despertar coletivo, em que a consciéncia ¢ construida na luta
social, sendo esta base para a mudanga transformadora. Nesse sentido, a vida de quem ousa
lutar precisa ser alimentada por uma mistica que humanize a vida e dé cor e carne a resisténcia.

Além disso, a mistica € catalisadora de praticas de resisténcia, pois fortalece a uniao do
grupo diante das adversidades e amplia o horizonte de possibilidades. Ao transformar sonhos
coletivos em acdes concretas, ela inspira a ousadia e a perseveranca, tornando-se fonte de
motivacdo para enfrentar desafios historicos, como o patriarcado, o racismo estrutural e o
negacionismo. Nesse sentido, a mistica ndo apenas anima, mas organiza e sistematiza as lutas,
promovendo uma cultura politica baseada no respeito mutuo, na participacao e na construgao
de alternativas para uma sociedade mais justa e plural.

Portanto, as implicagdes da mistica vao além da dimensao simbolica: ela se manifesta
como forga vital que sustenta processos de mudanga, renova sentidos de pertencimento e
fortalece praticas emancipadoras. Ao articular espiritualidade, cultura e agdo coletiva, a mistica
torna-se elemento imprescindivel para a conquista de direitos, a formagao de liderangas ¢ a
transformagao social, reafirmando o potencial revoluciondrio das mulheres camponesas na

constru¢ao de um movimento plural, democratico e profundamente transformador.
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4.4 Quando uma mulher avanca a sociedade avanca junto — autonomia é transformacao

social participativa

Conforme discutido ao longo deste trabalho, ¢ imprescindivel destacar que o processo
de libertagdao das mulheres camponesas, que aqui se configura como uma constru¢do gradual, ¢
permeado por desafios estruturais e pela necessidade de organizag¢do continua para o alcance
das conquistas obtidas. Sob a ética de Enrique Dussel (2000), em sua obra Etica da libertacdo,
evidencia-se que os sistemas opressores, tais como o latifindio, o patriarcado, o racismo, a
globaliza¢ao hegemonica e o sistema capitalista, atuam de modo a relegar a mulher a condigao
de “exterioridade”, ou seja, a condi¢do de vitima a ser explorada, sobretudo quando se trata de
mulheres pretas, de comunidades e povos tradicionais e pobres, afastando-as dos espagos de
decisdo e negando-lhes, enquanto Alteridade, a possibilidade de se afirmarem, para que
permanegam invisiveis e dependentes da 16gica dominante.

Essa dependéncia perpetua o controle sobre corpos e territdrios, refor¢ando estruturas
de poder excludentes. A emergéncia de uma ética critica, conforme Dussel (2000, p. 331), tem
como “[...] ponto de partida... que de uma maneira ou outra sempre sao comunidades de vitimas
que luta pelo reconhecimento e se revelam”. Nesse sentido, quando a mulher camponesa avanga
— seja por meio do acesso a educacdo formal ou a outras modalidades de educagdo, como
apontamos anteriormente (PRONERA e EJA), seja pelo exercicio da lideranga nos movimentos
sociais € nas comunidades, e/ou pela conquista da independéncia financeira através da produgao
agricola agroecoldgica e de seus quintais produtivos, quando no campo —, ela rompe com a
logica excludente do sistema, tornando-se protagonista de sua propria historia e agente de
transformagao social.

Logo, pode-se perceber que o avango das mulheres camponesas entrevistadas, ou
mesmo quando langamos um olhar nacional sobre a historia do Movimento de Mulheres
Camponesas, responsabiliza as comunidades, as familias e o proprio Estado a se reconfigurarem
de maneira a visibilizar e garantir a vida das mulheres, assegurando-lhes acesso ao que lhes ¢
de direito, seja a aposentadoria, seja a creches para as criangas, seja a escolha de modalidades
de ensino que se adequem a vida das mulheres. Isso porque, como enuncia o dito de ordem das
mulheres camponesas e das organizagdes feministas populares, “quando uma mulher avanga a
sociedade avanga junto”, ou também “quando uma mulher avanga o machismo retrocede”.

Assim, quando uma mulher camponesa se apropria de seus direitos, seja pela
participagcdo nos espacos auto-organizados por elas, seja em outras esferas de formacao, ela
deixa de considerar como “natural” a violéncia que vivencia, o preconceito que a cerca € o

racismo que a fere. Ao reconstruir o projeto de sociedade, ela passa a educar seus filhos de
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maneira distinta, promovendo o respeito as mulheres e exigindo da sociedade espagos de
participacdo e decisdo. Nesse processo, as leis que estruturam a sociedade, bem como as
instancias juridicas, executivas e legislativas, sdo impulsionadas e pressionadas por grupos
organizados a avangar, garantindo condi¢des e dignidade de viver, e ndo apenas de sobreviver,
tanto para o campo quanto para a cidade.

Segundo as autoras e militantes do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra (MST),
Kelli Mafort e Lisbert Julca (2020), o processo de organizacdo das mulheres camponesas
representa uma postura que confronta diretamente a pedagogia da crueldade e da opressao, ao
promover, em seu lugar, uma pedagogia da resisténcia. Esta Gltima articula teoria e pratica
revolucionarias, tornando-se central para a superacdo das estruturas opressoras. O que implica
dizer que a pedagogia da resisténcia ndo apenas denuncia as violéncias histdricas impostas, mas
também cria espagos de emancipacao, nos quais a solidariedade, a formagdo critica e a ag¢ao
coletiva se tornam ferramentas de transformacao social. Ao apostar na construgao de saberes a
partir da experiéncia vivida, na organizacdo das misticas nos espacos de formagdo, na
articulagdo e reconstru¢do da histéria e dos conhecimentos cientificos, a pedagogia da
resisténcia fortalece a consciéncia de classe, impulsiona o protagonismo das mulheres e
contribui para o avangco de movimentos sociais comprometidos com a justica social e a

dignidade de viver.

[...] a pedagogia da resisténcia decorre da vinculag@o entre teoria e pratica que
as organizacdes desenvolvem frente as diversas formas de exploragdo e
dominagdo, isto €, o ato que se revela contra tudo que reproduz a dominagao,
mediante as agdes cotidianas para uma sistematica transformacao das relagdes
sociais, entre homens e mulheres. Trata-se de romper com a afirmagao de que
o corpo feminino tem um destino especifico, servil, que obedece a estrutura
familiar submissa e ao sujeito masculino. Para além disso, evidencia-se, na
multiplicidade de cendrios, exercicio de potentes estratégias das protagonistas
como processo organizativo, e, de maneira contundente, para dar respostas a
conjuntura estrutural de subordinacio (Maforte; Juca, 2020, p.87).

Refor¢cando o que foi dito anteriormente, em especial sobre o processo organizativo, a
mistica assume um papel pedagdgico de resisténcia no processo de formagao e libertagdo das
mulheres na educacdo popular organizada, pois ndo apenas inspira, mas também ressignifica
praticas e articula os conhecimentos construidos com e para o povo, de forma coletiva. Ao
integrar as experiéncias vividas, os sonhos compartilhados e a resisténcia cotidiana, a mistica
potencializa a constru¢do de novas subjetividades e fortalece o sentimento de pertencimento e
protagonismo entre as mulheres camponesas. Dessa maneira, a mistica, enquanto parte da
pedagogia atrelada a metodologia da educagdo popular, torna-se elemento estruturante para

romper com as opressoes historicas e consolidar espacos de emancipagao, nos quais a educagao
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popular ¢ vivenciada como ferramenta de transformacdo social e afirmagdo da autonomia
feminista.

E fundamental ressaltar que a mistica se revela como materializagio do processo de
participagcdo coletiva, sendo revolucionaria, pois ¢ fundamentada nos sonhos e anseios
coletivos, no esperancar € na ousadia de lutar por transformacao, sendo, assim, criadora de
sentidos, como colocou a Mistica Cantadeira (2025) na entrevista: “ela ¢ o que mantém a
organizagdo viva”. Para as dirigentes do Movimento de Mulheres Camponesas, essa dimensao
esta diretamente conectada ao protagonismo das mulheres.

O avancgo das mulheres camponesas, como evidenciado nos movimentos sociais € nas
experiéncias de resisténcia, conecta-se a uma trajetoria coletiva de enfrentamento das opressdes
estruturais. Esse processo ¢ marcado pela construcao de redes de solidariedade e pela afirmagao
de novas formas de caminhar, como apontam Pereira e Felicio (2021, p. 30): “Nossa jornada,
nossa grande luta, ¢ contra o racismo, o capitalismo e o patriarcado”. Para os autores, esses
caminhos abrem possibilidades para, enquanto teia de povos, triunfarem na derrota da
branquitude colonial, das classes dominantes e da subjuga¢do das mulheres pelos homens
(Pereira; Felicio, 2021).

Esse caminhar se estabelece na organicidade das lutas e do processo organizativo, que
busca a libertacdo diante das amarras e correntes impostas pelas estruturas de um sistema
dominante, marcado pelo racismo, capitalismo e machismo, como apontado na segunda se¢ao
desta tese. A participacdo das mulheres na construcao da educagdo popular manifesta-se por
meio de experiéncias concretas, do compartilhamento de saberes, da valorizacao das vivéncias
e do exercicio permanente de resisténcia as opressoes historicas.

Sdo as mulheres que, ao ocuparem espagos de decisdo, conduzirem processos
formativos e impulsionarem acdes coletivas, conferem a educacdo popular um carater
emancipador, critico e profundamente transformador. Ao protagonizarem esses movimentos,
as mulheres ndo apenas rompem com a logica excludente, mas também criam novos paradigmas
de participagdo, solidariedade e justi¢a social, reafirmando a centralidade de suas trajetorias
para a efetiva construcao de alternativas democraticas e igualitarias no campo e na sociedade.

A transformacao social participativa sugere que a mudanga ndo vem de cima para baixo,
mas da praxis popular, na qual a caminhada coletiva busca avangar em dire¢do a autonomia que
se constroi na comunhdo. Quando as mulheres se organizam em grupos, como nas bases do
Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), elas praticam a democracia direta, tendo como
implicacdo o avango da sociedade. Aqui, ndo se trata apenas da melhoria de suas vidas, mas de
uma mudanga nas estruturas e na forma de fazer politica. E a passagem da consciéncia ingénua

para a consciéncia critica, conforme propde Paulo Freire.
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Uma mulher autdbnoma torna-se uma eleitora consciente, uma produtora que nao
depende do atravessador e uma voz que questiona e ndo aceita opressoes, violéncias e injusticas.
Portanto, o avango dela representa a descolonizagdo do territorio. A sociedade avanga porque
o “velho poder” perde terreno diante da organizacao popular. Além disso, a propria educagdo
popular, forjada nas lutas pela dignidade e pelos direitos, encontra na atuacao feminina a sua
forca motriz: ao trazerem para o centro do debate as questdes de género, raca, territdrio e
trabalho, as mulheres ampliam os horizontes da pedagogia popular, conectando saberes
tradicionais, memoria ancestral e inovacao pedagogica. Isso ndo apenas contribui para a
constru¢do de metodologias participativas, mas também recria os sentidos da coletividade e do
pertencimento.

Para as camponesas entrevistadas, ¢ muito importante o processo de participacdo nas
formagdes e nos encontros, ¢ podemos perceber um pouco dessa luta no enfrentamento ao
machismo, que ainda esta presente, mesmo nos assentamentos, como aparece na fala de “Forga
da Rog¢a”, quando foi questionada se ja sofreu algum tipo de violéncia e como saiu dessa
situacdo. Ao se engajarem coletivamente nesses espagos, as mulheres ndo apenas rompem com
o isolamento e a invisibilidade impostos pelas tradi¢cdes patriarcais, mas também constroem
redes de solidariedade e apoio mutuo, fundamentais para o fortalecimento de sua autonomia.

Essas formagdes possibilitam a troca de experiéncias, o resgate de saberes ancestrais e
o desenvolvimento de uma consciéncia critica sobre seus direitos e sobre o papel fundamental
que exercem na producao de alimentos, no cuidado com a terra e na lideranca comunitéria.
Assim, os encontros tornam-se instrumentos de resisténcia e transformagao, promovendo a
valorizagdo do trabalho feminino e impulsionando mudangas concretas nas relacdes de poder

dentro do assentamento e na sociedade como um todo.

Ja passei, mas ndo prefiro ndo entrar muito nesses assim. Mas aqui no
assentamento mesmo, principalmente para os homens que estdo na associacao,
a gente [mulher] ndo tem valor. Eles acham que mulher s6 tem que ficar na
pia e no fogdo, ou entdo na roga quando eles precisam de ajuda. Mas ndo ¢
assim, né? Tem que acabar com essa historia. A gente que ¢ mulher mostra a
nossa for¢a e sabedoria € no dia a dia. E mesma faco de tudo cuido da casa,
dos filhos, da plantagdo, das colheitas e ainda tiro um tempo para ir para os
encontros do movimento que para mim € muito bom e importante. Quando a
gente comega a entender das coisas a gente para de aceitar ser mandada. A
nossa forga vem da terra das outras companheiras (For¢a da Roga, 2025).

E nessa linha e nesse caminhar que o lema “quando uma mulher avancga, a sociedade
avanca junto” deixa de ser apenas um grito de ordem para se tornar uma categoria de anélise
sociopolitica. A autonomia feminina, no contexto camponés, opera como uma pedagogia da

libertagdo, uma pedagogia da resisténcia e, por que nao dizer, uma pedagogia da teimosia em
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movimento, lembrando o que For¢a da Roga coloca: “Quando a gente comeca a entender das
coisas, a gente para de aceitar ser mandada”.

Ao romper as cercas do silenciamento, a mulher arrasta consigo as estruturas familiares
e comunitarias para um novo caminho de dignidade. Nao se trata de um progresso linear, pois,
como bem sabemos, para as mulheres nunca ¢ tao facil. Basta observar os avangos e retrocessos
que tém ocorrido na historia do Brasil no ambito da pauta das mulheres. Trata-se, portanto, de
uma transformacao participativa que, fortalecida pela mistica e pela educagido popular, torna-se
o motor de uma nova ética social que prioriza a vida humana e a natureza sobre o capital.

Quando Forga da Roca expressa, em seu relato, “Eles acham que mulher s6 tem que
ficar na pia e no fogdo, ou entdo na roga quando eles precisam de ajuda. Mas ndo € assim, né?
Tem que acabar com essa histéria”, evidencia-se o combustivel da autonomia camponesa, um
despertar. Ao desafiar o que foi dado a mulher como um destino manifesto da “pia e do fogao”,
a mulher camponesa reconfigura o trabalho da agricultura e os demais espacos que ocupa,
reafirmando, definitivamente, que seu lugar ¢ onde ela quiser, e ndo em uma posi¢do de
submissao. Esse avanco, vivido por uma mulher como For¢a da Roga ao se reconhecer como
uma mulher que escreve sua propria histéria politica, reverbera na associagdo, no assentamento
e na estrutura social do proprio estado de Alagoas, demonstrando que a libertagao da mulher ¢
uma condi¢do fundamental para uma transformagdo social que seja, de fato, participativa e
democratica. E, assim, retomamos toda a letra de uma das musicas sociais coletivas de

Eulapaula Martins, Maria Monte e Marli Fagundes.

ANDAR COM OS PROPRIOS PES: (Composi¢io: MPA - Marli Fagundes, Maria
Monte e Eulapaula Martins).

Cansei de ser domesticada
Quero andar com os proprios pés
Organizar a rebeldia
E assim deixar de ser refém

1. Mulher nao nasceu pra ser escrava
Isso ¢ coisa inventada
Pra poder nos oprimir
J& ¢ tempo de acordar Mulher tem o seu lugar
Vamos juntas resistir.
2. Mulher nao ¢ uma propriedade
Como dita a sociedade
De costume patriarcal
Precisa também se libertar
Para o mundo transformar
Derrubar o capital.
3. Mulher sempre foi subestimada
Reprimida e maltratada
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Sem direito de dizer
Que ama, que sonha e que deseja
Onde quer que ela esteja
Ousadia deve ter.
4. Mulher nunca fuja desta luta
Pois a nossa causa € justa
Pro machismo superar
Sem construir o feminismo
Nao teremos socialismo
E Igualdade alcangar.

O processo de autonomia dessas mulheres ndo ¢ um evento isolado do mundo; ele
acontece junto com as diferentes frentes feministas. Nesse caso, para as camponesas
entrevistadas, trata-se de uma transicao da domesticacao para a liberdade politica. A musica do
MPA (Movimento dos Pequenos Agricultores), adotada pelo MMC, serve como manifesto
desse “avangar” coletivo. Quando ecoada nas vozes camponesas nos espagos de formacao,
organizagdo e luta, ndo se apresenta apenas como uma cang¢ao, mas assume a funcao de sintese
tedrica e poética da préxis libertadora desenvolvida na educagdo popular por essas mulheres.

A estrofe “Cansei de ser domesticada / Quero andar com os préprios pés” pode ser
compreendida, ao analisarmos os depoimentos, como uma resposta direta ao relato de Doce das
Frutas, por exemplo. Quando ela foi impedida pelo pai de estudar para “ser moga direita”, vivia
a domesticagdo. O desejo de voltar a estudar e ver a filha formada €, na préatica, o ato de comecar
a “andar com os proprios pés”’, assim como a propria atitude de, no casamento, posicionar-se €
sair de casa para participar dos espacos de formagao do Movimento de Mulheres Camponesas.
Para as mulheres que participaram, por livre e espontanea vontade, desta pesquisa, 0 processo
de conquista e constru¢do da autonomia comega no corpo € no desejo, rompendo com a logica
patriarcal de serem “propriedade”, como citado na segunda estrofe da musica.

Ao analisar em profundidade o depoimento de Biojoia Nativa sobre “bater o pé no chdo
e ndo aceitar”, apds a vivéncia mistica em Brasilia durante uma das atividades formativas do
movimento, ja citada anteriormente, percebe-se a materializagdo do trecho: “Organizar a
rebeldia / E assim deixar de ser refém”. Nesse contexto, a rebeldia de ndo aceitar € ndo se
silenciar ndo se configura como desordem, mas como organizag¢ao politica frente ao feminicidio
e a opressao doméstica. Ao mesmo tempo, trata-se de uma desordem direcionada a ruptura dos
dogmas que sustentam a dominagdo patriarcal e machista, estruturas que marcam, ferem e
matam, ainda que ndo fisicamente. Quando Biojoia decide romper com a convivéncia com a
dor e sair de casa para integrar espagos de luta e formac¢do, bem como dedicar-se a produgdo de
artesanato, fonte de renda e autonomia, ela também passa a atuar como palestrante sobre

violéncia de género. Assim, deixa de ser refém do medo para assumir o papel de articuladora
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da transformacao social, evidenciando como a praxis individual e coletiva dialoga com a
dimensao poética e politica da musica que embasa a luta das mulheres camponesas.

Ainda sobre os relatos de Forga da Roca, que se abriu sobre o machismo, expressao que
ainda se mantém nas associagdes, encontra-se eco na primeira estrofe: “Mulher ndo nasceu pra
ser escrava / Isso € coisa inventada / De quem quer nos oprimir”. Ao afirmar que a forga da
mulher camponesa esta além das regras impostas e que o lugar da mulher ndo ¢ apenas no fogao,
For¢a da Roga desconstréi a “coisa inventada” pelo patriarcado. O avango da sociedade
acontece quando o homem do assentamento reconhece seus atos e reconhece a mulher como
igual, derrubando o “costume patriarcal” colocado na cangao.

A conclusdo deste percurso formativo e de luta das camponesas alagoanas organizadas
no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC) revela que a autonomia ¢ uma constru¢ao
coletiva, reconfigurando a mulher do lugar de vitima para a afirmacdo de uma Alteridade
existente. Quando o refrao da musica “Cansei de ser Domesticada / Quero andar com os
proprios pés” ecoa nos encontros, ele ndo ¢ apenas um canto; ¢ a validacao da trajetoria de
mulheres que, como Biojoia Nativa e todas as demais mulheres, converteram o cansago em
organizagdo da rebeldia.

A transformacao social participativa se materializa quando o “socialismo e a igualdade”
propostos na can¢do deixam de ser utopias distantes para se tornarem a pratica cotidiana da
agroecologia, da educagdo popular e da mistica. Ao “andar com os proprios pés”, a mulher
camponesa que até entdo carregava consigo as cercas do latifindio e os muros do patriarcado
passa a ser atuante na propria historia, uma historia construida coletivamente por muitas maos,
muitas vidas, muitas racgas/etnias, muitos sonhos e, por que ndo dizer, muita rebeldia,
produzindo o caminho coletivo para o avango de toda a humanidade.

Diante do percurso de luta e formacdo das mulheres camponesas, ¢ fundamental
aprofundarmos uma reflexao critica sobre o processo de garantia de direitos para as mulheres
do campo, das florestas e das 4guas. Ao analisarmos os valores destinados a essas mulheres,
percebemos que, embora cada avango represente um impacto positivo, eles ainda sdo
insuficientes. O exemplo do projeto “Quintais Produtivos”, implementado pelo governo Lula
em 2023 durante a Marcha das Margaridas, ilustra bem esse cenario: apesar de ser simbolico e
trazer beneficios reais para quem o acessa, o valor repassado — 10 mil reais por mulher — fica
muito aquém do necessario, considerando que, desse montante, sdo descontados custos de
trabalho, assessoria e formagao, restando pouco para investimentos tecnoldgicos. Em contraste
com outros projetos voltados a agricultura familiar ou convencional, a disparidade de recursos
¢ evidente e revela uma persistente subvalorizacdo das mulheres rurais. Essa diferenca de

or¢amento, muitas vezes restrita a0 minimo necessario, demonstra que as politicas publicas
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voltadas as mulheres, mesmo quando anunciadas como revolucionarias, ndo conseguem sequer
resolver os desafios cotidianos, como os da propria cozinha. Por isso, ¢ essencial que a
construcdo agraria, a historia das mulheres e sua participacdo politica sejam repensadas com
atencdo especial ao orcamento, pois sO assim sera possivel avangar, de fato, na garantia de
direitos e na transformag¢do social proposta nos movimentos € nas cangdes que ecoam nesses
espagos.

Nesse cenario, a mistica revolucionaria emerge como expressdo maxima dessa
integragdo: ela ndo existe a parte do cotidiano das mulheres, mas nasce das praticas, dos sonhos
e da resisténcia tecida no dia a dia das lutas sociais. A mistica, compreendida como forca vital
e criativa, alimenta e renova os lagos da militancia, tornando-se elemento imprescindivel nao
sO para a mobilizagdo, mas também para a constru¢do de novas subjetividades e de uma cultura
politica baseada na solidariedade, na justi¢ca e na transformacao. Portanto, ao abordar a mistica
e a educacdo popular sob essa perspectiva, reafirma-se a originalidade da tese ao enfatizar a
centralidade das mulheres enquanto sujeitas historicas, promotoras e mantenedoras dos
processos de mudanca social.

A mistica, compreendida como forca vital e criativa, alimenta e renova os lacos da
militancia, tornando-se elemento imprescindivel ndo s6 para a mobilizacdo, mas para a
construcdo de novas subjetividades e de uma cultura politica baseada na solidariedade, na
justica e na transformagdo. Portanto, ao abordar a mistica e a educagdo popular sob essa
perspectiva, reafirma-se a originalidade da tese ao enfatizar a centralidade das mulheres

enquanto sujeitas historicas, promotoras e mantenedoras dos processos de mudanca social.
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5 SONHOS QUE SE SONHA JUNTO: REALIDADES E DESAFIOS PARA A
ORGANICIDADE DA EDUCACAO POPULAR E VISIBILIDADE DO TRABALHO
DAS MULHERES

AXE. Composicio: Vera Lima de Santa Rita da Paraiba

Ira chegar um novo dia, um novo céu, uma nova terra. um novo mar.
E nesse dia, as oprimidas. numa sé voz a liberdade irdo cantar.

1. Na nova terra, o negro nao vai ter corrente,
e 0 nosso indio vai ser visto como gente,
Na nova terra, o negro,

o indio e o mulato, o branco
e todos vao comer no mesmo prato.

2. Na nova terra a mulher tera direitos.
Nao sofrera humilhagdo ou preconceitos.
O seu trabalho todos vao valorizar.
Nas decisoes ela ird participar.

3. A raga negra, a maioria neste chao,
ainda hoje luta pela abolicao
Na nova terra, o Palmares renascido,
serd conquista deste povo ndo vencido.

4. Na nova terra os povos todos
irmanados com sua cultura
e direitos respeitados,
fardo da vida um bonito amanhecer
com igualdade no direito de viver.

Este capitulo propde uma analise critica e propositiva sobre os desafios ja apontados
durante a escrita dessa tese. Ele também € um desafio para a doutoranda que escreve, pois mexe
com as possibilidades do ousar sonhar coletivamente, mas também com a solitaria caminhada
da escrita. Aqui revisitaremos alguns temas, caminharemos pelas potencialidades da educacao
popular no contexto das lutas das mulheres camponesas. A mulher camponesa sai da "periferia"
do lar para o centro da produgdo da vida. Essa "forca da roca" ¢ o que sustenta a seguranca
alimentar da familia e da comunidade. Se a mulher avanca na gestdo da sua produgdo
(Agroecologia), a saide de toda a sociedade melhora.

Ao abordar a organicidade das praticas educativas e a busca por visibilidade do trabalho
das mulheres, pretende-se ndo apenas imaginar futuros desejaveis, mas também evidenciar
caminhos concretos para a transformacao social por meio da valorizac¢do da alteridade que tem
rosto, carne e historia, nas mulheres. O texto fundamenta-se em relatos, estudos de caso e
referenciais teéricos do campo da educagdo popular, articulando experiéncias cotidianas e

estratégias de resisténcia. Busca-se, assim, dialogar com pesquisadoras e pesquisadores,
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educadoras e educadores, bem como com ativistas/militantes populares, fortalecendo a reflexao
acerca do papel emancipador da educacdo popular e de sua capacidade de promover justica
social, equidade de género e reconhecimento das mulheres do campo como protagonistas de
suas historias.

Para esta secdo, essas vozes tornam-se ainda mais fundamentais para dar sentido a
pesquisa-a¢do, pois essas mulheres participam ativamente do processo historico, trazendo
consigo suas memorias e sonhos. O reconhecimento de que foram — e ainda sdo, em diversos
aspectos — vitimas do racismo, do patriarcado e da opressao de classes faz delas a "carne e
histéria", como nos coloca Dussel (2000). Elas representam o verdadeiro sentido do movimento
continuo abordado nas primeiras se¢des, sobretudo no que diz respeito aos conceitos de
resisténcia e organizagdo comunitaria. Ao trazerem suas vivéncias, essas mulheres ndo apenas
enriquecem a analise, mas também reafirmam a centralidade da experiéncia feminina

camponesa na luta por justica social e transformacao.

5.1 Desafios Enfrentados pelas Mulheres Camponesas: Barreiras Historicas, Sociais e

Institucionais

As mulheres camponesas enfrentam um conjunto de obstaculos historicos, sociais e
institucionais que dificultam ndo apenas o acesso a direitos, mas também a valorizagdo de seu
trabalho e saberes. Historicamente, o patriarcado rural relegou as mulheres a fungdes
invisibilizadas, restringindo sua atua¢do ao ambito doméstico e negando-lhes o reconhecimento
como sujeitas politicas e produtoras de conhecimento. As narrativas dominantes sobre o campo
frequentemente desconsideram as experiéncias femininas, perpetuando desigualdades de
género, raga e classe.

Rochedo Florido, durante a entrevista, demonstrou um sentimento de encontro €
pertencimento a luta, uma esperanga no olhar, uma fala muito forte sobre a identidade da mulher
indigena e negra, que se percebe no processo de cura através da unidade na diversidade de

mulheres que se encontram na organizacdo do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC).

Para mim, o movimento ¢ uma escola de vida. Eu me descobri mulher negra,
indigena e descendente do grande Quilombo dos Palmares, e também minha
identidade de ser camponesa aqui dentro do MMC. Antes, a gente vivia meio
escondida, sem saber o valor da nossa historia, se sentido menos, € sem valor.
Mas a educagdo popular que eu vejo acontecer no movimento faz a gente
entender que a nossa gente tem a nossa cor t€m historia. E uma coisa que eu
acho muito bonita € a cura. Né? O cuidado que a gente ver nos espagos. A cura
esta no cuidado de uma com a outra, a gente lembra que existe e tem valor,
um valor que ninguém no mundo pode apagar. Quando a gente se une — seja
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do sertdo, do litoral ou do agreste — a gente se cura das feridas que a sociedade
deixou na gente (Rochedo Florido, 2025).

A fala da camponesa, repleta de identidade e encontros dela consigo mesma e dela com
as outras e, logo, com a constru¢do de novos caminhos, liga-nos ao que Paulo Freire coloca na
“Pedagogia da indignacao” (2021c), quando escreve que a existéncia progressista de quem
acredita na mudanca e na transformagao social se faz com a coeréncia entre a agdo e a pratica e
na superagao das opressdes: “[...] a superacao demanda superacao das injusticas que demanda
a transformacdo das estruturas iniquas da sociedade, implica o exercicio articulado a
imaginacdo de um mundo menos feio, menos cruel” (Freire, 2021c, p. 43).

Nesse sentido, articulando o depoimento da camponesa com Paulo Freire, pode-se dizer
que essa feiura do mundo esta nos vicios de um sistema estrutural que ¢ excludente e dominador,
inclusive no que diz respeito as possibilidades de acessar a educacio formal.

Contudo, o processo articulado de organizagdo busca superar a auséncia de politicas
publicas especificas para mulheres, que se efetiva na sobrecarga do trabalho reprodutivo e na
persisténcia de praticas discriminatorias de quem mora na roca ¢ de quem ¢ do Nordeste
brasileiro (a exemplo). Essas barreiras limitam a autonomia e o protagonismo das mulheres e
dos povos e comunidades tradicionais, que, por meio do processo de cura e cuidado coletivo
encontrado no tripé de organizagao, formagao e lutas, tornam possivel usar a imaginacao para
mudar o mundo com o que sonhamos. Esse novo mundo se constréi a cada passo dado no
caminho coletivo e na mistica da solidariedade entre povos, o que torna possivel pensar e
construir “um mundo diferente do que esté ai e ao qual precisamos dar forma” (Freire, 2021c¢).

O autor ainda continua:

Nao gostaria de ser homem ou de ser mulher se a impossibilidade de mudar o
mundo fosse algo tdo 6bvio quanto é 6bvio que os sabados precedem os
domingos. Nao gostaria de ser mulher ou homem se a impossibilidade de
mudar o mundo fosse verdade objetiva que puramente se constatasse ¢ em
torno de que nada se pudesse discutir. Gosto de ser gente, pelo contrario,
porque mudar o mundo ¢ tio dificil quanto possivel. E a relagdo entre a
dificuldade e a possibilidade de mudar o mundo que coloca a questdo da
importancia do papel da consciéncia na historia, a questdo da decisdo da
opcdo, a questdo da ética e da educagdo e de seus limites. A educacdo tem
sentido porque o mundo ndo ¢ isso ou aquilo, porque os seres humanos sdo
tdo projetos quanto podem ter projetos para o mundo, A educagdo tem sentido
porque mulheres e homens aprenderam que ¢ aprendendo que se fazem e se
refazem, porque mulheres e homens se puderam assumir como seres capazes
de saber, de saber que sabem, de saber que ndo sabem. De saber melhor o que
ja sabem, de saber o que ainda ndo sabem. A educag@o tem sentido porque,
para serem, mulheres e homens precisam de estar sendo. Se mulheres e
homens simplesmente fossem ndo haveria por que falar em educagdo (Freire,
2021c, p. 44).
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A reflexdo de Paulo Freire sobre a possibilidade de transformag¢ao do mundo, por meio
da consciéncia historica e do compromisso ético, ressoa profundamente na trajetéria das
mulheres camponesas que buscam romper as estruturas de opressdo. Ao reconhecer que a
educagdo tem sentido justamente porque permite que mulheres e homens estejam em constante
constru¢do de si mesmos e do coletivo, evidencia-se a forca da organizagao popular como
caminho para a superacdo das injustigas.

E nesse movimento de uma prdxis politica e pedagdgica que se desenvolve a partilha e,
com ela, 0 processo continuo que une formagio e luta a reflexdo, a teoria ¢ a a¢do. E nesse
movimento, sustentado pelo cuidado mutuo e pela valorizagao da identidade, que as mulheres
camponesas encontram as ferramentas para desafiar as barreiras institucionais, como o dificil
acesso a terra, ao crédito e a participacdo nos processos decisorios, reafirmando seu
protagonismo e construindo novas possibilidades de existéncia no campo.

Institucionalmente, a dificuldade de acesso a terra, ao crédito rural e a participagdo em
espagos de decisdo coletiva constitui, ao longo da historia, uma barreira a emancipagdo das
mulheres, haja vista que s6 em 2004, no II Plano Nacional de Reforma Agraria e no I Plano
Nacional de Politicas para as Mulheres, foi reforcado esse olhar para as politicas no campo
agrario para mulheres, sendo refor¢ado no II Plano Nacional de Politicas para as Mulheres, em
2008. Segundo Andrea Butto e Karla Hora, s6 apds esse marco legislativo € que o institucional
brasileiro passa realmente a buscar formas de superacao da auséncia do Estado, com propostas
e acoes afirmativas “[...] que orientam as politicas do meio rural na promog¢ao de género”
(Butto; Hora, 2010, p. 26).

Apesar dos avangos institucionais e da implementagdo de politicas publicas voltadas
para a igualdade de género no campo, as mulheres rurais ainda enfrentam obstaculos
significativos no acesso a recursos econdmicos e as politicas de financiamento/fomento, cujo
valor ainda ¢ baixo e inferior ao quantitativo masculino. Os dados podem ser constatados por
meio da pesquisa “Inser¢do das Mulheres no Crédito Rural do Programa Nacional da
Agricultura Familiar (PRONAF): andlise do ano-safra 2022/23”, de Fredo e Freitas, em relagdo
ao plano safra 2022/23.

A linha especial de investimentos PRONAF Mulher merece atengao, pois €
um subprograma exclusivo do Governo Federal destinado as produtoras
rurais, podendo ser utilizado tanto para atividades agricolas quanto nao
agricolas (artesanato e turismo rural, por exemplo). Instituida no plano safra
2003/04, seu objetivo foi a inclusdo feminina no desenvolvimento
agropecuario por meio do fomento ao acesso do crédito rural,
independentemente de sua condic¢do civil. No entanto, na safra 2022/23, o
PRONAF Mulher nao foi uma das principais op¢des de crédito procuradas
pelas mulheres. Foram contratados apenas R$ 91,8 milhdes, correspondendo
a2,2% do total de investimentos do PRONAF para o publico feminino. Desse
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montante, 59,8 milhdes de reais se destinaram para a compra de animais na
produgdo pecuaria e 16,1 milhdes de reais (17,6%) para infraestrutura dos
estabeleci mentos agropecuarios. O total de investimentos no PRONAF
Mulher foi destinado a 5.235 contratos a valor médio de R$17.546,2 (Fredo;
Freitas, 2024, p. 5).

Os dados apontados pelas autoras acima revelam que o numero de mulheres
contempladas por programas de incentivo e crédito rural permanece muito aquém do observado
entre os homens, perpetuando desigualdades historicas e limitando o protagonismo feminino
no desenvolvimento rural. Tal disparidade evidencia a necessidade de ampliar e fortalecer agdes
afirmativas que garantam efetivamente a inclusdo das mulheres nas politicas publicas,
promovendo sua autonomia econdmica e participacao ativa nos processos decisorios do meio
rural.

No mesmo ano em que foram divulgados os dados acima citados, acontecia, em agosto,
a Marcha das Margaridas de 2023, ocasido em que as mulheres reivindicaram melhores
condi¢cdes de acesso a créditos e microcréditos, destacando a necessidade de politicas publicas
eficazes para promover a autonomia feminina no campo. As demandas apresentadas e entregues
ao Presidente Luiz Inacio Lula da Silva passaram a integrar o Plano Safra 2025/2026,
evidenciando que a verdadeira transformagao so ¢ possivel quando o politico e o institucional
caminham lado a lado com o povo.

Esse processo de mudancga, como destacado anteriormente, depende da articulagao entre
a luta popular, a organizagdo coletiva € o compromisso ético e historico, conforme nos lembra
Paulo Freire: a supera¢do das injusticas exige a transformacdo das estruturas, e essa
transformagdo so se concretiza quando hé coeréncia entre a¢do e pratica, envolvendo tanto o

Estado quanto a sociedade civil.

[...] as demandas da Marcha das Margaridas de 2023, o plano criou linhas de
crédito para apoiar a agroecologia, irrigacdo sustentavel, adaptacdo as
mudancas climaticas, quintais produtivos, conectividade e acessibilidade no
campo. O pleito atendido também dara as mulheres rurais condi¢des especiais
para acessar o microcrédito. Com limite de at¢ R$ 20 mil, os juros serdo de
0,5% ao ano e um bonus de adimpléncia que pode variar de 25% a 40%. As
mulheres do campo sdo responsaveis pela movimentagdo de R$ 12,6 bilhdes
e representam 57% das operagdes de microcrédito (Ministério das Mulheres,
2025, online).

Apesar dos avangos conquistados por meio da organizagdo coletiva e da luta das
mulheres camponesas, muitos desafios persistem justamente porque, na auséncia de leis
especificas e de mecanismos eficazes de fiscalizacdo, as estruturas institucionais continuam a
reproduzir desigualdades historicas ancoradas no processo de invisibilidade das mulheres

dentro do processo de reforma agraria no Brasil.
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O protagonismo feminista se fortalece na pratica, mas esbarra na fragilidade das
politicas publicas que, quando ndo asseguradas por legislagdes especificas e efetivas e
monitoramento rigoroso, tornam-se vulneraveis a retrocessos € ao descaso, limitando o alcance
das transformacdes no cotidiano rural, que, mesmo diante da luta e da resisténcia organizada
para a retomada da terra pelos movimentos sociais, exige uma reorganizacdo da vida, dos
costumes e das disputas na relacdo de género, na qual as mulheres passam a confrontar
“destinos”. Isso [...] envolve rearranjos internos, disputas por capacidade de decisdo, colocando
o tempo todo em questao um modelo de autoridade paterna e as tradicionais relagdes de género,
tensionando costumes” (Medeiros, 2010, p. 15).

Dessa forma, a luta das mulheres se consolida ndo apenas nas disputas internas e na
configuracao familiar, mas também na efetivacao e fiscalizacdo dos direitos, garantindo que as
conquistas sejam asseguradas como politicas de Estado e ndo dependam exclusivamente do
esforco coletivo. Contudo, além dos desafios ja mencionados, destaca-se um obstaculo ainda
mais alarmante: a violéncia no campo contra as mulheres, que exige aten¢do urgente e agdes

especificas para sua prevencao e enfrentamento.

A historia, revela que as mulheres rurais enfrentam as artimanhas machistas e
racistas, pois muitas agricultoras e suas familias foram expulsas do campo no
passado, assim, tiveram que exercer a fungdo de trabalhadoras domésticas nas
cidades pequenas ou capitais dos seus respectivos estados, outras tantas
mantém essa relacdo sazonalmente até hoje, para suprir as necessidades
regulamentacdo dos direitos trabalhistas das domésticas ¢ tardio, por exemplo,
a obrigatoriedade do recolhimento do FGTS por parte do empregador e o
seguro-desemprego foram incluidos em 2015 pela entdo presidenta Dilma
Rousseff. Entdo, as agricultoras que exerceram o trabalho doméstico nos
ensinaram muito sobre a longa jornada a favor dos direitos das mulheres
brasileiras (Cavalcante Nascimento; Nascimento, 2025, p. 213).

O enfrentamento a histéria é também o enfrentamento da violéncia no campo,
principalmente contra as mulheres, e representa um dos maiores desafios para a efetiva
emancipagao das camponesas, pois se soma a persisténcia de estruturas machistas e racistas que
historicamente relegam as mulheres a invisibilidade e a precarizagdo de direitos. Mesmo diante
de avangos institucionais e conquistas coletivas, a auséncia de politicas especificas e
mecanismos de fiscalizagdo eficazes perpetua situagdes de vulnerabilidade, limitando o acesso
a terra, ao crédito e a participagdo ativa nos espagos de decisao.

Assim, a luta por direitos das mulheres rurais exige nao apenas a superagdo dos entraves
institucionais, mas também o enfrentamento das multiplas formas de violéncia e opressdo que
marcam o cotidiano dessas trabalhadoras, refor¢ando a necessidade de acdes integradas entre

Estado e sociedade civil para garantir protecao, autonomia e justica no campo.
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Em 2025, Ana Saugo escreveu em coluna do jornal Brasil de Fato um artigo intitulado
“A violéncia invisivel contra mulheres do campo: Isoladas geograficamente, muitas delas
vivem sob risco, sem que o problema alcance a devida dimensdo no debate publico”. Nesse
artigo, ela mostra que, mesmo com os dados apontando, conforme o Anudrio Brasileiro de
Seguranca Publica de 2023, que “1,9% dos feminicidios do pais ocorreram em zonas rurais”. O
quantitativo, comparado aos niimeros nacionais, ndo deve desconsiderar “a subnotificacdo” de
dados de violéncia de género ocorrida nas areas rurais, quando existe toda uma “distancia de
delegacias e servicos especializados [que] impede muitas vitimas de denunciarem”.

Além disso, a violéncia de género, o racismo estrutural e o preconceito em relagao a
juventude rural, e, mais ainda, em relagdo as jovens que sdo mulheres, como vistos nos
depoimentos, aprofundam as dificuldades. Relatos de liderancas do Movimento de Mulheres
Camponesas (MMC) evidenciam como os de Biojoia Nativa, For¢a da Roga e demais liderancas
mostram que, muitas vezes, a luta por direitos basicos, como satde, educagao e moradia digna,
¢ marcada por embates cotidianos com poderes locais e estruturas conservadoras. Esses
desafios, contudo, tém mobilizado formas inovadoras de resisténcia e organizacao, como sera

abordado nas subsecdes seguintes.

5.2 O papel da educacio popular: fundamentos tedricos, metodologias participativas e

valorizac¢ao do saber local

A educagdo popular, inspirada em Paulo Freire e em outros pensadores latino-
americanos, assume centralidade no processo de emancipagao das classes trabalhadoras e, logo,
das mulheres camponesas. Fundamenta-se na dialogicidade, na participagdo ativa dos sujeitos
e na valorizagdo dos saberes construidos nas experiéncias de vida. Diferentemente de
abordagens tradicionais, que impdem contetidos de forma verticalizada, a educagao popular se
constroi a partir da escuta, do respeito a diversidade e da problematizagdo da realidade.

As metodologias participativas vivenciadas pelas mulheres entrevistadas, mas também
pela autora dessa tese, seja nos espagos de formacao do Movimento de Mulheres Camponesas,
nas rodas de conversa e na participacdo em espacos de misticas coletivas, configuram uma
educacdo em movimento e, portanto, atrelada ao processo organizativo por direitos sociais,
respeito as culturas e reparagdes historicas no que diz respeito ao genocidio, as violéncias de
género e ao racismo estrutural.

Essas praticas permitem que as mulheres expressem seus sonhos, denunciem injustigas,

elaborem estratégias de luta e fortalegam vinculos comunitarios. O saber local, resultado de
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geragdes de resisténcia e de adaptacdo ao territorio, ¢ reconhecido como fonte legitima de
conhecimento, seja nos saberes agroecologicos, nas praticas de cuidado, nas tradigdes culturais
ou nas técnicas de organizagdo coletiva, possibilitando uma educagdo construida pelo povo,
como nos aponta a cancao de Gilvan Santos, ao tratar desse processo de educagdao popular
voltada para o campo, que precisa e deve articular a realidade local ao conhecimento produzido

pelas ciéncias.

A Educagao do Campo. Composicao: Gilvan Santos

A educagao do campo
Do povo agricultor
Precisa de uma enxada
De um lapis, de um trator
Precisa educador
Pra tocar conhecimento
O maior ensinamento

E a vida e seu valor
Dessa histoéria
Nobs somos os sujeitos
Lutamos pela vida
Pelo que ¢ de direito
As nossas marcas
Se espalham pelo chao
A nossa escola
Ela vem do coragao

Se a humanidade
Produziu tanto saber
O radio e a ciéncia
E a “cartilha do ABC”
Mas falta empreender
A solidariedade
“soletrar” essa verdade
Esta faltando acontecer

Ao analisar filosoficamente a cangdo apresentada a luz da discussao proposta acerca da
educagao popular, percebemos que ela expressa, de forma poética, a busca pela solidariedade e
pelo reconhecimento do saber coletivo como elementos centrais do processo educativo.

Assim como Dussel propde uma ética da Alteridade e Freire defende uma pedagogia
voltada para a leitura critica do mundo, a can¢do denuncia a lacuna existente entre o acimulo
de conhecimentos técnicos (“o radio e a ciéncia”, “a cartilha do ABC”) e a efetiva vivéncia da
educacdo do povo e para o povo, na medida em que coloca também que a educacdo do campo

precisa da enxada, do lapis e do trator. Observa-se, assim, a necessidade de conhecimentos
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locais, articulados ao desenvolvimento de metodologias cientificas e ao desenvolvimento
tecnologico, para o desenvolvimento da vida no campo.

A letra ainda ressalta que, apesar dos avangos cientificos e educacionais, ainda ¢
necessario ‘“‘soletrar” e vivenciar a solidariedade, destacando a urgéncia de uma educagdo
comprometida com a transformacgao social e com a valorizacdo dos saberes populares. Isso
dialoga diretamente com o debate sobre epistemicidio e a importdncia de resgatar
conhecimentos ancestrais, reconhecendo o papel fundamental da coletividade e da construgao
de novas formas de existéncia, em oposi¢do a logica individualista e excludente. Dessa forma,
a cangao se alinha a filosofia da libertacdo e a pedagogia emancipatdria, ao convocar para a
realizacdo efetiva de uma ética da libertacdo, que, por sua vez, ¢ solidaria e coletiva.

Nesse sentido, o conceito de Alteridade, conforme Dussel (2000), ndo se refere a um
outro negado, mas sim a um outro ¢ a uma outra dotados de consciéncia critica que usam a
negacdo para negar a opressio, revelando-se no processo de construgio e participagdo. E nesse
contexto, marcado por multiplas circunstancias historicas e pelo desenvolvimento da
epistemologia, entendida como o estudo do conhecimento, que emerge o epistemicidio,
entendido como o apagamento sistematico de saberes, culturas, historias, religides, economias,
identidades de género e de raga, entre outros aspectos fundamentais dos povos latino-
americanos.

Esse processo tem como objetivo principal reduzir o territorio latino-americano a
condi¢do de mera fonte de matéria-prima a ser explorada, ao mesmo tempo em que nega e apaga
sutilmente a produgdo do saber local sob o pretexto do avango econdmico do sistema capitalista
e da globalizagao.

“A libertagdo da mulher se insere nessa longa trajetoria dos mundos da vida para
fundamentar uma nova posi¢ao” (Dussel, 2000, p. 35), que se configura em uma ética de
negacao da negacdo: ao recusar as imposigoes, recusa-se também o vitimismo, reconstruindo,
assim, uma nova forma de estar no mundo, alcancada na coletividade ¢ ndo na individualidade
de um eu ontoldgico centrado apenas em si e na ldégica dominante da globalizagdo. Isso vale
tanto para a Alteridade humana quanto para a geopolitica, em que a exploracao foi naturalizada
como se “sempre tivesse sido assim”.

Diferentemente das correntes ocidentais dominantes, aquelas que fundamentam o “eu
penso, logo existo” do eurocentrismo ontoldgico do ser e de uma filosofia da ciéncia moderna
que marginaliza o Outro (a Alteridade), a filosofia da libertagdo esta voltada para a alteridade.
Isso implica corresponsabilidade, conceito que vai além da simples responsabilidade, pois se

volta para o carater moral do coexistir, em que viver esta interligado a toda uma rede de saberes,
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pensamentos e construcdes de diferentes conhecimentos. Assim, o reconhecimento mutuo e a
valorizac¢do do saber coletivo tornam-se caminhos para superar as marcas do epistemicidio.

A educacdo popular ndo se limita ao ato de decifrar letras; a pedagogia da libertacao,
como propde Freire (2021), vai além da leitura das palavras, abarcando a leitura dos rostos, das
marcas e das historias outrora silenciadas e que hoje sdo escritas pelas proprias maos das
mulheres. Trata-se da valorizagdo do saber ancestral quilombola, entendido como ciéncia
critica, mas também como saber da resisténcia. Esse movimento de resgate e afirmacdo ¢
fundamental para a construcdo de uma identidade coletiva e para o fortalecimento dos territorios
camponeses.

Metodologicamente, a educagdo popular se fortalece nas a¢des afirmativas construidas
pelo povo organizado, seja no campo ou na cidade. Logo, articula-se também com a pesquisa-
acdo enquanto metodologia que se constitui de uma filosofia libertadora. Para Michel Thiollent,

a relacdo entre o conhecimento e a agao se da no agir e no fazer.

A relacdo entre pesquisa social e acdo consiste em obter informacdes e
conhecimentos selecionados em funcdo de uma determinada ac¢do de carater
social. A passagem do conhecer ao agir se reflete na estrutura do raciocinio,
em particular em matéria de transformacgdo de proposi¢des indicativas ou
descritivas (por exemplo: "a situagdo estd assim...") em proposicdes
normativas ou imperativas ("temos que fazer isto ou aquilo para alterar a
situacdo"). Isto supde que seja estabelecido algum tipo de relacionamento
entre a descri¢do de fatos e normas de agdo dirigida em funcdo de uma acdo
sobre esses fatos, ou de uma transformagdo dos mesmos (Thiollent, 2025, p.
66).

A citacdo de Thiollent ressalta que a passagem do conhecer ao agir demanda uma
articulacdo entre a descricdo da realidade e a proposicdo de acdes transformadoras,
caracteristica essencial das metodologias participativas na educagao popular. Assim, quando a
pesquisa social ¢ orientada para a agdo, ela potencializa o protagonismo do publico envolvido,
permitindo que o conhecimento produzido seja imediatamente mobilizado na busca por
mudancgas concretas nas comunidades, ou mesmo contribuindo para o papel questionador da
sociedade tal como é.

Essa perspectiva se conecta diretamente ao debate sobre o fortalecimento dos territorios
camponeses ¢ da identidade coletiva, a fortificagdo das lutas feministas, pois evidencia que a
producao do saber ndo se encerra na analise de dados, entrevistas, aplicagao de questionarios,
dentre outras estratégias que visam somente ao quantitativo, mas se realiza plenamente quando

resulta em praticas emancipatorias e na valorizagdo dos saberes ancestrais, especialmente das

mulheres que, ao reconstruirem suas historias, ampliam o horizonte de transformacao social.



170

Um exemplo emblematico desse processo ¢ o trabalho das mulheres, por meio do
processo de formagdo dos encontros comunitarios, que abordam temas como violéncia contra
a mulher, praticas agroecoldgicas, educacdo popular, mistica revoluciondria, saude popular,
dentre tantos outros, como a propria construcao do feminismo camponés popular (sobre a qual
falamos anteriormente nas escritas desta tese, em especial na se¢ao dois). Nessas experiéncias,
os conhecimentos ancestrais sobre o solo, as sementes e as formas de producdo sustentavel sao
articuladas a debates sobre direitos, saude e soberania alimentar.

As atividades formativas vao além do ensino técnico, promovendo a reflexdo critica
sobre as relagdes de poder e estimulando a construgcdo de alternativas ao modelo agricola
hegemonico. Assim, a educagdo popular torna-se instrumento de emancipagdo, fortalecendo a
autonomia e o protagonismo feminino na luta pelo reconhecimento e pela manutengdo dos seus

saberes e territorios.

5.3 Oportunidades para a Visibilidade do Trabalho Feminino: Conquistas,

Reconhecimento e Politicas Publicas

Apesar das barreiras, os ultimos anos tém testemunhado avangos importantes na
visibilidade e no reconhecimento do trabalho das mulheres camponesas. A inclusdo de mulheres
em cargos de lideranca, a criacdo de politicas publicas especificas e a ampliacdo dos espagos
de formacao representam conquistas significativas. Programas como o Pronaf Mulher, o apoio
a agroecologia e as campanhas de combate a violéncia no campo sdo frutos da mobiliza¢ao
coletiva e do protagonismo feminino.

De acordo com o quadro apresentado posteriormente e considerando o recorte temporal
de 2016 e das mobilizagdes em defesa da democracia protagonizadas pelas mulheres,
especialmente no contexto da resisténcia ao golpe contra a presidenta Dilma Rousseff, ja
mencionado anteriormente, observa-se uma simbdlica expansdo da participagdo feminina em
espacos de visibilidade ao longo dos ultimos dez anos. Embora esses espacos ainda ndo sejam
plenamente consolidados, a trajetéria revela avangos importantes no reconhecimento e
fortalecimento do protagonismo das mulheres camponesas na demarcagdo de direitos, em
diferentes eixos e categorias, € os impactos concretos em suas vidas.

Diante das adversidades, as mulheres camponesas tém desenvolvido multiplas
estratégias de resisténcia, baseadas na solidariedade, na criatividade e na construgdo coletiva de
alternativas. A organizagdo em associagdes, cooperativas € movimentos sociais possibilita a

ampliacdo do acesso a recursos, a defesa de direitos e a construcdo de redes de apoio mutuo.
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Os relatos das mulheres camponesas alagoanas, suas expressdes € memdorias, se
entrelagam com a historia, reafirmando a importancia da organicidade popular como estratégia
de resisténcia, que pode ser evidenciada no processo que elas colocaram a partir da participagao
nos espagos de encontro e de formacao do movimento. E, parafraseando Paulo Freire, pode-se
entdo dizer que, nesse processo da educagao popular, “ninguém liberta ninguém, as mulheres
se libertam em comunhdo quando se juntam”.

Além desse fato, que traz a relevancia de politicas publicas e mudancas significativas
nas vidas daquelas que a elas t€ém acesso, essa relevancia pode ser encontrada no eco das vozes

camponesas ao entoarem, nas misticas, a can¢do “Alimentacao ecologica”.

ALIMENTACAO ECOLOGICA (MMC).

O alimento deve ser,
remédio e saude pra viver,
mas quem compra
e ndo sabe o que vai comer,
pode estar se envenenando pra morrer
l. Tudo esta nas maos da agricultora
nas maos da consumidora
pra mudar a realidade
se a gente respeitar a natureza
teremos vida e riqueza, saude e felicidade.
2. A nossa agricultora esta cansada
de so viver explorada,
porque os governos locais vivem de maracutaias
que nos tornam cobaias das multinacionais
3. Nao aceitamos o cabresto
de quem vém com o pretexto
de aumentar a producao
pra onde este modelo nos conduz que quanto
mais se produz mais pobre fica a nagao?
4. Cuidando do nosso ambiente
plantando boa semente
gerando vida e fartura
além de produzir com qualidade
integra campo e cidade
forjando nova cultura.

A Mulher como protagonista do conhecimento, por meio da historia e da organizagado
popular que aparece na primeira estrofe, rompe com a invisibilidade histérica do trabalho da
mulher camponesa, sendo esse um processo de cardter popular e democratico. Ao dizer que
"tudo estd nas maos da agricultora", a can¢do reconhece que o cuidado com a semente € com a

alimentagdo ndo ¢ apenas uma "tarefa doméstica" ardua e penosa, mas um saber cientifico e

ecologico.
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Pode-se, nesse caso, observar que a visibilidade comega pelo reconhecimento de que as
mulheres sdo as guardids da biodiversidade desde o descobrimento da agricultura na historia.
O "reconhecimento" aqui ¢ o da competéncia técnica, popular, ancestral frente ao veneno do
agronegodcio. A alimentacdo agroecologica e a construcao desse projeto de produgao alimentar
se apresentam como resisténcia ao sistema “Capetalista”.

A letra faz uma critica direta ao modelo de produgdo que "envenena para morrer".
Quando ela menciona que as mulheres ndo aceitam o "cabresto" das multinacionais, ela
posiciona a alimentacdo saudavel construida pelo Movimento de Mulheres Camponesas
(MMC) como um ato politico de libertagao.

O trabalho das mulheres, que ¢ uma luta para a transformacgdo das relagcdes de género,
de raga/etnia e de classe, faz com que, ao optar pelo projeto agroecoldgico, as camponesas
organizadas no MMC se tornem uma barreira contra o modelo extrativista.

A "oportunidade" de visibilidade surge quando a sociedade percebe que a saude publica,
com a comida como remédio, depende diretamente do trabalho dessas mulheres. E aqui
percebemos uma relagdo com o que Rochedo Florido colocou como “cura”, pois a cura nao se
trata apenas das dores e feridas sofridas por elas, mas dos processos de cuidados umas com as
outras e, logo, da escuta que Mata da Especa coloca ao langar um convite para uma mulher que
ainda nao conhece participar de um espaco com o movimento.

A segunda estrofe ¢ uma denuncia direta a auséncia ou ao desvio de politicas publicas,
as "maracutaias" dos governos locais. Quando as politicas publicas deixam de atender as
demandas do povo para favorecer o grande capital, as "multinacionais", o agronegdcio e o
latifindio, enquanto a agricultora familiar camponesa permanece "explorada".

A luta por visibilidade é, portanto, a luta por politicas que financiem a agroecologia e
ndo apenas o lucro das grandes empresas. Existe na cancdo e em sua mistica uma integragao
campo-cidade, quando, na ultima estrofe, fala em "forjar uma nova cultura" e integrar campo e
cidade. Sendo a criacdo de uma rede de solidariedade a maior conquista destacada.

A visibilidade do trabalho feminino se concretiza quando a "consumidora", citada na
estrofe 1, reconhece a "agricultora". Essa ponte, ou, como dizia a mulher Urtiga do Busque,
construindo uma “pingue”, esse movimento de reconhecimento, visibilidade e valorizacao ¢ o
que garante a reconstru¢do do papel da mulher nas agdes econdmicas e sociais da produgao

agroecologica.
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Quadro 10 - Analise comparativa de dados.

Recorde Histérico: Brasil atingiu o topo  Zero Veneno: Foco no equllibrio bioldgico
Uso e Agratoxices do ranking mundial com 10,9 kg/ha (FAQ). e no "alimento como remédio”,

3,31 kg de veneno por habitante/ano no
Exposicdo Humana Brasil (FAD), gerando riscos de cancer ¢
ma-formacao.

Seguranga Alimentar: Promogdo da
saude da agricultora e da consumidora

Monoculturas: 70% da drea plantada no  Blodiversidade: Sementes crioulas,

Diversidade de Cuitivos Brasil € soja, milho e cana (commodities). diversificacdo e integracdo campo-cidade

Invisibilizada: Frequentemente colocada
Papel da Mulher como mao de obra auxillar ou exposta
sem protecdo

Protagonista: A mulher como guardii da
semente ¢ gestora da saude ambiental

Foco em isengdo fiscal paravenenos ¢ Luta pelo PNAE, PAA e incentivos a

Politicas Pablicas grandes créditos para exportacao. transicdo agroecologica

Fonte: A autora 2026, com base em Agroecologia X agronegdcio — veneno e saude, tendo como fontes da FAO
(2025), IBAMA (2024) e WORLD POPULATION REVIEW (2026).

O quadro mostra que, embora a producdo de commodities bata recordes de volume, a
"riqueza" gerada ¢ concentrada nas multinacionais, enquanto a saide e a soberania alimentar
da nagdo ficam empobrecidas. Enquanto os dados da Organiza¢do das Nagdes Unidas para
Alimentagdo e Agricultura (FAO — 2024/2025) apontam para um uso alarmante de 10,9 kg de
agrotoxicos por hectare no Brasil, a can¢do camponesa aqui analisada funciona como um
contrarrelatorio: ela denuncia a “maracutaia” dos governos e propde a agroecologia como a
politica publica mais urgente.

Ainda em relacdo ao quadro comparativo, pode-se perceber que existe uma diferencga
concreta entre 0 modelo do agronegdcio e a agroecologia que se apresenta na canc¢do: “mas
quem compra e ndo sabe... pode estar se envenenando sem saber”. Essa afirmagdo se contrapde
ao dado de que o Brasil lidera o uso de agrotoxicos no mundo. Logo, ¢ por meio da visibilidade
do trabalho das mulheres camponesas e da producdo agroecoldgica da agricultura familiar que
se apresenta uma alternativa ao modelo de produgdo, sem exploracdo dos recursos naturais e
com ateng¢do a saude publica.

Estudos de caso, como a obra “Sementes da Resisténcia: mulheres agricultoras
construindo territorios livres” (2025), na qual sdo apresentadas entrevistas com mulheres
organizadas no Movimento de Mulheres Camponesas e na Marcha das Margaridas em Alagoas,
revelam o impacto da participagdo feminina na conquista de direitos, como a inclusdo de pautas
especificas nas politicas de crédito rural, saide da mulher e combate a violéncia. As praticas de

mistica, expressdo coletiva de espiritualidade, cultura e identidade, desempenham papel
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fundamental na mobilizagdo, ressignificando o cotidiano e alimentando a esperanca. Tais
estratégias mostram que a resisténcia ndo se limita ao enfrentamento direto, mas envolve a
criacdo de sentidos, a celebracdo da vida e a construcao de projetos comuns. E como as autoras

da introdugdo do capitulo do estado alagoano, Silva e Lima (2025), colocam:

Nos quintais produtivos, as camponesas alagoanas utilizam sementes criou as
que vao além de simples graos, elas geram vidas, cultivam conhecimentos,
compartilham saberes, colhem historias, somam sonhos e multiplicam lutas e
resisténcias. As Mulheres Camponesas de Alagoas sdo assentadas da reforma
agraria [...]. Essas mulheres lutaram, conquistaram sua terra e vém
reescrevendo suas historias, conquistando direitos, produzindo alimentos
saudaveis, conservando a biodiversidade, preservando os conhecimentos
tradicionais e levantando a bandeira de luta pela agroecologia. Essas mulheres
estdo de retalho em retalho costurando, tecendo um novo bordado que
fortalece as comunidades, as relagdes ¢ a coletividade, visando a
transformagdo. Por meio dessas sementes, as alagoanas sdao construtoras de
uma nova narrativa: a de descobrir-se ¢ construir-se feminista, com identidade
camponesa e popular (Silva; Lima, 2025, p. 164).

O reconhecimento do papel das mulheres como guardids da biodiversidade, promotoras
da seguranca alimentar e agentes de transformacgdo social tem impulsionado mudancas no
discurso institucional € no desenho de politicas publicas. Projetos de certificacao participativa,
valorizacao do artesanato e fortalecimento das cadeias produtivas femininas contribuem para
romper com a invisibilidade historica.

No entanto, persistem desafios para que tais oportunidades se consolidem e alcancem
todas as mulheres do campo. A necessidade de formag¢do continuada, o combate ao
analfabetismo, o acesso a tecnologia e a superacdo de estigmas sociais demandam ag¢des
integradas entre Estado, movimentos sociais € comunidade académica. O didlogo entre saberes
tradicionais e inovacdo ¢ fundamental para garantir que os avangos nao se restrinjam a
segmentos especificos, mas se tornem realidade para a coletividade camponesa.

Esperanca da Mata destacou, em sua expressao e recordagdao, mas também no processo
de memoria que se constroi, a presenca do presente, do passado e do futuro na "valorizagao" de
ser quem ¢ enquanto mulher. O avanco dela ¢ o avango da sua propria autoestima, que reflete
na forma como ela lida com a terra e com a comunidade onde vive e por quem faz a luta. Mas,
em um todo, os pedagos que um dia foram retalhos soltos constroem uma grande colcha
colorida. Quando, por exemplo, Rochedo Florido fala sobre encontrar, nos espagos do
movimento, "a cura no cuidado", remete também a fala da mulher Mistica Cantada, quando

coloca que "rezar por uma companheira também ¢ luta". Isso mostra que a Educac¢ao Popular

no MMC tem uma dimensao terapéutica e espiritual que mantém a organicidade do movimento.
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Ao longo de nossa interlocu¢ao, Rochedo Florido e outras companheiras ressaltaram
reiteradas vezes que foi por meio do movimento social que se reconheceram, no caso dela,
como mulher indigena e parte do processo quilombola dos Palmares; no caso de outras, foi
possivel se verem como capazes de fazer, ou mesmo de exercer a teimosia, ou sair de processos
de violéncia, bem como voltar a sonhar. Esse reconhecimento ndo ¢ apenas individual, mas
carrega uma poténcia coletiva e educativa fundamental para a compreensdo da educagao
popular em sua dimensao formadora de identidades e superadora de opressdes estruturais. O
caso de Rochedo Florido dialoga diretamente com o processo de Doce das Frutas: enquanto
uma rompe o siléncio imposto pelo espago doméstico, a outra desafia a estrutura do racismo
historico. Ambas, ao se inserirem no movimento, constroem trajetorias de autonomia,
simbolizadas pela expressdo de "andar com os proprios pés", conceito presente na musica do
Movimento dos Pequenos Agricultores e Agricultoras (MPA) e que fora escrito por mulheres.

Esse processo de emancipacao ¢ reforgado pelo refrao da cangdo “Povoada”, de Sued
Nunes: “sou uma, mas ndo sou s0”. A artista, ao enfrentar, por meio do canto, as opressoes
vividas pela mulher negra, explicita que a for¢a da coletividade é o elemento que permite a
reconstrugdo subjetiva e politica. Assim, a educagdo popular se apresenta nas cangdes € nas
poesias como parte do processo da mistica construida coletivamente, como espago de
visibilidade, didlogo e fortalecimento das ancestralidades, onde cada mulher, ao compartilhar e
ressignificar suas vivéncias, contribui para a tessitura de um patrimonio coletivo de
saberes/conhecimentos, lutas e resisténcias. O “andar com os proprios pés” ¢, portanto,
resultado de um processo politico-pedagdgico que articula a vida de uma mulher ao coletivo de
mulheres, promovendo o reconhecimento das multiplas historias, vidas e linhagens ancestrais
que cada mulher carrega e atualiza em si, na luta cotidiana pela dignidade, pela terra e pela

transformacgao social.

POVOADA. Composi¢do: Sued Nunes

Povoada
Quem falou que eu ando s6?
Nessa terra, nesse chdo de meu Deus
Sou uma, mas nao sou so.
Povoada
Quem falou que eu ando s6?
Tenho em mim mais de muitos
Sou uma, mas nao sou so

A vida das mulheres que contribuiram com essa pesquisa pode se imbricar no

depoimento da mulher Esperanca da Mata, quando ela coloca a importancia do aprender no
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movimento, que oferece o espago para que cada mulher construa sua propria historia e para que
as mulheres, juntas, aprendam umas com as outras. Esse processo também se relaciona com a
musica “Povoada”, que transmite a mensagem de ancestralidade presente e de construgdo

coletiva.

O que eu diria para uma mulher que ndo conhece o movimento é: venha
participar para vocé tirar suas proprias conclusdes. O movimento abre os olhos
da gente. A gente aprende que ndo precisa aceitar tudo calada. Eu sempre digo
que o movimento me ajudou a ser quem eu sou hoje. Tudo o que eu falei aqui
foi maravilhoso porque faz parte da minha histéria de vida e de como eu
aprendi a me valorizar como mulher que trabalha na terra (Esperanga da Mata,
2025).

A organicidade da educacdo popular camponesa em Alagoas revela-se como uma teia
de cura e reconhecimento. Conforme aponta Rochedo Florido, a unido das mulheres, desde a
mata, o sertdo, o agreste até o litoral, promove uma cura coletiva das feridas abertas pelo
racismo, pelo patriarcado e pelo capitalismo. Essa cura ¢ a precondicao para a autonomia, que
também foi descrita por Esperanca da Mata, que convoca as companheiras ao despertar da
consciéncia, para o se juntar e para o aprender coletivo. Juntas, essas vozes confirmam que o
“sonho que se sonha junto” ndo ¢ uma abstragdo, mas uma estratégia politica de visibilidade
que transforma as vidas e constroi um novo projeto de sociedade, com respeito a vida humana,
aos povos e as comunidades tradicionais, com as mulheres caminhando para a plena soberania
popular.

Sabe 14 atras, quando a Urtiga da Mata falou que a educadora popular ¢ uma pinguela?
Entende-se aqui que construir essa pinguela/uma ponte entre o sonho e a realidade ¢ tarefa
complexa, mas essencial para a transformacao social. A utopia, compreendida ndo como fuga
do real, mas como uma possibilidade mobilizadora, alimenta a esperanca e orienta a ag¢ao
coletiva. No cotidiano das mulheres camponesas, sonhar juntas significa articular desejos
individuais e coletivos, projetando futuros possiveis a partir da solidariedade e da resisténcia.

A educacao popular, nesse sentido, ¢ instrumento de mediacao entre o que se € € 0 que
se deseja ser. Ao promover espacos de reflexdo, partilha e organizagado, ela possibilita que a
esperanga se traduza em praticas concretas.

A construcdo de agendas comuns, a defini¢do de prioridades e a elaboragao de
estratégias coletivas sdo exemplos de como o sonho pode se materializar em agdo. Experiéncias
de planejamento participativo, assembleias comunitarias e campanhas de mobilizagdo ilustram

esse movimento.
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SAMBA DA UTOPIA. Composi¢ao: Ceumar Coelho

Se o mundo ficar pesado
Eu vou pedir emprestado
A palavra poesia

Se o0 mundo emburrecer
Eu vou rezar pra chover
Palavra sabedoria

Se o mundo andar pra tras
Vou escrever num cartaz
A palavra rebeldia

Se a gente desanimar
Eu vou colher no pomar
A palavra teimosia

Se acontecer afinal
De entrar em nosso quintal
A palavra tirania

Pegue o tambor e o ganza
Vamos pra rua gritar
A palavra utopia

Nosso desafio enquanto Alteridades em construcdo de um mundo mais justo estd em
manter viva a chama da utopia frente as adversidades, reconhecendo que cada conquista ¢ fruto
de um processo continuo e coletivo. Tal como expressa a cangdo "Samba da Utopia", a
esperanca e a capacidade de sonhar sdo elementos fundamentais para enfrentar tempos dificeis,
ressignificando a realidade por meio da poesia, da sabedoria, da rebeldia e da teimosia.

A musica inspira a resisténcia criativa e coletiva, sugerindo que, mesmo diante da
tirania, ¢ preciso ir as ruas e afirmar o sonho comum. Assim, a capacidade de sonhar junto, de
reinventar praticas e de celebrar pequenas vitorias fortalece a organicidade da educagao popular
e amplia o alcance das lutas femininas.

E como coloca Lilia Moritz Schwarcz em Sobre o Autoritarismo Brasileiro (2019), a
historia e a memoria sdo formas de entendimento do passado que nem sempre se confundem
ou mesmo se complementam. Desse modo, fechamos a caminhada desta sec¢do, tendo como
pensar o amanha uma utopia que move para o esperancar, pois ¢ essa utopia que nos impulsiona
a agir e a transformar nossos sonhos em realidade. O movimento de esperanga se faz presente
na trajetéria coletiva das mulheres do campo, que, apesar das adversidades, continuam a

construir pontes entre o que se deseja e o que se pode alcangar.
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Cada passo dado ¢ uma reafirmacao do potencial criativo e emancipatério e, ao encerrar
este capitulo, renovamos nosso compromisso com a luta e com a celebracdo das pequenas
grandes conquistas que fortalecem a caminhada feminista e popular. Assim, abre-se o convite
as consideragdes, que, longe de serem finais, continuardo sempre abertas a reconstrucao de

novos instrumentos que possam reinventar formas de existir e resistir.
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6 CONSIDERACOES QUE FICAM, MAS NAO SE FECHAM

Ao finalizar este processo de escrita, sinto a necessidade de compartilhar ndo apenas as
inquietudes, mas também as poténcias que emergem da trajetoria das mulheres camponesas.
Ocupar o papel de autora é abrir espaco para vozes que, entre sonhos e lutas, semearam o
caminho da transformacdo. Cada relato, cada gesto de resisténcia, tornou-se matéria-prima para
a tessitura deste trabalho, cuja esséncia pulsa entre a mistica do coletivo, a sabedoria do
processo da educacgao popular e o rigor da andlise cientifica de uma pesquisa-agdo. Esta tese
busca dar corpo a praxis vivida, evidenciando como os sonhos das mulheres camponesas se
convertem em praticas emancipatorias € conquistas concretas, nutridas pela coragem de
persistir mesmo diante das adversidades. E como se pode mostrar, assim espero, durante toda a
construcao desses escritos, o processo de transformagdo s6 ¢ alcangado quando se considera
também a historia um dia dita como oficial.

A organicidade da educagdo popular, tecida pela criatividade e pela forca de organizacao
do povo e pela autonomia feminista camponesa popular, configura-se em ética da libertagao
para a Alteridade/mulher, revelando-se como conquista em permanente constru¢do. O trabalho
das mulheres no campo, que muitas vezes, durante a historia do Brasil, foi invisibilizado, ¢
fonte de inspiragdo e aprendizado para que ndo se retroceda e se continue avangando nos
processos que constroem a emancipacao das classes trabalhadoras e das racas e etnias
oprimidas. A exaustdo, sentida ao longo da caminhada por essa Alteridade que escrevinha a
tese, reafirma o compromisso de seguir mesmo quando as forgas parecem escassas. Ser
militante, pesquisadora e trabalhadora € atravessar cotidianamente a fragilidade e o desafio,
mantendo viva a chama da esperanca. Em meio a luta, a experiéncia de ser reduzida a nimeros
ou silenciada fortalece ainda mais a necessidade de afirmagao e visibilidade.

Reconheco que, ao longo deste percurso, enfrentei momentos em que considerei desistir,
em virtude do desgaste mental e fisico, que se estendeu por um periodo significativo e, por
vezes, revelou-se angustiante. A troca de orientacdo resultou em mudangas que, embora
desafiadoras e dificeis a época, hoje se consolidam na produgdo ora apresentada. Ressalto,
contudo, que o apoio e a compreensao dessas pessoas que me acompanharam na orientagdo, de
forma comprometida e acreditando nesse projeto, foram fundamentais, possibilitando a
construcdo de parcerias solidas e sinceras ao longo do trabalho.

Diante desse cendrio, urge que quem realiza pesquisa académica, quem esta nos espagos
formais de educacdo, quem ousa lutar e fazer militncias e ativismos sociais, e toda a sociedade
abracem o compromisso de fortalecer caminhos de emancipagdo e libertacdo de quem fora

explorado pelo racismo, preconceito, machismo e capitalismo. E preciso promover uma escuta
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sensivel, acolher saberes multiplos e elaborar politicas publicas que incluam e respeitem o
protagonismo das mulheres camponesas e dos povos e comunidades tradicionais, bem como
das juventudes do campo e da cidade. As considera¢des finais tornam-se, assim, convite a agao
coletiva, a constru¢do de um mundo mais justo e plural, onde cada voz feminina seja
reconhecida e celebrada.

Que a utopia permanega como mistica inspiradora, alimentando a esperanga e
impulsionando a a¢do junto as praticas populares e cientificas. Que cada passo, cada conquista,
por menor que pareca, seja percebido como processo de luta e ndo de ganho, sendo parte da
caminhada coletiva e da luta feminista na pluralidade de classes trabalhadoras, diversidade de
género e quebra das correntes dos genocidios aos povos e comunidades tradicionais e contra o
racismo.

A educagdo popular que trabalhamos ¢ essa pinguela que liga sonhos e realidades,
reafirmando o potencial transformador das mulheres do campo na constru¢ao de uma sociedade
democratica e solidaria. Ao concluir este trabalho, renovamos o compromisso ético de seguir
esperancando, celebrando as pequenas vitérias e fortalecendo o movimento de mulheres
camponesas. Que o convite a reflexdo e ao engajamento permanega aberto, pois a transformacgao
€ processo, mistério e celebragao.

Assim, deixo a quem ler esse trabalho um chamado para o esperancar que se constroi
na organiza¢do, na formacao e nas lutas, por meio da tentativa de escrita de uma poesia que

traduza, de maneira mistica, o que até aqui foi trabalhado.

Imbicar dos Sonhos (Edcleide da Rocha Silva — Flor Cabocla da Mata, 2026)

Nas veredas das diversidades regionais de Alagoas,
onde o chdo guarda memoria e resisténcia,
brotam mulheres — ndo como metafora de guerreiras,
mas como sementes crioulas que insistem em re(existir)
mesmo quando o tempo nega a chuva, ou a d4gua esperada cai como veneno.

Eu, Edcleide, filha de tantas travessias,
carrego nos passos o barro e a palavra,
e na palavra, a historia ndo contada
das que vieram antes, das que estdo no hoje
e das que ainda virdo, para construir a escrita coletiva.

Nao nos chamem guerreiras
para romantizar o cansago, a exploragdo e a negagao.
Nossos bragos ndo nasceram para suportar o mundo sozinhos,
Mas sim para transforma-lo em coletivo,
em espagos coletivos, em acolhimento, em partilha e em vozes.



Na construcao ne nossa historia e processo de democratizacao dos direitos
Houve leis que prometeram futuro,
e maos que as desfizeram no siléncio dos gabinetes.
Houve direitos escritos e direitos arrancados,
como se a dignidade de viver fosse concessao
e ndo raiz firme na terra que € inerente a planta.

Mas seguimos, no imbricar dos sonhos,
Seguimos negando o processo de negagao que nos nega,
E afirmando que nossos corpos em suas diversidades
sdo registro da propria histéria e cansou,
Cansou de ser explorado, envenenado com as ac¢des
patriarcais, racistas e machistas.

Basta, ndo mais!

Seguimos com a esperanca que nao ¢ ingénua —
e ¢ forjada na indignacao que educa,
na recusa ao inacabado imposto,
na coragem de anunciar outros mundos possiveis,
na utopia que nos move a seguir,
seguir pelas nossas ancestrais e tantas mais.

Seguimos com a missdo de uma ética da libertagao
que nasce dos povos oprimidos,
que nao aceita a morte como destino,
que o sangue derramado se torna alimento de nossas revoltas
afirmando que a vida como principio primeiro,
¢ construida na unidade da diversidade em construgao.

Seguimos na compreensao
de que a organizacgao da classe trabalhadora
ndo ¢ escolha,
€ que a opressao nao ¢ destino.
Apontando a necessidade de um novo mundo,
uma nova historica, a nossa historia
que ¢ chdo onde se sustenta 0 amanha.

E aprendemos, com a educacgao popular,
que ninguém liberta ninguém sozinho,
que o saber se constroi na partilha,
na escuta ativa e participativa,
na experiéncia que vira consciéncia critica.

Seguimos também com as vozes que escrevem
contra o siléncio imposto,
rompendo o racismo estrutural
com palavra, corpo € memoria —
fazendo da escrita um territdrio de resisténcia
e da existéncia um ato politico.

Seguimos porque aprendemos
na educagdo que nasce do povo
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que o saber ndo mora apenas nos livros,
mas no ato de existir, seja com gesto de plantar,
no cuidado com a vida e respeito a diversidade,
na mistica que acende o invisivel
e transforma dor em caminho e em sonhar.

Seguimos porque entendemos
que quando uma mulher avanga,
nao ¢ so ela que rompe a cerca da dominagao —
¢ o mundo que se desloca,
¢ a historia que se reescreve
contra as correntes que nos prendia.

E assim, entre cantos e siléncios,
dez vozes se fizeram muitas, as mulheres que escrevem comigo
vao além das entrevistadas.
Elas sdo a possibilidade de abrir novas estradas.
Essas mulheres que participam somaram
Junto com a ancestralidade na conquista que € nossa
Uma camponesa indigena ser doutora da terra.

Mistica Cantadeira, que reforga a luta na crenga e nos sonhos coletivos.
Urtiga do Bosque, que fere o injusto e cura o chao plantando agroecologia.
Rochedo Florido, firmeza que também reconstrdi a participagdo da mulher na
sociedade, na educacdo que cura.
Cordel Encantado, memoria viva que narra as vidas e os fatos da luta por mulher com
teimosia.
Forca da Raga, raiz que ndo se curva frente ao patriarcado machista mesmo nas terras
da reforma agréria.
Doce das Frutas, o redescobrir-se e buscar sonhar com ternura e resisténcias.
Biojoia Nativa, brilho que nasce da terra e que ousa levar sua historia para libertagcao
de outras mulheres na partilha de seus artesanato e palavras.
Agroecologia da Terra, sabedoria que cultiva o amanha na luta por direitos.
Esperanca da Mata, verde que insiste em nascer e fazer florescer terras que um dia foi
escassez.

A vocés, mulheres de nomes guardados e historias reveladas,
meu profundo agradecimento —
por contribuirem na pesquisa que se faz na ag¢ao
somos mais que dados e entrevistas,
somos eco no novo mundo,
na pesquisa académica e na vida.

Porque nos encontramos em movimento,
na agroecologia na qual refazemos o projeto de sociedade e maneiras de plantar:
sem veneno, sem pressa, sem sangue, sem morte —
com diversidade, com cuidado, com justica e esperancar.

E ¢ na mistica — essa forca que nao se mede, mas se sente —
que reinventamos a existéncia,
tecendo consciéncia de classe, raca e género
como quem borda os pequenos retalhos
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numa manta que mais que pano ¢ boniteza da coletividade.

Que esta tese ndo se encerre aqui.

Que cla caminhe,
que ela plante,
que ela nasga,

que ela incomode,

que ela floresca,

que ela frutifique

as formas do pensar.

Porque nossos sonhos ndo cabem no papel —
eles imbicam,
transbordam,
e seguem
fecundando a terra,
debulhando e partilhando sementes
transformando nosso chdo e o mundo.

Assim, como ja dito, fazem-se as consideragdes, mas nao finais, pois a caminhada e a
luta por uma educacdo transformadora sdo continuas. Nesse caso, a tese, assim como a
caminhada das mulheres das classes trabalhadoras, permanece entreaberta como convite ao
dialogo, a continuidade da pesquisa e a ampliagdo das vozes do povo que, historicamente,
precisaram lutar para existir também no espago académico, sem se desvincular de seus
territorios, saberes e pertencimentos.

Se estas paginas chegam a um ponto de conclusdo, ndo o fazem como fechamento
definitivo, mas como gesto de compromisso com a transformacao social, com a dignidade da
vida e com a constru¢do de uma educacao popular que estd viva e pulsando nos mais diferentes
espacos educacionais, que tenha a cara do povo, que reconheca a forga dos saberes coletivos e
que se faga com participagdo, escuta, respeito e justica.

Trata-se de afirmar a esperanga ¢ a mistica ndo como espera passiva, ndo como
elementos religiosos, mas como praticas historicas e pedagogicas, alimentadas pela
organizac¢do, pela luta e pela formacgao critica. Nessa dire¢do, permanece o desejo de que o
mundo académico se torne cada vez mais permeavel as pautas que emergem do campo, das
florestas, das aguas, das periferias e de tantos outros territdrios de resisténcia, acolhendo a
pluralidade das experiéncias humanas (do mundo urbano e do mundo rural). E que esse
movimento se realize, necessariamente, com profundo respeito as mulheres, as suas trajetorias,
aos seus corpos, aos seus tempos e as suas formas de produzir conhecimento, para que a
educacdo transformadora aqui defendida continue sendo semeadura de justica, liberdade e

dignidade para as classes trabalhadoras em toda a sua diversidade.
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Vocé estd sendo convidado(a) a participar como voluntario(a) do projeto de pesquisa
MULHERES CAMPONESAS ALAGOANAS: O IMBRICAR DOS SONHOS NAS LUTAS
POR DIREITOS EM UMA MISTICA DA EDUCACAO POPULAR, sob a responsabilidade
da pesquisadora Edcleide da Rocha Silva, O projeto tem como objetivo de contribuir na
elaboragdo metodologica do conhecimento para ¢ com a classe camponesas alagoana e
brasileira, consecutivamente para o América Latina, 2o mesmo tempo que busca promover
avangos na conceituagiio do feminismo camponés popular ¢ educagio piblica, sendo uma
proposta de pesquisa que analisard impactos do contexto historico na luta por direitos de género
no Brasil onde seu estudo caracteriza-s¢ como uma pesquisa qualitativa de abordagem
participativa, baseada em entrevistas e andlise documental bem como fundamentagdes tedricas.

Para a realizagdo desta pesquisa, solicitamos sua coluboragio mediante assinatury deste
documento, que tem como objetivo garantir seus direitos como participante. Sua participagdo
serd totalmente voluntaria ¢ sem custos, consistindo em uma entrevista semiestruturada. As
perguntas abordardo questdes politicas. educacionais e sociais relacionadas ao desenvolvimento
organizativo do Movimento de Mulheres Camponesas (MMC), incluindo temas sobre os
avangos sociais decorrentes da atungdo das mulheres em espagos decisorios, os direitos
coletivos ¢ a importincin da mistica na condugdo da educagiio popular. A metodologia adotada
contard com uma amostragem intencional. sendo sua indicacdio baseada no papel organizativo
que desempenha dentro do movimento e na releviincia de sua expenéncia para os temas
abordados,

O periodo de coleta de dados serd entre julho e agosto de 2025, sobre agendamento
prévio com as entrevistadas. As entrevistas terfio duragiio de Th a 2h, respeitando o tempo ¢
dinamica de possibilidades da mulher seleciona nz amostragem intencional, onde serdo feitas
pausas, caso haja solicitac@o. Pare melhor conforto da participante 8 mesma serd realizada
pessoalmente de duas maneiras: 1- na casa da pessoa conforme agendamento, 2 - em encontro
estadual ou nacional do MMC. conforme possibilidade da entrevistada.

Considerando que toda pesquiss com seres humanos envolve riscos aos participantes,
esclarecemos que os riscos dessa pesquisa sdo:

« Fisicos - Possivel cansago durante as entrevistas, devido ao tempo de conversa ¢
aprofundamento nas questdes discutidas.

+ Psiquicos - Possibilidade de surgimento de gatilhos emocionais ao abordar
lembrangas do processo organizativo e de luta das mulheres camponesas.

*  Morais - Reflexdes sobre experiéncias vividas podem cuausar desconforto ao
expor perspectivas pessoais dentro do movimento.

» Intelectuais - Processos de mterpretagio e andlise das vivéncias podem exigir
esforga dos participantes, demandando atengdio ¢ engajamento.

«  Socials e Culturais - As discussdes podem levar a percepgbes sobre desafios
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enfrentados no contexto comunitario e politico, impactando relagdes sociais dos
participantes,

Para suporte tomaremos os seguintes procedimentos para mitigar esses niscos’medidas de
precaugio;

« Realizagio de pausas nas entrevistas, respeitando o tempo e disposigio dos
participantes.

= Flexibilidade no agendamento das entrevistas, considerando dias ¢ hordrios mais
adequados.

« Sensibilidade na formulacio das perguntas, evitando temas que possam gerar
desconforto sem necessidade.

» Garantia de que os participantes podem se retivar da pesquisa a qualquer
momento, sem prejuizos.

Além disso a pesquisadora se apresentard toda cautela e tomara zelo sobre
questionamentos que possam ter conteiidos mais sensiveis, até mesmo evitando abordi-los.
Todavia, em surgindo algum problema a pesquisadora se compromete em prestar assisténcia
integral afo) participante da pesquisa, assisténcia esta que se dard d suas expensas.

Se¢ vocé aceitar participar, contribuird para o avango da pesquisa metodoldgica acerca
do Feminismo Camponés Popular, bem como fortalecimento das pautas da educagiio ¢ politicas
publicas para as mulheres em Alagoas ¢ no Brasil. Contudo, pode se recusar a responder (ou
participar de qualquer procedimento), podendo desistir de participar em qualquer momento da
mesma, sem nenhum prejuizo para vocé, conforme Resolugdio CNS n°466/2012 — itens IV.3.d.

Todos os resultados dessa pesquisa serdo utilizados apenas para a sua execugio, cuja
finalidade € académico-cientifica (divulgagio em revistas e eventos cientificos), ¢ seus dados
ficardo sob sigilo e guarda do pesquisador responsdvel (Resolugio CNS N® 466/2012 - item
IV.3.¢). Esses dados serido ammazenados, se em arquivo digital, pelo prazo mimimo de 3 anos,
sendo descartados em seguida, nos exatos termos do que ¢ preconizado pelo Artigo 28, inciso
1V da Resolugdo S10/2016;

Também lhe serd assegurado(a) o direito de assisténcia integral gratuita contra quaisquer
danos diretos/indiretos ¢ imediatos/tardios decorrentes da pesquisa, pelo tempo que for
necessirio (Resolugdo CNS N° 466/2012 - Itens 11.3.1 e 11.3.2).

A pesquisa ndo prevé qualquer despesa para vocé. Entretanto, se existir despesa, voed
terd direito ao ressarcimento, o qual ¢ de responsabilidade do(a) pesquisador(a), conforme
preceituado pela Resolugio CNS n® 466 de 2012, item IV.3.g:

Apos o término desta pesquisa, vocé sera procurado/a por mim, no local de sua
preferéncia, para tomar ciéncia dos resultados do estudo, pois a devolutiva ¢ a comunicagdo dos
resultados da pesquisa aos participantes, de forma clara, objetiva e compreensivel, respeitando
a sua autonomia e dignidade, representando um direito dos participantes de pesquisa e uma
obrigagiio dos pesquisadores, conforme estabelecido na Resolugdo CONS n® 466/12.

Se vocé tiver qualquer divida em relagdo i pesquisa, antes ou mesmo depois de indicar
sua concordincia, o senhor(a) pode esclarecé-las com a pesquisadora responsavel (Edcleide)
pelo celular/whatsapp 82 996269192 (disponivel também para ligagdo a cobrar) ou pelo e-mail
edcleideprofia gmail .com.

Rubrica (pesquisador responsivel) Rubrica (particpante ou responshval legal)
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Se preferir, pode levar esse Termo para casa ¢ consultar seus familiares ou outras
pessoas antes de decidir participar. Se vocé tiver davidas sobre seus direitos como participante
de pesquisa, poderd contatar 0 Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da UFAL, localizado no
Centro de Interesse Comunitdrio (CIC/UFAL), telefone (82) 3214-1041, e-mail: cep@ufal.br.

O CEP € um colegiado interdisciplinar e independente, de relevancia publica, de carater
consultivo, defiberativo e educativo, criado com objetivo de garantir uma avaliagio ética inicial
¢ continuada do estudo no sentido de proteger a integndade do participante da pesquisa. O
comité se responsabiliza pela avaliagio ¢ acompanhamento dos aspectos éticos das pesquisas
envolvendo seres humanos, respaldado pelas diretrizes éticas brasileiras (Resolugdes MS/CNS
n° 466/2012, n° 510/2016 e complementares)

Esse Termo serd elaborado em duas VIAS, rubricado em todas as suas piginas (com
exceglio da ultima pdgina) e assinado a0 seu término pela senhora e pelo pesquisador
responsavel, ficando uma via com cada um.

CONSENTIMENTO POS-INFORMAGCAO

Ciente e de acordo c¢om o que foi anteriormente exposto, eu.
o R S . ) . estou
de acordo em participar desta pesquisa, assinando este consentimento em duas vias, e ficando
com a posse de uma delas.

MUNICIPIO, UF, DATA

Assinatura do Panicipamc
Contatos (celular/e-mail)

Assinatura do Pesquisador Responsdvel (Edcleide da Rocha Silva)
Contado: 82996269192/ E-mailiedcleideprofia gmail.com

Rubeica (pesquisadar responsivel) Rubrice (participante ou responiive’ legal)

3/3
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Apéndice B - ROTEIRO DA ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

(1)
UFAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS - UFAL

CENTRO DE EDUCACAO - CEDU f PPGE
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO - PPGE |y | 2ot

DOUTORADO EM EDUCACAO

ROTEIRO DA ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

ROTEIRO DA ENTREVISTA'

Parte 1: Apresentagiio e confirmagio de participagio da entrevista.

A pesquisadora deve apresentar brevemente sua identidade. tema ¢ objetivos da entrevista.
Old, tudo bem? Sou Edcleide da Rocha Silva, doutoranda em Educagio pela Universidade
Federal de Alagoas, trabalhando no tema "Mulheres camponesas alagoanas: sonhos ¢ lutas por

direitos na educagdo popular”. Gostaria de incluir vocé na minha pesquisa pam sistematizar

nossos conhecimentos sobre mulheres camponesas alagoanas. Pode me informar seu nome

completo ¢ confirmar se estd voluntariamente disposta a participar?

Posteriormente deve-se perguntar & entrevistada se ela autoriza a gravagdo, mencionando seu

nome ¢ informando que esta de acordo com a Lei n®13.709/18 - Lei de Protegio de Dados

(LGPD). Por fim, deve-se informar a pessoa entrevistada de que se houver alguma pergunta

que ela ndo se sinta bem em responder ¢la pode dizer que niio quer responder a pergunta.

Parte 1: Autodefinigiio ¢ caracteristicas socioculturais associadas a educagio, ao género,
a raca‘etnia ¢ a classe

P -

e

Como vocé se descreve? Isto €, como vocé diria quem ¢ voeé para alguém?

Vocé se declara uma pessoa Preta, Parda, Indigena, Branca, Outra (descrever).

Vocé se considera uma mulher camponesa?

Quantos anos vocé tem? E a quanto tempo vive na roga?

Quanto tempo voeé faz militineia no Movimento de Mulheres Camponesas (MMC)?
Em qual instancia do movimento vocé atua (coordenagio de base, coordenagio
estadual, coordenagdo nacional)? Vocé ja esteve em outra instincia deliberativa
diferente da atual?

Qual sua orientagiio sexual:

( ) Heterossexual: Atragio por pessoas do género oposto

( ) Homossexual: Atragido por pessoas do mesmo género

' A sequéncia das perguntas pode ser alterada conforme as respostas dadas pelas entrevistadas, ou mesmo serem
inseridas alguma pergunta complementar de acordo com a aberturs da entrevistada desde gue nlo fira seus
direitos assegurados pelo consentimento de entrevista
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( ) Bissexual: Atragdo por pessoas do mesmo ou de qualquer outro género
( ) Assexual: Nio sente desejo por ningueém

( ) Pansexual: Atragdo afetivo-sexual por pessoas, ndo importando a identidade de
género ou sexo hiologico
() Prefere nio declarar

8. Qual seu estado civil?

9. Tem filho ou filha? Quantos do mulheres ¢ quantos homens?

10. Vocé estudou ou estuda? Qual nivel? Conte um pouco do seu processo escolar.

Parte 2 - Sobre o Movimento de Mulheres Camponesas — aspectos de identificagio da
historia, da educacio popular ¢ da mistica.

11. O que lhe levou a ser e construir o MMC em Alagoas?

12. O que The mantém na organizagio?

13. Vocé sabe o que significa ser feminista? Vocé se considera feminista? Por qué?

14. E verdade que 0 MMC promove a agroecologia no estado? O que ¢ essa pratica?

15. Vocé participa ou ja participou de feiras agroecologicas organizadas ou com apoio do
MMC em Alagoas? Se sim, como foi a experiéncia?

16. Qual o significado dos espagos das feiras na vida de mulheres camponesas como
vocé?

17. Vocé ¢ agricultora? Qual sua relagdo com a terra?

18. Vocé sabe o que ¢ Educagdo Popular?

19. Vocé diria que o MMC constroi Educacio popular ¢ por qué?

20. O que é a mistica? Vocé ja participou ou conduziu alguma? Terin uma mistica que lhe
marcou nesses anos de militancia, se sim qual?

21. Vocé considera que a mistica faz parte da Educagdo Popular construida no MMC? Por
qué?

22. Qual a importincia desse movimento na sua vida?

Parte 3 — Sobre autonomia, libertacdo, organizagio e luta contra a violéncia e por
direitos.

23, Vocé se considera uma pessoa que luta por autonomia ¢ libertagio de outras mulheres?
Por qué?

24. Vocé ja passou por alguma situagdo de violéncia? Se sim, poderia descrever?

25. O movimento lhe ajudou a sair da situagdo de violéncia (caso a resposta anterior toi
sim)?

26. Como vocé avalia que o movimento contribui para que as mulheres alagoanas do
campo encontrem meios de autonomia e libertagdo das opressdes?

27. Descreva uma aglio do movimento, um fato histérico de luta que Ihe marcou?

28. Atualmente o que voeé considera desafiador para a continuidade histérica do
Movimento?
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29. Para vocé 0 MMC ¢ importante na luta e conquista dos direitos das mulheres
camponesas/rural? Qual direito demarcado na historia desse movimento gue [he marca
até hoje?

30. Como vocé descrevena a libertagdo em uma mistica?

31. Qual mensagem vocé dana para alguém que deseja ingressar e contribuir com o
movimento em Alagoas?

Parte 4 — Agradecimento e fechamento

A pesquisadora deve explicar que a entrevista terminara, agradecer a contribuigio,

explicar que depois serd transcrita a entrevista e os dados sistematizado dentro da

pesquisa, onde a identidade da mulher sera preservada, conforme orienta o comité de ética
¢ termos assinados para a pesquisa, cada termo deve ser explicado ¢ em seguida perguntar:

32. Tem algo que gostaria de acrescentar na entrevista seja sobre a educagio popular,
sobre a mistica, sobre 0 MMC ou mesmo sobre vocé mulher? Se sim fique d-vontade

para falar

A pesquisa se encerra e a pesquisadora tem o compromisso da corresponsabilidade de ao
finalizar a pesquisa apresentar os dados levantados a coordenacio do movimento e as bases

entrevistadas.
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ANEXOS
Anexo A - Parecer consubstanciado do CEP-UFAL

UNIVERSIDADE FEDERAL DE
ALAGOAS - UFAL W

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: MULHERES CAMPONESAS ALAGOANAS: O IMBRICAR DOS SONHOS NAS LUTAS
POR DIREITOS EM UMA MISTICA DA EDUCACAO POPULAR

Pesquisador: EDCLEIDE DA ROCHA SILVA

Area Tematica; Pesquisas com coordenagdo efou patrocinio originados fora do Brasil, excetuadas aquelas
com copatracinic do Governo Brasdeiro;

Versdo: 2

CAAE: 87979925.0.0000.5013

Instituigdo Proponente: PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAQ-PPGE
Patrocinador Principal: Financiamento Prépric

DADOS DA NOTIFICAGAO

Tipo de Notificagcdo: Ouvos

Detalhe: Carta sclicitando uma emenda para evitar o envo do Projeto ao CONEP
Justificativa: Conforme, a devolutiva do CONEP gostariamos de solicitar uma emenda
Data do Envio: 20/09/2025

Situacdo da Parecer Consubstanciado Emitdo

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 7 867 571

Apresentagio da Notificaglo:

A nova onentaga@o trouxe uma perspectiva ingvadora, focando na intersegéc entre género, educagdce
direites humanos e movimentos sociais. Esses ajusles foram cruciais para alinhar o projelo de pesqussa com
as demandas contemporaneas e garantir uma abordagem mais abrangente e parficipativa por meio do
levantamento de dados que ganhara trazendo as vozes de algumas liderancas mulheres organizadas no
Movimento de Mulheres Camponesas no estado de Alagoas,

A proposta se da na observacdo da relagdo experimentada no conlexto de luta socal denko da sodedade
de classes, dos conflitos e da resisténcia que se constilui na busca por mudanga por meio da classe
popular. Neste ponto articula-se a educagaoc popular, que vem desse lugar que esta a senvige do povo, para
0

Enclareco:  Av. Longitudinal UFAL 1. n*1444 1éreo do prédio do Centra de Wteresse Comunitinio

Bairro  Cicude Universtéria CEP: 57.072-900
UP: AL Municiplo  MACEIO
Telefone (8232141041 E cep@utal be

o
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povo

Objetivo da Notificagio:

Objetvo geral

- Contribuir na elaboragac metodoldgica do conhecimento para e com a classe camponesas alagoana e
brasileira, consecullvamente para a América Lalina, ao mesmo lempo que busca promaover avancos na
conceituagde do feminismo camponés popular e educacdo publica,

Objetivos especificos.
¢+ Apresentar a histéria da educacao alagoana e das mulheres a partr da perspectiva da educacdo popular,
¢ Fazer levantamentos tedncos da demarcacao de direitos colelivos na questdo de géneromulheres;
¢ Contribuir para o desenvolvimenlo metodologico do Feminismo Camponés Popular (FCP),
¢ Articular a mistica como meio dos processos educativos de formagao organizagao e luta no campo
popular;
¢ Investigar os efeitos da pandemia na comunicacao e na educacao das mulheres camponesas,
¢ Organizar dados que possam conlrbuir, de forma qualitativa e quantitativa, para a formacgdo, organizagdo
e |uta dos movimentos sociais no Brasil
¢, Explorar aspectos da educagao popular visando construir caminhos para uma educag@o transformadora e
uma filosofia de libertagao,
¢ Fomentar o didglogo entre os espagos de educagao formal e ndo formal.
¢, Colaborar na sistemalizagio do conhedmento gerado por camponesas e camponeses,
¢, Realizar uma pesquisa que & para e com o0 as mulheres camponesas alagoanas

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:

Riscos e Beneficos

Esta pesquisa pade envolver riscos de diferentes dimensfes para as parhicpantes, sendo eles
Fisicos ¢ Possivel cansaco durante as entrevistas, devido ao tempo de

Endereco:  Av Longtudnal UFAL 1, n* 1444 terreo do predio do Centro de interesse Comunitano

Bairro  Cidade Universitana CEP: 57.072-900
UF: AL Municipio MACEIO
Telefone (B2)3214-1041 E- cep@ufal br
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conversa e aprofundamento nas questdes disculidas.
Psiquicos ¢, Possibllidade de surgimento de gatilhos emocionais ao abordar lembrangas do processo
organizativo e de luta das mulheres campon
Morais ; Reflexdes sobre experiéncias vividas podem causar desconforto ao expor perspectivas
pessoais dentro do movimento.
Intefecluais ¢ Processos de interprelacdo e analise das vivéncias podem exigir eslorco dos participantes,
demandando atencéo e engaamento
Sociais e Cullurais ,, As discussdes podem levar a percepgdes sobre desafios enfrentados no contexlo
comunitano e politico, impactando relacdes sociais dos participantes.
Buscando mitigar esses riscos adolaremos as medidas de precaucio
Realizacao de pausas nas entrevistas, respeitando ¢ tempo e disposicdo dos participantes.
Flexibilidade no agendamenio das entrevislas, considerando dias e horarios mais adequados.
Sensibilidade na formulagae das perguntas, evitando temas que possam gerar desconforto sem
necessidade.
Garantia de que os participantes podem se refirar da pesquisa a qualquer momento, sem prejuizos.

Além disso a pesquisadora se apresentard toda caulela e lomara zelo sobre questionamentos que
possam ter conteidos mais sensiveis, até mesmo evitando aborda-los Todavia, em surgindo algum
problema a pesquisadora se compromete em preslar assisténcia integral a(o) participante da pesquisa,
assisténcia esta que se dara a suas expensas.

Comentdrios e Consideracoes sobre a Notificagao:

A pesquisa titulada ¢ Pesquisas com coordenagao e/ou patrocinio originados fora do Brasil, excetluadas
aquelas com copatrocinio do Govemno Brasileirog, foi retirada no cadastro do projeto no dia 13 de setembro
de 2025, conforme onenlacBes recebidas na submissdo do projeto intitulade de Mulheres Camponesas
alagoanas. o Imbricar dos sonhos nas lutas por direites em uma mistica da educacao popular.

Endereco:  Av Longtudnal UFAL 1, n* 1444 terreo do predio do Centro de interesse Comunitano

Bairro  Cidade Universitana CEP: 57.072-900
UF: AL Municipio MACEIO
Telefone (B2)3214-1041 E- cep@ufal br
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Esta sendo registrado formalmente o atendimento a solicitagao para garantir o correto enquadramento do
estudo, permanecendo sob a andlise exclusiva deste Comité de Etica

Continuasdo co Pereces 7 BBT ST

Consideracdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatéria:
O documento apresentado foi:

- carlaedcleide pdf

Recomendacdes:

Vide conclusées e/ou pendéncias

Conclusées ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Nao ha dbices ébcos

Consideragdes Finais a critério do CEP:

Lembre-se que, segundo a Res. CNS 466/12 e sua complementar 510/2016:

QO parlicipante da pesquisa tem a liberdade de recusar-se a participar ou de relirar seu consentimento em
qualquer fase da pesquisa, sem penaizacao alguma e sem prejuizo ac seu cuidado e deve receber copia do
TCLE, na integra, assnado e rubricado pelo (a) pesquisador (a) e pelo (a) parlicipante, a ndo ser em estudo
com autorizacao de declinio,

V §* deve desenvolver a pesquisa conforme delineada no protocolo aprovado e descontinuar o estudo
somente apos analise das razdes da descontinuidade por este CEP, exceto quando perceber risco ou dano
ndo previsto ao sujeito participante ou quando constatar a superiondade de regime oferecido a um dos
arupos da pesquisa que requeiram acao imediata,

O CEP deve ser imediatamente informado de todos os fatos relevantes que alterem o curso normal do
estudo E responsabilidade do pesquisador assegurar medidas imedialas adequadas a evenlo adverso
ocorndo e enviar nofificacdo a este CEP e, em casos pertinentes, a ANVISA;

Evenluais modificagBes ou emendas ao prolocolo devem ser apresentadas ao CEP de forma clara e sucinta,
identificando a parte do protocolo a ser modificada e suas justificativas. Em caso de projetos do Grupo | ou Il
apresentados antenommente a4 ANVISA, o pesquisador ou patrocinador deve enviad-las também a mesma,
junto com o parecer aprovaténe do CEP, para serem juntadas ao protocolo

Endereco:  Av Longtudnal UFAL 1, n* 1444 terreo do predio do Centro de interesse Comunitano

Bairro  Cidade Universitana CEP: 57.072-900
UF: AL Municipio MACEIO
Telefone (B2)3214-1041 E- cep@ufal br

L]
Pagra 4 ge



ALAGOAS - UFAL

201

UNIVERSIDADE FEDERAL DE
LB C

Continuasdo co Pereces 7 BBT ST

inicial,

Seus relatérios parciais e final devem ser apresentados a esle CEP, Inicialmente apds o prazo determinado
no seu cronograma e ao término do estudo, A falta de envio de, pelo menos, ¢ relatdno final da pesquisa

implicarad em nao recebimento de um préximo protocolo de pesquisa de vossa autoria

QO cronograma previsto para a pesquisa sera executado caso o projeto seja APROVADO pelo Sistema
CEPICONEP, conforme Carta Circular n®. 061/2012/CONEP/CNS/GB/MS (Brasilia-DF, 04 de maio de

2012) EDCLEIDE DA ROCHA SILVA

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento ATQUING Postagem Autor Siluaga
QOutros cartaedcleide pdf 2000972025 |EDCLEIDE DA Postado
11:0923 |ROCHA SILVA

Situa¢do do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:
Nio

MACEIO, 29 de Setembro de 2025

Assinado por:

Thaysa Barbosa Cavalcante Branddo
(Coordenador(a))

Endereco:  Av Longtudnal UFAL 1, n* 1444 terreo do prédio do Centro de Interesse Comunitano
Bairro  Cidade Universitana CEP: 57.072-900

UF: AL Municipio MACEIO

Telefone (B2)3214-1041 E- cep@ulal br
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Anexo B — Registros fotograficos concedidas pelas entrevistadas para pesquisa

Grupo de trabalho da regido nordeste, durante
congresso nacional do MMC em 2004 - arquivo
Nacional do MMC.

Entrevista de Margarida - AL, durante congresso
nacional do MMC em 2004 - arquivo Nacional
do MMC.

Carteinnha  de  associacdo das  Mulheres
Trabalhadoras Rurais de Palmeira dos Indios de
1989 - arquivo Pessoal de Semente Crioula.

Encontro das Mulheres do

Mobilizacdo -
Nordeste na Paraiba em 1989 - arquivo Pessoal
de Agroecologia da Terra.

-

Cracha de equipe de trabalho durante o
Congresso Nacional do MMC de 2004 - arquivo
Pessoal de Semente Crioula.

Mulheres do MMC/AL no Encontro nacional do
MMC em Brasilia, ano de 2013 - arquivo Pessoal
de Cordel Encantado.
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Anexo C — Documento Tese do Movimento de Mulheres Camponesas — MMC, atualizado em

outubro de 2025 no II Congresso Nacional

DOCUMENTO TESE DO
MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS - BRASIL

I. AFIRMAGAO DE MUITAS HISTORIAS
EXISTIMOS PORQUE LUTAMOS!

A historin de luta ¢ organizagio das mulheres trabalhadoras vem se construindo ¢ fortalecendo
junto a historia da humanidade. Muitas iniciativas envolvendo as mulheres aconteceram para quebrar
preconceitos e violéneias na casa (espago privado), nas lutas sociais (espago publico), no trabalho ¢
noutros espagos. Algumas dessas lutas deram origem o movimentos, organizagoes sociais ¢ entidades
populares feministas que tiveram fundamental contribuigdo para o avango ¢ emancipagdo das
mulheres.

No final dos anos de 1970, inicio dos anos de 1980, no Brasil viviamos a eferveseéneia da luta
peln emancipagio das mulheres, contra o ditadura militar, pela reabertura politica ¢ redemocratizagio
do pais, As mulheres eram impedidas de participarem como protugonistas nos processos de decisio.
A forgn historica das ligas camponesas' ¢ das lutas de resisténeia que antecederam esse periodo,
contribuiram para que diversas ferramentas de organizagho popular fossem sendo construidas, sob
uma triade de pensamento e teorta emancipacionista a partir da Teologin e a Filosofia da Libertagio
¢ com a educagdo popular, nas quais os mulheres atuavam fortemente.

Nos mulheres camponesas, pouco a pouco fomos entendendo que necessituvamos cada vez
mais participar nas lutas pars construir uma outra realidade. Fomos, gradativamente, percebendo que
nossi participaglo erp invisibilizada ¢ que nlo tinhamos direito de decidir,

Assim, comegamos a nos organizar. Sabe-se através da oralidade, que aconteciam reunides e
articulugdes especificas das mulheres, em especial nos estados da Bahia, Rio Grande do Sul, Parand
¢ Santa Catarina entre o final dos anos 1970 ¢ inicio dos anos 1980, No entanto, nos registros oficiais,
como o livro Movimento Popular de Mulheres do Parand (20035), temos a informagdo de que em 20
de novembro de 1981, em Francisco Beltriio, acontecen o 17 Encontro de Mulheres, reunindo
representantes de diversos municipios (Castro, Medianeira, Curitiba, Capanema ¢ Turvo), a fim de
discutirem a metodologin ¢ a problematica do trabalho com mulheres. Consta ainda, mformagoes de
que uma das primeiras reunides, que possul uma lsta de presenga, ocorren no dia 01 de maio de 1983,
Essa reunidio foi realizada em uma pequena cidade chamada Nova Haberaba, na ¢poca distrito de
Chapecd, no interior de Sunta Cataring, Essa data, devido a sua documentagio (lista de presenga com
assinatura das mulheres), passa o ser 0 marco simbdlico de referéneia da constituigio do MMC.

Nossa organizagio enquanto Movimento nasce num contexto de modernizagio teenologica
da revolugio verde, "da e na " agricultura, que trouxe grandes rupturas do sistema social, causando
eleitos perversos ¢ adversos para s mulheres ¢ as familias camponesas, afetando a vida em diferentes
dimensdes no campo,

Motivadas pela bandeira do reconhecimento ¢ valorizagio das trabalhadoras rurais,
desencadeamos lutas como: a libertagho da mulher, o luta de género, classe, raga/etnin, o
reconhecimento  da profissdo, sindicalizagho, documentagho, direitos previdencidrios, salirio
maternidade, sadde das mulberes rurais, participagdo politica, lute pela terra/reforma agréria,
educagho publica ¢ de qualidade, entre outras.

No decorrer de nosso processo de luta, trabalho de base, organizagiio ¢ conscientizagiio,
percebemos que era preciso articular nossas agdes numa dimensido local, mas tambem nacional ¢
internacional, Dinlogamos com os diferentes Movimentos Populares que também  ¢stavam se

' As Ligas Camponesas foi uma organizogdo de camponesas ¢ camponeses formada pelo Partido Comunista Brasileiro
(PCB) a partir de 1945, Trats-se de assoctagdes de trabalhadoras ¢ trabalhsdoses rurais cniasdis inicislmente no estado de
Pernambuco, posteriormente na Paraiba, no estado do Rio de Janeiro, Goids ¢ em outras regides do Brasil Foi um dos
movimentos mais importantes em prol & reforma agriria e da melhoria das condigdes de vida no campo no Brasil

1
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organizando no Brasil e a nivel de América Latina. Vivenciamos e nos inspiramos nas lutas indigenas,
das populagdes negras, campesinas ¢ populares, caracterizadas pela campanha continental de
resisténeia aos mais de quinhentos anos de exploragiio, opressio ¢ discriminagdo, vividos neste
Continente. Esta experiéncia ¢ a vertente de onde bebemos e nos orientamos na luta pela libertagao
das mulheres trabalhadoras, pela construgdo de um projeto popular de agricultura e a transformagio
da sociedade. Com este entendimento fomos construindo a Coordenagdo Latino Americana das
Organizagdes do Campo (CLOC) ¢ a La Via Campesina (LVC).

Ainda nesse processo, construimos a Articulagdo Nacional de Mulheres Trabalhadoras
Rurais® (ANMTR) em 1995, entendendo a necessidade de fortalecer a participagdo politica das
mulheres nos espagos de decisdo e na luta pelos direitos, nos articulando também com os movimentos
feministas urbanos, na defesa da unidade das mulheres trabalhadoras.

Construimos um processo continuo e coletivo que foi se fortalecendo cada vez mais com as
lutas. a formagdo e a necessidade das mulheres estudarem. a organicidade, o trabalho de base. a
comunicagdo e a articulagdo das agdes no campo e com a cidade.

Através das lutas damos continuidade e ampliamos os direitos, entre eles, destacamos a
seguridade social: previdéncia, saide publica e assisténcia social; o projeto popular de agricultura
camponesa agroecologica ¢ feminista; a reforma agraria; a luta pelo acesso a educagdo formal; pela
participagdo politica da mulher na sociedade: o combate contra todas as formas de violéncia,
discriminagio e preconceito de raga/etnia, classe e LGBTIfobia.

Nossos processos feministas camponeses populares de formagdo politica e técnica sdo em
diferentes niveis para liderangas, militantes, grupos de base e de jovens. Em nossa trajetoria sdo
diversos, permanentes ¢ fundamentam na teoria ¢ na pratica a centralidade de nossas experiéncias.
D¢ modo especial, destacamos os sistemas agroflorestais, quintais produtivos ¢ praticas
agroecologicas como espagos de construgdo pedagdgica, mistica. econémica. politica. ambiental. do
fazer ciéncia e elaborar conhecimentos, reafirmando identidades camponesas do campo, das tlorestas
e das dguas.

A organicidade foi sendo a dinamica que se construiu a partir do trabalho de base, envolvendo-
nos enquanto mulheres camponesas e comprometendo-nos com a construgio dos diferentes espagos
do Movimento, enquanto ferramenta de libertagao das mulheres e transformacio da sociedade.

Toda esta bagagem de organizagdo das mulheres nas comunidades e municipios, associada
aos demais movimentos populares, sindicais, pastorais sociais, partidos politicos, entre outras,
contribuiram para reafirmar a luta do MMC contra o patriarcado. capitalismo e racismo. Lutamos
pela igualdade nas relagdes ¢ pertencemos @ classe das trabalhadoras ¢ trabalhadores.

Estamos construindo uma mistica feminista camponesa popular. cujo contetido se expressa no
Projeto Popular para o Brasil e no compromisso cotidiano do Movimento. Nosso esforgo continuo €
de forjar novas relagdes sociais de emancipagio, contemplando as diversidades. Essa mistica também
se expressa em simbolos que emergem da praxis coletiva do MMC.

Com esse caminhar os grupos de mulheres foram se fortalecendo ¢ ampliando nos municipios
e nos estados, demarcando as lutas, a organizagio, a formagio de liderangas e a compreensao do
momento histérico em que se vivia. A partir desta leitura e movidas pelo sentimento de fortalecer a
luta em defesa da vida e da patureza, potencializar e unificar o movimento auténomo, com expressio
e carater nacional, consolidamos em 2004 esses diversos movimentos organizados nos estados e com
nomenclaturas diferentes no Movimento de Mulheres Camponesas do Brasil.

Reafirmamos a categoria camponés® como um modo de vida especifico. tradicional e ancestral
que caracteriza-se pela cultura da producdo diversificada de alimentos, consorciada com a criacdo de
animais; tem centralidade no trabalho do grupo familiar; possui inser¢do diferenciada no mercado

? Articulagio Nacional de Mulheres Trabalhadoras Rurais, reunia as mufheres dos seguintes movimentos: Movimentos
autbnomos de mutheres, Comissio Pastoral da Terra (CPT), Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST),
Pastoral da Juventude Rural (PJR), Movimento dos Atingidos pelas Barragens (MAB), alguns Sindicatos de
Trabalhadores Rurais, que em 1996 vai se organizar no Movimento dos Pequenos Agricultores (MPA).
* Compreende-se por categoria camponés(a) todos(as) aqueles (as) que de alguma forma produzem o alimento no campo,
na roga. na relagdo de trabalho familiar ¢ sempre Iutaram e resistiram para manter sua identidade.
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através de relagdes sociais ¢ econdmicas que visam garantir a reprodugdo do grupo familiar e do modo
de produgdio, que possibilita a renda e autonomia; desenvolve relagdes diferenciadas entre as pessoas
¢ o ambiente, numa logica de coprodugiio, ou seja, que considera o encontro entre o social ¢ o
ambiental numa interagio continua e de transformagdo mitua de pessoas e da natureza.

Além disso, entendemos que 0 campesinato estd enraizado e profundamente inserido nos
territorios. Possui dindmicas socioprodutivas e culturais especificas. assim como relagdes de
sociabilidade e reciprocidade, com pluralidade de praticas e vivéncias marcadas pelas regionalidades
deste nosso diverso e multiplo Brasil, Compreende a unidade produtiva camponesa a qual, por um
lado se dedica a uma produgdo agricola ¢ artesanal auténoma com o objetivo de satisfazer as
necessidades familiares de autossustento e por outro, comercializam parte de sua produgdo para
garantir recursos necessdrios 4 compra de produtos e servigos que nio produzem.

Neste sentido. compreendemos a categoria mulher camponesa, como aquela que, de uma ou
de outra maneira, produz o alimento para o autossustento e renda do grupo familiar, que tem relagdo
com a terra, com o0s bens naturais, desenvolvem experiéncias de produgio saudavel, baseadas ¢
fundamentadas pelos principios da agroecologia que se materializa, de maneira especial. nos quintais
produtivos.

Somos agricultoras, pescadoras artesanais, quebradeiras de coco, extrativistas, arrendatirias,
meeiras, ribeirinhas. marisqueiras. posseiras, boias-frias. diaristas. parceiras, sem-terra. acampadas.
assentadas, faxinalenses, assalariadas rurais, agregadas, indigenas, quilombolas, mulheres do campo,
das florestas ¢ das dguas ¢ de demais comunidades tradicionais. Com o processo de migragio de
pessoas do campo para a cidade. (éxodo rural que se intensificou desde os anos de 1970 e 1980).
decorrente da Modernizagdio agricola, cuja caracteristica principal foi a concentragdo fundiaria,
mecanizagiio, entre outros, mais da metade da populagio migrou para as cidades. Muitas mulheres ¢
jovens foram viver nos espagos urbanos em busca de melhores condicées de vida. melhores
empregos, entre outros fatores, Neste sentido temos hoje mulheres vivendo em realidades urbanas,
periurbanas ¢ periféricas, levando consigo a identidade camponesa, razio pela qual, o MMC
reconhece, fortalece e consolida o elo entre estas experiéncias.

A articulagio ¢ a inter-relagiio destas experiéncias camponesas, nosso envolvimento e
participagdo politica s¢ expressam ¢ se¢ unificam como MOVIMENTO DE MULHERES
CAMPONESAS - MMC/BRASIL.

Somos um movimento autéonomo ¢ nacional de mulheres camponesas, convictas de que a
libertagao das mulheres ¢ obra das proprias mulheres. no coletivo e em movimento. Nossa militincia
se constitul como uma sementeira no processo de recuperagio e construgio de novas relagdes, valores
¢ principios, apontando para a vivéncia de novas praticas cotidianas.

Diante disso. primamos pelo fortalecimento e ampliagdo do trabalho de base nos diferentes
Estados do Brasil, exercitamos a pratica do estudo, da formagdo e da organizacao, reforgando a luta,
para além de nossos municipios ¢ estados. Construimos ¢ vivenciamos campanhas nacionais ¢
internacionais. como: Campanha nenhuma trabalhadora rural sem documentos. em 1995; Campanha
Sementes Patriménio dos Povos a servico da Humanidade de LVC 2002: Campanha nacional de
produgio de alimentos saudaveis com o lema “produzir alimentos saudaveis, cuidar da vida ¢ da
natureza”, em 2007; Campanha basta de violéncia contra a mulher de LVC em 2008; Campanha
nacional sementes de resisténcia: camponesas semeando esperanga, tecendo transformacdo em 2020.

Como mulheres camponesas, nos territorios do campo, das florestas ¢ das dguas, decidimos e
dirigimos nossas agdes: posicionamo-nos contra o sistema patriarcal® capitalista®, imperialista®.

* Forma de organizagdo social em que predomina a superposigio do homem sobre a mulher prevalecendo a autoridade
pab:m explicitando as relagdes de poder entre homens ¢ mulheres, pelas quais as mulheres sdo subordinadas

¥ Sistema econdmico que tem como centralidade o lucro, a acumulagio das nqums ¢ o individualismo. Esta baseado na
propricdade privada dos meios de produgdo. Os meios de produgio podem ser maquinas, terras, ou instalagdes industriais,
por exemplo, ¢ eles tém a fungdo de gerar lucro ¢ acumulagio por meio da exploragdo do trabatho.
% Politica de dominaglo exploratoria de paises, envolvendo aspectos polilicos, econdmicos, sociais ¢ culturais de um
estado ou nagdo sobre outros termitorios ou povos, geralmente usando a exploragio de recursos, mercados ¢ mfluéncia
geopolitica.

3



206

racista’ ¢ LGBTIf6bico® que oprime. violenta, explora, discrimina ¢ mata. Entendemos que vivemos
num pais cujo estado, desde os primérdios da republica fez sua opgdo pelo agronegdcio, cujo sistema
de exploragiio baseado na produgio de commodities® visa as demandas externas, ao invés das
demandas nacionais. Entendemos também que esse capitalismo no campo ndo tem respeitado os
territorios tradicionais, indigenas, quilombolas e camponeses, avanga de forma voraz sobre terras
publicas, explorando a natureza. deteriorando bens comuns, como a dgua ¢ o solo, assassinando
pessoas. Somos resisténcia e a0 mesmo tempo enfrentamento. Nessa caminhada fomos tecendo a
articulag@io com amplo campo de entidades e movimentos que lutam, acreditam ¢ possuem identidade
com o projeto popular.

Lutamos pelo direito e permanéncia ao campo, produzindo alimentos saudaveis, preservando
a vida ¢ a natureza como um todo. Desenvolvemos experiéncias baseadas no projeto popular para a
agricultura, através: da Agroecologia, da preservagio da sociobiodiversidade'’, do uso das plantas
medicinais, da recuperagdo, produgdo e melhoramento das sementes crioulas como patriménio dos
povos a servigo da humanidade'’, da alimentagiio saudivel, do belo e do Bem Viver'?, que dialoga
diretamente com as perspectivas, projeto de vida e de sociedade que 0 MMC vem construindo. Como
por exemplo, inclui a luta por soberania alimentar como soberania dos povos e das nagdes, a luta pela
diversificagio da produgdo, da valorizagdo ¢ a luta pela valoragio do trabalho das mulheres
camponesas.

Empenhamo-nos para avangar no processo de formagdo e construgdo de nossa identidade
enquanto mulheres camponesas, trabalhadoras ¢ Movimento Feminista Camponés Popular.
Buscamos o fortalecimento e ampliagio das historias de lutas das mulheres trabalhadoras do Brasil,
da América Latina, Caribe ¢ dos cinco continentes, na alianga campo ¢ cidade.

Nesse sentido, 0 Feminismo Camponés Popular no MMC expressa uma elaboragdo tedrica,
pratica e coletiva da nossa compreensido de projeto de vida e sociedade. ele diz respeito ao nosso
modo de vida, baseado no projeto de agricultura camponesa agroecologica feminista, mas é também
transformagio, pois, busca construir as bases para uma sociedade sem classes, antipatriarcal,
anticapitalista, antirracista e antiL GBTIfobica. E a expressido da historia construida e vivenciada pelas
mulheres camponesas, pois é nele que as mulheres do campo ¢ da cidade se percebem como sujeitas
de direitos e capazes de transformar a realidade. Sua construgio ndo estd acabada, segue em processo.
desde dentro e em dialogo com as construgdes historicas existentes. E composto por uma diversidade
de formas, jeitos, conhecimentos, regionalidades ¢ experiéneias. Se caracteriza como um caminho
construido por muitas mdos ¢ pés, muitas cores, sentimentos, vivéncias e realidades concretas.

TE discriminagdo ou antagonismo por parte de um individuo, comunidade ou instituigdo contra uma pessoa ou pessoas
pelo fato de pertencer a um determinado grupo racial ou étnico, tipicamente marginalizado ¢ inferiorizado. F mais que
preconceito se trata da exclusio social de pessoas com base na cor de sua pele.

S Preconceito e a discriminagdo contra a populagio LGBTQI+(lésbicas. gays. bissexuais. travestis. transexuals. inlersexo
¢ a diversidade de identidades de género e orientacoes sexuais que fogem do "modelo de familia® imposto pela sociedade
patriarcal que se baseia em relagdes heterossexistas (homem ¢ mulher por designagdo biologica).

? Sdo produtos basicos, geralmente matérias-primas ou bens primdnios. gue sdo comercializados em larga escala no
mercado mtemacional Elas sdo frequentemente usadas como insumos na produgio de outros bens e seus pregos sio
determinados pela oferta ¢ demanda global. Eles sdo padronizados, ou seja, ndo tém diferengas significativas entre
produtores, independentemente de quem os produz. Exemplos incluem produtos agricolas como soja ¢ calé. minerais
como petroleo e metais, ¢ energéticos como gis natural e carvio,

0 Interconexdo entre a diversidade biologica (biodiversidade) e a diversidade de sisternas socioculturais. incluindo o
conhecimento ¢ as priticas de povos e comunidades tradicionais na gestdo e uso sustentivel dos bens naturais. E a
valorizagio da relagdo entre a natureza e a cultura, onde os conhecimentos tradicionais e a sabedona ancestral sdo
reconhecidos como impornantes para a conservagdo e uso sustentavel da biodiversidade.

! Conforme Campanha Internacional de La Via Campesina - 2002.

12 Corresponde a um modo de vida baseado na harmonia com a natureza, a comunidade ¢ o cosmos. priorizando o bem-
estar coletivo, o equilibrio entre todos os seres ¢ a pluralidade econdmica. Ele se opde & visdo ocidental de
desenvolvimento centrada na exploragio da natureza ¢ na acumulagio de bens materiais, propendo uma relagdo de
respeito ¢ reciprocidade com o ambiente ¢ com os outros, Fundamenta-se em praticas tradicionais de povos nativos das
Américas, apresentando prineipios, casmovises ¢ formas de vida a partir de elementos comuns entre si.
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Portanto este Documento Tese, ¢ uma sintese do que nos define enquanto Movimento
autonomo de mulheres Camponesas e do que acumulamos desde 1983. Corresponde a quem somos
e do porqué lutamos. Nele estdo, ndo apenas nossas concepgdes de mundo. de mulher camponesa. de
Movimento e de projeto de sociedade, mas também nossas orientagdes para cumprir com nosso papel
historico. Neste sentido, tem como objetivo central orientar toda a dinimica e vida do MMC.

Existimos porque lutamos!

Fortalecer a luta em defesa da vida! Todos os dias!

II.  NOSSA MISSAO
Nossa missdo ¢ a libertagdo das mulheres trabalhadoras de qualquer tipo de violéncia,

opressdo, exploragio e discriminacdo, bem como a construgdo do projeto de agricultura feminista
camponés popular, com base na agroecologia e a transformacdo da sociedade.

II.  PRINCIPIOS E VALORES DO MOVIMENTO DE MULHERES

CAMPONESAS
PRINCIPIOS:
O Movimento de Mulheres Camponesas se caracteriza por ser:
° Autonomo: quem compde ¢ decide os rumos siio as mulheres organizadas no Movimento de
Mulheres Camponesas.
. Democritico popular: as mulheres decidem os rumos do Movimento ¢ buscam organizar

todas as mulheres trabalhadoras do campo, das florestas, das dguas, periurbanas ¢ periféricas. Essa
democracia estd baseada na centralidade, composta por diregoes coletivas nas diferentes instincias,
que precisam se orientar pelas decisoes do Movimento.

3 De classe: ¢ das mulheres trabalhadoras do campo, das florestas, das aguas, periurbanas,
periféricas que compdem a classe trabalhadora.

o Construtor de relacdes de igualdade de género e equidade: com base no respeito a
diversidade entre as pessoas, com a terra, com a dgua, com a natureza ¢ a vida como um todo.

o Agroecologista: que compreende a agroecologia como um modo de vida, ciéncia, movimento
e projeto de sociedade, que valoriza os saberes tradicionais e esta presente na pratica camponesa.

. De luta: para transformar a sociedade ¢ as relagoes sociais humanas, na construgiio do bem
viver,

- Feminista'* camponés' popular'® como expressio da historia construida, vivenciada e

elaborada pelas mulheres camponesas organizadas, rumo a transformagdo da sociedade.
e  Socialista. onde todas as formas de vida tenham direito de viver com dignidade. justiga,

igualdade e equidade.
2 Internacionalista: solidariedade popular e articulagio entre os povos.
s Fducagio popular feminista camponesa: onde as mulheres, protagonistas dos seus

processos, sdo produtoras e construtoras do conhecimento.

'3 LLuta contra a violéncia de género ¢ peta igualdade de direito ¢ de condigdes das mulheres na sociedade.
0 termo “camponés™ foi debatido e englobado. levando a mudanga na nomenclatura do movimento... que busca a
heterogeneidade das mulheres do campesinato, sejam elas agricultoras, pescadoras. extrativistas ou demais atividades que
se relacionam com as compreensdes ¢ ideais do movimento
'3 para o MMC. popular remete a futa de classe. Nosso lugar na historia € junto com o povo trabalhador.
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. Anti-patriarcal, anti-capitalista, antirracista e antiLGBTIfobico para a superagio de
todas as formas de opressdo, exploragdo, discriminagio e violéncia,

VALORES:
O MMC se pauta pela praxis, entendida como movimento continuo que envolve teoria e
pratica. Nossa a¢do camponesa feminista popular se constroi com os valores:
Valorizagio da mulher e do seu trabalho.
Trabalho produtivo ¢ reprodutivo como forma de valorizagio do ser humano,
Reconhecimento ¢ divisiio justa do trabalho doméstico ¢ de cuidados.
Responsabilidade individual e coletiva para continuar na luta.
Assumir as decisdes coletivas.
Cuidado e autocuidado individual e coletivo,
Amor i luta ¢ companheirismo.
Valorizagio das diversidades ¢ respeito as diferengas.
Etica, disciplina e relagoes de amorosidade.
Construgdo da solidariedade de classe.
Capacidade de nos indignar diante das injustigas, transformando nossa indignag3o em agdo
concreta de superacdo de nossos limites.
. Mistica revoluciondria ¢ feminista.
° Recuperagdo, preservagio, conservagiio ¢ cuidado com a sociobiodiversidade.
. Valorizagio e respeito as diversidades ¢tnico raciais, de género e orientagdes sexuais.
Todos esses valores somados ao fortalecimento do Movimento auténomo, o
internacionalismo, igualdade de género e equidade de direitos, didlogo e respeito entre 0s povos
alicer¢am e ddo vida as nossas agdes cotidianas.

IV.  BANDEIRAS DE LUTA DO MOVIMENTO DE MULHERES CAMPONESAS
A partir de nossa missdo assumimos como Bandeiras de luta

1. A Construgiio do Feminismo Camponés Popular — FCP

O Feminismo Camponés Popular a partir das experiéncias e reflexdes vivenciadas no MMC,
¢ um processo de elaboracdio que traz a historia, mas também a vida, organizagdo, formagio ¢ lutas
emancipatorias visando a continuidade no fortalecimento do Movimento, bem como a construgio das
lutas unitarias da classe trabalhadora. O desafio de assumir-se feminista do MMC em 2004, contribuiu
para impulsionar o debate da CLLOC e da LVC. sendo. portanto uma construgdo coletiva que:

. Define-se como experiéncia concreta de luta.

. Concretiza-se na resisténcia aos ataques imperialistas contra nossos povos, nossos territorios
€ N0SS0S COTpPos,

. Traz consigo uma proposta de mudanga estrutural da sociedade em todas as dimensdes ¢
relagGes.

. E construido onde a semente do Movimento ¢ plantada. regada e cuidada, seja nas bases e/ou
nas instancias nacionais e internacionais.

° Nesse processo em construgdo, encontramos e compartilhamos a forga das diversidades do

campesinato latino-americano ¢ caribenho, ¢em especial o brasileiro ¢, desde ai, abre-se para uma
dimensdo internacional ¢ planetaria.

. Traduz experiéncias, vivéncias ¢ historias de mulheres organizadas que vivem. lutam,
resistem, e, passo a passo constroem outras perspectivas e modos de vida.

. Da elementos para fazer enfrentamento a todas as formas de violéncia que sofremos
diariamente.
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° E um feminismo que encontra for¢a ¢ determinagio na luta por uma sociedade sem
desigualdades.

o Compreendemos que a economia capitalista se apropria das desigualdades de género, classe.
raga‘etnia para garantir suas bases de atuagdo patriarcal, sexista, racista, LGBTIfobica.

° Evidéncia que a divisdo sexual do trabalho contribui para a manutengdo dessa economia
capitalista.

. Impulsiona-nos a lutar contra todas as formas e relagdes instituidas e enraizadas no

patriarcado, no capitalismo e no racismo.
2. PELO FIM DE TODAS AS FORMAS DE VIOLENCIAS
Defendemos espagos inclusivos, igualitarios e equitativos para as mulheres. Por paz no

mundo, pela construgdo de uma sociedade livre de opressdes e contra as guerras. Sendo assim,
lutamos:

3 Pelo fim das relagdes hierdrquicas ¢ de poder dos homens sobre as mulheres ¢ de todas as
manifestagoes de machismos.
o Pelo fim de todas as formas de violéncias, genocidios, ecocidios, entre outros. Ataque aos

povos negros, indigenas, demais Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs), territorios e pessoas da
comunidade LGBTI+.

° Pelo fim da intolerdncia religiosa e violéncias no contexto estrutural da sociedade que se
manifestam nos espagos publicos, privados, domésticos ¢ familiares.

° Pelo fim da violéncia institucional e politica®®,

- Pelo fim do feminicidio.

« Pelo combate a violéncia de género e discriminagdo.

3. DEFESA E AMPLIACAO DOS DIREITOS SOCIAIS

Em nossa trajetoria de luta, historicamente, pautamos a defesa e ampliagdo dos direitos sociais
como condigiio de vida digna para as mulheres ¢ a classe trabalhadora se caracteriza:

@ Pela garantia do direito a Seguridade Social (previdéncia pablica universal ¢ soliddria, saide
publica e de qualidade e assisténcia social), que assegure e efetive os direitos e beneficios ja
conquistados das trabalhadoras ¢ trabalhadores.

o Pela defesa e ampliagio do Sistema Unico de Saude (SUS) e o acesso a saide integral, de
qualidade e com atendimento humanizado para todas as pessoas, com praticas integrativas, populares,
tradicionais e complementares de satide como politica puiblica,

° Pelas politicas publicas de cuidado.

° Pelo direito humano, garantido na constituicdo, ao acesso a alimentagio saudivel e
diversificada.

e Pela garantia da documentacgio, nenhuma mulher trabalhadora rural sem documentos.

. Pela democratizagdio dos meios de comunicagio ¢ inclusdo digital das mulheres no campo.
nas dguas e florestas..

. Pelo direito ¢ acesso a educagao libertadora, ndo sexista do ¢ no campo, em todos os niveis.
° Pelo direito a cultura e ao lazer, em suas diferentes manifestagoes.

. Pelo direito a moradia digna e saneamento basico.

1% Esse tipo de violéneia pode se dar por omissio ou determinadas agdes de pessoas ¢ de instituigdes piblicas ou privadas
que atendem mal as mulheres camponesas, Onde as mulheres devem encontrar apoio, acolhimento e seguranga, por vezes
se¢ deparam com atitudes discriminatorias por razoes de género, raga‘etnia, classe, orientagdo sexual ¢/'ou identidade de
género, idade, religido ou outro. Ocorre quando ha falta de acesso a servigos piblicos, a ma qualidade nos servigos
prestados, até mesmo a relagdo de poder desigual ¢ demarcada entre profissional ¢ pessoa atendida. A violéncia
institucional viola os direitos humanos das mulheres,

-
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. Pelos direitos sexuais e reprodutivos. Pelo fim da opressdo e pelo direito de decidir.

. Pelo combate & violéncia obstétrica,

. Pela luta em defesa do corpo como territério.

. Pelo direito de as criancas terem infancia, rompendo com as desigualdades que limitam o seu
presente e futuro.

. Pelo fim e criminalizagdo do uso dos agrotoxicos.

. Pela participagio politica da mulher na sociedade em todos os espagos de decisdo e poder.

4. ECONOMIA FEMINISTA CAMPONESA POPULAR

No MMC vivenciamos a construgiio de uma economia que:

. Coloca a sustentabilidade da vida no centro.

. Reconhece ¢ reorganiza o trabalho doméstico ¢ de cuidados, para que ¢le se tome uma
responsabilidade compartilhada entre as pessoas ¢ o Estado.

. Assume o cuidado com a sociobiodiversidade como resultado da relagdo com os povos
tradicionais e seus modos de vida.

. Prima pelo principio do respeito aos ciclos de regeneracio da natureza e repensa a relagdo

com a alimentagdo, valorizando priticas agricolas, agroecologicas ¢ culindrias locais, garantindo que
as comunidades tenham meios ¢ direito a cultivar alimentos sauddveis ¢ diversificados em seus
proprios territorios.

. Propde um outro tipo de economia que vem sendo construida a partir da centralidade da vida,
da interdependéncia e ecodependéncia do bem viver.

. Defende outro modo de vida que visa agregar e gerar mais valor e ndo so extrair valor,

. Ensina a organizagao cuidadosa da casa comum.

. Tém os quintais produtivos agroecologicos como territorio de autossustento, renda, partilha,
troca e construgdo de conhecimento a partir das mulheres.

. Busca a valoragio do tempo de trabalho dedicado pelas mulheres, tanto nos trabalhos

produtivos, reprodutivos, bem como na busca pela autovalorizagfio feminista camponesa popular que
compreende os outros tempos da vida, ou seja: tempo para o autocuidado, lazer, participagio
militante, estudo, 6¢io, tempo livre, descanso, entre outros.

. Fortalece as lutas pela autonomia econdmica das mulheres camponesas. com ampliagdo do
acesso a politicas publicas que incentivem a produgdo e comercializagdo de alimentos saudaveis e
diversificados.

5. POR UMA EDUCACAO DO CAMPO E NO CAMPO: FEMINISTA CAMPONESA
POPULAR

A educagdo historicamente foi negada para as mulheres do campo, florestas e dguas. Em nosso
Movimento defendemos um processo de conhecimento motivador da passagem de uma consciéncia
ingénua para uma consciéncia critica, evidenciando que quem luta sente necessidade ¢ tem direito de
estudar, por isso lutamos:

. Pelo direito e acesso a educagdo libertadora. ndo sexista, feminista do e no campo, em todos
os niveis, tendo como base, 0s processos e percursos formativos do e no MMC, assim como, demais
processos populares.

. Por processos ¢ percursos formativos que promovam ¢ constroem conhecimento, despertando,
junto das mulheres camponesas, os valores enquanto guardids da sociobiodiversidade. em conexio
com a ciéncia e os saberes ancestrais ¢ populares,

. Por metodologias participativas e pedagogias libertadoras que vao sendo construidas e
recriadas a partir das lutas e enfrentamentos das mulheres frente aos conflitos atuais, onde, a pritica
é critério de validagdo da teoria e vice-versa.



211

. Pelo direito da mulher camponesa fazer a descoberta de que ha imposi¢des de um sistema
patriarcal/capitalista/racista/LGBTI{obico que precisa de mulheres oprimidas, diminuidas diante de
outros, confinadas ao espago do lar, mantendo-se na situacdo de dependéncia e submissdo.

. Por processos formativos que demonstram e reafirmam que a terra, a natureza e a mulher
somente podem ser compreendidas e valorizadas na integralidade de um todo.
. Por um modelo de educagdo que se oponha a ideologia do sistema reprodutor do patriarcado,

do capitalismo e do racismo. subjugando as mulheres com a finalidade do ‘ter’ e do ‘procriar’,
negando-lhes o direito @ humanizagdo, a liberdade ¢ a vida.

. Pela implementagio de programas de alfabetizagio, capacitagdo téenica ¢ realizagio de
intercdmbios de saberes entre as camponesas.
. Por uma educagdo que tem como fundamentos, os principios ¢ pressupostos da educagdo

feminista popular.
6. PROJETO POPULAR PARA O BRASIL

O MMC tem como objetivo central lutar pela libertagdo e emancipagio das mulheres do
campo, das dguas e das florestas, por um projeto popular de agricultura feminista camponesa ¢ a
transformaqdo da sociedade. Neste sentido, defendemos a soberania nacional, somando ¢ fortalecendo
as iniciativas de poder popular que reafirmam a busca da dignidade e autonomia da mulher e do povo
brasileiro, recuperando e valorizando a cultura popular brasileira. Prima pelo cuidado, protegio,
conservagdo e preservagio da sociobiodiversidade. Por isso lutamos:

. Por um Brasil democritico, soberano. livre, independente com igualdade de género e equidade
com base no respeito a diversidade, sem desigualdades de classe, género, raga e etnia, com
oportunidade para todas as pessoas.

. Contra o desenvolvimento da logica colonialista e neoliberal que coloca os bens naturais e
todo o patriménio da América Latina ¢ da humanidade ¢ dos povos 4 mercé do lucro.,

. Contra todo o tipo de discriminagdo, racismo, neo-nazifacismo'’, bem como, o
conservadorismo colonialista imperialista,

. Contra as politicas impostas pelo Fundo Monetario Internacional (FMI) ¢ a Organizagio
Mundial do Comércio (OMC).

. Contra o sistema agroalimentar corporativo hegemonico baseado nos monopélios das multi ¢

transnacionais, © agrohidromineronegicio’® que se efetivam através dos monocultivos'?,
transgénicos, agrotoxicos, padronizagiio da alimentagiio, entre outros, trazendo consequéncias graves
ao ecossistema e acelerando o aquecimento global e os problemas para a saide humana.

. Pelo enfrentamento as mudancas climaticas e promogiio da sustentabilidade ambiental ¢
praticas agroecologicas resilientes. como a utilizagdo de sementes crioulas e a implementagio de
sistemas agroflorestais, que contribuem para a preservagdo da sociobiodiversidade e a mitigagdo dos
impactos ambientais.

17 Mavimento ¢ ideologia de extrema direita. que prega o odio, o ataque ¢ o exterminio das minorias,
1% Termo que se refere a relagdo entre a agricultura, a gestio da agua (hidro) e a mineragdo, com foco nos impactos
economicos ¢ ambientais resultantes dessa interagdo. Ele engloba as atividades econémicas que envolvem a exploragdo
de bens naturais, como agua e minerais, e sua relagio com a produgdo agricola, muitas vezes de forma controversa devido
A0S seus impactos ambientais.
19 Cultivo de apenas um tipo de espécic vegetal em uma area especifica ¢ por um periodo prolongado. Essa pratica é
comum em grandes extensdes de terra. conhecidas como latifindios. e pode gerar tanto vantagens quanto desvantagens
para a agricultura e 0 meio ambiente.
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° Pelo fortalecimento de mecanismos de controle ¢ regulagio das midias e tecnologias sociais
visando frear a disseminacio de fakenews™ e manipulagdo, e a disseminagiio dos grupos e discursos
misoginos (redpills, incells’! e1c) e de violéncia.

° Em defesa dos territérios dos povos indigenas e demais povos e comunidades tradicionais e
de seu direito originario as terras, contra 0 Marco Temporal e o PL da Devastagio™,
° Pela viabilizag@o de politicas agricolas ¢ agrdrias para autonomia econdmica das mulheres,

como por exemplo, subsidios para a produgdo de alimentos saudaveis destinada as mulheres e em
defesa da diversificagdo de todo o processo das cadeias produtivas,
° Pelo fortalecimento das mulheres como guardids da sociobiodiversidade.

V. MISTICA E SIMBOLOGIA DO MMC

O MMC existe enquanto processo de libertagdo das mulheres, que encontra suas raizes na
luta camponesa feminista popular, Neste sentido podemos afirmar que a mistica do MMC encontra
sua razdo de ser no desejo de justica e emancipagdo, que anima, motiva e compromete a seguir
fortalecendo a luta, a organizagao/trabalho de base, a comunicagio e a formagio.

Neste sentido, a simbologia da mistica no MMC, se materializa na cor lilds, no uso da
bandeira, camisetas, bonés, chapéus de palha e/ou tecido, lengos. com os elementos da natureza como
a terra, a agua, o fogo, o ar, as sementes, produtos e plantas medicinais que estio presentes nas
atividades, nos espagos onde nos encontramos ¢ nas manifestagoes.

Emerge da mistica a forga e a energia libertadora que reafirma uma cultura humana que acolhe,
transforma e cuida da vida e que, pouco a pouco vai se materializando na nova mulber lutadora. Assim
sendo, o contetido de nossa MISTICA é de:

- Inspiragdo para a nossa organizagdo e autonomia, bem como. nosso projeto de vida e de sociedade.
- For¢a para o combate ao patriarcado/machismo, capitalismo e racismo, no despertar e na construgdo
de relagdes de igualdade e equidade.

- Reconhecimento e respeito a nossa historia de luta, nossa diversidade cultural, étnico-racial e sexual,
nossas experiéncias e conhecimentos construidos e nossos simbolos regionais e nacionais.

- Relagdo de amor na defesa da terra, da natureza, das sementes, da sociobiodiversidade e toda a
energia e forga cosmica, na construgdo do bem viver.

- Valorizagdo de musicas, poesias e as diversas expressoes da cultura camponesa feminista.

- Dentincia, resisténcia ¢ enfrentamento ao sistema capitalista, racista e patriarcal.

- Indignacio e luta contra as desigualdades. violéncias e feminicidios.

- Construgdo de um novo encantar para a necessidade de lutar por dignidade e direitos,

- Forga para combater o machismo, racismo, capitalismo, heteronormatividade®® e imperialismo.

Este conjunto de orientagdes de nossa mistica sdo expressos, vivenciados e construidos
permanentemente nos diferentes momentos e espagos de nossas lutas, atividades e manifestagdes. E
fundamental trabalharmos pela nossa identificagiio enquanto camponesas militantes do MMC. Neste
sentido, o uso de camisetas, bonés, chapéus e bandeiras em nossas atividades também expressam a
Mistica da vida que deu origem e garantem a visibilidade do nosso Movimento. Isso nos motiva na

20 Conteidos falsos disseminados nas redes sociais para distorcer a realidade ¢ manipular a opinido péblica. Essa
pratica tem sido bastante usada no Brasil por grupos de extrema direita a partir da expansdo do uso das ferramentas de
comunicagdo soctal

2 Grupos masculinos que incitam ¢ pregam o ddio contra as mulheres.

20 PL 2159/2021, também chamado de "PL da Devastagdo”, visa cnar a Lei Geral do Licenciamento Ambiental e foi
aprovado no Senado por 34 votos a favor e 13 contra. O projeto tem sido alvo de criticas, sendo constderado um retrocesso
ambiental por especialistas ¢ ambientalistas, que o apelidaram de "PL da Devastagdo" devido a flexibilizagio das regras
de licenciamento ambiental que propie.

23 Refere-se a0 padrio construido ¢ imposto socialmente nessa sociedade patniarcal, que determina e valida apenas a
existéncia de relagies sexuais ¢'ou afetivas entre pessoas do sexo diferente (masculino e feminino sob designagdo
bioldgica), assim dénominada como heteronormatividade.
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continuidade das lutas, a ponto de que, quando olharmos para uma mulher camponesa militante de
n0sso movimento, nela visualizamos o MMC!

VI. DESAFIOS DO MMC

A partir do Feminismo Camponés Popular, da nossa identidade e diversidade, do cuidado e
defesa incondicional de nossas vidas, nossos corpos, nossos territorios, com o planeta terra, com nossa
casa comum e com todas as formas de vida existentes. Entendemos que enfrentar essa sociedade
capitalista, patriarcal. racista ¢ LGBTIfobica somente ¢ possivel:

s Construindo o Projeto Popular que queremos para o Brasil, a partir das perspectivas e
realidades vividas pelas mulheres camponesas e a solidariedade latino-americana e internacional dos
POVOS.

. Ampliando a organizagio do MMC por meio do trabalho de base. avangando na unidade com
as mulheres trabalhadoras urbanas.

. Fortalecendo em cada estado e a nivel nacional e internacional a articulagdo com os
Movimentos Populares e as entidades da classe trabalhadora.

° Fazendo lutas/mobilizagbes de enfrentamento ao sistema neoliberal, unificadas com o
conjunto da classe trabalhadora.

. Enfrentando o conservadorismo e o fundamentalismo religioso.

13 Enfrentando o sistema capitalista, patriarcal, racista, LGBTIfobico, rompendo todas as formas
de opressdo, exploragdo, expropria¢do, discriminagdo, subordinagdo, violéncia, medo e culpa,
impostas sobre as mulheres e os pobres.

. Enfrentando todas as formas de violéncia que sdo praticadas contra as mulheres. os
feminicidios ¢ os epistemicidios™.

e Lutando pela descriminalizacdo do aborto, em defesa do aborto legal assegurando o direito da
mulher decidir sobre seu corpo, como questdio de saide publica.

a Enfrentando o sistema agroalimentar corporativo hegemonico baseado nos monopolios das
multi ¢ transnacionais, do agrohidromineronegocio, que invadem ¢ destroem os territorios causando
impactos as multiplas formas de vida, crimes ambientais e mudangas climaticas.

) Acreditando na forga e na capacidade da mulher de sair de casa e se orgamzar. buscar o estudo,
a informagdo e a formagdo de mulher camponesa.
@ Construindo novos valores baseados na democracia. solidariedade, indignagdo. alegria,

entusiasmo, coragem, trabalho, generosidade, dedicagiio, compromisso € amor com o ser humano ¢
com a vida.

° Fortalecendo as experiéncias de resisténcia e sinais do projeto feminista popular, com base na
agroecologia e em novas relagdes, trabalhando a partir do cuidado com o solo, das sementes crioulas,
plantas medicinais, nativas, frutiferas, condimentares, ornamentais, de embelezamento, animais,
artesanalo, soberania alimentar, preservagio da sociobiodiversidade, da protecdo. recuperagio ¢
cuidado com a dgua, as florestas ¢ com os biomas.

. Acessando as tecnologias para os meios de produgio.

° Investindo na formagdo processual, continua e especifica para cada espago, idade e militincia,
contribuindo para a construgiio da identidade como MMC.

° Cuidando da satde, da seguranga e do bem viver da militancia.

s Estimulando a construgio conjunta com mulheres indigenas. quilombolas e de comunidades
tradicionais e amazonicas, criando espagos de didlogo intercultural no interior do MMC, reforgando
a escuta ativa dos processos proprios de organizagio e luta.

Ll Lutando pela democratizagiio da terra, protegdo ¢ demarcagio dos territorios tradicionais e
originarios.

1 Violéncia silenciosa que apaga saberes ancestrais. sufoca vozes marginalizadas e legitima a dominagio colonial sobre
085 COrpos ¢ as mentes,
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VI - ORGANICIDADE DO MMC

Nossa forma de organizag¢io tem como centralidade o trabalho de base. Os GRUPOS DE
BASE no MMC compdem a forga de nossa militincia. Esses grupos podem estar presentes em
municipios, regides ou a nivel estadual. Sdo nesses espagos que forjamos toda a dindmica militante.
E no grupo de base que realizamos os processos formativos, que organizamos as lutas ¢ fortalecemos
nossos quintais produtivos como espagos pedagogicos, possibilitando que outras mulheres venham
participar do Movimento. E destes grupos que viio se destacando as militantes e vice-versa. E ¢ da
militincia que temos as dirigentes, que sdo fundamentais para constituirmos as coordenagdes
municipais, estaduais ¢ nacional, onde todas as decisdes coletivas devem ser implementadas a partir
da centralidade democratica.

Na medida em que avangamos na orgamizagiio do trabalho de base, construimos condig¢des
para também organizar os Coletivos, em cada instincia do Movimento, Uma dirigente sem a
representatividade e forga do Coletivo, de sua base, fica despida de sua energia vital mobilizadora. A
forga da dirigente esta no potencial de seu Coletivo e a dinimica do Coletivo também se expressa no
potencial de suas dirigentes. Por isso afirmamos que o trabalho de base é condigdo para a existéncia
e poténcia do MMC

VIIL  PAPEL DAS INSTANCIAS DO MMC

- Grupo de Base: ¢ o espago de formagio, organizagdo ¢ preparagio para as lutas que garantirio os
direitos das mulheres, possibilitando o exercicio da libertagio. Compreende a organizagdo das
mulheres camponesas que podem estar agrupadas por municipio, regido ou estado. Normalmente
concebemos como um grupo de base do MMC, quando algumas mulheres se reinem periodicamente
para fortalecer suas vidas, estudando. compartithando experiéncias ¢ se fortalecendo a partir dos
quintais produtivos e/ou outras circunstancias de suas realidades. Se juntam para aprender, socializar
¢ lutar por objetivos comuns.

- Coordenagoes municipais ¢ regionais (quando houver): tém o papel de articular ¢ coordenar as
atividades do MMC no seu municipio e/ou regido, fazendo a relagio com as demais instincias do
MMC, bem como, articular a luta local e regional.

- Coordenagio estadual: tem a responsabilidade de dirigir, deliberar, planejar, articular ¢ coordenar
as atividades do MMC nos Estados.

- Diregiio politica estadual: tem a responsabilidade de, a partir ¢ em sintonia com as demandas e
realidades do Estado, estabelecer a linha politica baseada nas deliberagdes do Congresso e adaptadas
i realidade de cada momento. E quem coordena o cotidiano do MMC e todo o processo dirigente no
Movimento em seu estado.

- Coordenagio nacional: responde pelos trabalhos e dindmica nacional. Deve fazer com que chegue
ate os estados e municipios as deliberagoes do MMC e contribuir para sua implementagdo, Da mesma
forma, fazer a relagdo das demandas nacionais com as demandas estaduais ¢ destas, com a
coordenagdo nacional,

- Diregiio politica nacional: tem a responsabilidade de, a partir ¢ em sintonia com as demandas ¢
realidades manifestadas nos Estados, estabelecer a linha politica baseada nas deliberagdes do
congresso adaptada i realidade de cada momento, E quem coordena todo processo dirigente no MMC.
Na relago com as forgas externas, deverd estar atenta para contribuir nos processos de pensar,
planejar ¢ coordenar as estratégias definidoras dos rumos da classe trabalhadora a partir da realidade
vivida pelas mulheres camponesas do Brasil. O Movimento preza pela dire¢do coletiva.

- Coletivos do MMC: tém a fungdio de sugerir & diregdio ¢ coordenagdo, encaminhamentos para todo
o Movimento e vice e versa. O desafio ¢ manter a unidade e ndo se tornar um espago a parte, nem
uma “gaveta” paralela ou se tornar uma instincin de tomada de decisdes. O coletivo € espago de
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estudo e formulagdo de propostas especificas a serem apresentadas a diregdo e encaminhadas as
instdncias de nosso Movimento.

Para integrar-se a um coletivo do MMC ¢€ necessirio passar por um processo, de modo a evitar
“queimar etapas”, conforme especificado em regimento interno do Movimento, A constitui¢iio de
novos Coletivos, perpassa pelo processo inicial de formagdo de Grupos de Trabalho, que apos
actimulo e deliberagdo da coordenagio nacional se consolidam como tal. Enquanto ndo houver
Coletivos nacionais consolidados, nos Estados a atuagdio se dd como grupo de trabalho.

Os coletivos 1ém as seguintes fungdes:

- Coletivo de Lutas: coordenar e orientar as lutas locais, regionais e nacionats do MMC, bem como,
junto de outras entidades, em sintonia com as deliberagdes da diregio e coordenagio nacional.

- Coletivo de Formagio: trabalhar a formagdo das mulheres. militantes e dirigentes atentas as
demandas do MMC observando as diferengas, tempos. experiéncias e vivéncias.

- Coletivo de Organizagio: coordenar, articular ¢ organizar as mulheres camponesas para que
tenham um grupo de referéncia. de mulheres que se identificam com o MMC e assumam o processo
de lutas, formacdo e comunicagido de acordo com a realidade e contexto local.

- Coletivo de Finangas: viabilizar ¢ caplar recursos para a sustentagdo da vida do MMC. construindo
estratégias e orientagdes para a utilizacio dos recursos com ética, compromisso e transparéncia.

- Coletivo de Comunicagiio: responsavel pelas estratégias de comunicagdo do MMC, tanto na
divulgagio, agitagiio, propaganda e arquivo do Movimento. Entendemos como agitagio. as agdes
concretas que tem como centro a denincia para desmascarar as injusticas do sistema patriarcal,
capitalista e racista e revelar as raizes da opressdo, das violéncias e seus responsaveis. A propaganda
€ anunciar as agdes que alicercam o sonho de que ¢ possivel a libertagdo das mulheres, a construgio
do projeto feminista popular, com base na agroecologia e a transformagio da sociedade. Deve ainda,
garantir os registros ¢ organizagio dos arquivos dos materiais e agdes do MMC.

- Coletivo de Juventude: dinamizar os trabalhos e deliberagdes do Movimento junto as jovens
visando conhecer o MMC e ao mesmo tempo cativar as novas geragdes para abragar as causas do
Movimento. A medida em que optarem pelo MMC, inserir-se nas lutas, formagdo, organizagio e
comunicagdo para construirem processos libertirios de corresponsabilidades. Quando nos referimos
as juventudes do MMC consideramos o publico entre 15 e 29 anos.

- Coletivo LBTI+3%: acolher, organizar e articular as pautas das mulheres LBTI+ que assumem como
centralidade o MMC, bem como, fortalecer as articulagdes com outras organizacgdes afins.

- Coletivo de igualdade racial: dinamizar, organizar e discutir as questdes raciais, culturais,
garantindo a participagdo das mulheres negras, quilombolas, indigenas e suas priticas. bem como,
fortalecer as articulagdes com outras organizagdes afins,

Os espagos deliberativos do MMC se efetivam na forma de Congresso que acontece conforme
defini¢do ou conjuntura do MMC,

Movimento de Mulheres Camponesas
Brasilia/DF, 15 de outubro de 2025,

2% Lésbicas: mulheres que sentem atragio sexual e'ou afetiva por outras mulheres: Bissexuais: mulheres que se sentem
atraidas por mais de um género; mulheres Transgéneros: pessoas que assumem o género oposto 20 de seu nascimento.
Pode ou ndo haver mudanga fisiologica; Intersexos: mulheres que ndo se adequam a forma bindria (feminino e masculino)
de nascenga. Ou seja, scus genitais, hormonios, ete. ndo se encaixam na forma tipica de masculino e feminino; Assexuais:
mulheres que nio possuem interesse sexual, O mais (+) serve para abranger as demais pessoas ¢ a pluralidade de
orientagdes sexuais e variagdes de género
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