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A musica é a lingua materna de Deus

Foi isso que nem catdélicos, nem protestantes
entenderam

Que em Africa, os Deuses dancam

E todos cometeram o mesmo erro
Proibiram os tambores

Na verdade, se nao deixassem tocar os
batuques

Nos, os pretos

Fariamos do corpo um tambor

Ou mais grave ainda

Percutiriamos com os pés sobre a superficie
da terra

E assim

Abrir-se-iam brechas no mundo inteiro.
(Citagdo: Sombras da Agua - Maria Bethania)



RESUMO

Este trabalho ¢ o resultado da pesquisa sobre os conflitos sociais em torno dos batuques e das
religiosidades africanas, em Alagoas, no século XIX. Especialmente, a correlagdo entre os
escravizados e as suas manifestagdes culturais, ¢ como o controle sobre eles resultou na
proibi¢ao das expressdes africanas, nas zonas urbanas e rurais. Reafirmamos, através da
historiografia, a forte presenca negra na provincia. Como principais fontes analisadas,
observamos os codigos de posturas das cidades e vilas e a legislagdo ativa no controle e
regulamentacdo social. Também se observou o éxito ou ndo dessa vigilancia, a repressao e
puni¢ao através da acgdo policial nos seus relatérios e as fontes da imprensa. Isso nos
proporcionou o entendimento das perseguicdes e dos preconceitos sofridos pela culturas
africanas a época. Obtivemos a compreensao das disputas pelos espagos sociais existentes nas
praticas dos batuques e os conflitos advindos com o controle social sobre a mobilidade da
populagdo negra. A articulagdo desses elementos auxiliou a identificar a dinamica sécio
religiosa no periodo oitocentista, dos elementos que dariam origem ao xang6 alagoano, como
também os desdobramentos nos periodos posteriores.

Palavras-chave: batuques; religides de matriz africana; conflitos; Alagoas; império.



ABSTRACT

This work is the result of research on the social conflicts surrounding drumming and African
religiosity in Alagoas during the 19th century. Specifically, it examines the relationship
between enslaved people and their cultural expressions, and how the control over them led to
the prohibition of African cultural practices in both urban and rural areas. Through
historiography, we reaffirm the strong presence of Black people in the province. The main
sources analyzed include the municipal codes and the active legislation governing social
control and regulation. We also observed the success—or lack thereof—of this surveillance,
the repression and punishment through police action, as seen in their reports, as well as
sources from the press. This provided us with an understanding of the persecutions and
prejudices suffered by African culture at the time. We gained insight into the struggles for
social spaces within drumming practices and the conflicts arising from social control over the
mobility of the Black population. The articulation of these elements helped identify the
socio-religious dynamics of the 19th century, as well as the origins of xangd worship in
Alagoas and its developments in the subsequent periods.

Keywords: drumming; afro-brazilian religions; conflicts; empire.
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1 INTRODUCAO

Com todos os processos de mudangas experimentadas nos oitocentos, a sociedade
ainda se via impedida de avangos sociais. A estrutura racista e escravagista nao dava lugar
para a harmonizacdo das camadas sociais; com isso, os conflitos eram constantes, haja vista
que tal sociedade foi forjada na violéncia colonial. Em torno desses conflitos estava por um
lado, uma sociedade branca, que almejava a modernidade e civilidade a modos europeus, e,
por outro lado, uma sociedade negra que nao se encaixava de todo. Do ponto de vista
eurocéntrico, as rusgas entres essas duas sociedades sdo iminentes quando a sociedade branca
se impde sobre as culturas indigena e africana; essas, por sua vez, lutam para manter suas
culturas, mesmo que camufladas e/ou reinventadas.

A relacdo entre a economia agucareira, a emancipacdo politica da provincia de
Alagoas e o surgimento de novas cidades, articulam o plano de fundo para os conflitos. Esses
ainda contavam com uma trilha sonora, as batucadas realizadas pelos negros; as vezes, por
diversdo, no poucos momentos de folgas, em outros, como resisténcia a politica de
apagamento de sua culturalidade. Os negros e negras em Alagoas, lutavam com suas armas
para que nao fossem subalternizados, além do que ja eram.

Em torno desses batuques ndo ocorriam somente os conflitos, mas também as
relacdes de boa sociabilidade, a aproximacdo entre escravizados e libertos, entre africanos
livres e fugitivos, entre os trabalhadores e aqueles lidos como vagabundos, entre os pobres e
sofredores que almejavam a liberdade, autonomia e melhorias das suas vidas. Essas melhorias
poderiam até ndo serem concretizadas, mas o elemento “f¢” se ndo proporcionava mudangas
radicais, no minimo pequenas mudancas, que faziam uma grande diferenca no seu cotidiano.

E através da problematizagdo historica, sobre as proibicdes aos batuques e a
exploracdo da mao-de-obra negro-escravizada, que nos propomos a compreender esses
conflitos, e como eles foram responsdveis ou parte importante da criacdo e das adaptacdes da
religiosidade afro-brasileira.

A sociabilidade e o cotidiano da populacdo negro-africana no Brasil, transcorreu em
torno dos batuques, ajuntamentos recreativos e religiosos. Nos propomos a pesquisar as
confluéncias que envolviam esses ajuntamentos para, com isso, entender as dindmicas da
comunidade negro-africana, com a sociedade em geral. Essas manifestagdes socioculturais
foram e sdo herancas de uma africanidade que era desenvolvida livremente nas comunidades

originais. Entretanto, foram inseridas pela escravizacdo no Brasil, o que levou essas
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manifestagdes a se moldarem e, a0 mesmo tempo, influenciaram e constituiram a cultura
brasileira.

Nosso objetivo inicial', era identificar, mapear e historicizar as comunidades
afro-religiosas em Alagoas, no século XIX, como também as ag¢des individuais e coletivas dos
agentes afro-religiosos. Com isso, teriamos mais elementos para compreender como se deu a
formagao do xangd alagoano. Isso ndo foi possivel por falta de fontes produzidas por esses
agentes, ¢ pela limitagdo de fontes produzidas por terceiros sobre a afrorreligiosidade
alagoana. Assim sendo, a pesquisa foi realizada com os fragmentos encontrados sobre a
afrorreligiosidade, e as documentacdes sobre a populagdo negra, em geral.

Para compreender a dinamica das religides de matriz africana no século XIX, nos
apoiamos no referencial tedrico sobre essas religides no Brasil, no nordeste e em Alagoas,
entre eles, os estudos de Roger Bastide, Luis Nicolau Parés, Renato da Silveira e Irinéia
Santos. Bastide tem uma obra basilar que abrange varios aspectos sociais das religides
africanas no Brasil. Os textos de Parés e Silveira, nos possibilitaram o entendimento de como
as experiéncias do candomblé baiano, igualmente, podem ser percebidas em outras regides do
Brasil. E, as pesquisas de Irinéia Santos, que mapeiam as experiéncias proprias de Alagoas.
Foi a partir da leitura desses trabalhos que surgiu o interesse pela pesquisa sobre as religides
de matriz africana.

Outros textos foram usados para compreender a religiosidade como também o
contexto social da escravizagdo ¢ liberdades. Os trabalhos de Jodo José Reis ha muito t€ém
contribuido para a historiografia, e, com foco em Alagoas, temos, os de Manuel Diégues
Junior, Félix Lima Junior, Dirceu Lindoso e do Professor Danilo Marques. Para compreender
a dinamica de proibi¢ao aos batuques, através dos codigos de posturas, tivemos a contribuicao
de Clarisse Nunes Maia, que pesquisou essa tematica para Pernambuco e, pela proximidade
geografica, possibilitou um facil entendimento para o contexto de Alagoas.

Quanto as fontes documentais, essas foram aquelas encontradas e referenciadas nas
leituras, assim como outras pesquisadas durante os ciclos do Programa Institucional de Bolsa
de Iniciacdo Cientifica (PIBIC). Os codigos de posturas das cidades e vilas alagoanas, a
documentacao legislativa, a documentacgao eclesiastica, os boletins de ocorréncias disponiveis
no Arquivo Publico de Alagoas, nos periddicos do periodo pesquisado, disponiveis na

Hemeroteca Digital Brasileira da Biblioteca Nacional e aqueles nos arquivos locais. O contato

! Esta monografia ¢ um desdobramento do projeto PIBIC: “Os batuques e a dinAmica histérica de formagao dos
xangos em Alagoas (século XIX)”, dos ciclos 2022-2023 e 2023-2024, e contou com bolsa do CNPQ e da
FAPEAL.
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com a religiosidade de matriz africana, proporcionou um melhor entendimento das suas
dinamicas.

A metodologia utilizada foi a qualitativa, tendo em mente que o processo de
construgdo do conhecimento historico manter-se-a na dialética entre a teoria € a empiria,
como momentos correlatos e indissocidveis da pesquisa empirica, reflexdo e escrita do texto.
Para isso foi feito: Levantamento qualitativo documental com identificagdo de seus agentes
produtores e contexto de produgdo. Leitura critica e temadtica; incorporando o debate
historiografico atual e problematizando o seu alcance ao recorte espacial e temporal eleito.
Analise de discurso, identificando os nucleos de sentido semantico elaborados nos registros
existentes contrapostos ao contexto social e politico.

Esta monografia estd dividida em trés capitulos. No primeiro transcorremos sobre a
presenca negra em Alagoas, a dinamica do trafico negreiro, e as denominagdes étnicas.
Também foi elaborada uma breve sintese sobre a escravizacdo e a importancia dos
escravizados no desenvolvimento econdmico. E, as interagdes e composicdes da sociedade
negro-africana, composta por escravizados, libertos, africanos livres e os fugitivos. Nessa
parte apresentamos ainda a manifestacdo cultural em torno dos tambores e a musicalidade
afro-brasileira.

No segundo capitulo nos propomos a compreender os processos historicos das
religiosidades afro-brasileiras, manifestadas pelo “cristianismo popular” e no contexto das
irmandades negras. Analisamos o funcionamento dos Calundus, Candomblé¢ e Xangos, € no
final, o processo de sincretizacao e presenca do culto ao orixa Sango.

No terceiro e ultimo capitulo, discorremos sobre as principais motivacdes de
proibicdes aos batuques e ajuntamentos de negros, em Alagoas, uma vez que estavam ligados
a sedicdes e revoltas negras. Por isso, o controle social imposto pelas elites e legisladores foi
sistematico. Por fim, tragamos a analise das fontes que informam como os conflitos em torno
dos batuques se desenrolaram.

Este trabalho ¢ o resultado das pesquisas desenvolvidas durante a graduagdo, a
medida que o contato com novas fontes e outras pesquisas ocorrerdo. Esperamos que ele
possibilite mais e novas interpretagdes e compreensdes das historias sociais das religides no

Brasil.
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2 PRESENCAS NEGRAS EM ALAGOAS

2.1 “Nacoes africanas”

Quando nos propomos a estudar sobre as culturas africanas e os desdobramentos da
escravizagao de africanos nas Américas, nos deparamos com duas problematicas, a principio,
o numero de africanos que desembarcaram nos portos americanos, principalmente, nos
brasileiros. A outra é, quais as procedéncias dessas pessoas? De qual parte do vasto continente
africano essas pessoas foram arrancadas? Com essas informagdes seria possivel identificar os
costumes praticados em suas comunidades de origem e as suas continuidades e/ou
descontinuidades aqui no Brasil.

A principio, vamos buscar informagdes quantitativas, baseadas na historiografia ja
consolidada, tanto ao nivel nacional, quanto para Alagoas. Posteriormente, iremos em busca
das informacdes sobre as possiveis origens étnicas das comunidades dos africanos, igualmente
baseada na historiografia e producdes de outras areas que ja t€ém trabalhado sobre a temaética.

A colonizagdo do Brasil, a principio, visava a exploracdo e a exporta¢ao dos recursos
naturais, enviando-os para Europa; o comércio exigia pouco contato com os indigenas do
litoral. Com a implementagdo de latifindios e a agricultura agucareira exigiu-se a
escravizagdo. De inicio, a mao-de-obra escravizada dos indigenas; entretanto, no final do
século XVI e mais precisamente no século XVII, introduziu-se a mao-de-obra dos africanos.
(Bastide, 1960).

A exatidao do nimero de africanos transportados para o Brasil, durante trés séculos
de trafico , ¢ quase impossivel afirmar. Alguns pesquisadores afirmam, que as documentagdes
que poderiam nos trazer um nimero mais aproximado foram queimadas no inicio do periodo
republicano, com o intuito de apagar da historia brasileira esse episodio cruel. (Bastide, 1960).

Com essa primeira dificuldade encontrada, pesquisadores se debrugaram sobre a
documentacdo alfandegaria dos municipios portudrios. Entretanto, o contato com essas se
tornou dificultoso por conta da disponibilidade. (Bastide,1960). Contudo, o trabalho ndo foi
em vao, entre numeros mais elevados e outros ja reduzidos, alguns baseados nos fatores
econdmicos e outros na documentacgao historica, Roger Bastide elaborou a seguinte tabela:

Século XVI—100.000

Século XVII - 600.000

Século XVIII - 1.300.000

Século XIX — 1.600.000
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Total = 3.600.000

Esse foi o numero aproximado nas conclusdes de Roger Bastide, ali em meados dos
anos 1960; em estudos mais recentes, gedgrafos e historiadores variam entre esse numero €
4.000.000 de pessoas. Isso abrangendo desde o inicio do trafico, até o periodo no pos-1850,

quando passou a ocorrer o trafico ilegal®.

Para o ano de 1872, temos o censo imperial, que nos d4 uma noc¢do daquele periodo.

Os dados sdo da entdo, provincia de Alagoas:

Quadro 1 — Informagdes do censo de 1872

GENERO Brancos Pardos Pretos “Caboclos” Total

Livres Homens 45.343 98.916 8.220 3.105 155.584
Mulheres 43.455 101.283 8.687 3.259 156.684
Subtotal _ 88.798 200.199 16.907 6.364 312.268
Escravizados |  Homens 0 5.072 12.841 0 17.913
Mulheres 0 5.531 12.297 0 17.828

Subtotal - 0 10.603 25.138 0 35.741
TOTAL 88.798 210.802 42.045 6.364 348.009

GERAL

Fonte: https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477 v2_al.pdf

No recenseamento de 1872, temos outras informagdes, como: os numeros de
habitantes por pardquias e freguesias, estado civil, idade, religido, nacionalidade, grau de
instru¢do e outros. Um que chamou a nossa aten¢do foi a religido, que entre a populagao
negra, todos foram declarados cato6licos. Conseguimos ver que, na sociedade alagoana, o
numero de pessoas livres ja era consideravel, superando o nimero de escravizados, mas, se
olharmos para a questdo racial, pardos e pretos, ainda constituiam maioria, deste modo revela
que a maioria da populacdo era negra.

A importancia dos dados quantitativos, mesmo que sem precisdo, de africanos
desembarcados no Brasil, e os nimeros de negros, escravizados e libertos, para a segunda

metade do século XIX, possibilita compreendermos a composicdo social e étnica da

2 REIS, J.J. A presenga negra: encontros ¢ conflitos. In: INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E
ESTATISTICA. Brasil: 500 anos de povoamento. Rio de Janeiro, 2000.

MAMIGONIAN, Beatriz Gallotti. Africanos livres: a aboli¢do do trafico de escravos no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2017.


https://biblioteca.ibge.gov.br/visualizacao/livros/liv25477_v2_al.pdf
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populacdo. E, com isso, entendemos qual parte da populacdo tentava controlar a outra, ao
mesmo tempo que a parcela controlada influenciava a sociedade por inteiro.

Quanto a procedéncia dos africanos retirados de Africa, a complicagdo se da pela
propria dindmica dos povos africanos, ampliada com o avango do trafico negreiro
transatlantico. Para compreender as diversas nomeacdes das chamadas “nacdes africanas”,
precisamos analisar alguns pontos desde o periodo colonial; assim, iremos entender como
essas “identificagdes” reverberam até a atualidade.

Parés (2018) explica que muitas das comunidades do oeste africano ja possuiam
uma organizacdo baseada na identificagdo; principalmente, dentro do conceito familiar, mas
também em niveis étnicos, religiosos, territoriais e politicos. Quando o vinculo de parentesco
definia a identidade de um grupo, isso partia de um ancestral em comum. Com isso, a
formacao religiosa daquele grupo também se baseava no culto de determinados ancestrais e
outras entidades espirituais relacionados aquela comunidade, sendo o vinculo de exceléncia
para a identidade comunitdria ou étnica.

Outro fator que possibilitou a criagdo de um identidade para as comunidades
africanas foram as localidades de moradias e as linguas. Na Africa ocidental, os habitantes
eram identificados pelos nomes das cidades. As aliangas politicas, ¢ os avangos de
denominacdo por algumas monarquias africanas, configurou as identidades a niveis nacionais.
A denominagdo de um grupo, podia ser criado por povos vizinhos e outros poderes externos, o
que, em algumas vezes, resultava em um agrupamento de povos heterogéneos. (Parés, 2018).
O contato desses povos com os colonizadores europeus reconfigurou a composi¢cdo e

nomeacao dos grupos étnicos.

Ao lado de outros nomes como pais ou reino, o termo “nacgdo” era utilizado naquele
periodo, pelos traficantes de escravos, missionarios e oficiais administrativos das
feitorias europeias da Costa da Mina, para designar os diversos grupos populacionais
autoctones. O uso inicial do termo “nacdo” pelos ingleses, franceses, holandeses e
portugueses, no contexto de Africa ocidental, estava determinado pelo senso de
identidade coletiva que prevalecia nos estados monarquicos europeus dessa época, €
que se projetava em suas empresas comerciais ¢ administrativas na Costa da Mina.
(Parés, 2018, p. 23).

Em funcao do trafico de humanos escravizados, outras identificagdes foram
utilizadas pelos traficantes, ao agruparem pessoas do mesmo grupo ou de grupos
heterogéneos, em “novas modalidades”. Os grupos embarcados nos portos da costa africana
foram denominados a partir das localidades desses portos ou por nomes dessas regioes.
Durante o século XVI os africanos transportados para o Brasil eram denominados “negros da

Guiné” ou “gentios da Guiné”, isso colocado como uma forma genérica. (Parés, 2018).



17

Durante o século XVII surgiram outras denominagdes. Os escravizados trazidos para
o Brasil, em sua maioria, eram classificados pertencentes as seguintes nagdes: Ardas, Minas,
Congos de S. Thomé, d'Angola, de Cabo Verde. (Antonil, 2011).*> As nomenclaturas utilizadas
partem de uma base heterogénea, podendo ser utilizados nomes de portos, reinos africanos,
etnias, cidades, ilhas e regides. Essas foram utilizadas por traficantes e senhores de
escravizados para seus interesses administrativos. (Parés, 2018). Com isso, os traficantes e
senhores de escravizados, ignoravam as identidades ja estabelecidas, vendo essas pessoas
como, simplesmente, produtos a serem classificados e explorados.

Com essas configuragdes, ¢ possivel compreender a formulacio de um variado
numero de ‘“nagdes” criadas e recriadas, dentro do contexto colonial no Brasil. Outra
classificagdo presente ¢ a mencdo aos crioulos, sugerindo que ja ndo eram identificados
somente pelo contexto ético e politico em Africa, mas sim, uma estratégia da classe
dominante para distingdes da populagdo negra. (Parés, 2018).

Outro meio para identificar os povos desembarcados no Brasil, durante o trafico
negreiro, sdo os chamados ciclos do trafico. Verger ao pesquisar sobre os ciclos do trafico
negreiro, entre a costa da Africa para Bahia, identificou quatro ciclos principais,

1 - CICLO DA GUINE, durante a segunda metade do século XVI;

2 - CICLO DA ANGOLA e DO CONGO, no século XVII;

3 - CICLO DA COSTA DA MINA, nos trés primeiros quartos do século XVIII;

4 - CICLO DA BAIA DO BENIN, entre 1770 e 1850, isso incluindo o trafico
clandestino.

Essas informagdes sdo interessantes para compreendermos a organizagdo da
sociedade escravista. Entretanto, essa pesquisa ¢ voltada para a Bahia e focada na
escravizacdo dos povos do Daomé e os Yorubés. O trafico para a Bahia contou com esses
diversos ciclos, pela questdo do comércio do fumo, e os embargos impostos pelos holandeses.
Mas, no restante do Brasil, a dindmica foi diferente, a metrépole incentivou que os seus
comerciantes comprassem escravizados em Angola, Congo e Guiné, onde a Holanda nao
exercia tanto poder; entretanto, os comerciantes baianos ndo estavam autorizados a
comercializarem nessas partes. (Parés, 2018; Verger, 1987).

Para identificarmos os grupos étnicos africanos presentes em Alagoas, ¢ necessario

entender a dindmica dos desembarques nos portos maritimos, ndo apenas no territdrio

% Outros termos como: da Mina ou da Costa, também de forma genérica, sdo identificados, esses como ja
relatamos por contas dos portos de embarques, no Forte de Sao Jorge da Mina e na Costa dos Escravos. (Verger,
1987).
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alagoano, mas também em Pernambuco. Grupos massivos de escravizados eram transportados
de Pernambuco para Alagoas. (Brandao, 1988). Com o fim do trafico atlantico legalizado, nos
anos 1850, as praias alagoanas passaram a ser utilizadas também para desembarques
clandestinos. (Duarte, 1988).

A composicdo dos africanos em Alagoas, ¢ identificada em sua maioria como
D’Angola, ou desenvolveram uma identidade com essa nacionalidade. (Branddo, 1988).
Quando a pesquisa ¢ direcionada para a estruturagdo do Quilombo dos Palmares, a maioria
dos africanos eram identificados como angolas; entretanto, havia uma composi¢ao
heterogénea com africanos de outras localidades, como também descendentes de africanos,
indigenas e pessoas brancas. (Bastide, 1960). Como o trafico legalizado durou até¢ 1850, no
final do século XIX ainda havia informagdes de rotas maritimas entre Angola e Pernambuco.
O que mantinha ativa a escravizagao em Alagoas; porém, ¢ possivel identificar individuos de
outros grupos étnicos inseridos na populacdo escravizada e também na liberta.

Tem-se o consenso que a maioria dos escravizados, em Alagoas, pertenciam ao
grupo Bantu. Isso se reafirma através das manifestagcdes culturais, presentes no folclore
alagoano, como também nos topdnimos e expressoes linguisticas, que formaram e ainda sao
presentes na sociedade alagoana. Danilo Marques (2018), trouxe informacdes dos folcloristas
alagoanos sobre as cantigas populares que fazem mengdes a Angola, ao Congo e a
Mogambique, influéncias dos grupos étnicos que para ca foram transportados.

Podemos observar que essa influéncia ndo se manifestou somente no folclore
alagoano. Como em outras partes do Brasil, uma manifestacdo presente nas comunidades
negras era a coroagdo do rei do Congo, como também a congada e o reisado, entre outras. As
nomenclaturas que remetem a composi¢do do grupo bantu também sdo encontradas na
religiosidade afro-brasileira; entidades nominadas de “pretos velhos” e “pretas velhas”,
trazem nomes como Rei do Congo, Joaquim da Angola, Tia Cambinda (remetendo a Cabida),
como de outras regides como os Vovaos e Vovos da Guine.

Nao necessariamente essas entidades tenham uma ligacdo direta com essas
localidades, mas, possivelmente, foi usado um recurso de associacdo e pertencimento a
grupos que remetesse a uma identidade africana. O que também pode ter ocorrido com a
populacdo negra em Alagoas, remetendo a heranga palmarina e, consequentemente, a heranga
africana.

Nao podemos deixar de enfatizar que durante o século XIX, mesmo tendo uma
expressao massiva de bantos compondo a populagdo negra em Alagoas, houve outros grupos

que se fizeram presentes aqui, € também influenciaram a cultura local. Essa maior influéncia
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por grupos e por individuos desdobrou, principalmente, nas manifestacdes religiosas, nagos e
outros grupos da iorubalandia, compuseram as liderancas afro-religiosas, a ponto da maior
expressao religiosa de matriz africana, em Alagoas, levar um nome de um Orixéd nagd, isso
veremos mais adiante.

J& tivemos uma nog¢do da composi¢do étnica da populagdo escravizada em Alagoas,
partimos para compreender como essas pessoas foram inseridas e suas agdes e reagdes a

escravidao.
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2.2 “Maos e pés dos senhores”*: A escraviddo em Alagoas

Discorremos, brevemente, sobre os processos de introducdo dos africanos na
sociedade escravista no Brasil, durante os quase quatro séculos de escraviddo. A cifra de
humanos transportados da costa africana para a costa brasileira, como também as dinamicas
de suas classificacdes e identificagdo, no sentido externo e interno. Passamos agora a analisar
quais os lugares ocupados por africanos e seus descendentes dentro da sociedade escravista,
com o foco em Alagoas.

O territério que atualmente constitui Alagoas era, a principio, a regido sul da
Capitania de Pernambuco, engendramento da expansdo colonizadora de Portugal sobre as
terras brasileiras. Com o sentido de colonizar, entende-se: explorar, povoar e catequizar. Com
1sso, as areas litoraneas eram invadidas por portugueses €, a0 mesmo tempo, por outros paises
europeus, em busca de riquezas para fortificagao dos seus reinos. (Ferrare, 2013).

Para que o processo de povoamento tivesse €xito, os colonizadores, além de explorar
a terra, desapropriaram-na dos indigenas. Esses foram os primeiros a serem escravizados
pelos europeus, na busca por metais preciosos € outras riquezas, como também na exploragao
e extracdo da flora, usando o campo desmatado para a criagdo de gado. Os indigenas
impuseram resisténcia; contudo, ndo foi o suficiente para frear o processo colonizador. Outro
fator que determinou o processo de povoamento da regido foi a cultura da cana-de-agucar.
Proporcionado pelo capital estrangeiro, os engenhos foram estabelecidos e a exploragdo da
mao-de-obra escravizada, desta vez, em sua maioria oriunda de parte do continente africano.
(Andrade, 2010).

A industria da cana-de-agicar no nordeste desenvolveu a regido. Entretanto,
requiria-se, cada vez mais, a presenga dos africanos nos canaviais. Diégues Junior afirma que
a lavoura da cana for¢ou a introdu¢ao de escravizados africanos no Brasil, sendo este fator um
dos suportes para a sustentacdo da sociedade nordestina-brasileira, juntamente com o
latifindio e a monocultura.

Na regido alagoana os polos de producao da cana-de-agtcar se davam principalmente
em: Atalaia, Imperatriz (atual Unido dos Palmares), Maceio, Passo do Camaragibe, Penedo,
Porto Calvo, Porto das Pedras, Santa Luzia do Norte, Sdo Miguel dos Campos, Vigosa e
Cidade de Alagoas (atual Marechal Deodoro). (Sant’Anna, 1970). A presenca negra nessas

areas estava vinculada aos trabalhos e rotina do canavial e do engenho.

4 Expressé&o cunhada pelo padre André Antonil. ANTONIL, André Jodo. Cultura e opuléncia do Brasil
por suas drogas e minas; introducdo por Afonso d’ Escragnolle Taunay; vocabulario por A.P. Canabrava. —
Brasilia: Senado Federal, Conselho Editorial, 2011.
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Tendo como a principal motivacdo da colonizagdo a cultura do aglcar, para os
engenhos serem implantados era necessaria uma complexa laboragdo, desmatar as matas e
usar a madeira nas fornalhas do engenho. Além disso, a plantacdo dos canaviais e outros
géneros para subsisténcia, a construcdo do maquinario, da casa grande, da senzala e, em
alguns engenhos, a capela. Para toda essa dinamica era requerido a mao-de-obra escravizada.
Para todo o funcionamento dos engenhos, se fazia necessaria a presenca dos negros e seus
servicos, desde a plantacdo, para cortar e carregar as canas, limpar as caldeiras e as demais
funcgdes inerentes do engenho e a producao do agucar. Em alguns engenhos passando de 60

escravizados e em alguns chegando ao numero de 200. (Diégues Jr., 2006)

Nas Alagoas, como para as demais partes do Brasil, ¢ a lavoura canavieira que atrai
o escravo negro. Este se integraria de tal forma na estrutura do sistema econémico,
presidido pela cana-de-acticar, que se constituia, como salientou Antonil, na sua ja
célebre e conhecidissima frase ‘os pés e as mios do senhor’ (DIEGUES Jr., 2006, p.
163).°

Mas, foi no século XIX que a consolidagdo e autonomia do territério alagoano se
tornou possivel. A comarca foi desmembrada de Pernambuco e se tornou capitania e,
posteriormente, provincia. A, entdo, vila das Alagoas foi elevada a posi¢cdo de cidade e se
tornou a capital; posi¢ao mantida até¢ 1839, quando ganhou destaque a Vila de Macei6, que se
tornou cidade e a nova capital. (Carvalho, 2016).

O destaque de Macei6é também esteve ligado ao setor economico, o que diferiu foi o
porto de Jaraguia. O funcionamento do porto era importante, jA que para la era levada a
producao dos engenhos do interior, e igualmente outros produtos, como algodao e farinha de
mandioca. Isso proporcionou uma nova configura¢do social para a regido, a elite alagoana
tinha uma nova sede, e para ela transferiram suas residéncias e negocios. Além das
autoridades politicas, senhores de engenhos, comerciantes, militares e eclesiasticos, todos eles
com suas familias e servos, empregados e escravizados (Sant’Anna, 1970, p. 34, apud
Marques. D., 2013, p. 28-30)

O que ja era vivenciado em outras vilas e cidades do Brasil, desdobrou-se na
provincia: a lenta transicdo do rural para o urbano; a linha ténue que separava esses dois
espacos fez com que as caracteristicas do rural adentrasse para as urbes. (Wissenbach, 1998).
A principal caracteristica que permaneceu, na transi¢cao do rural para urbano, foi o trabalho,
inclusive o trabalho escravizado. Os sobrados se tornaram uma extensdo da casa-grande e

trouxeram consigo toda a estrutura hierarquizada de senhores e escravizados. Entretanto,

5 Da entender que a “contribuigdo” dos negros, foi espontinea. Ndo levando em consideragdo todas as dindmicas
do trabalho forgado.
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houve uma adaptacdo para essa nova modalidade: os sobrados e residéncias urbanas
necessitavam de novas modalidades de servigos, que eram engendrados pela dindmica das
cidades (Freyre, 2013).

Para isso, foi requerido também uma readaptacdo dos escravizados que passaram a se
configurar como escravizados domésticos — os “de porta adentro”. A historiadora Clarissa
Maia, apresenta que essa nova modalidade de escravidio podia proporcionar algumas
vantagens para os escravizados domésticos. A alimentagdo era uma delas, pois participavam
de uma dieta melhor que os demais escravizados e a populacdo pobre, que sofriam com a
escassez de bons alimentos, e se diferenciava ainda da alimentacdo dos escravizados dos
engenhos e bangués. (Maia, 2008).

O processo de urbanizagdo ndo trouxe somente os escravizados domésticos, outras
fungdes eram desempenhadas. Entre elas estavam as de: pedreiros nas construgdes das casas €
de prédios publicos, trabalhavam como ferreiros, forjavam instrumentos e ferramentas, foices,
machados e outros que serviam para o trabalho cotidiano, eram também artesdos na
fabricacao de calgados. (Brandao, 1988).

Felix Lima Junior descreve que os filhos de escravizados da cidade de Maceio, nao
eram amparados pelas esferas da administragdo publica, ndo frequentaram as escolas, e
tinham que seguir as fung¢des que seus pais desempenhavam. Das diversas fun¢des exercidas
as principais eram: carregadores de mercadorias e dos barris com excrementos para langa-los
fora; outros trabalhavam como vendedores, serventes, cozinheiros e canoeiros, alfaiates,
serventes nos armazéns de agucar e casas comerciais, “sofrendo o diabo”, “debaixo de
pauladas e de palmatoadas.” (Lima Jr., 1983).

Ja as filhas, mocinhas e meninas desempenhavam fung¢des como: cozinheiras,
lavadeiras de fundo de quintais; as “sortudas” vendiam quitutes, legumes e frutas, mariscos,
mitdos de animais e entre outras coisas. “As mais jeitosas”, trabalhavam como copeiras,
aprendiam a costurar e bordar e, com isso, aprimoravam suas técnicas para servirem as sinhas
mogas, como mucamas. (Lima Jr., 1983).

Do mesmo modo que os engenhos dependiam dos servicos dos escravizados, as
cidades foram preenchidas por trabalhadores negros; eles coloriam as ruas e ocupavam as
cozinhas das residéncias. Os trabalhos nas cidades podiam se configurar em servigos nao tao
pesados quanto os do engenho, entretanto, ainda assim, era um trabalho forcado destinado a
negros e negras ¢ justificados, nos discursos dos escravagistas, por sua condicao racial.

Muitos deles podiam, pela proximidade com os seus senhores, terem maiores

chances de conseguir os processos das alforrias, e isso, com menos riscos. Porém, a vida dos
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escravizados urbanos, fossem domésticos ou nas funcdes em oficinas ¢ comércios, nao era
facil e tranquila. Eles tinham ainda os olhares de vigilancia dos seus senhores, pois moravam
sobre 0os mesmos tetos, e para completar a vigilancia, as autoridades controlavam a
movimentagdo urbana, principalmente dos escravizados. (Maia, 2008).

A composi¢do da populagdo negra, se modificou, durante o século XIX; juntamente
com os escravizados, as cidades foram integradas por outros individuos negros: forros,
africanos livres, pobres livres e escravizados fugitivos. Esses também desempenhavam
diversas fungdes, principalmente os trabalhos pesados, que eram rejeitados por alguns extratos
da populagdo, pois estavam relacionados aos escravizados. (Marques, D., 2013).

Moisés Silva, ao pesquisar sobre os africanos livres em Alagoas, relata como se
desenrolava as vivéncias desse grupo apds serem resgatados nos desembarques ilegais. Eles
ficavam sob a tutela do Estado via um curador. Para que esses africanos e africanas nao
ficassem ociosos e sem um oficio, eram designados para trabalhar para particulares ou em
obras e institui¢des publicas. Em Maceid, as institui¢des que receberam os africanos livres
foram: Hospital de Caridade, Hospital Militar, Cadeia Publica, Secretaria do Palacio do
Governo, Correios Publicos, Colégio dos Educandos Artifices ¢ Cemitério Publico. A
construcdo do Farol, da Igreja Matriz e do Matadouro, também tiveram participacdo dos
africanos livres. Ja os que ficavam sob a tutela de particulares foram empregados nos servigos
domésticos, “ao ganho nas ruas”, ou alugados a outros particulares. (Silva, M., 2011).

Para além de trabalhadores (escravizados e livres), as cidades tinham a presenca
daqueles que iam contra o sistema, os fugitivos e vagabundos, ndo sendo trabalhadores
produtivos. Os fugitivos se rebelavam contra o sistema escravista, ndo se submetendo a falta
de liberdade, buscavam autonomia propria, como também reagindo contra os maus tratos ¢ a
penosa rotina de trabalhos, ao fugirem ou/e agredirem seus senhores®. Essas pessoas ndo
somente se rebelavam contra o cativeiro, mas demonstravam autonomia e busca de suas
liberdades e controle sobre suas vidas. (Marques, J., 2009).

Os quilombos ¢ mocambos eram os destinos provaveis dos foragidos, entretanto,
eram diversas vezes investigados e desarticulados pelas autoridades, principalmente aqueles
em torno das cidades (Marques, D., 2013). A configuragdo diversificada das cidades passou a
ser um destino para os cativos em fuga. Eles conseguiam nelas, com uma gama de negros, a
facilidade para os fugitivos camuflarem e se entrosarem na dindmica urbana, fingindo serem

libertos, e passando a residirem juntos a outros negros (livres) (Chalhoub, 1990).

® Felix lima Junior(1974) e Maria Valéria Araijo(2020) relatam que os jornais alagoanos eram repletos de
anuncios de escravizados foragidos. Essa possivelmente era uma das estratégias de liberdades e rebeldias.
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Com essa constincia de fugas, durante o século XIX, Macei6 foi a principal cidade
esconderijo para os foragidos na provincia. Os senhores faziam suas reclamagdes juntos as
autoridades e usavam também a imprensa como ferramenta para expor suas queixas,
principalmente contra os abolicionistas, referindo constantemente a Maceidé com um grande
“quilombo” e um “covil de escravos fugidos”. (Santos, 1., 2016).

Os rebeldes ndo se limitavam somente aos foragidos e criminosos. No cotidiano da
sociedade escravista que requeria cada vez mais a manutencao do trabalho, fosse ele for¢ado
ou ndo, aqueles que ocupavam seu tempo nao produzindo economicamente, eram mal vistos
pela sociedade, especialmente para elite econdmica e para as autoridades. (Marques, J., 2009).

Do ponto de vista dos senhores, era “criminoso” deixar de trabalhar para ir ao
encontro de outros negros, onde ocorriam os batuques, sambas, coco de roda, rodas de
capoeiras. Geralmente nesses encontros havia, além da musica, comidas e bebidas, inclusive
bebidas alcodlicas. Esses encontros ocupavam as vias publicas, e “ofendiam” a moral e os
bons costumes da municipalidade; quando ocorriam a noite, perturbavam o sossego publico, e
atrapalhavam a rotina de trabalho do dia seguinte. (Marques, J., 2009).

Em Macei6, observamos uma composicao heterogénea. As duas freguesias, Maceio e
Jaragud, tinham as suas diferencas, enquanto o centro era mais residencial e comercial, o
Jaragua era movimentado pelo porto; porém, um aspecto que aproximava essas duas
localidades era a presenga negra. Os entornos de Maceid eram os espagos destinados a
populagdo pobre, em busca de uma oportunidade de sobrevivéncia. No Jaragud muitos
trabalhadores escravizados e livres, que habitavam a regido, viviam ali camuflados. Aqueles
que viam dos interiores na busca de uma melhoria de vida, mescla de escravizados, livres,
libertos e fugitivos, vivenciavam as suas experiéncias ¢ manifestavam uma cultura original, e

nao somente a servidao, como descrito por Danilo Marques:

Havia na cidade inameros terreiros de xangd, pequenos quilombos ao redor e
intensa movimentacdo de escravos, forros, africanos livres e homens livres
pobres nas ruas em busca de seus meios de subsisténcias, sendo comum
encontra-los em rodas de capoeiras e manifestagdes culturais como: o coco
de roda, nas musicas de barbeiros e no lundu. (Marques,D., 2013, p. 38).

Essas mulheres ¢ homens criaram uma rede de servigos e, além disso, constituiram
uma rede de sociabilidade para enfrentar o sistema escravista. Por diversos meios, usaram
aqueles aos quais foram forcados a seguir, configurando-os e adaptando-os para as suas
sobrevivéncias. A religiosidade inter-sincrética era um desses.

Veremos a seguir uma das principais manifestacdes das culturas negras, a

musicalidade, principalmente através do uso dos tambores. Tal demarca uma heranca
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fundamental que atravessou o oceano e se adaptou, existiu e resistiu, no contexto escravista

do Brasil.
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2.3 Ngomas, atabaques, tambores e batuques

Nao ¢ nosso intuito aqui, trazer uma ampla histéria da musicalidade afro-brasileira,
mas sim, compreender como o uso desses instrumentos implicavam na rotina dos
negros-africanos e também dos brancos. E, principalmente, a importancia desses instrumentos
para as manifestacdes socioculturais, e as relagdes implicadas em volta dos batuques. Para
termos uma noc¢ao da importancia dos instrumentos percussivos nas religiosidades de matriz
africana, trouxemos uma musica que reconta o mito da criagdo dos Ngomas, tambores
ritualisticos. Esse mito ¢ contato dentro das comunidades religiosas de matriz africana, de

tradi¢do Congo-angola.

Os mais velhos dizem que um dia, cansado da soliddo do poder,
Zambiapungo, o Ser Supremo dos cultos angolo-congoleses,

Foi tomado pela tristeza e cogitou desistir da criagdo do mundo,

Os inquices, seus filhos, resolveram alegra-lo para que a criagdo nao fosse
interrompida,

Katendé, o Senhor da medicina da floresta, macerou as folhas e preparou um
banho para refrescar Zambi;

Zaratempo criou as estagdes do ano;

O calor do verdo, os dias amenos do outono, o frio do inverno e as floradas
da primavera;

Matamba, a dona do balé espantoso dos relampagos, foi a proxima a tentar
alegrar o Pai maior;

Vunji trouxe as criangas, que comegaram a dar cambalhotas e subir nas
arvores;

Angord inventou o arco-iris depois da chuvarada;

Gongobira coloriu os rios com peixes coloridos;

Dandalunda mostrou a forca das cachoeiras;

Mutalamb6 cagou um passaro gigante com a sua destreza de flecheiro;

Nkosi forjou ferramentas diversas;

Lembarenganga preparou um cortejo de pombas, cabras e caramujos;

Zambi agradeceu o esforgo dos inquices, mas continuou triste.

Finalmente restava Zazi, o Senhor do fogo.

Saberia ele de alguma coisa que pudesse acabar com o banzo do Pai?

Zazi consultou o oraculo para saber como alegrar Zambi.

Seguindo as ordens do adivinho, sacrificou um bode branco.

Retirou a pele do bicho e repartiu a carne entre os inquices.

Em seguida, usou o fogo para tornar oco o pedago de um tronco seco da
floresta.

Sobre uma das extremidades do tronco, Zazi esticou o couro do animal e
inventou,

Ngoma — O primeiro tambor.

Zazi comegou a percutir o couro com toda a forca e destreza.

Aluvaia, aquele que os iorubas conheciam como Exu,

E os fons como Legba,

Gingou ao som do tambor de Zazi.

Em seguida, todos os deuses do Congo,

Ao batuque sincopado do Ngoma,

Fizeram a primeira festa na manha do mundo,

Zambiapungo alegrou-se com o fuzugé,

E deu a Zazi o titulo de Xicarangomo.

Expressao oriunda do Quicongo Nsika + Ngoma = O tocador de tambor
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E anunciou que a criagdo ndo iria parar.

Que viessem criangas, mulheres e homens para escutar Ngoma.

Cantar, dangar ¢ alegrar a vida.

E por isso que os bacongos dizem que Ngoma

O tambor, sera o pai de todos os que transgridam a dor em desafios de festa e
liberdade.

Sua bengao, Ngoma, nosso pai tambor!

Nos estamos no mundo para celebra-lo!’

Os Ngomas, sdo utilizados para invocarem os Nkises para os festejos religiosos,
inclusive os momentos funebres, reverenciam também os ciclos da natureza. O conjunto de
tambores € constituido por trés, que sao Munjolo, Mungongo e Munganguinho; com o gan
(Agogd)®, formam os principais instrumentos musicais. Os sacerdotes responsaveis pela
execucdo sonora sdo chamados de Tata-Ngoma. Os principais ritmos executados dentro dessa
nacdo sao: Cabula, Congo, Barra-Vento e Barra-Vento Quebrado. O modo de dangar ¢é ritmado
ou instruido a partir do toque executado.’

Nas comunidades-terreiros, das nacdes Nagd e Ketu, o conhecimento musical €
repassado de modo oral e empirico, se aprende que os atabaques, - outro nome para 0s
tambores ritualisticos - s30 moradas de uma divindade chamada de Ayanga [u , interpretado
como o “orixa que fala”; em algumas comunidades o proprio atabaque ¢ a divindade.'’ Os
sacerdotes que tocam esse instrumento sacralizado sao chamados de Alagbé (Alabé), dentro
do corpo sacerdotal dos ogas, os alabés sdo aqueles que aprendem, executam e ensinam, 0s
toques e os ritmos. (Carneiro, 2009).

Como vimos no mito da criagdo dos Ngomas, eles foram criados com o intuito de
alegrar o Deus supremo, isso explicaria a relagdo com as divindades e a religiosidade. Todos
os momentos religiosos das comunidades africanas, tinham a liturgia pautada pela
musicalidade, inclusive os ritos de passagem, o entendimento que a sonoridade dos tambores
servia de comunicagao entre 0 mundo dos humanos, e o mundo dos espiritos, como também o
mundo natural, fauna, flora e mineral.

Gabriel Bina (2006), complementa que os tambores usados no contexto africano tem

uma diversidade de formatos, modos de utilizagcdo, e consequentemente, de sonoridade. Essa

" TAMBOR, senhor da alegria. Intérprete: Marcelo D2. Compositores: Marcelo Maldonado Peixoto, Luiz
Antonio Simas. In: Assim tocam meus tambores. Marcelo D2. 2020.

8 Alfredo Branddo, ao pesquisar sobre o folclore alagoano, encontra um tambor ou espécie de pandeiro grande,
com um Unico tampo de couro que se tocava com o bater das maos sobre esse tampo, ¢ a denominagao era
“Mulungu”. BRANDAO, Alfredo. Os negros na histéria de Alagoas. Macei6: Comissdo Estadual do Centenario
da Aboli¢ao, 1988.

® Documentirio OFICINA - TOCANDO NGOMA - TERREIRO TUMBA JUSSARA. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=8Doq6F2vh _Ué&ab_channel=TerreiroTumbalJunsara-Oficial

" Documentirio Orin, Musicas para os Orixas, 2018 - dire¢do de Henrique Duarte. Disponivel em:

https://www.youtube.com/watch?v=hL.-A291L.a5Y &ab_channel=Orinm%C3%BAsicaparaosOrix%C3%Als .


https://www.youtube.com/watch?v=hL-A29ILa5Y&ab_channel=Orinm%C3%BAsicaparaosOrix%C3%A1s
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sonoridade conjunta de diferentes estilos, soa de um modo “natural”, até mais harmonica que
o estilo de repetigdo coletiva de um ritmo imposto.

Em alguns momentos os instrumentos sdo utilizados para substituir a lingua falada.
Neste sentido, a habilidade do tocador ndo ¢ somente retirar algum som, mas através dos
toques executados transmitir uma comunicacdo sonora, cabe também ao ouvinte desenvolver
a habilidade para compreender o que esta sendo transmitido pelos toques. (Bina, 2006).
Possivelmente, ao recriarem os batuques aqui no Brasil, os africanos ensinaram seus
descendentes a interpretarem os toques dos tambores, e assim, saber o significado da possivel
comunicagao.

Para que a musicalidade seja mais harmoniosa, ndo utiliza somente os tambores, mas
outros instrumentos, “Colocam-se chocalhos fixados nos pulsos dos musicos, apitos
adaptados nas caixas e nos ressonadores de cabaga, ou graos secos introduzidos delas, anéis e
penduricalhos nos contornos dos tambores, etc.” (Bina, 2006, p. 17). Essa pratica ainda ¢
encontrada nas festas de reisado e congadas.

Ao serem transportados de forma desumana para as Américas, poucas coisas
puderam trazer, mas se um elemento conseguiu atravessar o atlantico, foi a musicalidade, e o
africano escravizado readaptou essa musicalidade no Brasil, como diversas vezes, igualmente,
fez com outros elementos.

Com toda essa diversidade musical, e demonstrando grande habilidade, os africanos
usavam a musicalidade inclusive para o trabalho, semeadores marchavam em igual compasso,
ao som de tambores que ritmam a marcha. (Herzfeld, 1970, apud Bina, 2006). Nos canaviais
brasileiros, o trabalho também era coordenado e ritmado pelo som dos tambores. (Bastide,
1960).

O colonizador, ao perceber que os africanos tinham uma profunda aproximagao com
a musicalidade, utilizou disso para que eles fizessem parte das orquestras e grupos musicais,
para alegrarem as festas dos brancos, comemoragdes civis e religiosas, ssmpre marcadas pelas
presengas de negros tocando instrumentos musicais. Essa participagdo podia ocasionar para
alguns negros uma ascensao social, o que contou com a resisténcia de brancos conservadores.
(Silveira, 2006).

Entretanto, em muitas propriedades rurais, os batuques de negros eram permitidos e
incentivados, isso nos momentos de folgas e festividades. Era na verdade, um método de
aliviar as tensdes, afastando os escravizados das revoltas e rebelides. E sempre apresentado
pela historiografia as recomendagdes do Conde de Povolide, ainda no século XVIII, para que

se permitisse os batuques nos dias de domingo e feriados. Ou aqueles folguedos improvisados
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pelas ruas e terrenos baldios; desde que ndo ofendessem a moral, esses batuques, inclusive,
atraiam pessoas de outro extrato social, e ndo somente os negros e pobres (Bastide, 1960;
Silveira, 2006; Marques, J., 2009).

Porém, o mesmo Conde de Povolide, repreendia ¢ recomendava que ndo fosse
permitido esses batuques “as escondidas em casas ou em rogas com uma preta mestra, com
altar de idolos™; isso pelo motivo que, nesses lugares particulares, longe da vigilancia das
autoridades e senhores, ocorriam outras praticas que caracterizavam como fetichismo e
paganismo africano; esses sim eram proibidos pelas legislagdes civis e eclesidsticas. (Silveira,
20006).

Vale ressaltar que durante a atuacdo do Tribunal do Santo Oficio, o interesse sobre
os/as feiticeiros/as, s6 era despertado quando ganhavam notoriedade e fama e atraiam “grande
numero de seguidores”. Mas, como afirma Silveira, s6 tivemos conhecimento dessas
personalidades quando eram perseguidos e condenados pela justiga. (Silveira, 2006).

Como ja citamos, quando os africanos ainda viviam em suas comunidades em Africa,
o uso dos tambores estava presente no cotidiano. Quando recriaram suas redes de
sociabilidade no Brasil, continuaram a manter o uso de tambores em seus costumes rotineiros,
e nos momentos comuns da vida humana, como festas de nascimentos e batizados,
casamentos e funerais. Nas descri¢des de viajantes, os sepultamentos de negros sempre eram
marcados pelas cantigas e os tambores. (Bastide, 1960). Nao se pode entender que isso era
uma exclusividade negra-africana, ja que os brancos, também em varios momentos da vida,
utilizavam da musicalidade, inclusive nos servigos religiosos.

Mas, ¢ interessante notar que as vivéncias de negros-africanos no Brasil possuiam
elementos dubios, em momentos lidos profanos, que podemos entender como seculares, € em
momentos sagrados, remetendo a religiosidade. Esses dois aspectos se interagiam de tal
forma, que surgia a dificuldade para a regulamentacdo e proibi¢do, como permitir o

profano-secular, e proibir o sagrado-religioso.

Outro aspecto que dificultava a repressao ¢ que, na pratica, a fronteira entre a
festa sagrada e a profana podia ser bem sagrada e a profana podia ser bem
nebulosa, uma vez que a vida africana estava impregnada de religiosidade, ¢
a religiosidade africana impregnada de ritmos animados. Escravos e libertos
realizavam cerimdnias equivalentes a ritos de passagem oficiais como
enterros, aniversarios, casamentos e batizados, que tornava a proibi¢do um
tanto quanto delicada, mesmo juizes de paz rigorosos hesitavam em proibir
tais festejos. (Silveira, 2006, p.175).
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Temos a compreensdo que os colonizadores sabiam diferenciar as manifestagdes
profanas das sagradas. Compreendemos também que as profanas, mesmo com ressalvas, por
alguns momentos, foram toleradas e permitidas. J4 as entendidas como sagradas para os
africanos, foram veementemente proibidas. De igual modo, sabemos que havia a dificuldade
de repreensdo de uma, sim, € ndo de outra. O questionamento que fazemos ¢é: Quando e por
que as proibi¢des se estenderam as diversas manifestacdes dos batuques? Como se deu os
conflitos de interesses dos colonizadores e da populagdo negro-africana? Quais foram as
metodologias de adaptagdo e enfrentamento utilizadas pelos batuqueiros, em frente a essas

proibigdes?
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3 RELIGIOSIDADES NEGRAS EM ALAGOAS

Observamos no capitulo anterior como os africanos foram inseridos na sociedade
escravista no Brasil; e, mesmo sendo enxergados como mao-de-obra, € ndo como produtores
de cultura, entretanto, eles trouxeram suas expressoes culturais e as adaptaram aqui. Veremos,
entdo, as manifestagdes religiosas negras em Alagoas. Faremos o exercicio de ter um olhar
mais amplo, observando diferentes experi€ncias pelo Brasil, igualmente iremos trazer aquelas

dos séculos passados e compreender como foram formatadas no século XIX.

3.1 Maios negras que seguram 0 rosario

Como vimos, no funcionamento e manutengdo da escravizacdo, os negros eram a
parte fundamental. As vivéncias dos escravizados giravam em torno da rotina de trabalho.
Nos engenhos a rotina comegava no amanhecer, mas antes de seguirem para os afazeres,
principalmente os da lavoura, se reuniam em frente a casa grande para as rezas e preces.
(Bastide, 1960).

Na rotina colonial e na do inicio do império, a religido era presente na vida das
pessoas brancas, principalmente das elites, europeus e seus descendentes, cristaos seguidores
do catolicismo romano. (Freyre, 2013). J4 os africanos, tinham diversas formas de manifestar
suas religiosidades e espiritualidades. Entretanto, com o contato com o colonizador foram
obrigados a abandonarem seus deuses e seguirem o cristianismo. Mesmo tendo somente o
valor econdmico, esses se integravam a familia senhorial; essa introducdo se dava,
primeiramente, através do batismo. (Bastide, 1960).

Porém, ¢ discutivel essa integracdo e aceitagdo do cristianismo pelos africanos. A
integragdo nado era plena e longe de ser harmoniosa; se o batismo sugerisse uma irmandade, a
condi¢cdo étnica reforgava a separacdo, brancos nao congregavam com os negros. Roger
Bastide elucida que, nos Estados Unidos, a segregagao ja era presente, havendo igrejas negras
e igrejas brancas, inclusive sacerdotes destinados a assistirem somente a um grupo étnico. Ja
no Brasil, a familia senhorial e os escravizados participavam da mesma capela (no engenho),
entretanto, em locais diferentes: a nave era destinada aos brancos, os negros ficavam dos
porticos para fora, “através das portas abertas”; quando a estrutura da capela ndo possibilitava
tal processo, era realizada duas cerimonias, a primeira logo cedo para os negros e a seguinte
para os brancos. (Bastide, 1960).

O catolicismo “ritmava” ndao somente o cotidiano, mas, também o calendario anual

do engenho, moldado pelo calendario litirgico da Igreja. Antes do processo de plantagdo da
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cana, ou antes, de comegar producdo do agucar, havia uma celebracao religiosa, com bén¢aos
e aspersdo de agua benta. Os escravizados participavam juntos, segundo Bastide,
“demonstrando alegria junto a alegria do senhor”; entretanto, nas horas de comemoragao,
essas ocorriam separadas, os brancos entre si e os negros dangando aos seus modos. (Bastide,
1960).

Nas festividades liturgicas, nos chamados “dias santos”, os escravizados ndo
trabalhavam, podiam folgar depois da missa. (Brandao, 1988). O ciclo festivo ia do periodo
natalino a Semana Santa. Esses momentos de festividades se tornavam propicio para que os
negros também pudessem realizar as suas proprias festividades, longe do rigor litargico
catolico. As festividades negras eram embaladas pelas batucadas e dangas e, as vezes, com a
presenga da aguardente ou alud. (Bastide, 1960).

Embora sob vigilancia dos senhores, para que as praticas festivas ndo avancassem
para além daquilo permitido, era nesses momentos, aproveitando a distragdo dos mesmos, que
0s negros aproveitavam para cultuar suas divindades. Algumas vezes juntos as imagens dos
santos; mas, em outras, junto aos seus proprios altares, que ficavam camuflados nas senzalas.

Porém, nem sempre os senhores exerciam sua cristandade, permitindo que os dias
santos fossem totalmente de folgas. Na sexta-feira santa que ¢ o auge do calendario cristdo,
onde o trabalho ndo era permitido, alguns senhores permitiam que a folga durasse somente até
as 15 horas, ap6s esse horario os escravizados deveriam retornar seus afazeres, alegavam que
nesse horario Jesus ja havia inspirado na cruz, o que ndo impedia o retorno ao trabalho.
(Brandao, 1988). Isso refor¢a que os senhores ndo estavam preocupados com a salvac¢ao dos
negros, como era difundido pela Igreja, mas que a maioria, somente se preocupava com
desenvolvimento econdmico. (Bastide, 1971).

A devogdo nos engenhos tinha como base um culto mais doméstico, a patronagem de
santos e santas, devocionarios dos senhores. Todavia, a configuragao do catolicismo no Brasil
seguiu uma realidade, e at¢ mesmo um imaginério medievo, voltado as devocdes aos santos, e
recheados de supersticdes e crendices. Tudo isso sem as implicancias de Lisboa e muito
menos as de Roma; mesmo tendo a presenga dos capelaes, esses seguiam mais as orientagcdes
dos donos dos engenhos que dos bispos. (Bastide, 1971).

Se os senhores seguiam uma devo¢do em primeiro nivel por patronagem, depois o
faziam por invocagdo, por necessidades cotidianas das suas familias, como rezas por chuvas,
ou contando com a protecao de Sdo Bento contra as picadas de formigas. (Freyre, 2004). Os

negros absorveram essas devogoes, as vezes impostas como a devocao do rosario, outras
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como método de identifica¢do, invocando aos santos pretos e as virgens negras, configurando
esses santos pretos em seus ancestrais. (Bastide, 1960).

A principal devocdo entre os negros era a titulacio de Maria Santissima como
Senhora do Rosario. A devogdo ao Santo Rosario, teve seu inicio pelas vitorias dos cristaos
europeus no século XIII, sendo invocada como Nossa Senhora das Vitorias. SO no ano de
1573, o Papa Gregério mudou o nome da festa para Nossa Senhora do Rosario, e a transferiu
para o primeiro domingo de outubro. (Marques, J., 2009).

Bastide (1960), explica que a devocao a Nossa Senhora do Rosario foi criada por
Domingos Gusmado'!; tinha caido em desuso, coincidentemente, sendo restabelecida no
momento que os missionarios dominicanos foram enviados a Africa, o que explicaria a ampla
difusdo dessa devog¢do entre os africanos escravizados.

Em Africa, as regides onde a devogdo foi bastante difundida foram Angola e Congo.
Muitas liderancas desses grupos se converteram ao cristianismo, garantindo uma posigdo de
lideranca e negociacdo para os europeus. E, com isso, os africanos trouxeram essa devogao
para o Brasil, quando foram para cé transportados pela escraviddo. Nesse contexto, para
abrigar os negros sob uma devogao, foram criadas irmandades negras. (Reginaldo, 2006). O
que facilitou, por certo, o trabalho dos catequistas.

As capelas dos engenhos, ndo contavam, necessariamente, com uma irmandade, mas,
a devocao especifica dos negros ja era imposta ou incentivada pelos senhores. As festas eram
realizadas e organizadas pelos escravizados, alguns senhores ajudavam com contribuigdes e
liberando para participarem. Em algumas localidades, escravizados e libertos de outras
fazendas frequentavam também, criando uma rede de sociabilidade, para além da senzala
local. (Reginaldo, 2005).

As irmandades e confrarias de leigos eram participativas na sociedade brasileira,
colonial e imperial, heranga da Europa ibérica. Essas irmandades ndo se limitavam a vida
religiosa, mas em todos os momentos sociais, desde o nascimento, até¢ a morte e sepultamento.
A ingressdo em uma irmandade, garantia assisténcia na vida e na morte, além dos servigos
religiosos, assisténcia nos momentos de doencas, e lugar reservado para o sepultamento. Mas,
principalmente, a vida social e de negocios, tinha-se um prestigio, o pertencimento a uma

confraria, isso ndo somente para os brancos, mas também para os negros. (Reis, 1997, 1991).

" Domingos Gusmio, frade catolico, fundador da Ordem dos Pregadores, conhecidos como frades dominicanos,
tiveram participagdo efetiva no Santo Oficio. Sdo Domingos foi canonizado em 1234. MARQUES, Janote Pires.
Festas de negros em Fortaleza territorios, sociabilidades e reelaboragdes (1871-1900). 2009.
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As irmandades eram congregadas em boa parte por “corporagdes profissionais”,
algumas abrigavam as elites e senhores da nobreza, mas a maioria eram identificadas pela cor
dos seus membros. As confrarias de brancos podiam abrigar portugueses e brasileiros, as
irmandades pretas, podiam abrigar africanos e os crioulos ¢ mulatos. Entretanto, havia as
quais, que congregavam somente uma categoria, e ainda aquelas que permitiam, ou ndo, no
rol de membros os escravizados. (Reis, 1997).

O sistema escravista demarcava bem a segregacdo entre negros € brancos, mesmo
sendo todos eles congregados pelo cristianismo. (Bastide, 1960). E, a “bondade” dos senhores
e das autoridades eclesiasticas e administrativas, era balizada pela “concessdo” de os negros
seguirem o cristianismo nas suas irmandades. (Lima Jr., 1974).

Em Alagoas, existiram irmandades de brancos, de pardos e de negros; algumas com
exclusividades, outras ndo. Algumas condicionavam a entrada de membros baseadas na
condicdo de posi¢cdo social, livre ou escravizado. (Silva, E., 2023). No compromisso da
Irmandade das Almas da Freguesia de Nossa Senhora dos Prazeres de Maceid, dizia:
“admissiveis irmaos todos aqueles que professarem a religido Catdlica, Apostoélica, Romana,
que tenham bons costumes e sejam moralizados, exceto os escravizados”. (Lima Jr. 1974).
Entretanto, ndo ha mengao se pretos livres e forros pudessem participar dela.

Contudo, outras irmandades permitiam o ingresso de escravizados, mas esses
precisavam obter a licenca dos seus senhores, como no caso da Irmandade do Bom Jesus dos
Martirios de Maceid. Essa irmandade fundada por um “crioulo livre”, Manoel Luiz Correia,
teve como procurador outro “homem de cor”, Jos¢ Antonio Rodrigues; mas, com o passar dos
anos, ocorreu um processo de “aristocratizacdo”, devido ao ingresso de “homens bons da
terra”’; bons referindo a brancos. (Lima Jr. 1974).

As irmandades de negros e pardos, em boa parte, eram organizadas em torno dos
altares laterais das igrejas. Algumas conseguiram angariar fundos para a constru¢do das suas
proprias capelas. As principais devogdes eram: Nossa Senhora do Rosario, Sdo Benedito,
Santa Efigénia e Santo Elesbao. (Silva, L. 2014). A principal, de Nossa Senhora do Rosério,
teve o numero de onze igrejas e capelas construidas em localidades diferentes em Alagoas.
(Sant’Anna, 1989). Embora Félix Lima Jr. (1974), contraponha afirmando que, em Maceio,
nunca houve uma irmandade exclusivamente negra, como as da Bahia, Pernambuco e Minas
Gerais, ele afirma que, mesmo tendo a devogdo negra, essas irmandades admitiam como seus

membros pessoas de todas as cores.
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Certamente, ndo podemos dizer que as irmandades que congregavam os negros de
Maceid eram exclusivistas, isso porque temos 0s seus compromissos que comprovam isso'?.
O que nos leva a pensar como as redes de sociabilidade avangavam para além da cor, e
encontravam a classe e os ideais. Como, também, tornaram-se ambientes para relagdes
conflituosas. (Silva, L., 2014).

As irmandades negras eram, portanto, espagos nos quais 0s negros encontravam o
minimo de coperativadade humana, em um sistema que os desumanizava cada vez mais. Nas
irmandades organizavam-se para ter auxilio na hora das doengas e da fome; e, um
sepultamento digno, em vez de serem lancados na bagaceira ou ndo serem devidamente
sepultados. Junto a isso, algumas irmandades dispunham de meios para que seus confrades,
que fossem escravizados, conseguissem as alforrias; também ofereciam o auxilio religioso
(Sant’Anna, 1989; Reis, 1997; Silva, L., 2014).

Entre as diversas expressoes socioculturais das irmandades de pretos, os cortejos
funerarios, as procissdes e as festividades, destacavam-se muitas vezes, por sairem do espago
da igreja, ocupando os patios, pracas e ruas, principalmente, revestidos de elementos
africanos. Para ocorrer as procissoes e as festividades, era necessario toda uma movimentacao
dos confrades, em especial dos membros da mesa diretora. E, foram nessas irmandades que
encontramos as festividades negras, inclusive com musicas e batucadas, as vezes permitidas,
as vezes repreendidas. (Marques, J., 2009).

Janote Marques (2009), em seu trabalho sobre as festas negras em Fortaleza,
descreve que a festa do Rosario era realizada em outubro, com vimos por orientagao papal,
mas, naquela cidade, as festividades foram transferidas para o ciclo natalino. Em Maceid
também ocorreu essa mudanga, a festa foi transferida para o dia 26 de dezembro (Silva, L.,
2014). Para haver a festa, eram desprendidos recursos das taxas pagas pelos irmaos, como
também esmolas e colaboragdes de terceiros; além disso, era preciso o tempo para os
preparativos, sem contar com o tempo gasto nas festividades que podiam durar dias; por isso,
a transferéncia para o tempo natalino era propicio. (Marques, J., 2009). O que pode ter sido
igualmente uma imposicao dos administradores publicos, para que as festividades nao
atrapalhassem a rotina de trabalho da cidade, ja que, a Irmandade do Rosario de Maceid tinha

um consideravel numero de escravizados, entre seus membros (Silva, L., 2014).

12 Sobre esse tema ver: SILVA, Livia Gomes. Os Termos de compromisso e a organizacio das Irmandades
Negras de Maceio, no século XIX. Curso (Historia Licenciatura) - Universidade Federal de Alagoas. 2014.
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Livia Silva (2014), esclarece que na irmandade do Rosario de Maceid, ndo se tem
evidéncias das tradicionais coroacdes de reis e rainhas do Congo. Entretanto, havia festas
anunciadas com grupos de mascarados, isso denotaria uma pratica festiva com elementos
longe das ritualisticas tradicionais. Essas festividades comegaram a ser cada vez mais
regulamentadas e, em muitas vezes, restringidas. Na segunda metade do XIX, tal foi o
resultado do processo de romanizagdo que foi implantado pela Igreja. As reformas tinham a
pretensdo de conservar elementos tradicionais do catolicismo, e minar elementos considerados
nao tdo solenes, entre eles os caracteristicos da africanidade.

Percebemos, assim, a dificuldade em separar o sagrado do profano; se os espacos
das irmandades eram espagos legalizados e possiveis de ascensdo social para os negros,
inclusive para os escravizados. Esses ndo eram os Unicos, paralelamente as irmandades,
formavam também uma religiosidade com elementos estritamente africanos ou
afro-indigenas, sendo combatidos pelos cristdos. Veremos adiante um exemplo dessa

religiosidade e suas implicacdes.
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3.2 Calundus, candomblés e xangos

No tdépico anterior conseguimos vislumbrar os espagos socio-religiosos ocupados
pelos negros, no contexto escravista-branco-patriarcal. As irmandades negras, como espagos
de uma religiosidade afro-negra, compreendem que alguns negros, africanos e ladinos,
realmente se converteram ao cristianismo e seguiam firmemente os preceitos catdlicos. (Parés
2018). Outros, no entanto, conservavam sua veneragdo as divindades dos seus ancestrais, 0s
Nkisis, Orixas e Voduns. Nesse sentido a conversdo era superficial e com o intuito de
camuflar outras praticas religiosas. (Bastide, 1960). Neste topico, discorreremos sobre as
manifestagdes religiosas negras que conservaram “tragos marcantes das culturas originais”.
(Giroto, 1999).

Antes de compreendermos a consolidacao da religiosidade de matriz africana no
século XIX, devemos ter uma nog¢ao do processo de formagao de uma sociedade religiosa, no
século XVIII. (Bastide, 1960). Paralelamente as praticas individuais de feiticarias e
curandeirismo, desenvolvidas por individuos negros-africanos, houve também o
desenvolvimento de praticas coletivas, congregando fragmentos das diversas culturas
africanas. (Souza, 1986).

A formagdo de estruturas sociais complexas, se deu em dois niveis: o primeiro,
adaptadas em torno dos “batuques, cantos e irmandades negras”; o segundo, a partir da
estrutura¢ao dos calundus e candomblés. Esses com a contribui¢do efetiva dos libertos, nas
areas urbanas e proximos as propriedades das plantagcdes de cana-de-actcar. (Bastide, 1960.;
Par¢s, 2018).

A criagdo dessas estruturas, num primeiro momento, ndo era uma resposta direta de
resisténcia a cultura imposta; mas, a precisdo de enfrentar as dificuldades cotidianas, os
infortinios; sem davida a mais extrema era a escravidao. (Parés, 2018). Isso demonstra a
importancia social da religiosidade africana. Essas estruturas operavam também no sentido de
“maximizar a boa sorte”, através de ter boa saude e minimizar a ma sorte, expelindo as
doengas através do curandeirismo. (Parés, 2018).

Esse assistencialismo, como anteriormente dito, se manifestava também através das
irmandades catolicas nos momentos de doencas e sepultamentos descentes; os batuques e
calundus, constituiram também redes de sociabilidade, ¢ a introdu¢do de individuos em uma

sociedade negro-africana.
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Irinéia Santos (2016), a partir das pesquisas de Wilson Barbosa'®, aponta que, desde
do século XVI, surgiu pelo Brasil os primeiros “agentes” que reelaboraram as praticas
africanas, os chamados ngangas ou quimbandas, que exerciam uma tripla funcao:
“curandeiro, adivinho e sacerdote”, desempenhando o papel do sacerdote-médico-mago. Eram
eles que atendiam aos pobres e escravizados; por isso a perseguigdo a esses agentes, que eram
reconhecidos como lideres politicos, representantes das antigas liderangas africanas.

Esses agentes agiram de forma individual, criando uma relagdo de prestacdo de
servicos para uma vasta clientela, constituida de forma heterogénea, por outros africanos,
“crioulos”, pardos e brancos, escravizados e livres, e, até mesmo, para senhores. Eles
chegavam a atender diversas regides, ja que alguns percorriam por localidades oferecendo
seus servicos. (Souza, 1986). Alguns, entretanto, atendiam em lugares fixos, em casas e rogas,
em espacgos constituidos de altares e outros objetos liturgicos; alguns realizavam a experiéncia
do transe e uma ritualistica com batuques e dangas. (Souza, 1986; Parés, 2018).

Essas relagdes avancaram para além da clientela e, em torno desses “feiticeiros”,
reuniram-se grupos organizados, o que possibilitou a estruturacdo de uma comunidade a
principio voltada para um culto doméstico; mas, jd& com bases para um culto comunitario.
Nesses cultos a divindade venerada era da lideranga espiritual, e seus ancestrais, implicando
em um culto familiar, onde o lider “incorporava” com seus antepassados que, através da
mediunidade, operava curas e adivinhagdes. (Souza, 1986).

Laura de Mello e Souza (1986) trata dessas manifestagcdes, os chamados Calundus
em Minas Gerais; Nicolau Pares, relata rituais similares na Bahia. Ja para regido sul de
Pernambuco que, posteriormente, se tornaria Alagoas, ainda temos poucas fontes que
remetem a essas praticas, isso implica que o nimero desses grupos ainda eram reduzidos, e/ou
o aumento de praticantes desenvolveu-se no final do XVIII e inicio do XIX, ou a
possibilidade de suas praticas serem discretas, a ponto de ndo suscitar o interesse das
autoridades. Ou, simplesmente, ainda ndo terem sido encontradas fontes historicas que as
mencionam, faltando, portanto, um trabalho de pesquisa de maior folego.

De todo modo, Irinéia Santos (2016), sugere, a partir da andlise de uma
documentagao conhecida, a existéncia do que poderia ser um calundu na regido das Alagoas,
precisamente na, entdo, vila de Penedo. Ali foi preso e enviado para Olinda para ser castigado

pelo Santo Oficio, Salvador Pacheco, que segundo relato do padre Caetano Dantas, era o

13 Ver: Wilson do Nascimento Barbosa. Recorréncia afro-religiosa € nova mistica. Palestra na PUC-SP, 1998.
Disponivel em: https:/sites.google.com/site/dnbwilson/hist%C3%B3ria-social?authuser=0 Data de acesso:
09/11/2024.
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“mayor feiticeiro, e ingolente que avia em todo o Brasil”. Isso porque, ele mantinha uma casa
“publica”, cheia de negros e negras, onde ensinava uns a feiticeiros, outros a mandingueiros e
dando “ventura’ a mulatos e negras, contando ainda com muitas mortes que havia feito, tudo
isso “alucinado pelo diabo”. (4pud. Santos, 1., 2016, p. 86,87).

Nao ¢ possivel saber mais sobre Salvador Pacheco, pois ainda ndo houve contato
total com a fonte do seu processo. Mas, as informagdes extraidas e as hipdteses levantadas,
nos possibilita compreender que as manifestacdes negro-religiosas ja estavam presentes, em
Alagoas, no século XVIII, o que se formou como base para uma religido mais estruturada no
século XIX, tendo a pratica de iniciagdo."

E interessante ressaltar que no relato do padre Dantas, ele ndo descreve quais eram os
objetos usados para os ensinamentos de feitigarias ou mandingas, nem mesmo quais as formas
de consulta oracular; ou se encontrava, nessa casa, algum altar ou outros elementos que no
imaginario branco remontassem a feiti¢aria, e, principalmente, para nosso interesse, a
presenga dos tambores ou atabaques. Pode ser que esses e outros elementos estivessem
presentes na cena, porém o padre ndo os relatou ou, relatou em outro momento.

Pois, nos ambientes onde a presenga sonora dos tambores se faziam presentes,
configuravam os batuques ndo apenas como divertimentos, como as festas nas senzalas ou das
Irmandades; mas, nesses ambientes mistico-religiosos o toque se configurava como uma
terapia, promovendo cura e um bem-estar emocional como também um auxilio no processo
mediunico, para a “incorporagdo”. (Santos, 1., 2016).

Podemos compreender que, a transmutacao dos calundus do século XVIII para os
candomblés do século XIX, ndo foi por um processo de ruptura, mas sim, um uma
continuidade de adaptagdo e readaptacdo das comunidades negro-africanas, inseridas na
sociedade. As microestruturas das praticas afro-religiosas passaram pelos mesmos processos
da macroestrutura.

O culto, que anteriormente era desenvolvido no ambito doméstico ou por pequeno
ciclo de intimidade, passou por um processo de extensdo por meio de cerimdnias publicas.

Essas cerimOnias atraiam as pessoas, ndo somente por oferecer a assisténcia

* Outros estudos tém apontado, a partir da documentacio da inquisi¢do, a presenca de feiticeiros e feiticeiras
que foram denunciados ao Santo Oficio no século XVIIIL. Ver: SOUZA, Laura de Mello e. O Diabo ¢ a Terra de
Santa Cruz: feitigaria e religiosidade popular no Brasil colonial. 2. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009.
SANTOS JUNIOR, Dimas Catai. Colonizar o inferno, ocupar o purgatério: Feiticaria, praticas méagicas e
religiosidade popular no Brasil (XVII/ XVII). Dissertacao (Mestrado em Histéria). Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2015.
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magico-espiritual, mas pelas festividades, como a manifestacio corporea de entidades
espirituais para serem louvadas por canticos e dangas. (Parés, 2018).

As comunidades afro-religiosas surgem nao somente como religides periféricas, no
sentido sociologico. (Parés, 2018), mas também como religides localizadas nos subtrbios das
vilas e cidades, avancando do espaco rural para o urbano. (Sodré, 1988). Essa localiza¢dao
entre o rural urbano, por muito foi estratégico, uma vez que possibilitava absorver a
movimenta¢do dos centros urbanos, atraindo novos participantes, € na compra de elementos
para a liturgia. O espago rodeado por matas, além de ser utilizado como refiigio contra as
investidas policiais, proporcionava a continuidade da liturgia, que requeria terra, 4gua e mato.
(Parés, 2018).

A partir 1850, houve, provavelmente, a consolida¢ao dos cultos organizados em
Alagoas, principalmente em Maceio, pois, tornara-se o maior centro urbano da provincia, e
contava com grande demografia negra, libertos e escravizados. Esses cultos eram nominados
na imprensa por “Danca de Santa Barbara” ou “Festa de Santa Barbara”, indicando um forte
sincretismo inter-religioso, € meios necessarios de reduzirem as persegui¢des. Somente no
final do XIX e inicio do XX apareceu a denominagdo xang6 (Changd). (Santos. 1., 2016).
Provavelmente, em outras localidades da entdo provincia das Alagoas, houve a presenga da
Danca/Festa de Santa Barbara, pois em diversas localidades existiram as proibi¢cdes aos
batuques, como veremos mais adiante.

Coube a imprensa da época identificar essas manifestacdes afro-religiosas,
principalmente com notas de reclamacodes ¢ pedidos de providéncias das autoridades contra os
afro-religiosos. Porém, ndo conseguimos obter mais informagdes que pudessem relatar como
essas cerimOnias eram realizadas'®, quem eram os participantes e suas origens africanas.

Com essa e outras informacdes, conseguiriamos identificar a na¢do que essas
comunidades faziam parte, a quais divindades e entidades espirituais que se prestavam cultos.
Como aludimos anteriormente, a populagdo negra em Alagoas constituia-se, em sua maioria,
dos povos bantus, o que pode ter influenciado numa religiosidade Congo-angolesa, na qual o
pantedo se constitui de Deuses denominados Nkisis. Contudo, como ja dito, nas fontes do
inicio do XX, o termo utilizado para denominar a pratica afro-religiosa em Alagoas € changd /
xangd, e no contexto baiano, o termo calundu cai em desuso e € substituido por candombleé,
termo de origem bantu. (Parés, 2018). Bastide (1960), cita que o termo xango refere-se ao

Deus iorubano Sangd/Shangd; fora instituido por uma acdo externa dos brancos, pois

'® Irinéia Santos no seu livro A caverna do Diabo e outras histérias, de 2016, traz informagdes colhidas nas
fontes da imprensa sobre alguns sacerdotes negro-africanos e suas a¢des no inicio do século XX.
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perceberam a importancia exercida por essa divindade. O candomblé se entendia como todas
as formas de dancas da cultura negra, fossem elas sagradas ou profanas.

Em torno desses ajuntamentos de escravizados, livres pobres e africanos livres, com
toques de tambores e atabaques, relembravam que eles ndo eram daqui. Atravessaram o
oceano e alguns trouxeram em seus corpos'®, mentes e habitos a presenga constante das suas
divindades e ancestrais. Ao dancarem embalados pelas batucadas, alegres pela aguardente,
transportavam seus pensamentos para um imaginario de liberdade, longe das amarras racistas
da sociedade brasileira.

A recriacdo das antigas comunidades africanas no Brasil, proporcionou a propagacao
e ensinamento das antigas praticas milenares dos sacerdotes africanos para seus descendentes.
Motivados pela busca da experiéncia do bem viver, ou diminuir as mas experiéncias. Mas, a
maior motivacdo se baseava na comunhdao comunitaria dos deuses e ancestrais com seus
descendentes, igualmente a comunhdo entre seus pares, desenvolvendo uma rede de
sociabilidade e ajuda mutua.

Para que essa cultura sobrevivesse, € seus participantes tivessem as suas
perseguicdes amenizadas, foi preciso revestir a africanidade de elementos cristdos-europeus,
reelaborar as cerimdnias, algumas vezes sem a presenca dos tambores, utilizando-se de outros
instrumentos, escondendo debaixo dos altares, com imagens e santos e santas, objetos de
cultos das divindades africanas. No proximo topico analisaremos a pratica inter-sincrética

entre as religides de matriz africana e o catolicismo romano.

16 Escarificagdes iniciaticas, pequenos cortes e tatuagens, feitas no rosto € corpo, com intuito de identificagdo de
individuo com grupo familiar e ancestral. (Parés, 2018; Marques, J., 2009) Pratica presente ainda nos
candomblés e xangos.
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3.3 Sincretismo e o culto a Sango6 no xang6 alagoano

Antes de abordarmos a importidncia do culto ao orixd Sangd, no Brasil, e
especialmente, em Alagoas, precisamos tocar em uma tematica delicada, e ainda em pesquisas
€ sem muitos consensos, o sincretismo religioso ou sincretismo inter-religioso. Através dos
estudos das ciéncias humanas e sociais buscamos entender e historicizar sobre as praticas
sincréticas nas religides de matriz africana, antes do século XX. Como ainda nos faltam mais
pesquisas realizadas nesse sentido, vamos no ater aos materiais produzidos na primeira
metade do século XX, quando informacgdes foram recolhidas, diretamente, de africanos e de
seus descendentes diretos.

Nas comunidades de terreiros a tradigdo oral ¢ refor¢ada no seguinte sentido: os
colonizadores, ao chegarem nas comunidades africanas, empreenderam uma catequizagao,
como também foi realizado aqui nas Américas; o catecismo consistia em que os elementos
culturais dos povos africanos e indigenas que pudessem ser substituidos e adaptados aos
elementos cristdos, assim seria feito; ja aqueles elementos concebidos como totalmente
pagdos deveriam ser extirpados, € os aborigenes nao mais deles participariam.

Com essa estratégia, os orixds, voduns e NKkisis, ou uma parte deles, teriam uma
correspondéncia com os santos e santas catolicas, a principio sem muita elaboragdo;
entretanto, essa estratégia foi sendo aperfeicoada, ao ponto de buscas de elementos que
pudessem ligar os dois elementos religiosos, o africano e o catdlico. (Bastide, 1960).

Bastide (1960), continua a afirmar que os maiores operadores do sincretismo
religioso foram as irmandades leigas, presentes em Africa e se deu uma continuidade aqui no
Brasil, como ja vimos anteriormente. Ele ainda afirma que os bantus foram os mais
influenciados pelo sincretismo. Ao ponto de, o sincretismo, a0 mesmo tempo, em que
adulterou as religides africanas, foi também o meio de preservar “valores puramente
africanos” (p. 79).

O sincretismo, por muitos, foi entendido como uma imposicdo do colonizador
branco-cristdo, no entendimento de o branco ser superior ao preto; o Deus cristdo sendo
superior aos Orixds, uma guerra de onde os Orixas sairam perdedores, e seus devotos foram
subjugados. Roger Bastide (1960), descreve que esse era um dos pensamentos daqueles que
puseram-se a pesquisar sobre os sincretismos religiosos. Esse pensamento coloca o
negro-africano como um ser passivo que aceitou sem relutdncias essa imposi¢do, 0 que
demostraria nao ser profundamente ligado a religiosidade africana, pois, caso “contrario, nao

teria se convertido com tanta facilidade”. (Brandado, 1988).
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Esse pensamento racista, ja foi superado, sabemos que a “passividade” dos
negro-africanos, quando existia, ndo passava de uma estratégia para ludibriar aos brancos.
Nossa intengdo ndo ¢ colocar o negro-africano como enganador ou vildo, mas também retirar
ele do lugar de vitima-passiva, e sim enxerga-lo como autonomo e agente de sua propria
vivéncia. (Marques, J., 2009; Reis, 1983).

Do mesmo modo que os batuques profanos camuflavam os batuques sagrados, os

santos catolicos brancos camuflavam os objetos sagrados dos Orixas-Voduns-NKkisis,

[...] ndo nos devem fazer esquecer que os santos foram, primitivamente, simples
mascaras brancas colocadas no rosto negro das divindades ancestrais. Os membros
dos candomblés, quando conquistada um pouco de sua confianga, confessam isso de
bom grado ainda hoje. O segredo ndo era uma medida de protego suficiente para a
sobrevivéncia dos calundus; invasdes da milicia ou da policia podiam, a cada
instante, interromper o cerimonial; era preciso, portanto, dissimular o mais possivel
aos olhos dos brancos o carater africano do culto que ai se rendia, colocando sobre o
pegi, onde as pedras de santo consumiam as oferendas ensanguentadas, um altar
catolico, enfeitado com flores de papel, toalhas brancas, imagens e pinturas de
santos. Escolhiam-se evidentemente os santos que mais se aproximavam das
divindades verdadeiramente adoradas nessas seitas, mas os canticos que subiam ao
altar iluminado de velas eram dirigidos de fato a Ogum e ndo a Sdo Jorge, a Omolu e
nio a Sdo Lazaro. E daqui que devemos partir para compreender o sincretismo
religioso, [...] (Bastide, 1960, p. 229).

Isso também se desenvolveu nas terras alagoanas. Uma reportagem do Didrio das
Alagoas foi reproduzida pelo jornal 4 Nagdo, do Rio de Janeiro, em 17 de julho de 1872.
Podemos, através dessa fonte, construir uma imagem de como eram os ilés-axé em Maceid e
as suas dinamicas, inclusive as praticas sincréticas. Transcrevo a reportagem na integra para

podermos extrair as informagdes.

Noticia o Diario das Alagbas o seguinte: “No domingo 23 do corrente (Junho) o
Rev. conego vigario da freguesia, acompanhado pelo Sr. subdelegado em exercicio,
tenente Lucio José da Costa, visitaram uma casa a rua do Reguinho n. 38 onde se
dizia, que alguns pretos africanos participavam actos de idolatria promiscuamente
com exercicios religiosos do catholicismo. A’s 5 horas desse dia acharam-se essas
autoridades, imprevistamente, a porta da mencionada casa, onde penetraram por
consentimento de uma velha preta que se dizia a proprietaria, at¢ ao quarto onde
estava Santa Barbara, a padroeira dos ditos africanos. O quarto estava entdo escuro;
mas exigindo o Rvm. vigario que mandassem vir luz examinou-o, com o Sr.
subdelegado, esculposamente, resultando verem o seguinte: “O quarto estava
guarnecido de cortinas, hd viam pelas paredes diversas placas de iluminagdo com
espermacete. Pendiam das paredes duas ordens de quadros, mais ou menos ricos, de
diversos santos do kalendario, algumas cruzes de pequena dimensdo sobrepostas a
esses quadros. Sobre uma mesa, um sanctuario de madeira em que estava encerrado
um pequeno vulto de Santa Barbara, feito com perfeigdo; alguns jarros com flores
ornavam essa mesa, sobre a qual também estavam alguns casticais com velas de
espermacete “Sobre um estreito estrado estavam arrumadas em ordem, grande
collegdo de pedras, a que dao o nome de corisco (aerolitho, meteorolitho) e de
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envolta com ellas, diversas bilhas com agua natural. Sobre o mesmo estrado estavam
alguns emblemas de martirio, como pequenas settas de ferro, varinhas agucadas,
etc., que disseram symbolisar os martyrios de S. Sebastido. “A um lado, e pendente
da parede estava uma perna de madeira, oleada de preto (milagre ou voto) de uma
doente que por intercessdo de Santa Barbara ficara restabelecida de uma chaga
cancerosa, que lhe corroia a perna. A agua das quartinhas € reputada agua milagrosa.
As pedras symbolisam os raios contra a quaes ¢ nossa advogada a martyr Santa
Barbara.“Concluindo o exame de tudo, que ali estava, o Revm. conego vigario
entendeu, mandar remover daquele quarto, para qualquer outro logar as pedras, ¢ as
quartinhas com agua, fazendo sentir no grande concurso de pretos, ¢ pretas, que
entdo se havia reunido, que, naqueles objectos, com quanto ndo ofendessem a
santidade da nossa religido, porque eram resultados da fé que elles depositavam na
intercessagdo da martyr Santa Barbara, com tudo, ndo deviam fazer parte dos
objectos sagrados por elles venerados, € que consentia, apenas que ali ficassem os
quadros, as cruzes e o sanctuario da martyr de sua devogdo. Das pesquizas que
fizeram soube-se, que naquele quarto, que ¢ independente de toda a casa, somente
entram os que vao rezar a Santa Barbara, e que nem um modo de vida, lucrativo,
disto fazem os pretos, ndo tendo sido encontrado nem um objecto, que fizesse
suspeitar actos de venelicios, feiticaria, idolatria, etc., nem uma razdo de ser havia
para outro alvitre fosse tomado pelo rvim, conego vigario sendo o que prudentemente
adoptou, desde quando somos informados que esses pretos seguem, mui
religiosamente, os preceitos da nossa religido."’

A primeira vista se tratava aquele quarto, de um oratério ou santuario dedicado a
Santa Barbara, confluindo a devogdo e o catolicismo popular. Todavia, alguns elementos
presentes descritos podem remeter a outra pratica religiosa. A devogdao a Santa Barbara
configurava um culto sincrético. Atualmente, essa santa ¢ correlacionada com a orixa
Iyansd/Oy4, mas, em outros momentos, além dessa orixa a santa foi sincretizada com o orixa
Sangod. As pedras, chamadas de “corisco”, sao elementos votivos do culto a Sangd, invocado
como deus dos trovoes e da justica. A litolatria ¢ a mais presente nos cultos de Sangé e
Iyansa. Possivelmente, o sincretismo de Xangd com Santa Barbara parte da confluéncia desse
orixa ter uma ambivaléncia masculina e feminina; com o passar do tempo o orixa vai perder
as caracteristicas ambivalentes e se tornar, exclusivamente, masculino. Além disso, nos
terreiros de Maceid, Sangd ganhou notoriedade. (Duarte, 1950, p. 71-72).

Outros elementos, encontrados no quarto da rua do Reguinho, sdo as varetas
agucadas; pela descricdo do reporter eram semelhantes as flechas fabricadas em ferro. Nos
cultos africanos esses emblemas sdo encontrados nos cultos dos Odés, os cacadores. Na
justificativa da dona da casa, aquelas varetas simbolizavam o martirio de Sdo Sebastido. No
Rio de Janeiro esse santo ¢ sincretizado com o orixd Oxo6ssi, o grande cagador; porém, em
Alagoas, encontramos S3o Sebastido interligado com o orixd Omolu/Obaluag; e, esse, por sua

vez, também esta interligado a Sdo Lazaro. Este sincretismo seria por ser Obaluaé invocado

'” Hemeroteca Digital. Jornal A Nagdo. 1872, p. 2. Obtivemos informagio sobre a fonte através do texto de
Paulo Oliveira. OLIVEIRA, Paulo Victor de. Maceyobissinia: trajetorias negras em Alagoas e sua
representacdo. Maceid: Edufal, 2023.
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como orixa das pestes, especialmente da variola. (Duarte, 1950, p. 70). Sdo Sebastido, no
catolicismo popular, ¢ invocado contra as pestes e a fome, dificuldades enfrentadas pelos
“ditos africanos”, o que os teria levado a essa devocgao.

O elemento que pode remeter a religiosidade de matriz africana ¢ o uso das
quartinhas com agua, essas sempre estdo presentes nos pejis. As quartinhas, provavelmente,
pertenciam aos outros “pretos”, que faziam parte da membresia daquela comunidade religiosa
e que, para l4, foram para retirar os elementos indicados pelo vigario, € os transportaram para
outro lugar.

O vigéario, que fiscalizou o quarto, sabia bem quais elementos vinham do
catolicismo, como a imagem da santa, os quadros e as cruzes, aqueles que configuravam com
uma devogao popular. Ele mandou que fossem retiradas, entretanto, as quartinhas com agua e
os outros objetos nao littrgicos. Nao foram encontrados, no local, segundo o jornal, nenhum
indicio de “feiticaria”. Com isso, concluiram que os ditos africanos eram “muito devotos,
seguidores do catolicismo”. Outro elemento ndo encontrado, pelo menos no quarto, foram os
tambores e atabaques; como ja dissemos, podia ser o ndo uso dos tambores um mecanismo
para evitar as batidas policiais. Ou, esses tambores poderiam estar em outro comodo da casa?
Para escondé-los e despistar a fiscalizagao?

A presenga de um ex-voto, através da perna de madeira, indicaria que naquela casa
tinha ndo somente um culto organizado, mas também a assisténcia a uma possivel clientela,
que ali recorria em busca de auxilio para as suas demandas. A cura das feridas nas pernas nos
remete aos sacerdotes e sacerdotisas africanos, que usam dos chamados ebds para
harmonizarem a vida das pessoas, seja nos aspectos fisicos, materiais, sentimentais e
espirituais. Essa prestacao de servigos ja era proveniente desde o século XVIII, ao menos, e os
atendidos ndo eram somente os negros, mas também pardos e brancos; vale lembrar, uma
estratégia para ampliar as redes sociais. (Parés, 2018).

Atualmente, a rua do Reguinho ¢ a rua Dias Cabral, na regido central de Macei6. No
século XIX, aquela regido era os limites do primeiro distrito, ali surgiram os bairros do Prado
e da Levada. No final do XIX e inicio do XX, a regido tinha uma grande manifestagao
negro-africana. A comunidade negra-africana daquela localidade transitava pelas ruas, vendia
e comprava e exercia seus poucos direitos. (Ferreira, 2021). Como a africana Romana da
Costa que tinha como posse uma casa na referida rua. Em seu testamento, ela incumbiu o
africano José Pereira da Costa Maceid, que vendesse a casa para que, com a quantia, custeasse

o sepultamento dela, e tomasse outras providéncias.
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[...] deixou uma casa na rua do Reguinho, nesta cidade, com duas portas e uma
janela de frente, de sua propriedade, afei (?) o africano José Pereira da Costa Maceid
vendé-la para affectuar seu enterro que do restante do dinheiro da dita casa deixando
duzentos mil reis (200.000) para seu afilhado Rufino de tal, residente no municipio
do Muricy, por acaso resta esta importancia; dez mil reis (10:000) para a missa do 7°
dia, e vinte e cinco mil reis (25:000) para a Maria Aurelia de Araujo, ficando os
moveis existentes na dita casa, para o mesmo africano José Maceio, e que por meio
deste revogo qual quer testamento ou concilio que porventura apareca.|...]"

O testamento de Romana ¢ uma fonte interessante por trazer fortes indicios das redes
de solidariedade e das relagdes de amizade constituidas por africanos livres na cidade. Por
outro lado, ¢ necessario ainda um cruzamento com outros documentos para saber se Romana
foi afiliada a alguma irmandade religiosa ou se participara, talvez, do culto de Santa Barbara.

Ainda naquela rua, tém-se informagdes sobre a casa de Chico Foguinho, afamado
babalorixa e carnavalesco, que ganhou a alcunha de “pae do carnaval, [pois] as festas de Santa
Barbara e seus maracatus movimentavam a regiao”. (Santos, 1., 2016, p. 83-84).

Assim, vemos que a regido central, ao que tudo indica, tinha essa massiva presenca
negra, e foi um dos redutos privilegiados para o surgimento dos primeiros xangds de Maceio.
Precisamos de mais fontes para apoiar a hipdtese de o santudrio de Santa Barbara ser a mesma
casa de Chico Foguinho, ou, se ele pertenceu aquela comunidade religiosa, se era descendente
bioldgico ou espiritual da antiga dona da casa, assumindo, posteriormente, a lideranca como
herdeiro. Essas e outras questdes poderdo ser respondidas a medida que o contato com outras
fontes for possivel.

Com essa gama de informagdo, precisamos retomar sobre o culto a Sangd em
Alagoas. O ilé-asé (ilé-axé) da Rua do Reguinho, at¢ o momento foi a casa mais antiga
identificada nas fontes do século XIX, outras possiveis casas aparecem no pos-abolicao.
Alfredo Branddo, provavelmente, por ndo ter contato com essa fonte, ou se tivesse, nao
interpretaria que ali fosse um culto a orixas, afirma que os cultos africanos so se fizeram
presentes, em Alagoas, no pds-aboli¢do. Contudo, vimos que, em 1872, ja contava com uma
comunidade organizada com cultos as divindades africanas. Se pensarmos nas continuidades e
mudangas do processo historico, houve culto organizado, em Alagoas, desde o periodo
colonial.

Marc Schiltz, desenvolveu uma pesquisa preciosa sobre os cultos de Ara (Aird) e
Sangd, na regido da chamada iorubalandia, na verdade, a “sobrevivéncia” desses cultos,
especialmente, o de Ara. No Brasil esses Orixas tém uma aproximac¢do e um distanciamento,

inclusive com diversos mitos que explicam isso.

'8 Arquivo Judiciario de Alagoas. Testamento de Romana da Costa, 20 de maio de 1901. Fonte concedida pela
profa. Dra. Irinéia Maria Franco dos Santos.
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Nas trés localidades onde Schiltz observa o culto ao orixd Ard, os ojubos, -os
altares-publicos-, constam diversos objetos votivos; entretanto, os principais sdo pedra de
raios e varetas de ferros, juntos do assentamento de Ard encontram-se outros assentamentos
como os do irmao dele, e da esposa. (Schiltz, 2021).

A hipétese para que o culto ao Deus do trovado, tenha se fortalecido no Brasil e ter
tido grande propagagdo sdo trés, a primeira ¢ a seguinte: na segunda metade do século XVIII e
na primeira metade do XIX, iniimeros africanos da regido ioruba sdo introduzidos no Brasil,
principalmente na entdo capitania da Bahia, esse processo foi resultado do declinio do império
de Oyo. Esse império havia avangado sobre outros povos iorubas; ao dominarem outros
povos, estabeleciam também o culto real do Alafin, o soberano daquela cidade-estado; o culto
era do orixd Sangd..Schiltz, 2021).

As disputas internas na sucessao do poder, as revoltas e levantes ocorridos no interior
do império, contra a capital e as investidas dos povos vizinhos contra o império, levou ao
declinio, com parte da sua populacdo sendo escravizada por guerras, inclusive alguns lideres
politicos e religiosos. (Verger, 1987).

A segunda ¢é: Que esses africanos, que no contexto do trafico negreiro, foram
denominados como nagds, criaram uma rede sociabilidade, nas suas irmandades catdlicas,
como também em seus candomblés. (Silveira, 2006). O nimero desses, superou os dos bantus
e dos fons naquela capitania, no inicio do XIX, o que proporcionou a difusdo e a ampliagdo da
sua cultura (Parés, 2018). Mas, o principal fator foi que os nagds constituiam a maioria dos
escravizados urbanos, € com suas posigdes estratégicas, o que possibilitou que muitos
conseguissem, por diversos meios, as suas alforrias. A mobilidade desses individuos libertos,
viabilizou que alguns retornassem para a Africa, ou como bem observado, criassem uma rede
comercial entre as duas costas, o que fortalecia as interacdes com a cultura africana. (Verger,
1987).

E, a terceira hipotese é que esses mesmos africanos que viajavam entre Africa e
Bahia, também criaram suas redes de sociabilidade em outras partes do Brasil; sendo assim,
traziam experiéncias e produtos, inclusive liturgicos, da costa africana e os distribuia pelo
Brasil. Nessas viagens serviam também para as interagdes religiosas; sacerdotes e
sacerdotisas, criaram suas comunidades religiosas, principalmente, nas cidades onde havia
uma comunidade negro-africana ja estabelecida. (Castillo, 2016).

Rodolfo Manoel Martins de Andrade (Bamboxé Obitikd), que teve essas viagens
pesquisadas por Lisa Castillo, esteve presente em Pernambuco em contato com as

comunidades religiosas de la. Outros sacerdotes podem ter passado por Alagoas, como



48

também sacerdotes vindos diretos da Africa e aqui foram escravizados e, posteriormente,
criaram suas comunidades religiosas.

Aludimos a respeito do sacerdote Chico Foguinho, e, tem surgido o interesse por
outro, que ficou conhecido na imprensa maceioense, sendo considerado um grande sacerdote
africano, Félix da Costa, o Mestre Félix, residente no Jaragud, outro bairro marcado pela
presenga negro-africana. (Ferreira, 2021).

Nomes de outros sacerdotes e sacerdotisas surgem no cenario alagoano no inicio do
século XX, devido as ocorréncias referentes ao Quebra de xang0; evento assim conhecido
quando uma liga de milicianos, invadiram e depredaram as casas de axés de Maceid da regido
metropolitana, em 1912. Neste cenario do auge da perseguicdo as religiosidades de matriz
africana no ja estado de Alagoas, os sacerdotes e sacerdotisas foram agredidos e afugentados,
alguns foram para outros estados e la deram continuidade as suas atividades religiosas. As
pecas que sobreviveram a devassa iconoclasta foram expostas ao ridiculo e a curiosidade,
atualmente essas pecas compdem o acervo do Museu do Instituto Histérico e Geografico de
Alagoas (Rafael, 2012)."

Com todas as dificuldades e preconceitos, os negros-africanos conseguiram
restabelecer seus cultos mesmo de forma camuflada, o que permitiu a eles avangar pelo
século XIX, adaptando-se a realidade repressiva que a populagdo (escravizados e livres)
enfrentava, a vigilancia das autoridades, e principalmente, com o clima de medo, instalado na

sociedade por conta das revoltas.

' Neste ano de 2024 as pegas foram tombadas como patriménio nacional pelo IPHAN, a partir da atuagdo
organizada das comunidades de terreiros, NEABI e INEG.
https://www.gov.br/iphan/pt-br/assuntos/noticias/colecao-perseveranca-recebe-tombamento-provisorio-do-iphan
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4 OS SONS DE REVOLTAS E AS PROIBICOES AOS BATUQUES

4.1 Revoltas e sedi¢oes negras em torno dos batuques

Até o momento, analisamos as func¢des dos batuques, nas suas manifestagdes
culturais, como também nas redes de sociabilidades dos negros-africanos, no final do século
XVIII e no decorrer do século XIX. Passamos agora a analisar o aspecto dos batuques, em
fung¢do das revoltas e rebelides no Brasil oitocentista, principalmente, na regido nordeste.
Essas revoltas de cunho politico, no contexto da escraviddo, tiveram como principal aspecto
agregador o elemento étnico e social.

A historiografia ja consolidada, nos descreve que o inicio do século XIX foi marcado
pelas diversas tentativas de revoltas. Entre elas, se destacou, a ocorrida na entdo capitania da
Bahia, ou pelo menos foi entre aquelas a mais pesquisada e relatada. A tentativa da revolugao
de 1835, na cidade de Salvador, foi sufocada e desarticulada. Mas, antes dessa, outras ja
haviam sido articuladas e tiveram também esse mesmo resultado.

Tais revoltas tiveram por maior caracteristica a presenca de negros, escravizados,
forros e libertos; porém, outra caracteristica que se destacava era a recorréncia da participagdo
de escravizados de uma "nagdo" , os Haucds, que articulavam as revoltas; esses e outros
africanos escravizados, que seguiam o isld, ficaram conhecidos no Brasil como "malés". Eles
eram provenientes do trafico entre a Costa dos Escravos e a Bahia, regido do ocidente
africano. (Reis, 1986).

A dinamica das guerras entres os fulanis e os haugds, teve como consequéncia o
aprisionamento desses ultimos, para serem vendidos como escravizados de guerra. Essas duas
etnias africanas eram caracterizadas por pertencerem a regido islamica. As guerras foram
responsaveis também pela queda do império de Oyd, como vimos anteriormente. (Parés.
2018; Reis, 1986).

Como dissemos, o comércio entre a costa baiana e a costa ocidental da Africa, ja era
consolidado por muitos dispositivos, isso contribuiu para que inimeros africanos Haugas e
Nag0ds adentrassem nos portos baianos, no final do século XVIII e inicio do XIX. (Verger,
1987). Esse grande numero de africanos, provenientes de uma mesma "nagdo", foi a
motivacao das revoltas negras na Bahia. Esse fator ja havia sido considerado pelo Conde da
Ponte, que alertava sobre a presenca de escravizados da mesma nagao, principalmente, em

uma mesma capitania. Bem certo que com o aumento de africanos escravizados
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desembarcados na Bahia, muitos foram revendidos para outras regides do Brasil,
principalmente, aquelas préximas da entdo capitania. (Parés, 2018).

Bastide (1960), ao pesquisar sobre as religiosidades dos Haugas-Malés no Brasil,
relata que muitas das tradi¢des foram readaptadas e, ao mesmo tempo, influenciadas por
outras religiosidades, e ndo somente o cristianismo; mas, principalmente, aqueles que foram
transportados com eles da Africa para ca, e compartilhavam a mesma situagdo social da
escravidao. Entre influenciar e serem influenciados, se concretizou nas interagdes do
cotidiano, e as reunides secretas organizadas, onde as revoltas eram planejadas.

Essas reunides eram carateristicas de ajuntamentos de negros, diferentes daqueles
ajuntamentos ocorridos nas ruas, pragas, terrenos baldios e patios de igrejas. Ocorriam nas
caladas da noite, nos suburbios e arrabaldes das vilas e cidades.

Bastide (1960), defende que durante os séculos XVII e XVIII, as maiores expressoes
de revolucdo negra contra a ordem social colonial, foram os quilombos. A principio eram
comunidades formadas de negros rebeldes e fugitivos, localizadas nas matas de dificil acesso
para que ndo fossem localizados e destruidos; entretanto, com a destrui¢ao o maior quilombo,
o de Palmares, essa modalidade foi deixando de ser utilizada. O socidlogo afirma que, ja no
século XVIII, havia somente pequenos quilombos sem expressoes. Porém, as articulacdes
negro-escravizadas ndo deixaram de existir, e organizavam revoltas e rebelides, e agdes de
pequenos grupos e individuais.

As revoltas Haugas-Malés tém sido interpretadas por diversos historiadores como
revoltas motivadas pelas questdes religiosas. Provavelmente pelas caracteristicas do Isla na
propagacao da Jihad, chamada “guerra santa”. Outras revoltas escravas, do inicio do século
XIX, foram interpretadas pela visdo da religiosidade africana. (Bastite,1960). Ja outros
pesquisadores trazem uma nova interpretagdo para esses movimentos revoltosos, na qual a
motivacdo ¢ a busca pela liberdade, o fim da sociedade escravista, a tomada do poder, e em
algumas vezes o exterminio das elites e senhores brancos, principalmente os europeus. (Reis,
1986).

Nao podemos negar que muitas dessas revoltas foram agregadas pelo elemento
religioso africano, islamizado ou ndo; todavia, o maior elemento que conseguiu reunir
africanos e negros brasileiros, haugés e nagds, escravizados e libertos, foi a situagdo em que
os negros eram subalternizados e desumanizados.

Como vimos, o elemento religioso ndo era a principal motivagdo e ponto agregador
nas revoltas negras, mas ele sempre esteve presente. Os candomblés serviam como reunides

para os negros se ajuntarem e planejarem suas revoltas, quando também os filhos-de-santo,
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por além da rebelido, reivindicaram seus direitos e impuseram suas vontades no
enfrentamento a ordem elitista. (Reis; Silva, 2009).

O governador da capitania de Pernambuco, Caetano Pinto de Miranda Montenegro,
tomou algumas medidas para a regulamentagdo sobre ajuntamentos de batuques, religido e
outras coisas; essas medidas foram tomadas apds uma solicitacdo da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos de Olinda, que solicitava a permissdo para sairem pelas ruas,
em dezembro de 1815, com a bandeira da padroeira, com toques de instrumentos, zabumbas,
clarinetas e fogos de ar. Esse pedido foi deferido pelo ouvidor geral Antonio Carlos Ribeiro
de Andrada, entretanto, ndo agradou ao entdo governador da capitania. (4pud Silva, L., 2001).

O governador Miranda Montenegro, ao elencar alguns procedimentos tomados para
com esses ajuntamentos, foi cauteloso, ele ndo queria proibir ou "embaragar", os batuques de
ruas, que ocorriam nos dias de domingo e dias santos. Mas, que agissem com precaucao para
aqueles onde tinha presenga de escravizados, como também aqueles que ocorriam no horario
noturno. (Silva, L., 2001).

Outra preocupagdo do administrador era sobre a pureza da religido catolica. Em carta
enderecado ao Ouvidor Geral, sugere que o ideal seria "antes se pudesse conseguir que 0s
habitantes de Olinda ndo misturassem nas festas cousas profanas com divinas” e que, também,
“o culto se praticasse com a maior pureza e santidade; cuidando-se mais em gravar nos
coragdes os principios da verdadeira moral, do que em distrai-los com aparatos profanos; com
0s quais, € com algumas praticas minuciosas, muitas vezes o povo ignorante julga ter
cumprido os deveres da Religido". (Silva, L., 2001). Percebe-se que o processo de
romanizagdo que atuaria no século XIX, tinha sido gerado, provavelmente, pelas reformas
ocorridas no século XVIIIL.

A cautela e preocupacao do Governador, o que parece, tinha a intencdo de manter a
tranquilidade que se fazia presente na capitania de Pernambuco, e, a0 mesmo tempo,
implementar uma “modernidade” a modos do que era ditado pela metropole; onde coisas que
pudessem afetar a paz e a tranquilidade, e coisas que ndo remetessem a civilidade e a
solenidade, deveriam ndo ter espacos naquela capitania.

Porém, a paz e tranquilidade ja ndo era certeza, pelo menos ao sul da capitania. No
mesmo ano de 1815, foi desarticulada o que seria uma revolta de negros, escravizados e
libertos, segundo as autoridades, negros afugentados vindos da Bahia, depois que as sedi¢des
daquela capitania foram desarticuladas. Isso justificaria a presenca de africanos haugds, na
entdo, comarca de Alagoas, mas também a hipotese de que outros escravizados chegaram

aquela regido pelo trafico direto atlantico, como também pelo trafico interprovincial, j& que a
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capitania da Bahia, era préxima da comarca de Alagoas. Ndo vamos discorrer sobre o assunto,
mesmo sendo de grande interesse para a historiografia alagoana e brasileira, com isso
indicamos os trabalhos realizados por Luis Geraldo Silva (2001) e o de Danilo Marques
(2018), que pesquisaram sobre essa sedi¢ao.

O que nos interessou neste momento, foi aquilo que tange a nossa pesquisa, as
medidas tomadas pelas autoridades naquele ano. O marechal José Roberto Pereira da Silva,
designado para tratar da sedi¢do, logo que chegou implantou algumas ordens, como o toque
de recolher, aprisionar qualquer “preto” encontrado a noite nas ruas com instrumento
ofensivo, e, patrulhar as ruas da Vila das Alagoas.

[...]Juma Patrulha do Piquete estabelecido para de noite rondar, € nos Domingos e
Dias Santos, expedird do seu alojamento outra composta de 8 soldados, e um
[oficial] Inferior, para rondar das 3 horas da tarde até o anoitecer, toda esta Vila,
evitando haverem batuques, ou outro qualquer ajuntamento de pretos que possam
inquietar o Publico, e faltarem ao servigo de seus senhores. (4pud, Silva, L., 2001).

As autoridades, ao proibirem os batuques e ajuntamentos de negros, sabiam que eram

nessas reunidoes que ocorriam os planejamentos sediciosos.

[...] os negros nos Domingos, nas imediagdes da Vila das Alagoas, ¢ Povoagdes de
Macei6é e Sdo Miguel de seu termo, faziam Batuques, em que se evitavam
cautelosamente as desordens, mas em que lavrava o entusiasmo, ou pela reunido de
negros de ambos 0s sexos, € pelo excesso de bebidas espirituosas, ou pela esperanca
de futura e proxima liberdade, e como ja a possuissem, os negros se davam
mutuamente titulos honrosos, liberalmente distribuidos por Inacio escravo de José
Fernandes Bulhdes [...]. (Apud, Silva, L., 2001).

A primeira vez que a sedi¢do foi programada era na festa do Espirito Santo, os lideres
da sedicdo, posteriormente, programaram-na para as festas natalinas, possivelmente para
aproveitar os ajuntamentos de negros nas festas, como também as distragdes dos senhores e
das autoridades. Coube mais ainda que as autoridades vigiassem as movimentagdes da
populacdo negra em geral. (Marques, D., 2018; Silva, L., 2001).

Apbs os eventos de 1815, os envolvidos foram julgados e penalizados, inclusive com
a pena capital; ao que parece, a paz foi restabelecida na comarca como também na capitania.
Contudo, em 1817, a comarca de Alagoas foi desmembrada de Pernambuco, criando uma
nova capitania e, posteriormente, provincia. Nao se sabe se os anos marcados por quilombos,
naquele territorio, e as sedi¢cdes de 1815, como também as sedi¢cdes por todo Brasil e,
principalmente na Bahia, se as noticias dessas, criou no imaginario alagoano um clima de
tensdo e preocupacdo, levando as autoridades a estabelecer um controle maior sobre os
escravizados, sobre os negros em geral e seus ajuntamentos. Mais ainda sobre aqueles onde os

batuques se faziam presentes. E certo, no entanto, que nos anos seguintes, os Codigos de
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Posturas das cidades e vilas, como veremos posteriormente, expressavam uma sistematica

orientacdo nesse sentido.
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4.2 Controle social

Nessa conjuntura a regulamentacdo e a proibicdo das manifestacdes negras, se
intensifica e sdo promulgados os ordenamentos sociais. As cidades e vilas brasileiras passam
por momentos de modernizagdo e, com isso, a populacdo negra e pobre foram os mais
atingidos por essas regulamentacdes e proibigdes.

O século XIX configurou-se, dentre outras coisas, pelo anseio de modernizagao
através da urbanizag¢do e da “higieniza¢do social”. Esse era o projeto seguido pela corte no
Rio de Janeiro; mas, logo se tornou modelo para as outras cidades brasileiras. Para isso, foram
implementadas varias reformas urbanas, que visavam criar cidades com melhores estruturas;
foram implantadas as reformas sociais, na defesa de um discurso de civilizagdo que
reverberou por diversas capitais provinciais. (Vicente, 2016).

Mas, esse processo de transi¢ao, do rural para o urbano, fora deveras lento e tardio.
A cidade se misturava com o campo, seus limites ndo eram totalmente definidos, uma linha
ténue os separava. (Mattoso, 1982; Wissenbach, 1998). Em Maceid, os dois polos com
caracteristicas urbanizadas eram os da freguesia de Maceid e a freguesia do Jaragud, como
mencionado. Pogo e Bebedouro eram arrabaldes em torno das duas outras, fazendo ligagdes
entre elas. Havia também as povoagdes do Trapiche da Barra e Mangabeiras, essas ligadas a
cidade, mas ainda sem as caracteristicas urbanas, como apontado por Savio de Almeida
(2011). Nos seus entremeios, a presenca negra era mais presente, buscavam meios de
sobrevivéncia e enfrentamento ao regime escravocrata. (Marques, D., 2013).

A configuracdo de cidades repletas de escravizados, de africanos livres, de forros e
de fugitivos, dificultava um controle sobre os cativos, ao mesmo tempo que dificultava que
os fugitivos fossem capturados. As autoridades sentiram a necessidade de regulamentar a
vida social, e ndo somente a dos negros, mas também dos brancos pobres e ricos. A
urbanidade e civilidade precisavam ser estabelecidas e, para isso, foram criados codigos de
posturas, como forma de moldar a populacdo. (Maia, 2008).

Os codigos de Posturas tinham como finalidade o ordenamento social de convivio,
“normatizando praticas individuais e coletivas, publicas e privadas”. Orientar, regular e
fiscalizar seriam os intuitos, incluindo a higienizagao e limpezas das vias publicas, orientar
sepultamentos, evitar o trafego irresponsavel de animais, zelar pela moralidade e ordem
publica, como também inibir a perturbagdo e quebra do sossego. (Vicente, 2016, p. 3).

Neste sistema de fiscalizagdo e regulagdo dos comportamentos sociais, as classes
dominantes manifestavam um interesse preponderante, uma vez que eram elas que detinham o

poder legislativo. Os codigos de fiscalizagao estabeleciam um arcabougo disciplinar, impondo
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sangdes como multas e prisdes, conforme a gravidade das infracdes cometidas. A classe
dominante exercia um controle tanto politico quanto social, e as normatiza¢des resultantes
eram direcionadas as classes subordinadas. Nessa configura¢do, os dominados estavam
sujeitos a um rigoroso conjunto de regras e penalidades, evidenciando a desigualdade

estrutural que permeava o sistema social.

O olhar vigilante, estava, principalmente, sobre os negros, focalizado sobre os

escravizados. Destacamos alguns codigos das cidades de Macei6 e Penedo:

Lei n° 32 de 3 de dezembro de 1845: approva o codigo de posturas da camara de
Maceio.

(..)

§ 3. Todo escravo de qualquer sexo, que for encontrado nas ruas, pragas ou
caminhos ou logares publicos, offendendo a moral por sinaes, palavras ou outro
qualquer modo, sofrera a pena de dous dias de prisdo e cinco mil réis de multa.

§ 4. Todo escravo que for encontrado depois do toque de recolher sem escripto do
seu senhor datado do mesmo dia, no qual declare o fim a que vae, serd recolhido a
prisdo e multado o senhor a trés mil réis, e caso recuse a pagar, soffrera cincoenta
acoites o escravo e sera solto; excetua-se o escravo ou escravos cujos senhores
morarem fora da cidade e seus suburbios, quanto a data do escripto que trouxerem.
()

Titulo IX — Sobre os diversos meios de manter a seguranca, comodidade e
tranquilidade dos habitantes

(...)

§ 10. Os escravos que forem encontrados fazendo desordem serdo conduzidos a
cadeia, dando-se imediatamente parte aos senhores para mandarem dar nos motores
cem agoites, conforme a lei, e se recusarem fazé-lo sofrerdo a multa de dez mil réis.
Os que ndo forem considerados motores sofrerdo metade da pena, bem como os
senhores que os deixarem de castigar.

()

Resolugdo n. 378 de 23 de julho de 1861. Aprova posturas da camera municipal de
Penedo

(..

Art. 4° Todo escravo, que for encontrado depois do toque de recolher sem escripto
de seu senhor, datado do mesmo dia, em que declare que vae a mando seu, sed
recolhido a prisdo, no dia seguinte entregue a seu senhor que fica sujeito a pagar a
multa de dois mil réis; fica porém exceptuado o escravo, que chegar de viagem
depois da predita hora, sendo para isso de mister que a patrulha ou qualquer
encarregado da policia verifique a verdade, si ndo se convencer logo della.?

Verifica-se que o controle sobre a mobilidade dos escravizados estava presente na
legislagao das cidades; além da vigilancia dos senhores, a Provincia também desempenhava
essa vigilancia. Ficava sob a responsabilidade das autoridades a captura e o aprisionamento

dos fugitivos. No relatério do chefe de policia Manuel Juvenal Rodrigues Silva, de 19 de

2 Compilagio das Leis da Provincia — volume 2, p. 167-169 et. All.
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julho de 1877, encontramos o seguinte:

()

No dia 11 mandando o delegado suplente da Vila de Santa Luzia do Norte cercar
uma ilha denominada — Carrapato - por lhe constar que ali existe escravos fugidos,
fordo decerto encontrados Jodo e Silvana, mulher deste, o qual, armados de
espingarda resistia a prisdo, e a ndo terem falhado fogo as espoletas, seriam victimas
o major Manuel Correias da Silva, Prudente Jos¢ Quaresma e Elias José de Omena,
que acompanharam a deligencia. O delegado procedeu o interrogatorio dos ditos
escravo e continuo o inquerito policial para das-lhe o devido destino. De ordem do
subdelegado desta cidade foi hontem recolhido a cadeia o escravo Salustiano, de
Dona Rosa de Melo Vasconcellos.

()2

Na segunda metade do século XIX, a mao-de-obra escravizada sofreu uma redugao,
principalmente, nas provincias do norte. O império tentava emplacar as leis que proibiam o
trafico negreiro; outro fator foi o declinio do comércio de actcar, que era o principal produto
das provincias nortistas, sendo substituido pelo ciclo do café¢ nas provincias sulistas. De
Alagoas foram importados um numero significativo de escravizados para trabalharem nos
cafezais e nas cidades que faziam parte da dindmica cafeeira. (Teixeira, 2016).

Assim sendo, qualquer escravo fugitivo, que ndo retornasse para o senhor,
significava prejuizo. Muitos desses fugitivos, ao sairem dos engenhos, ndo iam diretamente
para os centros urbanos. Pelo contrario, procuravam abrigos em arrabaldes dos suburbios das
pequenas vilas, ja que essas estavam proximas de lugares pouco movimentados; como o casal
Jodo e Silvana, que escolheram uma ilha proxima a pequena Vila de Santa Luzia do Norte.

Alguns historiadores descrevem que esses lugares eram denominados mocambos,
estruturas menores que os quilombos. Ja outros fugitivos encontravam, nas cidades, lugares
para se esconderem e recomecar uma nova vida longe da servidao; ou, em alguns casos, as
cidades serviam de passagem de 14 irem para outras com maior demografia, o que facilitaria a
camuflagem juntos aos outros negros, nos bairros periféricos. Longe dos olhares das elites,
criavam pequenas areas onde agrupavam os negros de diversas categorias, escravizados,
livres, africanos livres e fugitivos. (Lindoso, 2011; Maia, 2008).

Nesses “bairros quilombos” eram criadas redes de sociabilidade e ajuda mutua. Por
isso, o temor dos senhores de que seus escravizados fugitivos encontrassem abrigos e apoio
nesses lugares. Mas, o que nos interessa, nesse momento, ¢ a busca das manifestacdes
socioculturais, com as redes de sociabilidade voltadas para as comunidades afro-religiosas.

Durante essas manifestacoes, os negros podiam, além de reverenciar seus deuses,

2l ARQUIVO PUBLICO DE ALAGOAS. Doravante APA. Documentagdo Chefatura da Policia, 1877. (Caixa
952).
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liberar suas tensdes e se divertirem, uma fuga da realidade servil e racista. Entretanto, isso
ndo era bem quisto pela maioria dos lideres catdlicos ¢ da elite branca, que viam nessas
manifestagdes pagas o retrato da barbarie e selvageria. Foi nesse sentido que fomentaram as
proibicdes aos batuques; na busca da civilidade e sossego nas urbes, os coédigos de posturas
legislavam contra os batuques e sambas.

A proibi¢do aos batuques, nos codigos de posturas, em Alagoas, surgiram, até onde
se pode verificar, em 1839 e seguiram até o ano de 1896. Na tabela a seguir poderemos
consultar as localidades onde havia as proibi¢des, os anos que entraram em Vvigor, 0 que era
proibido e as penalidades. Vale lembrar que essa tabela foi elaborada com foco na proibi¢ao
aos batuques e sambas, como dancas de negros e ajuntamentos de escravizados, e de criados

e criadas no pos-aboli¢do; entretanto, diversas areas do cotidiano eram legisladas pelos

codigos.

Quadro 2 — Informacdes dos batuques nos codigos de posturas

Localidade Ano Lei Proibicoes Punicao Observacoes
Cidade das 1839 Postura Batuques, [ Dois mil réis
Alagoas Municipais. Dancas Dois dias de
(Marechal Res. N°10 de | indecentes, | prisao (Dono
Deodoro) 11/07/1839 vozerias € da casa
Art. 2° bebidas puni¢ao em
espirituosas. dobro)
Cidade das 1839 Posturas Proibi¢ao do | Oito dias de
Alagoas Municipais. espetaculo | prisdo/ Multa
(Marechal Res. N°10 de | denominado | de dois mil
Deodoro) 11/07/1839 | “Quilombo” réis.
(Escravos, o
dono pagaria
a multa.)
Maceid 1845 Cod. Escravos de | Dois dias de
Posturas qualquer prisao /
Municipais sexo, Cinco mil
Lei N°32 de | ofenderem a réis.
03/12/1845 moral em
Titulo VII § lugares
3 publicos.
Maceid 1845 Cod. Escravos | Recolhiment
Posturas encontrados | o/ Multa ao
Municipais | ap6s o toque senhor de




LeiN°32 de | derecolher | trés mil réis.
03/12/1845 sem Obs.: Em
Titulo VII § | autorizacdo recusa,

4 escrita. acoitar o
escravo e
serd solto.

Obs.2:
Excecao aos
escravos,
que os donos
morassem
fora da
cidade.
Maceid 1845 Titulo IX § 9 | Proibia em | Multa de trés
casas e sitios | mil réis ao
batuques, | dono da casa
dancas de ou chacara.
pretos, que
incomodasse
ma
vizinhanca.

Maceid 1845 § 10 Proibido Condugao a
escravos cadeia
fazerem (comunicaca

desordem. | o ao senhor)
/ 100 agoites/
dez mil réis
Sao Miguel 1846 Posturas Proibido Quatro mil
dos Campos Municipais fazer réis ou dois
Lei 51 de alaridos, dias de
18/05/1846 vozeiras prisao
Art.13 batuques
nas ruas da
Vila depois
das 9h da
noite.
Sao Miguel 1846 Art. 14° Proibidos Multa de
dos Campos batuques ou | quatro mil
Ajuntament réis.
os de
escravos, em
qualquer
lugar e em
qualquer

hora
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Imperatriz 1846 Posturas Proibido na | Dois mil réis
(Unido dos Municipais Vila e (todos),
Palmares) Lei N°52 de | povoagdes, | cinco dias de
18/05/1846 batuques, prisao ao
Art.8° dangas dono da
indecentes, casa.
vozerias Reincidéncia
altas e dubla plena.
bebidas
espirituosas.
Assembleia 1846 Posturas Proibi¢ao de | Multa de mil
(Vigosa) Municipais batuques, réis e cinco
Lei N° 53 de | dangas, nas dias de
20/05/1846 | casas e ruas prisao.
Art. 7° apos 9h da
noite que
incomodasse
ma
vizinhanca.
Porto Calvo 1848 Postura Absolutamen | Pena de duas
Municipal te proibido a quatros
Lei N° 94 de | os batuques, | duzias de
31/07/1848 dancas e bolos em
ajuntament cada um
os de
escravos.
Em qualquer
hora e lugar
Maceid 1851 Resolucdo | Proibicao de | Pena a quem
180 de escravos alugar,
28/06/1851 residirem quatro mil
fora do réis. O
domicilio do | mesmo ao
senhor, sem senhor do
autorizagao escravo.
do mesmo e
da policia.
Atalaia 1853 Resolugao Ninguém Multa de
214 de poderia fazer | quatro mil
7/7/1853 alaridos, réis / ou dois
vozeiras € dias de
batuques, prisao.
nas ruas e
casas da vila
apos as 9

horas da
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noite.
Passo 1854 Resolu¢ao Eram Multa de
(Passo de N° 258 de | proibidos as | dois a quatro
Camaragibe) 8/5/1854 vozerias e os | mil réis e
Art. 26° batuques, prisdo de
nas horas de seis a oito
siléncio. dias. Os
moradores
da casa
sofreriam em
dobro.
Cidade das 1854 Resolu¢ao | Proibidos os Multa de
Alagoas N° 443 de batuques, | dois mil réis
(Marechal 6/7/1854 palmas, e 24 horas de
Deodoro) cap. VIIL vozerias. detengao.
Art. 57° Para nao
perturbar a
tranquilidade
da
vizinhanga.
Penedo 1861 Resolugao | No Carnaval | Multa de 20
N°378 de como em mil réis, nao
23/07/1861 outros havendo
Art.2° brinquedos | pagamento,
de mascaras, | sofreria oito
nao dias de
poderiam prisdo. Se
usar de fosse
caracter escravo duas
algum duzias de
alusivo a palmatoadas
religido ou
pessoas
designadas.
Penedo 1861 Resolu¢ao Todo Escravo, Obs.: O
N°378 de escravo, recolhidoa | escravo que
23/07/1861 encontrado prisao, no chegasse de
Art.4° depois do dia seguinte | viagem apos
toque de entregue ao o0 horério
recolher e senhor. / deveria ser
sem Senhor, verificado
autorizacao sujeito a pela patrulha.
dada no pagar a
mesmo dia. multa de

dois mil réis.
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Agua Branca 1882 Codigo de Fazer Multa de 10
postura batuques e | mil réis, em
Cap.14 Art. dangas, caso de
56 §1° gritos a pobreza 10
noite, sem dias de
necessidade prisao.
ou utilidade.
Agua Branca 1882 § 2° fazer dangas | Multa de 10 | Excegdo, em
roidoza, mil réis, em dias de
palmas, sejas caso de regozijo
as duas pobreza 10 nacional, S.
denominacgde dias de Jodo ¢ dias de
S, nas ruas e prisao. nupcias.
suburbios da
vila
Santana de 1885 Codigo de Fazer Multa de 5
Ipanema postura sambas e mil réis, ndo
cap.15 batuques, tendo meios
Art.63 §2° | seja qual for, | cinco dias de
nas ruas da prisdo.
vila.
Pao de 1888 Codigo de Fazer Multa de
Acgucar postura sambas e cinco mil
Titulo batuques, | réis ou 3 dias
7°,Cap.3° | qualquer que | de cadeia.
§2° seja a
denominagao
, na cidade e
povoacoes.
Pao de 1888 §3° Tocar tambor Multa de
Acgucar bumbo, cinco mil
instrumentos | réis ou 3 dias
retumbantes, de cadeia.
depois das
9h da noite.
Pao de 1888 §4° Tocar Multa de Festas
Acgucar zabumbas e cinco mil religiosas
pifanos, nas | réis ou 3 dias aqui
ruas de cadeia. sinalizam,
publicas, a festas
ndo ser em catolicas.

festas
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religiosas.

Maceid 1892

Cod. De
Posturas
Art. 120 §2°

Proibido
fazer
sambas ¢
batuques,
qualquer que
seja a
denomina-
cdo, dentro
das ruas da
cidade e
povoacoes.

Multa de
cinco mil
réis.

Maceid 1896

Cod.
Flamular de
Maceio.
Art. 48 § 2°

Proibido o
criado e a
criada,
fazerem

24 horas de
prisao.

parte de
batuques e
cantilenas
indecentes.

Fonte: Compilacgao das Leis da Provincia e Cddigos de Posturas no acervo do Arquivo Publico de Alagoas.

Durante o século XIX, a medida que as cidades e vilas eram estabelecidas, seus
codigos de posturas foram criados. Pela documentagdo da Assembleia Provincial de Alagoas,
sabe-se que um dos requisitos para que houvesse a elevagdo a posicao de vila ou cidade, era
necessario um codigo de postura.’? Outros aspectos que podemos observar a partir das
informagdes da tabela é que algumas proibi¢des determinavam os horarios ou locais onde
eram proibidos os batuques; outras deixavam explicito que a proibicdo era para qualquer
horario, como também qual fosse a denominagdo dada as essas manifestacdes, fossem elas:
batuques, sambas ou outros.

Como vimos, a repreensdo aos batuques e sambas estava presente na legislagao das
vilas e cidades alagoanas, por todo século XIX. A legislacdo criou meios de os proibirem, o
que indicava que tais manifestagdes eram recorrentes no cotidiano dessas localidades. O que
nos leva a questionar: elas eram simples divertimentos em momentos de lazer? Ou
configuravam como manifestacdes de cultos africanos?

Nos coddigos aparecem duas nomenclaturas, batuques e sambas, qual delas referia ao

22 Na documentagdo disponivel sobre a Assembleia Provincial no APA, havia uma comissio que analisava os
codigos de Posturas das vilas e cidades, sendo responsavel por emitir o parecer para que o codigo fosse
aprovado. No entanto, ndo encontramos outros documentos que descrevessem as possiveis discussdes para que
as comissdes proibissem os batuques.
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religioso e qual referia ao divertimento? O que demonstra que nao havia um termo especifico
para denominar as praticas, pelo menos para os legisladores. O que interessava para eles era
que essas manifestagdes nao ocorressem, principalmente nas cidades, local que deveria
expressar a desejada civilidade. (Santos, 1., 2016).

Estudos sobre a musicalidade afro-brasileira trazem a defini¢ao para os termos que
causavam confusao em suas defini¢des.

No Brasil ndo ¢ outra coisa, tomada a palavra na sua popular e genuina acepg¢ao; é
dansa sagrada dos feiticeiros, dos curandeiros, dos oradores de quebrantos e olhados,
dos dispensadores de fartura(...) O Samba ¢ a danga ritual, a dansa da reza, a
profana, o baile, o mero divertimento, ¢ o batuque. (Muniz Jr., 1976, p.25,26 apud
Maia, 2008).

Para Vainfas (2002, p. 82) batuque era o termo genérico, usado no século XIX para
designar qualquer danca e musicalidade negra, e nem sempre o de carater religioso. Essas
festas poderiam ter diversificados nomes, como lundus, sambas, caxambus e maracatus, a
depender da regiao. Todavia, durante o XIX e inicio do XX, ainda ocorriam confusdes entre
os termos e suas defini¢cdes, em Pernambuco o termo maracatu foi utilizado como sin6nimo
de xango, isso, provavelmente, pelos elementos musicais presente nas duas manifestacoes,
como também as dangas e, principalmente, a presenga negra. (Maia, 2008).

Nas posturas alagoanas, encontramos as duas nomenclaturas, o batuque sendo mais
recorrente que o samba, encontramos também que a proibicao era feita independente da
denominacdo dada a manifestacdo. O que indica que, independentemente da nomenclatura
usada, ou manifestagdo ocorrida, ao generalizarem as variadas manifestagdes negras, os
legisladores as coibiam de todos os meios, € ndo deixavam brechas para serem utilizadas para
que ocorressem as manifestagdes. Pode parecer contraditério, ndo usarem uma nomenclatura
especifica, para reprimir as manifestagoes afro-religiosas, que dentre as manifestagdes negras
eram as mais reprimidas. (Maia, 2008). Mas, proibindo os batuques, as autoridades
conseguiam inibir a religiosidade africana, pois a musicalidade possui grande importancia

dentro dos seus rituais.
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4.3 “Acintoso batuque”: Batuques e conflitos

Destinamos esta ultima parte para trazer as fontes e analisa-las. Elas demonstram os
conflitos sociais em torno dos batuques, encontrados nos registros policiais, notas da
imprensa e nas correspondéncias de autoridades.

Parece que a principal razdo para a proibicdo dos batuques era a perturbacdo ao
sossego; especialmente durante a noite, em Maceid, Sdo Miguel, Assembleia, Atalaia, Passo e
Cidade das Alagoas. Eles enfatizavam que nao incomodassem a vizinhanca e estabeleciam
um horario de 9 horas da noite. Em Penedo encontramos uma queixa sobre isso, foi notificada
pela imprensa local.

Socego Publico - As Autoridades Policiais pedem-se providencias para que cesse o
triste espectaculo de andarem alguns ebrios, alta noite pelas ruas da cidade, a
perturbar cantarolas, sem o devido respeito ao Santo tempo da Quaresma, em que até
mesmo os mais libertinos cohibem-se de seos excessos. Em algumas ruas ha tambem
sambas e batuques. Todos esses actos reprovados pela civilizagdo e bons costumes,
sdo reprimidos pelas leis geraes e municipaes que ndo devem ser letra morta. Os
ebrios devem ser postos em custodia ¢ os sambistas devem sofrer as penas que lhes
impoem as posturas da camara.”

Na fonte conseguimos analisar alguns pontos caracteristicos dessa dentncia. (1) Nao
sabemos se o denunciante ja havia confrontado diretamente os denunciados ou procurado as
autoridades; mas o uso da imprensa também pode ter sido um meio de se tornar conhecido as
atividades dos denunciados, fazendo com que outros queixantes se manifestassem e
reforcassem as reclamacgdes. (2) A reclamagdo parte da perturbacdo do siléncio durante a
noite, o agravante que isso se da durante a quaresma. Ressalta-se também, a disputa pelos
espacos fisicos e sociais, e a imposi¢ao da cultura e religido dominantes. (3) A dentncia, a
principio, ndo ¢ direcionada aos sambas e batuques, mas acabam sendo anexados, dando a
entender que o denunciante engloba todas as situagdes como perturbacdo da ordem. (4) O
reclamante aparenta ter conhecimento das leis, inclusive das sang¢des aos infratores, e ressalta
que para além da ilegalidade, as praticas denunciadas eram reprovadas pelos bons costumes e
a civilizagdo, fugindo da cosmovisao das elites.

Havia uma estrutura estatal composta pelo funcionalismo publico, para reprimir as
manifestagdes negras; inspetores de quarteirdo, subdelegados, delegados, juizes de paz, entre

outros, que configuravam a seguran¢a e¢ administragdo municipal. No entanto, os inspetores

23 HEMEROTECA DIGITAL BRASILEIRA. JORNAL DO PENEDO, 13 mar. 1875, p. 01. A Quaresma é o
periodo de quarenta (40) dias no ano litirgico catélico, vigente da quarta-feira de Cinzas até o Domingo de
Ramos, a liturgia € voltada para introspeccdo, jejum, abstinéncias, confissdes e oragdes. Possivelmente por esse
contexto o desagravo do denunciante. Na tradi¢do oral de algumas comunidades afro-religiosas ¢ relatado que
evitava as festividades durante o periodo quaresmal, em razao de que ndo teria como corresponder as
festividades com as solenidades catélicas, pratica do sincretismo inter-religioso.
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de quarteirdo eram os que mais lidavam com a populacdo e tinham a responsabilidade de
reprimir os batuques.

Em junho de 1840, na Cidade das Alagoas (atual Marechal Deodoro), houve um
atrito envolvendo o inspetor de quarteirdo Vicente Francisco de Albuquerque, o padre
Domingos José da Silva e o Juiz de Paz Joao Rabello de Almeida, e até¢ o presidente da
provincia, Cansansdo do Sinimbu, que recebeu uma carta com as queixas do padre Domingos.
Na carta o vigario questionava a decisdo do juiz de Paz, que autorizava o inspetor de
quarteirdo a atirar contra os escravizados do padre, caso esses ndo parassem com os batuques,
apos trés avisos. O que se percebe, pela leitura, ¢ que os escravizados do Padre Domingos
realizavam os batuques com frequéncia em sua fazenda; provavelmente, ja teriam sido
repreendidos pelo inspetor, e esse ndo sendo obedecido, levou a reclamagdo ao juiz de paz.
Porém, o padre tinha conhecimento da legislagdo referente aos batuques, que em nenhum
momento as resolugdes indicavam que se deveria ou poderia atirar contra os praticantes, as
penalidades eram de dois mil réis de multa e dois dias de prisdo para o dono da casa. O
reverendo ainda dizia que a ordem de atirar era “arbitraria”, despotica e anticonstitucional”.
Possivelmente, o maior temor do padre era a violacdo da sua “propriedade”, os escravizados
(Santos. I., 2016, p. 13—15). Irinéia Santos levanta alguns questionamentos: “Quem eram os
escravizados do padre Domingos? Eram muitos? Foram reprimidos ou ndo? O padre fazia
“vistas grossas” ou permitia abertamente os batuques? (...) Quando ocorriam os batuques?
Por que o permitia? Por medo? Por estratégia de controle da escravaria? Por gosto?”
(Santos.I., 2016, p. 15). Esses questionamentos continuam em busca de respostas®.

Enquanto ainda buscamos respostas para as questdes levantadas anteriormente,
deparamos com outras fontes que nos proporcionam uma visdo mais ampla dos conflitos
gerados pelos batuques. O controle estava focado sobre os escravizados, por conta da
condicdo servil e as possibilidades de fugas e revoltas. Entretanto, as pessoas negras e pobres
que estavam proximas das escravarias, também sofriam com as persegui¢cdes a suas praticas
culturais; porém, por vezes encontravam nas brechas da administragdo publica e nas falhas
desta, espago para organizar e praticar seus sambas e batuques.

Em uma carta vinda da Vila do Norte (atual Santa Luzia do Norte), o delegado
suplente Francisco Joaquim de Faria, relata alguns acontecimentos que se sucederam apos a
retirada do destacamento de policia da referida vila.

(...) Hontem pelas horas da noite achando-se em fun¢@o de batuque
Jodo por alcunha Mondongo e outros muitos iguaes a este, ¢ ja em estado de
imbriagues, a pontos de entres esses haver ua desordem e sendo vizinho da caza em

24 O acesso a fontes do judiciario podera destravar a dificuldade que se tem para essas e outras questdes. H4 um
esfor¢o sendo realizado nesse sentido, a partir do acordo técnico-cientifico entre a Ufal e o Arquivo do Judiciario
de Alagoas.
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que se fazia o tal batuque o inspector de quarteirdo Manoel Joaquim de Albuquerque
e conhecendo esse um que de tal batuque e ajuntamento infalivelmente resultava ua
sena desagradavel mandou por im seu vizinho pedir do dono da casa que acabasse
com aquele batuque amigavelmente. Sabendo disto o tal Mondongo juntou-se com
os seus e fordo a casa do mesmo inspector e o provocava com palavras injuriosas a
pontos que este fechando a porta elles asaltardo uma janela, e entrardo dentro da
caza podendo escapulir-se 0 mesmo Inspector e por que o ndo achasem fordo ter
com a mulher e lhe derfio bastante imporrdez dirigindo-lhe insultos com palavras
offencivas que ndo € proprio dirigir-se a la mulher cazada e honesta, como ¢é publico
nesta vila assim pois peso Vossa que da suas ordens a fim de que sejdo punidos com
o rigor da lei taes individuos. (...)*

Se antes observamos que os escravizados do Padre Domingos, ndo protagonizaram o
conflito direto, mas sim que o proprio padre, por seus interesses, questionou a atuacao das
outras autoridades, ja que os escravizados ndo possuiam autonomia para reivindicar direitos e
muito menos questionar autoridades; neste outro caso, entretanto, a situacao foi modificada,
quando os agentes nao sdo escravizados. Na fonte supracitada ndo relata a condi¢ao social
dos “batuqueiros’, ou se havia entre eles escravizados, o que nos leva a entender que a
maioria dos envolvidos eram livres ou forros. O lider deles, Jodo Mondongo, se colocava a
frente do confronto, e defendendo a ele e aos seus e, principalmente, na defesa das suas
praticas, demarcava as disputas pelos espacos, o que gerou um clima de tensdo e um ambiente
conflituoso em torno do batuque. Na documentacao pesquisada até a elaborag¢ao final do
trabalho, ndo voltamos a encontrar a men¢ao a Jodo Mondongo nem ao seu batuque, caso
contrario, conseguiriamos saber como foi o desenrolar desse fato. Devemos ter cuidado ao
analisar a fonte, j4 que a mesma ¢ resultado do descontentamento de terceiros; possivelmente,
ele relata algo que ndo presenciou ou introduz no relato elementos para agravar a situagao,
como a embriaguez daqueles que estavam no batuque. Clarissa Maia, ao estudar sobre as
proibicdes dos batuques em Pernambuco, na segunda metade do século XIX, chama a ateng¢do
para o problema do alcoolismo entre os escravizados e a populagdo negra, em geral.

Além dessas preocupacdes, o problema do alcoolismo era reconhecido como grave
entre os escravos, visto pelos livres como bébados em potencial devido a sua
“natureza degenerada”. Na verdade, embora ndo se conhece a porcentagem de
alcoolismo entre os livres e cativos, a frequéncia com que a documentagdo policial
apresentou prisdes ou crimes cometidos tendo como causa a embriaguez entre os
dois tipos de trabalhadores, mostra que o vicio acompanhava o nivel de pobreza e
falta de perspectiva em relagdo ao futuro da camada pobre da populagdo. Tanto era
assim que as posturas preocupavam-se em estender a proibi¢ao aos criados em geral
(Maia, 2008, p. 81).

A historiadora também aborda a perspectiva do consumo de alcool em relagao aos

% Documentacio disponivel na caixa 432 do acervo do Arquivo Piiblico de Alagoas. Agradecimentos a
Professora Luana Teixeira, que nos proporcionou o contato com esta fonte, e, a fonte do Jornal do Penedo, que
tem sido um valioso achado. A professora trabalha com a tematica da escraviddo em Alagoas e o trafico
interprovincial de escravizados.
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casos de suicidio entre os escravizados. E, ¢ interessante notar que as restricdes a venda de
bebidas alcoodlicas aos cativos ou, a permissdo dada pelos senhores, estavam relacionadas a
tentativa de controlar a produtividade dos trabalhadores e sua convivéncia com outros cativos
e livres pobres, durante seus momentos de lazer. Do mesmo modo que se tinha o costume de
distribuir garapa de cana aos escravizados, durante o processo de produgao do agucar, como
um incentivo ao “bom escravo”. (Maia, 2008). O que podemos compreender ¢ que a presenca
constante de bebidas alcodlicas nos batuques ou, a referéncia delas na documentagao policial,
a menc¢do a degeneracdo, bebidas alcoodlicas, distirbios, imoralidades entre outros, estavam

sempre associadas aos batuques.

(...) houve em certo lugar da visinhanga de seo Engenho uma desordem por ocasido
de batuque em um dos dias Santos de festa do natal, um espancamento em o crioulo
Manoel Ferreira, quea pouco mezes havia chegado tambem de Pernambuco (...)

(...) Cré porem que sendo muito frequente os batuques, entre 0 nosso povo miudo,
em que sempre entrdo escravos, ndo s6 nos engenhos como em suas visinhangas, e
que naturalmente fazendo parte d’alguns desses, moradores ou escravos seus, que
aproveitassem esse insejo para mimosearem-no com a paternidade ele(...)

(...)de tdo lubricas reunides, € em que a aguardente é o seu principal ou unico
estimulos (...)*

O relato acima nos apresenta um relatorio do delegado do termo de Porto de Pedras,
em 11 de junho de 1877. Aparentemente, esse batuque era proximo a um engenho, ocorrido
nos dias do natal, provavelmente acontecia em mocambos que eram formados por
ex-escravizados, mas, atraiam outros das redondezas, assim, também como os escravizados
dos engenhos da vizinhanga, e algumas reunides contavam com a permissao dos senhores de
engenhos. (Santos, 2016). A aproximacdo dos livres pobres, “povo miudo”, com os
escravizados, ndo proporcionou profundos conflitos de interesses de classes, mas as
desavengas pessoais que surgiam do contato durante os momentos de lazer. (Maia, 2008).
Como no espancamento do crioulo Manoel Ferreira. E, ¢ reafirmado que a maior motivagao
dessas reunides estava no consumo de bebidas alcodlicas.

Deste modo, os agentes de seguranca publica, sempre que preciso, exerciam
autoridade para acabar com esses batuques e os possiveis disturbios trazidos por eles. No dia
16 de outubro de 1880 foram recolhidas algumas pessoas a cadeia de Maceid, por conta de
distirbio em um batuque.

(...) A cadeia desta cidade foram recolhidos,de ordem do subdelegado, os individuos
Firmino Correia de Mello, José Joaquim de Sant’ Anna, Joaquim José de Sant’ Anna,
Manoel Joaquim dos Santos, Lucio José da Silva, Maria Pastora e o Escravo
Aprigio; este por fugido e aquelles por disturbios em um batuque. Nada mais ha
ocorrido, segundo as partes officiais recebidos. (...)

% Documentagio da Chefatura de Policia em 1877 — APA Caixa 0952.
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J& do dia 19 temos a seguinte informagao:

(...) Nesta secretaria tudo quanto consta ¢ a prisdo de Jovina Maria da Conceicdo,
por haver dirigido palavras injuriosas a sentinella da cadeia desta cidade, e a soltura
de Manoel dos Santos Lima, Luis Gomes da Costa, Firmino Correia de Mello e José
Joaquim de Sant’Anna, que por distirbios foram recolhidos, sendo entregue a seus
senhores os escravos fugidos que também se achavam reclusos Benedicto e
Fortunato. (...)*

Além da detencdo de escravizados fugidos, como ja vimos anteriormente, a
movimentagdo da delegacia apresentou os detidos encontrados em um batuque. Analisemos
alguns pontos dessa fonte. (1) Pode ter havido uma alteragdo no cédigo de postura de Maceio,
com a punicdo aos batuques. O codigo de 1845, por exemplo, determina a multa para o dono
da casa. Na ocorréncia acima, houve prisdo e, provavelmente, pagamento de multa. Essa
alteracdo seguia as penalidades das outras localidades, o que indica que, em algum momento,
a Camara de Maceid comegou a aplicar também. (2) Se compararmos a relagdo dos
recolhidos no dia 16, e os que foram soltos no dia 19, percebemos que somente dois
cumpriram os dias de prisdo. Nos cddigos das outras localidades tem a média de trés dias de
prisao ou multa de variados valores.

Firmino Correia de Mello e Jos¢ Joaquim de Sant’Anna, os que foram soltos com eles,
nao sao mencionados no dia da prisdo; provavelmente, foram presos por outro motivo. E, os
que foram presos, mas nao estdo relacionados na soltura, pagaram a multa sendo liberados? O
que chama atencdo também sdo os nomes de dois individuos, José Joaquim de Sant’Anna e
Joaquim José de Sant’Anna. Qual a relagdo dos dois? Tinham algum grau de parentesco? Ou
eram ex-escravizados provenientes do mesmo senhor? (3) Pela ocasido do aprisionamento do
grupo de batuqueiros, temos a presenca de um escravizado, Aprigio, recolhido por fugir; ndo
¢ mencionado se Aprigio estava também no batuque. J&4 no momento da soltura, hé a presenca
de dois escravizados, Benedicto e Fortunato, esses foram entregues a seus senhores. E
interessante notar o contato de escravizados com os “batuqueiros”, mesmo em situagdes
adversas, e como essas relagdes poderiam ser retomadas apos a prisdo. (4) Podemos fazer
também um recorte de género, sendo que a unica presenga feminina mencionada aos que
foram recolhidos ¢ a de Maria Pastora.

Assim, como havia a dificuldade de distinguir as manifestagdes sagradas das
profanas, surgia a dificuldade de controlar a populacdo escravizada e livre, ja que foi o

proprio Estado que, algumas vezes, os aproximaram; para proibir que os escravizados

tomassem parte nessas reunides, também as proibiram para os livres.

A ordem senhorial, portanto, ainda que sentisse o perigo dos batuques e sambas que

27 Documentacdo da Chefatura de Policia em 1880 — APA Caixa 1691.
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aconteciam descuidadamente pela cidade, ndo conseguia conté-los por ter de contar
com uma forga de repressdo falha no exercicio de suas atribuigdes, fruto da propria
sociedade escravista brasileira que ndo conseguia definir um lugar proprio ao
homem pobre livre dentro desse sistema incapaz de diferenca-lo totalmente do
escravo (Maia, 2008).

Foi em torno desses batuques que se desenrolaram os conflitos e atritos, na
imposicdo de uma cultura elitista e a repreensiao daqueles que nao produziam
economicamente. As autoridades, agentes direto de uma sociedade repressora e
preconceituosa, entretanto, enfrentaram resisténcias, pois mesmo com as proibigdes o0s

batuques ndo cessaram por completo.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Através desta pesquisa, conseguimos mapear as localidades onde as praticas
culturais negras eram mais ferrenhamente proibidas, onde a religiosidade afro-religiosa se via
na ilegalidade e clandestinamente, mas, mesmo assim, vivas e praticadas. Os codigos de
Postura de Alagoas, reproduziam o sentimento nacional contra as praticas culturais
negro-africanas, ja que os “brancos” ndo compreendiam que os deuses africanos dangavam e
estavam proximos dos seus filhos. Esses codigos eram elaborados para proibir, previamente,
os batuques, mas na maioria das vezes usavam das resolugdes para proibir as praticas que ja
estavam estabelecidas e fortemente consolidadas pela comunidade negro alagoana.

Mesmo com uma documentagdo de diversidade da repressdo, ndo conseguimos
identificar mais alvos das perseguicdes. Os escravizados do Padre Domingos, os sambistas de
Penedo, os companheiros de Jodo Mondongo, os “batuqueiros aprisionados em Maceid € os
africanos da casa da rua do Reguinho, a vivéncia desses e de outros mais, merecem nossa
atencdo, e com contatos com novas fontes outras pesquisas € novos trabalhos surgirdo. A
dificuldade no encontro de fontes e, principalmente, as possiveis fontes produzidas pelos
negros € negras, em Alagoas, no século XIX, impedem o avango das pesquisas, entretanto,
nao podemos nos esmorecer, ¢ fazer que a historia afro-brasileira se mantenha vivida.

Conseguimos compreender a situacdo adversa que os escravizados e escravizadas,
pobres e africanos livres, estavam inseridos na sociedade alagoana. Na maioria das vezes
visados somente como forca de trabalho. Mesmo nao tendo a condi¢do de uma classe
autdnoma, no caso dos escravizados, entretanto, foram eles a base econdmica canavieira na
entdo provincia; escravos-mercadorias, escravos trabalhadores, africanos livres e pobres
livres, dinamizaram a sociedade, ao mesmo tempo que lutavam pela sua subsisténcia e para
manter suas praticas culturais.

Na religiosidade que produziam e reproduziam, encontravam acalanto ao sofrimento;
a criagdo de redes de sociabilidade proporcionava auxilio e manutengdo da existéncia material
e espiritual, a religiosidade de matriz africana, se aproximou daqueles que estavam as
margens da sociedade. Assim, como a propria religido que era marginalizada, essa
aproximacao manteve a vivéncia negra em Alagoas; o pescador que buscava no seu trabalho
no mar, local onde ele também adorava as divindades que proporcionavam boas pescas, o
escravizado que sofria atrocidades da escraviddo buscava justica de Sango, ao mesmo tempo

que encontrava forgas em Ogum para o suportar.
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Esperamos que a religiosidade em Alagoas mesmo com todos os percalcos se
mantenha, que os Orixds e ancestrais motivem novas pesquisas ¢ fortifique as que estdo em
desenvolvimento, que a historia do negro nao seja menosprezada nem tao pouco apagada, que
aqueles que sequestraram as nossas historias nos devolvam. Caso contrario elas serdo
retomadas, os tambores ndo mais serdo silenciados, mas pelo contrario, faremos ressoar mais

e mais alto pelas ruas, pragas, grotas, matas, praias e lagoas. AXE!
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