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RESUMO

A presente tese teve como objetivo geral analisar se ocorrem didlogos entre os saberes
“tradicionais” e os saberes académicos nas licenciaturas do CLIND (UNEAL), como o
programa propde, a partir do estudo dos sentidos atribuidos as experiéncias formativas,
vivenciadas nas licenciaturas interculturais: Ciéncias Bioldgicas, Historia e Letras no CLIND
(UNEAL), por quatro estudantes indigenas egressas das citadas licenciaturas. Como objetivos
especificos, buscou-se: estudar o contexto histérico dos trés povos indigenas (dos sujeitos
participantes da pesquisa); conhecer e compreender as experiéncias e os chamados saberes
“tradicionais” de cada povo indigena; identificar os didlogos entre os saberes tradicionais e 0s
saberes académicos; analisar as propostas das mulheres indigenas egressas quanto as
experiéncias vivenciadas na universidade. Pensando que as licenciaturas interculturais do
CLIND, do modo como sdo propostas, contribuem para os dialogos entre os conhecimentos
académicos e os saberes “tradicionais” indigenas. Metodologicamente, foi uma pesquisa
qualitativa com analise de documentos como o Projeto Politico Pedagdgico do Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas (PPC) de 2010, e pesquisa bibliogréafica,
(auto)biografica, tendo como foco principal a andlise das entrevistas de quatro estudantes
indigenas egressas da UNEAL (CLIND), de trés povos indigenas (Wassu Cocal, Xukuru-Kariri
e Koiupanka). Estas perspectivas tedrico-metodoldgicas articulam-se com a teoria da relacdo
com o saber, no que tange a relacdo epistémica e identitaria com os saberes dos sujeitos com o
mundo e com o aprender (Charlot, 1997; 2000; Reis, 2021). Recorremos também aos estudos
de Freire (1981; 1996) no que se refere a dialogicidade na relacdo horizontal entre os humanos,
em que o didlogo € o centro do processo e condicdo fundamental para a real humanizacao que
revoluciona e liberta. Identificando nesta pesquisa que as narrativas analisadas constituiram um
rico material, no qual foram destacados os seguintes componentes: a relacdo com 0 povo
indigena e a universidade, a identidade, as experiéncias, a contribuicdo do CLIND no processo
de autoafirmacdo das participantes, como indigenas mulheres e docentes. Os resultados
apontaram que a UNEAL, através do CLIND, ampliou os dialogos do curriculo dos cursos de
Licenciatura Intercultural Indigena com os saberes “tradicionais” das mulheres de povos
indigenas participantes desta pesquisa. Evidenciando, pelas narrativas analisadas, articulagdes
e ressignificacOes dos saberes, contribuindo positivamente para fortalecer as referéncias destas
mulheres, como para ampliar o repertério de formacéo e preparacdo para a docéncia nas escolas
indigenas. Identificando também que a perspectiva de formacao para a coletividade, para os
povos indigenas, a formacéo docente nas escolas indigenas, como saberes “tradicionais” que as
mulheres articulam, quando se referem a formacéo universitaria. O estudo apontou, ainda que
reivindicam cursos de pos-graduacdo com os mesmos principios do CLIND; que na UNEAL
ocorra maiores dialogos entre os cursos interculturais indigenas e 0s cursos nao indigenas, para
superacao dos preconceitos vivenciados. Assim, é fundamental que os estudos universitarios
tenham um olhar sensivel e transcomponente curricular para a diversidade sociocultural, em
outras palavras, amplifiquem a mediacdo dos saberes académicos com 0s saberes e assim
impulsionem novas questdes sobre a tematica deste estudo.

Palavras-chave: Mulheres indigenas universitarias. Universidade. Saberes tradicionais.
Saberes académicos. Culturas.



ABSTRACT

The general aim of this thesis was to analyze whether there are dialogues between “traditional”
knowledge and academic knowledge in the CLIND (UNEAL) degree courses, as proposed by
the program, based on the study of the meanings attributed to the formative experiences lived
in the intercultural degree courses: Biological Sciences, History and Letters at CLIND
(UNEAL), by four indigenous students who had graduated from the aforementioned degree
courses. The specific objectives were: to study the historical context of the three indigenous
peoples (the subjects participating in the research); to know and understand the experiences and
so-called “traditional” knowledge of each indigenous people; to identify the dialogues between
traditional knowledge and academic knowledge; to analyze the proposals of the indigenous
women graduates regarding their experiences at university. We believe that CLIND's
intercultural degrees, in the way they are proposed, contribute to dialogues between academic
knowledge and “traditional” indigenous knowledge. Methodologically, this was a qualitative
study which analyzed documents such as the Political Pedagogical Project of the Intercultural
Indigenous Degree Course in Alagoas (PPC) from 2010, as well as bibliographical and
(auto)biographical research, with the main focus being the analysis of interviews with four
indigenous students who had graduated from UNEAL (CLIND), from three indigenous peoples
(Wassu Cocal, Xukuru-Kariri and Koiupanka). These theoretical-methodological perspectives
are articulated with the theory of the relationship with knowledge, in terms of the epistemic and
identity relationship with the subjects' knowledge of the world and learning (Charlot, 1997;
2000; Reis, 2021). We also drew on the studies of Freire (1981; 1996) with regard to dialogicity
in the horizontal relationship between humans, where dialogue is at the heart of the process and
a fundamental condition for real humanization that revolutionizes and liberates. This research
identified that the narratives analyzed constituted a rich material, in which the following
components were highlighted: the relationship with the indigenous people and the university,
identity, experiences, the contribution of CLIND in the process of self-affirmation of the
participants, as indigenous women and teachers. The results showed that UNEAL, through
CLIND, has broadened the dialog between the curriculum of the Intercultural Indigenous
Degree courses and the “traditional” knowledge of the women from indigenous peoples who
took part in this research. The narratives analyzed show that the articulations and re-
significations of knowledge contribute positively to strengthening these women's references, as
well as expanding their repertoire of training and preparation for teaching in indigenous schools.
It also identified the perspective of training for the community, for indigenous peoples, teaching
training in indigenous schools, as “traditional” knowledge that the women articulate when they
refer to university training. The study also pointed out that they demand postgraduate courses
with the same principles as CLIND; that UNEAL should have more dialogue between
indigenous intercultural courses and non-indigenous courses, in order to overcome the
prejudices they experience. It is therefore essential that university studies take a sensitive and
transcomponent curricular look at sociocultural diversity, in other words, broaden the mediation
of academic knowledge with knowledge and thus drive new questions on the subject of this
study.

Keywords: Indigenous university women. University. Traditional knowledge. Academic
knowledge. Cultures.



RESUMEN

El objetivo general de esta tesis fue analizar si existen didlogos entre los saberes «tradicionales»
y los saberes académicos en las carreras del CLIND (UNEAL), tal como lo propone el
programa, a partir del estudio de los significados atribuidos a las experiencias formativas
vividas en las carreras interculturales: Ciencias Bioldgicas, Historia e Idiomas del CLIND
(UNEAL), por cuatro estudiantes indigenas egresados de dichas carreras. Los objetivos
especificos fueron: estudiar el contexto histérico de los tres pueblos indigenas (sujetos
participantes en la investigacion); conocer y comprender las experiencias y saberes llamados
«tradicionales» de cada pueblo indigena; identificar los dialogos entre saberes tradicionales y
saberes académicos; y analizar las propuestas de las egresadas indigenas sobre sus experiencias
en la universidad. Consideramos que las licenciaturas interculturales del CLIND, en la forma
en que estan planteadas, contribuyen a los dialogos entre los saberes académicos y los saberes
“tradicionales” indigenas. Metodoldgicamente, se tratd de un estudio cualitativo que analiz
documentos como el Proyecto Politico Pedagogico del Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena de Alagoas (PPC) de 2010, e investigaciones bibliograficas y (auto)biograficas, con
foco principal en el anlisis de las entrevistas de cuatro estudiantes indigenas egresados de la
UNEAL (CLIND), de tres pueblos indigenas (Wassu Cocal, Xukuru-Kariri y Koiupanka). Estas
perspectivas tedricas y metodoldgicas se articulan con la teoria de la relacién con el
conocimiento, en términos de la relacion epistémica e identitaria con el conocimiento del
mundo Yy el aprendizaje de los sujetos (Charlot, 1997; 2000; Reis, 2021). También recurrimos
a los estudios de Freire (1981; 1996) con respecto al dialogo en la relacion horizontal entre los
seres humanos, donde el dialogo es el centro del proceso y una condicion fundamental para la
humanizacién real que revoluciona y libera. En esta investigacion, identificamos que las
narrativas analizadas constituian un rico material, en el que se destacaban los siguientes
componentes: la relacién con el pueblo indigena y la universidad, la identidad, las vivencias, la
contribucion del CLIND al proceso de autoafirmacion de las participantes como mujeres
indigenas y maestras. Los resultados muestran que la UNEAL, a través del CLIND, ha ampliado
el dialogo entre el curriculo de los cursos de Licenciatura Intercultural Indigena y los saberes
«tradicionales» de las mujeres de los pueblos indigenas que participaron en esta investigacion.
Las narrativas analizadas muestran que las articulaciones y resignificaciones de estos saberes
han contribuido positivamente al fortalecimiento de los referentes de estas mujeres, asi como a
la ampliacion de su repertorio de formacion y preparacion para la docencia en escuelas
indigenas. También se identificd la perspectiva de la formacion para la comunidad, para los
pueblos indigenas, la formacion docente en escuelas indigenas, como saberes «tradicionales»
que las mujeres articulan cuando se refieren a la formacion universitaria. El estudio también
sefiald que demandan cursos de postgrado con los mismos principios del CLIND; que la
UNEAL debe tener mayor dialogo entre los cursos interculturales indigenas y los cursos no
indigenas, para superar los prejuicios que viven. Por lo tanto, es fundamental que los estudios
universitarios tengan un abordaje curricular sensible y transcomponente de la diversidad
sociocultural, es decir, ampliar la mediacion del conocimiento académico con el conocimiento
y asi estimular nuevas preguntas sobre el tema de este estudio.

Palabras-clave: Mujeres universitarias indigenas. Universidad. Conocimiento tradicional.
Conocimiento académico. Culturas.



LISTA DE QUADROS

Quadro 1 - Mapeamento das pesquisas (Dissertactes e Teses) — Periodo 2010 a 2022......... 28

Quadro 2 - Campus AC Simdes (Macei0) - Licenciatura plena...........ccceeveevevieeieerneseennnn, 55
Quadro 3 - Campus Arapiraca - Licenciatura plena..........ccccocvvevveveiiesieese e, 57
Quadro 4 - Campus Sertdo - Licenciatura plena...........ccoccvevveieeiiiieieese e 58
Quadro 5 - Cidades, povos e aldeias indigenas participantes no processo seletivo............... 60

Quadro 6 - Matriz Curricular Comum das componentes curriculares nos Cursos de

Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas/ CLIND — AL (2010).......cccccecervrvrirerennenn 63
Quadro 7 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em
Matematica e Ciéncias Naturais (2010)......cccccceiieiieiiiie e 65
Quadro 8 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em
Lingua, Artes e Literatura (2010)........ccuoerririrerieieisie et 67
Quadro 9 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em
CiNnCias SOCIANS (2010).....ccuueiueeieiieie et e e te et e s e s re e e e sreesbeeteaneesreenreenee e 69
Quadro 10 - Povos indigenas das participantes da PeSqUISA...........cuevrerrereeieerieerieseeseeannenns 82

Quadro 11 - Quantidade de Familias Koiupanka por aldeia.............ccccocveveiiveeieiic e 103



ABTN

CAPES

CEDU

CLIND

FUNAI

LDBEN

MEC

PROLIND

SPI

TCC

UFAL

UnB

UNEAL

UNICAMP

USP

LISTA DE SIGLAS

Associacdo Brasileira de Normas Técnicas

Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
Centro de Educacéo

Curso de Licenciatura Intercultural Indigena

Fundag&o Nacional do indio

Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢do Nacional

Ministério da Educacao

Programa de Apoio a Formacdo Superior e Licenciaturas Interculturais
Indigenas

Servico de Protecdo ao indio
Trabalho de Concluséo de Curso
Universidade Federal de Alagoas
Universidade de Brasilia
Universidade Estadual de Alagoas
Universidade Estadual de Campinas

Universidade de S&o Paulo



SUMARIO

LINTRODUGAO. ...ttt 13

2 ENTRE OS SABERES TRADICIONAIS E OS SABERES ACADEMICOS: 0S
CONHECIMENTOS PRODUZIDOS SOBRE A TEMATICA E OS PRESSUPOSTOS

DA PESQUISA . ..ottt e e e et e e st e e e st e e e s sa e e e anbe e e anbeeesnteeenneees 24
2.1 A desconstrucéo de narrativas coloniais historicamente
PEIPETUBUAS. ...ttt bbbttt bt bbbt et e e e b b s 41
2.2 Conexdes socioculturais e herangas hiStOriCas...........cccveveiiereeiiiiiese e 44

3 ESTUDANTES INDIGENAS NO BRASIL: INGRESSO NO CENARIO

UNIVERSITARIO E OS CURSOS INTERCULTURAIS........cooieeeeeeeeeeeeeeee e 49
3.1 Presenca indigena Nas UNIVEFSIAAAES...........coeiieiiiiiieeie et se e 49
3.2 O PPC do CLIND de 2010 e os principios formativos do Curso de Licenciatura
Intercultural INdigena de AlAgOas...........covieiiiiiiieee e 58
3.2.1 Criacdo da Licenciatura Intercultural indigena em Alagoas...........cccccueeveiieeiveiesieeieannens 62
3.22 O curriculo do CLIND: seu olhar singular nos cursos de licenciaturas
Lo [ 0TS T SO SRRSO 72
4 PERSPECTIVA DE EGRESSAS DA UNIVERSIDADE: PRESSUPOSTOS
TEORICOS E METODOLOGICOS DA PESQUISA DE
(7 N1V =@ TSRS 75
4.1 Dados e aspectos dos povos indigenas e da formacdo das participantes na
Q1T 0 (U7 VRSSO SRTPPORTN 81
4.2 SUJEITOS 0B PESOUISA. ...cvvereirtiieiteitieteete ettt sttt b e bbbttt e e e et e bbb b 81
4.3 FONTES A PESQUISA. ..c.veeveeiteeieeiie it ettt st te e ste et te et e e s beeeteeseesbeebeereesreesesneenteeneens 84
4.4 Procedimentos € iNStrumentos de PESQUISA..........viurieieriirieiiesie st 85

5 CONTEXTO SOCIO-POLITICO-CULTURAL E AS ANALISES SINGULARES-

SOCIAIS DAS PARTICIPANTES NA PESQUISA. ...t 88
5.1 Povo indigena: WasSU-COCal...........c.cooiiiiiiiieie e 88
5.2 Aspectos gerais da entrevista com Simone Wassu-Cocal............ccccovveveeveiieiecie e, 89
5.3 Povo indigena: XUKUFU-KAITFi.........cccooiiiiiieese e 94
5.4 Aspectos gerais da entrevista com Lucinha Xucuru-Kariri...........ccccoeeiveiiiicinennene, 96
5.5 Aspectos gerais da entrevista com Hilda Xucuru-Kariri..........ccccovevinieieiccenesiennnnn, 99
5.6 Povo indigena: KOIUPANKA............ccoveiiiiiiic et 102
5.7 Aspectos gerais da entrevista com Allyne Rios KoiupanKka..............ccccoovninnnicnnnn, 104

6 ANALISE CONJUNTA DAS NARRATIVAS: QUESTOES QUE SE

SOBRESSAIRAM ...ttt bt ettt bbb e 110
6.1 Desafios enfrentados na formagao aCadémiCa.............cevvrvrieieiieieniene e 114
6.2 Contributo do CLIND na formacdo profissional e para o0 povo
1o [0 1=] o F- VOSSP U TP PSPPI 115
6.3 Trabalho e articulagdo na universidade entre as licenciaturas..............cccoceveerereene. 117

7 CONSIDERACOES FINAIS ...ttt 120



ANEXOS. ... oottt ettt ettt et et ettt ettt et ettt ettt ettt et et eean 136
ANEXO 1 - PARECER CONSUBSTANCIADO DO COMITE DE ETICA EM PESQUISA
................................................................................................................................................. 137
APENDICES. ... oo ettt et et et et et ettt et et et et et et et et et et et et et et et et et et ettt 141
APENDICE 1 — QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO — DADOS PESSOAIS DOS
PARTICIPANTES DA PESQUISA ... coooeteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeees e enes s e s en e eneeneneenos 142
APENDICE 2 — ROTEIRO DA ENTREVISTA NARRATIVA. ....coooeteeeeeeeeeeeeeeeeeesen, 150
APENDICE 3 -TCLE DAS PARTICIPANTES DA PESQUISA.......cooieeeeeeeeeeeeeeeeeenns 152

APENDICE 4 — ENTREVISTAS TRANSCRITAS. .....oooiiieieiereteeeeeeieeeeeee e, 174



13

1 INTRODUCAO

Como objetivo geral, buscamos, nesse texto, analisar se ocorrem dialogos entre 0s
saberes tradicionais e 0s saberes académicos nas licenciaturas do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena de Alagoas — CLIND, Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL).
Assim, como o programa propde, temos como referéncia a analise das possibilidades ou ndo
dos dialogos, a partir do estudo dos sentidos atribuidos por quatro mulheres indigenas egressas
as experiéncias formativas vivenciadas nas licenciaturas interculturais: Ciéncias Bioldgicas,
Historia e Letras do CLIND (UNEAL), no programa. Utilizamos a no¢do de experiéncia no
plural por compreendé-la de acordo com Larrosa (2015) e por considerar que os sentidos das
experiéncias se constroem pela reflexdo sobre o vivido, isto ¢, pelos modos singulares/sociais
como cada uma se apropria do processo de formacdo. Estas mulheres indigenas contam com
um repertorio de saberes e valores atravessados por vivéncias, tanto em relagcdo aos povos aos
quais pertencem e como as atividades formativas vivenciadas em diferentes espacos sociais,
dentre os quais, a universidade. Portanto, a tese apresentou como discussao e reflexdo a relagédo
dos saberes tradicionais' e o saber académico?, dentre outras questdes pertinentes, abordadas
ao longo deste trabalho.

Como objetivos especificos buscou-se: estudar o contexto histérico dos povos indigenas
das participantes na pesquisa; conhecer e compreender as experiéncias e 0s saberes tradicionais
de cada povo indigena; identificar os dialogos entre os saberes tradicionais e 0s saberes
académicos, a partir das interpretacdes de quatro mulheres indigenas sobre as experiéncias na
universidade; analisar as propostas das estudantes indigenas egressas quanto as experiéncias
vivenciadas na universidade. Assim, o enveredamento para esse campo de pesquisa é resultado
de caminhos trilhados desde a graduacdo e que se perpetuam até a presente pesquisa.

A caminhada académica como pesquisadora sobre a tematica indigena ocorreu desde o
primeiro periodo da graduacdo no Curso de Pedagogia 2013-2016 (UFAL), ao cursar 0
componente curricular Fundamentos Historicos da Educacdo e da Pedagogia (Histéria dos
povos indigenas e do negro na sociedade brasileira), com discussdes e reflexdes sobre a
diversidade sociocultural e as politicas de ac¢Oes afirmativas; e isso despertou o interesse em

pesquisar e aprofundar sobre os povos indigenas na graduacéo.

! S&o os oriundos das chamadas comunidades tradicionais que sdo os povos indigenas, quilombolas, caigaras,
ribeirinhos, etc. (Morin, 1996).

2 De acordo com Quinteiro e Fonseca (2018), € o ensino formal que apresenta o sentido do progresso de uma ldgica
racional “necesséria” para a formag&o da visdo critica e o desenvolvimento para a liberdade.
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A participagdo na monitoria no citado componente curricular vivenciada em dois
semestres, contribuiu para o aprofundamento sobre a temaética. Posteriormente, ocorreu o
interesse em construir o Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC)?® nessa area. Neste periodo, ao
buscar novos autores discutindo a temética, o conhecimento se intensificou. Desse modo, a
pesquisa realizada no TCC instigou ainda mais a continuar o estudo sobre 0s povos indigenas;
partindo do pressuposto de que a pesquisa € algo que nao tem fim, é algo constante; tratando-
se de um processo permanente, inacabado realizado por meio de aproximacgdes sucessivas da
realidade, fornecendo subsidios para uma intervencao no real (Silveira; Cordova, 2009).

Em 2017, concorri a sele¢do de Mestrado em Educacdo, com o pré-projeto para a selecao
“Analise das imagens dos povos indigenas em uma colecédo de livros didaticos de Histdria para
estudantes do 6.° ao 9.° ano do Ensino Fundamental”. O estudo realizado ampliou o pesquisado
no TCC. A colecdo analisada contou com imagens dos diversos povos indigenas, elencando
novos olhares e inquietagdes sobre as muitas questdes envolvendo esses sujeitos que fizeram e
fazem parte na construcdo da nossa sociedade brasileira, como também, os desafios e a
invisibilidade que os acompanham nas mais diversas formas, mesmo com as politicas
afirmativas e outros direitos conquistados ao longo dos anos.

O percurso na Universidade Federal de Alagoas (UFAL) delineou os caminhos da
pesquisa sobre a tematica indigena,* partindo da concepcéo de que a diversidade sociocultural,
0s saberes e as experiéncias desses sujeitos ainda € uma tematica a ser pesquisada, discutida e
descortinada, principalmente em relacdo as vivéncias e experiéncias socioculturais,
especificidades, modos de vida, crencas e saberes de estudantes indigenas, muitas das vezes
desconhecidos e violados no ambito institucional. Infelizmente, a sociedade ainda desconhece
esses sujeitos, sobretudo, 0s veem como sujeitos sem histéria e memarias, ou seja, a histdria
referente a esses povos ainda continua encoberta e mal contada.

Assim, a questdo central desta pesquisa foi saber se ocorrem didlogos entre os saberes
tradicionais e académicos nas licenciaturas do CLIND, como o programa propde, tendo como
referéncia a andlise dos significados dos processos formativas vivenciadas de quatro mulheres

indigenas egressas destas licenciaturas, a partir de narrativas das suas experiéncias.

% O estudo realizado no TCC foi intitulado: “A imagem dos povos indigenas nos livros didaticos de Historia do
segundo e terceiro ano do Ensino Fundamental: contextos, caminhos e alternativas”, publicado na Revista Cocar
(jan./2017), Universidade Estadual do Para (UEPA).

4 Esta pesquisa de doutorado tem vinculos com o projeto foi aprovado pelo Edital Universal e Bolsa produtividade
em Pesquisa (PQ), Edital 09/2018, financiado pelo CNPQ (Conselho Nacional de Desenvolvimento Cientifico e
Tecnoldgico) — processo 439558/2018-2, intitulado: Pesquisa Biografica em Educacdo, Juventude e Mobilizagao
para Aprender estudo empirico e perspectivas tedricas, desenvolvido no ambito do Grupo de Pesquisa “Juventudes,
Culturas e Formacéo (GEPJUV- UFAL).
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Para tanto, partimos de questfes e discussdes a partir de didlogos com os tedricos
Bernard Jean Jacques Charlot (2000; 2014), fundamentando na teoria da relagdo com o saber,
Christine Delory-Momberger (2016), focalizando a construcdo de narrativas da experiéncia
como experiéncias realizadas, Paulo Freire (1981); dentre outros estudiosos que contribuiram
para refletirmos sobre essas questdes pertinentes no ambito académico. De acordo com Arroyo
(2014), estudantes ingressando nos sistemas educacionais, tanto na educagao basica, como nas

universidades, ndo pretendem que as existéncias sejam

[...] negadas pelo sistema de conhecimento imperante, [...] demandam entrar nesses
espacos do conhecimento legitimo, verdadeiro, ndo para sair do lado de 14, do ndo
conhecimento, da ignoréncia, mas para por em didlogo horizontal a diversidade de
conhecimentos. Ao afirmar-se sujeitos de conhecimentos, de culturas, ao defender
seus territorios de existéncia, de trabalho, de lutas como lugares de culturas, de
memérias, valores, conhecimentos, trazem para o campo do conhecimento a
diversidade de experiéncias sociais de producdo de conhecimentos. Trazem a
diversidade de verdades em contraposicéo a dicotomia saber verdadeiro versus saber
falso. Trazem a pluralidade de sujeitos de producdo de conhecimentos em
contraposi¢do & dicotomia coletivos produtores e meros consumidores do saber
verdadeiro, Unico (Arroyo, 2014, p. 217).

Nessa perspectiva, consideramos que a relacdo com o saber € compreendida como
conjunto de significados construidos sobre as atividades de sujeitos em diferentes espacos, ou
seja, ndo se restringem aos saberes escolares e académicos. Logo, qualquer relacdo com o saber
inclui a questdo da identidade — as experiéncias do sujeito, a sua historia, a concepcao de vida,

as relagdes com os outros (Charlot, 2000). Conforme Charlot (2000):

A relagdo com o saber é a relagdo com o mundo, com o outro e com ele mesmo, de
um sujeito confrontado com a necessidade de aprender. [...] é o conjunto (organizado)
das relagbes que um sujeito mantém com tudo quanto estiver relacionado com o
“aprender” e o saber (Charlot, 2000, p. 80).

Cabe ressaltar que tais atividades na sociedade ocidental capitalista proporcionam
aprendizagens especificas. No Brasil, as marcas dos processos de colonizacao sdo visiveis, em
contrapartida, os povos indigenas, com a historia antecedendo a colonizagdo, as cosmovisdes,
as atividades, os modos de se relacionar com o mundo, com 0S outros e com si mesmos, marcam
I6gicas de ensinar e aprender que diferem das logicas eurocéntricas.

Dado o exposto, consideramos que a pesquisa biografica possibilita estudar os desafios
de estudantes indigenas, egressos/as da universidade, a partir das narrativas construidas por
estudantes, interpretando os sentidos das experiéncias em diferentes espacos sociais, e também
na trajetdria vivenciada na vida universitaria. Nessa seara, Delory-Momberger (2021) salientou
que reconhecer o carater experiencial da experiéncia vivida é designar a articulacdo das

experiéncias que o individuo constitui nas diversas situa¢@es da existéncia.
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[...] El abanico de tales experiencias es extremamente amplio y las formas de
“aprendizaje” que recubrem fuertemente diversificadas: se hace experiencia y se
aprende en la vida de los modos de relacién consigo mismo y com los otros, de las
emociones y los sentimentos, de los saberes — hacer de accién y de procedimento, de
los saberes de objeto y de pensamento, etc. (Delory-Momberger, 2021, p. 342)°.

A narrativa e o aprendizado biografico com acesso a dimensdo experiencial dos
processos de aprendizagem, como explicou Alfred Schiitz, a partir das diferentes experiéncias
construimos, é “[...] um estoque de conhecimento que lhe serve como um cddigo de
interpretacdes de suas experiéncias passadas e presentes e, também, determina a antecipacao
das coisas que virdo” (Schiitz, 1979, p. 74), servindo para interpretar novas experiéncias. Nessa
esteira, Schitz (1974, p. 75) afirmou que: “[...] a experiéncia em curso pode, por exemplo, ser
identificada como uma experiéncia anterior igual, mas modificada ou, ainda, uma experiéncia
do tipo semelhante [...]. Ou, entdo, a experiéncia em curso aparece como estranha, no caso de
nem remeter a um tipo a mao de experiéncia anterior”.

Ainda conforme Schitz (1979, p. 74), nessas situagdes “[...] € 0 estoque de
conhecimento & mado que serve como cddigo de interpretacdo da experiéncia atual em curso”.
De acordo com Delory-Momberger (2016), os saberes integrando essa reserva de
desconhecimentos disponiveis sdo de diferentes dimensdes (saberes objetivados,
comportamentais, procedimentais) e ndo estdo presentes do mesmo modo na consciéncia para
as respostas a todo tipo de situacdo. Cada um para a apropriacdo de objetos de aprendizagem
necessitam “[...] interpretar e integra-los aos conhecimentos anteriores, que sao heterogéneos e
estdo em relagdo entre si, enquanto parte da biografia da experiéncia” (Reis, 2021, p.12).

Salienta Delory-Momberger (2021) que, para a apropriacdo de uma nova aprendizagem,
ocorre um processo singular, articulando a uma histdria de apropriacdo e reconfiguracdo de
saberes adquiridos anteriormente. Reis (2021, p. 12) acrescentou que a aprendizagem biogréfica
“[...] é essa dimensdo que configura cada momento de formacéo e de aprendizagem como uma
experiéncia biografica singular. A aprendizagem aparece como transformacéo das experiéncias,
das estruturas de saberes e de acdo em uma configuragéo biografica particular”.

Para Delory-Momberger (2014), a aprendizagem, para ser apreendida e ndo recusada
como estranha ao “repertorio de aprendizagens biograficas do sujeito”, deve ser “uma atividade

autorreferencial: o saber novo, encontrado em uma histéria de aprendizagem, deve ser

STradugdo: O leque dessas experiéncias é extremamente amplo e as formas de "aprendizagem" que abrangem
fortemente diversificadas: a experiéncia € feita e aprendida na vida a partir dos modos de se relacionar consigo
mesmo e com 0s outros, das emocGes e sentimentos, do conhecimento — fazer da acdo e do procedimento, do
conhecimento do objeto e do pensamento, etc.
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primeiramente traduzido no codigo de saberes adquiridos” (Delory-Momberger, 2021a, p. 349).
Neste sentido, na maioria das vezes, reconhecemos como familiar as situagOes vividas e as
integramos automaticamente nas experiéncias de nosso capital biografico. Nao solicitamos a
ativacdo consciente de nosso saber da experiéncia. No entanto, outras situages vividas
demandam interpretacdes, resistem a entrar em nosso capital biogréafico, porque néo
correspondem aos esquemas de interpretagdo ja constituidas. ‘“Para se integrar COMO
experiéncia elas exigem uma reconfiguracdo da reserva de conhecimentos disponiveis”
(Delory-Momberger, 2019, p. 83);

Desse modo, o aprendizado biogréfico € um conjunto de fatores vinculado as condi¢Ges
socioeconbmicas, em outras palavras, o aprendizado biogréfico para além de conhecimentos
académicos, certificados, conhecimentos e competéncias resultando da experiéncia e da
necessidade adquiridas com a experiéncia: “Las experiencias adquiridas constituyen “recursos
biograficos” organizados que estructuram la percepcion del mundo circundante y que dan uma
forma a la captacion del presente y del futuro” (Delory-Momberger, 2021, p. 342).

E por estarmos discutindo a diversidade sociocultural (identidade, subjetividade,
especificidade, experiéncia, saberes) dos povos indigenas, € importante discutir um ponto chave

que merece ser destacado: a interculturalidade. Candau (2003) explicitou que:

[...] A interculturalidade orienta processos que tém por base o reconhecimento do
direito a diferenca e a luta contra todas as formas de discriminacéao e desigualdades
sociais. Tenta promover relagdes dialdgicas e igualitarias entre pessoas e grupos que
pertencem a universos culturais diferentes, trabalhando conflitos inerentes a esta
realidade. N&o ignora as relagdes sociais e interpessoais. Reconhece e assume 0s
conflitos procurando as estratégias mais adequadas para enfrent4-los (Candau, 2003,
p. 19).

A interculturalidade é uma terminologia nova na sociedade brasileira (veeméncia no
inicio do seculo XXI), uma vez que foi pensada como um projeto social a ser construido, tendo
como principio o questionamento as relacdes de poder historicamente impostas por sociedades
consideradas superiores e exploragdo de grupos sociais “minoritarios”, considerados de
expressdes socioculturais inferior (Silva, 2016). Ou seja, € o caminho possivel para a
reconstrucdo do respeito as especificidades de cada povo e para os didlogos criticos com as
diferengas para a construcdo de praticas e politicas publicas de reconhecimento do direito as
diferencas.

E pertinente destacar que o conhecimento cientifico e os conhecimentos tradicionais
vém se construindo a partir da interculturalidade e assim é possivel o fortalecimento das culturas
dos indigenas, os saberes tradicionais das diversas etnias (Silva; Aradjo, 2014). Por

conseguinte, o conceito de interculturalidade é complexo e envolve um amplo campo de debates
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sobre o conceito de cultura em diferentes momentos historicos e lugares especificos, assim
como envolve distintas perspectivas tedricas, pedagogicas e politicas (Repetto, 2019).

A interculturalidade é um dispositivo se constituindo e se fortalecendo entre 0s povos
indigenas e quilombolas no campo educacional. Trata-se da reivindicacao pelo respeito e por
uma educacdo diferenciada e especifica, reconhecendo as diferentes identidades e expresses
socioculturais em constantes didlogos entre os saberes considerados tradicionais diferenciados
e 0s saberes ocidentais, contribuindo para relacdes menos desiguais entre os povos indigenas e
0 conhecimento cientifico na academia (Silva, 2016).

Para as trocas, a mediacao e o respeito aos diferentes saberes sdo necessarios para que
ocorra os dialogos interculturais entre os diferentes atores (sujeitos) sociopoliticos,
possibilitando o acesso e a socializacdo dos diferentes saberes no universo formativo. Dessa
forma, os saberes indigenas, para além do que esta no curriculo, na escola e na universidade,
precisam estar marcados socioculturalmente e economicamente. Cada saber tem as
especificidades, assim como cada povo indigena tem as crencas religiosas e modos de viver,
tem o estoque de conhecimentos a mdo, no sentido empregado por Alfred Schutz (1979).
Considerando toda uma construcdo e conexdo de efetivas relagdes interculturais, a “diferenga”
entre determinados saberes n&o justifica a inferiorizacdo de alguns em detrimento da
superioridade de outros.

Cada povo conta com narrativas, memorias e expressdes socioculturais carregadas de
sentidos e explicacOes a partir do lugar de fala de cada sujeito. As estudantes indigenas egressas
do CLIND, participantes desta pesquisa, foram de quatro povos indigenas: Wassu Cocal®,
Xukuru-Kariri’ e Koinpanké®. Para o conhecimento e a melhor compreensio sobre 0s povos

indigenas em Alagoas, vejamos abaixo 0 mapa a seguir.

0 povo Wassu Cocal habita no municipio de Joaquim Gomes, a 70 Km de Maceid. Organizado em 364 familias,
com uma populacdo em mais de duas mil pessoas. A maioria vive da agricultura de subsisténcia e do trabalho
assalariado, confeccdo de pecas artesanais, e alguns sdo funcionarios publicos (Vieira, 2015).

70 povo Xukuru-Kariri, habitante no municipio de Palmeira dos indios, a 135 Km de Macei6, com uma populagio
estimada em 1.200 pessoas. O territorio tradicional é de 36 mil hectares, tendo a Catedral Nossa Senhora do
Amparo, no centro. Atualmente (Vieira, 2015).

80 povo Koiupanka habitando no municipio de Inhapi, regido do alto Sertdo do estado de Alagoas, sendo formado
por cerca de 186 familias, nas Baixa Fresca, Baixa do Galo e Aldeia Rogado; e outras familias espalhadas pelas
serras proximas e periferias das cidades circunvizinhas (Vieira, 2015).
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Figura 1 - Povos indigenas em Alagoas (2023).
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De acordo com o mapa, sdo 10 povos indigenas em Alagoas. O povo Pankararu,
habitando no municipio de Delmiro Gouveia (Sertdo); os povos Katokinn, Jiripanko e Karuazu,
no municipio de Pariconha; o povo Kalanko, no municipio de Agua Branca; o povo Koiupanka,
no municipio de Inhapi; o povo Acond (municipio de Traipu); o povo Tingui-Botd, no
municipio de Porto real do Colégio; o povo Karapotd, no municipio de Sdo Sebastido; o povo
Xukuru-Kariri, no municipio de Palmeira dos indios; e 0 povo Wassu-Cocal, no municipio de
Joaquim Gomes.

Segundo o Censo Demogréafico de 2022 realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), Alagoas contabilizava uma populacdo estimada em 25.725, e 0 municipio
de Pariconha (Sertdo) citado com o maior nimero de populacdo indigena no estado, 5.934
individuos correspondendo a 56,12%. O municipio de Palmeira dos indios (Agreste alagoano)

possui a segunda maior populacdo: 4.375 indigenas do povo Xukuru-Kariri. Em um
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comparativo, em 2010 a populagdo indigena de Alagoas era de 16.291, aumentando em 2022
para 25.725°.

Cada povo vivenciando um contexto e situacfes pautadas na resisténcia, mobilizacdes,
reivindicacdes de direitos violentados e silenciados por muito tempo e ainda apresentando 0s
resquicios desse silenciamento, principalmente em ralagdo a uma educacdo diferenciada dos
povos indigenas mobilizados por direitos explicitos na Constituicdo Federal de 1988.

Foram realizadas as leituras, analises e estudos de pesquisas sobre cada povo indigena
e o0 aprofundamento sobre os povos indigenas no Nordeste, a partir dos estudos de Edson Silva
(pesquisador sobre os indigenas no Nordeste); Gilberto Geraldo Ferreira (2013); Kelly
Emanuelly de Oliveira (2013); Gomes e Cavalcante (2021); Bodart, Souza e Silva (2018). Com
o aprofundamento das analises, foi possivel, a partir do dialogo com os achados obtidos na
analise documental, delinear os aspectos do contexto em que os sentidos das experiéncias sdo
produzidos, em busca de responder as questdes iniciais ou reformula-las.

As entrevistas de pesquisa biogréafica em educacao possibilitaram didlogos com quatro
mulheres indigenas egressas de universidades publicas que aceitaram participar da pesquisa,
que fizeram parte do primeiro periodo do programa (2010-2015). Indigenas formadas na
graduacdo, pelo CLIND, nos seguintes cursos: Ciéncias bioldgicas, Historia e Letras. A partir
da aprovacdo no Comité de Etica, as conversas foram retomadas por meio da assinatura do
Termo de Consentimento Assistido, com as entrevistas realizadas.

O caminho percorrido até as entrevistadas foi por meio de uma amiga da Pds-Graduacao
(UFAL), como a ponte de dialogos. A citada amiga, por ter uma vivéncia através de estudos e
pesquisas com povos indigenas em Alagoas, propiciou 0s contatos e as interacdes para
realizacdo das entrevistas. E assim, contribuiu significativamente para esta pesquisa. Das quatro
estudantes indigenas egressas da UNEAL (CLIND), duas concluiram o Mestrado em Educacéo
pela Universidade Federal de Alagoas (CEDU - UFAL), e as demais o curso de
Especializagdo.”

As entrevistas foram organizadas com a proposta de as estudantes relatarem sobre os
povos de origens, 0s espagos onde viveram e se formaram, o curso escolhido na graduacao, as
experiéncias e os saberes tradicionais, as experiéncias significativas na universidade, 0s
dialogos, os confrontos ou as reconfiguracfes das experiéncias e 0s saberes para 0s modos de

compreender 0 mundo, 0s outros e si mesmos e para o0s sentidos que atribuiram aos desafios na

® Dados do IBGE (2022).
10 psicopedagogia Escolar e Gestdo do Trabalho Pedagdgico. As duas entrevistadas ndo especificaram qual a
instituicdo que realizaram a qualificag&o.
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formacdo universitaria. As entrevistas, apds transcritas, foram analisadas em conjunto para
identificar as tematicas, 0os motivos recorrentes e a gestdo biogréfica dos motivos, conforme
algumas das categorias propostas por Delory-Momberger (2018).

Subsequentemente, as quatro entrevistas foram analisadas em conjunto, com a
identificacdo das tematicas recorrentes, para analises mais aprofundadas, a partir do contexto
que estdo inseridas cada indigena, participante na pesquisa (Reis, 2022). Sendo analisadas,
incialmente, as narrativas da estudante indigena do ovo Wassu Cocal. Em seguida, as narrativas
da outra entrevistada Koiupanka; e, por fim, as duas narrativas das entrevistadas do povo
indigena Xucuru-Kariri.

Nos itens de cada entrevista narrativa transcrita, realizamos uma anélise preliminar para
identificar como se articulavam os desafios da experiéncia universitaria enquanto estudantes
egressas na universidade puablica. Nesse sentido, buscamos interpretar as narrativas das
entrevistadas buscando compreender 0s processos interculturais, identitario e as relagdes com
os diversos campos sociocultural, histdrico, politico, econémico perpassados nas referidas
narrativas.

As entrevistas de pesquisa biografica (Delory-Momberger, 2012) tiveram como eixos:

v Vivéncias e relagdes com o povo de origens;

v" Espacos onde viveu e a escolha do curso na graduagao;

v' Experiéncias e os saberes tradicionais;

v Experiéncias significativas na universidade, dialogos, confrontos ou
reconfiguraces das experiéncias e saberes para os modos de compreender o
mundo, 0s outros e si mesmos e para 0s sentidos atribuidos aos desafios na
formacdo universitaria.

Para a pesquisa biografica em educacdo, os relatos produzidos nas entrevistas ndo sao
historias de vida lineares e nem ha a preocupacao em restituir as narrativas como verdades sobre
0 vivido. Em concordancia com Bourdieu (2006, p. 183), néo interessa ““[...] descrever a vida
como um caminho, uma estrada, uma carreira [...]”. Como explicou Delory-Momberger (2024a,
p. 92), a narrativa, enquanto linguagem, “[...] longe de se fixar na forma Unica que lhe daria um
passado objetiva e definitivamente imobilizado, [...] € uma matéria movente, transitéria, viva,
que se recompde sempre no momento que ¢ enunciada”. A producdo da narrativa na pesquisa
biografica em educagdo depende das questdes do presente evocadas pelo/a pesquisador/a.
“Amarrada ao presente de sua enunciagdo, a0 mesmo tempo meio e fim de uma interagéo, a

narrativa de vida ‘nunca ¢ de uma vez por todas’; ela se reconstréi a cada uma de suas
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enunciagdes e reconstroi com ela o sentido da historia que enuncia (Delory-Momberger, 2014a,
p. 92-93).

O critério de escolha do publico para a realizacdo desta pesquisa ocorreu pela
necessidade de que ainda nao ha estudos e pesquisas sobre essa tematica, devido a diversidade
dos saberes e as experiéncias significativas trazidas por cada sujeito para e escola e a
universidade, considerando a presenca indigena no Ensino Superior oportunizando a
autorreflexdo sobre o fazer da universidade, seu papel social e as préaticas pedagogicas. Nesse
sentido, a presente pesquisa se diferencia das realizadas no Programa de Pds-Graduagdo em
Educacdo (PPGE) e em outros programas de P6s-Graduacéo da UFAL.

A proposta e 0 objetivo desta pesquisa foi focalizar as estudantes egressas do CLIND
(UNEAL), o qual contribuiu sobremaneira na formacdo profissional e na reafirmacdo das
identidades étnicas e expressdes socioculturais. Em suma, por meio deste estudo tedrico e
biogréfico (as entrevistas), foi plausivel analisar as possiveis relacbes das participantes no que
concerne a proposta do curso intercultural do qual fizeram parte e trouxeram no momento da
pesquisa, através das narrativas, 0 que 0 programa propiciou para as indigenas estudantes.

Corroborando essa perspectiva, a Ufal publicou o E-book “Perfil socioeconémico e
cultural dos estudantes” (2020)!, com dados e indicadores importantes sobre a comunidade
estudantil, coletados pelo FOrum Nacional de Pro-reitores de Assuntos Comunitéarios e
Estudantis — Fonaprace (2011). As informacdes coletadas (2018) sobre a temética étnico-racial
mostram que, 12,1% dos estudantes na Ufal se declararam pretos, entre pretos quilombolas e
pretos ndo-quilombolas, e os pardos constituiam 52,7%. Entre os indigenas, o0 ingresso na Ufal
erade 0,0%. Ocorrendo um crescimento nesse ingresso de 1,1% entre indigenas aldeados e ndo
aldeados, ou seja, 0 acesso por tipo de cota em 2018 correspondeu a: 20,7% de pretos, pardos
e indigenas. Partindo do pressuposto de que as experiéncias vividas desses sujeitos tém
mostrado, teoricamente, a valorizacdo da diversidade, mas as praticas académicas apresentam-
se padronizadas em alguns sentidos (Bergamaschi; Doebber; Brito, 2018).

Esta tese estd dividida em cinco se¢des. A primeira, denominada “Entre os saberes
tradicionais e saberes académicos: 0s conhecimentos produzidos sobre a temaética e
pressupostos da pesquisa”, trata da cultura académica e saberes culturais e tradicionais, bem
como a importancia da interculturalidade para estudantes indigenas no CLIND. A segunda
parte, por sua vez, discutiu aspectos dos/as estudantes Indigenas no Brasil: entrada no cenério

universitario. Na terceira parte, apresentamos a perspectiva de indigenas egressas da

1Disponivel em: Perfil socioecondmico e cultural dos(as) estudantes da UFAL. Acesso em: 05 novembro de 2020.
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universidade: pressupostos tedricos e metodolégicos da pesquisa de campo (pressupostos,
procedimentos, participantes da pesquisa). Na quarta parte, foram focalizados o contexto
sociopolitico e cultural das analises singulares sociais: sobre os aspectos dos povos indigenas e
a formacdo das participantes da pesquisa; e, por fim, na quinta parte, analisadas as narrativas

conjunta das estudantes indigenas egressas da UNEAL (CLIND).
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2 ENTRE OS SABERES TRADICIONAIS E OS SABERES ACADEMICOS: OS
CONHECIMENTOS PRODUZIDOS SOBRE A TEMATICA E OS PRESSUPOSTOS
DA PESQUISA

Os saberes indigenas ou saberes tradicionais indigenas estdo conectados as expressdes
socioculturais e as praticas sociais, perpassando os modos de ser e estar no mundo. Santilli
(2005, p.192), corrobora com 0 exposto ao argumentar que conhecimentos/saberes tradicionais
sdo aqueles produzidos e compartilhados por povos indigenas e ndo indigenas numa perspectiva
incluindo as relagbes com o territdrio, as técnicas de manejo dos recursos naturais. A esse

respeito, Calderoni e Nascimento (2012) enfatizaram que:

Os saberes tradicionais indigenas estdo densamente contextualizados com seu
territrio, com sua relacdo com a natureza, sendo essa uma diferenca fundamental
entre as duas formas de conceber os dois conhecimentos. Mato (2009) considera o
conhecimento ocidental (europeu) mais especifico, mais fragmentado, menos
contextualizado, marcado pela pretensa objetividade; ja o conhecimento tradicional
indigena é mais contextualizado, tramado nas relagdes com a sua territorialidade, na
vivéncia para aprender (Calderoni; Nascimento, 2012, p. 308).

Esses saberes e as diferencas socioculturais envolvendo diferentes processos de ensinar
e aprender, no entanto, estao silenciados e marcados epistemologicamente na colonialidade do
poder (Mignolo, 2005, p. 108). E preciso destacar que os saberes indigenas e os saberes
legitimados historicamente pela cultura escolar séo distintos, ambos necessitam dialogar, pois
possibilitam desconstruir a l6gica ocidental/eurocéntrica sob o paradigma da interculturalidade,

uma vez que:

Os conhecimentos tradicionais indigenas, em sua metodologia ha uma cientificidade,
entretanto, sdo outras ciéncias, diferentes da concepg¢do ocidental do conhecimento e
da racionalidade e episteme. Com essas reflexdes ndo estamos negando a importancia
da ciéncia e das formas de saber ocidentais hegeménicas, mas propondo um
relativismo cultural e epistémico, como resultado de diferengas culturais (Calderoni;
Nascimento, 2012, p. 314).

A experiéncia anda em consonancia com o didlogo, e, por intermédio deste, ocorre as

interacdes e as trocas de saberes em diferentes espacos, como bem escreveu Freire (1981):

O dialogo é éste encontro dos homens, mediatizados pelo mundo, para pronuncia-lo,
ndo se esgotando, portanto, na relagdo eu-tu. [...] o didlogo é uma exigéncia
existencial. E se éle é o encontro em que se solidariza o refletir e 0 agir de seus sujeitos
enderegados ao mundo a ser transformado e humanizado, ndo pode reduzir-se a um
ato de depositar idéias de um sujeito no outro, nem tampouco tornar-se simples troca
de idéias a serem consumidas pelo permutantes (Freire, 1981, p. 93).
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N&o obstante, as relagdes uns com 0s outros ensaiam a experiéncia profunda, ou seja,
como ser social e histérico, atentando para as experiéncias construidas socialmente por meio de
imagens, discursos, simbolos, linguagens, em constante transformacao e retroalimentacdo em

diferentes tipos de sociedades, principalmente nas sociedades indigenas.

[...] A experiéncia funda também uma ordem epistemoldgica e uma ordem ética. O
sujeito passional tem também sua prépria forca, e essa forca se expressa
produtivamente em forma de saber e em forma de praxis. O que ocorre é que se trata
de um saber distinto do saber cientifico e do saber da informacéo e de uma préxis
distinta daquela da técnica e do trabalho. O saber de experiéncia se da na relagdo entre
o conhecimento e a vida humana. De fato, a experiéncia € uma espécie de mediagdo
entre ambos (Larrosa, 2015, p. 30).

Luciano (2006) salientou que os povos indigenas, assim como toda a experiéncia social
humana de que se tem conhecimento, sdo dindmicos e estdo em constante processo de
reelaboragdo de sua organizacdo social, de seu universo de crencas e tradigdes, isto €, o passado
é a valorizacdo da experiéncia vivida e a diversificacdo do conhecimento.

Nessa perspectiva, 0 saber ancestral ou a ancestralidade indigena se constitui numa
riqueza cultural, visto que ele esta intimamente ligado & natureza pertencente as raizes culturais
e que possibilita pensar uma cosmovisdo'2 no proprio cho, em outras palavras, a ancestralidade
cria e recria e esta voltada para uma formacdo holistica. A ancestralidade para 0s povos
indigenas constitui-se ndo somente em crencas, tradicdes, mas além, exemplo disso, as
praticadas como resisténcia e reivindicacOes, pois fornece aspectos para a afirmagéo, a criagcdo
e a invencdo das identidades e subjetividades. Segundo Machado (2014, p. 55), “[...] a
ancestralidade tem um corpo como produtor de sentidos, como destinatarios, pois o corpo,
qualquer ele, define-se pelo seu contexto e este advém da experiéncia experimentada”. E iSs0 &
materializado nas expressfes socioculturais através da memoria grupal e individual, nas
manifestagbes materiais e imateriais, singularmente, no fortalecimento da identidade e
afirmac0es identitarias, uma vez que € movimento da ancestralidade.

A universidade é um espaco social na defesa os conhecimentos'® legitimados por
determinados grupos sociais dominantes. Analisar a relagio dos saberes** e as experiéncias das
estudantes indigenas egressas com o conhecimento académico da universidade ¢ um desafio,

uma vez que ha o confronto de diferentes conhecimentos e saberes, visto que o mundo cientifico

12 Maneira subjetiva de ver e entender o mundo, as relagdes humanas e os papéis dos individuos desde as questdes
filosoficas a finalidade da existéncia humana, visdo de mundo.

13 Diz respeito a diversidade, seja no sentido: conhecimento empirico, religioso, cientifico, filoséfico e socioldgico.
14 Termo amplo que envolve as questdes intergeracionais, histérica, e culturais baseadas nas trocas e na
socializacdo da memoria e nas experiéncias de vida. Ha diferentes saberes cada um com sua especificidade e
contributo social, cultural (Freire, 1996).



26

é um espago complexo que ainda apresenta no curriculo algumas resisténcias a diversidade
sociocultural. Partindo do pressuposto de que o dialogo é o cerne consubstanciando os conflitos

e as relacOes sociais, entendemos que:

La universidad es el lugar de encuentro de quienes acceden a esos maximos niveles
de formacion en las distintas areas y constituye un espacio privilegiado en donde las
ciencias sociales y naturales, el arte y la filosofia no s6lo se difunden y se preservan
sino que se enriquecen y transforman. Se caracteriza, en primera instancia por la de
los saberes y por el ejercicio de produccion de conocimientos universalmente nuevos,
validados por las comunidades mundiales encargadas de cuidar y acrecentar esos
conocimientos®® (Hernandez, 2017, p. 227).

A academia € o lugar marcado e composto por diversificados sujeitos, trazendo consigo
vivéncias, saberes e experiéncias, melhor dizendo, ha o tensionamento na estrutura social e
académica desde as questdes econbémicas (desigualdades) as questbes geracionais e

socioculturais.

[...] é fundamental que jovens brancos, negros e indigenas acompanhem juntos seus
cursos e possam misturar suas biografias individuais, até agora tdo distantes, uns
aprendendo com os outros a lidar com o abismo social que foi colocado entre eles na
presente geracdo de brasileiros. Ao invés das proje¢des mutuas e dos temores a
distancia, os estudantes brancos e negros terdo que enfrentar concretamente suas
diferengas e inventar mecanismos de didlogo necessarios para a cooperagdo que deles
se espera se queremos de fato integrar nossa sociedade ja altamente segregada.
(Carvalho, 2004, p. 49).

A cultura académica, a partir da perspectiva da modernidade eurocéntrica, tém como
centro a transmissdo de conhecimentos legitimados, produtos do reconhecimento do que é
produzido cientificamente como "mais" avancado em cada area de conhecimento. EXxistem
disputas epistémicas entre tais conhecimentos e determinados saberes ndo sdo considerados
legitimos no mundo académico.

Assim, partimos do pressuposto de que se faz necessario a inclusdo, legitimacao e 0s
dialogos entre diferentes saberes e experiéncias nos curriculos das universidades, uma vez que
0 ambito académico ainda é insuficiente, sendo, portanto, fundamental promover relacGes

sociais e conhecimentos académicos menos estratificados entre indigenas, negros e brancos,

15 Traducio da citagdo de Hérnandez (2017): A universidade é o lugar de encontro daqueles que tém acesso aos
mais altos niveis de formacdo nas diferentes areas, e constitui um espaco privilegiado onde as ciéncias sociais e
naturais, a arte e a filosofia ndo s6 se difundem e preservam, mas também se enriquecem e transformam.
Caracteriza-se, em primeiro lugar, pela producdo de um saber universalmente novo, validado pelas comunidades
mundiais encarregadas de o cuidar e de o fazer crescer. ldentifica-se, na contemporaneidade, um gradativo
movimento relacionado a educagdo no mundo e no Brasil que afeta também as universidades. Trata-se de forgas
econdmicas e politicas que propdem moldar as institui¢des escolares, dentre elas, as universidades para formagédo
0s sujeitos, a partir das necessidades do mercado. Ver: Spring (2018).
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estes que ainda tém que lidar com todos os meandros da cultura académica para realizar com
éxito o percurso universitario (Passos, 2015).

Na compreensdo de Carvalho (2004, p. 48), a presenca do indigena e do negro na
dindmica da instituicdo universitaria e nas salas de aulas trara ricas contribuicdes na producao
de saberes, apresentando-se como um leque para que a universidade repense e amplie “teorias
e curriculos quase que unicamente ocidentalizantes e eurocéntricos”. Para tanto, parte-se do
pressuposto de que ha o silenciamento e uma invisibilidade docilizada perpassando o ambito
académico no que diz respeito aos saberes e as experiéncias dos povos indigenas, visto que,
mesmo com as politicas de acdes afirmativas para negros e indigenas na universidade, ainda
assim, a desigualdade impera no desencontro dos saberes indigenas silenciados pela cultura
académica, ou seja, as vozes sdo desconsideradas.

No periodo de outubro de 2020 a junho de 2022, foi realizado um mapeamento (revisao
de literatura) com o objetivo identificar os estudos nas universidades (federais e estaduais), no
qual buscamos filtros uma aproximagdo maxima com a questdo de pesquisa. Foi delimitado o
recorte temporal das pesquisas realizadas de 2010 a 2022, articulados ao objeto de pesquisa.
Assim, a partir da revisdo de literatura foi possivel mapear as pesquisas no Brasil sobre os
saberes e as experiéncias dos estudantes indigenas nas universidades federais, estaduais e
centros universitarios (instituicdo privada de ensino) no Brasil.

As buscas foram realizadas nos sites: Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertaces (www.bdtd.ibict.br/vufind) e Sibi — Sistema de Bibliotecas Ufal
(http://sibi.ufal.br/portal/).

Do mapeamento realizado, foram encontrados dezesseis estudos, dentre eles
dissertacfes e teses. Os descritores utilizados para as pesquisas foram: indigenas +
universidade; saberes académicos + jovens indigenas; saberes académicos + juventudes;
experiéncia + jovens indigenas; saberes académicos + indigenas; experiéncias jovens
indigenas + universidade; jovens indigenas na universidade; estudantes indigenas +
universidade; saberes académicos + experiéncias + juventude indigena; estudantes
indigenas + universidade.

Na primeira etapa, foram encontrados dezesseis estudos; na segunda etapa, foi realizada
a selecdo de pesquisas duplicadas; na terceira etapa, realizamos a a leitura e revisdo dos titulos
e resumos, palavras-chave e ano de publicacédo; na quarta etapa, foi feita a reviséo e analise dos
estudos que atendiam/ndo atendendo aos critérios (inclusdo e exclusdo), levando sempre em

consideragdo a aproximagdo com o objeto de estudo da tese.
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O primeiro levantamento realizado foi no BDTD (Biblioteca Digital Brasileira de
Teses e Dissertagdes), onde foram encontrados, no total, dezesseis estudos, dentre eles,
quatorze dissertacdes e duas teses de doutorado'®. Entretanto, somente os estudos que dialogam

e tém uma relacdo mais direta com o objeto de pesquisa foi enquadrado como critério de

incluséo. Para melhor exemplificar, vejamos abaixo, no Quadro 1, os estudos encontrados.

Quadro 1 — Mapeamento das pesquisas (DissertacOes e Teses) — Periodo 2010 a 2022.

Autores(as)

Titulo da
pesquisa

Tipo de pesquisa

Ano da pesquisa

Universidade

Talita Lazarin

Dal’ B6

Construindo
pontes: 0 ingresso
de estudantes
indigenas na
UFSCar — uma
discussdo  sobre
“cultura” €
conhecimento
tradicional

Mestrado

2010

Universidade
Federal de Sao
Carlos

Karolina
Bastos

Ana
Pessoa
Ximenes

Saberes ancestrais
indigenas dos
Tapeba de
Caucaia - CE:
contribuicbes e
dialogos com
educacédo
ambiental
dialdgica

Mestrado

2012

Universidade
Federal do Ceara

Rosane Caminski
Ferreira

Os estudantes
indigenas em
cena: a memoria
coletiva sobre a
inclusao na
universidade

Mestrado

2014

Universidade
Federal do Rio
Grande do Sul

Mara Pereira da
Silva

A mdsica como
experiéncia
intercultural  na
vida de jovens
indigenas do
IFPA/CRMB: um
estudo a partir de
entrevistas
narrativas

Mestrado

2015

Universidade
Federal de
Brasilia

16 Salientamos que sdo apresentados os trabalhos que tém proximidade com o objeto de estudo da pesquisa de

doutorado.
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Augusto Ventura
dos Santos

Politicas
afirmativas  no
Ensino Superior:
estudo
etnografico  de
experiéncias
indigenas em
universidades do
Mato Grosso do
Sul  (Terena e
Kaiowa-Guarani)

Mestrado

2015

Universidade de
Sao Carlos

Myriam  Regina
Zapaterra Mendes

A tematica salude
na licenciatura de
docentes
indigenas: um
estudo na
Universidade
Federal do
Amapa

Mestrado

2016

Universidade
Federal de Sao
Paulo

Gilnei da Rosa

Pluriversidad
amawtay  wasi:
caminhos para a
universidade na
América Latina

Mestrado

2016

Universidade
Federal do Rio
Grande do Sul

Otavio Augusto
Chaves Rubino
dos Santos

Mestras e Mestres
da oralidade:
Ensinem-nos  0s
saberes ancestrais
da Mae - Terra

Mestrado

2017

Universidade
Federal de
Pernambuco

Olga Brigitte
Oliva de Araujo

Praxis decolonais
na universidade: a
experiéncia  do
Mestrado
Profissional em
Sustentabilidade
junto a Povos e
Terras
Tradicionais da
Universidade de
Brasilia

Mestrado

2017

Universidade de
Brasilia -— UnB

Jorge Isidro
Orjuela-Bernal

Indigenas,

cosmovisao e
Ensino Superior:
[algumas] tensdes

Mestrado

2018

Universidade
Estadual Paulista
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Iraci Aguiar | Ecologia de Tese 2013 Universidade
Medeiros saberes? Um Estadual de
estudo da Campinas
experiéncia  de
interacéo da
universidade com
0 movimento
indigena
Angela Maria | Ninho de saberes: Tese 2021 Universidade
Aradjo Leite sensibilidades e Federal do Rio
(in)visibilidades Grande do Sul
em praticas
educacionais
indigenas em
Alagoas

Fonte: Elaborada pela autora, baseado nas pesquisas realizadas (2022).

Dos estudos encontrados nos repositorios virtuais, apresentados no quadro acima, séo
identificados dois estudos que se aproximam e dialogam com o objeto desta pesquisa. Um deles
foi a tese intitulada: “Ecologia de saberes? Um estudo da experiéncia de interacdo da
universidade com o movimento indigena (2013)”%’, discutindo sobre a articulagdo entre a
experiéncia e as interacfes entre os tipos de conhecimentos (cientifico, tradicional, tecnoldgico)
da Universidade do estado de Mato Grosso (UNEMAT).

A pesquisa realizada teve como objetivo evidenciar as relagdes entre os dois tipos de
conhecimentos (conhecimento cientifico e tradicional) nos cursos de graduacéo (Licenciatura
para formar professores indigenas). Os referenciais tedricos utilizados foram: Fredrik Barth
(1998); Circe Bittencourt (2002); Vera Maria Ferrdo Candau (2008; 2010); leda Marques
Carvalho (1998; 2003; 2007; 2009); Reinaldo Matias Fleuri (1999; 2003; 2010); Luis Donisete
Benzi Grupioni (1994; 2001; 2003; 2004; 2006; 2008); Boaventura de Sousa Santos (2001;
2004; 2005; 2006; 2010; 2012). Os resultados da pesquisa mostraram que ha uma interacao
entre os varios tipos de conhecimento em dialogo com a forma de pensar o mundo (visbes de
mundo), ou seja, constatou-se que a ecologia de saberes traz para a universidade e as
comunidades indigenas a troca de conhecimentos e enriquecimento intercultural e
intercurricular.

Nesse sentido, foi perceptivel compreender que os cursos de licenciatura estudados

possuem caracteristicas diferenciadas quanto a construcdo e a execucdo do projeto de ensino.

17 Autora: Iraci Aguiar Medeiros.



31

Assim como o CLIND, a UNEMAT respeita e inclui as formas tradicionais de organizagao
social e cosmologica dos povos indigenas e os modos proprios com que produzem e transmitem
seus conhecimentos. Logo, os cursos de formacao (Licenciatura indigena) vao ao encontro das
expectativas dos povos indigenas que frequentam a universidade, tendo como escopo o que
pensam e o0 que esperam. Estabelecendo assim a aproximagdo do conhecimento indigena com
o curriculo e os contetdos (vinculados aos saberes e tradi¢bes culturais), ressignificando sua
prépria concepcao universitaria.

O segundo estudo foi a Tese “Ninho de saberes: sensibilidades e (in)visibilidades em
praticas educacionais indigenas em Alagoas” (2021)*, uma pesquisa que buscou ouvir os
diversos saberes com vistas a compreender como era a relacao das praticas educacionais e 0s
saberes tradicionais dos povos indigenas em Alagoas e sua insercdo no cotidiano escolar. O
estudo visou compreender, a partir da escuta de estudantes indigenas participantes do Curso de
Licenciatura Indigena (CLIND) e professores indigenas da educacao basica, como os saberes
ancestrais e as praticas educacionais dos povos indigenas em Alagoas e a questdo da
invisibilidade vém se apresentando.

Os referenciais teoricos do estudo foram: Siloé Soares de Amorim (2010; 2018); José
Mauricio Arruti (2005); Gersem José dos Santos Luciano Baniwa (2006; 2021); Maria
Aparecida Bergamaschi (2015; 2016); Carlos Fausto (2000); Florestan Fernandes (1966; 2013);
Ana Laura Loureiro (2009; 2010); Bruno Ferreira (2014; 2017; 2018); Tomaz Tadeu da Silva
(1999); Edson Silva (2016; 2017); Boaventura de Souza Santos (2009); Paulo Freire (1991).

Os resultados da pesquisa evidenciaram que o Curso Intercultural Indigena (CLIND)
tem se solidificado, visto que apresenta uma proposta inclusiva e uma escuta sensivel sobre 0s
interesses e respeito aos direitos dos povos indigenas no que corresponde aos saberes ancestrais
(os rituais e do sagrado, as resisténcias e conflitos). As questdes explicitadas no estudo das
pesquisas realizadas dialogam com o objeto de estudo desta tese porque 0s aspectos recorrentes
que apareceram na discusséo realizadas foram: os saberes académicos, os saberes tradicionais,
os tipos de conhecimentos (cientificos, tradicionais) e o curriculo dos cursos de formagéo na
licenciatura indigena.

A relagdo do/a estudante indigena com a universidade e os saberes tradicionais com o
conhecimento académico sdo questdes que necessitam de estudo e aprofundamento; mesmo

com algumas producdes ja realizadas em algumas universidades e faculdades do Brasil, 0

18 Autora: Angela Maria Aradjo Leite.
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desconhecimento ainda perdura, principalmente quando nos referimos sobre os saberes
indigenas tradicionais e o saber académico.

A pesquisa parte do pressuposto de que a passagem da educacgdo béasica para o Ensino
Superior € um processo instavel que requer reflexdo quanto a especificidade e a subjetividade
de cada estudante. Este adentra o ambito académico munido de saberes, modos de vida,
tradigOes, culturas e experiéncias vivenciados fora da universidade. Ou seja, esse momento de
transicdo é delicado, pois eles se deparam com o mundo cientifico, isto é, sdo sujeitos
heterogéneos com origens sociais extremamente diferentes do que se tinha habitualmente: “[...]
Nem sempre esses estudantes tinham o nivel requisitado e um certo nimero de habitos culturais
e sociais que ndo lhes facilitavam a entrada nesse meio universitario” (Coulon, 2017, p. 1241).
Esta questdo se acentua quando se trata da relacdo de estudantes indigenas, que possuem seus
referencias de mundo, de saberes ancestrais que sdo construidos com logicas diferentes
daquelas produzidas pela cultura académica na sociedade ocidental.

Nesse sentido, se € dificil a transicdo do/a estudante do ensino médio para Ensino
Superior, reflitamos sobre estas questdes em relacdo a/aos estudantes indigenas. Os desafios
sdo muitos, desde a entrada, sua permanéncia e 0 sucesso no percurso formativo, tendo em vista
que necessitam desenvolver o oficio de estudante submetendo a novas regras e saberes, caso
contrario, fracassam e abandonam seus cursos (Coulon, 2008).

O cenario universitario € um espaco com uma nova cultura complexa e simbdlica que
precisam ser decodificadas por esses/as estudantes que estdo ingressando na universidade,
sejam eles/as indigenas ou ndo. Eles/as necessitam dominar as rotinas e habilidades intelectuais,
para que assim ocorra a democratizacdo do acesso aos saberes académicos, dado que é
imprescindivel superar as desigualdades estruturais e persistentes que refletem historicamente
0 ambiente universitario. A entrada e a vivéncia do/a estudante na vida universitaria, segundo
Coulon (2008), causa certo estranhamento, isto é, ha o “rompimento” com o passado em que
esse estudante se torna aprendiz de regras, de tempos e de estratégias desse novo universo.

Conforme Coulon (2017), a cultura académica, de modo geral, reforca essa
invisibilidade e traz de forma docilizada a exclusdo. Tendo como referéncia o contexto
universitario francés, o autor explica que o/a estudante universitario passa por trés fases: na
primeira, os/as estudantes experimentam um tempo de estranheza — na qual se sentem separados
de um passado familiar que eles devem esquecer; aqui, 0s ritmos das aulas e as regras mudaram;
a segunda fase é o tempo da aprendizagem, que é vivido de forma dolorosa, repleta de davidas,
incertezas e ansiedades, pautados em uma aprendizagem complexa e que deve se realizar

rapidamente; finalmente, a terceira fase, que é o tempo de afiliagdo em que os/as estudantes
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descobrem e aprendem a utilizagcdo dos numerosos cddigos, institucionais e intelectuais que sdo
indispensaveis a seu oficio de estudante (Coulon, 2017).

Coulon (2017) enfatizou que a terceira fase € mais marcante, uma vez que esse/a
estudante esta afiliado/a a praticalidade das regras e obtém uma postura dotada da cultura
exigida.

[...] Essa nova competéncia, em processo de construcdo, se manifesta por meio de
diversos marcadores de afiliacdo: expressdo escrita e oral, inteligéncia pratica,
seriedade, ortografia, presenca de referéncias tedricas e bibliograficas nos trabalhos
escritos, utilizacdo espontanea do futuro anterior anunciador de uma perspectiva em
construcdo. Ele comeca a categorizar o0 mundo intelectual, no qual entrou alguns

meses antes, da mesma maneira que os outros membros e, sobretudo, da maneira como
0s seus professores esperam que ele faca (Coulon, 2017, p. 1247).

Assim, nessa perspectiva, o oficio de estudante nasce da categorizacdo do trabalho
intelectual e est& fundado no processo de afiliacdo no universo mental e social da universidade,
ou seja, mergulhado no mundo das ideias, nas regras de classificacdo e cddigos, regras de leitura
e escrita e regras de comunicacdo, mas saibamos que a afiliacdo necessita também estar
alinhada com a problematica do sujeito em sua relacdo com o saber.

Na escola construida conforme os pressupostos da modernidade eurocéntrica,
pressupdem que a aprendizagem escolar esteja centrada em uma atividade intelectual, de acordo
com (Charlot, 2014). O modelo de escola da modernidade, segundo 0s principios eurocéntricos,
foi criado para ensinar as aprendizagens consideradas legitimas por determinados grupos, em
um contexto histérico especifico. Nesse espago sdo sistematizados os saberes escolares, a partir
das areas de conhecimento, com suas logicas, codigos, abstracbes e que produzem o0s
conhecimentos veiculados pela cultura escolar.

Charlot (2014) explicou que os modos e as exigéncias de aprender na escola se diferem
de légicas de aprender de outros espacos sociais, 10go, é preciso que os/as estudantes articulem
suas referéncias culturais com os saberes escolares. Se ndo encontrar sentido para o
aprendizado, os estudantes ndo se mobilizam para aprender as Idgicas especificas exigidas pela
escola, pois esses sujeitos, antes de entrar na instituicdo de ensino, ja construiram relacGes de
aprender, como também suas experiéncias.

Conforme Edson Kayap6 (2019, p. 74), os diferentes povos indigenas do Brasil tém as
atividades, os modos de compreender o mundo, a cosmovisdo, sendo “[...] detentores de saberes
milenares, mas ainda pouco conhecidos pelos nao indios” e possuem seus proprios modos de

aprender e de ensinar.
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Entre outros ensinamentos, os povos indigenas tém conseguido conviver de maneira
simples, sem serem contaminados pelo consumismo desenfreado préprio do sistema
capitalista de crescimento, assim como tém convivido em equilibrio com a natureza e
todos os aspectos que a comp8em, o que significa serem Educacdo em Rede [...]
“Apesar de organizarem suas existéncias em outras logicas, trata-se de povos de carne
e 0ss0, ndo mais idealizados como personagens de ficcdo romantica do passado
(Kayapo, 2019, p. 74).

O modelo de uma educacdo padronizada na sociedade, mormente, no Ensino Superior
reflete na educacéo bésica, como aponta Freire (1981). Explica o autor que a educac¢ao bancéria
se distancia de uma consciéncia libertadora e transformadora, quer dizer, a educacao bancaria
homogeneiza os diferentes saberes nas salas de aula. As préaticas curriculares na educacéo basica
tém sido castradoras desses saberes pelo fanatismo que se nutre numa perspectiva voltada para
uma realidade docilizada. O ambito académico tem uma cultura oposta dos/as estudantes
indigenas universitarios. Eles/as necessitam de espacos suficientes para expressarem seus
saberes pautados em sua ancestralidade. Desse modo, a dialogicidade entre a diversidade de
culturas e o conhecimento cientifico se faz preciso e s ocorrerd com uma praxis que rompa

com o status quo.

[...] o didlogo é uma exigéncia existente. E, se éle é o encontro em que se solidariza o
refletir e o agir de seus sujeitos enderecados ao mundo a ser transformado e
humanizado, ndo pode reduzir-se a um ato de depositar idéias de um sujeito no outro,
nem tampouco tornar-se simples troca de idéias a serem consumidas pelos
permutantes (Freire, 1981, p. 93).

A dialogicidade é a ponte unindo os lacos e transformando uma educacao bancaria em
uma educacdo libertadora e problematizadora. Nesse sentido, a universidade necessita propiciar
a preservacdo e o fortalecimento na identidade e a espiritualidade presentes nas cosmovisdes
dos/as estudantes indigenas universitarios, ou seja, descolonizar o saber académico para se
desvencilhar da superioridade ocidental, respeitando a diversidade socioculturais e
desmontando os fundamentos que justificam a suposta superioridade de uma cultura e/ou saber
frente a outras expressdes socioculturais e sujeitos. Pensar uma educacdo diferenciada no
Ensino Superior remete inferir que o protagonismo indigena somente serd alcancado se
considerada as l6gicas proprias e as perspectivas socioculturais de cada povo no planejamento,
nos didlogos e na estrutura curricular dos cursos nas universidades.

Larrosa (2015), por sua vez, afirmou que a experiéncia requer parar para pensar, parar
para olhar, parar para escutar, pensar mais devagar, olhar mais devagar e escutar mais devagar,
assim como ter paciéncia no tempo e espaco. Portanto, as questdes pertinentes de pesquisa sao
conhecer os diferentes aprendizados, valores e referéncias socioculturais de estudantes

indigenas e compreender os processos, confrontos e desafios de aprender na universidade para
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esses jovens estudantes universitario indigenas; bem como em que circunstancias as
aprendizagens biograficas se articulam, se opdem ou se ressignificam nas experiéncias
vivenciadas na universidade e nas praticas de apropriacdo dos saberes universitarios.

Outra questdo é identificar o sentido das experiéncias formativas da universidade,
considerando os multiplos saberes de estudantes universitarios, e, em especifico, os estudantes
indigenas integrando a comunidade estudantil universitaria. Consideramos essas questdes
preliminares porque conhecemos melhor as referéncias socioculturais dos povos indigenas com
0s quais realizamos os estudos e a aproximacao com proposta de trabalho da universidade para
aprimorar nossas questdes e o trabalho de campo.

Destarte, o dialogo da cultura académica com os saberes tradicionais indigenas requer a
quebra de normas e regras instituidas e enraizadas na universidade, dado que tratar da
ancestralidade é mais que uma definicdo, € um compromisso com as geracdes anteriores e com
uma tradicdo que jamais pode ser apagada (Gonzaga, 2021). Para que haja a equidade e o
didlogo para o fortalecimento da interculturalidade no chdo da universidade, é preciso ndo
apenas descolonizar'®, mas decolonizar?®® os corpos que foram sistematicamente excluidos,
pautados no racismo e no preconceito (Gonzaga, 2021).

Compreender a dimensdo sociocultural dos povos indigenas é ir além do que estéa posto
no sistema universitario. A relacdo colonial continua, segundo Baniwa (2019), se estabelecendo
com muito mais sofisticacdo por meio de novos conceitos, métodos e préaticas dentro da escola
e da universidade, uma vez que esses dois espac¢os sao instrumentos diferenciadores de pessoas
e grupos que foram criados e sdo mantidos nesse sentido. Essa dimensao corresponde as
individualidades, subjetividades de cada povo indigena, sobretudo, quando se trata do dialogo
entre a universidade e a interculturalidade rompendo com o paradigma hegemonico da cultura

branca e eurocéntrica, que traz o ar da superioridade pautada na iluséria relacdo igualitaria.

[...] A sociedade valoriza a palavra, afinal esta sempre denota um sentido e um espirito
e possui 0 poder de enobrecer ou de menosprezar o sujeito. A identidade de cada um
é revelada pelo lugar que se pertence. E dever de uma sociedade em Estado
Democratico de Direito lutar para que seus componentes possam ser aquilo que eles
desejam ser [...] (Gonzaga, 2021, p. 6-7).

Para ocorrer os dialogos com a interculturalidade dos povos indigenas na universidade
e o rompimento com as praticas veladas denominada de “igualdade”, é preciso repensar 0s
modos como as universidades atualmente estdo consolidadas em termos de producéo e na

disseminacéo dos saberes, tendo em vista que a nocdo de interculturalidade evidencia o contato,

19 Conceito politico e administrativo. Definicdo insuficiente (Gonzaga, 2021).
20 Enfrentamento da colonialidade - resisténcia e desconstrugdo de padrdes e conceitos - (Gonzaga, 2021).
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o diélogo entre as expressdes socioculturais, a interacdo, a interlocugdo, a reciprocidade e o
confronto entre identidade e diferenga (Collet, 2006). Ou seja:

[...] é interessante a gente ver que o conceito de interculturalidade € um conceito
extremamente complexo, mesmo porque ele vai revelar para a gente que essa
producdo, essa construcdo de um saber a partir de uma troca parece que é sempre
pensada de forma muito unilateral, e, portanto, os estudantes indigenas, quilombolas
e negros, de modo geral, acabam participando muito pouco dessa producdo. E da
possibilidade de se repensar, inclusive, o que é produzido e transmitido nas
universidades (Souza, 2019, p. 137).

N&o obstante, uma concepcao intercultural contra hegemonica precisa estar pautada na
construcdo dos saberes e registro de epistemologia, na valorizacdo das culturas, na convivéncia
e no didlogo com outras perspectivas, nas cosmovisdes e na ancestralidade, para que haja a
superacao da falta de preparo e de formac&o para o convivio com as diferencas socioculturais
dentro da universidade. Que as relagdes interétnicas sejam construidas através de novos
ordenamentos sociais, ndo mais baseados na exclusdo e na dominacao de uma cultura sobre as
outras (Filho, 2019, p. 81). O que necessita para que haja essa superacdo é o processo de
descolonizacdo, e depois, a decolonizacdo de carater epistemoldgico nas instituicGes

universitarias.

“Decolonialidade” é a chave para a fixa¢do de diferentes pontos de vista a respeito de
nossa autocomposicdo e aprendizados vidveis tendo como ponto de partida as
proposicBes que partem das ordenacGes de resisténcia antirracista. Ganham
importancia as pedagogias de cunho decolonial por integrarem uma concepgao
educacional emergente que sera mais bem absorvida quando associada aos estudos
elaborados na interagdo com 0s movimentos sociais na regido denominada como
América Latina. Entende-se, da mesma forma que os estudiosos referenciais do tema
Catherine Walsh e Anibal Quijano, que a concepgdo decolonial assume o desafio de
estabelecer atalhos que sugestionam a rebeldia e a resisténcia por sugestionar
alternativas fronteiricas quando se trata de assegurar a pluralidade e a diferenca [...]
(Gonzaga, 2021, p. 125).

Uma subversdo decolonial ndo se resume somente em superar 0 processo colonial da
histéria brasileira e ndo se ampara em procurar descolonizar os programas e curriculos dos
CUrsos universitarios, mas assumir uma compostura de luta permanente para registrar uma nova
histéria dos colonizados como protagonistas sociais participantes do processo e nao como
meros agentes subjugados e subalternos. Ou seja, a decolonialidade almeja superar
historicamente a colonialidade e implica um plano mais amplo, uma incumbéncia urgente de
insurrei¢cdo do modelo de poder colonial na atualidade (Gonzaga, 2021).

Em nosso pais ainda sdo escassos 0s estudos a respeito do decolonialismo, o que

mostra que hd muita margem para a promogdo de pesquisas sobre 0 assunto. Entender
o0 decolonialismo resulta em reconhecer e entender os significados de colonialismo,
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neocolonialismo, p6s-colonialismo e imperialismo, e como eles estdo sobrepostos na
Histéria da humanidade. (Gonzaga, 2021, p. 131).

Dessa forma, pensar a interculturalidade em dialogo com o conhecimento académico
vai além do discurso da inclusdo na universidade, posto que a interculturalidade ndo se resume
ao ingresso do/a estudante indigena na universidade, na conquista de direitos, nas Leis
10.639/2003 e 11.645/2008, ou na Lei de Cotas; mas requer reflexdes, acGes e olhares
aprofundados, isto &, essas questbes presentes nas universidades ainda estdo no nivel
embrionério, tendo em vista que a interculturalidade é um processo ainda efervescente e recente
quanto a incluséo étnica e racial no Brasil (reconhecimento das diferengas). Logo, afirmamos
gue a academia, em seus aspectos socioeconémicos e culturais, apresenta, até o atual momento,
uma condicdo excludente docilizada e uma dinamica de discriminacdo presente em todos 0s

contextos universitarios (Carvalho, 2006), assim:

[...] Asoberania indigena acaba sendo subsumida, ndo aproveitada,e o grande
debate “mundial” sobre diversidade, na pratica, ndo ¢ assimilado pelas instituigdes de
Ensino Superior. Em sua perspectiva, nessa virada da tutela os povos indigenas
incorporaram um mais novo instrumento politico, a saber, o diploma, com o objetivo
de elevar o poder de sua intervencdo na sociedade regional. Assim, a presenca
indigena na universidade ndo ¢é apenas “um fim cientifico, mas politico” assim como
um recurso de autodescoberta da identidade indigena (Souza, 2019, p. 142).

Pensar as possibilidades da educacdo intercultural no Ensino Superior para indigenas e
ndo indigenas é preocupar-se com uma inclusdo diferenciada e ndo homogeneizadora, que
venha estabelecer o dialogo e dar conta das necessidades e especificidades dos estudantes
indigenas, negros, deficientes fisicos e quilombolas e de suas comunidades e de pertencimento.
Mesmo que as politicas de acdes afirmativas no Brasil estejam caminhando a passos lento e
respaldada pelas ideias multiculturais®®, propondo a ruptura com o Estado republicano, ainda
assim é crucial o acesso diferenciado e de permanéncia de estudantes indigenas na universidade;

como também, a producéo do didlogo intercultural. Souza (2019) salienta:

Né&o surpreende, pois, que a constituicdo de interculturalidade nos cursos superiores
regulares tenha se transformado em uma das controvérsias no Ensino Superior
brasileiro. De certo modo, as politicas de a¢6es afirmativas mediante as reservas de
vagas, seja através de programas proprios ou da Lei de Cotas, conseguiram dar
respostas significativas ao ingresso de estudantes negros, indigenas, quilombolas. O
desafio ainda é grande com relacdo a como produzir interculturalidade a partir da
valorizacao das especificidades das historias e culturas negras e indigenas. E o desafio
maior é como adequar o sistema universitario a alteridade dessas populagdes. O

21 Segundo os estudos de Costa e Rocha (2014), o multiculturalismo se refere as sociedades onde convivem
diversas culturas, ou como conceito normativo, quando prescreve modos pelos quais estas culturas deveriam
compartilhar a construcdo desta sociedade. Hall (2006) apresenta os tipos de multiculturalismo: o conservador
(assimilacdo das diferencas); o liberal (integracdo e toleréncia); o comercial (reconhecimento); o corporativo
(administracdo de diferencas em favor do centro) e o critico (poder, privilégio, opressdo e resisténcia).
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cotidiano das universidades demonstra que os principios do multiculturalismo sédo
muito mais faceis de serem aplicados formalmente, do que efetivamente vivenciados
na pratica académica, correndo o risco de gerar vieses assimilacionistas e
hegemdnicos se aplicados de modo a ndo modificar as estruturas (Souza, 2019, p.
145).

Tentar romper com 0s estigmas e paradigmas epistemoldgicos cientifico a partir da
concepcdo intercultural dos campos do saber é renovar a universidade em seu discurso e sua
prética propriamente dita, distanciando-se assim do epistemicidio®?. E através de uma insercao
diferenciada e ndo assimilacdo que sera plausivel incorporar nas propostas e projetos das
universidades o didlogo, a articulacdo e o intercambio que deem conta desse esforco de
propiciar a interculturalidade com o objetivo de produzir a relagdo entre distintas ordens
epistemoldgicas de conhecimentos cientificos e de conhecimentos indigenas ou tradicionais,
levando com isso a reflexdo da ancestralidade, do sagrado para estreitamento de lacos na
universidade (Souza, 2019).

Segundo Luciano (2019), houve avanc¢os histéricos importantes, como a quebra de
paradigma historico, politico e epistémico que derrubou os muros blindados da academia
europeia, etnocéntrica e colonialista, tendo em vista que a perseguicao praticada pelos europeus
contra 0s povos indigenas suscitou o silenciamento, a invisibilidade, a visibilidade
estereotipada, 0 amordagcamento e o desempoderamento. Nessa seara, cabe frisar que somos
constituidos e construidos ancestral, socioldgica e epistemologicamente de modos distintos,
cultural, espiritual (Baniwa, 2019).

O dialogo da universidade com a interculturalidade indigena é necessario para que as
relacOes interétnicas sejam disseminadas através do conhecimento e a compreensdo. Em outras
palavras, € uma forma de valorizar os saberes indigenas como uma importante reivindicacao,
sem excluir o interesse e a aprendizagem dos saberes cientificos. Para que novos cenarios sejam
construidos diante da realidade que os/as estudantes indigenas vém sendo desafiados no espaco
universitario, é preciso pensar uma antropologia que exercite a cultura e a préatica da
interculturalidade, ou seja, uma universidade intercultural que repudie o ego e a vaidade
académica na antropologia que alimenta posic¢Ges de status quo (Baniwa, 2019, p. 35), dito de
outro modo, o dialogo intercultural fundado na equidade e no reconhecimento mutuo das

relacBes socioculturais e ancestrais.

22 E um termo criado pelo socidlogo e estudioso das epistemologias do Sul Global, Boaventura de Souza Santos,
para explicar o processo de invisibilizagdo e ocultacdo das contribui¢Bes culturais e sociais ndo assimiladas pelo
“saber ocidental”. Esse processo é fruto de uma estrutura social fundada no colonialismo europeu e no contexto
de dominacéo imperialista da Europa sobre esses povos. Fonte: https://www.ufrgs.br/jornal/epistemicidio-e-o-
apagamento-estrutural-do-conhecimento-africano/.
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[...] ndo dé& para pensar a interculturalidade sem um dialogo qualificado, simétrico.
N4o vejo nenhuma possibilidade de uma verdadeira e efetiva interculturalidade sem
transformar e adequar os cursos de antropologia na graduacdo e na pés-graduacdo em
suas matrizes tedrico-metodoldgicas, pedagdgicas e praticas curriculares, o que
também requer uma formacdo complementar e atualizadora dos professores de
antropologia (Baniwa, 2019, p. 37).

Segundo Baniwa (2019), os conhecimentos, os valores e as técnicas estdo sempre
relacionados a uma experiéncia historica e cosmoldgica pautada na compreensdo das diferentes
racionalidades e modos de vida, para assim, entdo, ocorrer o dialogo intercultural. A dimenséo
intercultural envolve esse didlogo no campo politico e epistemoldgico indigena, visto que o
conhecimento indigena esta mergulhado na dimensdo espiritual, esta que necessita romper com
0s canones cientificos e os paradigmas, ou seja, uma possivel interculturalidade vivenciavel que

ndo exclui ou invisibiliza a ancestralidade (espiritualidade, natureza, cosmoldgica e filoséfica).

Os conhecimentos geograficos nos cursos podem fortalecer os conhecimentos
ancestrais do cuidado do territério de um povo, assim como podem agregar valores
entre os conhecimentos milenares e ocidentais, fortalecendo cada vez mais a busca
por autonomia a partir da educacéo. (...) O trabalho do professor em sala de aula requer
um cuidado maior quando se trata de povos indigenas, 0s mesmos possuem um
conhecimento espacial muito grande, forte e ligado ao seu territorio, suas cosmologias
e seus conhecimentos tradicionais (Fontes; Faria, 2020, p. 245).

Sabemos que a producdo do conhecimento é uma forma de exercicio de poder. Assim,
tratar de outras formas de conhecimento ndo ocidental na universidade é reconhecer a
pluralidade das outras formas de saber, tendo em vista que o ndo reconhecimento de outros
saberes impedem o relacionamento entre diferentes formas de conhecimento, isto é, a
revalorizacdo do Outro para além da ciéncia moderna é substancial (Silva, 2020). Nesse sentido,
sabemos ver que interculturalidade também diz respeito as questdes de deslocamento, seja no
sentido geogréfico, linguagens e aspectos socioculturais; em outras palavras, ha proximidades
e distanciamentos presentes nesse encontro intercultural. Logo, para a abertura do novo €
necessario que se amplifique essa proximidade, e assim, venha extinguir os desafios do
distanciamento da interculturalidade na universidade como espaco intercultural de dialogo.

E é através do didlogo entre ambos (interculturalidade e a universidade) que os/as
estudantes indigenas universitarios podem construir sentidos ao vivido e também tomar
consciéncia de suas reservas de saberes biograficos presentes no encontro intercultural com o
mundo académico.

A ancestralidade necessita estar inserida neste dialogo entre o conhecimento cientifico
e o conhecimento indigena ou tradicional, pois s6 assim os estudantes indigenas poderdo se

expressar sem limitacdes, rotulos e preconceitos. Dado o0 exposto, consideramos que
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[...] estamos a falar da relagdo que se estabelece entre homem e natureza, onde
técnicas, simbolos, mitos e rituais ancestrais criaram sistemas de conhecimentos para
a reproducéo e proteccdo dessa mesma natureza. Sejam florestas, os recursos do mar
ou as formas de agricultura e farmacopeia. Ignorar ou asfixiar estes conhecimentos
pode ser classificado, nas palavras de Houtondji, como um canibalismo cultural ou
etnocidio (Houtondji, 1995, p. 7 apud Silva, 2020, p. 55).

Ancestralidade indigena também esta ligada as questdes da terra e do territorio, tendo
em vista que as palavras terra, territorio, territorialidade e territorializacdo possuem significados
diferentes para a cultura indigena, sendo de significados materiais e espirituais. Estes aspectos
sdo considerados sagrados e preservados pelos antepassados das geragdes dos povos indigenas,
mas que com o processo de lutas e resisténcias estao sendo “esquecidos”. A sabedoria dos povos
indigenas, construida durante todo o processo de luta pela sobrevivéncia, estd em saber reagir
de forma diferenciada as situacdes enfrentadas, aos conflitos gerados e pressdes sofridas no
cotidiano da universidade. A estrutura curricular (conhecimentos e préaticas) nos cursos de
graduacdo e programas de pés-graduacdo carece de mudancas por meio da vigilancia
epistemoldgica, para que assim ndo continue se perpetuando o processo de colonizacéo das

estruturas dos componentes curriculares. Santos (2020) enfatiza:

[...] A cultura de um povo influencia na organizagdo do territério assim como o
territdrio influencia no modo de vida e na organizacéo sociocultural de um povo/nagéo
ou sociedade. As formas de cagar, pescar, coletar e cultivar e 0 modo de vida, a
organizagdo sociocultural estfo intrinsicamente relacionadas a cultura e a forma de
COMO Um povo usa e ocupa o territorio (Santos, 2020, p. 61).

As relacOes que os povos indigenas estabelecem com o territorio sdo constitutivas de
sua identidade e manifestagdes culturais com costumes, historias e filosofias diferentes: “[...] O
territorio indigena é sempre a referéncia a ancestralidade e a toda formacéo cdésmica do universo
e da humanidade. E nele que se encontram presentes e atuantes os herdis indigenas, vivos e
mortos” (Santos, 2020, p.68). Diante do atual cenério escolar e universitério, a representacdo
cultural e a identidade vém se tornando cada vez mais complexa nas universidades em que ha
a fragmentacdo do conhecimento indigena, pois, “Os sujeitos transcriam suas experiéncias
formativas, traduzindo-os em uma historia viva, sempre em movimento, nunca terminada”
(Kondratiuk, 2022, p. 141).

Atentamos para a questao do reconhecimento, singularidade, identidade, isto €, para que
estes aspectos sejam pensados e inseridos na estrutura curricular e pedagogica, e que os/as
estudantes indigenas universitarios compreendam e construam seu papel educativo na
aprendizagem e na experiéncia, que devem se articular com o repertério que carregam por meio
do seu modo de pensar e se relacionar com o conjunto de saberes construidos em agéo.

Porquanto, a interculturalidade diz respeito também as questdes de deslocamento, no sentido



41

geogréfico, linguagens e socioculturais. Desse modo, uma questdo perpassa esta pesquisa: a
universidade tem propiciado esse dialogo com os estudantes indigenas nos cursos de formacéao
sobre a importancia da ancestralidade ou a cultura académica continua sobreposta e pautada no

conhecimento cientifico?

2.1 A desconstrucéo de narrativas coloniais historicamente perpetuadas

A compreensdo da decolonialidade representa um processo intrincado que requer uma
andlise profunda e critica dos eventos histéricos que moldaram a colonizacdo, a fim de
desvendar as premissas subjacentes aos fundamentos da decolonialidade. No contexto
brasileiro, a histéria dos povos indigenas representa um aspecto de evidéncia e reflexdo desses
processos, revelando uma trajetéria permeada por injusticas e violéncias institucionalizadas que
remontam ao inicio da colonizagdo e ecoam até os dias atuais (Silva, 2017).

A histéria dos povos indigenas no Brasil ¢ marcada por um padrdo persistente de
desumanizacdo, na medida em que, desde os primeiros contatos com os colonizadores europeus,
esses povos foram subjugados e considerados inferiores, negando ndo apenas seus direitos
humanos fundamentais, mas também sua prépria humanidade. Esta negacao inicial foi o ponto
de partida para uma série de processos desumanizantes que se desdobraram ao longo dos
séculos, conjuntura que resultou no pensamento decolonial desenvolvido por mobilizacdes
direcionadas a reversdo desse cenario (Silva, 2017).

Um aspecto crucial nesse itinerario de opressao € a nega¢do sistematica da cultura dos
povos indigenas, haja vista que a imposicdo de valores, crencas e praticas culturais
eurocéntricas nao apenas marginalizou, mas também buscava apagar as ricas tradicdes e
conhecimentos ancestrais desses povos. A diversidade étnica e sociocultural foi, assim,
deliberadamente ocultada e invisibilizada, contribuindo para a negacao da pluralidade de povos
e culturas que sdo constituintes essenciais da sociedade brasileira (Silva, 2017).

Essa trajetoria historica de injusticas e violéncias alcangam os dias atuais, manifestando-
se na limitacdo sistematica do exercicio dos direitos indigenas e, consequentemente, na restricdo
de sua plena cidadania. Questdes como demarcacao de terras, acesso a servigos basicos de saude
e educacao, preservacdo cultural e respeito aos modos de vida tradicionais continuam sendo
areas de embate por parte do Estado e da sociedade em geral. As mobiliza¢6es decoloniais,
portanto, emergem como uma resposta a esses processos historicos de opressdo, uma vez que

ndo apenas se busca desconstruir as estruturas coloniais arraigadas, mas também propde uma



42

reconfiguracdo das relacdes sociais, politicas e socioculturais para incluir e valorizar
plenamente a diversidade étnica e cultural do pais (Fleuri, 2017).

Nesse contexto, a decolonialidade visa ndo apenas desconstruir os legados do
colonialismo, mas também promover a revitalizacdo das identidades culturais indigenas e o
reconhecimento de suas contribuigcdes para a constru¢do de uma sociedade verdadeiramente
multicultural e inclusiva. Isso implica, sobretudo, uma revisdo critica dos paradigmas
dominantes e a promocdo de politicas publicas que respeitem e fortalecam os direitos e a
autonomia dos povos indigenas (Fleuri, 2017).

Em suma, compreender a decolonialidade no contexto dos povos indigenas no Brasil
requer uma profunda reflexdo sobre a histéria marcada por injusticas, desumanizacéo e negacdo
de direitos fundamentais. E um chamado para reconhecer e valorizar a riqueza da diversidade
étnica e cultural, buscando caminhos para a construcdo de uma sociedade mais justa, igualitaria
e verdadeiramente plural (Brighenti; Wittmann; Souza, 2016).

Nessa perspectiva, Brighenti, Wittmann e Souza (2016, p. 240) escreveram:

A forma como o “saber cientifico” estabeleceu, até recentemente, o lugar do indigena
fora da Histéria ndo foi por mero desconhecimento (por outro lado, o
desconhecimento é também uma opc¢do politica e educativa). Trata-se sim da forma
como se construiu o imaginario sobre o indigena desde a inven¢do da Nagdo Brasileira
no século XIX, e porque ndo afirmar durante todo o periodo colonial.

As consideragdes acima, nesse contexto, apresentam uma reflexdo critica sobre a forma
como o conhecimento cientifico, decerta forma, historicamente excluiu e marginalizou o lugar
dos povos indigenas na historia do Brasil. Nesse sentido, evidencia-se uma construcdo
deliberada do imaginario coletivo sobre os indigenas, evidenciando que essa exclusdo nao foi
meramente resultado de desconhecimento ou falta de informacGes, mas sim uma opgdo politica
e educativa (Brighenti; Wittmann; Souza, 2016).

Desde a invenc¢do do Brasil no século XIX, e mesmo durante todo o periodo colonial,
houve uma narrativa construida em torno do indigena que o colocava a margem da historia.
Essa narrativa, muitas vezes influenciada por interesses politicos, econdmicos e ideologicos,
desempenhou um papel fundamental na maneira como os povos indigenas foram percebidos e
representados na sociedade brasileira (Brighenti; Wittmann; Souza, 2016).

Ao longo do tempo, o conhecimento cientifico foi instrumentalizado para validar e
perpetuar essa exclusdo histérica. Componentes curriculares, como a antropologia, por
exemplo, desempenharam um papel crucial ao classificar e hierarquizar as diferentes culturas,

muitas vezes colocando as culturas indigenas em uma posic¢éo inferior, primitiva ou até mesmo
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inexistentes no contexto do desenvolvimento histérico do pais (Brighenti; Wittmann; Souza,
2016).

A propria ideia de "progresso” e "civilizagdo™, que foram fundamentais na construcao
da identidade nacional brasileira, foi utilizada como uma ferramenta para justificar a
marginalizagdo dos povos indigenas. A visdo eurocéntrica prevalecente considerava as culturas
indigenas como obstaculos ao desenvolvimento e a modernizagdo do pais, 0 que serviu para
legitimar politicas de assimilacdo forcada, exploracdo de terras e recursos naturais, bem como
a supressao de linguas e praticas culturais nativas (Maldonado-Torres, 2016).

Assim, a exclusdo dos indigenas da narrativa historica do Brasil ndo foi simplesmente
um resultado do desconhecimento, mas sim uma construgdo intencional que serviu aos
interesses da época. Esse processo contribuiu para a perpetuacdo de estere6tipos, preconceitos
e discriminacdo contra os povos indigenas, impactando ndo apenas a forma como eram vistos
pela sociedade em geral, mas também influenciando as politicas publicas e as estruturas sociais
(Nazareno, 2017).

No entanto, demonstra-se importante reconhecer que, apesar dessa histéria de excluséo
e marginalizacdo, tem havido um movimento crescente de reconhecimento e valorizacdo das
culturas indigenas no Brasil. Nos Gltimos anos, houve avancos significativos na reivindicacéo
dos direitos indigenas, na promocdo da diversidade cultural e na conscientizacdo sobre a
importancia de incluir esses povos na construcao de uma identidade nacional mais plural e justa,
gue remete as concepcdes decoloniais que tém sido disseminadas como parte de um acervo
critico e politico que deve ser desenvolvido com uma tematica de alta relevancia social e
histérica (Maldonado-Torres, 2016).

A pesquisa realizada por Mignolo (2019) traz perspectivas criticas importantes no
campo dos estudos pos-coloniais e da teoria decolonial. O autor argumenta que, apesar dos
avancos e mudancas geopoliticas, as questdes relacionadas a colonizacdo permanecem
profundamente enraizadas na contemporaneidade. Esse contexto torna a decolonialidade um
conceito essencial para compreender e enfrentar os legados e as estruturas coloniais ainda
presentes.

Mignolo (2019, p. 6) destacou que a decolonialidade ndo pode ser confundida com
descolonizacéo, especialmente apos o colapso da Unido Soviética. Enquanto a descolonizacao
estava mais ligada a processos politicos de independéncia das nacdes colonizadas, a
decolonialidade transcende essas fronteiras, buscando uma transformagdo mais abrangente e
profunda das estruturas de poder, conhecimento e cultura estabelecidas durante séculos de

colonialismo. Nesse sentido, o autor destaca que o colapso da Uni&o Soviética, embora seja um
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evento localizado na Russia, teve implicacdes globais significativas. Esse acontecimento
marcou uma mudanga fundamental na geopolitica mundial, mas também trouxe a tona a
necessidade de repensar as narrativas dominantes sobre o mundo pds-colonial. A partir desse
contexto, a decolonialidade emergiu como um projeto que vai além da mera resisténcia ou
oposicdo aos legados coloniais, tornando-se um movimento de “conservadorismo
desobediente".

O conservadorismo desobediente decolonial, conforme proposto por Mignolo (2019),
estd enraizado na energia que gera uma rejeicdo consciente e ativa aos sistemas de opressao
coloniais. Esta energia é fundamental para promover mudancas radicais na estrutura social,
politica e cultural, desafiando ndo apenas as formas visiveis de coloniza¢do, mas também as
estruturas profundamente arraigadas que perpetuam a marginalizacéao e a desigualdade.

Um dos objetivos principais dessa articulacdo ideoldgica é a desconexdo para se
reexistir, uma concepgdo que abrange novas formas e perspectivas de encarar determinada
cultura e vé-la como algo a ser superado em vez que perpetuado. Isso implica desvincular-se
dos sistemas de opressdo e exploracdo colonialistas para, em seguida, reconectar-se com 0s
legados culturais, histéricos e epistémicos que sdo valorizados e que possuem potencial para
redefinir e reafirmar identidades e modos de existéncia (Castro; Mayorga, 2019; Danner;
Dorrico; Danner, 2020).

Dessa forma, a visdo decolonial € um processo intrinseco a essa energia de resisténcia,
na medida em que envolve a recuperacao e a preservacdo das tradicdes, saberes e formas de
vida marginalizados ou suprimidos pelo colonialismo. Trata-se de buscar uma cura coletiva e
individual dos danos infligidos pela colonialidade, reconstruindo identidades e comunidades
em termos de suas prdprias referéncias e valores, em oposic¢ao a imposi¢cdo externa. Outrossim,
0 objetivo final é a criacdo de modos de existéncia que ressoem com as aspiracoes e escolhas
das pessoas envolvidas. Isso significa a autonomia para decidir os préprios destinos,
reconhecendo e celebrando a diversidade de culturas, conhecimentos e experiéncias, e
redefinindo os espacgos sociais e politicos para a coexisténcia e a justica (Baltar, 2020; Maria
Candau, 2020; Castro; Pinto, 2018).

2.2 Conexdes socioculturais e herancas histdricas

Conforme afirmaram Silva e Carvalho (2022), a ancestralidade dos povos indigenas, em
um contexto marcado pela violéncia generalizada historicamente, possibilita um campo

profundo de reflexdo e aprendizado, uma vez que a interagdo entre diferentes culturas,
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especialmente no contato entre indigenas e colonizadores, desencadeou transformacées
significativas nas tradi¢Oes e concep¢des de mundo desses povos. Esse processo continuo de
mudanca impactou significativamente as matrizes cosmoldgicas e misticas que
tradicionalmente norteavam suas vidas, particularmente em relacdo as geracdes mais jovens
dentro das etnias.

Desde o inicio da coloniza¢do, a convivéncia entre os povos indigenas e 0s
colonizadores introduziram aspectos estranhos as suas culturas tradicionais. Essa interacédo
levou a transformacdes socioculturais que, ao longo do tempo, resultaram na assimilacéo de
novos costumes, crencas e praticas, muitas vezes em detrimento das antigas tradicdes
cosmoldgicas. As consequéncias dessas mudancas foram particularmente sentidas entre as
novas geracdes dentro das aldeias indigenas. As criancas e 0s jovens foram expostos a um
mundo em rapida evolucdo, influenciado por aspectos externos que gradualmente
enfraqueceram as bases fundamentais das tradi¢es ancestrais. Essa dinamica geracional e as
influéncias externas contribuiram para um distanciamento das matrizes cosmoldgicas e misticas
que historicamente moldaram a vida social e espiritual das comunidades indigenas (Almeida;
Carvalho, 2022).

No entanto, apesar dessas transformacoes, a ancestralidade permanece como um legado
essencial para compreender e preservar a identidade e a riqueza cultural desses povos, na
medida em que a reflexdo sobre essa histdria de interacdo cultural e transformacdes sociais pode
oferecer valiosas licbes para o pais e para o futuro que se deseja construir. Ao examinar 0S
modos de relacionamento entre a sociedade majoritaria e 0s povos indigenas, torna-se evidente
a necessidade de promover politicas que respeitem e valorizem as culturas tradicionais,
garantindo a protecdo dos direitos territoriais, culturais e humanos dessas comunidades. E
crucial criar espacos para preservar e fortalecer as tradi¢cbes ancestrais, reconhecendo a
importancia da sabedoria transmitida através das geracdes (Silva et al., 2018).

Outrossim, a reflexdo sobre a ancestralidade dos povos indigenas ndo apenas ilumina os
desafios enfrentados por essas comunidades diante das transformacdes culturais, mas também
nos convoca a repensar determinadas relagdes sociais e politicas. Nesse sentido, valorizar e
respeitar a diversidade cultural e promover o dialogo intercultural sdo passos fundamentais na
construcdo de um pais que abrace suas raizes ancestrais e que promova um futuro mais
inclusivo, justo e harmonioso para todos os habitantes (Silva, 2021).

De acordo com o que explicou Rezende (2015), ao longo de séculos, persistem
preconceitos arraigados e estereotipos desfavoraveis em relacdo aos povos indigenas, fendmeno

que continua a se manifestar na contemporaneidade. Essas percep¢des enviesadas, enraizadas
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no passado colonial, ainda influenciam a forma como os saberes indigenas sdo percebidos e
valorizados na sociedade atual, trazendo a necessidade de investigar as questfes sobre a
ancestralidade e como esta pode ser preservada e respeitada na contemporaneidade.

Os saberes ancestrais indigenas sdo frequentemente observados com desconfianca e
suspeita, uma cultura que, em parte, pode ser compreendida. A razdo para essa suspeita reside
no entendimento de que cada povo indigena detém um conhecimento singular, transmitido de
geracdo em geracdo, com foco prioritario na preservacdo e bem-estar especifico daquela
comunidade. Esses saberes tém uma natureza intrinsecamente contextualizada e situacional,
moldados pelas tradi¢des, rituais e experiéncias de um povo especifico.

Nesse sentido, demonstra-se essencial compreender que os saberes indigenas nao sao
universais e ndo almejam ser universalizados para todos 0s povos indigenas ou para todas as
culturas, sendo, antes de tudo, direcionados a atender as necessidades e a realidade de uma
comunidade especifica. Esses conhecimentos sdo intimos & identidade cultural de cada povo
indigena, desempenhando um papel vital em diversos aspectos da vida, como salde,
subsisténcia, relacdes sociais e entendimento do mundo (Rezende, 2015).

Lima e Junior (2023) apresentaram uma discussao importante sobre a ancestralidade e
as conjunturas contemporaneas, nas quais hd um intenso nivel de modernizacdo em diversas
esferas da sociedade. Nesse sentido, os autores buscam, em sua pesquisa, enfatizar que ainda
ha culturas que sugerem que o fato de os povos indigenas usufruirem de determinados recursos
modernos faz com que comprometam a sua ancestralidade, trazendo uma ideia de segregacédo
equivocada. Dessa forma, a referida pesquisa proporcionou uma analise significativa das
relacBes entre os povos indigenas e as tecnologias digitais no contexto da producdo cientifica
brasileira. Os resultados apontaram para uma crescente popularizacdo das tecnologias digitais
nos territorios indigenas, o que tem possibilitado novas formas de participacdo e expressao para
esses povos tradicionais. No entanto, essa interacdo também tem gerado debates significativos
em relagdo ao suposto enfraquecimento das préticas, valores e modos de vida ancestrais,
decorrente do crescente contato interétnico propiciado pelo ciberespaco.

A pesquisa de Lima e Junior (2023) evidenciou que a adocéo das tecnologias digitais
pelos povos indigenas ndo compromete sua ancestralidade: pelo contrario, a utilizacdo desses
recursos modernos tem representado uma potencial ferramenta para a preservacao e valorizacéo
das tradicdes, linguas, mitos e culturas indigenas. As tecnologias digitais tém servido como um
meio para que esses povos possam documentar e disseminar suas praticas, histdrias e
conhecimentos, possibilitando a transmissdo intergeracional de saberes ancestrais de maneira

mais eficiente e global.



47

Ao mesmo tempo, a pesquisa destacou que a incorporagédo das tecnologias digitais nas
comunidades indigenas também gera debates e preocupacges legitimas, uma vez que o0 aumento
do contato interétnico proporcionado pelo ciberespaco levanta questGes sobre como essa
interacdo pode afetar os valores, as praticas e os modos de vida tradicionais dos povos
indigenas. H& discussGes sobre o risco de diluicdo cultural, perda de identidade e
enfraguecimento das tradigdes ancestrais frente a influéncia da cultura globalizada trazida pelas
tecnologias (Baggio et al., 2023; Lima; Junior, 2023).

Acerca disso, Lima e Janior (2023) explicam que:

Desse modo, ao contrario do que cré o senso comum, o contato de povos indigenas
com as tecnologias inventadas pelos brancos ndo significa a perda da sua
ancestralidade ou a ruptura com o seu modo de vida tradicional, ja que esses artefatos
podem ser plenamente adaptados as singularidades das culturas e formas de existéncia
de seus usuarios (Lima; Junior, 2023, p. 4).

No entanto, é fundamental ressaltar que a utiliza¢do das tecnologias digitais pelos povos
indigenas ndo implica necessariamente a rendncia ou perda de sua ancestralidade. Ademais, a
capacidade de adaptacdo e integracdo desses recursos modernos é um reflexo da resiliéncia e
da capacidade de inovacgdo das culturas indigenas. Os indigenas tém utilizado essas ferramentas
como um complemento as suas praticas tradicionais, encontrando formas de conciliar a
modernidade com a preservacdo e fortalecimento de suas identidades culturais (Peralta, 2017).

Essas perspectivas representam um panorama complexo sobre a relagéo entre os povos
indigenas e as tecnologias digitais, ressaltando a importancia de compreender essa interacao de
maneira holistica e contextualizada. Assim, a utilizacdo das tecnologias digitais pelos povos
indigenas ndo deve ser vista como uma ameaca a sua ancestralidade, mas sim como uma
oportunidade para fortalecer suas identidades socioculturais e expandir a voz e presenca no
mundo contemporaneo (Peralta, 2017).

As analises de Baniwa (2019) também possibilitam uma perspectiva importante sobre a
relacdo entre os povos indigenas e o conhecimento dos “brancos” — referindo-se a cultura
ocidental dominante. Ela ressalta que dominar os conhecimentos advindos da cultura ocidental
ndo implica necessariamente em tornar-se parte dessa cultura ou em renunciar aos modos
tradicionais de vida dos povos indigenas. Em vez disso, trata-se de adquirir uma compreensao
mais abrangente e inclusiva do mundo, agregando conhecimentos e estratégias sem perder a
prépria identidade.

A posse dos conhecimentos da cultura dominante pode fortalecer os povos indigenas ao
proporcionar ferramentas e estratégias mais eficazes para a defesa de seus direitos coletivos e

interesses. Isso ndo implica uma transformacdo dos conhecimentos adquiridos para se opor a
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cultura "branca", mas sim utiliza-los em beneficio da causa indigena. E sobre a capacidade de
adaptacao e utilizacdo desses conhecimentos para defender suas préprias culturas e territérios,
ampliando suas possibilidades de resisténcia e preservacao (Baniwa, 2019).

Além disso, enfatiza-se que o uso de meios modernos introduzidos pela cultura ocidental
ndo deve ser interpretado como uma negagdo da ancestralidade indigena. Pelo contrario, os
povos indigenas podem fazer uso dessas ferramentas para reforcar sua identidade, preservar
suas tradicOes e fortalecer suas lutas por direitos e autonomia. Utilizar recursos modernos nao
significa abandonar suas raizes culturais, mas sim adaptar-se a0 mundo em constante
transformacdo, mantendo vinculos com sua histéria, conhecimentos e préticas tradicionais
(Martins, 2014). Essa abordagem ressalta a importancia da resiliéncia cultural e da capacidade
de adaptacdo dos povos indigenas diante das mudancas sociais e tecnoldgicas, haja vista que
sugere uma postura de integracdo consciente, na qual 0s conhecimentos e recursos externos sao
incorporados para fortalecer, e ndo para substituir, a riqueza cultural e ancestral dos povos
indigenas.

Por conseguinte, destacando a possibilidade de os povos indigenas incorporarem 0s
conhecimentos modernos sem renunciar a sua identidade cultural. 1sso significa que a utilizacéo
desses conhecimentos pode ser uma ferramenta poderosa na luta pelos direitos indigenas e na
preservacdo das tradi¢cbes ancestrais, respeitando e fortalecendo suas herancas culturais
enquanto se adaptam ao mundo contemporaneo (Baggio et al., 2023).

Na secdo 3, apresentamos como ocorreu 0 processo de ingresso de estudantes indigenas

nas universidades no Brasil e nos cursos interculturais.
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3 ESTUDANTES INDIGENAS NO BRASIL: INGRESSO NO CENARIO
UNIVERSITARIO E OS CURSOS INTERCULTURAIS

A busca por um espaco na universidade € uma das conquistas almejada e reivindicada
pelos povos indigenas por muito tempo, em uma trajetoria marcada por muitas mobilizagdes e
desafios. A presenca do indigena na universidade é fruto da implementacéo de politicas e acGes
afirmativas a partir do processo de redemocratizacdo do Brasil. A implementacgéo das politicas
de acesso ao Ensino Superior de negros e indigenas ocorreu veemente ao longo da década de
2000, como resultados de debates nacionais e internacionais em torno da discriminagéo racial
e a necessidade de praticas afirmativas (Fernandes; Ames; Domingos, 2017).

3.1 Os indigenas nas universidades

Segundo o Censo da Educacédo Superior do Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (INEP), em 2018, houve o aumento gradativo de estudantes
indigenas nas universidades. Vejamos abaixo o gréafico que mostra o crescimento ocorrendo de

2010 a 20182 nas universidades publicas do Brasil.

Gréfico 1 — Estudantes indigenas nas universidades publicas
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Fonte: Censo da Educacéo Superior no Brasil — INEP (2018).

23 Em consonancia com os dados da pesquisa do Censo da Educacéo Superior do INEP, 0 ano de 2018 é o mais
recente com informacg6es disponibilizadas.
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De acordo com o Grafico 1, € perceptivel o crescimento dos/as estudantes indigenas no
Ensino Superior, tendo em vista que no ano 2010 a quantidade era infima em relagdo aos anos
subsequentes que aumentou de forma positiva. Para os/as indigenas, € uma conquista
transcendente, pois é resultado de muitas mobilizaces para conquistar espacos na universidade,
ou seja, estdo se tornando “protagonistas” no espago académico. E importante ressaltar que a
entrada dos/as estudantes indigenas no Ensino Superior € uma politica publica que nasceu no
Brasil desde as questdes de acesso a permanéncia nas universidades (Bergamaschi; Doebber;
Brito, 2018).

A tabela abaixo mostra os povos indigenas na Educacdo Intercultural da Universidade
Federal de Goias (UFG) — Nucleo Takinahaky de Formacdo Superior indigena®*, como o

ndmero de estudantes vem crescendo de 2007 a 2016.

Tabela 1 — Crescimento de estudantes indigenas na Universidade Intercultural Federal de Goias

(UFG).
Ano Etnia
2007 7
2008 9
2009 9
2010 11
2011 12
2012 12
2013 16
2014 17
2015 19
2016 30

Fonte: Professor Alexandre Herbetta (ano).

De acordo com a Tabela 1, vemos o progresso no ingresso dos povos indigenas na
Universidade Federal de Goids (UFG) nos cursos da Educacéo Intercultural, mesmo sabendo

que a interculturalidade ainda é um processo tenso e conflituoso. Mas com as novas bases

240 curso de licenciatura em Educacdo Intercultural da UFG existe desde 2006, sendo em 2014 inaugurado o
prédio que comporta esse curso junto ao Nucleo Takinahaky de Formagdo Superior Indigena (NTFSI). Além do
citado curso de Graduagéo (com trés modalidades de formag&o — na area da cultura, da linguagem ou da natureza),
0 nucleo ofereceu um curso Pos-Graduagédo no nivel de especializagéo e estd em preparacdo de uma proposta de
mestrado para atender a demanda dos/as egressos/as do curso assim como demais docentes indigenas. Atualmente,
0 Curso de Educacao Intercultural oferecido pelo NTFSI conta com cerca de 286 alunos indigenas, em sua maior
parte professores. O curso atende aos indigenas do Territério Etnoeducacional da Regido Araguaia-Tocantins e do
Parque Indigena do Xingu, falantes de linguas dos Troncos Tupi e Macro-Jé, e das familias Karib e Aruak.
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epistémicas, essa complexidade vem sendo desfragmentada, visto que a luta da populagéo
indigena para adentrar na universidade necessita torna-se mais comunitéria.

A Constituicdo Federal de 1988 foi um divisor de aguas para os direitos dos povos
indigenas que lhes outorgou e reconheceu esses direitos quanto a educacgéo escolar especifica e
diferenciada de cada povo. A presenca do indigena na universidade era escassa, mesmo apés a
CF (1988), uma vez que, no final da década de 1990, a educacéo superior indigena estava fora
de contexto mediante esse avancgo (Paladino, 2013). Entretanto, no que se refere a inclusao e ao
ingresso de estudantes indigenas na universidade, destacamos que sdo questdes novas e

inquietantes.

[...] o ingresso de indigenas no Ensino Superior pablico tem maior impacto por meio
de agdes em dois segmentos: a constituicdo de cursos especificos, como o Programa
de Licenciaturas Interculturais Indigenas (Prolind), criado pelo Ministério da
Educagdo (MEC), suprindo, embora parcialmente, a necessidade de formacéo
diferenciada de professores indigenas; e a oferta de vagas especiais ou suplementares
em cursos regulares, tema deste estudo. Antes da Lei Federal n° 12.711/2012, cerca
de 50 instituicdes de Ensino Superior desenvolviam politicas de ingresso de
estudantes indigenas por meio de licenciaturas interculturais, ou vagas reservadas ou
suplementares, 0 que em boa parte garantiu o ingresso efetivo desse publico nas
universidades brasileiras até a promulgacdo da referida lei [...] (Bergamaschi;
Doebber; Brito, 2018, p. 39).

A Lein®12.711, de 29 de agosto de 2012, estabeleceu as condicGes gerais de reservas
de vagas para pretos, pardos, indigenas e pessoas com deficiéncia para a entrada nas instituicdes
federais de educacdo superior através dos processos seletivos. Todavia, a presente lei ndo pde
termo aos desafios que traga a efetiva presenca indigena na universidade, tdo somente garante
o direito formal de acesso ao Ensino Superior. N&o se trata apenas de levar em conta 0 acesso
dos povos indigenas no Ensino Superior, mas se relaciona com a problematica da garantia de
sua permanéncia (programas de apoio financeiro e pedagdgico, a relacdo institucional, acdes de
acompanhamento) no espaco académico, dimensdo que tem sido um desafio para as
instituicBes, como também envolve os efeitos produzidos na institui¢do, a partir das vivéncias

e convivéncias no seio da universidade.

[...] o ingresso por meio de cotas tem propiciado a presenca de estudantes indigenas
em diferentes cursos convencionais das universidades publicas brasileiras. Essa
modalidade amplia o acesso desses estudantes ao Ensino Superior e faz figurar sua
visibilidade em todo o pais e em todos os setores de ensino, pesquisa e extensdo,
inclusive nas regiGes onde a populacdo originaria € menor. Esse, sem dlvida é um
fato interessante, pois estados brasileiros que negavam a presenca indigena em seus
territdrios, hoje os tem também em suas universidades, fazendo ver o que até entdo
era invisivel (Bergamaschi; Kurroschi, 2013, p. 7).

Mesmo com o avango legal no espago académico das universidades, ainda assim ha os

desencontros emergentes deste processo, como as resisténcias e as divergéncias de opinides
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existentes, isto significa que, se por um lado vem ocorrendo 0 acesso, por outro a permanéncia
e aafirmacdo das diferencas dos estudantes indigenas no Ensino Superior ndo estéo asseguradas
(Fernandes; Ames; Domingos, 2017, p. 72).

Paladino (2013) corroborou que as a¢des afirmativas para os povos indigenas brasileiros
no Ensino Superior necessitam de nicleos de apoio dentro das universidades nos aspectos
pedagogicos, culturais e politicos, visto que ha o descompasso entre o interesse dos povos
indigenas e a logica académica que vai desde a afirmacdo de seus conhecimentos como a

questdo no ambito académico no sentido epistémico e metodoldgico.

[...] a permanéncia dos estudantes indigenas nas universidades é um grande desafio
para essas instituicdes e que o didlogo e a postura aberta e receptiva a contribuicdo
dos saberes e conhecimentos desses povos sdo ainda pouco observados. A
sensibilizacéo institucional das universidades para realizar a escuta efetiva e afetiva
dos saberes e conhecimentos indigenas podera ser o primeiro passo para processos de

interculturalidade no ambito académico (Bergamaschi; Doebber; Brito, 2018, p. 46).

O ingresso e a permanéncia de estudantes indigenas na universidade possibilitam a
oportunidade de autorreflexdo. E necessario repensar o papel social e as praticas pedagdgicas
gue necessitam serem analisadas, uma vez que esses sujeitos fazem parte de um duplo
pertencimento (étnico comunitério e académico), para que ocorra efetivamente os didlogos
interculturais, rompendo com as préaticas padronizadas do ambito académico, tendo em vista
que o discurso da inclusdo sobre as cotas carrega a percepcao estereotipada e folcldrica do

cotista indigena, a postura da maioria das pessoas é de negacao.

[...] O intelectual indigena que chega a universidade, em geral emerge e atua nos
movimentos, na organiza¢do e na afirmacdo étnica, na luta pelo reconhecimento
social, politico e cultural, pelos direitos basicos de viver na terra e ter respeitado suas
territorialidades, por salde e por educacdo. Portanto, é um intelectual que alia o
conhecimento préprio da sua cosmologia, mas que propGe e conduz dialogos
interculturais importantes e busca a universidade como uma aliada (Bergamaschi;
Kurroschi, 2013, p. 6).

As politicas de acdo afirmativa devem se pautar na autonomia e na pluralidade dos povos
indigenas que tém suas pedagogias proprias e cosmovisoes. E preciso refletir que os processos
de ensino aprendizagem da universidade e suas préaticas institucionais devem envolver desde a
relacdo do saber académico aos saberes das diversas culturas dos povos indigenas, para que se
efetive o dialogo intercultural e o fortalecimento das culturas e das identidades dos estudantes
indigenas, ou seja, haja o encontro do conhecimento tradicional e o cientifico ou ciéncia

ocidental.

[...] a universidade passou a ser um espaco politico, de afirmacdo e de luta, pautado
pelo movimento indigena organizado: a presenca indigena no Ensino Superior € um
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fato politico. Igualmente, esses povos avaliam a necessidade de aquisicdo de
conhecimentos académicos. (...) sentem hoje mais do que nunca a necessidade de
compreender esse entorno, principalmente a relacdo com o Estado e com as politicas
publicas, das quais se tornam progressivamente seus protagonistas. A universidade é
também um lugar de formacédo de quadros (Bergamaschi; Kurroschi, 2013, p. 5).

O acesso dos/as estudantes indigenas a universidade é uma tematica atual e necessaria
que precisa ser mais estudada, tendo em vista que a compreensdo pode permitir ampliar o
didlogo na academia e diminuir as barreiras da relacao vertical e homogénea que esté enraizada
na sociedade, considerando que o dialogo é revolucionador e libertador, ou seja, sem o didlogo
entre a cultura académica e as diversificadas culturas estd impossibilitado: “[...] O dialogo,
como encontro dos homens para a “prontincia” do mundo, ¢ uma condi¢ao fundamental para a
sua real humanizacao” (Freire, 1981, p. 160).

Nesse sentido, mesmo com as politicas de acdo afirmativa, com o ingresso dos povos
especificos (minorias étnicas — negros e indigenas) no Ensino Superior, ainda assim, se faz
necessaria a real efetivacdo desse direito, em outras palavras, a acdo afirmativa precisa ser
afirmada no ambito académico através do dialogo e a iniciativa envolvendo os diferentes atores
sociais - estudantes cotistas e néo cotistas, professores, gestores - (Fernandes; Ames; Domingos,
2017, p. 77), visto que ha ainda muitas resisténcias e estratégias de resisténcias na academia
referente aos coletivos étnicos.

N&o obstante, a entrada na academia ndo € um privilégio ou beneficio em que o
estudante indigena € obrigado a se submeter as imposic@es instituidas e reguladoras, mas é um
direito seu, autor de sua formagdo. Mesmo com as conquistas implementadas por lei, as
politicas de acdes afirmativas estdo pautadas naquelas; a presenca dos indigenas na

universidade atravessa muitas dificuldades e desafios em dois sentidos: étnico e académico.

[...] As universidades sdo desafiadas a elaborar politicas eficazes de ingresso e
permanéncia para estudantes pertencentes a grupos étnicos, até entdo ausentes destes
espacos; sdo desafiadas, portanto, a reconhecer a diversidade cultural e incorpora-la
em suas préticas, estruturas e curriculos. A comecar pela instauragdo de espacos
compartilhados de discusses democraticas, por vozes ausentes nos ambientes
académicos, diante das contradicfes e das relacBes de saber e poder que sdo parte
destes contextos. A universidade ainda é hesitante em reconhecer outras formas de
conhecer e saber, outras temporalidades, outras histdrias e tudo isso mexe com as
estruturas paradigméticas de producdo de conhecimentos (Fernandes; Ames;
Domingos, 2017, p. 81-82).

Diante da grande diversidade dos povos indigenas e expressdes socioculturais no Brasil,
segundo o Censo 2022, a populacdo indigena no pais chegou a 1.693.535 pessoas, 0 que

representa 0,83% do total de habitantes. Conforme o IBGE, pouco mais da metade (51,2%) da
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populacdo indigena esta concentrada na Amazonia Legal®®. Nessa perspectiva, a universidade
necessita dispor de preparo, em todos os sentidos, para o recebimento e a permanéncia desse
publico que esta ingressando na academia com uma ampla e rica experiéncia que trazem para
dentro da universidade. Os indigenas ttm muito a contribuir para o desvelamento e o
rompimento de paradigmas ainda imbuidos; é todo um conjunto de fatores (a cultura académica,
docentes, as praticas nas salas de aulas) que precisa subsidiar para a permanéncia, o respeito a
diversificacdo de saberes e o didlogo intercultural entre o académico indigena e a universidade.

Ademais, 0 espago universitario € o0 meio no qual pode ocorrer a mediacdo e o dialogo
para o fortalecimento das culturas e das identidades dos indigenas. Em tese, as instituicdes
universitarias ainda necessitam avancar, desde a implementacdo de processos didaticos a
questdo do ensino aprendizagem, a ruptura da tutela e do assistencialismo no acompanhamento
dos estudantes indigenas no espaco universitario, o reconhecimento como sujeitos de direitos
para que sejam protagonistas das trajetorias, com dialogos e respeito as expressdes
socioculturais e ao interculturalismo (Fernandes; Ames; Domingos, 2017, p. 86).

Porquanto, a politica de acesso e permanéncia na universidade possui fatores que
precisam ainda ser superados para que ocorram o acolhimento das diferencas, isto €, superar a
centralidade da erudicdo abstrata, o etnocentrismo e o racismo. Pequenas mudangas apontam
para possibilidades maiores para o reconhecimento das especificidades socioculturais que
transformam os envolvidos: indigenas e ndo indigenas, através dos didlogos interculturais,
nucleo de apoio dentro das universidades e o seu fortalecimento, a politica de interiorizacdo e
novas perspectivas metodologicas de ensino, pesquisa e extensdo em dialogo com a diversidade
e complexidade das formas contemporaneas de vida dos povos indigenas (Paladino, 2012).

Nesse sentido, para complementar o levantamento bibliografico apresentado
anteriormente, a titulo de exemplificacdo, em dezembro de 2020, solicitamos a Pr6 Reitoria de
Graduacdo - PROGRAD (UFAL) o quantitativo de estudantes indigenas nos cursos de
licenciaturas, sendo-nos repassado os dados dos campus AC Simdes, Arapiraca e Sertéo,
referente ao ano letivo de 2021. Cabe destacar que, de acordo com NTI (Nucleo de Tecnologia
da Informacdo) da Ufal, foi fornecido o quantitativo dos estudantes com matriculas
institucionais ativas. Considerando os dados dos polos, elaboramos trés quadros com o0s

numeros de estudantes indigenas nos cursos de licenciaturas, vejamos:

25 Fonte: Disponivel em: Dados do Censo 2022 revelam que o Brasil tem 1,7 milhdo de indigenas — Fundacéo
Nacional dos Povos Indigenas (www.gov.br). Acesso em 24 de agosto 2024.
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CURSOS

QUANTITATIVO (ESTUDANTES INDIGENAS)

Ciéncias Bioldgicas (presencial) — Diurno

0

Ciéncias Bioldgicas (presencial) — Noturno

Ciéncias Sociais (EAD — Integral)
Avrapiraca (EAD)

Macei6 (EAD)

Maragogi (EAD)

Olho D’ Agua Das Flores (EAD)

Ciéncias Sociais (presencial) — Noturno

O O O O o

Danga (presencial) — Diurno

Educacéo Fisica (presencial) — Diurno

Filosofia (presencial) — Noturno

Fisica (EAD) — Integral
Arapiraca (EAD)
Macei6 (EAD)

Santana do Ipanema (EAD)

Fisica (presencial) — Noturno

o O o o o

Geografia (EAD) — Integral
Avrapiraca (EAD)

Macei6 (EAD)

Matriz de Camaragibe (EAD)
Palmeira dos indios (EAD)

R O O O O

Geografia (presencial) — Diurno

Geografia (presencial) — Noturno

Historia (presencial) — Noturno
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Letras (Espanhol) - (EAD Integral)
Avrapiraca (EAD)

Macei6 (EAD)

Maragogi (EAD)

Matriz de Camaragibe (EAD)
Palmeira dos indios (EAD)

Santana do Ipanema (EAD)

o O o o o o o

Letras (Espanhol) — presencial — Diurno

Letras (Espanhol) — presencial — Noturno

Letras (Francés) — presencial — Diurno

Letras (Inglés) — EAD — Diurno
Avrapiraca (EAD)
Palmeira dos indios (EAD)

Letras (Inglés) — presencial — Diurno

Letras (Inglés) — presencial — Noturno

o O o o o o o o

Letras (Portugués) — EAD — Diurno
Delmiro Gouveia (EAD)

Macei6 (EAD)

Maragogi (EAD)

Matriz de Camaragibe (EAD)

Olho D’ Agua das Flores (EAD)

o O o o o o

Letras (Portugués) — presencial — Diurno

o

Letras (Portugués) — presencial — Noturno

Letras (Libras) — presencial — Diurno

Matematica (presencial) — Diurno

Matematica (presencial) — Noturno

Modsica (canto) — presencial — Diurno

Mudsica (educacdo musical) — presencial — Diurno

o| ol ol o

Mudsica (instrumento) — presencial — Diurno

o

Musica (presencial) — Diurno
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Pedagogia (EAD) — Integral:
Macei6 (EAD)

Maragogi (EAD)

Matriz de Camaragibe (EAD)
Olho D’ Agua das Flores (EAD)
Palmeira dos indios (EAD)
Penedo (EAD)

Santana do Ipanema (EAD)
Séao José da Laje (EAD)

o B O B O O O Bk

Pedagogia (presencial) — Diurno

Pedagogia (presencial) — Noturno

Quimica (presencial) — Diurno

Quimica (Anual) — presencial — Noturno

Quimica (semestral) - presencial — Noturno

o O o o N

Fonte: NTI (2021).

Quadro 3 — Campus Arapiraca - Licenciatura plena.

CURSOS QUANTITATIVO (ESTUDANTES INDIGENAS)
Ciéncias Bioldgicas (presencial) — Diurno 4
Ciéncias Bioldgicas (presencial) — Noturno 0
Educagdo Fisica (presencial) — Diurno 1
Educacdo Fisica (presencial) — Integral 0
Fisica (presencial) — Diurno 0
Letras (Portugués) — presencial — Noturno 2
Matematica (presencial) — Diurno 0
Pedagogia (presencial) — Noturno 0
Quimica (EAD) — Integral: 0
Arapiraca (EAD) 0
Olho D’Agua das Flores (EAD) 0
Séo José da Laje (EAD) 0
Quimica (presencial) - Diurno 0

Fonte: NTI (2021).
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Quadro 4 — Campus Sertdo - Licenciatura plena

CURSOS QUANTITATIVO (ESTUDANTES INDIGENAS)
Geografia (presencial) — Delmiro Gouveia - 14
Noturno
Historia (presencial) — Delmiro Gouveia - Noturno 14
Letras (presencial) — Delmiro Gouveia - Diurno 10
Pedagogia (presencial) — Delmiro Gouveia - Diurno 13

Fonte: NTI (2021).

Como vimos nos trés quadros acima, ha uma escassez no numero de estudantes
indigenas matriculados nos cursos de licenciaturas na UFAL (Campus AC Simdes)?. Ou seja,
mesmo com alguns avancgos das politicas afirmativas na referida universidade, o espacgo
académico apresenta-se ainda parco para estudantes indigenas. Devido a essa escassez no
namero de estudantes indigenas da UFAL, decidimos focalizar na pesquisa as egressas dos
cursos de graduacdo nas universidades publicas alagoanas.

Convidamos uma estudante na P6s-Graduacdo em Educacdo da UFAL pesquisando e
estudando a tematica indigena e solicitamos a referéncia de outros/as estudantes egressas que
pudessem integrar o estudo. Como coparticipantes da pesquisa, poderiam narrar sobre as
experiéncias vividas nos cursos de graduacdo. Apds a indicacdo dos/as estudantes, decidimos
convidar para este estudo aqueles/as tendo algo em comum.?’ Haviam participado das
licenciaturas no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas (CLIND-AL). Cinco
mulheres indigenas aceitaram, mas apenas quatro delas conseguiram participar das entrevistas

de pesquisa biografica.
3.2 A criacdo da Licenciatura Intercultural indigena em Alagoas
O CLIND ¢é fruto das reivindicagdes dos povos indigenas em Alagoas para a

qualificacdo docente intercultural no Ensino Superior. Como explicam Peixoto e Campos
(2021), a Universidade Estadual de Alagoas recorre ao edital N° 3 - SECAD/ MEC, de 24 de

260bservando que no Campus Sertdo (Quadro 3), em Delmiro Gouveia, 0 nimero de estudantes indigenas ja é um
pouco bem maior do que nos outros Campus (Campus AC Simdes e Arapiraca), totalizando nos quatro cursos
cinquenta e um (51) estudantes indigenas.

%"Esta deciséo de focalizar egressos das licenciaturas do CLIND ocorreu apés os debates com os/as avaliadores/as
no momento do Exame de Qualificacdo do Doutorado.
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junho de 2008, e cria a primeira versdo do CLIND (Curso de licenciatura intercultural

indigena)®®, com o apoio do governo federal, com a oferta de:

80 vagas nos cursos de Licenciatura Intercultural Indigena em Pedagogia; em Ciéncias
Sociais; em Lingua, Artes e Literatura e em Matematica e Ciéncias Naturais, com a
finalidade de graduar professores que ja atuavam nas escolas indigenas,
possibilitando, a qualificacdo desses sujeitos, pautada nos trés pilares de sustentacdo
do fazer académico: o ensino, a pesquisa € a extensdo, primando pelo respeito a
interculturalidade, ao multiculturalismo e a etnicidade, como preconizado no Decreto
Presidencial 26/91 e no Plano Estadual de Educacdo (Peixoto; Campos, 2021, p. 14).

Os autores afirmaram também que a experiéncia foi pioneira em Alagoas e que a
UNEAL sensivel a necessidade de oferta de licenciatura intercultural para a formacdo de
professores indigenas, reedita o programa em 2018, mas, desta segunda vez, sem contar com
os recursos federais. Essa segunda versdo do Curso de Licenciatura Indigena de Alagoas
denominou-se CLIND-UNEAL. O programa &,

Graduacdo intercultural e especifica para indigenas, com licenciaturas nas areas de
Geografia, Histdria, Letras, Matematica e Pedagogia, contribuindo para a elevacao
dos indicadores educacionais dos povos indigenas de Alagoas e para a formagéo de
Professores Indigenas para atuarem nas escolas existentes em seus territorios. [...] O
desafio e o compromisso é de formar 280 indigenas em Cursos de Licenciatura

Interculturais e especificos, consolidando o direito que é anunciado na Constituicdo
de 1988 (Peixoto; Campos, 2021, p. 14).

Em relacdo a primeira edicdo, é importante destacar que em setembro de 2008 foi
aprovado o Projeto de Curso de Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas / CLIND-AL,
iniciando em fevereiro de 2010 e com o término previsto em junho de 2015. A UNEAL
subsidiada financeiramente pelo Programa de Licenciatura Intercultural Indigena (PROLIND),
vinculado ao Ministério da Educacdo (MEC) - Secretaria de Educacdo Continuada,
Alfabetizacdo e Diversidade — SECADI — Governo Federal do Brasil — ofertou os cursos:
Pedagogia, Ciéncias Sociais, Linguas, Artes e Literatura e Matematica e Ciéncias Naturais, para
a formacdo de professores indigenas nessas quatro areas do conhecimento cientifico. Teve
como autoras: Professora Mestra Iraci Nobre da Silva e Professora Especialista Mary Selma de
Oliveira Ramalho. Nesse sentido, a implementacdo dos cursos buscou atender as
especificidades e as demandas que estavam inseridas na realidade dos povos indigenas em
Alagoas. Essa proposta representa e teve como foco a continuidade do processo de formagéo
desses profissionais.

O objetivo geral do programa, conforme o PPC de 2010, foi formar professores/as

indigenas em nivel superior para exercer a docéncia no Ensino Fundamental e Médio, tendo

2Denominado de PROLIND.
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como principio metodoldgico a aprendizagem, através do ensino, pesquisa e extensdo. O
processo teve como base o respeito a interculturalidade e a etnicidade, a fim de atender as
necessidades de uma escola respondendo a especificidades e processos histéricos dos povos
indigenas.

Nesta primeira edicao, as aulas do curso eram ministradas as sextas-feiras e aos sdbados,
no Campus Il da Universidade Estadual de Alagoas — UNEAL, em Palmeira dos Indios-
Alagoas; 700 horas de Atividades Intermddulos — tempo comunidade nas aldeias — e 400 horas
de Estagio Supervisionado, perfazendo um total de 3.200 horas. As aulas sdo ministradas as
sextas-feiras, das 13h as 20h30min, e aos sébados, das 8h as 12h.

Quanto ao percurso realizado pelos estudantes, da residéncia até a universidade,
deslocavam-se dos territorios em veiculos automotores (6nibus, micro-6nibus e outros veiculos
de menor porte, de acordo com a quantidade de alunos por aldeia). A alimentacdo e a
hospedagem dos alunos, assim como ocorre com o transporte, eram realizadas por fornecedores
contratados pela UNEAL e pagos com recursos previstos no PTA dos cursos.

Para a realizacdo do processo seletivo ocorreu um levantamento em 2008 nos povos
indigenas para a comprovacdo de interesse dos/as alunos/as. Segue abaixo quadro
exemplificativo dos povos indigenas aprovados no processo seletivo do Curso de Licenciatura
Intercultural Indigena de Alagoas em 2010.

Quadro 5 - Cidades, povos e aldeias indigenas participantes no processo seletivo.
CIDADES ETNIAS ALDEIAS INDIGENAS

Mata da Cafurna
Fazenda Canto
Boqueirdo
Serra do Capela
Serra do Amaro

Palmeira dos Indios Xukuru-Kariri

Feira Grande

Tingui Boto

Tingui Boto

Sao Sebastido

Karapoto Plak-6

Karapoto Plak-6

Porto Real do Colégio Kariri-Xoco Kariri-Xoco
Inhapi Koiupanka Koiupanka
Pariconha Jiripanco Jiripanco
Joaquim Gomes Wassu-Cocal Wassu-Cocal

Fonte: Baseado no PPP do CLIND (2010).
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Segundo os/as organizadores/as, 0 programa constitui-se um marco significativo para
0s povos indigenas, visto que a formacdo de 80 professores e professoras indigenas no estado
de Alagoas foi um compromisso da UNEAL com a sociedade alagoana, quer dizer, marco da
historia da educacdo superior indigena em Alagoas (Junior, 2015).

Pode-se identificar que o Projeto Pedagdgico do Curso (PPC) de Licenciatura
Intercultural Indigena de Alagoas (CLIND-AL) representa um marco significativo no campo
da educacao superior, especialmente no que diz respeito ao dialogo entre saberes ancestrais e
saberes académicos dos estudantes indigenas. Destacando os pressupostos para a formacéo

dos/as estudantes indigenas expressos no documento (PPC) de 2010:

a) Afirmacéo da identidade étnica e da valorizagdo dos costumes e tradi¢Bes de cada
povo;

b) Articulacéo entre conhecimentos e contetidos culturais autéctones no cotidiano das
aldeias, entendidas como laborat6rios vivenciais dos graduandos, alunos e
comunidades indigenas;

c) Busca de alternativas para resolucdo de problemas referentes as necessidades e
expectativas das comunidades;

d) Compreensdo do processo historico desenvolvido pelas comunidades indigenas
entre si e com a sociedade envolvente, bem como do processo de incorporacdo da
instituigdo escolar no cotidiano indigena;

e) Apresentacdo de contetdos atualizados para que o professor possa desenvolver
projetos pedagogicos e de pesquisa de interesse da comunidade;

f) Disponibilizacdo de conhecimentos tedricos e metodolégicos do campo da
Pedagogia; Ciéncias Sociais; Lingua, Artes e Literatura; Matematica e

Ciéncias Naturais;

g) Oferta de instrumentos de pesquisa e extensdo como possibilidade de suporte

as préticas pedagdgicas nas escolas e nas comunidades indigenas;

h) Valorizacdo os conhecimentos préprios e o dialogo intercultural;

i) Debate acerca dos projetos de vida e de futuro de cada povo. (PPC, 2010, p. 33-34).

Segundo o PPC (2010), a proposta educacional se destacou por reconhecer e valorizar
a diversidade sociocultural e epistemoldgica dos povos indigenas, criando um ambiente de
ensino-aprendizagem incorporando e respeitando 0s conhecimentos tradicionais junto aos
conhecimentos cientificos. E relevante salientar que as quatro mulheres egressas do CLIND,
participantes nas entrevistas de pesquisa biografica com as experiéncias formativas no
programa, participaram entre os anos de 2010 e 2015. Portanto, tiveram acesso aos
conhecimentos veiculados no PPC de 2010.

A UNEAL subsidiada financeiramente pelo Programa de Licenciatura Intercultural
Indigena (PROLIND), vinculado ao Ministério da Educacdo (MEC) — Secretaria de Educacdo
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade — SECADI — Governo Federal do Brasil - com os
Cursos de Letras e suas Literaturas, Pedagogia, Historia e Ciéncias Bioldgicas — professores/as

habilitados/as nessas quatro areas do conhecimento cientifico.
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O Projeto Pedagdgico do Curso (PPC) de Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas
(CLIND-AL) representa um avango no campo da educacdo superior, especificamente no que
diz respeito ao dialogo entre saberes ancestrais e saberes académicos de estudantes indigenas.
Essa proposta educacional se destacou por reconhecer e valorizar a diversidade sociocultural e
epistemoldgica dos povos indigenas, criando um ambiente de ensino-aprendizagem que
incorpora e respeita 0s conhecimentos tradicionais junto aos conhecimentos cientificos, ou seja,

com base na interculturalidade e na etnicidade.

3.2.1 O curriculo do CLIND: o olhar singular nos cursos de licenciaturas indigenas

No presente topico, foi analisado o PPC do CLIND de 2010.?° O objetivo da analise
ocorreu pela necessidade de apresentar aspectos desta primeira experiéncia com turmas
indigenas, participantes dos cursos de Licenciaturas Interculturais Indigenas na UNEAL,
apoiada pelo Programa de Apoio a Formagdo Superior e Licenciaturas Interculturais Indigenas
(PROLIND)*.

Nesta tese, partimos do pressuposto de que o curriculo é um dispositivo concentrando
as relacBes entre a sociedade e a escola, entre os saberes e as préaticas socialmente construidos
e 0s conhecimentos escolares (Moreira; Candau, 2008). Tendo em vista que o curriculo é um
campo em que se tenta impor tanto a definicdo particular de cultura de um dado povo quanto
conteddo dessa cultura, pois se refere a criacao, recriacdo, contestacdo e transgressao (Moreira;
Silva, 1994).

Nessa perspectiva, o curriculo se inscreve numa construcdo social e 0s rumos
subsequentes dos conhecimentos, cujas raizes historicas e culturais tendem a ser esquecidas,
neutras e universalizadas, ou seja, a hegemonia tem sido incontestavel. Porquanto, para desvelar
essa realidade no curriculo e favorecer uma visdo dindmica, contextualizada e plural de
identidades culturais, é fundamental articular as dimens@es pessoal e coletiva desses processos
(Moreira; Silva, 1994).

Como nao tivemos acesso ao cotidiano em que esse curriculo se constréi, apresentamos
a seguir uma das dimensoes, isto &, as matrizes curriculares comuns organizadas do PPC (2010)

privilegiando determinados conhecimentos e processos de formacgdo, que apresenta as

2Foi analisada a Matriz Comum Curricular e a Matriz Curricular Especifica dos cursos das participantes na
pesquisa.

30Um programa pioneiro na formacgéo de nivel superior dos indigenas nas licenciaturas. Ou seja, foi uma parceria
entre a UNEAL e o PROLIND. Ocorreu pela primeira vez entre 2010 e 2015 e reeditado a partir de 2018, sem os
recursos do Governo Federal.
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concepcodes dos cursos veiculados pelo CLIND-AL. Primeiro, mostraremos a Matriz Curricular
Comum (Geral) dos componentes curriculares dos cursos do PPC de 2010 para melhor

compreensdo do estudo e da andlise integrando a formacéo do/a professor/a indigena.

Quadro 6 — Matriz Curricular Comum das componentes curriculares nos Cursos de Licenciatura
Intercultural Indigena de Alagoas / CLIND — AL (2010).

Periodo Componentes Teoria Pratica Total
curriculares
1° Periodo Metodologia da 60 60
Pesquisa Cientifica
Leitura e Produgéo 60 60
de Textos
Antropologia 60 20 80
Sociologia 60 60
Estudos Cooperados 100 - 100
2° Periodo Filosofia 60 60
Desenvolvimento 60 _ 60
da Aprendizagem
Biodiversidade, 50 20 70
Sustentabilidade e
Registro
Organizacéo da 50 20 70
Educacdo Bésica
Estudos Cooperados 100 _ 100
3° Periodo Estudos da 60 _ 60
Legislagéo
Indigenista
Brasileira
Historia da 60 60
Educacdo Indigena
Tecnologias da 60 60
Informacao e
Comunicagéo
Processo Salde e 60 20 80
Doenca do Povo
Indigena
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Estudos Cooperados 100 100

Total Geral 1000 80 1080
Fonte: Baseado nas informac6es do PPC do CLIND (2010).

No PPC de 2010, uma componente curricular que se destaca denomina-se “Estudos
Cooperados”, com uma carga horaria de 100 horas por periodo. Este PPC néo apresenta a
ementa e as referéncias bibliogréficas da referida componente curricular, mas pode-se
apreender no documento que ela tinha como objetivo propiciar a formagdo do/a estudante em
uma perspectiva reflexiva, a partir do engajamento em sua comunidade,®! logo, as experiéncias
vivenciadas nos territdrios indigenas considerados; o didlogo dos saberes tradicionais com 0s
saberes académicos ocorrendo, pois, 0 CLIND propiciou esse dialogo no curriculo.

Pela apresentacdo dos componentes curriculares da Matriz Curricular Comum Geral do
PPC de 2010, é perceptivel que o CLIND-AL, através de seu PPC, busca promover uma
educacdo intercultural que ndo apenas reconheca, mas também fortaleca e legitime os saberes
tradicionais dos estudantes indigenas. Isso é feito por meio de um curriculo que integra tanto
0s conhecimentos académicos quanto os saberes tradicionais das comunidades indigenas,
possibilitando uma abordagem pedagdgica que valoriza e articula ambos os tipos de
conhecimento (Calheiros Filho; Costa, 2018; Silva, 2018).

Nesse sentido, o didlogo entre os saberes tradicionais e os saberes académicos se
apresenta como sendo um aspecto fundamental para o CLIND-AL, na medida em que esse
processo nao busca a sobreposicao ou subordinacao de um tipo de conhecimento sobre o outro,
mas sim uma complementaridade e sinergia entre eles. Reconhece-se, outrossim, que os saberes
tradicionais, transmitidos oralmente de geragdo em geracdo detém um vasto conhecimento
sobre a cultura, a histdria, a ecologia, a medicina e outros campos do saber que sdo igualmente
valiosos e relevantes para a formacao dos estudantes indigenas (Calheiros Filho; Costa, 2018;
Silva, 2018).

A implementacdo do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena de
Alagoas/CLIND- AL atende a reivindicacdo e luta dos povos indigenas de Alagoas
pelo direito a uma educacéo especifica e diferenciada, reforcando o compromisso da
UNEAL em responder as demandas dessas comunidades. Antes de ser um privilégio

31 Através do PPC, constata-se que a componente curricular so apresentava uma carga horéria “tedrica”, ou seja, a
parte pratica que era trabalhada nas comunidades era planejada e direcionada pelos professores e estudantes,
mesmo apresentando metodologias e estudo pratico.
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as populagoes indigenas locais, a oferta desses Cursos atende aos indigenas que
concluiram o Ensino Médio, respeitando a diversidade sociocultural de Alagoas.
Representa mais um passo no cumprimento as leis brasileiras que reconhecem que os
povos indigenas possuem direitos especificos e diferenciados. Ao mesmo tempo,
garante o acesso democratico desses povos aos conhecimentos técnicos e cientificos,
possibilitando, como contrapartida, um ensino de qualidade nas escolas indigenas
(Calheiros Filho; Da Silva; Da Costa, 2018, p. 26).

No entanto, a integracao desses saberes ndo € isenta de desafios. O PPC do CLIND-AL
enfrenta questBes como a necessidade de adequar o curriculo académico as necessidades
especificas das comunidades indigenas, bem como a valorizagdo e legitimagdo dos saberes
tradicionais no contexto académico. Isso requer um esforco constante para estabelecer um
equilibrio entre os dois tipos de conhecimento, garantindo que nenhum seja subjugado em
relagdo ao outro (Calheiros Filho; Silva; Costa, 2018; Valentim; Peixoto, 2023).

Além disso, segundo os autores, é importante considerar que essa integracao de saberes
pode gerar conflitos epistemoldgicos e metodoldgicos, na medida em que se trata de ultrapassar
e integrar culturas diferentes de forma a utiliza-las de modo complementar as suas culturas e
costumes ja existentes. Os/as estudantes indigenas podem se deparar com desafios ao conciliar
as formas de conhecimento transmitidas oralmente em suas comunidades com os métodos e
conteldos académicos, demandando um processo de mediacdo e didlogo constante entre
professores, estudantes e comunidades (Calheiros Filho; Da Silva; Da Costa, 2018; Peixoto; De
Mendonca, 2020).

Para melhor exemplificar, no que se refere a formacéo especifica dos/as estudantes do
CLIND qguanto ao enfoque principal de pesquisa tedrica e/ou de campo na area de concentracao
dos cursos, a seguir, vejamos nos quadros abaixo, as Matrizes Curriculares dos Cursos de

Licenciatura Indigena de 2010%.

Quadro 7 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em
Matematica e Ciéncias Naturais (2010)%

Periodo Componentes Tedrica Préatica Total

curriculares

40 Matematica Béasica 60 60

32 Né&o foi colocado todos os Cursos de Licenciaturas Intercultural do CLIND nos quadros, mas somente 0s cursos
de formacéo das participantes da pesquisa —Matematica e Ciéncias Naturais, Ciéncias Sociais e Lingua, Artes e
Literatura.

30 referido curso possibilita o discente estudar, pesquisar os conhecimentos curriculares e intercurriculares
Matematica e Ciéncias Naturais aplicadas a formac&o de professores/as indigenas. No referido PPP, no anexo, ndo
consta as ementas dos componentes curriculares estudadas durante o curso.
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Periodo Aspectos da 60 60
Anatomia Humana
Biologia Celular e 80 20 100
Molecular
Histologia Animal 60 60
Estudos Cooperados 80 80
50 Embriologia 60 60
Periodo —
Quimica Geral 60 20 80
Fisiologia e Ecologia 60 20 80
Vegetal
Bioestatistica 80 80
Estagio | 100 100
Estudos Cooperados 80 80
6° Sistematica Vegetal 60 20 80
Periodo _
Metodologia e 60 20 80
Préatica do Ensino de
Ciéncias
Zoologia 60 60
Estagio | 40 60 100
Estudos Cooperados 80 80
7° Estudos de Projetos 60 20 80
Periodo Produtivos em terras
indigenas
Fisiologia Humana e 60 20 80
Biofisica
Estagio 111 150 150
Ecologia Animal 60 20 80
Estudos Cooperados 80 80
8° TCC 80 80 160
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Periodo Genética Geral e 80 20 100
Humana
Estudos Cooperados 80 80
Total Geral 1860 260 2120

Fonte: Baseado nas informag6es do PPC do CLIND (2010).

A Matriz Curricular Especifica do Curso de Ciéncias Naturais apresenta as
especificidades dos componentes curriculares para o estudo cientifico, ou seja, hd um inter-
relacdo do saber cientifico (académico) com os saberes tradicionais, especificamente a
componente curricular “Estudos Cooperados”. Estes sdo ferramentas de socializacdo das
experiéncias proporcionadas pelo CLIND, em que ha uma articulacdo entre os povos indigenas
de diferentes comunidades alagoanas.

Posto isto, apresentamos o quadro do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em
Lingua, Artes e Literatura (2010).

Quadro 8 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em Lingua,
Aurtes e Literatura (2010).

Periodo Componentes Tedrica Préatica Total
curriculares

4° Periodo Lingua Latina 60 60
Filologia Romanica 60 60
Lingua Portuguesa | 80 20 100
Teoria da Literatura 60 20 100
Estudos Cooperados 80 80

5° Periodo Linguistica | 60 60
Lingua Portuguesa Il 60 60
Literatura 60 60
Portuguesa
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Metodologia do 60 60

Ensino de Lingua

Portuguesa

Estagio | 100 100

Estudo Cooperados 80 80
6° Periodo Lingua Portuguesa 80 40 120

11

Literatura Brasileira | 60 20 80

Linguistica Il 80 80

Estagio Il 150 150

Estudo Cooperados 80 80
7° Periodo Lingua Portuguesa 60 20 80

\Y

Literatura Brasileira 60 20 80

I

Estagio 111 150 150

Préatica de Ensino da 60 20 80

Lingua Portuguesa

Estudos Cooperados 80 80
8° Periodo TCC 80 60 140

Literatura Brasileira 80 20 100

11

Estudos Cooperados 80 80
Total Geral 1860 260 2120

Fonte: Baseado nas informag6es do PPC do CLIND (2010).

O Quadro 8 apresentou os componentes curriculares especificos do Curso de

Licenciatura Intercultural Indigena em Lingua, Artes e Literatura. Os componentes curriculares
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estdo distribuidos numa carga horaria variada, sendo que a quantidade de horas de aula tedrica

é superior em relacdo as aulas praticas. Como podemos observar, a componente curricular

“Estudos Cooperados” finaliza cada final do periodo de cada curso do CLIND.

O quadro a seguir, por sua vez, apresenta 0os componentes curriculares do Curso de

Licenciatura Intercultural Indigena em Ciéncias Sociais

Quadro 9 - Matriz Curricular especifica do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em Ciéncias

Sociais (2010).
Periodo Componentes Tedrica Prética Total
curriculares
4° Periodo Arqueologia e Pré- 60 60
Histéria da América
e do Brasil
Historia Antiga 80 80
Historia dos Povos 60 20 80
Indigenas
Americanos
Histéria da 60 20 80
Colonizacéo do
Brasil
Estudos Cooperados 80 80
5° Periodo Historia Medieval 60 60
Geografia Agraria 60 20 80
Projetos Econdmicos 60 20 80
em Terras Indigenas
Histéria do Brasil | 80 80
Estagio | 100 100
Estudos Cooperados 80 80
6° Periodo Historia do Brasil 1l 60 60
Histéria Moderna 60 60
Estagio I 150 150
Estudos Cooperados 80 80
7° Periodo Estudos de Projetos 60 20 80
Produtivos em Terras
Indigenas
Historia do Brasil 111 60 20 80
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Estagio Il 150 150

Histéria 60 20 80

Contemporanea

Metodologia do 60 20 80

Ensino de Historia

Estudos Cooperados 80 80
8° Periodo TCC 80 100 180

Prética de Ensino de 80 20 100

Historia

Estudos Cooperados 80 80
Total Geral 1840 260 2120

Fonte: Baseado nas informag6es do PPC do CLIND (2010).

De acordo com os quadros acima, vemos que 0s componentes curriculares dos
respectivos cursos sdo trabalhados de forma integrada nas etapas letivas e nos periodos das
atividades cooperadas, de ensino e de pesquisa. Desse modo, 0 conjunto de conhecimentos
cientificos ocorrem de forma intercurricular, levando em consideragdo as especificidades dos
povos indigenas, pautado nos conhecimentos prioritarios relacionados as problematicas
contextuais em dialogo com o curriculo diferenciado e ao universo cultural local (saberes
tradicionais).

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em Matematica e Ciéncias Naturais
envolve a Biologia e a Saude Publica, Cosmologia, Quimica e Matematica. O curriculo busca
a sistematizacdo dos conhecimentos tradicionais dos povos indigenas e ndo indigenas
curricularrmente com as outras areas do conhecimento. Seguidamente, o Curso em Lingua,
Artes e Literatura inclui a Lingua Portuguesa, a linguagem artistica e a linguagem corporal da
cultura dos povos indigenas, ou seja, alinhado ao didlogo dos saberes tradicionais com 0s
saberes cientificos do curriculo proposto no PPC.

Quanto ao Curso Intercultural em Ciéncias Sociais, 0 objetivo é instigar a reflexao sobre
0 contexto historico e geogréafico. Propde o didlogo entre as diferentes sociedades, sobretudo, a
sociedade indigena e ndo indigena (histdria geral; historia de Alagoas regionais e do Brasil);

Antropologia; Filosofia e Sociologia.
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A estruturacdo de um curriculo especifico para o Curso de Licenciatura Indigena de
Alagoas assume um papel central no processo de construcéo e reconstrugédo das escolas voltadas
as comunidades indigenas. Tanto Calheiros Filho et al. (2018) como Vanderley (2023)
salientam que esse curriculo é delineado considerando o "repertdrio nacional™ e 0s “processos
pedagogicos proprios”, conceitos estabelecidos nas Diretrizes do Ministério da Educagéo
(MEC) de 1993. Esse projeto é desenvolvido levando em conta ndo apenas as diretrizes
nacionais, mas também as particularidades, necessidades e vivéncias dos discentes e suas

comunidades educativas.

As opgdes curriculares, portanto, devem expressar um acordo intercultural que defina
os conhecimentos de carater geral e especifico de cada curso e as estratégias mais
adequadas para obter os melhores resultados na aprendizagem. Tal acordo é
construido e reconstruido em cada uma das etapas de planejamento, execugdo e
avaliagdo curriculares. 1sso faz com que o discente, com a aquisicdo de saberes
académicos, ao tempo que entra em conflito para entende essa nova realidade
sociocultural, perceba que pode vivencia-la sem romper com a prdpria identidade
linguistica, cultural e social (Calheiros Filho; Da Silva; Da Costa, 2018, p.34).

A abordagem curricular inicia-se a partir do conhecimento prévio dos estudantes e das
praticas pedagogicas presentes nas comunidades indigenas, e € um processo que busca integrar
os saberes locais e tradicionais como base solida para a construcédo do conhecimento académico,
promovendo assim uma educacdo que reconhece e valoriza as especificidades culturais de cada
comunidade. Essa estrutura curricular progressivamente se expande para incluir ndo apenas 0s
conhecimentos especificos e contextuais das comunidades, mas também abrange uma gama
mais ampla de saberes, habilidades e atitudes necessarias para o exercicio do magistério. 1sso
significa um equilibrio entre a valorizacdo dos conhecimentos tradicionais e a aquisi¢do de
conhecimentos gerais e especificos necessarios para a atuacdo docente, visando formar
professores aptos a integrar a heranca cultural das comunidades indigenas com os conteudos e
métodos pedagodgicos contemporaneos (Calheiros Filho; Da Silva; Da Costa, 2018; Correia,
2018).

Calheiros Filho et al. (2018) e Correia (2018) compreendem que, apesar dos desafios,
0 PPC do CLIND-AL de 2010 representa um avango significativo na construgdo de um
ambiente educacional mais inclusivo e respeitoso, haja vista que possibilita uma oportunidade
significativa para a reflex&o e a préatica do dialogo intercultural, promovendo a valoriza¢do da
diversidade de saberes e experiéncias, e contribuindo para a formagdo de profissionais
indigenas que podem atuar como mediadores entre seus conhecimentos tradicionais e 0 mundo

académico, enriquecendo ambos os campos. Essa abordagem pedagdgica busca, portanto,
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construir pontes entre os saberes ancestrais e 0s saberes académicos, visando a construcéo de

uma educacao mais plural e equitativa.

3.2.2 O curriculo pensado e vivido: um olhar sobre as perspectivas curriculares da formacéo de

professoras e professores indigenas no CLIND

Neste topico, apresentamos as analises de alguns autores sobre a importancia do curso
intercultural de Licenciatura Indigena, enfatizando o carater intercurricularr, intercultural e com
processos de avaliagéo reflexivos. Carneiros Filho et al. (2018), Valentim, Peixoto e Mendonga
(2020) ressaltam que a tessitura do curso intercultural, imbuido do proposito de amalgamar os
diferentes matizes de conhecimento, ndo apenas desvela-se como um terreno feértil para a
eclosdo de uma consciéncia critica e reflexiva, mas também como um bastido inestimavel na
forja de individuos capazes de transitar fluidamente entre os saberes académicos e os saberes
tradicionais indigenas, construindo, assim, uma ponte sélida entre as diversas manifestacGes
culturais e linguisticas.

Além disso, salientam os autores que o curriculo propde a conducdo das praticas
pedagogicas por intermédio de uma abordagem consideravelmente engajada e enraizada na
intersecdo entre o conhecimento académico e as tradigdes ancestrais dos povos indigenas.
Dentro desse arcabouco conceitual, destacam-se os “Estudos Cooperados", também
denominados de “Atividade Tempo Comunidade”, agregados a estrutura pedagdgica dessa
instituicao.

Salientam Calheiros Filho et al. (2028) que, dentre as atividades arquitetadas, emergem
as etapas conduzidas nas aldeias, as quais abrangem tanto as agdes individuais quanto as
coletivas, tendo como epicentro a orientacdo de estudos e a pesquisa direcionada as
particularidades das comunidades. Essa incursdo é delineada com o propdsito primordial de
contextualizar e fundamentar o referido projeto politico-pedagogico nas escolas voltadas as
comunidades indigenas. A énfase recai sobre o papel do docente como um agente imbuido de
comprometimento e sensibilidade cultural, capaz de vincular as prerrogativas pedagdgicas as
especificidades e nuances da vivéncia local. Tal empreitada ndo apenas consolida a formacao
do educador como pesquisador, mas também culmina na elaboracdo de recursos tangiveis e
contextualizados, dotados da sensibilidade cultural indispensavel para uma educacao inclusiva

e conectada com os valores e costumes locais.
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Portanto, Calheiros Filho et al. (2018) e Valentim e Peixoto (2023) consideram que tais
articulacGes se erigem como uma plataforma substancial na tessitura de um profissional de
ensino empenhado, intrinsecamente ligado a sua comunidade e munido das ferramentas e
conhecimentos necessarios para articular de forma eficaz o enlace entre os preceitos académicos
e as demandas pedagogicas inerentes as tradi¢des indigenas. Calheiros Filho et al. (2018) e
Correia (2023) afirmam que todos os envolvidos no ambiente educacional sdo objeto desse
processo avaliativo, englobando ndo apenas os discentes e o desempenho de suas atividades,
mas também os docentes, as diversas etapas dos cursos e até mesmo o projeto formativo em si.

Calheiros Filho et al. (2018) e Peixoto e Mendonca (2020) reiteram que a avaliagdo no
contexto do Curso de Licenciatura Intercultural Indigena de Alagoas ndo se restringe ao ato de
verificar a performance dos envolvidos, mas se traduz como um instrumento dinamico e
participativo. Eles consideram que tal avaliacdo € um importante mecanismo para o refinamento
continuo do curso, promovendo insights importantes para aprimoramentos graduais e para a
consecucdo dos propositos educacionais almejados, que se configuram como uma alavanca
propulsora na busca incessante por uma educacdo intercultural de qualidade, sensivel as
demandas e peculiaridades das comunidades indigenas de Alagoas.

Correia (2018) e Calheiros Filho et al. (2018) explicam que a estruturacdo das etapas
educativas, uma delas, que concerne aos projetos tematicos conduzidos no Tempo Comunidade,
é fundamental para os dialogos entre os conhecimentos tradicionais indigenas e académicos.
Segundo eles, estes projetos representam um marco significativo ao final de cada fase,
proporcionando aos graduandos indigenas a oportunidade de apresentarem um trabalho sintese,
que se constitui numa relacdo entre os saberes adquiridos nas diferentes areas de estudo e suas
praticas pedagdgicas nas escolas indigenas ou na comunidade, no caso dos que ainda ndo atuam
como docentes.

O proposito primordial dessas producdes reside na instigacdo dos graduandos indigenas
a reavaliarem e repensarem suas praticas pedagdgicas a luz dos conhecimentos apreendidos
durante o respectivo modulo. Nessa empreitada, os discentes contam com o acompanhamento
atento e orientado dos docentes, os quais fornecem suporte académico e embasamento
metodoldgico, fundamentais para a conducdo qualitativa desses trabalhos (Calheiros Filho; Da
Silva; Da Costa, 2018; Valentim; Peixoto, 2023).

A cada final de etapa dos projetos tematicos, que sdo trabalhados no “Tempo
Comunidade”, os graduandos indigenas apresentam um trabalho sintese, relacionando
os conhecimentos das diversas areas trabalhadas com suas praticas pedagdgicas nas
escolas indigenas em que atuam ou na comunidade (caso ainda nao estejam atuando
como docente) O objetivo destas producoes é leva-los a repensar suas praticas, a luz
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dos conhecimentos estudados no modulo. Na elaboragdo destes trabalhos, o
graduando indigena conta com o acompanhamento dos docentes e é subsidiado com
conhecimento de metodologia cientifica. Esta atividade, além de colaborar na reflexao
sobre e na reconstrucdo da pratica pedagogica, ird preparando o graduando indigena
para a elaboracdo do Trabalho de Conclusdo de Curso (Calheiros Filho; Da Silva; Da
Costa, 2018, p. 52-53).

Como explicam os autores, essas atividades ndo se restringem a mera exposicao de
conhecimentos adquiridos, mas assume um papel fundamental na reflexdo critica e na
reconstrucgéo das praticas pedagdgicas dos graduandos indigenas. E um espago que propicia ndo
apenas a consolidacdo dos saberes tedricos, mas também a sua aplicabilidade concreta no
contexto préatico das escolas ou comunidades, contribuindo assim para uma educacdo mais
auténtica e contextualizada (Calheiros Filho, 2018; Silva, 2018; Costa, 2018).

Ademais, essa etapa ndo é apenas um exercicio isolado; ela desempenha um papel
preponderante ao preparar os graduandos indigenas para o desafio final, que € a elaboracao do
Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC). Essa transicdo graduada de atividades, do trabalho
sintese para 0 TCC, é um processo formativo que progressivamente consolida as competéncias
necessarias para a pesquisa, analise critica e producéo cientifica exigidas nesta ultima etapa da
formacéo académica (Calheiros Filho; Silva, 2018; Costa, 2018; Peixoto, 2021; Campos, 2021).

Portanto, conforme Calheiros Filho et al. (2018) e Correia (2018), a culminancia desses
projetos tematicos, inseridos no contexto do PPC do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena de Alagoas, ndo apenas serve como um instrumento avaliativo, mas também como
uma ferramenta poderosa de aprimoramento e desenvolvimento das habilidades e postura dos
graduandos indigenas, consolidando assim sua formacdo docente e sua contribuicdo para a
educacéo intercultural de qualidade.

Nesse sentido, faz-se possivel observar que o CLIND demonstra uma preocupacao
constante com o desenvolvimento de atividades que possam valorizar a cultura indigena, além
de ressaltar a importancia da relacdo entre os saberes tradicionais e os saberes académicos. Tais
afirmac0es se justificam na medida em que, durante a conduc¢do dos cursos, € possivel verificar
a organizacao estruturada de atividades, avaliagdes a aplicagOes praticas que visam ndo so a
disseminacdo de conhecimentos, mas também & sua aplicacdo no contexto pratico das
comunidades indigenas.

A seguir, sdo apresentados 0s pressupostos teoricos e metodologicos da pesquisa, que
embasam a realizacdo e as analises da pesquisa de campo com as quatro estudantes egressas do
CLIND.
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4 PERSPECTIVA DE EGRESSAS DA UNIVERSIDADE: PRESSUPOSTOS
TEORICOS E METODOLOGICOS DA PESQUISA DE CAMPO

Com o objetivo de identificar os sentidos das experiéncias universitaria vivenciadas
pelas estudantes indigenas egressas da UNEAL (CLIND), no que se refere ao didlogo entre os
saberes tradicionais e os saberes académicos, foi realizada a pesquisa qualitativa em duas
vertentes: o estudo bibliografico sobre os povos indigenas, dos quais as estudantes pertencem,
e a pesquisa biografica em educacdo, tendo como foco as narrativas das experiéncias dessas
estudantes.

Nesta tese compreende-se “sentidos das experiéncias” como as interpretagdes das
atividades realizadas, das referéncias e repertorios de saberes, veiculados em determinados
contextos historicos, sociais, econdémicos e culturais. Tais interpretacGes sdo produzidas pela
configuracao, articulacdo e ressignificacdo produzidas pelas narrativas construidas a partir das

questdes propostas pela pesquisadora. Conforme Charlot (2000),

[...] tem sentido uma palavra, um enunciado, um acontecimento que possam ser postos
em relagcdo com os outros em um sistema [...], faz sentido para o individuo algo que
Ihe acontece e que tem relagdo com outras coisas de sua vida, coisas que ele ja pensou,
questdes que ele ja se propds (Charlot, 2000, p. 56).

Para o autor, o sentido o0 permite ampliar o entendimento do mundo, [...] “o que ¢é
comunicavel e pode ser entendido em uma troca com 0s outros. Em suma, o sentido é produzido
pelo estabelecimento de relacGes, dentro de um sistema, ou nas relagdes com o mundo e com
os outros” (Charlot, 2000, p. 56). Desse modo, € nas relagdes com os espacos sociais, com 0S
outros e com si mesmo, pelas atividades vivenciadas, que cada um realiza as interpretacdes,
gue constroem os sentidos para suas vidas.

Neste estudo, antes de apresentar as interpretacGes que as estudantes expressam sobre
as atividades vivenciadas nos povos indigenas, no trabalho como professoras, nos cursos de
licenciaturas intercultural CLIND, consideramos importante apresentar brevemente o contexto
no qual estas mulheres se inserem e que sdo as referéncias para o0s sentidos que atribuem a
formacdo universitaria.

Para uma aproximagdo com aspectos historicos, econdmicos e socioculturais dos povos
Wassu Cocal, Xukuru-Kariri e Koiupanka, foi realizado o estudo bibliografico, dialogando com
o0s achados obtidos na entrevista biogréafica.

A pesquisa bibliografica se constituiu na analise de fontes documentais secundarias
(pesquisa em dissertacbes de mestrados e teses de doutorado), contribuindo para o

conhecimento e o aprofundamento sobre os povos das participantes entrevistadas, a partir das
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leituras e os fichamentos que tiveram papel central para apresentar o contexto nos quais estéo
inseridas as participantes da pesquisa. O processo de articulagdo do presente com o passado tem

influéncia em ativar e/ou reativar a memoria, distanciando-se de uma provavel fragmentacao.

[...] o pesquisador deve compreender adequadamente o sentido da mensagem e
contentar-se com o que tiver a mdo: fragmentos eventualmente, passagens dificeis de
interpretar e repleta de termos e conceitos que lhe sdo estranhos e foram redigidos por
um desconhecido, etc. E, portanto, em razdo desses limites importantes, que o
pesquisador tera de tomar um certo nimero de precaucdes prévias que lhe facilitarao
a tarefa e serdo, parcialmente, garantias de validade e da solidez de suas explicacdes
(Cellard, 2012, p. 296).

De acordo com Oliveira (2007), a pesquisa bibliografica € um processo continuo e que
abrange as contribuicdes de diferentes autores(s) sobre determinado tema, ou seja, € um tipo de
pesquisa que ndo necessita recorrer diretamente aos fatos da realidade empirica. Gil (1994)
corrobora que a pesquisa bibliogréfica possibilita um amplo alcance de informac@es, auxiliando
na construcdo e na definicdo do quadro conceitual que envolve o objeto de estudo proposto
(Gil, 1994). Além disso, 0 objeto de estudo pode ser constantemente revisto, garantindo o
aprimoramento na definicdo dos procedimentos metodoldgicos (Lima; Mioto, 2007).

A anélise documental é uma metodologia que adota procedimentos técnicos e cientificos
no que concerne o aprofundamento e a compreensédo do teor de documentos dos diversos tipos,
com o objetivo de conseguir mais informacdes a partir de véarias fontes, isto é, € uma ampla
definicdo, dentre eles, pode ser: fotos, leis, fotos, videos, jornais, etc. (S&-Silva; Almeida;
Guindani, 2009). Na concepcdo de Kripka, Scheller e Bonotto (2015), a analise de documentos

[...] consiste em delimitar o universo que serd investigado. O documento a ser
escolhido para a pesquisa dependera do problema a que se busca uma resposta,
portanto ndo € aleatoria a escolha. Ela se da em funcéo dos objetivos e/ou hipoteses
sobre apoio tedrico. E importante lembrar que as perguntas que o pesquisador formula
ao documento sdo tdo importantes quanto o préprio documento, conferindo-lhes
sentido (Kripka; Scheller; Bonotto, 2015, p. 245).

Nesse sentido, é importante salientar que a pesquisa documental difere da pesquisa
bibliogréafica, visto que a utilizacdo do documento nesses dois tipos de pesquisas faz com que
elas sejam vistas como sinénimas, todavia, elas se incompatibilizam quanto a fonte dos
documentos. Godoy (1995) assinala que por ter caracteristicas especificas, € uma técnica
complementar que procura o aprofundamento dos dados obtidos que vai desde a escolha dos
documentos ao acesso a eles e sua anélise.

A pesquisa de analise documental, porquanto, desmistifica as influéncias que lhes sdo
postas ou talvez classificadas, isto €, a apreensdo de que o documento esta repleto de verdades,

entretanto, por existir volumes de documentos, cada um com suas especificidades e
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interpretacdes, dado que as interpretacdes precisam estar coerentes com a problematica e o
guestionamento que medeiam a pesquisa. Ressaltando que o pesquisador precisa trazer as
problematizacbes em didlogo com a realidade social, historica e cultural, para assim poder
indagar e enriquecer suas hipoteses.

Na pesquisa biogréfica, de acordo com Delory-Momberger (2005), os sujeitos
participantes articulam suas lembrangas e constroem sentidos. A partir das anlises
aprofundadas das narrativas, das subjetividades, das singularidades, as questdes recorrentes
foram explicadas a luz do contexto socio histérico e cultural do referencial tedrico sobre a
problemaética da pesquisa.

O artigo de Maria da Conceicéo Passeggi (2020) apresenta uma descricdo em relacéo
aos quarenta anos que ela denomina de “[...] paradigma narrativo-autobiografico na pesquisa
qualitativa em educa¢do” (Passeggi, 2020, p. 60). Em tal descricdo, a autora apresenta trés
abordagens narrativas que se interligam (Passeggi, 2020, p. 60): “[...] das histérias de vida em
formacdo (Pineau e Le Grand, 2012; N6voa e Finger, 2010; Dominicé, 2000)”; ““[...] da pesquisa
biografica em educacdo” (Delory-Momberger, 2000, 2005, 2014; Alheit; Daussien, 2006); e
“[...] da pesquisa (auto)biografica” (Passeggi; Souza, 2017; Abrahdo, 2004)”.

Conforme a autora, em 1980 emerge na Europa (Franca, Bélgica, Suica, Portugal) as
pesquisas como movimento de histérias de vida e na América do Norte (Canadd), com énfase
na educagdo permanente de adultos (Passeggi, 2020). Esse movimento tem como pressuposto
o centro da ideia de que a pessoa em formacao € o ator social que reflete sobre seu percurso de
vida e pesquisa e sua experiéncia, enquanto pesquisa-formacdo. Algumas referéncias dessa
abordagem séo: Pineau, (2005); Dominicé (2000); Josso (2010); Passeggi, (2016).

A autora explica que essa abordagem epistemoldgica adentra a pesquisa brasileira a
partir dos estudos de NOvoa, especialmente com o livro “As historias de vida em formagdo”, de
Antdénio Novoa e Matthias Finger, publicado em 1988, em Portugal, e reeditado no Brasil em
2010, 2014” (Passeggi, 2020, p. 63).

A partir das influéncias do movimento das Histdrias de Vida como pesquisa-formacao
na Europa, em 1994 foi criado o grupo do Grupo Docéncia, Memoria e Género (GEDOMGE-
FEUSP), coordenados por Denice Catani, Bemira Bueno e Cynthia de Souza. Tinha como
principais influéncias os estudos de Gaston Pineau, Pierre Dominicé e Marie-Christine Josso,
desenvolvidos na Universidade de Genebra, com uma grande rede com pesquisadores de outros
paises. As autoras denominavam o trabalho de pesquisa em colaboracéo e tinham como foco

producdo e socializacdo de narrativas escritas.
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Sobre a pesquisa biografica em educacdo francesa (“recherche biographique en
éducation), Passeggi explicou que os estudos de Christine Delory-Momberger produziram uma
“[...] vertente da pesquisa qualitativa, de uma pedagogia biografica ou de um paradigma
biografico, na elaboracdo de um referencial tedrico e conceitual para traduzir a capacidade
antropologica pela qual o humano percebe e organiza sua vida em termos de uma razéo
narrativa” (Passeggi, 2020, p. 64).

Christine Delory-Momberger realiza uma apropriacao de referenciais e um dialogo com
0 movimento da Histdrias de vida. Acrescenta Passeggi (2020, p. 64) que o conceito de “...]
biografizagcdo, como um trabalho no qual o humano se torna quem ele é, torna-se um dos
principais focos dos estudos de Christine Delory-Momberger”. Reis (2021) esclarece que
Christine Delory-Momberger é franco-alema. Sua construcdo tedrica articula, portanto, as
referéncias de estudiosos da Escola de Genebra sobre 0 movimento Europeu das Historias de
Vida com educagdo de adultos aos referenciais da fenomenologia e hermenéutica alemés. O
foco da pesquisa biogréfica, conforme Delory-Momberger, sdo as entrevistas orais, que
denomina de entrevistas de pesquisa biogréafica.

Passeggi (2020) apresenta ainda uma terceira vertente, a qual se filia: a pesquisa
(auto)biografica. Segundo ela, tal vertente se origina no Brasil, com essa denominacdo, em
2004, por ocasido do primeiro Congresso Internacional de Pesquisa (Auto) biogréfica (I CIPA,
Porto Alegre), idealizado por Maria Helena Menna-Barreto Abrahdo (Abrah&o, 2004), que
reuniu pesquisadores da Europa, Canada, Asia, Estados Unidos da América e Brasil em torno
do biografico e do autobiogréafico. Os/as estudiosos/as que inauguram os estudos denominados
pesquisa (auto)biografica no Brasil articulam as referéncias dos tedricos do movimento da
Histéria de Vida e do trabalho tedrico de Christine Delory-Momberger e focalizam,
principalmente, as pesquisas relacionadas a formacéo de professores. Passeggi (2020, p. 64)
ressalta que o CIPA se constitui como um “[...] marco inaugural e forum de debates do
movimento biografico no Brasil, que passou a contar com a lideranca de Elizeu Clementino de
Souza, desde 2006, quando realiza, em Salvador, o II CIPA”.

Dado o exposto, este estudo parte dos pressupostos tedricos da pesquisa
(auto)biografica, com énfase nas entrevistas de pesquisa biogréafica, conforme os estudos de
Christine Delory-Momberger. Focalizam-se as operacGes de biografizacdo, pelas quais 0s
individuos recorrem as linguagens culturais e sociais, “[...] em um sentido amplo, enquanto
codigos, repertorios, figuras do discurso: esquemas, scripts de agdo que contribuem para fazer

existir e reproduzir a vida social” (Delory-Momberger, 2013 apud Reis, 2021, p. 524).
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Conforme Delory-Momberger, o biografico ndo é simplesmente uma sucessdo de
momentos vividos, mas faz parte de nossa “[...] capacidade antropoldgica de ordenar a
existéncia em termos de uma razao narrativa” (Delory-Momberger, 2018 apud Reis, 2021, p.
9). Segundo ela, o que diferencia a pesquisa biografica em educacdo de outras correntes de
pesquisa qualitativa é a introdugdo da dimensdao “[...] do tempo e mais precisamente da
temporalidade biografica na sua abordagem dos processos de construgado individual” (Delory-
Momberger, 2017 apud Reis, 2021, p.10). As narrativas contadas pelos/as participantes da
pesquisa evidenciam uma dimensao da aprendizagem de si em relagdo com a aprendizagem do
mundo social.

E fundamental compreender sua concepgdo de narrativa, pois configura uma
especificidade em relacdo a outros usos da narrativa em pesquisa. Para Delory-Momberger
(2021), a narrativa ndo é somente um sistema simbolico no qual os homens podem exprimir
suas experiéncias e sua existéncia. Os individuos constroem historias sobre si mesmos a partir
de interpretagdes das experiéncias sociais. “A producdo das narrativas ou das historias pelos
sujeitos ocorre por um processo de lembranca de eventos heterogéneos e construcdo de uma

totalidade inteligivel” (Reis, 2021, p. 11). A partir dos estudos de Schitz, Reis explica que:

As narrativas elaboradas pelos sujeitos se inscrevem em um estatuto antropol6gico
porque se constituem a partir da temporalidade da experiéncia. A passagem da
experiéncia imediata & experiéncia adquirida se realiza e produz recursos
experienciais através do trabalho de dar sentido ao vivido, o que Schiitz denomina de
“biografia da experiéncia” [...] Deste modo as experiéncias adquiridas sdo recursos
biogréficos que organizam e estruturam a percepg¢ao do mundo. (Reis, 2022, p.10-11).

Na vida cotidiana, cada um constréi paulatinamente “[...] um estoque de conhecimento
que Ihe serve como um cddigo de interpretacdes de suas experiéncias passadas e presentes e,
também, determina a antecipagdo das coisas que virdo” (Schitz, 1979, p. 74). Conforme Schiitz,
nessas situacdes é o estoque de conhecimento a méo que serve como codigo de interpretacao
da experiéncia atual em curso.

Delory-Momberger (2016) acrescenta que os saberes que fazem parte dessa reserva de
conhecimentos disponiveis sdo de diversas ordens (saberes objetivados, comportamentais,
procedimentais) e ndo estdo presentes do mesmo modo na consciéncia para responder tal ou
qual situagdo. Os sujeitos, para se apropriarem de objetos de aprendizagem, precisam
interpretar e integra-los aos conhecimentos anteriores, que séo heterogéneos e estdo em relacéo
entre si, enquanto parte da biografia da experiéncia.

Cada novo objeto de aprendizagem, conforme Delory-Momberger (2016), entra em um

processo singular, relacionado a sua histéria de aprendizagem de apropriacdo e de
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reconfiguragdo dos conhecimentos adquiridos anteriormente. Portanto, a aprendizagem para ser
apreendida e ndo recusada como estranha ao repertério de aprendizagens biograficas do sujeito
deve ser “[...] uma atividade autorreferencial: o saber novo, encontrado em uma historia de
aprendizagem, deve ser primeiramente traduzido no codigo de saberes adquiridos” (Delory-
Momberger, 2021 apud Reis, 2021, p. 12).

Conforme Reis (2021), a pesquisa biogréafica em educacdo potencializa esse exercicio
de reflexividade sobre nossas aprendizagens biograficas. As narrativas sao mobilizadas por uma
questdo do presente, posta pelo/a pesquisador/a, que incitam os colaboradores da pesquisa a
construirem suas narrativas. Souza (2018, p. 289) argumenta que “[...] a0 narrar experiéncias
pessoais e coletivas, 0s sujeitos elaboraram conhecimentos sobre si e sobre seus mundos sociais
possibilitando, por meio de suas experiéncias, a construgdo de um conhecimento singular”.
Conforme Reis (2021):

Ola participante da pesquisa produz sua narrativa mobilizando suas lembrangas,
construindo sentidos, reconfigurando eventos heterogéneos do vividos para produzir
uma totalidade coerente, uma histéria que tenha sentido, a partir de sua preocupagdo
do presente e para tal producédo ele recorre a reserva de experiéncias de seu capital
biogréfico. Esse processo produz um espago de reflexividade de maior ou menor
intensidade, dependendo do engajamento entre os envolvidos e do espaco de dialogo
construido no processo de pesquisa (Reis, 2021, p. 13).

A pesquisa biografica focaliza a relacdo do individuo com as representacdes que ele faz
de si préprio e das relacbes com os outros (Delory-MombergeR, 2012), tendo em vista que
estuda a relacdo singular que ele mantém com o mundo histérico e social relacionado a sua
experiéncia. Nota-se que, de modo geral, ainda sdo infimos o nimero de estudantes indigenas
nas universidades publicas. Nesse sentido, participaram da pesquisa (entrevista biogréafica)
quatro estudantes indigenas egressas dos cursos de graduacdo (Ciéncias bioldgicas,
Licenciatura em Histdria e Letras) da universidade publica. As participantes da pesquisa sao de

diferentes povos, a saber: Wassu Cocal®*, Xukuru-Kariri®® e Koiupanka®®.

340 povo Wassu Cocal esta localizado no municipio de Joaquim Gomes, a 70 Km de Maceid. Esta organizada em
364 familias, com uma populacdo em mais de duas mil pessoas. A maioria vive da agricultura de subsisténcia e
do trabalho assalariado, confeccdo de pecas artesanais, e alguns sdo funcionarios publicos (Vieira, 2015).

350 povo Xukuru-Kariri, localizado no municipio de Palmeira dos indios, a 135 Km de Macei6, tem uma populago
estimada em 1.200 pessoas. O territério tradicional é de 36 mil hectares, que tem a catedral Nossa Senhora do
Amparo no centro. Atualmente, tem esse nome devido ao convivio de dois povos: Xukuru e Kariri, ambas até a
atualidade no Nordeste brasileiro (Vieira, 2015).

30 povo Koiupanka vive no municipio de Inhapi, regido do alto Sertdo do estado de Alagoas, sendo formado por
cerca de 186 familias, organizadas nas comunidades denominadas de Baixa Fresca, Baixa do Galo e Aldeia
Rocado; outras familias se encontram espalhadas pelas serras e periferias das cidades circunvizinhas (VIEIRA,
2015).
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Cada entrevista foi transcrita e analisada separadamente, na busca de compreender 0s
sentidos que cada uma atribui as suas experiéncias na universidade, seus desafios
epistemoldgicos, sociais, culturais e identitario. Nas analises realizadas, foi levada em
consideracdo a interpretacdo aprofundada dos materiais de cada participante. Nessa primeira
andlise de cada narrativa, as categorias privilegiadas foram utilizadas algumas categorias
utilizadas por Delory-Momberger (2012) e Reis (2022).

4.1 Informacdes e aspectos dos povos e da formacao das participantes na pesquisa

4.2 Sujeitos da pesquisa

As quatro estudantes egressas da graduacdo que participaram desta pesquisa sdo dos
povos Wassu-Cocal, Xucuru-Kariri e Koiupankd, sendo todas estudantes da universidade
publica®’; os trés povos habitantes na Regido Nordeste, estado de Alagoas. Os didlogos com as
participantes da pesquisa contribuiram para o conhecimento empirico de cada povo, visto que
cada um tem as especificidades e expressdes socioculturais divergentes um do outro, ou seja, a
tradicdo, os rituais, a cosmovisdo, a espiritualidade, enfim, ha visGes, modos de vida,
conhecimentos e saberes que se diferenciam um do outro, como também os dialogos do
conhecimento tradicional dos povos indigenas com o conhecimento cientifico.

O povo indigena Wassu Cocal tem uma histéria de resisténcia e mobilizacdes por
direitos relacionados a educacao, esta construida a partir da inter-relacdo dos sujeitos por meio
da apreensdo e construcdo do etnoconhecimentos construidos em diversos espacos no territorio
indigena, pois a identidade étnica do povo Wassu Cocal deve ser perpassada pela escola, lugar
de (re)afirmacdo do modo de ser indigena. A resisténcia nas mobilizacdes para melhoria nas
condigdes de vida e na constru¢do de uma educacéo diferenciada, com respeito as expressoes
socioculturais e histdria.

As palavras “perseguicao e resisténcia” resume a historia do povo Xukuru-Kariri, diante
de cruéis formas de violéncias, desde fisicas as psicoldgicas, com os direitos violados desde o
movimento de (re)ocupacao de terras, como a reformulacdo da identidade étnica. Conforme
Silva (2008), as mobilizagdes pela demarcacdo de terras € um dos pontos na construcdo da
identidade Xukuru-Kariri, enquanto modelo diferenciador diante dos demais segmentos sociais,

com a diferenca se transformando num instrumento de embates politicos. Assim, a populacao

$Importante salientar que as quatro participantes da pesquisa autorizaram e decidiram manter seus nomes na
pesquisa para publicacdo. No decorrer do texto e nas andlises das narrativas veremos que seus nomes estdo
acompanhados pelo grupo indigena a qual pertencem (escolha livre das participantes).
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Xukuru-Kariri ainda enfrenta a drastica reducdo territorial e continuam as ameacas e
perseguicOes na parte das terras tradicionais habitadas pelos indigenas (Vieira, 2015).

De acordo com Almeida (2012), o povo Xoko € marcado pela trajetoria de resisténcia.
Reivindicando uma educacéo diferenciada, o processo de perda e demarcacao de terras ainda é
uma constante, pois os Xoko foram perdendo as terras dos ancestrais, com a negacdo da
identidade étnica refletindo na educacéo, isto €, aumentando a resisténcia para retomar o
perdido. Portanto, a afirmacéo da identidade é uma constante na recuperagéo do territorio e a
afirmacéo de direitos.

Os Koiupankad enfrentam perseguicbes com resisténcia e mobilizacbes pelo
reconhecimento étnico, uma vez que foram caracterizados pela invisibilidade e “apagados” pelo
discurso colonial. Iniciando as mobilizacGes pela demarcacdo do territorio tradicional no
periodo de 1998 a 2003, segundo Vieira (2015), a relacdo de parentesco (matriz sociocultural e
religiosa) estdo diretamente vinculadas ao povo Pankararu,®® resultado das relagGes interétnicas
imposta pela colonizacgéo, com o povo indigena habitando a localidade Brejo dos Padres, nos
municipios de Tacaratu e Petrolandia, estado de Pernambuco. Nesse sentido, de acordo com
pesquisas antropologicas, ha a identidade cosmologica dos Koiupanka, o “dono do terreiro” —
Encantado —, que pode ser oriundo do povo Pankararé,® do municipio de Nova Gléria, no
Sertdo da Bahia.

Para a melhor exemplificacdo, o Quadro 10 mostra os povos indigenas das participantes

que fizeram parte desta pesquisa:

Quadro 10 — Povos indigenas das participantes da pesquisa.

Povos indigenas Cidades Aldeias indigenas
Wassu-Cocal Joaquim Gomes Wassu-Cocal.
Xucuru-Kariri Palmeira dos Indios Mata da Cafurna; Fazenda

Canto; Boqueirdo; Cafurna de
Baixo; Coité; Riacho Fundo;
Jarra; Serra do Capela; Serra do
Amaro.

Koiupanka Inhapi Koiupanka
Fonte: Elaborado pela autora, baseado nas pesquisas realizadas (2018).

Um aspecto intrinseco ao caminho percorrido desta pesquisa é a necessidade de

explicitar o l6cus de enunciacdo, quer dizer, identificando os sujeitos e o lugar de onde se

3 Povo indigena habitando no municipio de Delmiro Gouveia, com aproximadamente 103 familias e populagéo
de 306 membros. O primeiro terreiro de Toré foi fundado pelo indigena Pankararu conhecido como Sebastido do
Toré e Luiz Cipriano, em Craibeirinhas (Vieira, 2015).

39 Povo indigena habitante na Serra do Arapua em Carnaubeira da Penha/Pernambuco, préximo as margens do Rio
Sdo Francisco.



83

pronunciam, tendo em vista que todo sujeito epistémico tem sexualidade, género, povos
diferentes, espiritualidade, lingua, territorialidade e ndo sdo neutros. Nesse sentido, o lugar de
pesquisadora traz os desafios e o reconhecimento que a forma de produzir os dados e 0s
possiveis resultados desta pesquisa exigiu o constante dialogo sobre o que foi se construindo
com as participantes da pesquisa.

Assim, para realizar a escuta, o didlogo e as narrativas das participantes da pesquisa,
seguimos 0s seguintes critérios: estudantes egressos do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena de Alagoas (CLIND); diversidade de saberes de cada povo indigena através de suas
narrativas; conhecer a proposta dos trés cursos das participantes - Projeto Pedagdgico do Curso
(PPC, 2010) - no que se refere aos saberes académicos. Participaram desta pesquisa quatro
estudantes egressas do CLIND* de trés povos indigenas (mencionados no quadro acima), que
estudaram entre 2010 e 2015.

A primeira participante da pesquisa, chamada Simone,*! é formada no Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena em Matematica e Ciéncias Naturais (2015), habitando no
municipio de Joaquim Gomes — povo Wassu Cocal, e estudou em escola publica. A area de
formacédo e atuacdo é na educacdo (professora e articuladora de ensino — carga horéaria de 40
horas). Leciona na escola do povo indigena.

A segunda participante, Hilda, é formada em Lingua, Artes e Literatura pelo Curso de
Licenciatura Intercultural Indigena (2015), habitante no municipio de Palmeira dos Indios —
povo Xukuru-Kariri. Estudou em escola publica e tem especializacdo em Psicopedagogia
Escolar. Sua area de formacao e atuacdo é na educacdo (professora — carga horaria de 45 horas).
Leciona e trabalha na escola - na Aldeia Mata da Cafurna.

A terceira participante, chamada Lucinha, é formada em Ciéncias Sociais (2015) pelo
Curso de Licenciatura Intercultural Indigena e reside no municipio de Palmeira dos indios -
povo Xukuru-Kariri. Estudou em escola pablica e possui especializacdo em Gestao do Trabalho
Pedagdgico. Sua area de formac&o e atuacdo € na educacao, como professora (carga horaria de
25 horas). Leciona e trabalha na escola - na Aldeia Mata da Cafurna.

40Eram cinco participantes, entretanto, devido questdes pessoais com uma das participantes, a mesma ndo teve
condigdes psicologicas para participar da pesquisa. Participaram quatro indigenas.

41 Simone se tornou a primeira Mestra em Educacdo de sua comunidade em maio de 2023. Egressa do PPGE
(CEDU — UFAL), orientada pela Profa. Dra. Inalda Maria dos Santos. O titulo de sua pesquisa foi: Gestdo escolar
indigena no territério Wassu Cocal. Disponivel em; Gestdo escolar indigena no territorio Wassu Cocal (ufal.br)
Acesso em abril de 2022.
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Por fim, a quarta participante, chamada Allyne,** é formada em Lingua, Artes e
Literatura pelo Curso de Licenciatura Intercultural Indigena (2015), habitando no municipio de
Inhapi — povo Koiupanka. Estudou em escola publica e é professora na Rede Publica Estadual
e Municipal (carga horéaria de 20 horas no municipio / e no estado 30 horas). Ademais, conta
com duas especializagbes em: Educacdo a Distancia - Gestdo e Tutoria e Alfabetizacdo e
Letramento.

4.3 Fontes da pesquisa

As fontes de pesquisa foram de ordem documental (analise do PPC dos cursos de
graduacdo) e entrevista biografica (individual) com as estudantes egressas indigenas. No que
diz respeito aos documentos, foi analisado o PPC dos cursos de formacdo das quatro
participantes (Matematica e Ciéncias Naturais, Ciéncias Sociais e Lingua, Artes e Literatura)*.
E por fim, foram analisadas as entrevistas (narrativas) das participantes.

No que se refere ao PPC dos Cursos, € um documento com informacgdes sobre: o
contexto historico do surgimento do curso, identificando os sujeitos do processo; a justificativa
para elaboracdo; o marco teorico; os objetivos; e o perfil do/a que quer formar; as areas que
compreendem os cursos ofertados e, por fim, a estrutura dos componentes curriculares.

O objetivo da andlise do PPC, singularmente sobre os componentes curriculares
especificas dos cursos de formacdo das participantes, foi identificar e analisar a relacdo e o
dialogo dos saberes tradicionais de cada povo indigena participante da pesquisa com os saberes
académicos, ou seja, se o curriculo dos componentes curriculares em cada curso dialoga com a
situacdo dos saberes tradicionais de cada povo, considerando os sentidos das experiéncias.

Outra fonte de nossa pesquisa foram as narrativas das estudantes egressas do curso,
coletadas através de entrevistas individuais, utilizando-se da entrevista biografica. O objetivo
foi identificar e analisar como as participantes da pesquisa vivenciaram na pratica o dialogo e
a relacdo dos saberes tradicionais do povo indigena com a proposta curricular de formacéo.

42Concluiu o Mestrado em Educagdo pela Universidade Federal de Alagoas (Ufal) em 2021 o titulo de sua
pesquisa foi: Povo Koiupanka e a educacéo escolar indigena: 15 anos de resisténcia no sertdo alagoano, orientado
pela Profa. Dra. Inalda Maria dos Santos. Sua dissertacdo esta disponivel em; Povo Koiupanké e a educagdo escolar
indigena: 15 anos de resisténcia no sertdo alagoano (ufal.br). Acesso em maio de 2022.

43Foi analisada a Matriz Curricular Comum Geral e a Matriz Curricular especifica dos cursos de formacéo das
participantes da pesquisa.
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4.4 Procedimentos e instrumentos da pesquisa

Como explicou Silva (2015), os povos indigenas no Nordeste do Brasil compreendem
diferentes povos indigenas antes do inicio da colonizacdo portuguesa iniciada no seculo XVI.
A regido Nordeste foi palco de encontros entre europeus e indigenas, sendo considerada o
espaco de sobrevivéncia e resisténcia. Tiveram e tém um papel muito importante no contexto
historico brasileiro, tendo em vista que o inicio do processo de colonizacéo e de exploracéo
pelos europeus se iniciou nessa regido e ramificou-se para as outras regides. Entretanto, as
narrativas, expressdes socioculturais, linguas e memodrias foram ignoradas nas reflexdes
historicas, antropoldgicas e das Ciéncias Humanas e Sociais e geral, numa visdo baseada nas
concepcdes da aculturacdo ou mesticagem (Silva, 2015).

Os indigenas em Alagoas perfazem uma dimensdo espacial consideravel, atualmente
sdo dez povos no estado. Desmentindo o discurso de que os indigenas ndo existem mais,
pautado nas afirmacdes de Darcy Ribeiro* de que os indigenas no Nordeste iriam desaparecer.
Os povos indigenas sempre estiveram presentes na Historia do Brasil, sendo enraizado o
desconhecimento e a invisibilidade sobre os nativos.

No periodo da colonizacdo ocorreram conflitos e mobilizagdes dos indigenas. Em 1575,
os Jesuitas® realizaram o inicio da evangelizacio/catequese indigena. Em 1590, a expedic&o de
Cristovdo de Barros*® buscou combater os indigenas e domina-los, entretanto, os principais
representantes nativos em Sergipe (Boipeba, Siriri, Pacatuba, Aperipé, Surubi e Japaratuba)
resistiram. Devido a essa resisténcia, alguns dos indigenas foram rotulados como perigosos,
incivilizados, teimosos, criminosos e marginalizados.

Segundo Silva (2015), as aldeias que se destacaram no periodo da colonizagdo foram:
aldeias de Sdo Tomé, Nossa Senhora da Esperanca e Santo Inacio, que se extinguiram em 1575.
Muitos conflitos se perpetuaram desde a catequese (liderada pela Igreja Catolica tinha como
principal misséo fazer com que os indigenas adotassem a religido catélica e a cultura dominante
dos portugueses), a “civilizagdo” dos indigenas, a escraviddo, o recrutamento militar dos povos
indigenas e a disputa pelas terras, ocasionando em diferentes formas de resisténcias: luta, fuga,

ataque e invasao.

4“Marcos Darcy Silveira Ribeiro, conhecido por Darcy Ribeiro, foi um antropélogo, historiador, sociélogo, escritor
e politico brasileiro, conhecido por seu foco em relagdo aos indigenas e a educagdo no pais.
Suas ideias de identidade latino-americana influenciaram varios estudiosos posteriores.

4A Companhia de Jesus — ordem religiosa criada em 1534 pelo padre Inacio de Loyola - vinculada a Igreja Catélica
que tinha como objetivo a pregacdo do evangelho, e oficialmente reconhecida pela Igreja a partir do Papa Paulo
111 em 1540.

4personagem histdrico portugués, fez parte da colonizacdo brasileira. Empreendedor funcionario da Coroa
portuguesa, sendo considerado “her6i” na guerra e expulsdo dos indigenas.
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A presenca indigena na universidade publica torna necessaria levar em considerago os
saberes da ancestralidade na academia, especificamente como estdo sendo tecidos os didlogos
na formacao dos/as estudantes indigenas e ndo indigenas. Na entrevista biografica, a narrativa
do/a entrevistado/a é primordial no processo de escuta e dialogo, tendo em vista que a entrevista
biogréfica traz a contextualizacdo da subjetividade de cada sujeito.

Ou seja, como 0s sujeitos atribuem significados as situacfes na vida, as experiéncias e
ao percurso de vida; em que pensam e elaboram as situacfes de vida vivenciadas de forma
permanente, transformando-as em experiéncias (Delory-Momberger, 2014). De acordo com
Freire (1996), pesquisar exige escutar/dialogar para aprender o processo de escuta com o0s/as
educandos/as / pesquisadores/as € ndo sobre ou para eles/elas, isto é, o ouvir vai além da
possibilidade auditiva de cada um/uma. Assim, pesquisar requer estar aberto/a aos pesquisados,
considerando suas emocgOes, sentimentos, sonhos, desconstruindo a supremacia da
racionalidade.

Nesse sentido, Delory-Momberger (2014), corroborando com a abordagem biogréfica,
afirma que esta tem uma dimensao formativa em que a narrativa se produz e conduz em uma
complementacdo de subjetivacdo do mundo histdrico e social, e de socializacdo da experiencial
individual. Desse modo, 0 sujeito constréi-se a si proprio no contexto social. Em outras
palavras, a entrevista biografica considera as narrativas e as experiéncias a que faz referéncia,
isto é, ajustada por acontecimentos sociais, histéricos e politicos. No dizer de Delory-
Momberger (2014), a compreensdo do percurso de vida do individuo é que contribui para o
conhecimento amplo e 0s contextos nos quais o estudo se desenvolve, sdo 0s espacos singulares
que cada um/uma transparece pela experiéncia, os modos de vida, pensar e agir.

Para escuta e dialogo foi analisada a entrevista biogréfica. Para compreendemos como
uma técnica gque se aproxima de nossos pressupostos tedricos metodolégicos na pesquisa
realizada, considerando o contexto sociocultural e econdmico das participantes. Foram quatro
participantes de trés povos indigenas diferentes participando da entrevista biografica. Com o
convite para participar da entrevista biogréafica através dos meios de comunicacao (Telefone e
WhatsApp).

A proposta para a realizacdo das entrevistas foi presencial e/ou online (Google Meet e
Whattzapp). Todavia, devido as questdes pessoais (trabalho, distancia, familia) das
participantes, foram realizadas trés entrevistas pelo Google Meet e uma entrevista presencial.
As entrevistas foram gravadas em audio e ocorreram de forma individual com duragdo maxima

gue variou de uma a duas horas (cada uma).
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Para as interpretacOes de cada entrevista transcrita, foram utilizadas as categorias
apresentadas por Delory-Momberger (2014); e os aspectos utilizados nas andlises: 0s motivos
recorrentes (tematicas que organizam a acdo da narrativa) e a gestdo biografica dos motivos
recorrentes (0 confronto e as negociacdes entre 0s motivos recorrentes). A partir das varias
leituras de cada entrevista, identificados os motivos recorrentes e, a partir deles, divido as
interpretagdes em temas. Em cada tema, analisados os discursos narrativos e as relagdes entre
os mesmos. No fim da analise de cada entrevista, foi apresentada uma interpretacdo geral
notabilizando o esquema da acdo e a gestdo biografica dos motivos em razao da subjetividade,
socioindividual, ou seja, no que concerne aos aspectos no contexto social que influenciaram os
caminhos explanados pelas entrevistadas.

Subsequentemente, foram analisadas as quatro entrevistas, colocando-as em dialogo,
procurando compreendé-las no que diz respeito ao contexto sociocultural onde estavam
inseridas. A primeira entrevista realizada (presencial) foi com Simone Wassu-Cocal. A
entrevista ocorreu no local de trabalho, a escola no territério Wassu-Cocal, municipio de
Joaquim Gomes. As outras trés entrevistas (Lucinha Xucuru-Kariri, Hilda Xukuru-Kariri e
Allyne Rios) aconteceram online (sala virtual). As entrevistas foram seguidas por um roteiro
composto por cinco eixos, sobre: experiéncia no povo indigena; ingresso na universidade
(UNEAL); percurso de formagdo na universidade; expressdes socioculturais e formagéo
académica na universidade. A relacdo das perguntas constituindo o roteiro da entrevista
biografica esta disponivel no Apéndice 2 - Roteiro da entrevista narrativa - desta Tese.

Considerando os aspectos historicos, socioculturais e econdémicos dos povos das
estudantes indigenas egressas participantes na pesquisa, apresentamos e discutimos no préximo
topico os aspectos da pesquisa bibliografica realizada sobre cada povo, o aspecto geral de cada
entrevista, a analise de cada participante e a analise conjunto, ou seja, 0s aspectos perpassando
em comum cada entrevista. Esse contexto contribuiu para as analises das entrevistas biogréaficas

realizadas.
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5 O CONTEXTO SOCIO-POLITICO-CULTURAL E AS ANALISES SINGULARES-
SOCIAIS DAS PARTICIPANTES DA PESQUISA

Como ja vem sendo discutido no decorrer desta tese, 0s sentidos que as estudantes
indigenas atribuem as suas experiéncias nas licenciaturas articulam os saberes apreendidos nos
diferentes espagos sociais, tanto daqueles vivenciados nos povos no cotidiano, nas praticas
como professoras, por exemplo, como em outros aos quais tem acesso e, dentre eles, 0s espacos
e atividades propiciadas nas licenciaturas interculturais, das quais fizeram parte. Considerando
o0 contexto historico, politico, social e cultural das participantes da pesquisa, interpretados pelas
participantes do estudo, elencamos uma sistematizacdo que nos auxiliou nas andlises das

entrevistas individuais e na analise em conjunto das entrevistas.

5.1 Povo indigena Wassu-Cocal

Para o conhecimento e aprofundamento sobre os povos indigenas das estudantes
egressas participantes desta pesquisa, realizou-se uma pesquisa bibliografica para compreender
algumas dimensoes relacionadas referente a cada um. Com base nos materiais bibliograficos:
livros e artigos cientificos.

Vieira (2015) sublinha que o povo Wassu-Cocal tem uma educacdo escolar indigena
diferenciada implantada em 2003, em didlogo com a Constituicdo Federal (1988) e Lei de
Diretrizes e Bases da Educacgéo (1996). Tendo em vista que cada povo tem diversas formas de
educar, as simbologias empregadas nos rituais e o sagrado, as festas, os sacrificios, e também a
questdo da memdria, sdo pressupostos para o trabalho escolar no territério indigena como forma
de cuidar e preservar o universo e a diversidade cultural.

Nesse sentido, compreender a perspectiva da historia indigena possibilita depreender
aspectos como esse povo concebe o ensino-aprendizagem, que se articula com os saberes
produzidos em seu territorio (Ferreira, 2009). Por ter uma diversidade rica em memoria, 0S
Wassu Cocal sdo marcados pelos desafios e sua resisténcia por sempre terem buscado manter
a cultura viva para sua valorizacdo e o fortalecimento de sua identidade.

De acordo com Vieira (2015), a luta dos Wassu Cocal pelo seu reconhecimento étnico
e pela demarcacao de suas terras no periodo de 1970 a 1980 foi marcada por arduos conflitos
contra os posseiros e fazendeiros da regiéo, visto que o processo de reafirmacéo da identidade
étnica também esté relacionando a questdo da demarcacéao de terras. A educacdo escolar, para

0 povo Wassu Cocal, é considerada um instrumento de fortalecimento das culturas e de sua
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identidade; entretanto, os acontecimentos historicos abruptos que vivenciaram fizeram com que
lutassem cada vez mais por melhorias, ou seja, o0 rompimento do desconhecido.

Segundo Luciano (2006), é por meio dos costumes, das tradi¢des, dos valores e regras
instituidos em seu territorio e passados de geracdo a geracdo que se constitui e passa a fazer

parte da educacdo tradicional indigena com suas particularidades culturais.

Os indios tinham consciéncia de que o saber do colonizador e seu modo de vida, s6
demonstravam a sua capacidade de dominio, mas que na verdade ndo pertencia a
natureza da educacdo indigena. As simbologias, o0s rituais, O Ouricuri7 sdo aspectos
que norteiam as pedagogias indigenas e que também séo aspectos que constituem a
identidade indigena entre os Wassu-Cocal e essa transmissdo de conhecimento e
valores é feita de pai para filho, entre av0s e netos, entre os mais velhos e os mais
jovens, entre as liderancas indigenas e a propria comunidade, ha um respeito muito
grande entre todos, principalmente pelos indios que de fato honram as suas origens e
sua cultura, como a religifo do indio, por exemplo (Pereira; Franco, 2012, p. 9).

E pertinente salientar que os Wassu-Cocal foram os primeiros a terem o contato com a
civilizagdo europeia marcado por conflitos e perdas, uma dessas perdas foi a destituicdo parcial
e a banalizacdo de sua cultura. Nesse sentido, tiveram que se adequar a cultura e aos modelos
educacionais ocidentais, situacao essa que subsistiu por muito tempo (Século XV1 e meados do
século XX).

5.2 Aspectos gerais da entrevista com Simone Wassu-Cocal

Simone Wassu-Cocal*’ é alagoana, pertencente ao povo indigena Wassu-Cocal
(municipio de Joaquim Gomes); casada e tem trés filhas. Como citado anteriormente, ela se
formou no Curso de Licenciatura Intercultural Indigena em Ciéncias Biologicas e reside no
municipio de Joaquim Gomes — Povo Wassu Cocal. Estudou na educacdo basica em escola
publica, ademais, é professora militante em sua comunidade indigena (professora e articuladora
de ensino — carga horaria de 40 horas). Ela se autoafirma cristd (evangélica) e deixa nitido que
sua escolha religiosa ndo interfere em sua autoafirmagdo em ser indigena. No inicio da
entrevista, Simone explica a relevancia da préatica religiosa e cultural da sua comunidade, o
ritual “Ouricuri”, a religido de todas as aldeias, sendo que as praticas dos povos indigenas
diferem, tendo em vista que a religido € uma escolha cultural.

Simone explica que nunca participou da religido, porque no inicio da aldeia, quando foi

demarcado o territorio Wassu-Cocal, a préatica do ritual Ouricuri ainda ndo era praticada, visto

47 Assim como Simone Wassu-Cocal, todas as participantes da pesquisa decidiram serem chamadas pelo seu
préprio nome acompanhado pelo grupo indigena, o qual pertencem.
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que a religido ndo tinha espago para se reunir, ou seja, o “espaco sagrado™*8. A prética do ritual
religioso veio de um indigena de Brejo dos Padres — Palmeira dos indios, o qual fundou a tdbula
religiosa, que é o Ouricuri. Ao longo da narrativa, ela destaca que nem todos os indigenas
participam do ritual, mas tem uma boa parte que participa.
Simone destaca 0s aspectos preponderantes em sua narrativa, enquanto temas que sao

inter-relacionados:

a) Escolha da religido e a religido da comunidade;

b) Desafios na formacao inicial e sonho conquistado;

c) Contribuicdo da universidade para a comunidade e a interculturalidade.

a) Escolha da religido e a religido do povo indigena

O conhecimento de Simone sobre a cultura e a religido do povo indigena e a escolha
como cristd ndo interfere em ela ser conhecedora de sua cultura. Afirmando que: “[...] eu preciso
saber. Porque é uma forma de manter viva a minha identidade, é uma forma de me identificar
como indigena, porque que indigena seria eu, se eu fosse s6 na cultura do europeu [...]".
Conhecer e participar das atividades da sua comunidade para Simone € libertador.

A questdo da escolha religiosa de Simone ndo interfere no seu envolvimento e sua
relagdo com a comunidade, pois a sua vivéncia sempre foi ampla: “[...] @ minha vivéncia dentro
da comunidade, foi assim ampla, muito ampla, me envolvo tanto na salde, na educacgdo, na
organizacao, nas associagoes da aldeia, sei que estou envolvida nas a¢des da aldeia, e € isso”.

Simone tem uma participacdo ativa na comunidade, uma relacdo de pertencimento ao
povo e apontando as contribui¢fes dos saberes da universidade para compreender que pode ser
ao mesmo tempo pertencente ao povo Wassu Cocal e evangélica. Destacando que a
identificacdo com as raizes é forte, mesmo ndo fazendo parte das praticas religiosas do povo.
Portanto, um motivo recorrente na narrativa de Simone € possibilidade de articular seu
pertencimento ao povo indigena e a escolha religiosa. Para explicar a questdo, a gestdo
biografica do motivo se refere as contribuicdes dos saberes obtidos no curso. Porém, situacéo

descrita como motivo para enfrentar alguns preconceitos quanto a a escolha religiosa:

Muitas pessoas criticam..., mas vocé é evangélica, é protestante? E dai?! A
universidade me ensinou e me trouxe esse conhecimento... eu poderia dizer: eu sou
indigena e eu posso ser o que eu quiser! N&o fui eu me vesti. Me vestiram. Entéo,
agora v8o ter que me aceitar vestida, mas ndo poderao tirar minha identidade enquanto
indigena (Simone Wassu-Cocal).

4 Antes da demarcagcéo do territério, Simone relatou que o povo se reunia em escolas antigas para o ritual do Toré
(outro ritual religioso).
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A gestdo biogréfica dos motivos ocorre para Simone a partir de sua afirmacdo identitaria
indigena, acima de qualquer questionamento em relacdo a sua religiosidade. Na narrativa de
Simone, € perceptivel compreender que o conhecimento que ela tem e a formacdo que a
universidade propiciou ndo interferem no seu envolvimento e na participacdo das praticas
culturais de sua comunidade. Portanto, é perceptivel que Simone, mesmo participando
ativamente de suas atividades culturais da comunidade, afirma que isso ndo interfere na religido
que escolheu (cristianismo). Mesmo com a intolerancia religiosa que sofre, ela se reconhece
como indigena e como um sujeito que conhece seus direitos. E a partir desse reconhecimento
identitario que ela sabe seu lugar de fala e se posiciona, relacionando seus conhecimentos e as

praticas culturais com as suas experiéncias profissionais, identitaria e culturais.

b) Desafios na formagcéo inicial e sonho conquistado

Simone, durante a entrevista, traz a memoria os desafios que enfrentou no inicio de sua
formacgdo, mas nunca desistiu, pois sempre foi um sonho que, apds passar pelo CLIND,
transformou e consolidou sua percepcao sobre seu povo e sua formagao profissional, visto que

n&o era apenas um sonho, mas o futuro de sua comunidade.

Na minha época era um sonho, fazer faculdade era um sonho, queria fazer faculdade,
porque a maioria das pessoas ndo tinham. [...]. Para mim, foi muito dificil, a maior
dificuldade, porque tinha trés filhas, uma era pequena de um ano e a faculdade néo
era aqui. Precisava deslocar daqui da aldeia para Palmeira dos indios e ia na sexta e
voltava no sabado (Simone Wassu-Cocal).

Simone afirma que sempre foi muito persistente, tendo em vista que os desafios a
fortaleceram para que se inscrevesse no curso e continuasse. Os desafios enfrentados foram

desde a questdo familiar até o percurso que perfazia para chegar a universidade.

Era muito dificil, mas mesmo assim fui estudar. A gente ia na sexta, pagava uma
pessoa para ficar no lugar da gente trabalhando e ia para la. A universidade teve um
carinho muito grande, um cuidado muito grande conosco e a gente percebia o cuidado
no trato. Muito puxado, o curso funcionava dia de sabado, a gente estudava a tarde, a
noite. Na sexta estudava tarde e noite; no sdbado trabalhava e estudava manha e tarde.
O curso tinha uma carga presencial, e uma carga horaria que a gente cumpria de
atividades semipresencial (Simone Wassu-Cocal).

Nesse sentido, as questdes pessoais e afetivas com algumas colegas do curso fizeram

parte desses desafios enfrentados por Simone.

Tivemos uma colega nesse periodo que teve cancer. Mas a gente sempre se unia, se
deu as maos e essas colegas que ndo terminaram no segundo ano do curso. Tivemos
uma perda muito grande, perdemos uma colega de curso, aqui no acidente da BR que
veio a falecer. Nosso maior desafio, um dos maiores na época da faculdade foi esse —
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essa perda dessa colega. A gente teve que continuar sem ela que era essa pessoa que
animava o grupo, enfim, foi muito dificil, foi perdas [...] (Simone Wassu-Cocal).

As questdes apresentadas e relatadas por Simone sdo pertinentes quando ela recorda os
acontecimentos inesperados ocorridos durante a graduacao, os quais fizeram parte e ficaram em

sua memoria, visto que foi parte de seu processo de formacao.

c¢) Contribuicdo da universidade para o povo e a interculturalidade

Simone narra que a UNEAL teve um cuidado e carinho quanto a relacdo entre o
conhecimento cientifico e o da sua comunidade, ou seja, 0 CLIND propiciou e trouxe a

correlagdo com a realidade cultural de Simone.

[...] ele (CLIND) deixava nos livre para que nds pegassemos a partir do conhecimento,
do conhecimento cientifico; fazia uma relagdo com o nosso conhecimento cultural
empirico que foi de onde eu vim (...) a questdo da decolonialidade, hoje os povos,
porque eu poderia a partir do que eu ja tenho continuar escrevendo a minha histéria...
a questdo da cultura europeia que ja nos foi implantada, que nos submeteram (Simone
Wassu-Cocal).

E significativo pensar no modo como Simone reconhece e preconiza o CLIND tanto na
sua formacao profissional, como para a sua comunidade. Desse modo, a universidade (UNEAL)
buscou os meios de organizar e mediar o didlogo do conhecimento cientifico ao conhecimento
tradicional. A correlacdo que Simone faz entre esses dois saberes se materializou quando ela

vivenciou as experiéncias na universidade.

A gente sabe que em alguns momentos, as vezes, ndo é possivel, mas isso sempre que
a universidade podia fazer, fazia. (...) os estudos cooperados que est4, todos 0s povos,
assim foi feito nas aldeias; a gente saia das aldeias para aldeias, e assim, trazia
palestrantes dentro da tematica indigena e isso despertou em nés o novo olhar [...]
quem teria que valorizar nossa cultura, tinha que ser nés! (Simone Wassu-Cocal).

Observamos que a forma de compreender a UNEAL através da narrativa de Simone é
formidavel, uma vez que o curriculo do CLIND oportunizou essa formacdo inclusiva e

diferenciada. Como Simone efetiva em sua narrativa:

A universidade uniu os povos indigenas de Alagoas. Existia um afastamento, mas uma
certa competicao de dizer assim: ah, porque o meu Toré pode até ser melhor, ser mais
bonito! E a universidade fez essa unido. A universidade nos uniu para isso! (Simone
Wassu-Cocal).

A motivacdo apresentada por Simone e sua relagdo com a universidade apresenta

aspectos positivos, principalmente quando remete aos professores formados pelo CLIND.

A gente consegue notar nitidamente a diferenca do professor que se formou no curso
indigena com o que se formou no curso regular. Por que? Regular que falo é o curso
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que ndo é indigena, ele nao tem esse olhar especifico para a cultura, para a realidade
que nés hoje temos, e isso, até as liderancas dentro da comunidade nota isso, elogia e
fala muito.” (Simone Wassu-Cocal).

A universidade é 0 espaco que pode e necessita propiciar o dialogo entre os dois saberes.
Simone explana que € preciso que outras universidades proporcionem essas discussdes nao
somente para a formagdo dos professores, mas outras areas de formacdo, tanto indigena como

ndo indigena.

A base sempre vai ser a educagdo, né! A gente precisa ter esse olhar que a educacédo
transforma, ela liberta realmente. [...] a universidade néo estava me fazendo um favor,
ela estava tentando retribuir ou reparar o0 minimo dos danos que nos causaram. E
quando tiraram de noés...nossa lingua, tiraram de nés parte da nossa cultura, da nossa
identidade. Entdo, esta na universidade é poder respirar e dizer assim: estamos aqui!
Estamos vivos! E isso! (Simone Wassu-Cocal).

No que se refere a formacao especifica e um curriculo diversificado na universidade,
Simone relata que a sua formacdo no CLIND contribuiu para seu crescimento profissional e

étnico:

[...] ela contribuiu e muito; e como reflexo disso tudo ndés temos aqui na nossa
comunidade é....alunos, vérias pessoas fazendo faculdade hoje. A universidade foi
libertadora, a contribuicdo dela foi nos d& uma autonomia, nos valorizar quanto povo,
enquanto indigena, ela nos deu essa autonomia de nos reconhecermos e de nos
colocar, de nos impor. N&o sujeitarmos a qualquer imposicao, seja ela do estado, seja
ela da sociedade. Ela nos ensinou a colocarmos diante desses desafios e dizer: olha,
eu existo, resisto e eu preciso ser respeitado! (Simone Wassu-Cocal).

Simone conta o que faltou na universidade (UNEAL) foi a ndo continuidade desse
conhecimento, ou seja, ter um programa que abranja a PoOs-Graduacdo (Especializacdo;

Mestrado; Doutorado) em Educacéo Indigena.

[...] eu enquanto universidade, qual o suporte estou dando para que o estudante tenha
um incentivo, que ele tenha preparacéo, e que ele possa de fato executar a pesquisa?
Eu acho que a universidade precisa dialogar mais com os povos. Ela precisa abrir mais
portas, porque as cotas ndo sao suficientes. (...) As pessoas acham, que é tipo um
favor, que ndo temos capacidade. Eu entrei pela cota! Tenho muito orgulho disso! Nao
tenho vergonha porque quem ndo me deu antes uma educagdo de qualidade para
competi de igual para igual foi a propria sociedade, ndo fui eu! (Simone Wassu-
Cocal).

Apesar da plena conviccdo através de sua vivéncia e experiéncia na universidade,
especificamente no CLIND, Simone admite e faz uma reflexdo de que a universidade precisa
dialogar mais, precisa de novas oportunidades, novas perspectivas que possibilitem a discussdo
e a formacéo no enfrentamento de muitas problematicas que ainda se constituem como desafios

quando se refere ao curriculo diversificado e intercultural.
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5.3 Povo indigena Xukuru-Kariri

Conforme Vieira (2015), o povo Xukuru-Kariri tem esse nome devido ao convivio de
mais dois povos “Xukuru e Kariri”, que se agrupavam em um Unico espago. As origens Kariri
atribuida a varios grupos misturados aos Wakona e Carapotd, em Alagoas. A maioria dos
Xukuru-Kariri vive na Terra Indigena Xukuru-Kariri e na Zona Urbana do municipio de
Palmeira dos indios em Alagoas, nos territérios Coité Fazenda Canto, Cafurna de Baixo,
Amaro, Mata da Cafurna, Capela e Boqueirdo. O meio de sobrevivéncia é o trabalho rural para
prover a subsisténcia, marcada pelo processo de mobilizagfes e reivindicacdo das terras
tradicionais desde a década de 1940 (Farias, 2009). A forma organizativa baseada na autonomia
da unidade familiar como pilar de uma ética camponesa, constréi um mundo de relacdes
horizontais entre as unidades familiares que o compdem.

Segundo Silva (2008), no que se refere a forma sociocultural, os Xukuru-Kariri
constituem a reunido de antigos povos indigenas cuja origens comuns remonta a tempos muito
anteriores a colonizacdo dos europeus em territorio americano. A questdo da sobrevivéncia é
um aspecto preponderante para o referido grupo, uma vez que 0s espacos territoriais sdo exiguos
e insuficientes para a sua reproducdo fisica e cultural no que diz respeito as disputas territoriais

internas.

Atualmente verificam-se entre os Xucuru-Kariri, oito aldeias independentes que
foram surgindo a medida que os conflitos internos ocasionados por disputas de terra
e controle politico levaram o surgimento de faccBes lideradas por determinadas
familias, distintas, mas ligadas por parentesco e vinculos culturais — religiosos.
(Farias, 2009, p. 112).

Sabemos que a colonizacdo impactou profundamente as expressdes socioculturais das
populacgdes indigenas, principalmente quando nos referimos a ancestralidade, forcosamente 0s
indigenas foram alvo dos europeus, sendo na atualidade bastante visivel os obstaculos para a
autoimagem identitaria original a partir de mobilizagdes e resisténcia, tendo em vista que o
territério se organiza a partir dos antepassados em torno das expressdes socioculturais
reinventadas.

Nesse sentido, explicou Santos e Bezerra (2020) que a pratica do Toré* é tida como um

aspecto identitario sociocultural do povo Xukuru-Kariri, ou seja, uma manifestagcdo

49 Presente nas manifestacdes socioculturais de diversos povos indigenas no Nordeste. E um ritual que une e danca,
religido, mobilizagdo, resisténcia, brincadeira, agradecimento, ou seja, é uma danga ritualistica, circular marcada
por fortes pisadas com o pé direito, acompanhadas pelo som dos maracas — essa préatica varia de acordo com a
cultura de cada grupo indigena (Santos; Bezerra, 2020).
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representativa propria das expressoes religiosas territorializada ha seculos. Uma das formas de
resisténcia ainda enfrentando o preconceito e a invisibilizacdo por parte da sociedade ndo-
indigena (Santos; Bezerra, 2020).

Conforme Santos e Bezerra (2020), as vivéncias do Toré para os Xukuru-Kariri
representam uma marca identitaria da organizacdo sociocultural e religiosa, visto que é uma
pratica modelando a identidade e construindo as fronteiras necessarias a existéncia. Salientando
que enquanto ritual religioso, a pratica sociocultural do Toré é mantida como segredo cultural
e que sustenta a especificidade étnica Xukuru-Kariri, isto significa que séo praticas e estratégias
adotadas de superacdo e de luta devido as formas de opressdo econémica e social sobre as
populacdes indigenas. O processo e a luta pela demarcacgdo de terras ancestrais fazem parte do
fortalecimento e ressurgimento étnico no que se refere a autoafirmacéo indigena em que a

pratica do Toré é empregada como sistema de reconhecimento.

No Nordeste brasileiro, essa situacdo é muito visivel, pois as comunidades indigenas
dessa regido sofreram, com a extin¢do de seus aldeamentos durante o século XIX e
com a imposi¢do da homogeneidade da nacionalidade brasileira, mais do que outros
grupos éetnicos de outras regifes. Este marco € sobremaneira visivel no Municipio de
Palmeira dos indios-AL, que abriga o povo Xukuru-Kariri Mata da Cafurna, grupo
étnico que se utilizou do silenciamento, pois esse povo, mesmo oprimido e perseguido
pela sociedade envolvente que adveio do periodo colonial, manteve, mesmo que as
escondidas, seus rituais e transmitindo-os as novas geragdes, de modo que tais tracos
identitarios ndo fossem esquecidos. (Santos; Bezerra, 2020, p. 18).

Como explicou Santos e Bezerra (2020), o Toré é um ritual religioso, simbolo étnico,
cultural e ancestral na afirmacdo da identidade para os Xukuru-Kariri, ou seja, é um aspecto
cultural praticado e representado como ato politico, religioso e estético ligado ao sobrenatural,
0 sagrado e a cura. Sua pratica estd voltada também para a luta dos diretos sociais e politicos
guanto a posse da terra, a visibilidade social e a reivindicagdo de direitos: “O Toré constitui-Se
dessa forma um referencial central da indianidade no Nordeste, aspecto que contribui na
ordenacdo da autoafirmacdo indigena no Nordeste brasileiro” (Santos; Bezerra, 2020, p. 19).

Essa marca e pratica ancestral do povo Xukuru-Kariri envolta no campo da etnologia
seja no sentido de agradecer, nas festividades realizadas publicamente ou ser limitada ao espaco

(lugar) sagrado do Ouricuri.*

E muito significante para os grupos indigenas, pois se trata de um ritual que foi
deixado pelos antepassados, que apesar de terem sofrido com o processo de
colonizagdo conseguiram manter, ressignificar e transmitir aspectos dessas praticas
que se configuram como aspecto identitario, como tradicdo religiosa ou como
folguedo executado em momentos de alegria para agradecer a uma dadiva recebida

SOEspaco sagrado reservado e restrito apenas para indigenas, onde é realizada as oracGes e reza, momento de cura
e libertacdo em que o ndo-indigena ndo pode entrar e nem saber o0 que acontece no ritual.
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ou até mesmo em momentos de tristeza quando assume o papel de fonte de energia,
forga e unidade (Santos; Bezerra, 2020, p. 20).

A prética ancestral do Toré foi considerada e tratada pelos europeus como pecaminosa
e instrumento de rebeldia, sendo fortemente combatida e proibida pelo colonizador, jesuitas e
missionarios, pois enxergavam o Toré como obstaculo a entrada da cristianizacéo e a conversdo
dos indigenas, visto que o individuo entra em contato com seus antepassados e fica mais
préximo para refletir sobre o povo indigena e a identidade (Neves, 2005).

Além disso, a ancestralidade para o povo Xukuru-Kariri envolve uma dimensdo de
aspectos, como as praticas locais e o fortalecimento do sagrado dentro e fora do aldeamento em
diferentes situacfes: os canticos, o encantado, 0s mistérios, que os fortalecem para sobreviver
e resistir e ndo se silenciar diante da sociedade que homogeneiza os saberes e as expressoes
socioculturais das populagdes indigenas.

Contudo, em razdo dos massacres, das perdas dos rituais, a lingua materna no processo
da colonizacdo, muitos povos indigenas foram silenciados e violentados. Assim, afirma Farias
(2009), que os Xukuru-Kariri mantiveram tracos diacriticos das expressdes socioculturais e

fortaleceram a identidade e a lideranga da histéria, afirmando as expressfes socioculturais.

5.4 Aspectos gerais da entrevista com Lucinha Xukuru-Kariri

Lucinha, alagoana, residente no municipio de Palmeira dos Indios, pertencente ao ovo
indigena Xukuru-Kariri, habitando na Regido Serrana (distante da cidade). O povo indigena
habitando em nove aldeias. Professora na rede publica municipal, iniciou a entrevista
agradecendo por fazer parte da pesquisa e estar contribuindo, com a narrativa, as experiéncias
e 0S momentos marcantes com seu povo, principalmente as questdes relacionadas a trajetdria
profissional, o sociocultural Xukuru-Kariri e as vivéncias académicas. Os temas relacionados

em sua narrativa foram:

a) A experiéncia universitaria como contributo sociocultural no povo indigena;

b) A formacdo e vivéncia académica e a ressignificacdo na universidade.

a) A experiéncia universitaria como contributo sociocultural no povo indigena

Lucinha conta que as praticas culturais de seu povo fizeram parte do processo de sua
formagéo na universidade, afirmando que ingressou na universidade com essa percepcgéo e

experiéncia; o CLIND foi mais um aspecto na solidificacdo do ensino no povo indigenas com
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as criangas. Cabe destacar que registrou na narrativa que as experiéncias foram vaérias, e que

sempre foi bem aceita no povo referentes a as expressdes socioculturais indigenas.

A gente faz todo um trabalho que busca valorizar e manter a cultura indigena. Porque
vocé sabe que tudo mudou. As criancas, se a gente ndo as conduzir para ensinar da
cultura, elas permanecem ali — N&o dizendo que somos iguais — somos iguais com
especificidades diferentes. Entdo, essas criancas precisam ter um ensinamento da
nossa cultura para manter, para preservar. Enfim, o trabalho da gente (Lucinha
Xucuru-Kariri).

Lucinha registrou na narrativa que seu povo sempre Se reunia mensalmente e
bimestralmente com o propdsito de unir, melhorar e construir um curriculo atendendo as
especificidades de cada povo indigena, isso utilizado como forma de resisténcia e ampliacao do

conhecimento das expressdes socioculturais e povos indigenas em Alagoas.

[...] temos especificidades, algumas coisas diferentes das nossas comunidades; entéo,
isso precisava ser definido. A gente estava ali com liderangas, pessoas da comunidade
que tinham interesse de fazer esse trabalho. Entdo, a gente resolveu se reunir em cada
comunidade para definir o seu PPP. (...) Construimos com a comunidade, com as
pessoas que trabalham na escola, toda a comunidade escolar. E assim, nosso trabalho,
e acredito que, ele esta de acordo com o que manda o curriculo escolar...incluindo
nossa realidade. E isso.” (Lucinha Xucuru-Kariri).

A experiéncia universitaria no CLIND para Lucinha refletiu na pratica profissional,
tendo em vista que contribuiu juntamente com os colegas de outras aldeias com as discussdes
no que se referia ao curriculo escolar indigena, especificamente o Projeto Pedagdgico do Curso
(PPC). Lucinha mencionou durante a entrevista o Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC)%!,
isto é, a formacdo académica no CLIND, contribuindo para que viesse construir o trabalho
voltado para a educacgdo do Ensino Superior: “Nos conversamos muito e queria falar sobre o
Ensino Superior voltado para o lado da historia porque a concepgdo de Ensino Superior tem
raizes no processo histérico de luta dos povos pela inclusdo da diversidade no sistema
educacional brasileiro.”

Nesse sentido, registrou na narrativa a importancia do curso, a troca de experiéncia com

os colegas de outros povos indigenas de todo estado de Alagoas, a troca de conhecimento.

[...] esse contato foi fundamental para a gente conhecer e fazer essa ponte. A histéria
dele, a historia do povo deles e eles conhecer a minha histdria, a histéria do meu povo.
E durante o curso a gente tinha um trabalho e ainda tem, que se chama “estudos
cooperados”, e nesses estudos cooperados todos se reuniam para uma comunidade.
L4, durante trés a cinco dias a gente fazia (os professores, faziam junto com a gente)
esse trabalho em troca de experiéncia (Lucinha Xucuru-Kariri).

SITitulo do TCC: Histéria da Educagédo Superior Indigena em Alagoas.
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Para Lucinha, os estudos cooperados foi 0 que marcou sua vida académica, pois é
realizado no Curso de Licenciatura Indigena, e ainda mais, esses estudos dialogavam com seu
tema de pesquisa de TCC, visto que apresentavam contextos diferenciados: “[...] esse foi um
dos pontos mais positivos ¢ havia uma relagdo importante”. Quanto a experiéncia de Lucinha
com os estudos cooperados que contribuiu para a sua formagdo académica, podemos interpretar
que ela estabelece uma relacdo de sentido significativo, e isto a faz se sentir satisfeita enquanto
egressa do CLIND.

b) A formacéo e vivéncia académica e a ressignificacdo na universidade

A partir da vivéncia no CLIND, Lucinha teve um contato mais proximo com as
experiéncias da academia unindo com as suas experiéncias da comunidade, do seu povo. Essas

experiéncias vividas proporcionaram para ela um sentimento de pertenca e autoconhecimento.

Até entdo, naquela época eu ndo tinha conhecimento. Tivemos professores
maravilhosos. Professores que conheciam a causa, apoiadores da causa. Ndo sé
apoiadores, mas conheciam da histéria dos povos indigenas de Alagoas e do Brasil.
[...] tivemos um trabalho assim, bem estruturado. O que a gente aprende ndo esquece,
S0 pde em pratica (Lucinha Xucuru-Kariri).

Identifica-se ainda que tais atividades nas aulas com os/as professores/as foram
significativas, e que além de propiciar uma relacdo epistémica positiva com o saber, também
fortalecia sua relagdo identitaria com o saber, no sentido empregado por Bernard Charlot
(2000). Dado o exposto, é pertinente ressaltar que o saber € uma forma de representacédo de uma
atividade em que os sujeitos se relacionam com o mundo, com ele mesmo e com 0S outros
(Charlot, 2000; 2009; 2013).

Né&o ha saber que ndo esteja inscrito em relagdes de saber. O saber é construido em
uma historia coletiva que é a da mente humana e das atividades do homem e esta
submetido a processos coletivos de validagéo, capitalizagdo e transmissdo. Como tal,
é o produto de relagGes epistemoldgicas entre os homens (Charlot, 2000, p. 60).

A partir da atuacao e vivéncia com 0s outros povos na universidade, Lucinha afirma que
a UNEAL permanece presente, principalmente quando ela se refere ao apoio que recebeu no
CLIND, ou seja, o processo de autoafirmacao foi essencial em seu percurso académico: “[...] a
universidade sempre vem apoiando, continua apoiando para o curso especifico. Tem sempre
alguém representando a UNEAL”. A singularidade e a sociabilidade transcorrem na dimensao
epistémica, identitaria e social, em que o saber € visto como algo que faz sentido nas relaces

e experiéncias construidas com o meio e o mundo (Ribeiro, 2023). Segundo Lira (2015), o
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aprender esta intimamente ligado ao saber, visto que a experiéncia também é um aspecto
fundante nessa relacdo. Porquanto, o sujeito realiza determinadas préticas por meio da
aprendizagem e isto possibilita novas apropriacdes dos saberes (Dieb, 2009).

Quanto a relacdo dos saberes tradicionais do seu povo com os saberes académicos na
universidade, Lucinha faz compreensdo de que os componentes curriculares especificos do
curso sempre abordavam e traziam a realidade de cada povo indigena, isto significa dizer que
os estudantes tinham a liberdade de mediar suas experiéncias e se posicionarem enguanto

formandos criticos.

A universidade além de inserir a gente nos cursos superiores, eles enfrentam desafios
de conviver e conversar diretamente com pessoas diferentes, pontos de vista
diferentes. Entdo, que eles continuem com esse trabalho e continuem dialogando com
0s povos indigenas; valorizando e respeitando as culturas diversas. Inclusive a cultura
indigena (Lucinha Xucuru-Kariri).

Lucinha enfatiza que o curriculo do CLIND propiciou esse dialogo entre 0os povos
indigenas nos cursos de licenciatura intercultural indigena. A vivéncia contribuiu
profissionalmente, como também para a pratica cultural em sua comunidade, para seu povo. E
compreensivel que a significacdo das experiéncias dada pelos sujeitos € organizada por uma
ordenacdo biogréfica singular. Isto que Lucinha enfatiza remete a questdo da dimensdo
identitaria; o sujeito é confrontado com objetos do saber especifico, consoante teorizado por
Charlot (2000), se refere a historia de vida do sujeito, suas expectativas, suas origens, sua
concepcao de vida, suas relagdes com os outros, sobretudo, a imagem que ele tem de si mesmo
(Nunes; Costa, 2019).

5.5 Aspectos gerais da entrevista com Hilda Xucuru- Kariri

Hilda Xucuru-Kariri é alagoana, pertencente ao povo Xukuru-Kariri (municipio de
Palmeira dos indios — Mata da Cafurna). E professora da rede publica, anos iniciais do ensino
fundamental. No inicio da entrevista, Hilda traz a memaria sua experiéncia familiar e um pouco
de sua trajetdria escolar e profissional; ela conta sobre a exclusao velada e a discriminacao que
enfrentou pelo fato de autoafirmar-se como indigena.

Nesse sentido, para melhor compreendermos o lugar de fala de Hilda, os temas inter-

relacionados em sua narrativa, foram:

a) Intolerancia e o desconhecimento cultural;

b) Percurso de formacéo e resisténcia.
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a) Intolerancia e o desconhecimento sociocultural

Hilda traz em sua narrativa um pouco de sua trajetéria familiar e escolar, estas
acompanhadas por desafios e “adaptacdes” de lugares. A questdo da intolerancia comecou
quando ela teve que mudar de cidade porque onde morava ndo tinha como continuar os estudos;

assim que chegou na cidade, sofreu discriminacdo porque se auto afirmou enquanto indigena.

Eu me deparei assim, fiquei muito frustrada porque era discriminacdo. Quando
cheguei 14, fui dizer que era india (pense como me senti humilhada); mas eu tinha meu
objetivo, tinha meus sonhos, e eu ndo desisti. Encarei. Uma Unica indigena estudando
na escola particular. Terminei o sexto ano (da quinta série na época) no colégio
particular. [...] muito desafio porque eu era negra, que eu ndo andava nua, nao falava
por lingua, ndo tinha cabelo liso (Hilda Xucuru-Kariri).

O momento marcante na fala de Hilda é quando relata que se sentiu frustrada ao se
deparar com o preconceito dentro de uma escola particular ndo indigena, pois teve que enfrentar

o desconhecimento e a invisibilidade evidentes.

[...] J&a vem de um longo processo. Mas o que nos faz diferente de um ndo indigena?
E anossa cultura, é a nossa resisténcia! E frustrante [...] Uma modernidade dessa, uma
geracdo dessa! Pessoas dizem “existe indio? Nao sei se € essa palavra de divulgacao.
Para a gente manter a realidade desses livros de hoje, a realidade de noés indigenas!
Um livro voltado para a realidade do povo indigena do estado de Alagoas...de outras
regides. Porque nds ndo temos aqui em Alagoas. E rarissimo! (Hilda Xucuru-Kariri).

Por carregar dentro de si o desejo de ser professora desde crianca, Hilda fez 0 magistério
e seguiu a docéncia, ou seja, ela afirma que a escolha pelo professorado ocorreu porque ela
queria ressignificar o conhecimento sobre a diversidade cultural e desvelar o preconceito e a
discriminacdo que experienciou. Mesmo ela enveredando para outra area (se formou também

no curso de Teologia), isto ndo a fez desistir da docéncia.

Quando terminei 0 magistério eu ja comecei a trabalhar, na época gratificada. Eu
estudando em casa, me preparando mais, passei no concurso. E dai, eu tinha que
encarar uma faculdade, pensando: Meu Deus, 0 que sera de mim agora? Eu nunca
tinha tentado. (...) eu precisava de um nivel superior, sé que ai eu fui por falta de
opcdo! Encarei! Houve um tipo de acordo (FUNAI), muitas reunides, reivindicacéo
das liderancas, professores, até a propria secretaria de educagdo — aquela parceria toda
— 0 padre nos deu esse grande suporte que até hoje a gente deve muito a ele. E ai, eu
consegui fazer o curso de Teologia, veja a contradi¢do na vida de uma indigena! Com
a histdria que aconteceu da igreja com os indigenas (Hilda Xucuru-Kariri).

Para Hilda, a experiéncia de frequentar e se formar em outro curso foi singular. Ela
relata que muitas vezes se questionava o porqué de estar em um ambiente que ndo dialogava
com a realidade da sua sala de aula e a realidade de seu povo, tendo em vista que o curriculo

do curso de Teologia era mais voltado para a religido (diferente da sua prética religiosa).
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[...] eu chegava la na faculdade e ficava: meu Deus 0 que é que estou fazendo aqui?
Mas eu pensava: eu preciso do meu nivel superior, mas ndo tinha nada a ver com a
minha realidade, com 0 meu povo. [...] Porque esse curso de Teologia ndo tinha nada
a ver com minha realidade indigena! N&o tinha nada a ver com minha profisséo, de
professora indigena que eu queria fortalecer a meu povo (Hilda Xucuru-kariri).

Com o surgimento da UNEAL e a implementacdo do programa (CLIND), Hilda conta
que foi uma grande oportunidade como forma de resistir a intolerancia e o desconhecimento
cultural que ela havia vivenciado por ser indigena. Nesse sentido, foi um curso voltado para a
sua realidade que a ajudou a resistir e militar a causa do seu povo: “Foi uma faculdade voltada
para a nossa realidade — esse sim, foi uma faculdade que eu fiz voltada para meu povo, para
minha realidade, para minha esséncia de verdade. Eu ja tinha minha pratica cultural — eu sé
queria a cientifica! (Hilda Xucuru-kariri)”. E perceptivel que para se ter um novo olhar e
continuar na resisténcia pelo seu povo, Hilda teve a necessidade de uma formacao especifica
gue associasse a pratica cultural do seu povo com o cientifico, para, assim, contribuir com sua

comunidade, e o CLIND foi essencial no fortalecimento e a continuidade da luta e resisténcia.

b) Percurso de formacao e resisténcia

Quanto ao seu percurso de formacdo na universidade, Hilda registra em sua narrativa
muitos desafios no periodo de sua formacdo académica no que se refere a questdo de locomogéo
de sua residéncia até a universidade. Entretanto, isto ndo a fez retroceder e continuou na
militancia por seu povo. Ela relata que a sua experiéncia no CLIND foi fundamental, foi o lugar

em que pdde levar e expressar sua cultura com seus alunos.

Eu levava meus alunos para apresentar, fazer intercAmbio Xucuru-Kariri com Kariri
Xoko na época. Eles traziam os alunos de I&; eu levava meus alunos daqui e a gente
fazia aquele intercdmbio. Entendeu?! Somos todos indigenas, mas cada indigena tem
a sua cultura especifica. Essas experiéncias. Entdo, as portas abertas, a UNEAL nunca
falhou, nunca discriminou (Hilda Xucuru-kariri).

A percepcédo de Hilda sobre a UNEAL, em especifico o CLIND, foi e continua sendo
fundamental, uma vez que ela ressalta que a universidade abriu as portas, incluiu
professores(as) ndo indigenas no programa, o que possibilitou o dialogo entre indigenas e ndo
indigenas dentro da universidade: “Eles passavam o cientifico para a gente e a gente realizava
a cultura. [...] Eles nos davam essa oportunidade. E ai, a gente casou a cultura com o cientifico
e hoje estamos aqui felizes” (Hilda Xucuru-kariri)”.

Ao reconhecer a contribuicdo do CLIND em sua formacdo e para sua cultura, Hilda
relata que o programa favoreceu o fortalecimento da sua cultura, mesmo com o

desconhecimento de algumas pessoas da universidade.
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A nossa vontade é conquistar 0 nosso espaco, como 0 ndo indio. Nosso espaco normal!
Porgue somos normais! Agora, uma coisa sempre digo e fortaleco: a gente por mais
que sejamos o que for, advogado, médico, ndo esquecemos a nossa cultura!
Primeiramente a nossa religido — nosso modo de viver — com 0s pezinhos no chéo.
No6s temos que fortalecer nossas raizes! Por mais experiéncia que n6s temos de nao
indio; nds voltamos para as nossas raizes, fortalecendo nossa juventude (Hilda
Xucuru-Kariri).

Hilda declara que os estudos cooperados do CLIND foi uma das maneiras para que 0s
ndo indigenas conhecessem um pouco da realidade dos povos indigenas, ndo obstante, a ndo

aceitacéo e o preconceito de alguns ainda prevaleciam na universidade.

Somos indigenas! E um absurdo eu Ihe dizer: chegam aqui na nossa comunidade, que
as vezes, tem essa questdo de vir visitar as comunidades indigenas; vem os professores
com alunos e tal. Quando eles chegam, acho que com certeza, ndo preparam eles la e
dizem: Quem j4 se viu um indio de roupa? Moram em casa? indio branco? Nés temos
aqui indios branco! Mas o que nos faz diferente de um ndo indigena? E a nossa cultura,
é a nossa resisténcia! E a nossa religido que esta acima de tudo! E o nosso Ouricuri!
(Hilda Xucuru-Kkariri).

A reflexdo que Hilda faz sobre a universidade remete o quanto os momentos na
universidade a marcaram, no sentido de autoafirmar-se como indigena e ser protagonista de sua
realidade e do conhecimento de seu povo em didlogo com os saberes académicos. Mesmo a
UNEAL (CLIND) trazendo a incluséo, é perceptivel alguns desafios presentes na academia;
assim, as palavras de Hilda se resumem em resisténcia e autoafirmacdo identitaria apds os

contributos que a universidade (UNEAL) trouxe para sua formacao.

5.6 Povo indigena Koiupanka

O povo Koiupanka habita no alto sertdo alagoano. Formado em média por 200 familias®
distribuidas geograficamente em trés aldeias e organizadas nos territorios Baixa do Galo, Baixa
Fresca e Rogado (Oliveira, 2021), tem relacdo de parentesco, matriz sociocultural e religiosa
com o povo indigena Pankararu®®. A autora afirmou que a autoafirmacio do povo Koiupanka
estd pautada na resisténcia indigena, no que diz respeito a sobrevivéncia e a reivindicagdo de
direitos.

Dado o exposto, vejamos 0 quadro abaixo, elaborado por Oliveira (2021), com a
quantidade de familias Koiupanka por aldeia.

52 Segundo o Sistema de Informagdo de Atencéo a Salde Indigena (SIASI, 2020).

%3 Povo indigena habitando no municipio de Delmiro Gouveia, com aproximadamente 103 familias, espalhados
pela periferia e comunidades na regido. Desde 2013 mobilizados em busca do reconhecimento, assisténcia em
saude, educacdo e a demarcacao do territério para visibilidade sociocultural e as reivindicagdes sociais (Vieira,
2010).
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Aldeias Total de familias Mulheres Homens
Rocado 121 244 239
Baixo do Galo 62 55 59
Baixa Fresca 17 80 76

Fonte: Oliveira (2021, p. 37).

Vieira (2010) esclarece que o povo Pankararu tem a pratica cultural do ritual da cura, a
danca do Toré e a dos praids. Todavia, um dos rituais mais importante € o da Queimada de
Murici, em que é celebrado a criacdo do povo, com rituais do milho, mandioca e murici. Nesse
ritual h& todo um contexto de simbolos e significados, ou seja, 0 milho lembra a criacdo do
homem; a mandioca, a da mulher; e o murici, a criacdo do povo e é o alimento do dono do
Terreiro (Vieira, 2010).

Segundo Oliveira (2021), a préatica cultural e religiosa dos Koiupanka € o Toré, os rituais
tradicionais “Queimada do murici” ou “as promessas” — realizados com 0s praiés, sao praticas
religiosas e culturais de canticos e dancas (ritual individual ou coletivo). O corpo politico do
territorio é liderado pelo cacique, este tem um papel significativo na e para a comunidade, tendo
em vista que ele exerce e realiza varias funcoes (articulador, tomadas de decisdes), visto que a
visdo de mundo, os costumes, atitudes estéticas, as crencas religiosas, a organizacdo social,
filosofias peculiares, as diferencas linguisticas sdo heterogéneas e diversas em suas praticas

educativas.

[...] a educacdo acontece nas praticas cotidianas, e, portanto, cabe ressaltar que a
compreensdo sobre cotidiano estd para além de significar uma simples rotina diéria,
habitual. Compreende uma rotina que se faz no diario continuo, situada em um
contexto historico, territorial e simbélico. (...) Os saberes coletivamente construidos
sdo vivenciados e transmitidos ao longo das geragcdes nas diversas experiéncias
familiares e comunitarias. (Oliveira, 2021, p. 70).

De acordo com Oliveira (2021), os Koiupanka tém buscado imprimir uma educacéo
escolar que alinhe as demandas politicas como o processo de demarcacdo territorial®* e as
culturais (costumes, praticas culturais e religiosas). Desse modo, ha a articulacdo entre os
saberes ressignificados, a cultura e a interculturalidade que é mantida, alimentada, construida e
ressignificada permanentemente em seu imaginario e que sdo vivenciados no tempo e no
espaco. Os rituais praticados pelos Koiupanka séo tidos e considerados as préaticas religiosas e

pedagdgicas (Oliveira, 2021).

%A demarcacdo de terras para os Koiupanka ainda ndo ocorreu, provocando a vulnerabilidade e publicamente a
negacdo do direito indigena constitucional ao territdrio.
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Outra pratica contextualizada é o ritual de passagem. Seu nome é em aluséo a fase na
adolescéncia, na qual os Koiupanka séo convidados a viver uma experiéncia cultural
de identidade com a natureza e seu povo. Mocas e rapazes ficam separadamente por
alguns dias reclusos na mata, vivenciando momentos de multiplas aprendizagens sob
a orientacdo de outros jovens que ja participaram do ritual e de pessoas mais
experientes responsaveis pela coordenacdo das atividades que compdem o processo.
(Oliveira, 2021, p. 91).

Oliveira (2021) afirma que a diversidade das praticas culturais e os rituais do povo
Koiupanka sdo aspectos simbdlicos preponderantes em suas vivéncias, memorias, tradicdes e a
religido que estdo em dialogo com a resisténcia e a luta em prol da identidade e preservacéao da
sua cultura. Desse modo, muitos sdo os infortdnios que esse povo ainda enfrenta que vai desde
a questdo da demarcacdo territorial a luta pela educacao diferenciada, em outras palavras, lutam
para manter seus rituais sagrados, os saberes da comunidade que, também, estdo concatenados
com a educacdo compondo a base curricular e metodologica que fortalecem sua identidade

étnica, através dos ritos nas relagdes, no respeito e comunhdo com a Natureza.

5.7 Aspectos gerais da entrevista com Allyne Rios Koiupanka

Allyne Rios é pertencente ao povo indigena Koiupankad (municipio de Inhapi —
Alagoas). No inicio da entrevista, ela apresenta como se deu o contato aprofundado com seu
povo, tendo em vista que néo tinha a vivéncia direta com a sua comunidade. Allyne relata que
0 contato se iniciou quando ela tinha onze anos de idade; apesar que sua mée ja era participante
e militante nas reunides da comunidade.

Ela destaca que foi sua mée que Ihe apresentou sua origem, visto que Allyne sempre a
acompanhava nas reunides. Quando completou quatorze anos, foi convidada para fazer parte
de um programa de radio: “[...] na época tinha uma radio comunitaria e foi aberto um espaco
para o programa indigena [...], n6s nos reuniamos, escolhemos o programa e eu fiquei com essa
missdo de ser a locutora” (Allyne Koiupanka).

Na narrativa de Allyne, é perceptivel que ela se reconhece e se torna protagonista
quando passa a fazer parte do grupo de jovens na radio para o programa indigena: “[...] eu digo
que ai efetivamente comegou meu trabalho, e eu me reconheci na comunicacdo [...], encontrei
uma das maneiras de contribuir politicamente com o0 meu povo e aproximar essas Vvivéncias”
(Allyne Koiupanka).

A autoafirmacdo de Allyne é fruto do processo da experiéncia que ela relata na
comunidade com seu povo. Nesse sentido, os temas inter-relacionados encontrados em sua

narrativa foram:
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a) Percurso de vida e a formagéo profissional;

b) A autoafirmacdo e a relacéo entre os saberes vividos e saberes académicos na UNEAL,;

c) A relacdo cultural e intercultural entre estudantes na universidade.

a) Percurso de vida e a formacéo profissional

Allyne relata que suas experiéncias comecaram quando ainda era crianca. Na
adolescéncia, no ano de 2006, comecou a trabalhar na escola como voluntaria (teatro, gravacoes
de videos) e aos poucos ela foi se envolvendo cada vez mais nas atividades da comunidade.

[...] entdo, foi uma trajetéria que ndo houve interrupgdes e eu fui ali mergulhando,
varios eixos da comunidade. Fui participando, participando dos rituais, participando

das acdes politicas, as reivindicagdes, reunides, viagens. Eu pude ser Util né; eu fui la
e tentei ajudar da melhor maneira possivel (Allyne Koiupanka).

A formacéo profissional, segundo ela, é acompanhada por desafios e conquistas. Iniciou

0 curso de Pedagogia e depois o curso de Letras, todavia optou por ficar somente em um curso
(Letras) ofertado pela UNEAL — CLIND, pois este era mais especifico, e também mais acessivel
no que diz respeito a sua locomocgdo. Além disso, o deslocamento que fazia da aldeia até a
universidade, a hospedagem, o compromisso do trabalho (trabalhar os trés horarios) se
convertia em uma rotina cansativa. Assim, relata Allyne: “[...] a rotina dificil. O meu principal
desafio era conciliar tudo isso; era Ihe dar com o cansaco. Era tudo em curto espaco de tempo;
a gente ter que ler em tempo recorde, produzir no tempo; até para pensar” (Allyne Koiupanka).
[...] entrando no CLIND eu ja sabia que era aquele caminho que eu queria, um

caminho que, eu digo que a educacdo me encontrou e eu me encontrei na educagéo; e

fui s6 me apaixonando e gostando do curso, e até entdo, ndo parei mais. O maior

desafio foi isso, a questdo da logistica, a questio do tempo e de tantas

responsabilidades acumuladas para um estudante s6; e eu particularmente que
trabalhava muito, foi muito dificil!” (Allyne Koiupanka).

Allyne reforgou que ansiava pelo curso de Jornalismo, mas devido as dificuldades
financeiras, morar distante, ndo tinha universidade onde morava, pois ndo via a possiblidade de

estudar na capital.

Entdo, eu sabia que tinha que fazer um curso mais acessivel na regido, entdo coincidiu
o0 advento da EAD, essa faculdade préxima daqui da minha cidade, e nessa época eu
ja gostava da educacgdo. Comecei a estudar, fazer o curso. Recebi uma oportunidade
de trabalhar e vi que a educagdo era o que eu queria. A, por conta disso, decidi fazer
o curso de Letras que sempre também foi uma paix&o, a lingua portuguesa. E eu disse:
N&o, eu preciso fazer um curso especifico porque eu quero, trilhar 0 caminho na
educacdo escolar indigena. Eu ja tinha uma compreensao ou pelo menos uma pouca
compreensdo dessa relagdo de saberes tradicionais das minhas vivéncias individuais
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e coletivas enquanto povo e dessa relagdo com os saberes académicos.” (Allyne
Koiupanka).

A formacdo no CLIND, para Allyne, trouxe um olhar diferenciado em varias nuances.
A experiéncia que vivenciou trouxe impactos positivos para ela e outros colegas do curso: “Foi
essa experiéncia na universidade que fez com que muitos indigenas e ndo indigenas passassem
a ter esse olhar diferenciado da importancia de se trabalhar coisas especificas” (Allyne
Koiupanka).

As narrativas de Allyne acentuaram que suas vivéncias e experiéncias antes e depois do
CLIND a fez refletir sobre a relevancia e o impacto do curso em sua formacdo, desde as
questdes dos conhecimentos de sua cultura e o conhecimento académico, visto que a UNEAL

propiciou Allyne sair mais preparada:

O curso foi 0 marco, ele foi 0 marco historico por ser uma formacéo especifica; fez
com que ndo somente a mim, despertar em mim, mas em todas comunidades essa
necessidade de reivindicacdo e este olhar que nés temos direito a uma formag&o
especifica. O curso é uma referéncia na formacéo dos professores. [...] 0 curso como
um elo, um elo desse universo tradicional com o universo académico (Allyne
Koiupanka).

Allyne faz a relacédo de seu percurso antes de sua formacgdo no CLIND e a influéncia do
curso que teve carater significativo. Consideramos pertinentes as questfes que ela coloca em
suas narrativas, portanto, torna-se importante salientar que ela ja tinha o anseio em consolidar
o0s dois caminhos (saberes de sua cultura e o saber da universidade) em sua pratica em sala de
aula: “[...] foram coisas que a universidade me apresentou, eu ja fui para a universidade com
esse olhar, e na universidade eu vi que esse € 0 caminho, esse é o direito que nds temos para se

efetivar uma educacdo escolar indigena de qualidade” (Allyne Koiupanka).

b) A autoafirmacao e a relacdo entre os saberes vividos e saberes académicos na UNEAL

E explicito na fala de Allyne o reconhecimento identitario que ela se coloca (seu lugar
de fala, como indigena). Desde a infancia, por ja vivenciar as experiéncias com sua mée e em
pouco tempo participar das atividades do povo indigena, isto a fez compreender que a sua

formacéo na universidade (CLIND) foi uma abrangéncia para consolidar sua pratica docente.

Os saberes da comunidade dos saberes indigenas sdo construcfes das vivéncias das
relagdes. Na convivéncia indigena a gente aprende, a gente ensina, a gente constroi.
O saber académico, foi produzido, e ai, ele transmite os conteldos, esses
conhecimentos; nessa relacdo, a gente tem que ta fazendo que a gente vive, conhece
aquilo que j& foi vivido, experimentado por outras pessoas [...] Entdo, muitas vezes o
saber académico, é supervalorizado em contraposicao aos saberes tradicionais. Um
exemplo, os saberes medicinais, o remédio é feito de uma producdo natural; sé as
arvores e as sementes, mas para a sociedade o remédio € mais importante do que o
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ché. (...) o chd que é indicado por um indigena é um saber da vivéncia dele, é um saber
tradicional (Allyne Koiupanka).

Assim, Allyne faz a diferenciacdo do saber tradicional e do saber académico de forma
sucinta e clara, ou seja, seu conhecimento entre esses dois saberes é compreensivel e
fortalecedor, quando ela faz essa relacdo: “[...] hd uma supervalorizagdo, acredito, dos saberes
académicos dos saberes cientificos; essa questao de tudo ter que provar né! Que a ciéncia tudo
prova. Tém coisas, tém vivéncias que ndo se prova, sente” (Allyne Koiupanka).

Mesmo a universidade (UNEAL) abrindo esse dialogo entre esses dois saberes com
cursos especificos para professores indigenas, ainda assim h4 um confronto, é o que Allyne
relata; “E um confronto que choca com o conhecimento tradicional, ai é onde vem nosso papel
de professor, 0 nosso papel de conhecedor desses dois saberes e tentar construir essa ponte de
ndo permitir que um subjugue o outro” (Allyne Koiupanka). Nessa perspectiva, vemos aqui a
questdo da interculturalidade por se tratar de trocas, dialogos e interacdo entre diferentes povos,
sendo necessario que estas relacdes acontecam de forma horizontal e ndo coloniais, mas com
novos ordenamentos sociais, visto que as relacdes dialdgicas partem heterogeneidade de
sujeitos (Filho, 2019).

Nesse sentido, Allyne afirmou, mesmo apds a formacao, a responsabilidade em relacéo
ao seu povo e como professora, ndo terminou; porquanto na sua Vvisdo € necessario melhorar

ainda mais.

A partir do momento que a gente expande a relagdo com seminérios, com estagios;
quando a universidade se preocupa em colocar professores para dar aula ou que
tenham esse olhar, de respeito as diferencas da diversidade cultural como um todo,
ndo s6 a diversidade quando a gente fala na questdo indigena, mas todas as
diversidades. (...) sdo questdes historicas que precisam ser entendidas. E a questo da
colonizagdo. Falar da catequizacdo, é falar sobre o dominio, enfim, quando trata de
povos indigenas do Nordeste, Alagoas, sobretudo, povos indigenas do Sertdo ¢ um
percurso grande, problematico para vocé entender, chegar até a realidade dos povos
indigenas (Allyne Koiupanka).

Allyne reconhece que o CLIND, como um lugar, auxiliou e consolidou ainda mais sua
militdncia em prol do seu povo, sua cultura, ou seja, fortaleceu seu trabalho. Um espaco que
ampliou sua vontade em continuar resistindo e buscando o protagonismo. Trata-se de um espaco
onde é possivel ampliar o dialogo entre os saberes tradicionais de cada povo com o saber da

universidade. Sobre esse quesito, Filho (2019) salienta:

Uma olhada inicial sobre a nova realidade nas universidades ao mesmo tempo que nos
mostra sinais animadores de que estéo ficando mais democratizadas e plurais, traz um
quadro preocupante que vem se estabelecendo em muitas instituicdes. E precisamos
discutir sobre o preconceito contra indigenas e 0s negros, que se manifestou mais
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aberto a medida que estes grupos se tornaram mais visiveis e ativos em varias
instancias da vida académica (Filho, 2019, p. 82).

Mesmo integrando o corpo académico na universidade enquanto estudante egressa,
Allyne reafirma a relevancia de ampliar o debate do termo interculturalidade dentro das
universidades, posto que algumas mudangas sdo necessarias quanto a um posicionamento
efetivo do corpo académico, pois isto depende e reflete nas praticas pedagdgicas dos/as
professores/as indigenas e professores/as nao indigenas; sobretudo, a interculturalidade vem
aos poucos ocorrendo através das multiplas resisténcias e autoafirmagdo dos indigenas na

universidade.

c¢) A relacdo cultural e intercultural entre estudantes na universidade

O programa e o curriculo do CLIND (UNEAL) tem uma proposta inclusiva. Nesse
sentido, o objetivo do programa é estreitar os lagos e pensar uma formacdo diferenciada para
professores indigenas. Ainda assim, Allyne relata que havia um estranhamento e

desconhecimento de alguns estudantes do curso regular.

Os alunos, alguns, tinham o olhar diferenciado para a gente: Eita, olha os indios
estudando! E, eu acho que faltou mais tempo, entrosar a universidade com os alunos
indigenas! Nés tivemos, muito pouco, era como se fosse algo separado. (...)
graduandos da UNEAL e indigenas, era algo bem separado mesmo. Eu acho que
deveria ter sido investido mais, pensado em a¢des mesmo, em atividades que tivesse
envolvido todo mundo. E mais complicado quando tinha eventos, né, a gente n&o
podia participar dos eventos da UNEAL porque moravamos distantes, trabalhavamos
ao longo da semana e os alunos da UNEAL ndo participava de nenhum evento nosso
porque era dia de sdbado (Allyne Koiupanka).

Allyne enfatiza que o preconceito foi uma das questfes que a incomodava: os olhares,
0s comentarios, quando dancavam as musicas de sua cultura — seu povo; quer dizer, faltou mais
acOes que aproximassem para tirar as visdes preconceituosas dentro da universidade, mais

didlogo entre universidade e professor e aluno indigenas e ndo indigenas.

[...] o preconceito da universidade e dos alunos da universidade é também achar que
0 CLIND é um privilégio. N6s vivemos muito isso. Eu acredito que quanto mais
espago nds construimos de didlogo; e o conhecimento — ele traz muito isso — ele
combate o preconceito, a ignorancia. Ha muita ignorancia em relagao a nossa historia
e as nossas vivéncias. No caso da universidade so ter um curso especifico, ndo é o
suficiente! Porque ele vai também reproduzir esse discurso e ainda vai agregar mais
o0 preconceito (Allyne Koiupanka).

Com concepgdes de uma militante e protagonista de sua historia, Allyne relata que,

qguanto mais espacos forem ocupados, mais a historia e a realidade dos povos indigenas vai

poder ser contada, isto €, o olhar da experiéncia indigena. Isto significa dizer que:
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Essa visdo de fazer, ser ponte, de construir didlogo para que a gente contribua para
uma sociedade menos preconceituosa e que consiga olhar o indigena e entendé-lo com
mais respeito, com mais dignidade mesmo, porque sdo muitas situagdes de
preconceito e discriminagdo, e nos sofremos. Os cursos precisam dialogar, 0s
programas precisam dialogar. Se na universidade ha um programa de licenciatura
intercultural, ele precisa dialogar com a graduacdo regular. [...] a universidade
conseguiu transformar em conhecimento académico. A historia indigena que nés néo
tinhamos no registro, a propria, questdes culturais —nada disso havia aqui em Alagoas;
foi a partir da UNEAL que essa realidade indigena que ela pode ser registrada,
transformada em contelido académico — entdo, se ja existe esses contetdos o que é
que falta para eles chegarem nos cursos? (Allyne Koiupanka).

De acordo com Allyne, é preciso que a universidade amplie o dialogo dentro dos cursos
de graduacdo e pos-graduacdo em seus curriculos para que o processo de segregacao venha ser
descontruidos. Portanto, os povos indigenas, sobretudo os estudantes indigenas, precisam
continuar reivindicando nos espacos académicos um curriculo abrangente que atendam nao

somente os indigenas, mas principalmente os ndo indigenas.
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6 ANALISE CONJUNTA DAS NARRATIVAS: QUESTOES QUE SE SOBRESSAIRAM

No conjunto das narrativas das estudantes egressas indigenas da UNEAL (CLIND),
perpassam tematicas e questfes identitarias que foram analisadas enquanto resultados de
multiplos processos de ac¢éo apreendidos nos diversos campos sociais, nos quais as participantes
da pesquisa se inserem: desafios de cada entrevistada para se formar no curso superior; a
contribuicdo do CLIND (profissional e para a sua comunidade, seu povo); preconceito e a
discriminacdo; trabalho e articulacéo entre as licenciaturas.

Este capitulo abrange os pontos de encontros nas narrativas de Simone Wassu-Cocal,
Hilda Xucuru-Kariri, Lucinha Xucuru-Kariri e Allyne Rios, no didlogo com os aportes tedricos
que contribuem para o aprofundamento das questdes que emergem da pesquisa. Em suas
aproximacdes, as entrevistadas afirmaram que o CLIND trouxe contribui¢des significativas em
suas vidas, desde as questdes formativas, a autoafirmacdo, identitarias, como a relagdo com o
seu povo, ou seja, foi uma forma de contribuicdo para e com o povo indigena.

No decorrer das entrevistas, ao narrarem suas historias e posteriormente refletir sobre
elas através da leitura da transcricdo, as estudantes indigenas egressas foram confirmando sua
autoafirmacéo; do controle (auto) formador. Seguidamente, direcionamos para identificar as
tematicas sociais e culturais ou categorias singulares, pois as experiéncias que vivemos
acontecem nos mundos historicos e sociais aos quais pertencemos e trazem a marca das épocas,
dos meios e dos ambientes nos quais ja vivemos (Delory-Momberfer, 2016).

A universidade é um espaco que incidem em um desses ambientes, em que o sujeito
social esta inserido, com suas especificidades, através de suas narrativas a partir de suas
experiéncias com as relacOes estabelecidas nos espagos sociais, seja no sentido sindGnimos ou
ndo, sendo de acordo com suas vivéncias e experiéncias que marcaram seu percurso académico.
Assim, as subsecdes abaixo apresentam os destaques das narrativas em suas similaridades das

participantes da pesquisa.

6.1 Desafios enfrentados na formagédo académica

As narrativas das participantes indigenas egressas do CLIND (UNEAL) anunciaram que
0 processo da experiéncia universitaria perpassa varios quesitos envoltos em sua formagéo
desde a questdo institucional, cultural, profissional e seus desdobramentos na esfera subjetiva.
Ao tempo que relacionava as expectativas, os desafios, o pertencimento, a autoafirmacdo que

refletiram sobremaneira de forma profissional e pessoal.
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Nesse sentido, foi possivel analisar os desafios enfrentados pelas quatro participantes
durante sua formacdo académica. As experiéncias relatadas por elas ficaram marcadas desde o
primeiro contato com 0 campo universitario, mesmo com um curriculo diferenciado e
especifico para estudantes indigenas que o CLIND proporciona. A respeito disso, Lima e
Barroso-Hoffmann (2007) ressalta que o curriculo universitario implica novos arranjos
epistemoldgicos e politicos, reconhecendo a emancipacdo por meio do didlogo intercultural,
dentro de um protétipo decolonial.

Os desafios enfrentados e relatados por Simone Wassu-Cocal, Lucinha Xucuru-Kariri,
Hilda Xucuru-Kariri e Allyne Rios Koiupanka externam, sobretudo, que a realizagdo dos seus
sonhos e objetivos foram marcados por persisténcia e forca de vontade, tendo em vista que para
chegar até a universidade, as dificuldades foram muitas, visto que desde questdes pessoais
(familiares) a financeira, perpetuaram a caminhada académica. Coulon (2008) potencializa que
com frequéncia esses sentimentos aparecem no cotidiano universitario, provocando
desisténcias ja no inicio da graduacao.

Enquanto lidavam com as objecdes no percurso universitario, trabalho e familia, elas se
fortificavam, pois nessa conjuntura consubstancializava o aprender e a constante busca por
novos conhecimentos, como também a autoafirmacao identitaria como sujeito autbnomo de sua
histéria no sentido profissional e na luta por seu povo. Assim, as experiéncias vivenciadas por
Simone, Lucinha, Hilda e Allyne as fizeram compreender que ndo s6 era uma formacéo para se
ter um emprego, mas sim uma formacéo especifica e diferenciada que influenciou como sujeito
militante na causa indigena.

Simone, Lucinha, Hilda e Allyne superaram os desafios, com a perseveranga constante
em aprender. Ademais, o curso intercultural indigena as impulsionou o desejo em aprender,
fazendo-as se sentir parte do universo académico. Para Simone, enfrentar as questdes familiares
desde o inicio do curso até a sua formacdo, foi desafiador e a0 mesmo tempo instigante, visto
que a parte financeira também influenciou muito, principalmente quando era para deixar suas
filhas com algum familiar para ir estudar, no entanto, isto ndo a fez desistir.

Lucinha, Hilda e Allyne relatam que o transporte até a universidade foi desafiador, uma
vez que, ter que se deslocar (a distancia)® até chegar a universidade foi muita determinagdo. E

no periodo de chuva se complicavam ainda mais.

5 O campus fica em Palmeira dos indios. E por residirem em cidades diferentes isso dificultava um pouco,
principalmente nos periodos de chuva.



- Lucinha:

- Hilda:

- Allyne:

- Simone:
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A principio como todos a gente passa por alguns desafios para entender, para
compreender 0 que a gente estd fazendo e descobrir coisas novas também. A gente
tinha... uma das dificuldades, era o transporte, porque a gente mora na regido serrana
e o trajeto é dificil acesso (transporte). O transporte é complicado. Hoje mesmo, nessa
época chuvosa foi um caos para a gente descer para a cidade. E muita, muita chuva
aqui. Um dos desafios, chegava em casa a noite, muito tarde da noite (o trajeto longo);
até a cidade sdo cinco quildmetros. Da universidade para o polo da UNEAL onde a
gente estudava que é bem distante. Mas assim, foi algumas coisas mais proveitosas,
gracas a Deus, tive um retorno muito bom. Ha um desafio em todas as coisas da gente
(ha um desafio), mas foi vitorioso. Foi bom. Aprendi muita coisa (Narrativa de
Lucinha).

A gente tinha que sair daqui (sete quildmetros), certo? Descendo para a cidade,
voltando para a aldeia e isso todos os dias. Mas, venci! E sempre orientar meu povo,
a meus alunos, meus parentes que continuem porque nos temos que da continuidade
na nossa luta. Eu ndo tinha transporte, e também ndo tinha esse transporte que 0s
alunos hoje tém. Transporte para levar para a escola, trazer para casa, tudo mais.
Antigamente era mais complicado, tudo com grande dificuldade (Narrativa de Hilda).

A gente se deslocava da aldeia, entdo, comeca ai com esse trajeto de viagem, de
hospedagem, foi um desafio muito grande isso. Segundo, que todos nés tinhamos o
compromisso de outra escola, éramos professores; entdo, era uma rotina muito
cansativa de estudar aos finais de semana. VVocé trabalha a semana inteira, na época
eu trabalhava e dava aula os trés horarios. Eu trabalhava de amanhd, tarde e noite.
Sexta, sabado estudando, entdo era 0 domingo era para tudo. E 0 domingo era reunido,
a primeira reunido do més, o domingo que tinha o ritual, o domingo que tinha alguma
coisa para fazer. Entdo, a rotina muito dificil. Em relacdo a universidade 0 meu
principal desafio era conciliar tudo isso; era Ihe dar com o cansago. Chegava com
vontade de fazer trabalho, é cansativo! A gente dormia até de madrugada para estudar
para o seminario que tinha que apresentar no outro dia; e isso conta muito a gente ndo
ter tempo para se dedicar (Narrativa de Allyne).

Na verdade, no comego né, foi muito dificil, porque assim: aqui a gente como vocé
ver fora da cidade, € as vezes ndo é que falte oportunidade, as vezes ndo chega as
informagdes, e na minha época era um sonho, fazer faculdade era um sonho, ai queria
um sonho, queria fazer uma faculdade, porque a maioria das pessoas ndo tinham, alias,
na realidade, a maioria das pessoas ndo tinham pessoas com faculdade, as professoras
que iniciaram aqui s6 140 tinham o magistério e que tinha iniciado, mas é por conta
da dificuldade de ter que ir pra cidade e também lhe dar né, com esse, é, essa correria
do estudo mesmo, a rotina puxada, da pesquisa, enfim...e algumas pessoas desistiam,
entrava em particulares, e desistiam (Narrativa de Simone).

Ao olhar reflexivo sobre os desafios enfrentados por Simone, Allyne, Hilda e Lucinha

em seu percurso formativo, cada uma tragou um paralelo entre suas experiéncias durante os
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quatro anos de estudo. O orgulho de si foi o sentido mais expressivo sobre o alcance do nivel
superior acompanhado por muitos obstadculos com reforgo positivo, rompendo com o

preconceito e a discriminagdo. Nesse sentido, recorro as reflexdes de Dayrell (2003):

O sujeito é um ser singular, que tem historia, que interpreta 0 mundo e da-Ihe sentido,
assim, como da sentido a posigdo que ocupa nele, as suas relagbes com os outros, a
sua prépria historia e singularidade. [...] o sujeito € ativo, age no e sobre 0 mundo, e
nessa acao se produz e, ao mesmo tempo, é produzido no conjunto das relagGes sociais
no qual se insere (Dayrell, 2003, p.43).

Destarte, as quatro participantes da pesquisa apontaram que a distancia, o deslocamento
e a questdo financeira foram fatores desafiantes durante sua formacdo. Além disso, entra
também em suas narrativas, durante as entrevistas, o preconceito e a discriminacéao vivenciados
em alguns momentos da trajetoria de suas vidas (escolar e académica). Em comum, Simone,
Allyne e Hilda apresentaram respectivos sentidos ao que experienciaram em suas formacdes: o
desconhecimento cultural, intolerancia cultural. Do mesmo modo, isso remete as lembrancas e

memorias que as participantes ddo sentidos quando se recordam. A luz de Halbwachs (1968):

[...] ao contrario da multiplicidade das memérias coletivas, imaginemos, o que seria a
histéria de nossa vida se, enquanto a relatamos, detivéssemo-nos, cada vez que nos
lembrassemos de um dos grupos, com o qual tivemos contato, para examina-lo, em si
mesmo, e dizermos tudo o que dele conhecemos. N&o bastaria distinguir alguns
conjuntos: nossos pais, a escola, o gindsio, nossos amigos, 0s colegas de profisséo,
nossas relagBes mundanas, e ainda tal sociedade politica, religiosa, artistica a qual
tivemos a oportunidade de nos ligarmos. (...) Consideremos agora o contetdo destas
memérias coletivas mdltiplas. Cada um desses grupos tem uma historia. Neles
distinguimos imagens e acontecimentos (Halbwachs, 1968, p.86-87).

Dito isso, retomamos as discussfes das dimensdes as narrativas das participantes
quando se referiam a intolerancia “velada” na wuniversidade, pela ignorancia e o
desconhecimento cultural perpetuado nesse espaco. Para Simone, os discursos de outros
estudantes ndo indigenas a deixavam desconfortavel quando diziam que o CLIND era fécil e
que havia facilitado o ingresso na universidade. Mas Simone sempre deixou claro que a
universidade, especificamente o CLIND, uniu os povos indigenas de Alagoas. Para Allyne, o
desconhecimento cultural de alguns estudantes ndo indigenas envolvia questfes particulares,
por exemplo, quando tinha os eventos na UNEAL, ela e sua turma ndo tinham como participar,
pois moravam distante, trabalhavam durante a semana, ou seja, tanto elas como o0s estudantes
da graduacdo ndo intercultural ndo se encontravam em nenhum evento porque era sempre aos

sébados, e isso de certa forma dificultou esse dialogo.

- Allyne:
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[...] a proposta era de inclusdo, mas tem essas possibilidades de se relacionar, ndo
acontecia. Eles viam, por exemplo, os indigenas fumando, entdo... existe o todo
diferente né; a forma de fumar. A gente percebia alguns olhares né! As vezes eles
tinham o receio de se aproximar, ficavam e chamavam a atencéo, a questdo da cultura,
todo aquele preconceito estereotipo e aluno que... Agora quando a gente dancava
chamava atencdo, as poucas vezes que eles conseguiram ver. Entdo, eu acho que faltou
é...mais acBes que aproximassem pra tirar essas visdes preconceituosas, alguma visao
preconceituosa. Outra... 0 preconceito da universidade e dos alunos da universidade
também que acha que o CLIND é um privilégio: eles tém o curso s6 para eles — isso
é comum também. N6s vivemos muito isso (Narrativa de Allyne).

Para Hilda, o desconhecimento cultural e o preconceito também a acompanhou na sua

trajetéria académica, no entanto, isso ndo a fez parar, tendo em vista que o curso a fortalecia

cada vez mais.

- Hilda:

Tinha uns que que aceitavam, tinha uns que olhavam assim: com aquele olhar
atravessado, mas isso € normal, ndo ter conhecimento. E ai a gente aprende. Eu
aprendi a respeitar! Eu vejo, pessoas dizem: esses sdo os indigenas?! Que indigenas
sdo esses? Eu aprendi a respeitar que é apenas ignorancia, porque se eles ndo tém
conhecimento daquilo; eles vao ignorar com certeza! E é normal do ser humano. E
digo a meu povo: diga que avance! Estamos firmes e fortes! Essas coisas ndo atingir
a gente. A gente s6 apenas, respeita. Somos indigenas! E um absurdo eu Ihe dizer:
chegam aqui na nossa comunidade, que as vezes, tem essa questdo de vir visitar as
comunidades indigenas; vem os professores com alunos e tal. Quando eles chegam,
acho que com certeza, ndo preparam eles la e dizem: Quem ja se viu indio de roupa?
Moram em casa? Indio branco? N6s temos aqui indios brancos (n&o é culpa minha,
ndo € culpa da nossa geracao)! J& vem de um longo processo. Mas o que nos faz
diferente de um ndo indigena? E a nossa cultura, é a nossa resisténcia! E nossa religio
que esta acima de tudo! (Narrativa de Hilda).

Diante das narrativas das entrevistadas, os desafios enfrentados por elas ndo as fizeram

desistir, ao contrario, as fizeram perseverar diante de algumas dificuldades no processo da

formacdo académica. Nessa perspectiva, voltar-se para si, elaborando a historia de sua formacéo

educativa e académica, valida a conex&o das dimensdes institucional, singular e subjetiva. De

acordo com Kawakami (2019), a presenca indigena constitui-se em possibilidade de deslocar

o0s contextos de significacdo; as presencas singulares tém a possiblidade de criar condi¢des para

a producdo de novos sentidos e de novos arranjos das diferencas que podem desestabilizar a

propria institucionaliza¢do dos curriculos escolares, pautado em bases universalizantes e por

meio do privilégio de conteudos e categorias que hierarquizam conhecimentos.

Dando sequéncia as temaéticas, o lugar da universidade (UNEAL — CLIND) nas

memorias formativas das entrevistadas, marcou suas narrativas. Os sentidos das experiéncias
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universitarias com as experiéncias socioculturais do povo indigena, além, ou seja, uma relacdo

necessaria.

6.2 Contributo do CLIND na formacao profissional e para o povo indigena

No cruzamento das narrativas das quatro mulheres indigenas egressas do CLIND
(Simone, Allyne, Lucinha e Hilda), o programa ressignificou suas vidas, tornando-as
protagonistas na diversidade e compartilhamento de saberes compondo cada povo, isto €, a
resisténcia indigena para as entrevistadas como um mecanismo para continuar quebrando os
muros da invisibilidade histérica dos povos indigenas na universidade e na sociedade em geral.

Como bem escreveram Bergamaschi e Leite (2022):

[...] Evidenciar suas culturas e conhecimentos, educacao prépria e suas escolas, bem
como suas presencas no Ensino Superior, também sdo formas de diminuir
preconceitos e discriminac@es de que sdo alvo. Nessa perspectiva, as universidades
sdo escolhidas pelos povos originarios como aliadas nas lutas (Bergamaschi; Leite,
2022, p. 60).

Na apreciagdo conjunta das narrativas delas, o CLIND procurou dialogar com a
realidade de cada povo indigena. Como afirmou Simone, que o curriculo teve a preocupacdo

em trabalhar a diversidade.

- Simone:

Porque cada povo mesmo sendo indigena, eles sdo Unicos, nés somos diferentes,
temos nossas particularidades, isso era respeitado pela universidade. A universidade
buscava meios de organizar, de atender a nds, de incluir — exatamente — de trazer, é
de agregar o conhecimento cientifico ao empirico (Narrativa de Simone).

Uma das questdes pertinentes que ela coloca sdo os estudos cooperados®®. A relevancia
que eles tiveram durante a sua formacao é peculiar, pois aparece nos relatos de Lucinha, Hilda

e Allyne também.

- Simone:

[...] os estudos cooperados que eram 0 momento de tipo seminarios, que eram 0s
estudos cooperados que a gente ta todos os povos, assim foi feito nas aldeias, isso nos
deixava mais a vontade né, e a gente saia das aldeias para aldeias, e assim, trazia

6Componente curricular discutindo: Territdrio, Identidade e Pertencimento. Os estudos cooperados sdo uma
ferramenta de socializacdo de experiéncias promovidas pelo Curso de Licenciatura Intercultural Indigena
(CLIND), da Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL).
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palestrante dentro da tematica indigena e isso despertou em nds, €, como é que eu
posso dizer? Despertou em n6s o novo olhar que s6 teria valorizar a nossa cultura
tinha que ser n6s! (Narrativa de Simone).

Os estudos cooperados apareceu nas narrativas de Lucinha e Hilda como lugar de
reafirmacéo e dialogo durante a graduacdo com os diversificados povos indigenas, quer dizer,
o didlogo com a realidade e singularidade de cada povo, respeitando as memarias historicas.

- Lucinha:

E durante o curso a gente tinha um trabalho e ainda tem que se chama “estudos
cooperados”; e nesses estudos cooperados todos se reuniam para uma comunidade, 14
durante, de trés a cinco dias a gente fazia (os professores fazia junto com a gente)
justamente esse trabalho em troca de experiéncia. Acontecia os estudos cooperados (0
préprio nome ja diz). E esse tipo de trabalho que era realizado no Curso de
Licenciatura Indigena conversava com 0 meu tema, exatamente no sentido de
construcdo coletiva, de contextos diferenciados que a gente tinha esse contato. Entéo,
esse foi um dos pontos mais positivos e havia uma relagdo importante. Eu vivenciava
a experiéncia deles, e eles vivenciavam a experiéncia do meu povo, da minha escola.
Isso era realizado nas escolas. As aulas normais eram suspensas e a gente fazia esse
trabalho durante esses dias (Narrativa de Lucinha).

- Hilda:

Nos tivemos estudos cooperados. Estudos cooperados de ndo indigenas, e ai, eles
conheciam um pouco da realidade da gente. Tinhas uns que aceitavam, tinha uns que
olhavam assim: com aquele olhar atravessado, mas isso é normal, ndo ter
conhecimento. E ai a gente aprende. Eu aprendi a respeitar! Eu vejo, pessoas dizem:
esses sdo os indigenas?! Que indigenas sdo esses? Eu aprendi a respeitar que € apenas
ignoréncia, porque se eles ndo tém conhecimento daquilo; eles véo ignorar com
certezal E é normal do ser humano. [...] Entdo, tinha os estudos cooperados, o
acolhimento das pessoas, o respeito de alguns, o desrespeito de outros! Mas a gente
tentando passar um pouquinho da nossa vivéncia; as pessoas, uns aceitam, outros néo
aceitam! (Narrativa de Hilda).

De um modo amplo, através das narrativas de Simone, Lucinha e Hilda, afirmamos que
0 CLIND, por meio de suas agdes na licenciatura intercultural, propiciou e dialogou com o0s
conhecimentos e saberes de cada povo indigena das participantes, uma vez que o curriculo
académico, a partir dos relatos delas, favoreceu o dialogo intercultural e o intercientifico.
Encontramos em Bergamaschi e Leite (2022) que a formacdo de professores, em consonancia
com essas historias e essas culturas € um movimento necessario, é também um movimento de
resisténcia. A licenciatura intercultural indigena, realizada na UNEAL, contribui para
evidenciar conhecimentos proprios e empoderar professores indigenas, que se encorajaram em
realizar trabalhos académicos com temas de pesquisa vinculados a suas sociedades e a suas

escolas.
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O CLIND, por intermédio das licenciaturas interculturais engloba no seu curriculo
especifico o didlogo entre os saberes tradicionais indigena de cada povo, visto que estdo
enraizados em cada estudante. Bergamaschi e Leite (2022, p. 73) sinalizam que 0s universitarios
indigenas contaminam o pensamento académico com seus saberes ancestrais, com Sseus
conhecimentos originarios e suas disposi¢des interculturais; a academia precisa se mostrar
sensivel e aberta para compreender e valorizar estes movimentos, ainda muito timidos, mas ja
assumidos como parte da luta dos povos indigenas brasileiros.

Conhecida essa tematica, realizaremos a seguir a discussdo como a universidade,
(especificamente 0 CLIND) pode ampliar o didlogo e articulacdo entre os cursos de
licenciaturas interculturais indigenas do programa como as do curso de formacdo ndo indigena
na UNEAL. Por ora, cada temética de forma sistematizada, revelou como cada estudante
egressa construiu o percurso de formacdo através dos sentidos das experiéncias proprias na

universidade.

6.3 Trabalho e articulacdo na universidade entre as licenciaturas

Para iniciar a Ultima tematica, partilho um trecho da narrativa de cada entrevistada,
sinalizando a interpretacéo de si e como a universidade (UNEAL) ainda pode estreitar os lacos
entre os/as estudantes de diferentes povos indigenas e estudantes ndo indigenas, bem como 0s

impactos de suas experiéncias para sua vida enquanto profissional e para o seu povo.

- Simone;:

Olhe, depois da formacéo, primeiro a gente se depara e vai ver contribuir em que? E,
quanto profissional eu vi que me tornei uma profissional que, como eu disse a vocé:
era tida como uma das piores professoras, e imagine depois de formada, eu terminei
apaixonada pela educagdo; querendo, é, o melhor, querendo mais. Sabendo que eu
posso contribuir mais para minha comunidade e que a educacao, ela é o caminho.
Entdo, eu me apaixonei pela educacdo. Entdo, 0 que a universidade contribuiu? Ela
contribuiu para meu crescimento profissional, com meu crescimento étnico. Entéo,
ela contribuiu e muito; e como reflexo disso tudo nés temos aqui na nossa comunidade
é... alunos, varias pessoas fazendo faculdade hoje. Mas hoje é dentro da nossa
comunidade e o que faltou na universidade foi justamente a continuidade desse
conhecimento, porque eu tenho muita vontade de fazer um mestrado, uma
especializacio em educagdo indigena, isso a universidade ndo nos proporcionou. E,
estou no mestrado pela UFAL, estou cursando o mestrado pela UFAL na area da
educacdo, mas eu...posso dize que ainda ndo me sinto... eu me sinto UNEAL, mas eu
ndo me sinto UFAL. De fato, porque o curso ele é muito cientifico na UFAL, ele ndo
tem esse olhar; ele ndo tem é, o cuidado de incentivar, a preocupagdo de incentivar a
questdo da especificidade indigena (Narrativa de Simone).

- Allyne:



- Hilda:

- Lucinha:
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Entdo... acho o que falta sé dizer é o que ainda pode ser feito para que melhore ainda
mais, seja 0 curso de licenciatura intercultural indigena, seja 0 nosso trabalho e sempre
tem algumas iniciativas. Que é importante firmamos parcerias, ndo nos acomodarmos
sejam indigenas ou ndo indigenas porque todo mundo tem como contribuir e
fortalecer; ndo sd os indigenas, mas os ndo indigenas eles ajudam e contribuem a partir
do momento que eles se colocam a falar sobre essas questfes, a discutir - sdo vozes e
nds temos que ocupar espagos. Quanto mais espagos forem ocupados, mais a nossa
histdria, a nossa realidade ela pode ser contada né! Com esse protagonismo indigena
e com esse olhar da experiéncia indigena. Eu acredito que os cursos, eles precisam
dialogar, os programas precisam dialogar. Entdo, se na universidade hd um programa
de licenciatura intercultural, ele precisa dialogar com a graduac&o regular. E, fazer
essas pontes de eventos, se ha trabalhos publicados, que esses trabalhos se tornem
assuntos que eles sejam discutidos em sala de aula. Entdo, a universidade, ela
conseguiu transformar em conhecimento académico (Narrativa de Allyne).

A divulgagdo dos indigenas. Penso assim. N&o sei se é essa palavra de divulgacao.
Para a gente manter a realidade desses livros de hoje, a realidade de noés indigenas!
Um livro voltado para a realidade do povo indigena do estado de Alagoas... de outras
regides. Porque nds aqui em Alagoas ndo temos livro nenhum falando do povo
indigena de Alagoas. E rarissimo! Se tem, ainda ndo chegou nas escolas como eu
gostaria que chegasse. (Narrativa de Hilda).

Mas com certeza contribuiu muito para a nossa area de trabalho de ensino. De todas

as formas, né. A gente tem um trabalho normal (posso dizer assim) em relagdo a
cultura. Que a gente tem a origem indigena, onde a gente trabalha, geralmente, séo
atividades préticas. Da cultura. S&o préticas culturais. A UNEAL permanece presente.
Antes da realizagdo do CLIND, ela ja se fazia presente (professores que faziam parte
da universidade) eles ja faziam o trabalho voltado para as comunidades indigenas
aqui. O meu olhar é que esse trabalho ja virou politica publica. Eu acredito que j é
politica pablica dentro da universidade e ndo vai mais deixar de acontecer. Que 0s
estudantes que estdo |4 hoje, eles ndo fagam o curso somente por fazer, porque tem
muita gente que faz s6 por fazer, s6 para ter uma licenciatura e que a universidade
continue dando essa oportunidade aos povos indigenas. Esse trabalho do PROLIND,
esse projeto que foi aceito e enfrentaram com muita coragem pela equipe que estava
naquela época... ele ndo deixe de acontecer. A universidade além de inserir a gente
nos cursos superiores, eles enfrentaram desafios de conviver e conversar diretamente
com pessoas diferentes, pontos de vista diferentes (Narrativa de Lucinha).

Nos significados construidos por Simone, Allyne, Lucinha e Hilda, o CLIND

ressignificou seus olhares e trouxe contributos significativos em sua formacao profissional e

para sua comunidade. De acordo com as narrativas das entrevistadas, os cursos de licenciaturas

interculturais indigenas tém um curriculo diferenciado e especifico que dialogam com a

realidade delas. Todavia, elas relatam que sentiram falta de uma articulacdo com os outros

cursos nao indigenas, ou seja, ndo teve o envolvimento, a troca de dialogo, de experiéncias com

os/as estudantes ndo indigenas.
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E o que eu acho que falta é que a gente consiga concretizar algumas agfes com essas
realidades de professores ndo indigenas, escolas ndo indigenas para gente refetivar
essa inclusdo. A partir do momento que a gente expande em relagdo com seminarios,
com estagios; quando a universidade se preocupa em colocar professores para dar aula
ou que tenham esse olhar, de respeito as diferencas da diversidade como um todo, néo
s6 a diversidade quando a gente fala na questdo indigena, mas todas as diversidades
vocé ta plantando sementes. E importante firmamos parcerias, ndo nos acomodarmos
sejam indigenas ou ndo indigenas porque todo mundo tem como contribuir e
fortalecer; ndo sd os indigenas, mas os ndo indigenas eles ajudam e contribuem a partir
do momento que eles se colocam a falar sobre essas questdes, a discutir - sdo vozes e
nds temos que ocupar espagos. Quanto mais espagos forem ocupados, mais a nossa
histdria, a nossa realidade ela pode ser contada né! Com esse protagonismo indigena
e com esse olhar da experiéncia indigena. Entao, eu acredito que falta, falta isso. Essa
dialogicidade entre cursos, entre universidades; aproveitar mais 0 que ja tem
(Narrativa de Allyne).

Através desse didlogo, compreendemos que a universidade pode e necessita ampliar em
seu curriculo, como coloca Allyne, estratégias planejadas nos Projetos Politicos Pedagdgicos
dos cursos interculturais indigenas e ndo indigenas. Como relata Allyne, quando acontecia 0s
eventos do CLIND, os/as estudantes dos cursos ndo indigenas ndo participavam devido ao curso
acontecer as aulas aos finais de semana, o que dificultou o didlogo e a proximidade, reforcando
assim o desconhecimento cultural e velado na UNEAL.

Concomitantemente, as mulheres indigenas egressas do CLIND ampliaram suas
percepcOes acerca do curso, destacando a relevancia das experiéncias singulares dos povos
diversificados junto aos saberes académicos do curriculo dos cursos apreendidos durante sua
formacao.

A partir das analises das experiéncias partilhadas pelas entrevistadas, identificando seus
pontos de encontro nas categorias anunciadas, apresentamos as consideracdes finais deste
estudo, tendo em vista responder as questdes de pesquisa e anunciar questdes complexas que

podem ser aprofundadas e compreendidas.
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7 CONSIDERACOES FINAIS

No estudo documental e das narrativas de quatro mulheres egressas do CLIND séo
identificados como resultados quatro dimensdes da tematica de pesquisa. Uma delas se refere
as contribuicbes do CLIND, especialmente em razdo de seus principios formativos e da
organizacao curricular para propiciar os didlogos entre os saberes académicos e tradicionais. A
tese constata, por meio das analises do PPC dos cursos e das narrativas das entrevistadas, que
0 programa trouxe contribuicdes importantes no que se refere a formacéo, pelo modo como é
organizado pelos componentes curriculares e projetos propiciados.

Os componentes curriculares especificos fortaleceram e solidificaram o dialogo com as
praticas culturais de cada povo, fazendo-as refletirem e autoafirmarem-se como protagonistas
de suas historias e memorias. Podemos destacar a componente curricular “Estudos Cooperados”
como eixo central para o didlogo intercultural entre os saberes indigenas e 0s saberes
académicos, uma vez que ela propiciou esse dialogo de forma reflexiva e pratica para as
estudantes. Também se identifica tal importancia nas narrativas das participantes da pesquisa.
Elas enfatizam que os referenciais do curso permitiram aprofundar conhecimentos sobre suas
raizes histdricas, contribuiram para a valorizacdo dos seus saberes e formacdo docente para
atuarem nos povos indigenas.

Outra dimens&o se refere as singularidades dos percursos formativos. Mesmo sendo
mulheres nos povos indigenas em Alagoas, com seus saberes tradicionais e por terem partilhado
cursos de licenciaturas interculturais, com processos formativos para a docéncia, atividades e
experiéncias similares, podemos identificar que focalizam aspectos diferenciados dos desafios
enfrentados para estudar e para a realizacdo do curso. Na condi¢do de estudantes indigenas,
mulheres e professoras, as narrativas de Allyne, Hilda, Simone e Lucinha acentuaram os
desafios, ressignificando-se através de sentidos singulares em relacdo ao processo e trajetoria
na universidade.

Assim, conforme a analise dos achados da pesquisa, é notdrio que as quatro mulheres
indigenas enfrentaram singularmente os desafios da trajetoria universitaria, desde as questdes
pessoais, familiares, identitarias e académicas, tendo interferéncias das estruturas sociais,
econbmicas e culturais. Dentre os desafios, é possivel citar: o percurso de deslocamento de onde
saiam até a universidade, o preconceito, a discriminacédo e a invisibilidade dentro da UNEAL
por parte de estudantes nédo indigenas que nao estudavam no mesmo curso e horario. A partir
das analises e reflexdes realizadas nesta pesquisa, compreendemos que é preciso considerar as

singularidades e subjetividades, pois nelas estdo 0s modos como 0s sujeitos se constituem



121

enquanto individuos singulares sociais e culturais, e apresentam pistas e questdes que nao sao
identificados em estudos mais abrangentes.

Uma terceira dimensao importante € a identificacdo de criticas das estudantes egressas
em relacdo a ndo ampliacdo das oportunidades de estudos, com os principios do CLIND. Elas
valorizam o CLIND pela proposta inclusiva e diferenciada, em suas linhas curriculares de
formacao, repensando a pratica pedagdgica indigena, mas consideram que devem ter acesso a
continuidade dos estudos precisam ir além, dando continuidade com os cursos de
especializacao, mestrado e doutorado, como Simone e Allyne enfatizaram em seus relatos. Esta
critica reforca a importancia do curso para estas mulheres, que reivindicam ampliagcdo de
oportunidades formativas com tais principios. Outra critica € de que mesmo a UNEAL sendo
uma referéncia com o CLIND, faz-se necessario aprimorar os dialogos entre o0s estudantes nao
indigenas e os estudantes indigenas, para que a formacdo intercultural ultrapasse as fronteiras
dos cursos de licenciaturas indigenas.

Finalmente, uma quarta dimens&o se destaca: a ressonancia dos modos de compreender
0 mundo e a formacdo escolar, a partir da perspectiva coletiva. Analisando as narrativas de
Allyne, Hilda, Simone e Lucinha, € possivel compreender como elas se identificam dentro do
contexto social enquanto mulheres que fazem parte de uma coletividade, com suas referéncias
culturais, seus saberes e que a formacdo disponivel na universidade, enquanto direito e pelos
povos indigenas os quais fazem parte, nutrem as construcOes identitarias, sua relagdo com o
mundo, com 0s outros e com si mesmas.

Compreendendo que estes saberes evocados, privilegiando uma formacdo docente
coerente com a valorizacdo identitaria e dos direitos dos povos indigenas, sdo, em grande
medida, apropriados a partir das referéncias socioculturais ancestrais, constituintes das
formacdes. Apesar de demonstrarem a importancia dos estudos em suas vidas, ndo sdo estas
dimens@es as mais enfatizadas em relacdo a formacdo. Reiteraram a importancia da formacéo
intercultural para a educacdo escolar, para valorizacdo das expressdes socioculturais, contra a
discriminagdo, contra os silenciamentos, e, sobretudo, 0 compromisso de cada uma com a
educacdo adequada para seus povos indigenas.

Entre os aspectos singulares-sociais das narrativas de Simone, Allyne, Lucinha e
Hilda, chama a atencdo que a docéncia indigena é evocada como um instrumento de
resisténcia intercultural, ou seja, a universidade significou e ampliou os olhares para
continuarem na militancia e na resisténcia por seu povo indigena. Ressaltamos, ainda, as
quatro participantes, nas entrevistas, atuaram ativamente em prol de seus povos,

relacionadas a area de educacdo. Desse modo, destacamos as vivéncias nos povos como
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professoras indigenas enquanto uma forma de resisténcia de preservar as expressées
socioculturais, saberes e memorias. Em outras palavras, o CLIND veio solidificar ainda
mais a concepcdo de cada uma delas; uma vez que, antes de adentrarem na universidade,
almejavam e militavam por esse espaco na formacdo profissional e como sujeitos de
direitos e resisténcia.

Consideramos que os resultados fortalecem a tese de que os objetivos do CLIND
contribuem para a formacao docente, atendendo as necessidades dos povos indigenas, a
partir de didlogos entre os saberes tradicionais e académicos na organizacdo do curriculo,
pelas atividades propiciadas, os contetdos abordados e projetos oferecidos. As narrativas
das quatro mulheres egressas sobre percursos formativos nas licenciaturas interculturais,
mesmo com modos singulares de atribuir os sentidos as experiéncias, evidenciaram
didlogos entre os saberes académicos dos cursos e 0s saberes de seus povos de
pertencimento, contribuindo positivamente para fortalecer as referéncias e para ampliar o
repertério de formacdo, como em relacdo a preparacdo para a docéncia em escolas
indigenas.

E importante destacar, também, que mesmo com a grande contribuicdo do CLIND
para assegurar os direitos de reconhecimento e de valorizagdo das expressdes
socioculturais indigenas e os protagonismos na formacédo dos professores para seus povos,
existem desafios, dentre os quais, a necessidade de ampliar as condigbes para 0 acesso e
permanéncia dos/as estudantes indigenas aos cursos; enfrentar situacfes de preconceitos e
pouca integracdo na universidade entre os/as estudantes ndo indigenas e os/as estudantes
indigenas, para que a formacgdo académica intercultural ultrapasse os cursos de graduacao.

Nesse sentido, diante dos achados desta pesquisa, & perceptivel que o termo
“interculturalidade” foi predominante nas narrativas das participantes da pesquisa. Assim,
a UNEAL, juntamente com o CLIND, ampliou e fortaleceu o dialogo da interculturalidade
nos cursos de formacgdo de professores(as) indigenas, visto que a interculturalidade é o
didlogo entre os diferentes grupos sociais e culturais, tendo em vista que a perspectiva
intercultural esta orientada a construcdo de uma sociedade democrética, plural e humana,
com politicas de identidade (Candau, 2008).

Considerar o avanco da interculturalidade na universidade como um processo em
construcdo € pensar novas estratégias para a restruturacdo e indigenizacdo da
interculturalidade nos curriculos dos cursos nas universidades, uma vez que 0 processo

para a decolonizacdo do curriculo na formagdo de professores(as) indigenas e ndo
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indigenas depende da desconstrucdo da visdo colonialista e homogeneizada para caminhar
para a transformacdo estrutural e socio-historica para todos(as).

Concomitantemente, o reconhecimento e a autoafirmacdo do ser implicam na
construcdo de modos, saber e ser que se inter-relacionam mutuamente. De acordo com
Candau (2016), a educacdo intercultural promove processos sistematicos de dialogo entre
diversos sujeitos, sejam eles individuais ou coletivos, saberes e praticas no que concerne
aos aspectos sociais, econémico, cognitivo e cultural.

Portanto, interculturalizar é o caminho para a efetiva decolonizagdo do curriculo
escolar e académico. Em outras palavras, implica em questionar normas, conceitos,
praticas e posturas das instituicdes educacionais para a real transformacéo, visando, nessa
seara, chegar a uma educacdo decolonizadora que rompa com as fissuras pedagogica e
curriculares, e, assim, construir novos marcos epistemologicos para pluralizar os saberes e
as diferentes culturas (Walsh, 2009).

As questdes identificadas neste estudo pretendem contribuir com as pesquisas buscando
sobre as relaces e os dialogos entre os saberes tradicionais e académicos na universidade, cujas
respostas estdo longe de serem encerradas nesta tese, provocando necessidades de

aprofundamento e indagacdes.



124

REFERENCIAS

ALMEIDA, Luiz Salvio de; SILVA, Amaro Hélio Leite da (orgs.). Indios do Nordeste:
etnia, politica e histéria. Macei6: Edufal, 2008. v. 10.

ALMEIDA, Luiz Salvio de; SILVA, Amaro Hélio Leite da. (orgs.). Indios de Alagoas:
cotidiano, terra e poder.. Macei6: Edufal, 2009. v. 11

ALMEIDA, Luiz Sélvio de; SILVA, Amaro Hélio Leite da. (orgs.). Indios de Alagoas:
memoria, educacdo, sociedade. Maceid: Edufal, 2011. v. 12.

ALONSO, Leandro Seawright. O corpus documental historia oral: Teoria, experiéncia e
transcriagdo. Revista Observatorio, n. 1, p. 54-75, 2016. v. 1- 2.

AMES, Valeska, Daiana Both. Indigenas no Ensino Superior: uma analise sobre a formacéo
dos estudantes kaingang da Universidade Federal do Rio Grande do Sul. 9. 252 f. Tese
(Doutorado em Sociologia). Porto Alegre: Universidade Federal do Rio Grande do Sul, 2019.

ARROYO, Miguel G. Outros sujeitos, outras pedagogias. Petropolis, RJ: Vozes, 2014.

ARRUTI, José Mauricio Andion. Etnias federais: o processo de identificagdo de
remanescentes indigenas e quilombolas no Baixo S&o Francisco. Tese (Doutorado em
Antropologia Social — Rio de Janeiro: Museu Nacional, 2002.

ARRUTI, José Mauricio Andion. Verbete Pankararu. Site Povos Indigenas no Brasil. ISA,
2005. Acesso em marco de 2022.

BAGGIO, Claudia Carmem et al. Uso da tecnologia digital pelos povos indigenas no Brasil:
um estudo na Aldeia Kaingang. Investigacion Bibliotecoldgica: archivonomia,
bibliotecologia e informacién, v. 37, n. 97, p. 175-194, 2023.

BALTAR, Paula. A teoria critica sob o olhar da decolonialidade. World Tensions/Tens6es
Mundiais, v. 16, n. 31, 2020.

BANIWA, Gersen Luciano. Educacéo escolar indigena no século XXI: encantos e
desencantos. Rio de Janeiro: Morula, Laced, 2019.

BANIWA, Gersem Luciano. Desafios no caminho da descolonizacao indigena. Revista do
PPGCS: Novos Olhares Sociais, v. 2, n. 1, p. 41-50, Salvador, 2019.

BANIWA, Gersem Luciano. Antropologia colonial no caminho da antropologia indigena.
Revista do PPGCS: Novos Olhares Sociais, v. 2, n. 1, p. 22-40, Salvador, 2019.

BARROSO-HOFMANN, M. Direitos culturais diferenciados, agdes afirmativas e
etnodesenvolvimento: algumas questdes em torno do debate sobre Ensino Superior para 0s
povos indigenas no Brasil. Anais do Simpdésio Antropologia Aplicada y Politicas Publicas,
1..° Congreso Latinoamericano de Antropologia — ALA. Rosario, Argentina, 2005.



125

BERGAMASCHI, Maria Aparecida; DOEBBER, Michele; BRITO, Patricia. Estudantes
indigenas em universidades brasileiras: um estudo das politicas de acesso e
permanéncia. Revista Brasileira de Estudos Pedagdgicos, v. 99, n. 251, 2018.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida; KURROSCHI, Andreia Rosa da Silva. Estudantes
indigenas no Ensino Superior: 0 programa de acesso e permanéncia na UFRGS. Revista
Politicas Educativas, v. 6, n. 2. Porto Alegre, 2013.

BERGAMASCHI, Maria Aparecida; LEITE, Angela Maria Aradjo. Formacao de professores
indigenas: a universidade como territorio de resisténcia? RUNA, Archivo Para Las Ciencias
Del Hombre, v. 43, n. 1, p. 57-75, 2022. Disponivel em:
https://doi.org/10.34096/runa.v43i1.9990. Acesso em: 3 mai. 2024.

BRASIL. Lei n. 12.711, de 29 de agosto de 2012. Dispde sobre o ingresso nas universidades
federais e nas instituicbes federais de ensino técnico de nivel médio e da outras providéncias.
Diario Oficial da Unido, Brasilia, 30 ago. 2012. Secéo 1, p. 1.

BRIGHENTI, Cs A; WITTMANN, L. T.; SOUZA, F. F. Colonialidade e decolonialidade
no ensino da Historia e Cultura indigena: protagonismo indigena na histéria, 2016. p. 231-
285.

CALDERONI, Valéria Aparecida Mendongca de Oliveira; NASCIMENTO, Adir Casaro.
Saberes tradicionais indigenas, saberes ocidentais, suas intersec¢des na educacao escolar
indigena. Revista Visdo Global, Joacaba, v. 15, n. 1-2, p. 303-318, 2012. Disponivel em:
https://www.academia.edu/77065365/Saberes_tradicionais_ind%C3%ADgenas_saberes_ocid
entais_suas_intersec%C3%A7%C3%B5es na_educa%C3%A7%C3%A30_escolar_ind%C3
%ADgena. Acesso em: 5 nov. 2021.

CALHEIROS FILHO, José Renan Vasconcelos; SILVA, José Luciano Barbosa da; COSTA,
Jairo José Campos da. Projeto politico pedagdgico do Curso de Licenciatura Intercultural
Indigena de Alagoas/CLIND-AL. Palmeira dos Indios: Governo do Estado de Alagoas,
2018.

CANDAU, Vera Maria (Org). Educacéo intercultural e cotidiano escolar. Rio de Janeiro: 7
Letras, 2003.

CANDAU, Vera Maria. Direitos humanos, educacéo e interculturalidade: as tensdes entre
igualdade e diferenca. Revista Brasileira de Educacao, Rio de Janeiro, v. 13, n. 37, jan./abr.
2008.

CANDAU, Joel. Bases antropoldgicas e expressdes mundanas na busca patrimonial:
memoria, tradi¢do e identidade. Revista Memoria em Rede. Pelotas, v. 1, n. 1, dez.
2009/mar. 2010; p. 43-58.

CANDAU, Vera Maria (Org.). Interculturalizar, decolonizar, democratizar: uma educagéo
“outra”? 1. ed. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2016.

CARVALHO, J. J. A¢des afirmativas como base para uma alianga negro-branca-indigena
contra a discriminacéo étnica e racial no Brasil. In: GOMES, N. L.; MARTINS, A. A.



126

Afirmando direitos: acesso e permanéncia de jovens negros na universidade. Belo
Horizonte: Auténtica, 2004.

CARVALHO, José Jorge. Inclusédo étnica e racial no Brasil. Sdo Paulo: Attar Editorial,
2006.

CASTRO, Edna; PINTO, Renan Freitas (Org.). Decolonialidade e sociologia na América
Latina. Belém: NAEA/UFPA, 2018. 394 p. Disponivel em: https://livroaberto.ufpa.br/
jspui/handle/prefix/761. Acesso em:12 dez 2023.

CELLARD, André. Analise documental. In : DESLAURIERS, Jean-Pierre et al. A pesquisa
qualitativa: enfoques epistemoldgicos e metodoldgicos. 3.ed. Petropolis, RJ: Vozes, 2012.

CHARLOT, Bernard. Du rapport au savoir: éléments pour une théorie. Paris: Anthropos,
1997.

CHARLOT, Bernard. Da relacdo com o saber: aspectos para uma teoria. Porto Alegre:
Artmed, 2000.

CHARLOT, Bernard. Da relagdo com o saber as préaticas educativas. Sdo Paulo> Cortez
Editora: 2013.

CHARLOT, Bernard. Da relacdo com o saber as praticas educativas. Sdo Paulo: Cortez,
2014.

CHARLOT, B. Relacdo com o saber e com escola de estudantes de periferia. Cadernos de
Pesquisa, Sao Paulo, n. 97, p. 47-63, maio 1996.

CHARLOT, Bernard. A relacdo com o saber nos meios populares: uma investigagcdo nos
liceus profissionais de suburbio. Porto: CIIE/Livpsic, 20009.

COLLET, C¢élia Leticia Gouvéa. Interculturalidade e Educacédo Escolar Indigena: um breve
historico. In: GRUPIONI, Luis Donisete Benzi (Org.). Formacao de professores indigenas:
repensando trajetorias. Brasilia: MEC/Secad, 2006. p. 115-130.

CORREIA, Edilma Lima. Formacéo do professor indigena: um estudo da licenciatura
intercultural da Universidade Estadual de Alagoas. Maceid, 2018. Disponivel em:
http://www.repositorio.ufal.br/jspui/handle/riufal/5079. Acesso em: 5 jan. 2024.

COSTA; Maria de Fatima Vasconcelos da; ROCHA, Nara Maria Forte Diogo.
Multiculturalismo, interculturalidade e identidades: a ancestralidade africana na educacao
brasileira. In. CONGRESSO PORTUGUES DE SOCIOLOGIA, 8, Fortalexa, 2014.

COULON, Alain. A condicgado de estudante: a entrada na vida universitaria. Salvador:
Edufba, 2008.

COULON, Alain. O oficio de estudante: a entrada na vida universitaria. Revista Educacao
Pesquisa, v. 43, n. 4, p. 1239-1250, S&o Paulo, 2017.



127

DANNER, Leno Francisco; DORRICO, Julie; DANNER, Fernando. Decolonialidade, lugar
de fala e voz-praxis estético-literaria: reflexdes desde a literatura indigena brasileira. Alea:
Estudos Neolatinos, v. 22, p. 59-74, 2020.

DANTAS, Beatriz Gois Dantas. Textos para a Historia de Sergipe. Aracaju: Universidade
Federal de Sergipe/Banese, 1991.

DANTAS, Fernando Antonio de Carvalho. Descolonialidade e direitos humanos dos povos
indigenas. Revista de Educacdo Publica, Cuiaba, v. 23, n. 53, p. 343-367, 2014.

BODART, Cristiano das Neves; SOUZA, Jussara Maria Jeronimo de; SILVA, Edjane
Pinheiro da. Identidade coletiva, performances e resisténcia: as experiéncias da tribo Wassu
Cocal. Revista Cadernos de Ciéncias Sociais da UFRPE, v. 2, n. 13, p. 124-142, 2018.

DAYRELL, J.; MAIA, C. V. V. L. O jovem como sujeito social. Revista Brasileira de
Educacdo, n. 24, p. 40-52, set/out/nov/dez, 2003.

CASTRO, Ricardo Dias de; MAYORGA, Claudia. Decolonialidade e pesquisas narrativas:
contribuicOes para a Psicologia Comunitaria. Revista Pesquisas e Préaticas Psicossociais, V.
14, n. 3, p. 1-18, 20109.

DELORY-MOMBERGER, Christine. Fundamentos epistemoldgicos da pesquisa biogréafica
em educacéo. In: Educacéo em Revista, v. 27, n. 01, p. 333-346, 2011.

DELORY-MOMBERGER, Christine. Abordagens metodoldgicas na pesquisa biografica. In:
Revista Brasileira de Educacéo, v. 17, n. 51, p. 523-740, 2012.

DELORY-MOMBERGER, C. De la recherche biographique en éducation. Fondements,
méthodes, pratiques. Téraédre, 2014.

DELORY-MOMBERGER, Christine. Histdrias de vida: da invencao de si ao projeto de
formacao. Trad. Albino Pozzer, Natal: EDUFRN; Porto Alegre: EDIPUCRS; Salvador:
EDUNEB, 2014.

DELORY-MOMBERGER, C. A pesquisa biografica ou a constru¢do compartilhada de um
saber do singular. Revista Brasileira de Pesquisa (Auto)biografica, v. 1, n. 1, p. 133-147,
11, 2016.

DELORY-MOMBERGER, C. La recherche biographique en éducation en France. Revista
Brasileira de Pesquisa (Auto)Biografica, Salvador, v. 03, n. 09, p. 781-795, 2018.

DELORY-MOMBERGER, C. Delory-Momberger, C. Formacién, saberes experienciales y
aprendizaje biogréafico. Espacios en Blanco. Revista De Educacion (Serie Indagaciones), N°
31, vol. 2, jul./dic. 2021, pp. 341-350.

DIEB, M. Figuras do aprender em um ambiente virtual de aprendizagem: analisando o
Teleduc. Educacdo & Tecnologia, Belo Horizonte, v. 14, n. 3, 2009. P. 14-19.

SANTOS, Angélica MS; SANTOS, Eimyslene; MARTINS, Gisely. A historicidade
educacional do povo Koiupanka: uma educagdo contextualizada a partir dos saberes
tradicionais. Revista de Estudos Indigenas de Alagoas-Campid, v. 2, n. 1, p. 94-107, 2023.



128

EVANGELISTA, Marcela Boni. Segredos compartilhados: A transcriagdo como recurso
narrativo em historias sobre aborto. In: X Encontro Regional Sudeste da Histdria Oral,
Educacéo das sensibilidades: Violéncia, desafios contemporaneos, Unicamp, Campinas, 2013.

FERRAROTTI, Franco. Sobre a autonomia do método biogréafico (Dossier «Biografia e
Patrimonio»). 1991.

FARIAS, Ivan Soares. Xucuru-Kariri: Memdrias, identidade e estratégias socioculturais para
reaver o territorio tradicional. In: ALMEIDA, Luiz Salvio de; SILVA, Amaro Hélio Leite da
(Orgs.). Indios de Alagoas: cotidiano, terra e poder. Maceié: EDUFAL, 2009. p. 103-114.

FERNANDES, Rosa Maria Castilhos; AMES, Vanessa; DOMINGOS, Angélica. Encontros e
desencontros das ac¢Ges afirmativas no Ensino Superior: as resisténcias dos estudantes
indigenas. Revista O social em questdo, Ano XX —n. 37, p. 71-90, 2017.

FERREIRA, Gilberto Geraldo. A educacao dos Jiripanc6: uma reflexdo sobre a escola
diferenciada dos povos indigenas de Alagoas. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo Brasileira)
— Universidade Federal de Alagoas. Centro de Educacdo. Programa de Pds-Graduacdo em
Educacédo Brasileira. Maceid, 2009.

FERREIRA, Gilberto Geraldo. A educacéo dos Jiripankd: uma reflexdo sobre a escola
diferenciada dos povos indigenas em Alagoas. v. 14. Maceié: EDUFAL, 2013.

FILHO, Floréncio Almeida Vaz. A rebelido indigena na UFOPA e os desafios da
interculturalidade no Ensino Superior. Revista do PPGCS — Novos Olhares Sociais, v. 2, n.
1, p. 79-98, Bahia, 2019.

FLEURI, Reinaldo Matias. Aprender com os povos indigenas. Revista de Educacéo Publica,
V. 26, n. 62/1, p. 277-294, 2017.

FONTES, Thaline Ferreira; FARIA, lvani Ferreira de. Geografia e interculturalidade: a
formagcdo de professores indigenas nas licenciaturas interculturais da Universidade Federal do
Amazonas. In: FARIA, Ivani Ferreira de. Descolonizando a academia: cruzando os rios da
interculturalidade, percorrendo as trilhas do saber para autonomia. Curitiba: CRV, 2020.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981.

FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sao
Paulo: Paz e Terra, 1996.

PEREIRA, Jéssika Danielle dos Santos; FRANCO, Nanci Helena Rebougas. Histdria e
memoria da educacéo indigena: um estudo do processo de escolariza¢do dos Wassu-Cocal em
alagoas (1970-2010). In: VI Coloquio Internacional: Educagdo e Contemporaneidade. Sdo
Cristovdo-SE, Brasil, 2012. Disponivel em: (PDF) HISTORIA E MEMORIA DA
EDUCACAO INDIGENA: UM ESTUDO DO...educonse.com.br/2012/eixo_07/PDF/13.pdf -
1 histOria e memOria da educaCAo indigena: um estudo do processo de escolarizaCAo -
PDFSLIDE.NET. Acesso em: 05 jan. 2023.

GIL, Antbnio Carlos. Métodos e técnicas de pesquisa social Sdo Paulo: Atlas, 1994.



129

GIL, Antonio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 5. ed. S&o Paulo: Atlas, 2010.
184p.

GODOQY, A. S. Pesquisa Qualitativa: tipos fundamentais. Revista de Administracéo de
Empresas, Sdo Paulo, SP, v.26, n.2, 1995.

GOMES, Valdeck; CAVALCANTE, Valéria Campos. Reflexdes sobre a educagéo escolar
indigena na comunidade Wassu-Cocal/Alagoas. Anais do XV Coloquio Internacional
Educacdo e Contemporaneidade, 2021.

GONZAGA, Alvaro de Azevedo. Decolonialismo indigena. Sdo Paulo: Matrioska Editora,
2021.

GROULX, Lionel-Henri. Contribuicdo da pesquisa qualitativa a pesquisa social. In:
POUPART, J. et al. (org.). A pesquisa qualitativa: enfoques epistemologicos e
metodoldgicos. Traducdo de Ana Cristina Nasser. 3. ed. Petropolis: Vozes, 2012. p. 95-126.

HALBWACHS, Maurice. Memdria coletiva e memoria histérica. In: HALBWACHS,
Maurice. A Memadria coletiva. 2. ed. Presses Universitaires de France. France, Paris. p. 80-
86, 1968.

HERNANDEZ, Carlos Augusto. La universidad y la vigéncia de la cultura académica.
Revista Nomadas, p. 225-232. 2017. Disponivel em:
http://nomadas.ucentral.edu.co/index.php/component/content/article?id=582. Acesso em: 2
nov. 2021.

HOLSTI, O. R. Content Analysis for the Social Science and Humanities. Reading, Mass.,
Addison-Wesley, 1969.

JOSSO, M-C. Da formac&o do sujeito ao sujeito da formacdo. In: NOVOA, A.; FINGER, M.
(Org.). O método (auto)biografico e a formacao. Natal: EDUFRN; Sao Paulo: Paulus, 2010.
p. 59-79.

KAYAPO, Edson. A diversidade sociocultural dos povos indigenas no Brasil: o
que a escola tem a ver com isso? Educacdo em Rede, v. 7, p. 56-80, 2019.

KAWAKAMI, Erica Aparecida. Curriculo, ruidos e contestacdes: os povos indigenas na
universidade. Revista Brasileira de Educacgéo, v. 24, e240006, p. 1-18, 2019. Disponivel
em: https://www.scielo.br/j/rbedu/a/wYpY TgMfkPLRWL74tt6ndRF/?format=pdf&lang=pt.
Acesso em: 31 de jan. 2022.

KONDRATIUK, Carolina. Transcriacdo e construcdo de um papel educativo: a abordagem
biogréfica na formacdo de babas. Revista Brasileira de Pesquisa (Auto) biografica,
Salvador, v.07, n. 20, p.134-144, 2022.

LARROSA, J. La experiencia de la lectura: estudios sobre literatura y formacion. 2. ed.
México: Fondo de Cultura Econémica, 2003.



130

LARROSA, Jorge. Tremores: escritos sobre experiéncia. 1. ed. 1 reimp. Belo Horizonte:
Auténtica Editora, 2015.

LARROSA, Jorge. Esperando néo se sabe o qué: sobre o oficio de professor. Trad. Cristina
Antunes. 12 ed. Belo Horizonte: Auténtica, 2019 (p.21-26).

LARROSA, Jorge. Tremores: escritos sobre experiéncia. Trad. Cristina Antunes e Jodo
Wanderley Geraldi. Belo Horizonte: Auténtica, 2018.

LIMA, Afonso Dos Santos; JUNIOR, Gilson Cruz. Entre a ancestralidade e a cibercultura: um
estudo de revisdo sobre tecnologias digitais e povos indigenas. Revista Docéncia e
Cibercultura, v. 7, n. 3, p. 55-76, 2023.

LIMA, A. C. S.; BARROSO-HOFFMANN, M. (Orgs.). Desafios para uma educacao
superior para os povos indigenas no Brasil: politicas publicas de acdo afirmativa e direitos
culturais diferenciados. Rio de Janeiro: Museu Nacional; UFRJ; Laced, 2007. (Relatério
técnico publicado do material referente a seminario realizado em agosto de 2004).

LIMA, A. C. Educacdo superior para indigenas no Brasil: sobre cotas e algo mais. In:
Brandéo, A. A. (Org.). Cotas raciais no Brasil: a primeira avaliagdo. Rio de Janeiro: DP&A,
2007. p. 253-279.

LIMA, Lucas Gama; OLIVEIRA, Amanda da Silva de; MIRANDA, Anderson Ribeiro.
Indigenas, Terra e Territdrio em Alagoas: uma analise geogréfica da atualidade da resisténcia.
Revista de Geografia (Recife), v. 36, n. 1, 2019.

LIMA, Telma Cristiane Sasso de; MIOTO, Regina Célia Tamaso. Procedimentos
metodoldgicos na construcdo do conhecimento cientifico: a pesquisa bibliografica. Rev.
Katal. Floriandpolis v. 10 n. esp. p. 37-45 2007. Disponivel em: Katalysis Edicdo Especial
2007 teste (scielo.br). Acesso em: 3 mar. 2023.

KAYAPO, Edson. A diversidade sociocultural dos povos indigenas no Brasil: o que a escola
tem a ver com isso? Educacédo em Rede, v. 7, p. 56-80, 2019.

KRIPKA, R.; SCHELLER, M.; BONOTTO, D. L. Pesquisa documental: consideragdes sobre
conceitos e carateristicas na pesquisa qualitativa. Atas CIA1Q2015. Investigacdo
Qualitativa em Educacao/Investigacion Cualitativa en Educacion, v. 2, p. 243-247, 2015.

LEAL, A. Z. Rasgos de historia de um fendmeno y uma teoria. Historia e Memoria, n. 14, p.
291-316, 2017.

LIRA, D. Relagdes com o saber: um estudo das politicas educacionais e da percepgao de
estudantes do ensino meédio. Orientador: Telmo Marcon. Dissertagdo (Mestrado em
Educacéo) — Universidade de Passo Fundo, Passo Fundo, 2015.

LUCIANO, Gersem Jose dos Santos. Projeto é como branco trabalha; as liderangas que se
virem para aprender e nos ensinar: experiéncias dos povos indigenas do alto Rio Negro.
Dissertacdo de Mestrado — Instituto de Ciéncias Sociais, Universidade de Brasilia. Brasilia, p.
162. 2006. Disponivel em: https://repositorio.unb.br/handle/10482/5522?mode=full. Acesso
em: 6 nov. 2021.



131

LUCIANO, Gersen dos Santos. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre 0s povos
indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: Ministério da Educacéo, Secretaria de Educacao
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade; LACED/Museu Nacional, 2006.

LUDKE, Menga; ANDRE, Marli E. D. A. Pesquisa em educac&o: abordagens qualitativas.
Sédo Paulo: E.P.U, 2012,

MACHADO, Adilbénia Freire. Ancestralidade e encantamento como inspiracdes formativas:
filosofia africana e préxis de libertagdo. Revista Paginas de Filosofia, v. 6, n. 2, p. 51-64,
2014. Disponivel em: https://www.metodista.br/revistas/revistas-
metodista/index.php/PF/article/view/6300/5256. Acesso em: 6 nov. 2021.

MALDONADO-TORRES, Nelson. Transcomponente curricularridade e decolonialidade.
Sociedade e estado, v. 31, p. 75-97, 2016.

MATO, Daniel. Diferencas Culturais, Interculturalidade e Inclusdo na Producéo de
Conhecimentos e Préaticas Socioeducativas. CANDAU, Vera Maria (Org.). Educagao
Intercultural na América Latina: entre concepcdes, tensdes e propostas. Rio de Janeiro: 7
Letras, 2009.

MARIA CANDAU, Vera. Diferencgas, Educacéo Intercultural E Decolonialidade: temas
insurgentes. Revista Espaco do Curriculo, v. 13, 2020.

MARTINS, Alice Fatima. As hiper mulheres Kuikuro: apontamentos sobre cinema e
performance. Revista Sociedade e Estado, Brasilia, v. 29, n. 3, p. 747-766, 2014.

MIGNOLO, Walter. A colonialidade de cabo a rabo: o hemisfério ocidental no horizonte
conceitual da modernidade. In: LANDER, E. (Org.). A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Buenos Aires: Clacso, 2005.

MIGNOLO, Walter. A colonialidade esta longe de ter sido superada, logo, a decolonialidade
deve prosseguir. Serie Afterall, v. 2, 2019.

MOREIRA, Antdnio Flavio Barbosa; CANDAU, Vera Maria. Indagaces sobre curriculo:
curriculo, conhecimento e cultura. Ministério da Educacéo, Secretaria de Educacédo Basica,
2008.

MOREIRA, A. F. B; SILVA, T. T. (Orgs.). Curriculo, cultura e sociedade. Séo Paulo:
Cortez, 1994,

MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. Rio de Janeiro: Ed. Bertrand Brasil, 1996.

NEVES. R. C. M. Identidade, Rito e Performance no Toré Xucuru. In: Grunewald, R. A.
(org.) Toré: Regime encantado do indio do nordeste. Recife: FUNDAJ-Massangana, 2005.

NUNES, José Messildo Viana; COSTA, Alcrley Aecrley Rodrigues; SILVA, Reginaldo.
Relacdo com o saber: possiveis articulagdes nas abordagens de Charlot e Chevallard.
Amazonia: Revista de Educacao em Ciéncias e Matematicas. Belém, v. 15, n.34, p. 240-
264, dez. 2019. Disponivel em:



132

https://periodicosufpa.br/index.php/revistaamazonia/article/view/7173. Acesso em: 22 maio
de 2024.

OLIVEIRA, M. M. Como fazer pesquisa qualitativa. Petropolis, Vozes, 2007.

OLIVEIRA, Kelly Emanuelly de. Diga ao povo que avance! Movimento indigena no
Nordeste. Recife: Fundacdo Joaquim Nabuco, Editora Massangana, 2013.

OLIVEIRA, Allyne Jaciara Alves Rios. Povo Koiupanka e a educacao escolar indigena: 15
anos de resisténcia no sertdo alagoano. 2021. 129 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacéo),
Centro de Educacdo — CEDU, Universidade Federal de Alagoas, Maceio, 2021.

PALADINO, Mariana. Algumas notas para a discussdo sobre a situacéo de acesso e
permanéncia dos povos indigenas na educacdo superior. Revista Praxis Educativa, v.7,
Numero especial, Ponta Grossa, 2012.

PALADINO, Mariana. Um mapeamento das acdes afirmativas voltadas aos povos indigenas
no Ensino Superior. In: BERGAMASCHI, M. A.; NABARRO, E.; BENITES, A. (Orgs.).
Estudantes indigenas no Ensino Superior: uma abordagem a partir da experiéncia na
UFRGS. Porto Alegre: Ed. da UFRGS, 2013.

PASSEGGI, Maria da Conceicdo. Narrativas da experiéncia na pesquisa — formagéo: do
sujeito epistémico ao sujeito biografico. Revista Roteiro. Joacaba, v. 41, n. 1, p. 67-86,
jan/abr. 2016.

PASSOS, Joana Célia dos. Rela¢des raciais, cultura académica e tensionamentos apds acoes
afirmativas. Educacéo em Revista, v. 31, n. 2, p. 155-182, Belo Horizonte, 2015.

PEIXOTO, José Adelson Lopes; CAMPOS, Zuleica Dantas Pereira. Educagao, direito e
identidade: Licenciatura Intercultural Indigena em Alagoas—CLIND-AL. Revista EntreRios
do Programa de P6s-Graduacao em Antropologia, v. 4, n. 1, p. 96-121, 2021.

PEIXOTO, Jos¢ Adelson Lopes; MENDONCA, Vinicius Alves. A promessa de Clénio
Karuazu: historia e imagens da religido indigena no sertdo de alagoas. Espaco Amerindio, v.
14, n. 2, p. 308-308, 2020.

PERALTA, Anastacio. A Agroecologia Kaiowa: tecnologia espiritual e bem viver, uma
contribuicdo dos povos indigenas para a educacdo. MovimentAcao, v. 4, n. 06, p. 01-19,
2017.

QUINTEIRO, M.M.C., and FONSECA, L.C. Saberes tradicionais e o desafio da
multiculturalidade nas institui¢ces de ensino. In: SANTOS, M.G., and QUINTERO, M.,
comps. Saberes tradicionais e locais: reflexdes etnobiologicas [online]. Rio de Janeiro:
EDUERJ, 2018, pp. 148-167.

REIS, Rosemeire; ALVES, Camila Aloisio. Pesquisa biografica em educacéo e juventude:
entrevista com Christine Delory-Momberger e Valérie Melin. Revista Debates em
Educacéo. Vol. 10. n° 20, 2018.



133

REIS, Rosemeire. Dialogos entre Questdes de Pesquisa que Orientam a Teoria da Relagéo
com o Saber de Bernard Charlot e a Pesquisa Biogréafica em Educacgdo de Christine Delory-
Momberger. Revista Internacional Educon. Vol. 2. n 3, 2021.

REIS, Rosemeire. Juventudes, vida universitaria e relagdo com o saber: contribuicdes das
narrativas de si. Debates em Educagéo, v. 14, n. 35, p. 30-57, 2022.

REPETTO, Maxim. O conceito de interculturalidade: trajetdrias e conflitos desde América
Latina. Revista Textos e Debates, Boa Vista, n.33, p. 69-88, 2019. Disponivel em:
https://revista.ufrr.br/textosedebates/article/view/5986/pdf. Acesso em: 1 nov. 2021.
REZENDE, Justino Sarmento. Ciéncias e Saberes tradicionais. Tellus, n. 25, p. 201-213,
2015.

SANTILLI, Juliana. Socioambientalismo e Novos Direitos. Protecédo juridica a diversidade
bioldgica e cultural. Sdo Paulo: Peirdpolis, 2005.

SANTOS, Cirlene Batista dos. O bem viver e organizacao territorial dos povos indigenas da
terra indigena do alto Rio Negro. In: FARIA, lvani Ferreira de. Descolonizando a academia:
cruzando os rios da interculturalidade, percorrendo as trilhas do saber para autonomia.
Curitiba: CRV, 2020.

SANTOS, lvanilson Martins dos. Balanco histérico sobre o aldeamento Sao Pedro de
Porto da Folha, Sergipe: dos Aramurus aos Xokd. 2020. 65 f. Trabalho de Concluséo de
Curso (Licenciatura em Historia) - Unidade Delmiro Gouveia-Campus do Sertdo,
Universidade Federal de Alagoas, Delmiro Gouveia, 2020.

SANTOS, Maria Aparecida Oliveira dos; BEZERRA, Ricardo José Lima. O Toré dos
Xukuru-Kariri: identidade e autoafirmacao religiosa indigena em Palmeira dos Indios de
Alagoas. Revista Ouricuri. Juazeiro, Bahia, v.10, n.1. p.014-030. jan./jul., 2020.

SEVERINO, Antbnio Joaquim. Metodologia do trabalho cientifico. 23. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2007. 304p.

SILVA, Edson. Os indios do Nordeste e as pesquisas histdricas: as influéncias do pensamento
de John Monteiro. Revista Fronteiras e Debates. v. 8, n. 1, Macap4, 2015.

SILVA, Edson. Povos indigenas no Nordeste: mobilizacdes sociopoliticas, afirmacdes étnicas
e conquistas de direitos. Critica e Sociedade: Revista de Cultura Politica, v. 7, n. 1, p. 147-
172, 2017.

SILVA, Gabriela Mendes et al. Experiéncia e saberes da experiéncia: implicacdes para
formagéo de professores. Saberes: Revista intercomponente curricularr de Filosofia e
Educagéo, v. 18, n. 1, 2018.

SILVA, Julio Pedroso da. O dialogo entre saberes tradicionais e saberes escolares: um
estudo sobre os desafios para a valorizacdo da cultura do povo Kanhgéag de Nonoai/RS. 2021.

SILVA, Maria Ester Ferreira da. Terra parcelada, terra esfacelada: a desterritorializagdo do
povo Xukuru-Kariri em Palmeira dos Indios/AL. In: ALMEIDA, Luiz Séalvio de (org.). Indios
do Nordeste: etnia, politica e histéria. Macei6: EDUFAL, 2008.



134

SILVA, Maria da Penha da. Educacao intercultural: a presenca indigena nas escolas da cidade
e lei 11.645/2008. In: SILVA, Edson; SILVA, Maria da Penha da. A tematica indigena na
sala de aula: reflexdes para o ensino a partir da Lei 11.645/2008. 2. ed. Recife: Edufpe, 2016.
p. 57-84.

SILVA, Paulo de Téssio Borges da; ARAUJO, Maria Inéz Oliveira. Dialogos sobre
interculturalidade, conhecimento cientifico e conhecimentos tradicionais na educacéo escolar
indigena. Praxis Educacional, [s. I.], v. 11, n. 18, p. 153-176, 2014. Disponivel em:
https://periodicos2.uesb.br/index.php/praxis/article/view/805. Acesso em: 1 nov. 2021.

SILVA, Teresa Cruz. Saber e poder, outros conhecimentos: experiéncias de Mogambique. In:
FARIA, Ivani Ferreira de. Descolonizando a academia: cruzando os rios da
interculturalidade, percorrendo as trilhas do saber para autonomia. Curitiba: CRV, 2020.

SILVA, Valdemir de Almeida; CARVALHO, José Jorge de. Saberes antropoldgicos:
memoria, ancestralidade e identidade em territdrio indigena Tupinikim no estado do Espirito
Santo/Brasil. Facit Business and Technology Journal, v. 1, n. 38, 2022.

SA-SILVA, J. R.; ALMEIDA, C. D.; GUINDANI, J. F. Pesquisa documental: pistas tedricas
e metodolodgicas. Revista Brasileira de Histdria e Ciéncias Sociais, Sdo Leopoldo, RS, Ano
1,n.1, Jul., 2009.

SCHUTZ, Alfred; A construcdo significativa do mundo social: uma introducéo a sociologia
compreensiva. Petrépolis, RJ: Vozes, 2018.

SCHUTZ, Alfred. Fenomenologia e relac¢des sociais. (Organizagéo e introducdo de Helmut
R. Wagner). Rio de Janeiro: Zahar editores, 1979.

SILVEIRA, Denise Tolfo; CORDOVA, Fernanda Peixoto. Unidade 2—A pesquisa cientifica.
Métodos de pesquisa, v. 1, 20009.

SOUZA, Ana Claudia Gomes de; Reflexdes em torno da interculturalidade na universidade.
Revista do PPGCS — Novos Olhares Sociais, v. 2, n. 1, p. 135-149, Bahia, 2019.

VALENTIM, Leticia Alves; PEIXOTO, José Adelson Lopes. As Corridas do Umbu na Aldeia
Katokinn. Revista de Estudos Indigenas de Alagoas-Campio, v. 2, n. 1, p. 56-70, 2023.

VANDERLEY, Simone Maria dos Santos. Gestiao escolar indigena no territéorio Wassu
Cocal. 2023. 125 f. Dissertagao (Mestrado em Educacgdo) — Programa de P6s-Graduagdo em
Educagao, Centro de Educacdo, Universidade Federal de Alagoas, Maceio, 2023.

VIEIRA, Jorge Luiz Gonzaga. Povos do Sertdo de Alagoas: confinamento, diaspora e
reterritorializacdo. Inceléncias. Revista do Nucleo de Programas de Pesquisa. CESMAC.
Maceio, 2010.

VIEIRA, Jorge Luiz Gonzaga. Povos indigenas. Maceid: Cesmac/Inhapi, 2015.

WALKER, S. (Org.). Conocimiento desde adentro: los afrosudamericanos hablan de sus
pueblos y sus historias. Colombia: Editorial Universidad del Cauca, 2012.



135

WALSH, C. Interculturalidade, critica e pedagogia decolonial: in-surgir, reexistir e
reviver. In: CANDAU, V.M. (org.). Educacdo intercultural na América Latina: entre
concepcdes, tensdes e propostas. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2009. p. 12-42.

YIN, Robert K. Pesquisa qualitativa do inicio ao fim. Porto Alegre: Penso, 2016.



136

ANEXOS

ANEXO 1: PARECER CONSUBSTANCIADO DO COMITE DE ETICA EM
PESQUISA



137

COMISSAO NACIONAL DE £ Plabaforma
ETICA EM PESQUISA %oﬁl

PARECER CONSUBSTANCIADO DA CONEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: DESAFIOS DA EXPERIENCIA UNIVERSITARIA PARA ESTUDANTES INDIGENAS
EGRESSOS DA UNIVERSIDADE PUBLICA: (des)encontros entre os saberes
ancestrais e os saberes académicos.

Pesquisador: CINTIA GOMES DA SILVA

Area Tematica: Estudos com populagées indigenas;
Versao: 3

CAAE: 58952122.6.0000.5013

Instituicao Proponente: Centro de Educagao
Patrocinador Principal: Financiamento Proprio

DADOS DO PARECER

Numero do Parecer: 5.704.088

Apresentacao do Projeto:

As informagbes elencadas nos campos “Apresentagéo do Projeto”, “Objetivo da Pesquisa” e “Avaliagédo dos
Riscos e Beneficios” foram obtidas das Informagdes Béasicas do Projeto (arquivo
PB_INFORMAGOES_BASICAS_DO_PROJETO_1935507.pdf, gerado em 23/05/2022 na Plataforma Brasil).

RESUMO

Esta pesquisa “Desafios da experiéncia universitaria para estudantes indigenas egressos das universidades
publicas: (des)encontros entre os saberes ancestrais e os saberes académicos”, tem como objetivo
identificar os desafios que os estudantes indigenas egressos vivenciaram na universidade, em especial em
relagdo aos didlogos estabelecidos entre os saberes ancestrais e saberes académicos. No que diz respeito
as experiéncias e os saberes universitarios que os/as estudantes constroem em seu percurso de vida e de
formagao em outros espagos sociais; Hernandez (2017) corrobora que pode haver conflitos e resisténcias
na relagao académica, ou seja, o didlogo necessita ser o cerne que consubstancia os conflitos e as relagdes
sociais. Metodologicamente trata-se de uma pesquisa qualitativa com o estudo documental, conforme
LUDKE e ANDRE (2012) e a pesquisa biografica em educagao (DELORY-MOMBERGER, 2012; 2016; 2019;
2021) e autobiografica (PASSEGGI, 2016), tendo como foco principal a anélise das narrativas
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orais e escritas de jovens indigenas egressos de universidades publicas, de diferentes etnias. Tais
perspectivas teérico-metodolégicas articulam-se com a teoria da relagdo com o saber, no que tange a
relagao epistémica e identitaria com os saberes dos sujeitos com o mundo e com o aprender (CHARLOT,
1997; 2000; REIS, 2021). Para compreender o contexto no qual os/as estudantes estdo inseridos/as o
estudo documental abordara as concepgdes de mundo e de educagdo, os saberes ascentrais de quatro
etnias - Wassu Cocal, Xucuru Kariri, Koiupanka e Xocé - Luiz Gonzaga Vieira (2015), Kelly Emanuelly de
Oliveira (2013), Luiz Salvio de Almeida e Amaro Hélio Leite da Silva (2008, 2009, 2011) dos estudantes
indigenas participantes da pesquisa. As narrativas de si dos/as jovens egressos das universidades
possibilitardo interpretar os desafios vivenciados a partir de suas experiéncias formadoras no mundo
académico, estas que sao frutos daquilo que cada um vivenciou a partir de suas subjetividades,
singularidades que sédo construidas ao longo da vida (JOSSO, 2004) e no percurso universitario. Trazemos
também Freire (1981) no que se refere a dialogicidade na relagdo horizontal entre os homens, onde o
dialogo é o centro do processo e condi¢ao fundamental para a real humanizagao que revoluciona e liberta.

Obijetivo da Pesquisa:

OBJETIVO GERAL

Identificar os desafios vivenciados por estudantes indigenas egressos na experiéncia universitaria e
possiveis encontros e/ou desencontros entre os saberes académicos e os saberes ancestrais.

OBJETIVOS ESPECIFICOS
» Aprofundar o mapeamento de estudos sobre a relagdo de estudantes indigenas com a Universidade
Publica;
+ Estudar aspectos do contexto, da histéria, dos saberes ancestrais coletivamente disseminado das etnias,
aos quais aos/as participantes da pesquisa pertencem: Wassu Cocal, Xucuru-Kariri, Koiupanka e Povo
Xoko;
» Conhecer aspectos das experiéncias e os saberes ancestrais dos/as estudantes indigenas na sua vida
cotidiana;
« Compreender as experiéncias consideradas significativas e os desafios vivenciados na universidade;

« Identificas os didlogos, distanciamentos e indicios de como séo ressignificados os saberes ancestrais e
experienciais no confronto com os saberes académicos;

» |dentificar e analisar propostas de estudantes indigenas egressos da graduagao para contribuir para
diminuir os desafios vivenciados na universidade e para o aprofundamento de didlogos entre as culturas
ancestrais e a cultura académica.
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Consideracoes Finais a critério da CONEP:
Diante do exposto, a Comissdo Nacional de Etica em Pesquisa - Conep, de acordo com as atribuicdes
definidas na Resolugdo CNS n? 510 de 2016, na Resolugao CNS n? 466 de 2012 e na Norma Operacional n®
001 de 2013 do CNS, manifesta-se pela aprovagao do projeto de pesquisa proposto.

Situacéao: Protocolo aprovado.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:
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Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situagao
Informagdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS _DO_P | 21/09/2022 Aceito
do Projeto ROJETO_1935507.pdf 16:26:46
TCLE/Termosde |TCLE_SEM_MARCACOES.pdf 21/09/2022 | CINTIA GOMES DA | Aceito
Assentimento / 16:25:01 | SILVA
Justificativa de
Auséncia
TCLE /Termosde |TCLE_COM_MARCACOES.pdf 21/09/2022 [CINTIA GOMES DA | Aceito
Assentimento / 16:24:40 |SILVA
Justificativa de
Auséncia
Outros CARTA_RESPOSTA NOVA TCLE.pdf | 21/09/2022 |CINTIA GOMES DA | Aceito

16:23:19 [SILVA
Declaragao de Declaracao_destinacao_dos_dados_col | 23/05/2022 | CINTIA GOMES DA | Aceito
Pesquisadores etados_e_publicizacao_dos_resultados_| 14:19:52 |SILVA
da_pesquisa.pdf
Declaragédo de DECLARACAO_DA_INSTITUICAO_E_ | 23/05/2022 [CINTIA GOMES DA | Aceito
Instituicao e DE_INFRAESTRUTURA_PARA_DESE 14:09:45 |[SILVA
Infraestrutura NVOLVIMENTO_DA_PESQUISA.pdf
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Recurso Anexado Roteiro_entrevista.pdf 21/05/2022 [CINTIA GOMES DA | Aceito

pelo Pesquisador 23:08:41 |SILVA

Cronograma CRONOGRAMA .pdf 21/05/2022 | CINTIA GOMES DA | Aceito
23:06:20 |[SILVA

Solicitagao Assinada| SOLICITACAO_ASSINADA.pdf 21/05/2022 |CINTIA GOMES DA | Aceito

pelo Pesquisador 23:05:46 |SILVA

Responsavel

Declaragao de CARTA_ANUENCIA.pdf 21/05/2022 [CINTIA GOMES DA | Aceito

concordancia 22:56:11 |[SILVA

Projeto Detalhado / |PROJETO_SUBMETER.pdf 21/05/2022 | CINTIA GOMES DA | Aceito

Brochura 22:51:59 [SILVA

Investigador

Folha de Rosto Folha_rosto.pdf 21/05/2022 | CINTIA GOMES DA Aceito
22:45:28 | SILVA

Situacao do Parecer:
Aprovado

Endereco:
Bairro: Asa Norte
UF: DF

Telefone:

BRASIL

IA, 17 de Outubro de 2022

Assinado por:

Lais Alves de Souza Bonilha

Municipio: BRASILIA
(61)3315-5877

(Coordenador(a))

SRTVN 701, ViaW 5 Norte, lote D - Edificio PO 700, 3% andar

CEP: 70.719-040

E-mail:

conep@saude.gov.br
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APENDICE 1: QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO

m UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS

CENTRO DE EDUCAQAO CEDU .
PROGRAMA DE POS- GRADEJA(;AO EM EDUCACAO - PPGE
DOUTORADO EM EDUCACAO

QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO - SIMONE WASSU-COCAL

(Informacdes pessoais)

NOME: Simone
MUNICIPIO QUE VOCE RESIDE: Joaquim Gomes

Favor marcar com X somente UMA Unica resposta
*|dade:

( YAté20 ( )De2l1a25 ( )26a29 (X)Maisde?29

*Estado civil:
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( ) Solteiro/a () Namorando (X)) Casado/a ( ) Divorciado/a ( ) Morando

junto

Educacéo e formacao

*Vocé estudou o Ensino Médio em:

( X) Escola publica ( ) Escola privada ( ) Escola cenecista
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*Na sua trajetoria de estudo, vocé estudou na Educacao de Jovens e Adultos?

( )Sim (X)Nao Sesim,em qual etapa?

*Vocé fez outra graduacédo anterior?

( )Sim (X)Nao Sesim, qual curso?

*Vocé trabalha?

(X ) Sim. Qual sua area de atuacdo? E carga horaria semanal? Professora e articuladora

de ensino (40h).

( ) Néo.

*Vocé entrou na universidade pelo sistema de cotas (Lei 12.711 de 2002), pretos ou

indigenas?

(X)Sim ()Nao Sesim,qual? _Indigena.

*Vocé recebia alguma bolsa ou auxilio da universidade?

( )Sim ( X) Néo

Relagdes na/com a Universidade

*Vocé participava de atividades académicas (palestras, mesas redondas, congressos,

minicursos, oficinas)?

(X)Sim () Néo
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*Vocé participou de algum projeto de pesquisa ou grupo de estudos na universidade em
gue vocé se formou?

(X)Sim ( )Néo

*Vocé participava de atividades culturais ou festas promovidas na universidade?

(X)Sim () Néo

QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO - ALYNNE RIOS KOIUPANKA

Informaces pessoais
NOME: Alynne Rios.

MUNICIPIO QUE VOCE RESIDE: Inhapi.

Favor marcar com X somente UMA Unica resposta
*|dade:

( YAté20 ( )De2l1a25 ( )26a29 (x)Maisde?29

*Estado civil:

( ) Solteiro/a () Namorando (x) Casado/a ( ) Divorciado/a ( ) Morando

junto
Educacéo e formacao
*Vocé estudou o Ensino Médio em:

(x) Escola publica () Escola privada () Escola cenecista



145

*Na sua trajetoria de estudo, vocé estudou na Educacéo de Jovens e Adultos?

( )Sim ( x)N&o Sesim, em qual etapa?

*Vocé fez outra graduacédo anterior?

(x)Sim ( )N&o Sesim, qual curso? Pedagogia e Letras.

*Vocé trabalha?

(x ) Sim. Qual sua &rea de atuacdo? E carga horaria semanal? Professora — Rede Publica

Estadual e Municipal — Municipio 20h / Estado 30h.

( ) Néo.

*Vocé entrou na universidade pelo sistema de cotas (Lei 12.711 de 2002), pretos ou

indigenas?

( )Sim (x)Nao Sesim,qual?

*Vocé recebia alguma bolsa ou auxilio da universidade?

( )Sim (x) Nao

Relagdes na/com a Universidade

*Vocé participava de atividades académicas (palestras, mesas redondas, congressos,
minicursos, oficinas)?

(x) Sim ( ) Nao

*Voceé participou de algum projeto de pesquisa ou grupo de estudos na universidade em
que vocé se formou?

( )Sim (x)Nao
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*Vocé participava de atividades culturais ou festas promovidas na universidade?

(x)Sim () N&o

QUESTIONARIO DE IDENTIFICACAO — HILDA XUCURU - KARIRI

Informac6es pessoais
NOME: Hildérica de Lima Silva.

MUNICIPIO QUE VOCE RESIDE: Palmeira dos indios.

Favor marcar com X somente UMA Unica resposta
*|dade:

( JAté20 ( )De2la25 ( )26a29 (x)Maisde?29

*Estado civil:

( ) Solteiro/a () Namorando (x) Casado/a ( ) Divorciado/a

junto
Educacéo e formacao
*Vocé estudou o Ensino Médio em:

(x) Escola pablica () Escola privada ( ) Escola cenecista

( ) Morando

*Na sua trajetoria de estudo, vocé estudou na Educacgéo de Jovens e Adultos?

( )Sim ( x)N&o Sesim,em qual etapa?
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*Vocé fez outra graduacao anterior?

( )Sim ( )Na&o Sesim, qual curso?

*Vocé trabalha?

(x ) Sim. Qual sua &rea de atuac@o? E carga horaria semanal? Professora — 45H — Séries
iniciais.

( ) Néao.

*Vocé entrou na universidade pelo sistema de cotas (Lei 12.711 de 2002), pretos ou

indigenas?

( )Sim (x)Nao Sesim,qual?

*Vocé recebia alguma bolsa ou auxilio da universidade?

( )Sim (x) Nao

Relagdes na/com a Universidade
*Vocé participava de atividades académicas (palestras, mesas redondas, congressos,
minicursos, oficinas)?

(x)Sim () Néo

*Vocé participou de algum projeto de pesquisa ou grupo de estudos na universidade em
que voceé se formou?

(X)Sim () No

*Vocé participava de atividades culturais ou festas promovidas na universidade?

(x)Sim ( )Nao
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QUESTIONARIO DE IDENTIFICA(;AO — LUCINHA XUCURU-KARIRI
(Informacdes pessoais)

NOME: Luciete de Souza Ferreira
MUNICIPIO QUE VOCE RESIDE: Palmeira dos indios

Favor marcar com X somente UMA Unica resposta
*ldade:

( YAté20 ( )De21a25 ( )26a29 (X)Maisde?29

*Estado civil:

( ) Solteiro/a ( ) Namorando ( X ) Casado/a ( ) Divorciado/a ( ) Morando

junto
Educacdo e formacao
*Vocé estudou o Ensino Médio em:
(X) Escola publica () Escola privada () Escola cenecista
*Na sua trajetoria de estudo, vocé estudou na Educacao de Jovens e Adultos?

( )Sim (X)N&o Sesim, em qual etapa?

*Vocé fez outra graduacdo anterior?

(X)Sim ( )N&o Sesim, qual curso? Pedagogia

*Vocé trabalha?

(X) Sim. Qual sua area de atuacdo? E carga horaria semanal? Educacdo (professora) 25h.
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() Néao.

*Vocé entrou na universidade pelo sistema de cotas (Lei 12.711 de 2002), pretos ou

indigenas?

( )Sim (X)Na&o Sesim,qual?

*Vocé recebia alguma bolsa ou auxilio da universidade?
( ) Sim ( X) Néo
Relagbes na/com a Universidade

*Vocé participava de atividades académicas (palestras, mesas redondas, congressos,

minicursos, oficinas)?

( X)Sim  ( )N&o

*Voceé participou de algum projeto de pesquisa ou grupo de estudos na universidade em
gue vocé se formou?

(X)Sim () N&o

*\Vocé participava de atividades culturais ou festas promovidas na universidade?

(X) Sim () Nao
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APENDICE 2: ROTEIRO DA ENTREVISTA NARRATIVA

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
CENTRO DE EDUCACAO - CEDU

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAGCAO - PPGE
DOUTORADO EM EDUCACAO

ROTEIRO DA ENTREVISTA BIOGRAFICA NARRATIVA

1. Apresentacdo da pesquisadora e apresentacdo da pesquisa.

2. A pesquisadora explicara as etapas e 0s eixos que serdo abordados na entrevista.

“Inicialmente dialogaremos sobre como cheguei até a presente investigagao, por se tratar de
um estudo sobre a diversidade cultural, isso requer tragar a ponte de didlogo entre pesquisadora
e entrevistado/a. Nesse sentido, explicitarei para as participantes da pesquisa como cheguei a
presente investigacdo, ou seja, minha trajetoria académica como estudante e pesquisadora da
temética. Sera esclarecido também que as entrevistadas devem ficar livre para contar sua
historia, do inicio ao fim. Quando sentimos que concluimos, encerraremos a gravacdo da

entrevista. ”

3. Etapas da entrevista —Eixos centrais:

Eixo 1: Experiéncias na comunidade (inicio da gravacao):

1.1. Relate suas vivéncias e as experiéncias em sua comunidade.

1.2. Conte seu percurso de formacdo da sua cultura a universidade.

Eixo 2: Ingressando na universidade:

2.1. Conte como a universidade entrou em sua vida.

2.2. Relate como se dava o didlogo entre os saberes tradicionais de sua cultura com os saberes
com 0s saberes académicos no curso.

Eixo 3: Percurso de formacéao na universidade:

3.1. Relate como se deu seu percurso nos primeiros anos na universidade.
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3.2. Conte o que difere os saberes tradicionais de sua cultura com os saberes académicos.

3.3. Relate de que forma a universidade vem contribuindo na formacdo profissional, na
amplificacdo do conhecimento sobre os povos indigenas e a troca de experiéncias entre 0s
estudantes nos cursos de Licenciatura Intercultural Indigena (CLIND).

Eixo 4: Contribuigdes da sua cultura da sua formacéo académica na universidade

4.1. Depois de sua formacdo, conte como a universidade contribuiu para a autoafirmacao de

sua cultura na comunidade e para a sociedade ndo-indigena.
Eixo 5: O que néo foi relatado durante a entrevista (o0 que sentiu falta) e gostaria de falar
e/ou destacar

5.1. Quais as propostas que voceé sugere para que haja o dialogo aprofundado entre a diversidade
dos povos indigenas e a cultura académica no percurso da formacdo inicial para o/a estudante

indigena dentro da universidade?
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APENDICE 4: ENTREVISTAS TRANSCRITAS

UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
CENTRO DE EDUCACAO - CEDU

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCAGCAO - PPGE
DOUTORADO EM EDUCACAO

ENTREVISTA SIMONE WASSU-COCAR: TRANSCRICAO

Pesquisadora: Simone, relate suas vivéncias e experiéncias em sua comunidade, da sua etnia,

da sua cultura:

Entrevistada: Na verdade, eu ndo participo muito dos rituais culturais da aldeia, porque eu sou
evangélica. Sou evangélica protestante e a gente sabe que quando tem alguma religido a gente
tem algumas restricdes, ndo que a religido proiba que eu pratique a cultura, mas tipo, tem o
Ouricuri, eu ndo participo do Ouricuri porque € uma religido indigena. E como ja tenho outra
religifo, ndo da (como diz a biblia) para servir a dois senhores, e eles ndo aceitam, né. E, eles,
eu falo, nés da comunidade, mesmo ndo aceita, ndo aceita que um evangeélico participe do
Ouricuri, nem o Ouricuri aceita as pessoas né, que ndo seja totalmente dedicada a religido
porque ela requer alguns sacrificios, né. Algumas situagdes sigilosas ndo podem ta relatando,
mas apesar de ndo participar o que é que, é, a academia trouxe pra nds, pelo menos pra mim,
gue ndo sendo participante, mas preciso ser conhecedora da minha cultura, preciso ser
conhecedora, é, dos rituais, eu preciso saber. Porque € uma forma de manter viva a minha
identidade, é uma forma de me identificar como indigena, porque que indigena seria eu, se eu
fosse s na cultura europeu, da religido né, europeia, ai,enfim, ai... a minha vivéncia dentro da
comunidade ela sempre, foi assim: ampla, muito ampla, me envolvo tanto na salde, na
educacdo, €, na organizacdo mesmo, nas associacOes da aldeia, sei que t6 muito envolvida nas

acOes da aldeia e € isso.

Pesquisadora: Simone, e vocé - nessa questdo da religido — vocé ja chegou a participar alguma

vez de algum ritual?

Entrevistada: N&o, eu nunca participei da religido, porque a religido aqui no inicio da aldeia,
no inicio né, quando foi demarcado o territorio, n6s nao tinhamos o Ouricuri, nds ndo tinhamos,
mas ai veio um indio, um indigena de brejo dos padres — Palmeira dos indios, ele, ndo lembro
ao certo e ele veio junto pra qui, junto com outros parentes e ele fundou a tabula religiosa que

é o Ouricuri, porque uma aldeia, a gente entende que uma aldeia sem a sua religido ela ¢ uma
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aldeia fraca, €, ela fica fraca na sua identidade, até porque nossos pais ja passaram por isso,
foram muitos discriminados quando iam pra, €, reuniBes, o Ouricuri ndo tinha, entdo
discriminado, era uma aldeia tida como uma aldeia fraca. Como os indios cabecas secas,
compreender essa parte religiosa. Entdo.. a gente veio e fundou, mas nem todos indigenas aqui

participa, mas tem uma boa parte que participa....
Siléncio...

Pesquisadora: Entendi. E assim, esse indigena que vocé falou, etnia no caso, como posso falar?

E, trouxe para cé essa questdo do ritual, né.

Entrevistada: Foi, ele veio pra agregar, né junto, porque a gente tinha alguns conhecimentos
do nosso povo, mas que ndo eram, como é que posso dizer? Ainda ndo se tinha formado a tabula
religiosa, a religido, ndo tinha o espaco ainda de se reunir, é, 0 espaco sagrado. A gente se

reunia, tipo, em escolas antigas pra o ritual do toré, da danca, mas ndo tinha da religido em si...
Pesquisadora: Ai no caso, o Ouricuri € uma religido mesmo da comunidade?

Entrevistada: O Ouricuri é a religido de todas as aldeias, tém seu Ouricuri, algumas como 0s

jeripankds, eles chamam como terreiro, mas todas aldeias tém o seu ouricuri.
Pesquisadora: Séo diferentes ne!

Entrevistada: S&o diferentes, e nem todos os indios pode participar, cada um com sua etnia,

eu ritual

Pesquisadora: Ai no caso assim, Simone, é a ancestralidade, ou seja, esta relacionado a
ancestralidade?

Entrevistada: Também. Pra nds dentro da comunidade, a religido funciona como uma escola

cultural. Mas por ai...

Pesquisadora: E, assim, relacionado a essa questao das vivéncias e experiéncias. Como foi seu

percurso de formagdo quando vocé saiu de sua comunidade até a universidade?

Entrevistada: Na verdade, no comego né, foi muito dificil, porque assim: aqui a gente como
vocé ver fora da cidade, € &s vezes ndo € que falte oportunidade, as vezes ndo chega as
informacdes, e na minha época era um sonho, fazer faculdade era um sonho, ai queria um sonho,
queria fazer uma faculdade, porque a maioria das pessoas ndo tinham, alias, na realidade, a

maioria das pessoas ndo tinham pessoas com faculdade, as professoras que iniciaram aqui s6
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tinham o magistério e que tinha iniciado, mas € por conta da dificuldade de ter que ir pra cidade
e também lhe dar né, com esse, é, essa correria do estudo mesmao, a rotina puxada, da pesquisa,

enfim...e algumas pessoas desistiam, entrava em particulares, e desistiam.

Sé que em 2010... 2008, é, acho que foi 2008, na verdade quando estadualizou as outras escolas
em 2003 e as escolas foram estadualizadas comegou-se uma discussdo para se ter 0 magistério
indigena aqui, porque ter acabado o magistério, ndo tinha mais magistério ne, agora cientifico...
Ai ficou o magistério indigena, e nessa discussao, esse projeto tocou novas formas e veio a
UNEAL com a proposta do CLIND, o PROLIND, ¢é o programa de licenciatura intercultural
para indigena, veio o PROLIND e a oportunidade foi para quem ensinava, pra quem ja estava
atuando na area. Eu no médio ja tava atuando quando a escola estadualizou deu prioridade para
empregar professores indigenas. E ai 0o PROLIND veio com essa oportunidade. Entdo assim, a
gente fizemos a prova... Pra mim foi muito dificil, como os demais colegas, pra mim a maior
dificuldade, porque da época eu tinha trés filhas, uma era pequena de um ano, é enfim, e a
faculdade nédo era aqui, nem era perto né, a faculdade precisava se deslocar daqui da aldeia para
Palmeira dos indios e ia numa sexta e voltava no sabado, ia um dia e voltava no outro. Ento a
jornada de estudo era muito puxada e para nos que ja trabalhava um horéario, no meu caso, que
tinha filhos e um marido que ndo ajudava ficava complicado, muito complicado. Entéo, &,
guando veio a oportunidade eu pensei: vou viver um dia de cada vez, o que eu quero fazer, ai
era um sonho e quando eu cheguei e falava: vou estudar a faculdade as pessoas diziam... meu
pai mesmo disse: vocé ja tem trés diplomas menina, vocé vai fazer o que? Estudar mais pra
que?, mas assim, eu tinha essa vontade, era um desejo, era um sonho. Eu sempre fui muito
persistente, muito persistente, entdo eu fui fiz a prova, fiz a inscricdo e quando foi aquele
negocio, alguém da familia disse assim: olhe, eu fico com as meninas pra voce ir fazer, pra ir
estudar, ndo posso porque ja vira uma rotina, requer uma responsabilidade, compromisso
maior... ai dizia: ndo fico. Na prova, eu fiz, ai passei, quando eu recebi a ligacdo, quando fui
fazer a prova é a minha irma disse: eu fico pra vocé fazer a prova, mas nao fico pra vocé estudar,
porgue vocé sabe to indo embora, minha irma estava pra casar, indo embora da aldeia, eu disse:
esta certo, mas eu vou fazer, vou viver um dia de cada vez. Deixei ela com as meninas e fui
fazer a prova, fiz a prova. Quando penso que ndo recebi uma ligagdo que tinha passado, tinha
passado no primeiro lugar, fiquei super feliz, nota boa e tal, aquela euforia, ai de repente vocé
recebe uma ligacéo e diz olha (suspiro): a matricula tem que ser na proxima semana e quem
ndo vier fazer a matricula perde a vaga. E ai eu fiquei meio que ja! Eu achei que ia demorar, ia

esperar me organizar mais, ai fui apelar pra familia, apelei pra minha mae. Ai painho disse: ha
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sua mae ndo pode ficar, sua mée é doente e tal. Eu disse mas ta bom, porque eu tirei em primeiro
lugar e assim, perder a vaga, ndo sei quando vai comecar, ai fazer pra que?! Tem como nédo! E
assim: eu disse, mas eu queria! Porgue quando eu entrei eu ja ensinava, ja estava ensinando. Eu
entrei pra ensinar em 2004, s6 porque assim vocé entra bem no médio (sem experiéncia
nenhuma) e era uma profissao que ndo queria, entrei por falta de opgdo, nem foi pelo dinheiro,
porque se fosse pelo dinheiro se deixasse eu ia ser uma médica, tal que ia ganhar muito, mas é
por falta de opcao entrei na educacao. Entdo, eu, mas eu tinha um propdsito de vida que aonde

eu entrasse teria que ser boa, ter que ser a melhor, eu ia me esforcar pra isso.
Pesquisadora: Qual foi o curso?

Entrevistada: Eu fiz Ciéncias Bioldgicas. Ai 0 meu, ai eu fiquei. Eu acho que eu levei o titulo
de pior professora da aldeia, eu era terrivel porque a gente ndo tinha experiéncia de alfabetiza-
lo, ndo tinha experiéncia de como, porque a gente entrava e o estado contratava e totalmente e
pa, em outras palavras era tipo: vamos botar o professor em sala e que eles la vao dizer que tem,
e que a educacdo pode ser de qualquer jeito. Porque na verdade a gente sabe que o0 governo, ele
ndo ta preocupado em dar uma educacao de qualidade, principalmente a indigenas né! Eles
querem indigenas seja sempre submisso e a partir do momento que a gente estuda, o estudo é
libertador e abre sua mente. E, enfim, ai eu ja era pobre e sofredor, a faculdade era uma
oportunidade que eu via para poder melhorar minha préatica porque eu precisava do emprego,
entdo eu digo: eu quero ver o que vai ser, quero ser melhor e assim eu fui, vivia um dia de cada
vez e até que meu pai disse ndo: fica, mas para estudar néo fica, ai eu fui, fiz a matricula e até
gue um dia chegou 0 momento que disse agora comecam as aulas, e agora? E agora? Cheguei
em casa desesperada — a aula comegava na sexta, mas mesmo assim me organizei como se
fosse; me organizei na quinta-feira quando eu vi que ndo tinha ninguém pra ficar, ndo tinha nem
como pagar e assim, porque ficava até no dia, mas a noite ninguém queria ficar com filho de
ninguém. Ai eu, cheguei na casa da tia Rosineide, uma professora antiga aqui da aldeia que
sempre me ajudou. Eu cheguei na casa dela me acabando de chorar na quinta a noite: tia agora
acabou, ndo posso mais, ndo vou mais, lutei até onde deu, ndo tenho mais como. Ai ela disse:
mulher teu marido heim? Eu disse: ele disse que ndo vai ficar ndo com filho de ninguém pra
mulher ta4 indo no mundo pra botar gaia, quengar ndo, porque pra ele é isso o estudo, ai ela
disse: mulher, olha tu tem coragem de botar o conselho tutelar naquele macho safado se deixar
aquelas meninas sozinha?! Eu disse: homem, a senhora faz isso por mim? Ela disse: faco,
durante o dia. Eu disse durante o dia dar pra elas se virarem, sempre se cuidaram uma irméa

cuida uma da outra, entdo ndo tem problema. Minha preocupacdo é a noite! Ela disse: a pois
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minha filha v4, que eu vou olhar essas meninas de noite, se estdo sozinha! Ai eu disse, a pois
eu vou, ai arrumei tudo. Minha menina mais velha tinha 9 anos na época foi que me deu maior
forca, ela dizia: vai mainha, que eu cuido das minhas irmés. Era aquele apoio, entendesse?! SO
ela era a Gnica que me dava esse apoio. E eu de manha acordei fiz um monte de comida, ajeitei
tudo, chamei elas e disse: pode comer tudo que ta aqui, mas & noite como mais nao, até a noite
vocé pode comer, mas no outro dia ndo coma. Comprei bolacha, biscoito, essas coisas, vocé
pode comer porque no outro dia eu chegava e, ai ia fazer, e eu fui pedir a minha tia que era
vizinha, faz um gog6 pra minha menina - que ela tomava mingau — ela disse: Nao sei fazer!
Minha tia tinha, teve quatro filhos e ela disse que ndo sabia fazer 0 mingau. S6 que ai vocé
percebe que é mau vontade, quem quer ajudar dar um jeito, ai, mas eu ndo podia me dar o luxo
de ter esse orgulho, entdo olhei pra ela e disse: mas a senhora sabe esquentar a &gua e balancar
o leite? Ela disse: é é!, aquele: €! Eu botei no muro, ela nem pegou, eu cologuei no muro da
casa dela: olhe ta aqui o leite, a senhora faz? Faco. Faca e dé a ela, por favor mulher. E ia
embora chorando, virava as costas e ia chorando; eu ndo podia me dar o orgulho de dizer assim:
eu ndo quero, tu ta entendendo? Porque naquele momento vocé pegar e deixa, faca ndo, mas eu
precisava. Na minha casa ndo tinha agua, ndo tinha nem banheiro na época. Entdo era muito
dificil, mas mesmo assim fui estudar, ndo tinha celular. Néo tinha como saber de nada. Eu
preferia assim porque na faculdade eu ia estudar; se acontecer qualquer coisa ndo vou poder
resolver mesmo, se morrer ndo vou enterrar antes de eu chegar, entdo...vou.. e eu pensava assim:
era um meio que eu via pra poder garantir um futuro melhor pra elas. Eu pensava: se eu paro,
eu vou ficar a vida toda sofrendo com elas. E se eu continuo, eu posso dar uma chance melhor
pra vida delas, pra elas também, eu pensava nisso e foi 0 que aconteceu! E assim, foi muito
puxado, a gente ia numa sexta pagava uma pessoa para ficar no lugar da gente trabalhando e ia
pra la, e os estudos assim, aquela, o impacto da faculdade de primeira, onde vocé chegou €é a
universidade, né, vocé chegou na universidade. A UNEAL la muito grande, ver logo assim, a
gente tem logo aquele impacto e nem imagina a faculdade na cidade, uma coisa totalmente
diferente, quando chegou a UNEAL fica fora da cidade, assim, foi s indigena. A universidade
teve um carinho muito grande, um cuidado muito grande conosco e a gente percebia o cuidado

no trato. A gente passou por momentos de discriminagéo, passamos...
Pesquisadora: Tinham indigenas que estudavam juntos no mesmo curso?

Entrevistada: No mesmo curso sé eram indigenas. Na faculdade tinham outras turmas que néo
eram ndo indigenas que enfrentou esse processo também. A gente ouvia muito, tipo: ahh,

porque o curso do CLIND, ele é muito facil pra gente que ja fazia, porque ele ta facilitando, a
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gente ouvia isso, mas o curso ele teve a preocupacgéo de trabalhar com a nossa realidade; ele
teve uma preocupacéo de trabalhar a diversidade, porque que diversidade eu falo? Porque cada
povo mesmo sendo indigena, eles ndo sdo unicos, n6s somos diferentes, temos nossas
particularidades, isso era respeitado pela universidade. A universidade, ela buscava meios de
organizar, de atender a nos, de incluir - exatamente — de trazer, € de agregar o conhecimento
cientifico ao empirico, ela trazia, €, o conhecimento cientifico pra dentro da nossa realidade
cultural. A gente sabe que em alguns momentos, as vezes, ndo é possivel, mas isso sempre que
a universidade podia fazer, fazia isso os estudos cooperados que eram o momento de tipo
seminarios, que eram os estudos cooperados que a gente ta todos 0s povos, assim foi feito nas
aldeias, isso nos deixava mais a vontade né, e a gente saia das aldeias para aldeias, e assim,
trazia palestrante dentro da tematica indigena e isso despertou em nds, €, como € que eu posso

dizer? Despertou em nds o novo olhar que so teria valorizar a nossa cultura tinha que ser ngs!

A universidade uniu os povos indigenas de Alagoas porque a gente até entdo tinha um certo...
por mais que 0s povos indigenas se reunissem com 0 cacique ou outro, mas ja existia um
afastamento, uma certa até é, ndo posso dizer rivalidade, mas uma certa competicdo de dizer
assim: ah, porque o meu toré pode até ser melhor, ser mais bonito e a universidade fez essa

unido, a universidade fez a unido. A universidade nos uniu pra isso!
Pesquisadora: O Simone, e 14 os professores eram indigenas?

Entrevistada: Ndo. Os professores ndo eram indigenas. Os professores, eram todos do regular
dos cursos ndo indigenas. SO que, através da UNEAL ¢, a gente hoje temos dentro da
comunidade, a gente consegue notar nitidamente a diferenca do professor que se formou no
curso indigena com o que se formou no regular, no curso regular. Por que? Regular que falo o
nosso ndo é irregular, mas enfim, que ndo é indigena, ele, é, ndo tem esse olhar especifico pra
cultura, pra realidade que n6s hoje temos, e isso até as liderancas dentro da comunidade nota
isso, elogia e fala muito. Que a nossa linha de trabalho hoje é outra, € nos despertou o desejo
de melhorar e de ver que a educacdo indigena precisa, €, caminhar realmente mais com seus
proprios pés e hoje nds temos professores indigenas ja com mestrado, na nova etapa do CLIND
nos temos ai a Aline Rios de Koiupanka, ela é mestre em educacéo, ja t& contribuindo e ja esta
ensinando no PROLIND, no curso do CLIND que é a segunda etapa do CLIND que saiu agora.
Eu, t6 cursando mestrado, e t6 ai, €, ajudo como monitora de polo - auxilio os professores, a

coordenadora do curso, incentivando os outros alunos.

Pesquisadora: E assim, Simone, no caso €, 0 curso era presencial?
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Entrevistada: O meu curso era presencial. la nos finais de finais de semana, todos os finais de

semana.
Pesquisadora: Todo final de semana tinha que estar 1a?

Entrevistada: E era muito puxado, ele funcionava dia de sabado, a gente estudava tarde, a
noite... Na sexta estudava tarde e noite; no sabado trabalhava e estudava manha e tarde. Ele
tinha uma carga horéria presencial né, e uma carga horaria que a gente cumpria a quantidade

de atividades semipresencial.

Pesquisadora: O Simone, e assim, como foi seu percurso desde o primeiro ano na

universidade? Como foi esse percurso quando vocé entrou no primeiro ano?

Entrevistada: E isso foi o que eu disse: a sensacdo da gente entrar na faculdade é... algo novo,
e assim: era 0 comeco de um sonho. A gente sabia que ndo era o sonho.. Eu pelo menos quando
entrei e as demais pessoas, a gente sabia o que tava iniciando ali ndo era um sonho nosso apenas,

era o futuro da nossa comunidade. Est4 entendendo? Era...
Pesquisadora: como uma forma assim de resisténcia?

Entrevistada: Era ta ali, era dizer: eu existo e resisto! Eu vou continuar resistindo. A gente
entramos e a universidade trabalhou em nds a questdo de deixar muito claro e a gente ja
despertamos isso, e hoje eu costumo dizer é...estamos, estivemos 14, e hoje estamos dentro da
universidade com esse curso. Espero que outras universidades abram a oportunidade pra outros
cargos, que ndo seja s6 apenas pro professor... E, compreendam por ter iniciado pelas
licenciaturas e realmente a gente precisa comecar pela base. A base sempre vai ser a educacao,
né! A gente precisa ter esse olhar que a educacdo, ela transforma, ela liberta realmente. Entéo
I4, dentro da universidade era poder dizer assim: Poxa, 0 sangue dos meus parentes que
derramaram pela luta da terra ndo foram em véo. Eles lutaram pra que eu hoje pudesse ta dentro
da universidade, porque mesmo é... muitos deles ndo sabendo ler, eles sabiam, ja compreendiam
gue ia chegar o momento que as nossas armas nao ia ser mais o confronto corpo a corpo, que
ndo ia ser mais aquele.. aquele momento que eu vou la e eu grito e vao ter que me ouvir. E sabe
gue 0 momento, a nossa arma seria, o conhecimento. Entdo, eles lutaram pra que nos tivéssemos
uma educacéo. Entéo, foi dessa luta que surgiu o CLIND, e eu sabia que eu estava ali pela luta
do meu povo. Que a sociedade nédo tava me fazendo favor, a universidade ndo tava me fazendo
favor, ela tava tentando retribuir ou reparar 0 minimo dos danos que nos causaram, e quando

tiraram de nds, é, nossa lingua, tiraram de nds parte da nossa cultura, da nossa identidade. Entéo,
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esta na universidade é poder respirar e dizer assim: estamos aqui! Estamos vivos! E isso! E
dizer isso: Estou viva! E, E, ter a certeza de que é o primeiro passo pra uma grande jornada de
conquista, mas que eu vou poder proporcionar ao meu aluno uma educacdo onde ele vai ter
orgulho de ser indigena, de ser quem ele €! E ndo vai ter vergonha como eu tive! Porque antes
daqui era professores ndo indigena. E ser indigena é ser o que? Preguicoso, é todas as mazelas
da sociedade.

Pesquisadora: Pejorativos, que o homem branco que trouxe.

Entrevistada: trouxe pra nos! Entdo assim: era como se libertar disso, onde eu posso dizer
hoje: eu ndo tenho vergonha, eu sou indigena. Muitas pessoas critica: mas vocé é evangélica, é
protestante. E dai?! A universidade me ensinou e me trouxe esse conhecimento, eu poderia
dizer: eu sou indigena e eu posso ser 0 que eu quiser e estar aonde eu quiser! Nao fui eu que me
vesti! Me vestiram! Entdo, agora vao ter que me aceitar vestida, mas néo poderéo tirar minha

identidade enquanto indigena, ta entendendo?!

Pesquisadora: Com certeza! Simone, assim, vocé na universidade, na UNEAL, que vocé
cursou: Como vocé percebeu assim, o que diferiu os saberes da sua cultura com o da UNEAL,

do Curso, das componente curriculars?

Entrevistada: Na verdade, o que diferenciou foi que, quando a gente chega se depara a gente
ver, primeiro a gente acha que é muito novo — que € aquela coisa do outro mundo e quando
vocé vai ver, ndo €! Vai ver que a universidade ela é simplesmente colocou no papel de uma
forma organizada aquilo que eu ja que eu faco dentro da minha cultura, dentro do meu povo.
Entdo, €, mas dai a compreender isso a gente leva, € um processo né?! A gente vai entender que
a universidade nos ensina o registro, que nos ndo temos o habito de registrar. Nao tinhamos,
posso dizer dessa forma! O habito de registrar. Entdo assim: O que nos segurava era tipo uma
biblioteca viva: era de passado, de um indio para o0 outro e assim sucessivamente. E a
universidade vem trazendo isso aqui, como precisava, s0, ndo podia perder esse arquivo, mas

eu podia ter o registro. E esse registro, ele tA com memdria.
Pesquisadora: E assim, Simone, qual foi a duragéo do curso?

Entrevistada: O curso foi, era quatro anos, s6 que ai teve um ano que deu uma parada por

conta de recursos, foi cortado.

Pesquisadora: E os dois ultimos anos, assim, ja terminando como é que foi?
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Entrevistada: Terminando, foi aquela euforia né! Do momento, mas ai ja foi aquele negdcio:

quando a gente foi terminando j& tinha aquela preocupagéo.
Pesquisadora: Foi muitos desafios nesses ultimos anos?

Entrevistada: Desafio foi o tempo né! A gente precisava pegar 6nibus, sair daqui arriscando a
vida, teve a questdo de cheia; os desafios foram muitos, porque teve colegas que engravidou
nesse periodo. A gente tivemos uma colega que teve um acidente aqui na BR que ficou em
coma, e foi assim: foi muito dificil, tipo, tivemos uma colega também, que nesse periodo teve
cancer. Mas assim, a gente sempre se unia, se deu as maos e essas colegas que ndo terminaram
no segundo ano do curso. Tivemos uma perda muito grande, perdemos uma colega de curso,
aqui no acidente da BR que veio a falecer (a Vilma). E assim, nosso maior desafio, um dos
maiores desafios na época da faculdade foi esse — essa perda dessa colega. A gente teve que
continuar sem ela que era aquela pessoa que animava o grupo, que tava com todo mundo, enfim,
foi muito dificil, foi perdas, mas tivemos mais ganho, né. Porque ao perder essa colega a gente
nos fortaleceu quando a gente pensava em desistir. Porque a gente dizia: poxa, ela ia todos 0s
dias por ela, pra ela. A turma I4, vamos tentar! Apelar pelo nosso povo, pela a nossa
comunidade. E assim, a gente foi e bom nisso tudo, quando a gente foi chegando no final do
curso ai vem as lembrancas: poderia estar conosco, poderia estar se formando conosco, mas a
gente fez a homenagem no que deu, no que foi possivel e sempre trazemos né ela no nosso
coragdo, e assim: é uma pessoa que marcou a primeira etapa do CLIND, e bonito de tudo isso
foi as pesquisas, os trabalhos de concluséo de curso. Foram todos voltados pra dentro da
comunidade, foi pesquisa. Eu trouxe no meu TCC é...: O ensino de Ciéncias no uso das plantas
medicinais do povo Wassu, dentro das ciéncias; outros trouxe historia, outros, ja trouxe...
Entendesse?! Entdo, foi todo trazido para dentro da realidade do povo. E hoje temos um acervo

dentro da universidade que ele é a voz do nosso povo l4 foral
Pesquisadora: O Simone, ai assim, no caso, a sua turma era varias etnias do curso?

Entrevistada: E, nés tinhamos das onze etnias de Alagoas, sete no curso, se ndo estou enganada
eram sete na turma; era, era misturado. Foram quatro cursos. Foram letras, é Historia, Pedagogia

e Ciéncias Biologicas.
Pesquisadora: E a turma era grande?

Entrevistada: Era, tinhamos, foram oitenta indigenas. Se formaram é, setenta e seis, se eu néo

tiver enganada.
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Pesquisadora: Na sua turma?
Entrevistada: Ndo. No geral. No curso geral.

Pesquisadora: Entendi. Ai assim, como vocé falou né, que a universidade, ela incluiu, ela de
bracos abertos, foram bem recebidos e tal. E assim, foi perceptivel ver esse dialogo nitidamente

né com a sua cultura, com as outras culturas também de outros indigenas que estavam Ia.

Entrevistada: Ficou muito clara. A faculdade foi espetacular. A UNEAL teve o carinho, esse
carinho, esse olhar, esse cuidado. Ela nos deixou muito livre, entendesse?! No sentido de ela
trazia o conhecimento cientifico e ndo era... direcionava. Porque a gente sabe que da o
cientifico, mas ndo puxava especificamente 0 nosso olhar sé pra essa, esse momento. Mas ela
trazia correlacdo com a nossa realidade cultural. Entdo, ele deixava nés livre pra que nds
pegasse a partir do conhecimento, do conhecimento cientifico; é, fazia uma relacdo com o nosso
conhecimento cultural empirico que foi onde eu vim entender, é... a questao da decolonialidade
hoje os povos, porque eu poderia a partir do que eu ja tenho continuar escrevendo a minha
histria sem... porque ndo tem como tirar é... a questdo da cultura europeia que ja nos foi
implantada, né.. que ja nos submeteram. Entdo ndo tem como esquecer 0 que eu Sou um ser
humano de memaria, memdarias. Mas eu posso a partir do que me implantaram dar continuidade,
mas trazendo pra dentro da cultura do meu povo, trazer pra minha identidade, pra minha

realidade cultural.

Pesquisadora: E assim, depois de sua formacdo como a universidade ela contribuiu para a sua
cultura, sua comunidade depois de vocé formada? O que ela trouxe, assim, nossa, contribuiu

com isso, isso.

Entrevistada: Olhe, depois da formacédo, primeiro a gente se depara e vai ver contribuir em
que? E, quanto profissional eu vi que me tornei uma profissional que, como eu disse a vocé: era
tida como uma das piores professoras, e imagine depois de formada, eu terminei apaixonada
pela educacéo; querendo, é, o melhor, querendo mais. Sabendo que eu posso contribuir mais
para minha comunidade e que a educacdo, ela é o caminho. Entdo, eu me apaixonei pela
educacdo. Eu...quando estava com 50% do curso ja sai da sala de aula, ja assumi uma
coordenacéo pedagdgica da escola. E, esse de 2022 ja estou como articuladora de ensino. Ento,
0 que a universidade contribuiu? Ela contribuiu para meu crescimento profissional, com meu
crescimento étnico. Entéo, ela contribuiu e muito; e como reflexo disso tudo nés temos aqui na
nossa comunidade é... alunos, vérias pessoas fazendo faculdade hoje. N&o é mais aquilo: ha!

faculdade! Hoje é mais comum. Do governo de Lula, langcou aqueles programas todo. Teve ali,
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minha irma depois que eu entrei, s6 da minha familia — vou falar s6 da minha familia: minha
irma fez Servigo Social, formada em Assistente social hoje. A minha filha pequenininha que
tomava conta das irmds, hoje, ela ta fazendo curso de Direito na Estacio, a gente paga ne,
particular; mas o curso me proporcionou gque eu tivesse condi¢6es de proporcionar para eu poder
pagar e custear a faculdade da minha filha. Ela ganha uma bolsa de 50% por cento, os outros a
gente financia. E assim, vai pra o oitavo periodo, ndo, esta no oitavo periodo do curso de Direito;
jataestagiando na defensoria publica do municipio, enfim, a universidade (risos) eu posso dizer
que ela foi libertadora, a contribui¢do dela foi nos da uma autonomia, nos valorizar quanto
povo, enquanto indigena, ela nos deu essa autonomia de nos reconhecermos e de nos colocar,
nos impor. Nao sujeitarmos a qualquer imposicao seja ela do estado, seja ela da sociedade. Ela
nos ensinou a nos colocarmos diante desses desafios e dizer: olha, eu existo, resisto e eu preciso

ser respeitado! E essa contribuicdo da universidade.

Pesquisadora: E, assim, tem mais alguma coisa que vocé sentiu falta nessa entrevista, assim,

que ndo foi perguntado que vocé gostaria de falar? Que nao foi relatada?

Entrevistada: Sim. O que eu senti falta foi o seguinte: o nosso curso, ele teve continuidade,
estamos ai na segunda etapa, como eu falei anteriormente, e hoje, ele é aplicado dentro da
aldeia, foi pras comunidades, o professor ja vem pra comunidade, entdo, facilitou muito hoje a
vida dos nossos estudantes porque ndo precisam mais se deslocar. E uma.. E, hum! como é que
posso dizer?! E uma rotina puxada, assim, porque nds nos sacrificamos nosso final de semana
porque nos quer ter lazer. A gente passa o final de semana estudando, mas hoje é dentro da
nossa comunidade e o que faltou na universidade foi justamente a continuidade desse
conhecimento, porque eu tenho muita vontade de fazer um mestrado, uma especializacdo em
educagéo indigena, isso a universidade n&o nos proporcionou. E, t6 mestrado pela UFAL, estou
cursando o mestrado pela UFAL na &rea da educacdo, mas eu...posso dize que ainda ndo me
sinto... eu me sinto UNEAL, mas eu ndo me sinto UFAL. De fato, porgue o curso ele é muito
cientifico na UFAL, ele ndo tem esse olhar; ele ndo tem é, o cuidado de incentivar, a
preocupacao de incentivar a questdo da especificidade indigena. Entdo, assim, pra mim ja teve
uma dificuldade, s6 ndo desistir do curso porque, primeiro a minha persisténcia e fé né, de
acreditar que Deus me colocou e me permitiu entrar, que a gente sabe que é um desafio s6
entrar, sO entrar € um desafio... mas, €, tive ajuda de muitos colegas que me ajudaram a me
adaptar a essa pesquisa. O que eu achei de positivo foi que a universidade, ela tem um olhar e
ela abraca muito a questdo das pesquisas com o0s povos tradicionais. Entendeu?! Ela tem essa

vantagem, sO que eu me pergunto: sera que isso realmente é uma vantagem? Ou ela s6 tem esse
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olhar porque aceita os conhecimentos, da visibilidade? Porque tem um curso, tem um tema que
a gente precisa ser tratado, né, uma pesquisa, valoriza? Mas eu, enquanto universidade, qual o
suporte estou dando pra que esse estudante tenha um incentivo, que ele tenha uma preparacéo,
e que ele possa de fato executar a pesquisa? Porque ai, vocé ver, temos o Comité de Etica, aonde
eu, indigena, eu com a autorizacdo do meu cacique, do meu povo pra fazer a pesquisa; tendo a
autorizacdo do representante da FUNAI - que é o chefe de posto — que ele é representante da
FUNAI dentro da comunidade, tendo essa autorizacio dele, mas o Comité de Etica me exigiu
uma declaracdo do presidente da FUNAI 14 em Brasilia, onde o contato com ele pra mim, é
invidvel. Entdo tive que mudar toda a minha pesquisa por este motivo. Entdo, acho que o Comité
de Etica das universidades, eles deveriam ter um olhar mais especifico pra quem é indigena.
Né&o t6 falando de facilidade. Ha porque eles querem facilidade! Coitadinho! Nao! N&o sou
coitadinha! Nem quero facilidade. Eu quero um direito que é meu de fato! Se eu sou do meu
povo, Se meu povo aceita, porque ndo pesquisar sobre 0 meu povo? Por que ndo ser a voz do
meu povo dentro da universidade? Por que eu vou precisar me calar e vou ter que pegar escritos
de outros pra poder comparar com o que eu tenho, se eu ndo posso mostrar 0 que eu quero? E
gue posso autorizar o que eu vivenciei. Porque eles colocam os povos indigenas ainda como
subalternos, nés ndo somos mais subalternos a FUNAI, ndo somos mais... como é que eu posso
dizer? Tutelados. Ndo somos mais povo tutelados. NO6s temos autonomia, sabemos o que

queremos! Onde queremos estar! Entdo, acho que faltou isso.

Pesquisadora: Perfeito. E assim, s6 para nos finalizarmos, € Simone, acredito que vocé ja
apresentou as propostas para que haja esse didlogo aprofundado entre a universidade e a sua
cultura né; assim, 0 que voceé sugere e a questdo também da universidade, dessa forma ai, dessa

inclusdo. Essa sua fala ai foi perfeita.

Entrevistada: Eu acho que a universidade, ela precisa dialogar mais com os povos. Ela precisa
abrir mais portas, porque as cotas, elas ndo sdo os suficientes. Porque ter cota, Ha! Mas eu
tenho cota, e as cotas que as pessoas acham, que é tipo: um favor, ha porque ndo tem capacidade,
vamos botar ele Ia, porque pela cota! Eu entre pela cota! Tenho muito orgulho disso! Néo tenho
vergonha porque quem nao me deu antes uma educacéo de qualidade pra competir de igual para
igual foi a propria sociedade, ndo fui eu! Eu busquei! Entdo entrar pela cota é uma forma deu
ter a oportunidade e futuramente proporcionar aos meus parentes a oportunidade de competir
de igual pra igual e chegar até ndo ter mais cota. Porque um dia nossa educagédo vai ter uma
qualidade que antes ndo teve. Como eu lhe disse: O governo implantava o ensino médio, botou

na faculdade, botou pra ensinar sem nenhuma preparagdo! Sem nenhum curso, sem nenhuma
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formacdo. E que qualidade de educacdo é essa que eu quero? Competir com pessoas que estudou
em escola particular, professores formados, capacitados; isso é uma diferenca muito grande!
Entdo, hoje as nossas escolas ta caminhando pra uma educacédo indigena e diferenciada. De
qualidade onde respeita a nossa interculturalidade, respeite a nossa identidade, isso so vai fazer
se for ndés! Que nds queremos uma educacgdo do indio para o indio que seja feita com o indio!
Mas pra isso, o indio precisa estar capacitado. Nao é qualquer indigena, entendesse?! Entdo,
acho a faculdade precisa dialogar mais, ela precisa de novas portas, porque ndés ndo so
precisamos agora de professores. A nossa comunidade precisa de engenheira, advogada,

doutores, enfermeiros, enfim, tantas outras. Eu acho que precisa se fazer realmente isso.

Pesquisadora: E, assim, €, conte ou relate um pouco, essa questdo que vocé falou que os
professores estdo vindo para a comunidade, ndo é isso, dos cursos? No caso, eles vém

ministrar...
Entrevistada: a componente curricular dentro dos cursos.

Pesquisadora: O indigena ndo precisa se deslocar mais, aqueles desafios todo, de star todos 0s

dias na universidade?

Entrevistada: Ndo. Hoje a universidade vem até n6s! Até a nossa comunidade. Os professores,

eles veem e ficam hospedados na cidade vizinha, ja que aqui ndao tem.
Pesquisadora: E o dia todo?

Entrevistada: E. Sabado o dia todo e o domingo até meio dia.
Pesquisadora: No caso, eles precisam ir 14 um dia na universidade?

Entrevistada: N&o, a universidade vem até nés! E como eu disse: a universidade hoje vem pras

comunidades.
Pesquisadora: Ela esta atuando na comunidade aqui Wassu Cocal?

Entrevistada: Eles veem, tém dois cursos aqui, temos Letras e Pedagogia. A gente precisa que

seja ampliado os cursos, enfim.

Pesquisadora: Eu agradego, Simone.
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ENTREVISTA ALLYNE RIOS KOIUPANKA: TRANSCRICAO

Pesquisadora: Relate suas vivéncias e experiéncias em sua comunidade.

Entrevistada: E, entdo, a minha comunidade indigena, ela se apresentou a sociedade enquanto
povo por volta de 2001. Na época eu tinha 11 anos, minha mae era participante politicamente
ativa das reunides na comunidade. Eu néo fui criada no nucleo religioso do meu povo porque
h& décadas atras os rituais eram feitos escondidos, existiam uma relacdo com o tronco de
Pankararu e eu ndo vivenciei essas experiéncias enquanto crianga. Conheci minha origem
indigena por parte da minha mée, mas nao de uma vivéncia de povo. Entdo, com essa decisdo
das familias se reunirem e se identificarem enquanto povo indigena por volta de 2000/2001, ai
a minha méae iniciou né, fez parte desse processo de reunir essas familias indigenas e se
assumirem enguanto povo. E ai eu fui acompanhando a minha mae nesse processo €, nos dois
anos eu frequentava as reunides, mas era crianca ainda; eu com dois anos ainda era crianca.
Mas quando eu fiz por volta dos traze anos, eu fui convidada para participar de um grupo de
jovens e quando eu completei quatorze anos fui convidada para fazer um programa de radio, na
época tinha uma radio comunitaria e foi aberto um espaco pra o programa indigena. Entéo, o
grupo de jovens nos nos reuniamos, escolhemos o programa e eu fiquei com essa missao de ser
a locutora. Entdo, eu digo que ai efetivamente comecou o meu trabalho, eu me reconheci na
comunicacdo — j& era 0 que gostava de fazer - e eu encontrei uma das maneiras de contribuir
politicamente com 0 meu povo e aproximar essas vivéncias né, culturais, essas vivéncias,
relacGes com esses parentes que ja eram conhecidos meus, mas eu ndo tinha uma vivéncia de
povo indigena. Entdo, as minhas experiéncias comecgaram ai, ainda crianga muito observadora,
participante. E, quando em 2006 foi comecou o trabalho da escola, entdo fiz uns trabalhos
voluntarios, também uns trabalhos de teatro, fiz umas gravacfes de video pra umas aulas de
ciéncias; e esse processo foi acontecendo ja estava no ensino médio e quando eu terminei 0
ensino médio ja ingressei no curso de pedagogia em uma universidade particular na modalidade
EAD. E logo no primeiro ano eu ja fui convidada a ser professora voluntaria da escola; entéo
foi uma trajetdria que ndo houve interrupcdes e eu fui ali mergulhando, mergulhando vérios
eixos neé, da comunidade. Fui participando, participando dos rituais, participando das acoes
politicas, as reivindicacOes, reunides, viagens. Entdo, eu que eu pude ser Gtil ne, eu fui 14 e
tentei ajudar da melhor maneira possivel. Entdo as experiéncias comegaram ai, entdo eu ja
enquanto professora surgiu a oportunidade do CLIND que era um programa federal pra
fortalecer o que j& diz na LDB que é direto da escola indigena ter professores indigenas; entéo,

essa acdo que foi feita da UNEAL que aceitou esse edital, entrou e conseguiu cumpriu todos os
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requisitos. Entdo, a primeira turma tinha como esse foco, que era formar né, garantir uma
formacéo especifica para os professores ja atuantes, isso em 2010. Como eu ja era professora
da escola — professora monitora — todas as escolas indigenas ainda hoje vivem essa realidade
de monitoria. Fiz a sele¢do, e ai, passei; na época, no caso, ja fazia pedagogia e fazia também
letras, €, uma bolsa que ganhei pelo PROUNI na época. Entdo deixei essa faculdade que era em
Arapiraca pra poder, € estudar na UNEAL, justamente porque o curso era especifico. Fiz o
mesmo curso Letras. Foi dois periodos em Arapiraca até eu ingressar no CLIND. E pronto, ai
entrando no CLIND eu ja sabia que era aquele caminho que eu queria de educagdo, um caminho
que, eu digo que a educacdo me encontrou e eu me encontrei na educacdo; e fui s6 me
apaixonando e gostando do curso, e até entdo, ndo parei mais... entdo, a minha experiéncia é...
enguanto povo iniciou né, caminho que abriu a comunicagdo, um pouco do jornalismo e a
educacdo que me manteve, o que me mantém... entdo é o elo, o elo principal que eu tenho hoje
com 0 povo, sdo essas Vivéncias que a pratica educativa me possibilita, sdo maltiplas vivéncias,
né! Com os alunos, com os seus pais, com a parte religiosa do povo, tudo mais. Entdo, sdo essas

experiéncias ai que foram construidas ao longo dos anos.

Pesquisadora: Conte como a universidade entrou em sua vida?

Entrevistada: A universidade entrou, a experiéncia académica, ela entrou porque com o
convite pra ser professora da escola, eu queria muito na época fazer jornalismo, mas justamente
as dificuldades, morar distante, ser uma pessoa de origem humilde - aqui no interior ndo tem
universidade — entdo, €... nas ultimas duas décadas, nds vamos dizer assim ou na Ultima década,
houve uma interiorizacao das universidades — coisa que néo havia. Entdo, eu ndo conseguia, eu
ndo via possibilidade de estudar na capital, devido ser uma pessoa humilde, ter mais irmaos.
Entdo eu sabia que tinha que fazer um curso mais acessivel na regido, entdo coincidiu o advento
da EAD, essa faculdade proxima aqui a minha cidade e nessa época eu ja gostava da educacéo.
Entdo, eu comecei a estudar a fazer o curso; recebi uma oportunidade de trabalhar e vi que a
educacdo era o que eu queria. Ai por conta disso, que eu decidir fazer o curso de Letras, que
sempre também foi uma paixao, a lingua portuguesa. E eu disse: Néo, eu preciso fazer um curso
especifico porque eu quero, ai trilhar o caminho na educacdo escolar indigena. Entdo, eu ja
tinha uma compreensdo ou pelo menos uma pouca compreensdo dessa relacdo de saberes
tradicionais das minhas vivéncias individuais e coletivas enquanto povo e dessa relagdo com os

saberes académicos né, com o saber cientifico. E eu ja tinha essa visdo de que a universidade ia
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fazer com que eu tivesse essa ponte entre esses dois caminhos, porque desde a minha primeira
aula na escola indigena, ja tentava fazer uma aula contextualizada, uma aula intercultural.
Entdo, ndo foram coisas que foi a universidade me apresentou, eu ja fui pra universidade com
esse olhar, e na universidade eu vi que esse é o caminho, esse € o direito que nds temos e esse
é 0 caminho pra se efetivar uma educacéao escolar indigena de qualidade e de acordo aos seus
proprios principio né! Entéo, eu sabia que era uma experiéncia super importante e desafiadora;
por isso mesmo ja tendo um curso, conquistando ai um processo de um curso, esse especifico

era essencial pra minha formacao.

Pesquisadora: Aline, e assim, no caso, foi pelo CLIND a UNEAL. Vocé ja tinha esses saberes,
levar para a universidade — como vocé relatou -, tentava sempre mediar esse dialogo (esses dois

saberes). L4 na UNEAL, eles propiciavam isso, despertava isso nos estudantes? O PPP, o curso?

Entrevistada: Assim...é, hoje com o conhecimento que eu tenho a mais, inclusive em relacdo
a universidade, eu acredito que esse novo curso, nessa nova turma tem um olhar diferenciado.
Como era a primeira experiéncia, a gente percebe que, ndo por parte... a propria UNEAL
aprendeu a fazer, vamos dizer assim. Entdo, ali estavam indigenas, mas em algumas
componente curriculars de alguns professores da época era como se fosse mais um curso de
graduacdo — curso regular — e ndo era. Entdo, existia uma matriz especifica sim! Nos estudamos
algumas componente curriculars como: legislacdo indigena, a componente curricular de
antropologia foi uma componente curricular voltada a histéria dos povos indigenas né, porque
a antropologia tem varias nuances ai, vamos dizer. Entdo houve; mas houve algumas
componente curriculars por parte, inclusive dos professores que era como se nao era um publico
especifico, era s6 mais um aluno de graduacdo, isso ficou muito evidente — que eu acho — que
nessa nova turma ja um outro olhar €, sobre isso. E de forma geral, acredito que: foi essa
experiéncia na universidade que fez com que muitos indigenas e muitos nao indigenas passasse
a ter esse olhar diferenciado da importancia de se trabalhar coisas especificas, ndo era mais um
curso, mais uma faculdade. Era o curso especifico indigena né! Era um curso de licenciatura
indigena; essa palavra indigena ela tinha, ela ndo é a toa, ela precisava fazer um diferencial e
eu acredito muito nisso né; entdo, eu fui com essa visdo de aproveitar 0 maximo saberes
cientificos e relacionar com a pratica. Mas acredito que alguns colegas ou até professores
mesmo, diziam: s6 foi mais um curso, fiz um curso de histéria, fiz s6 um curso de lingua
portuguesa, de letras, entendeu!? Até porque no meu curso de letras, por exemplo, muitas
questdes, essas questdes de lingua, essas questdes de comunicacdo, é...0 proprio poder da norma

padrdo, o preconceito, isso foi muito abordado, e foi muito falado da lingua enquanto direito.
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Hoje nds utilizamos da lingua portuguesa que nos foi imposta como uma possibilidade de
reivindicagdo dos nossos proprios direitos né! Quanto mais conhecemos a lingua portuguesa,
mais nos saberes nos defender, mais saberemos reivindicar. Entdo, isso foi dito, mas acredito

gue com o tempo isso ta sendo mais é... prestado mais atencdo questdes como essa.

Pesquisadora: Certo. Aline, relate como se deu seu percurso de formagédo na universidade.

Entrevistada: E... dificil. E muito dificil porque assim, foi uma época é. A principio, primeiro
porque essa questdo da distancia né. A gente se deslocava da aldeia, entdo, comeca ai com esse
trajeto de viagem, de hospedagem, foi um desafio muito grande isso. Segundo, que todos nds
tinhamos o compromisso de outra escola, éremos professores; entdo, era uma rotina muito
cansativa de estudar aos finais de semana. Vocé trabalha a semana inteira, na época eu
trabalhava e dava aula os trés horéarios. Eu trabalhava de amanhd, tarde e noite. Sexta, sabado
estudando, entdo era o domingo era pra tudo. E 0 domingo era reunido, a primeira reunido do
més, o domingo que tinha o ritual, o domingo que tinha alguma coisa pra fazer. Entéo, a rotina
muito dificil. Em relacdo a universidade o meu principal desafio era conciliar tudo isso; era lhe
dar com o cansaco. Chegava com vontade de fazer trabalho, é cansativo! A gente dormia até de
madrugada pra estudar pra o seminario que tinha que apresentar no outro dia; e isso conta muito
a gente ndo ter tempo pra se dedicar. Eu, se eu pudesse voltar no tempo, ai as vezes eu digo: me
dedicaria mais, mas eu ndo conseguia, eu realmente dei 0 meu melhor —mas tinha esses desafios
muito grande! E diferente eu poder acordar tranquila e com calma na universidade e ficar horas
pesquisando. Entdo, era tudo em curto espaco de tempo; a gente ter que ler em tempo recorde,
produzir no tempo recorde; até pra pensar, vocé ter ideia, vocé ndo tinha tempo de ter ideias.
N&o, a proposta hoje de seminario — vocé tinha que se virar em trinta porque no outro dia vocé
tinha que concluir o seminario porque terminava a componente curricular. O maior desafio foi
iss0; a questdo logistica, essa questdo do tempo e de tantas responsabilidades acumuladas pra
um estudante so; e eu particularmente ent&o...que trabalhava muito, foi muito dificil! Agora
assim, 14, é, na UNEAL quais os principais desafios?! E, a propria universidade, os alunos, eles,
alguns alunos tinham o olhar diferenciado pra gente: eita, olha os indios estudando! E, eu acho
que faltou mais, tempo, entrosar a universidade com os alunos indigenas! Nés tivemos, muito
pouco, era como se fosse algo separado. Também por conta do horario, que a gente estudava
diferente dos outros alunos. Nos encontrava na sexta-feira a noite e a nossa aula no sabado nédo
tinha uma relacéo, €, graduandos da UNEAL e indigenas, era algo bem separado mesmo. Eu

acho que deveria ter sido investido mais, pensado mais em a¢des mesmo, em atividades que
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tivesse envolvido todo mundo. Mas ndo tem culpados, porque é como eu disse: foi a primeira
experiéncia e essas questdes, como eu disse, essa propria organizacdo do curso de ser sexta e
sébado isso isola né, vocé nao ta ali, ¢, mantendo uma relacdo direta entre todos os alunos, €
mais complicado quando tinha eventos, né, entdo a gente ndo podia participar dos eventos da
UNEAL porque moravamos distantes, trabalhavamos ao longo da semana e os alunos da
UNEAL néo participava de nenhum evento nosso porque era dia de sabado; entdo, isso também

atrapalha né, essa relacéo.

Pesquisadora: Assim, Aline, a mesma forma que havia essa incluséo, havia essa limitacéo,

assim, a vivéncia de tanto indigenas como do néo indigenas.

Entrevistada: Exatamente. Entdo, a proposta era de inclusdo, mas tem essas possibilidades de
se relacionar ndo acontecia. Entdo, ouvia, eles se admiravam. Quando nds chegdvamos tinha
alguma é... Eles viam, por exemplo, os indigenas fumando, entdo... existe o todo diferente né;
a forma de fumar. A gente percebia alguns olhares né! As vezes eles tinham o receio de se
aproximar, ficavam e chamavam a atencdo, a questdo da cultura, todo aquele preconceito
esteredtipo e aluno que... Agora quando a gente dancava chamava atencao, as poucas vezes que
eles conseguiram ver. Entdo, eu acho que faltou é... mais acbes que aproximassem pra tirar
essas VvisOes preconceituosas, alguma visdo preconceituosa. Outra... 0 preconceito da
universidade e dos alunos da universidade também que acha que o CLIND é um privilégio: eles
tém o curso sé pra eles — isso € comum também. Nés vivemos muito isso. Ah é um polo base —
um posto de satde s6 pra os indigenas, é uma escola s6 pra indigenas! Precisa isso?! Uma escola
sO pra indigenas? A gente sabe que foi uma construcao histérica né, séculos ai de negacionismo,
de escravizacdo isso € um processo semelhante com os afrodescendentes. Ai, eu acredito que
quanto mais espaco nés construimos de didlogo, e o conhecimento, ele traz muito isso, ele
combate o preconceito, a ignorancia. H4 muita ignordncia em relacdo a nossa historia e as
nossas vivéncias, por isso trabalhos como esse, seu, sdo essenciais, sdo fortalecedores da nossa
luta! Porque ele dar voz a essa realidade que muita gente ndo conhece e que traz 0s seus

preconceitos.

Pesquisadora: Exatamente. A questdo da Constituicdo Federal, a Lei 10.639 e 11.645, mas s
que assim, €, 0 que precisa estreitar esses lacos? Para que o preconceito e a discriminagao
venham ser rompidos, venha ser desvelado? Porque ndo adianta sO incluir, mas também

propiciar para que isso seja... aja essa abrangéncia, né.
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Entrevistada: E. Porque inclusdo. Assim, a inclusio ela é pelo preco de participaco. Entdo,
s0 esta posto ali na lei e se ndo houver ac¢bes que inclua realmente as pessoas, dar-se a entender
que a lei sé sdo direitos. Isso acontece com os deficientes, acontece com a lei de cotas. Ent&o,
a sociedade ela tem um olhar de privilégio e esquece todo a construgéo pra chegar naquela lei,
entdo é preciso mais informacdo e € preciso mais participacdo pra que essa inclusdo ela se

efetive e ndo fique sO na teoria.

Pesquisadora: Aline, conte o que difere os saberes da sua cultura, do seu povo, da sua etnia

com os saberes da universidade?

Entrevistada: Assim, em linhas gerais, assim, de uma maneira bem genuina sdo saberes
construidos de formas diferentes, né! Os saberes da comunidade dos saberes indigenas eles sdo
construcdes das vivéncias das relagbes. Entdo, na convivéncia indigena a gente aprende, a gente
ensina, a gente constroi. O saber académico, ele foi produzido e ai ele é transmitido esses
conteudos, esses conhecimentos; e ai é essa relacdo que a gente tem que ta fazendo, que a gente
vive, conhece com aquilo que ja foi vivido, experimentado por outras pessoas e as vezes porque,
por exemplo, saberes histdricos — entdo existe quem conta a histdria. Entdo, a histdria ela é
contada por todo mundo que a vive? N&o. A historia do Brasil ela foi contada pelos povos
indigenas? N&o. Entdo, pessoas especificas que eram responsaveis pra contar a historia; entdo...
por isso nGs vemos tanto preconceito. Se os indigenas tivessem voz sempre e pudessem contar
sobre suas vivéncias, se o olhar diferenciado faz mesmo historia, diminuiria muito. Mas pra
poder ter o poder, pra poder a hegemonia acontecer essas vozes, elas tém que ser caladas, e
alguma voz ela tem que se destacar. Entdo muitas vezes o saber académico, ele é
supervalorizado em contraposicdo aos saberes tradicionais. Um exemplo, por exemplo, os
saberes medicinais, o remédio ele é feito de uma producdo natural, sé as arvores e as sementes,
mas pra sociedade o remédio ele é mais importante do que o cha. Entdo, o cha que € indicado
por um indigena é um saber da vivéncia dele, ¢ um saber tradicional. E o remédio, por mais que
o remédio seja produzido da mesma planta do cha, mas ele tem o poder né, foi dado um poder
ao remedio industrializado que é comercializado. Ai, €, essa é a diferenca base, a origem da
valorizacdo. Entdo, ha uma supervalorizacao, acredito, dos saberes académicos, dos saberes
cientificos; essa questdo de tudo ter que provar né! Que a ciéncia tudo prova. Tem coisas, tem
vivéncias que ndo se prova, sente. E sua experiéncia! Ai tem a relagdo com o outro, com 0s
saberes que sdo construidos em si, a questdo religiosa que envolve a fé, envolve as crengas;
entdo aquilo que eu sinto, aquilo que eu vejo, aquilo que eu acredito; ai por isso, que ha assim

um confronto, inclusive na universidade. Quando falo, por exemplo, de lingua, eu fui do curso
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de letras. O que a norma culta determina como lingua padréo que ¢ a lingua portuguesa hd um
confronto com o conhecimento tradicional que ndo acredita nela como lingua materna, porque
a palavra materna tem o sentido e berco, tem o sentido de algo interno. Entdo, quando a
academia vem e diz: N&o, a lingua indigena, essa lingua indigena vocé pode até cantar, mas ela
ndo ¢ materna. E um confronto que choca com o conhecimento tradicional, ai é onde vem o
nosso papel de professor, 0 nosso papel de conhecedor desses dois saberes e tentar construir
essa ponte de ndo permitir que um subjugue o outro. Entendeu? Eu ndo posso supervalorizar a
lingua portuguesa e desvalorizar a lingua materna ou as linguas indigenas, nenhuma maneira

posso fazer isso.

Pesquisadora: Exatamente. A gente até pegando o livro de histdria, e na minha dissertacéo eu
analisei uma colecdo de livros de historia, as imagens, como as imagens dos povos indigenas
vinham nesses livros de histdria. Vocé ver que a historia do europeu, ela predomina o livro
didatico, quando vem aparecer o conteudo sobre a histdria indigena, a propria imagem do
indigena no livro didatico é bem escassa quando coloca bem, como se fosse s6 uma propaganda,

bem rapido.

Entrevistada: E. E assim, eu pra mim, talvez por ter uma experiéncia, eu acho 6bvio mas ter
alguns professores que ndo sdo indigenas ndo tem essa visao critica, porgue se eu tenho, porque
que o livro trouxe até entdo e ainda traz algum, por exemplo, uma imagem que foi pintada ha
quase quinhentos anos? Por que dar outros assuntos se eu pego uma foto de uma cidade ta 1a o
livro de histdria contando a historia de Macei0, ele ndo traz Maceid a s6 cem, duzentos anos,
traz Macei0 atual? Entdo, por que ndo trazer uma foto do indigena atual? Porque o indigena
atual, ele existe, e a construcdo historica que se quer ter é do indigena que ficou la no passado,
por isso que eu digo: existe uma razdo por tras, existe uma ma intencdo por tras da construgédo
da historiografia de forma geral e em outras areas também. Entdo, eu preciso, como eu disse:
falar que ndo existe linguas indigenas, desvaloriza-las, porque a lingua portuguesa, ela precisa
prevalecer, ela fazia parte, ela faz parte do projeto de dominio até hoje. E bom que fala bem a
lingua portuguesa, ela é excludente, as variagdes elas excluem. Elas s&o erros a de quem néo
serve pra nada. S0 quem fala bem a norma padréo é como se fosse as pessoas de direito. Entéo,
os livros, eles trazem essa visdo e as pessoas esperam aquilo que ta no livro didatico. H4 uma
semana eu respondi a um aluno, a mde me ligou de uma escola aqui; 0 menino tem oito anos:
“Aline vocé poderia responder algumas questdes pro trabalho escola do meu filho?” Eu disse,
sim, claro. Podemos conversar. A pergunta era: Os indios vivem casas de oca ou casas de

alvenaria? E ai vocé ver, em 2022 uma escola, é considerada elitizada, assim. De um livro
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recente de uma editora super famosa faz esse tipo de pergunta? E s6 ele olhar para o estado de
Alagoas, ele ndo olhou o Brasil. Sera que ninguém que construiu aquele livro eles desconhecem
que os povos indigenas ndo moram sO em ocas. Sera que é uma ignorancia tdo grande como
essa? Ai a outra pergunta era: Como vocés sobrevivem? De caca ou de pesca? Ai eu tive que
fazer um texto pra o aluno explicando as formas primitivas dos povos originarios; explicando
que sdo povos isolados e explicando, assim... foi uma aula de histéria pra poder chegar a essa
pergunta que €, eu acho tipo geografica questdes econdmicas de como é a sobrevivéncia. Ai eu
fiquei: meu Deus, como sera que esse professor vai trabalhar com esse aluno? O que € que ele
vai fazer com essa resposta? Ai esse € o problema! Aonde teria a oportunidade de trazer todo o
assunto. As vezes o professor vai dar 14 o visto e oca e alvenaria, ai 0 assunto morreu. Ele
sobrevive o indigena de caca e pesca — 0s dois; o0 aluno responde, pronto o professor dar o visto
0 assunto acabou. Préximo ano se tiver um professor atento e critico o assunto volta. Se ndo, e
ai eu vou formar mais um jovem, mais um futuro profissional na area que ele tiver, ainda com
a visdo que indio s6 come se ele caca e pescar e se ele morar dentro de uma oca. E muito

complicado. O livro fala sobre os indios. Fala o que sobre os indios?
Pesquisadora: Reproduz o discurso do europeu.

Entrevistada: Reproduz o discurso. Exato. Ai no caso da universidade s6 ter um curso
especifico, ele ndo € o suficiente! Porque ele vai também reproduzir esse discurso e ainda vai
agregar mais o preconceito. Que é esse de que eles tém o privilégio de um curso so pra eles. E
uma distor¢éo da realidade.

Pesquisadora: Aline, e depois da sua formacdo, conte como a universidade contribuiu para a

sua cultura e a sua comunidade, depois que vocé se formou.

Entrevistada: Assim, o processo de... na verdade ndo depois que se formou. Acho que o
processo da UNEAL fortaleceu meu trabalho, o curso. Porque eu realmente vi, tive a
oportunidade de aprender. Eu adquiri alguns conhecimentos académicos, como sobre a parte de
legislacdo, as questdes historicas antropoldgicas. Os conhecimentos e explicacfes que eu ouvia
dentro da minha comunidade, na universidade eu ouvia a explicacdo cientifica pra aquilo, pra
eu poder entender. Entdo, eu sair dali uma pessoa mais preparada, eu me senti mais preparada,
pra ir para a minha sala de aula de uma escola indigena. Porque eu teria que é... estava ali mais
munida de conhecimento pra poder transmitir e despertar no meu aluno indigena esse olhar
critico, pra histdria dele, pra identidade dele. Entdo, trouxe conceitos, formas de explicar, de se

defender mesmo. Mas um olhar protagonista; entdo, eu... a experiéncia do curso me fortaleceu
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enquanto pessoa, e principalmente quanto profissional, enquanto professora. E apds o curso é...
0 curso, ele trouxe essa... ele foi 0 marco, ele foi o marco histérico por ser uma formacao
especifica; fez com que ndo somente a mim, despertar em mim, mas em todas as comunidades
essa necessidade de continuar a reivindicacao e este olhar que nds temos direito a uma formacéo
especifica. Vamos fazé-la! Vamos correr atras! E, foi uma concretizacdo de algo que a gente
acreditava. A gente acreditava que era necessario, que a gente tinha direito. E o curso se efetivou
e tanto que juntamente com a UNEAL foi a pressdo das comunidades fossem reivindicar que
fez com que essa nova turma pudesse estudar. E desde entdo, é... 0 curso, ele € uma referéncia
na formac&o dos professores. Entdo, quando a gente fala assim: o professor indigena fez o curso
intercultural indigena, ja entende que é um professor preparado. Olha, ele se preparou dentro
da comunidade, se preparou fora. Entdo, é como se fosse uma... um bem. Um bem valioso, uma
ferramenta do curso! E desde entdo, sempre houve uma parceria da universidade para as escolas
indigenas; a UNEAL sempre esteve presente. Varias agdes que as escolas fazem, sempre que
podem apoiar. Houve ali um grupo de professores se engajaram. Assim, como tem alguns que,
acho que, nem lembram mais dos indigenas, foi mais uma componente curricular. Outros
professores ndo, sao engajados na luta, nessa valorizagdo historica e cultural dos povos. Isso é
muito bom né! Porque permite uma inclusdo; sempre tem ali é...0 curso como um elo, um elo

desse universo tradicional como o universo académico.

Pesquisadora: Diante desse didlogo que a gente teve, o que vocé acha que nao foi perguntado
durante esta entrevista que vocé sentiu falta e gostaria de falar, destacar ou trazer o que néo foi
relatado.

Entrevistada: Eu acho que a gente conversou um pouquinho sobre tudo. Partindo da
experiéncia de como eu me sinto enquanto indigena, enquanto académica; eu acho o que falta
falar é s6 assim, o agir. Eu acho que a gente sempre tem que puxar a responsabilidade. Entéo,
eu acho importante, eu me comprometo sempre a dizer o que alguma coisa que a gente tem
sempre fazer. Ndo pode se acomodar; entdo...apesar de eu ter concluido o curso, mas ndo
terminou as minhas responsabilidades, elas s6 comecaram. Porque a partir do momento que eu
adquiri mais conhecimentos sobre o assunto sobre a minha propria histéria, sobre formacéo,
sobre praticas pedagodgicas é uma responsabilidade a mais executa-las. Entdo... acho o que falta
sO dizer é o que ainda pode ser feito pra que melhore ainda mais, seja o curso de licenciatura
intercultural indigena, seja 0 nosso trabalho e sempre tem algumas iniciativas. Ent&o... por
exemplo, eu tive a oportunidade de dar aula né nessa nova turma, eu acho que isso é um avanco.

Vocé... eu consegui trazer um pouco da minha experiéncia que eu vivi dos desafios, que eu
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consegui fazer pra essa nova remessa de alunos e eu fui com essa responsabilidade, com esse
olhar pra dizer pra esse aluno: “olha, o teu conhecimento tradicional ele é importante tanto
guanto o conhecimento adquirido aqui do conhecimento académico. Volta pra tua comunidade
e faz o teu melhor”. E o que eu acho que falta ¢ que a gente consiga concretizar algumas acoes
com essas realidades de professores nao indigenas, escolas ndo indigenas pra gente refetivar
essa inclusdo. Eu acho que os livros j& mudaram um pouco. A gente ja encontra livros didaticos
que traz fotos, ndo s6 aquela foto do indigena de 1500, mas € preciso falar mais, é preciso que
esse aluno, que esse professor seja da escola indigena e ele olhe pra esse material e tenha esse
olhar critico. E, que ndo reproduza apenas o discurso que ele ouviu ou que ele viveu. E a
universidade pode contribui nisso né! A partir do momento que a gente expande em relacdo
com seminarios, com estagios; quando a universidade se preocupa em colocar professores pra
dar aula ou que tenham esse olhar, de respeito as diferencas da diversidade como um todo, ndo
sO a diversidade quando a gente fala na questdo indigena, mas todas as diversidades vocé ta
plantando sementes. Entdo, pra mim o CLIND ele foi uma experiéncia de plantar a sementes e
cada um saiu com a responsabilidade de fazer um pouquinho a mais. Entdo, eu tenho muita
vontade de conseguir conquistando parcerias pra que eu possa colocar em pratica um pouquinho
do que eu aprendi dessa experiéncia de valorizagdo dos nossos saberes de poder viver na
simplicidade da realidade indigena e isso ser valorizado social e academicamente também. Al,
eu acho que falta... faltava dizer é isso. Que é importante firmamos parcerias, ndo nos
acomodarmos sejam indigenas ou ndo indigenas porque todo mundo tem como contribuir e
fortalecer; ndo s6 os indigenas, mas o0s ndo indigenas eles ajudam e contribuem a partir do
momento que eles se colocam a falar sobre essas questdes, a discutir - sdo vozes e nds temos
que ocupar espacos. Quanto mais espacos forem ocupados, mais a nossa historia, a nossa
realidade ela pode ser contada né! Com esse protagonismo indigena e com esse olhar da
experiéncia indigena. E essa semana eu li uma frase — ndo lembro de quem era -, falava
justamente de experiéncia — experiéncia é aquilo que nos toca, que nos move...Entdo a gente
pode passar por uma situacéo, por um momento e nao aprender nada com aquilo e ser sé mais
um curso, s6 mais uma conversa, s6 mais uma aula e nds podemos fazer o que com essa
experiéncia? Torna-la um diferencial. Entdo, eu fui com esse... essa vontade pro CLIND e é
assim que eu tento ir todas as vezes que eu vou pra uma sala de aula. Seja uma sala de aula
indigena, seja a sala de aula ndo indigena. Essa visdo de fazer, ser ponte, de construir didlogo
pra que a gente contribua pra uma sociedade menos preconceituosa e que consiga olhar o

indigena e entendé-lo com mais respeito, com mais dignidade mesmo, porque sdo muitas
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situacOes de preconceito e de discriminagdo, e n6s sofremos. Assim como eu vejo muitos

afrodescendentes.

Pesquisadora: E assim Aline, quais as propostas que vocé sugere para gque aja esse dialogo
aprofundado entre a diversidade de culturas, as etnias e a ancestralidade? Quais as propostas
que vocé da para que esse didlogo venha se aprofundar com a cultura académica no que diz
respeito & formacdo inicial do estudante indigena dentro da universidade?

Entrevistada: E...Dialogar. Eu acredito que os cursos, eles precisam dialogar, os programas
precisam dialogar. Entdo, se na universidade ha um programa de licenciatura intercultural, ele
precisa dialogar com a graduac&o regular. E, fazer essas pontes de eventos, se ha trabalhos
publicados, que esses trabalhos tornem-se assuntos que eles sejam discutidos em sala de aula.
Entdo, a universidade, ela conseguiu transformar em conhecimento académico. E, como eu
disse: a historia indigena que nds nao tinhamos no registro, a propria, as questdes culturais —
nada disso havia aqui em Alagoas, por exemplo, e foi a partir da UNEAL que essa realidade
indigena ela pode ser registrada, transformada em conteido académico - entdo se ja existe esses
conteddos entdo o que € que falta pra eles chegarem nos cursos? Falta essa dialogicidade que
pode ser sim uma iniciativa do préprio CLIND né! E também as universidades de forma geral
que tem essa preocupacdo de fazer com que os cursos fiquem menos tedricos e mais realistas.
Entdo, se vocé quer trabalhar com a realidade; entdo, quer o curso de histéria — a histéria
indigena faz parte porque € a realidade local, ¢é a realidade do estado, do pais. Entdo, eu acredito
que falta, falta isso. Essa dialogicidade entre cursos, entre universidades; aproveitar mais o que
ja tem. Que venham novas iniciativas também pra producdo de materiais! Porque quando se
produz... quando fiz, por exemplo, a dissertacdo fiz uma pesquisa no repositério da UFAL
trabalhos que falavam sobre a educagdo escolar indigena... entdo saiu 14 alguns TCC’s,
tinhamos uma duas ou trés dissertacbes; e eu fiquei perguntando: pra onde vai essas
dissertagdes? Quem |&? Porque ndo adianta ela s ser feita. Por isso, que eu acho que meu ciclo
de mestrado so sera concluido, quando eu digo: concluiu a publicacdo. Porque eu acredito que
o livro, ele consegue ir para mais lugares, ele vai conseguir chegar em ser mais sementes e
poder ir multiplicando. Entdo acho que os caminhos sdo esses. E mais dialogicidade das
universidades, é os indigenas continuarem cobrando e aproveitando esses espagos académicos.
Entdo, o indigena continuar estudando, o que ja fez graduacéo, fazer pés-graduacéo. E, as
escolas indigenas procurarem trabalhar da melhor maneira possivel... procurar parcerias com a

rede de forma geral — ndo se isolar -; porque existe muito isso: a escola se isola. E essa realidade
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cultural, essa realidade dessas praticas tém coisas que sdo internas ao povo, so diz respeito ao
povo. Entdo, por exemplo, aqui na escola Koiupanka existem os rituais tradicionais todo ano;
esse ritual ndo € aberto ao publico. Porque nédo é algo de ser mostrado, € uma pratica religiosa
que € vivida porque quem tem aquela crenca. Mas a escola entendeu que ela precisava abrir as
portas em algum momento do ano pra que as pessoas conhecessem — entdo... houve no inicio
assim... havia uma resisténcia da comunidade que ndo queria visitantes nos rituais, mas as
pessoas precisavam conhecer! Entdo foi quando a escola percebeu com outros projetos, ai foi
feito varios projetos abril indigena, projeto caminho dos antigos — uma série de projetos que a
escola faz, os jogos indigenas que abrem as portas pra sociedade; e ai a sociedade pode conhecer
mais. E é o conhecimento que vai ajudando a dissipar, como eu disse, alguns esteredtipos que
ele vai abrindo espacos para alguns didlogos. Outra coisa também que é urgente: é que seja
investido mais em formacéo... €, da rede publica, seja ela estadual ou municipal das escolas de
educacdo basica. Os professores, eles precisam saber além da lei. Ndo adianta saber o nome da
lei se eles ndo sabem na pratica como falar sobre os povos indigenas ou o que falar; se fizer
uma pesquisa, os proprios professores: “indigenas? Mas quem sdo os indigenas? ” Entdo o
préprio conceito do que € indigena ou ndo, ainda é um conceito ultrapassado! De pessoas nuas,
ter os tracos fisicos. Entdo, é preciso que esses professores recebam formacdo, que ele
desenvolva o pensamento critico pra que eles reflitam e possam fazer préaticas pedagdgicas que
va desconstruindo toda essa visdo colonial do indigena. Ai, sdo varias vertentes! Com a
formacdo dos professores, é mais dialogo na universidade, é mais producdo do material
académico. Ai esses eixos, né... vdo sendo preenchidos e ndés vamos construindo uma vivéncia

é... mais harmoniosa pra todo mundo né! Pra o indigena, pra o ndo indigena.

Pesquisadora: E quanto mais assim, houver estudos, pesquisadores nessa tematica. 1sso ai vai

sendo né, esse estigma vai sendo quebrado, vai sendo desmembrado.

Entrevistada: Eu tenho assim, um exemplo simples pra da: eu também sou professora da rede
publica, rede municipal. E ai, eu trabalhei ano passado... eu via que 0s professores nao
indigenas... tinha dois professores que eles até queriam, mas por falta de conhecimento o que
falar — o que € que vou falar na minha aula?! So falo aquilo que conheco! Entédo, ta no livro
didatico é se o... esta no livro didatico, entdo o professor utiliza aquilo dali pra o conhecimento
que ele tem! Entdo, o que é que eu fiz?! Comecei a produzir um material é...especifico falando
sobre os povos indigenas; cologuei atividades, coloquei textos, coloquei textos académicos, fiz
modelos de sequéncias didaticas. Tudo falando sobre os povos indigenas com um olhar

diferenciado! E eu vi que os professores tinham a necessidade. Literatura né...tinha escrito o
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livro de literatura infanto juvenil. Entdo, a professora de lingua portuguesa pdde levar: “entao,
olha que legal”! Mas precisa ter o material, precisa que alguém diga a esses professores: “olha,
trabalha isso na tua sala de aula, trabalha desta forma”! Vocé entendeu?! Porque eu vejo muito
isso! Quem ndo tem conhecimento, entdo ndo vou falar sobre isso! Ndo domino, entéo, o que é
que eu vou falar sobre os indigenas, se eu ndo tenho conhecimento nenhum?! Ai as escolas
indigenas quando abrem espagos também, isso faz com que... conhecimento, ele é necessério!
Todo mundo tem que conhecer para entender. Quando vocé ndo conhece entdo, € a visdo que
vocé aprendeu aquela do livro. Ai o professor, ele foi crianga, ele viu aquela visdo do indigena
da Amazoénia. Quando ele no magistério, ele viu aquela mesma coisa, dependendo da graduacao
que ele fez... digamos o professor de pedagogia de séries iniciais, nunca foi falado indigena,
nunca! Entdo, como ele vai ser na sala de aula? Ele vai ser o professor que vai reproduzir o que

tem no livro didatico.

Pesquisadora: Essa pratica, ela... a gente ver na maioria das escolas. Podemos dizer, da
educacdo basica. Que quando é dia 19 de abril quer pintar as criancas, botar cocal...Mas o que

significa aquela pintura? Ser indigena, sera que é somente ser isso? Nao, vai além disso!

Entrevistada: Isso. E assim, a propria carga...a propria identidade indigena, ela traz cargas
negativas devido aos processos de segregacdo... entdo, as perseguicdes. Entdo, tudo que
vim...tudo que é de origem indigena é como se fosse: ndo prestasse! E a humildade, é o jeito de
ser, € o viver simples. Entendeu?! E aquela visdo de um indigena preguicoso! Um indigena que
n&o quer trabalhar! Ento, foram varios preconceitos construidos. E carregada até hoje! N&o é
colocado o indigena como sujeito, é colocado como um personagem! Entendeu?! A sociedade
brasileira, ela foi construida com base na imagem de personagem indigena, por isso que as
pessoas se sentem a vontade pra se pintar, pra vestir uma fantasia, e ndo reconhece ali um ser

de direitos né...um cidadao.

Pesquisadora: E que tem um histdrico de resisténcia né...resisténcia de sua cultura, resisténcia
de suas praticas, de falar, de se impor como sujeito ativo de sua historia. Essa questdo precisa

ser mais explorada, ser mais difundida.

Entrevistada: E assim, eu acho, ndo ¢ dificil! E uma problematizacdo, ndo tem como por
exemplo: se eu fosse fazer uma formacdo de professores... tem questdes antropologicas! S&o
questdes historicas que precisam ser entendidas. E a questdo da colonizacdo. Falar da
catequizacgdo, é falar sobre o dominio, enfim, quando trata de povos indigena do Nordeste,

Alagoas, sobretudo, povos indigenas do Sertdo € um percurso grande, problematico pra vocé



200

poder entender, chegar até a realidade dos povos indigenas! Aqui no municipio hé pessoas que
diz assim: “nunca vi indio aqui! Nao! Indio aqui nio tem”! Porque a visdo do indio ¢ aquele
que ele via. Entdo, ele ndo reconhece. Precisa entender processo de terras, 0 processo dos
aldeamentos, a invisibilidade que houve né no século passado dos povos do Nordeste e tudo
isso tem que ser entendido pra poder chegar até a compreensdo da realidade de hoje. N&o é algo
assim, sO chegar e dizer: estou aqui, sou india e pronto! Entendeu?! Por isso que, eu
particularmente quando eu converso com alguém, eu me explico, conto a minha historia, falo
da minha identidade com muita paciéncia, porque eu sei que pras pessoas poder entenderem é
preciso um longo caminho de reflexdo até me entender como indigena! Mas nem todos os
indigenas tém essa paciéncia também de explicar. Entdo...mas porque que eu tenho? Justamente
porgue eu ja compreendi 0s processos e ai eu entendo porque gue as pessoas trazem essa Vvisao
estereotipada. S6 que alguns parentes, principalmente os mais velhos, eles ndo vao entender:
“Eu sou indigena, vocé nao ta vendo que sou! Quem ¢ vocé para dizer que eu ndo sou?!” E ja,
a gente tem uma abordagem de conhecimento, uma abordagem pedagdgica — eu sempre digo
isso! Facam um projeto com abordagem pedagdgica pra explicar pras pessoas a minha histéria
e 0 que € que eu sou enquanto indigena. Ai, esse material na escola por exemplo, eu vi que ele
foi uma porta de entrada pra alguns professores conversarem, pra alguns professores
perguntarem. E eu ja senti assim, uma abertura, mas € preciso um processo mesmo de formacédo
no caso aqui do municipio pra que a educacdo basica ela melhore a abordagem em relacdo a

historia e a realidade indigena, e afrodescendente também. Néo é nada facil.

Pesquisadora: Eu te agradeco, Aline, pela cordialidade e o tempo riquissimo de dialogo.
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ENTREVISTA LUCINHA XUCURU-KARIRI: TRANSCRICAO

Pesquisadora: Relate suas vivéncias e experiéncias em sua comunidade.

Entrevistada: Boa noite, Cintia. Meu nome é Lucinha. Sou professora aqui da Escola Estadual
Mata da Cafurna. O nome da escola também ¢ esse “Escola Estadual” ¢ o mesmo nome da
comunidade. Assim, eu comeco agradecendo primeiro a Deus por me conduzir, conduzir a
minha vida da melhor forma. Estou feliz por fazer parte do seu trabalho através dessa pesquisa
e espero contribuir da melhor forma. As minhas experiéncias na minha comunidade e no meu
trabalho, assim, comecei no ano de 2000, comecei a trabalhar no ensino fundamental e até hoje
continuo. Tive experiéncia também com o ensino de jovens e adultos (antes de 2000) e a partir
dai fiquei trabalhando no ensino fundamental. Entdo, mudaram né! Muitas coisas, mudaram
totalmente. A gente tinha muitas dificuldades; as escolas ndo tinham a atengédo que recebe hoje.
Ainda tem muita coisa para melhorar, mas eu posso dizer que melhorou bastante em relagéo as
décadas de 90, de 2000. Assim, em 2017 eu sai do ensino fundamental e comecei a trabalhar na
educacao infantil e permaneco até hoje. Mesmo tendo feito o curso de Licenciatura pelo CLIND
— fiz curso de Historia — e continuei porque nos professores que ja trabalham na escola ja; a
gente tinha uma... fazia formacgdes, mas era aquelas formacdes assim, meio aleatoria, sabe. O
Estado fazia esse trabalho com a gente, mas ai deixava para la. Ndo tinha um acompanhamento,
de retornar, tipo de vistoriar o nosso trabalho, se tinha a ver com o que a gente tinha feito. Enté&o,
guem estava com a educacgdo infantil — eles falavam ndo — a gente fazia formacOes para a
educacdo infantil. A gente dava continuidade. Ndo mudava de turma. Permanecia na educacao
infantil. Entdo, esses foram um dos motivos que eu e outra professora que trabalha com a
educacao infantil permanecemos mesmo pelo curso de graduacdo. Tinha também outros
professores que j& atuavam na area de Histéria. Eles permaneceram e a gente permaneceu sem
exercer a graduacdo do curso que a gente fez no CLIND. Mas com certeza contribuiu muito
para a nossa area de trabalho de ensino. De todas a formas, né. A gente tem um trabalho normal
(posso dizer assim) em relacdo a cultura. Que a gente tem a origem indigena, onde a gente
trabalha, geralmente, sdo atividades praticas. Da cultura. S&o praticas culturais. A gente trabalha
com as criangas: grafismo que é a pintura corporal voltado para a nossa realidade. Os Torés, 0s
Cantos, enfim. Principalmente os mais velhos, a gente prioriza os saberes dos mais velhos. Vai
até eles, traz eles para contar historias do passado, faz projetos didaticos voltados para as plantas
medicinais. A gente faz todo um trabalho que busca valorizar e manter a cultura indigena.
Porgue vocé sabe que tudo mudou. As criangas, elas, se a gente ndo conduzi-las para ensinar

da cultura, elas permanecem ali. Assim, avancam, mas de forma iguais as outras criancas de
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outras escolas — ndo dizendo que somos iguais — somo iguais com especificidades diferentes.
Entéo, essas criangas precisam ter um ensinamento da nossa cultura para manter, para preservar.
Enfim, o trabalho da gente... 0 MEC, as leis de estado... que a gente trabalha na escola — o
curriculo escolar é a parte diversificada ai da cultura, onde é priorizada essa parte ai; a gente
faz todo um trabalho voltado para... pensado né, para essas criancas, esses adolescentes que
estdo tudo ai com celular na médo esquecendo as brincadeiras tradicionais, esquecendo as
comidas tipicas. Esse tipo de realidade que a gente vive. A localizacdo da nossa aldeia é na
Regido Serrana (distante da cidade), mas o acesso € direto, € sempre. Entdo, nossas criangas,
nossos jovens eles tém todo acesso a cidade, tém acesso aos outros jovens. Ndo tem como ser
diferente, nesse sentido. As minhas experiéncias séo varias. Sempre fui bem aceita na minha
comunidade; faco o trabalho de acordo com o PPP (Projeto Politico Pedagdgico) que a gente
construiu. Construimos o PPP desde 2000 ou antes mesmo. Agente se reunia desde o inicio.
Se reunia nas varias comunidades, aqui no Povo Xucuru Kariri. S&80 nove aldeias (nove
comunidades). Antes quando a gente fazia esse trabalho ndo era ainda as nove comunidades -
ndo existia essa divisdo. Existia apenas trés comunidades. A gente se reunia mensalmente ou
bimestralmente com essas comunidades. Os professores da escola se reuniam e falavam sobre
a construcdo do nosso curriculo — sobre a construgdo do PPP. E ai resolvemos depois, de reunir,
de convivéncia. Somos um povo s8! Mas temos especificidades, algumas coisas diferentes das
nossas comunidades; entdo, isso precisava ser definido. A gente estava ali com liderancas,
pessoas da comunidade que tinham interesse de fazer esse trabalho. Entdo, a gente resolveu se
reunir em cada comunidade para definir o seu PPP, cada escola tem o PPP. A gente teria que
fazer dessa forma — separar por escola. Construimos nosso PPP (temos o PPP préprio).
Construimos com a comunidade, com as pessoas que trabalham na escola, toda a comunidade
escolar. E assim, nosso trabalho, e acredito que, ele esta de acordo com o que manda o curriculo

escolar, buscando colocar as atividades do dia a dia, incluindo nossa realidade. E isso.

Pesquisadora: Conte como a universidade entrou em sua vida. No CLIND quando vocé

entrou no Curso de Historia.

Entrevistada: O Curso de Historia entrou em minha vida, a nossa vida € uma historia ja, né. A
Histdria € uma componente curricular linda, e ela estd presente em tudo. Desde o inicio dos
tempos a historia é contada e repassada o tempo todo. Quando a professora Iraci que foi a
coordenadora do curso, aceitou a participar do projeto junto com a professora Iricelma que
foram as coordenadoras do curso, do CLIND, do Curso de Licenciatura Indigena. Elas fizeram

varias reunides nas comunidades passando como seria o trabalho. Elas deixaram claro e falaram
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dos cursos que tinham e vendo a historia pelo lado infantil a até o fundamental na vida dos
povos indigenas que vivenciaram por muito tempo historias de massacres, histdrias de lutas,
enfim. Elas definiram 1a no edital do projeto os cursos que teriam e eu e alguns colegas de
outras comunidades escolheram “historia”. Justamente trabalhar a historia de nosso povo de
alguma forma. Os documentérios, com histérias contadas. Aproveitar as criangas, 0s mais
velhos para fazer relatos para a gente poder ter esse grupo de trabalho. Foram vérios encontros

que eles tiveram com a gente, com as comunidades, as escolas.

Pesquisadora: Quais foram as experiéncias mais significativas que vocé teve na

universidade?

Entrevistada: Primeiro vou falar do tema do meu trabalho, que foi um artigo “Historia da
educacdo superior indigena em Alagoas — uma construcdo coletiva em contextos
diferenciados”, entdo esse tema, minha orientadora foi, inclusive, a professora Iraci. Nos
conversamos muito e queria falar sobre o Ensino Superior voltado para o lado da histdria porque
a concepcdo de Ensino Superior ela tem suas raizes no processo historico de luta dos povos pela
inclusdo da diversidade no sistema educacional brasileiro. Esse processo vai alem, bem além
do que a gente vive ou vivencia. Muito significado. O curso todo foi muito importante (sem
duvida), mas assim, durante os estudos a gente fazia um trabalho de troca de conhecimento, no
qual, quem estava ali deveria estar apto fazer essa interacdo porque éramos povos de
comunidades diferentes de todo estado de Alagoas. Foi bem significativo para mim porque eu
conheco algumas etnias de Alagoas. As mais proximas daqui como a Kariri Xokd, Karapoto,
pouquissima assim: Wassu Cocal; mas outras, eu ndo tinha o contato. Entdo, esse contato foi
fundamental para a gente conhecer e fazer essa ponte mesmo. A histéria dele, a histéria do povo
deles e eles conhecer a minha historia, a historia do meu povo. E durante o curso a gente tinha
um trabalho e ainda tem que se chama “estudos cooperados”; e nesses estudos cooperados todos
se reuniam para uma comunidade, la durante, de trés a cinco dias a gente fazia (os professores
fazia junto com a gente) justamente esse trabalho em troca de experiéncia. Acontecia os estudos
cooperados (o proprio nome ja diz). E esse tipo de trabalho que era realizado no Curso de
Licenciatura Indigena conversava com 0 meu tema, exatamente no sentido de construcdo
coletiva, de contextos diferenciados que a gente tinha esse contato. Entdo, esse foi um dos
pontos mais positivos e havia uma relacdo importante. Eu vivenciava a experiéncia deles, e eles
vivenciavam a experiéncia do meu povo, da minha escola. Isso era realizado nas escolas. As

aulas normais eram suspensas e a gente fazia esse trabalho durante esses dias. O conhecimento
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académico 14 e havia essa relagdo. Eles traziam a universidade para dentro da aldeia. Fazia
aquele processo de interacdo, onde pessoas da comunidade (liderancas e outras pessoas), ndo
sO as alunas, participavam desses momentos. Era o trabalho intercultural onde a gente juntava

as nossas experiéncias e 0 impacto com as experiéncias da academia, da universidade.

Pesquisadora: Relate como se deu 0 seu percurso nos primeiros anos na universidade.

Entrevistada: A principio como todos a gente passa por alguns desafios para entender, para
compreender o que a gente esta fazendo e descobrir coisas novas também. A gente tinha... uma
das dificuldades, era o transporte, porque a gente mora na regido serrana e o trajeto é dificil
acesso (transporte). O transporte € complicado. Hoje mesmo, nessa época chuvosa foi um caos
para a gente descer para a cidade. E muita, muita chuva aqui. Um dos desafios, chegava em
casa a noite, muito tarde da noite (o trajeto longo); até a cidade sdo cinco quilébmetros. Da
universidade para o polo da UNEAL onde a gente estudava que é bem distante. Mas assim, foi
algumas coisas mais proveitosas, gracas a Deus, tive um retorno muito bom. H& um desafio em

todas as coisas da gente (ha um desafio), mas foi vitorioso. Foi bom. Aprendi muita coisa.

Pesquisadora: Como a UNEAL, o Curso Intercultural de licenciatura em Histéria para a

sua formacéo profissional no que diz respeito sobre os povos indigenas?

Entrevistada: Sem divida, foi uma experiéncia incrivel. Eu compreendi muita coisa. Até
entdo, naquela época eu nao tinha o conhecimento. Tivemos professores maravilhosos.
Professores que conheciam a causa; apoiadores da causa. Nao s6 apoiadores, mas conheciam
da histéria dos povos indigenas de Alagoas e do Brasil. Tivemos um trabalho assim, bem
estruturado... eu ndo atuo como professora de Histdria na escola, mas eu acredito no que eu
aprendi. O que a gente aprende ndo esquece, s6 pde em pratica. Caso, necessite fazer algum
trabalho relacionado a historia eu fago tranquilamente em relacdo aos povos indigenas de

Alagoas. E isso.

Pesquisadora: Conte, depois de sua formacdo, como a universidade contribuiu para a

autoafirmacéo do seu povo e da sua comunidade para a sociedade néo indigena.
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Entrevistada: A UNEAL permanece presente. Antes da realizagdo do CLIND, ela j& se fazia
presente (professores que faziam parte da universidade) eles j& faziam o trabalho voltado para
as comunidades indigenas aqui. A universidade sempre vem apoiando, continua apoiando para
0 curso especifico. Tem trabalhos que elas fazem |& e convidam pessoas da comunidade para
participar. Participam de alguns momentos de reunides voltado para a educacéo, foruns; tem
sempre alguém representando a UNEAL. Ela mantém esse laco que ficou com o PROLIND

essa autoafirmacdo. Inclusive, agora tem uma turma nova fazendo os cursos da graduacéo.

Pesquisadora: Vocé enquanto estudante na UNEAL, havia o dialogo entre os saberes

tradicionais com os saberes académicos?

Entrevistada: Nos componentes curriculares especificas, a gente sempre colocava... a gente
tinha a liberdade de colocar as nossas experiéncias, 0 nosso conhecimento enquanto alunos e
professores de nossas escolas. A gente tinha a liberdade de colocar esse dialogo durante as

aulas.

Pesquisadora: Conte quais as propostas que vocé sugere para que haja um didlogo

aprofundado entre a diversidade dos povos indigenas e a cultura académica?

Entrevistada: O meu olhar é que esse trabalho ja virou politica publica. Eu acredito que ja é
politica publica dentro da universidade e ndo vai mais deixar de acontecer. Que os estudantes
que estdo la hoje, eles ndo fagcam o curso somente por fazer, porque tem muita gente que faz sé
por fazer, s6 para ter uma licenciatura e que a universidade continue dando essa oportunidade
aos povos indigenas. Esse trabalho do PROLIND, esse projeto que foi aceito e enfrentaram com
muita coragem pela equipe que estava naquela época... ele ndo deixe de acontecer. A
universidade além de inserir a gente nos cursos superiores, eles enfrentaram desafios de
conviver e conversar diretamente com pessoas diferentes, pontos de vista diferentes. Entdo, que
eles continuem com esse trabalho e continuem dialogando com os povos indigenas; valorizando
e respeitando as culturas diversas. Inclusive a cultura indigena. Eu digo agora, porque ha muito
tempo que foi deixado de lado, mas de um tempo para ca eles tém retomado esse tema voltado
para as comunidades dos povos indigenas, valorizando mais o que ja esta na lei, o0 que ja esta
na LDBEN e na Constituicdo Federal que eram direitos ignorados, enfim né, que aquele cenario
que foi a UNEAL que continue sendo esse cenario de oportunidades para nds (povos indigenas)
sempre!

ENTREVISTA HILDA XUCURU-KARIRI: TRANSCRICAO
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Pesquisadora: Relate suas vivéncias e experiéncias em sua comunidade.

Entrevistada: Sou Hildérica, sou indigena da Aldeia Mata da Cafurna. Sou Xucuru Kariri, do
municipio de Palmeira dos indios do Estado de Alagoas. Eu nasci na Aldeia Fazenda Canto e
estudei minha inféncia toda na Fazenda Canto. Com nove anos de idade eu vir para a Aldeia
Mata da Cafurna, onde habito até hoje junto com meus pais e alguns parentes que a gente
viemos para ca; algumas decisdes da comunidade que a gente sempre migrava, e viemos.
Chegamos aqui foi formada a aldeia Mata da Cafurna com a minha familia (que é a familia
Santana) e a alguns da familia Celestino que era a esposo da minha tia. Quando a gente chegou
aqui na Mata da Cafurna ja habitavam pessoas, parentes indigenas também. E ai, foi formada a
aldeia, fomos reivindicar — 0 espaco da terra era pouco e a producdo nao tinha como produzir
para aquelas familias. E a gente foi reivindicando mais terra, e ai foi construido uma escola
(uma pequena escola) reivindicando com a luta junto com o pajé na época — pajé, cacique e
liderancas que nos apoiavam nessa luta; e a populacdo sempre aumentando e sempre foi grande
luta. Quando eu cheguei aqui com nove anos de idade — eu estudei até a quarta série na época,
depois eu fui para a cidade, que a gente ndo tinha mais como estudar — tive que ir para a cidade
do ndo indio, e quando cheguei na cidade, eu me deparei em uma situacdo muito dificil porque
a discriminacdo era muito grande. Eu me deparei assim, fiquei muito frustrada porque era
discriminacdo. Quando cheguei la fui dizer que era india (pense como me senti — humilhada);
mas eu tinha meu objetivo, tinha meus sonhos, e eu ndo desisti. Encarei, uma Unica indigena
estudando na escola particular. Terminei o ensino do sexto ano (da quinta série na época) no
colégio particular. Sofri muito, mas eu consegui, venci. Muito desafio porque eu era negra, que
eu ndo andava nua, ndo falava por lingua, ndo tinha o cabelo liso — aquela coisinha pequena;
mas eu enfrentei. Depois, eu fui para uma escola do estado (estadual) - Colégio Estadual
Humberto Mendes, onde terminei meu ensino médio la. Fiz magistério, e ai terminando o
magisterio ja tinha o objetivo de ser professora na época e tentar passar para meus alunos, meus
parentes, meu povo que se reerguer-se, ndo baixasse a cabeca diante de tanta discriminagao.
Porque eu sempre coloco para meus alunos, para meus filhos o que eu passei na minha trajetéria
quanto adolescente estudando na escola do ndo indio. E hoje meu povo tem toda oportunidade

de estudar na sua escola, na aldeia.

Pesquisadora: Conte como se deu seu percurso de formacao e como a universidade entrou

na sua vida?
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Entrevistada: Quando eu terminei 0 magistério eu j& comecei a trabalhar, na época gratificada.
E ai, eu comecei a trabalhar - aquela coisa de contratado. Eu estudando em casa, me preparando
mais, e passei no concurso (concurso publico municipal). E dai eu tinha que encarar uma
faculdade, eu pensando: Meu Deus, 0 que sera de mim agora? Surgiu a FARCESTA —eu nunca
tinha tentando — nunca tentei a UNEAL na época, por motivo de distancia; também a questdo
de dificil acesso, ndo tinha condi¢des de ir para a faculdade — muito complicado. Uns sete a oito
quildmetros a pé. Eu ndo tinha transporte, e também néo tinha esse transporte que os alunos
hoje tém. Transporte para levar para a escola, trazer para casa, tudo mais. Antigamente era mais
complicado, tudo com grande dificuldade, mas ai surgiu uma parceria de um padre, que ele
sempre vinha visitar a aldeia, viu a caréncia de varios professores — ndo era s6 minha, mas sim
da comunidade Xucuru Kariri. E ai a gente comegou em debates, conversando com 0s
professores, outro pessoal de apoio. E a gente tinha que avancar, porque a gente tinha que esta
preparado cientificamente, pedagogicamente para ensinar nossos alunos. E ai surgiu essa
faculdade que foi do padre Motinha, que eraa FARCESTA. Eu precisava de um nivel superior,
sO que ai eu fui fazer por falta de opc¢do! Encarei — Eu vou porque surgiu, entdo eu vou. NGs
tinhamos uma parceria cada um se responsabilizava pelo transporte, pela alimentacdo; mas ndo
pagava. Houve um tipo de acordo (FUNAI), houve muitas reunides, reivindicacdo das
liderancas, professores, até a propria secretaria de educacdo — aquela parceria toda, aquele
movimento todo — o padre nos deu esse grande suporte que até hoje a gente deve muito a ele
(que Deus abencoe a ele). E ai, eu consegui fazer o curso de Teologia, veja que contradi¢do na
vida de uma indigena! Com a histéria que aconteceu da igreja com os indigenas. Eu chegava la
na faculdade e ficava: Meu Deus o que é que eu estou fazendo aqui? Mas eu preciso do meu
nivel superior, mas ndo tinha nada a ver com minha realidade de sala de aula, com meu povo
indigena. Eu j& comecei e vou terminar. Quando eu terminei esse curso de Teologia, depois
surgiu outros cursos, entraram outros indigenas. Foram quatro anos de sofrimento e de
aprendizado também! Porque as coisas s6 sdo boas quando a gente sofre, as coisas ndo sao
faceis, ndo € muito boa quando veem facil. Quando vocé derrama o seu suor (isso € muito bom)!
O que vem féacil vai facil. O publico dos meus alunos sdo séries iniciais, mas eu tinha um
pensamento: Meu Deus o que é que eu vou fazer? Sempre participando das formacdes das
secretarias de educacdo em Macei0; sempre fazia os cursos com os professores indigenas — ndo
s6 daqui Xucuru Kariri — Palmeira dos Indios, mas de toda regido de Alagoas, todas as
comunidades. E ai a gente comecava a conversar, vinha aqueles passeios (pessoal de Brasilia),
do MEC. Entdo, assim, a gente sempre reivindicando um Ensino Superior da nossa realidade.

Porque esse curso que fiz de Teologia ndo tinha nada a ver com minha realidade indigena! Néao
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tinha nada a ver com minha profisséo, de professora indigena que eu queria fortalecer a meu
povo. Surgiu depois de muita reivindicacdo, muitas lutas, varias viagens, vérias reivindicagoes.
N&o foi uma, foram vérias vezes, foram varios anos com as liderancas. E ai surgiu uma
oportunidade que foi o CLIND da UNEAL. Essas pessoas, como professores vieram até a
comunidade, tivemos grandes palestras para chegar ao ponto que queriamos! Foi uma faculdade
voltada para a nossa realidade — esse sim, foi uma faculdade que eu fiz voltada para meu povo,
para minha realidade, para minha esséncia de verdade. Eu ja tinha a minha pratica cultural — eu
sO queria a cientifica! Para eu associar e fazer o meu trabalho bem feito com meu povo, com
minha comunidade, para dar o retorno e com a parceria de professores da UNEAL. Tinha a
professora Margarete, a professora Iraci de Ndbrega (pessoas maravilhosas) que encararam,
vestiram a camisa. Professor Adelson, Professor Jodo — vestiram realmente a camisa indigena!
E disseram: agora, vai ser dessa forma! Porque a gente contou todo relato da nossa vida, nossa
experiéncia, dos cursos que a gente fez que nédo era a realidade da gente. A gente fez esse
intercdmbio com ela (secretaria de educagédo — SEDUC), vieram aqui na nossa comunidade, em
toda comunidade aqui de Alagoas (em todas as comunidades indigenas). E ai formou varias
turmas no CLIND. Comecaram uma gratificacdo de transporte que ndo era o suficiente, mas
contornou mais a situacdo; muitas vezes eu descia a pé (quando vocé vir aqui na nossa
comunidade vocé vai ver dificil acesso), e vocé vai ver o que na verdade a gente sofre. Mas é
como eu falei: as coisas s6 sdo boas quando ha o desafio! O que vem fécil, vai facil! Tem que
ter desafios na vida da gente. E ai, a gente concluiu. Foram vérias turmas (Letras; Ciéncias
Biologicas — teve outros componentes curriculares — so sei que o meu foi curso de Letras). Sou
formada em Letras. Era um ensino voltado para a nossa realidade. Elas passaram o contetdo e
a gente voltava e aplicava na nossa sala, e voltava com o retorno orientado por eles cientifico,
e a gente voltava com a cultura (na pratica). A gente associava a pratica da nossa cultura com
o cientifico. Entendeu? E ai houve esse laco. Por isso, que s6 tenho que agradecer a Deus
primeiramente por tudo e a essas pessoas que nos deram essa grande oportunidade. E também
sabendo que por luta do meu povo, por mim como professora ja tenho quase trinta anos de sala
de aula. Foi muitas experiéncias. Muito sofrimento. E hoje ndo, hoje a sociedade... 0 tempo... 0
meu tempo, eu ndo sou tdo velha assim, mas ja tenho varias experiéncias. Hoje esta tudo mais
facil; hoje tem transporte que traz o aluno, coloca na porta da escola, leva para casa, e nessa
época ndo tinha isso. A gente tinha que sair daqui (sete quilémetros), certo? Descendo para a
cidade, voltando para a aldeia e isso todos os dias. Mas, venci! E sempre orientar meu povo, a
meus alunos, meus parentes que continuem porque nés temos que da continuidade na nossa

luta. Hoje eu vivo, e talvez eu vou falar assim: na sombra dos meus antepassados! E hoje estou
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fazendo a minha sombra para o futuro que vira e eles tém que fazer a parte deles para o futuro
que vira ainda. E um processo, ¢, nossas vidas é um processo. Eu s6 tenho mais uma vez
agradecer a Deus e a meu povo! Meus antepassados, porque se nao fosse eles, eu ndo estaria

aqui. SO tenho a agradecer.

Pesquisadora: Vocé enquanto estudante egressa, quais as experiéncias que vocé considera

mais significativas? Relate.

Entrevistada: Levar nossa cultura. O espaco para levar nossa cultura. Eu levava meus alunos
para apresentar, fazer o intercambio Xucuru Kariri com Kariri Xoko6 na época. Eles traziam os
alunos de I&; eu levava meus alunos daqui e a gente fazia aquele intercAmbio. Entendeu? Somos
todos indigenas, mas cada indigena tem a sua cultura especifica. Essas experiéncias. Entdo, as
portas abertas a UNEAL nunca fechou, nunca discriminou. Vou dar um exemplo, vocé vestiu
a camisa, disse: eu quero falar desse povo, ja surgiu varias oportunidades para vocé mudar de
tema. VVocé disse: eu quero este, e acabou. E a UNEAL foi isso. Abria as portas, traziam
professores (era ndo indios), mas eles vestiram a camisa, nos dava a oportunidade. Eles
passavam o cientifico para a gente e a gente realizava a cultura. Estad entendendo? Eles nos
davam essa oportunidade. E ai a gente casou a cultura com o cientifico e hoje estamos aqui
felizes.

Pesquisadora: Relate como foi seus primeiros anos na universidade, no CLIND (UNEAL).

Entrevistada: Eu senti assim, um pouquinho. Deixa eu ver como eu possa dizer. Como eu ja
tinha passado umas experiéncias em outra faculdade (uma realidade diferente), eu me sentia
assim: ndo foi muito frustrante ndo. Foi novo para mim, mas foi bom porque casou em cima do
meu objetivo, eu estava naquela ansiedade. N&o foi assim, tdo assustante ndo. Foi legal. A
sensacdo foi boa. O pessoal abriu as portas mesmo. Eles foram muito bons mesmo. Na outra
faculdade tinha uns professores (era o padre)...ndo era uma faculdade voltada para minha
realidade, era coisas religiosas; diferente da minha religido. Eu fui a Gnica india teéloga — para
vocé ter uma ideia — a Unica india te6loga de Alagoas. E eu encarei... 0 pessoal diziam assim:
mulher... pelo sofrimento indigena da igreja catolica. Mas eu disse: “foram anos passados! Vocé
nem sabe do meu objetivo. Eu quero é nivel superior para me voltar para a minha comunidade,

para me atuar, fortalecer o meu povo! ” Porque nessas liderangas, eles nos da um voto de
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confianga. Vocé convive na aldeia, e assim, eles lutam, porque para nés ter nossa educacgao é
com muita luta. E vocé sabe que somos minoria, mas estamos na maioria. Minoria na questio
de condicdes; mas eles lutam pela gente e depois a gente tem que da um retorno para eles. Eles
nos ajudam e a gente ajuda eles. E um retorno. Por mais que eu queria ser profissional. Se eu
for um advogado, se eu for uma meédica - a gente tem que voltar para a nossa comunidade
porque 0 N0SSO POVO espera esse retorno. Esta entendendo? N&o é que nds queremos ser melhor
ou pior do que os outros, é porque a gente tem que fortalecer a nossa cultura! Jamais um nao
indio ou a professora ndo india ndo discriminando vai vir para ca para dar aquela aula de
fortalecimento de uma cultura, principalmente nas séries iniciais. Ai a gente ja abre de mdo um
pouquinho no ensino médio, entendeu? Enquanto, ndo haja mais professores qualificados
indigenas. Porgue ja temos outras turmas ai no CLIND se formando. Outras turmas ja estéo,
como a minha filha ja esta ai cursando também. A nossa vontade € conquistar 0 N0sso espaco,
como o ndo indio. Nosso espaco normal! Porque somos normais! Agora, uma coisa sempre digo
e fortaleco: a gente por mais que sejamos o que for: é, advogado, médico, sei 14 o que. Nao
esquecemos a nossa cultura! Primeiramente a nossa religido e a nossa cultura (nosso modo de
viver) com 0s pezinhos no chao. Porque tém pessoas quando...vamos dizer assim: tem um grau
superior, quer ser aquela coisa que esquece as raizes - n6s ndo podemos fazer isso. N6os temos
que fortalecer nossas raizes! Por mais experiéncia que n6s temos de ndo indio, nés voltamos
para as nossas raizes, fortalecendo nossa juventude. Entendeu? N6s temos agora um advogado
formado e esta ai trabalhando com a questdo indigena. Ocupando o cargo em Maceio, mas ele
é indigena, coloca o pezinho no chdo e diz: “sou indigena! ” Tenho que lutar pelo meu povo!
Certo?! Temos também enfermeiras, que voltam para a comunidade para dar 0 seu retorno ao
povo, seu povo. Tém dentistas, médicos indigenas ainda nao (estdo estudando ainda), pelo aqui
em Palmeira dos Indios — grupo indigena Xucuru Kariri. Temos agora também o SESAI®,
orgao responsavel pela nossa saude indigena. Temos também um indio ocupando a cadeira de
coordenador, ele é também Xukuru-Kariri. E assim, a gente estd devagarzinho conquistando
nosso espaco, ocupando nosso lugarzinho na historia do Brasil. E sempre essas pessoas que
vestem a camisa, dos indigenas, como no caso: vocé, parabenizo mais uma vez. Porque vem
pessoas aqui que fazem esse trabalho, sé que esquecem da gente. Ndo da o retorno. Temos ai
também as pessoas da secretaria (sdo pessoas maravilhosas que nos ajudam e nos da grande

suporte). Porgue temos também nossos parceiros indigenas que nos da o apoio.

57 Salde Indigena.
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Pesquisadora: Como o CLIND contribuiu para a sua autoafirmacédo da sua cultura na
comunidade e para a sociedade ndo indigena? O que o CLIND propiciou para a sua

formacéo diante da sua comunidade, para 0 seu povo?

Entrevistada: Como falei, o espaco. NOs tivemos estudos cooperados. Estudos cooperados de
ndo indigenas, e ai, eles conheciam um pouco da realidade da gente. Tinhas uns que aceitavam,
tinha uns que olhavam assim: com aquele olhar atravessado, mas isso € normal, ndo ter
conhecimento. E ai a gente aprende. Eu aprendi a respeitar! Eu vejo, pessoas dizem: esses sdo
os indigenas?! Que indigenas sdo esses? Eu aprendi a respeitar que € apenas ignorancia, porque
se eles ndo tém conhecimento daquilo; eles véao ignorar com certeza! E é normal do ser humano.
E digo a meu povo: diga que avance! Estamos firmes e fortes! Essas coisas ndo atingir a gente.
A gente so apenas, respeita. Somos indigenas! E um absurdo eu Ihe dizer: chegam aqui na nossa
comunidade, que as vezes, tem essa questdo de vir visitar as comunidades indigenas; vem 0s
professores com alunos e tal. Quando eles chegam, acho que com certeza, ndo preparam eles la
e dizem: Quem ja se viu indio de roupa? Moram em casa? indio branco? Nds temos aqui indios
brancos (ndo é culpa minha, ndo é culpa da nossa geracdo)! J4 vem de um longo processo. Mas
0 que nos faz diferente de um néo indigena? E a nossa cultura, é a nossa resisténcial E nossa
religifo que est4 acima de tudo! E o nosso Ouricuri! Entdo, tinha os estudos cooperados, 0
acolhimento das pessoas, o respeito de alguns, o desrespeito de outros! Mas a gente tentando
passar um pouquinho da nossa vivéncia; as pessoas, uns aceitam, outros ndo aceitam! Mas, faz
parte né, da vida do ser humano. Para vocé ter uma ideia, até aqui mesmo em Palmeira dos
indios, ja tinha 0 nome “Palmeira dos Indios” nome tdo lindo! Vocé esta pensando que temos
grandes oportunidades, assim de governantes?! Temos ndo! Para meu povo gritar e dizer assim:
somo indigenas! E vai apresentar, fazer sua cultura fora. Uns véo para Salvador; outros para
Sdo Paulo; outros véo para Recife! Que muitos fazem assim, sobrevivem do artesanato porque
aqui a gente ndo tem oportunidade. Aqui (Mata da Cafurna), a maioria dos indigenas trabalham
com a cultura, no artesanato para poder sobreviver (alguns)! Mas tem muito que trabalham;
outros trabalham na roca; o consumo nao é para comércio. A gente planta banana, a batata, a
macaxeira (s6 € para o consumo). E outros negociam o artesanato. A gente ndo tem a
oportunidade na cidade de ter um governante para dizer assim: eu vou fazer o projeto, levar
para os indigenas. O que € que acontece, eles revendem para as pessoas (ja para segundo). Se

vocé ver artesanato em Palmeira ndo € os indigenas que estdo vendendo néo! Ja é repassado



212

para o ndo indio revender. E porque eles ndo tém a oportunidade; nio temos governantes para

nos da esse apoio. E precéria a situagdo! Nds estamos firmes e fortes!

Pesquisadora: Relate as propostas que vocé sugere para que haja o dialogo mais
aprofundado para a diversidade dos povos indigenas em Alagoas e a cultura académica

para um estudante indigena que estd em formacéo?

Entrevistada: A questdo do respeito. Ser acolhido. No momento que a pessoa é acolhida. Acho
que deve ter uma compreensdo das pessoas. Assim, mais divulgacdo. A divulgacdo dos
indigenas. Penso assim. E frustrante, como a gente ver, pessoas dizer: em Alagoas existe indio?
Uma modernidade dessa, uma geragdo dessa! Pessoas ainda dizem: “existe indio? Eu ndo sabia

")

que existia indio! ” Nao sei se ¢ essa palavra de divulgagdo. Para a gente manter a realidade
desses livros de hoje, a realidade de nos indigenas! Um livro voltado para a realidade do povo
indigena do estado de Alagoas... de outras regides. Porque nés aqui em Alagoas ndo temos livro
nenhum falando do povo indigena de Alagoas. E rarissimo! Se tem, ainda n&o chegou nas
escolas como eu gostaria que chegasse. Para chegar numa situacdo dessa e dizer: “existe indio
em Alagoas? ” Os artigos cientificos do pessoal que estdo terminando agora, falando da
realidade do povo Xucuru Kariri, da Aldeia Mata da Cafurna (somos um povo s0), mas temos
Fazenda Canto, Sdo José da Capela — fazer documentérios. E a gente ndo tem essa oportunidade.
Tenho muita vontade, antes de eu partir dessa vida para outra (que a gente sabe que é um
processo da vida da gente); na época foram varias pessoas da minha familia. N6s ndo temos
nada de acervo, da cultura desses mais velhos para deixar registrado. Temos sim, em mente, na
mente, porque eu tenho hoje 52 aninhos, e eu tenho uma vivéncia dos meus velhos que ja
partiram dessa vida. S6 eu que ndo tenho nada (acervo — escrito). Ndo tem. Quando eu me
formei no CLIND eu fiz uns artigos com a professora Margarete — professora Iraci nos ajudou.
Tem um livro da gente ja contando a historia da realidade daqui povo Xucuru Kariri de Palmeira
dos indio — Mata da Cafurna. Eu s6 tenho a liberdade de falar do meu povo Mata da Cafurna -
Fazenda Canto — Xucuru Kariri. Mas eu ndo posso falar daquele povo; eu ndo posso contar a
historia. Entendeu! Tem que haver um respeito. N6s somos um povo sO, mas com realidade e

convivéncia diferente!



