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RESUMO

No século XIX, a continuidade de um projeto colonialista de exterminio dos povos indigenas
influenciou as politicas indigenistas e os intelectuais dos Oitocentos, que projetaram suas ideias
eurocéntricas para a Republica. Até a década de 1970, as narrativas oficiais tentaram ocultar
nossas historias e memarias, mas ndo sem a nossa (re)existéncia contra a colonialidade do poder
(Anibal Quijano, 2005, 2009). Esta pesquisa, portanto, visa analisar o0 processo de
autoafirmacdo da nossa identidade enquanto indigena Xokd, a partir do nosso sentimento de
pertencimento a esta coletividade durante a Retomada da terra indigena llha/Caicara em 1978.
Além disso, busca compreender como este evento historico € comemorado ainda hoje, uma vez
por ano, no més de setembro, na Festa da Retomada, para rememorar 0 nosso passado recente
e (re)afirmar nossa identidade indigena Xokd. Com isso, pretendemos dar visibilidade ao nosso
protagonismo historico a partir de uma escrita decolonial (Maori Smith, 2018). Quanto as fontes
historicas, trabalhamos nesta pesquisa com entrevistas, jornais, documentos oficiais,
documentos produzidos por 6rgdos de apoio a causa indigena e buscamos intercambios entre a
Antropologia e a Histdria social e cultural, baseando-se na Teoria Decolonial (Seligmann-Silva,
2022), que, em conjunto com as outras epistemologias, consegue responder nossas questdes, ou
pelo menos chegar o mais proximo possivel delas. As narrativas ao longo desta dissertacdo
demonstram tracos da nossa realidade de luta e adaptabilidades politicas, sociais e culturais no
tempo presente enquanto indigenas pertencentes ao povo Xoko da llha de Séo Pedro/Caicara,
do Municipio de Porto da Folha, no Estado de Sergipe.

Palavras-chave: Povos indigenas; narrativas orais; (re)existéncia; decolonialidade; Xokd
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RESUMEN

En el siglo XIX, la continuidad de un proyecto colonialista para exterminar a los pueblos
indigenas influyo en las politicas indigenas y en los intelectuales del siglo XIX, quienes
proyectaron sus ideas eurocentricas en la Republica. Hasta los afios 1970, las narrativas
oficiales intentaron ocultar nuestras historias y memorias, pero no sin nuestra (re)existencia
frente a la colonialidad del poder (Anibal Quijano, 2005, 2009). Esta investigacion, por lo tanto,
tiene como objetivo analizar el proceso de autoafirmacion de nuestra identidad como indigena
Xoko a partir de nuestro sentimiento de pertenencia a este colectivo durante la Reanudacion de
la tierra indigena llha/Caicara en 1978; Ademas, busca comprender cOmo este evento historico
todavia se celebra hoy, una vez al afio, en el mes de septiembre, en la Festa da Retomada, para
recordar nuestro pasado reciente y (re)afirmar nuestra identidad indigena Xoko. Con ello
pretendemos dar visibilidad a nuestro protagonismo historico a través de la escritura descolonial
(Maori Smith, 2018). En cuanto a las fuentes historicas, en esta investigacion trabajamos con
entrevistas, periddicos, documentos oficiales, documentos elaborados por entidades que apoyan
la causa indigena y buscamos intercambios entre la Antropologia y la Historia social y cultural,
basados en la Teoria Decolonial (Seligmann-Silva, 2022), que, junto con otras epistemologias,
logra responder a nuestras preguntas, o al menos acercarse lo mas posible a ellas. Las narrativas
a lo largo de esta disertacion demuestran huellas de nuestra realidad de lucha y adaptabilidad
politica, social y cultural en la actualidad como pueblos indigenas pertenecientes al pueblo
Xoko de la Isla de S&o Pedro/Caicara, en el Municipio de Porto da Folha, en el Estado de
Sergipe.

Palabras llave: Pueblos indigenas; narraciones orales; (re)existencia; decolonialidad; xoko
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1. Considerac0es iniciais: pensar a Histdria indigena para uma (re)escrita decolonial no
tempo presente

A invencdo da tradicdo brasileira tem na sua raiz o
apagamento de memérias ancestrais a este territorio também
inventado [Brasil]. O que somos hoje ¢ um juntado de
recortes e refilamentos ao longo dos anos, em que apenas o
gue servia como escada para o progresso fora aproveitado.
Quanto aqueles que ndo se comportavam dentro da panela
colonizadora, eram langados a margem para que perecessem,
sem luzes ou olhos que os notassem [...]. Hoje, como a volta
da maré que pega alguns muitos de surpresa, corpos que
haviam sido esquecidos voltam e afogam a Histéria do
Brasil®.

Ao refletir sobre essas questdes ndo somente provocativas, mas também elucidativas
sob o ponto de vista decolonial, podemos afirmar que, até a década de 1970, as narrativas
oficiais em relacdo ao protagonismo de nds, povos indigenas, foram silenciadas. Aos poucos,
esse quadro vem sofrendo mudancas devido as nossas lutas por (re)existéncia®. No entanto,
ainda sdo minusculos, sobretudo no campo da pesquisa historica, didlogos com autores e
intelectuais indigenas. Sendo assim, a proposta deste trabalho, portanto, é acelerar esta
mudanca, contribuindo com a (re)escrita da Historia, que segundo o parente Denilson Baniwa,
significa “raspar escorias e cracas agarradas do imaginério colonizatorio e, a partir dai, sobrepor
camadas de urucum, argila, jenipapo, carvao, crajiru e memorias daqueles que viraram
alienigenas do progresso™3. Porquanto é a decolonizacdo que “estd a caminho, [ao contrario

disso], ¢ retardar a sua plena realizagdo™.

As narrativas decoloniais® que se seguem neste trabalho de pesquisa tém o desafio de

repensar e questionar as formas tradicionais da escrita da Histéria, que representam o poder

1 BANIWA, Denilson Monteiro. Vaivém Historico. Revista do Instituto de Estudos Brasileiros, [S. 1.], v. 1, n. 82,
2022, p. 237. Disponivel em: <https://www.revistas.usp.br/rieb/article/view/201365>. Acesso em: 24 agosto de
2022.

2 Uso a primeira (1.%) pessoa do Plural (nos, n6s, conosco, somos, nossa, entre outras) com maior frequéncia no
decorrer desta dissertacdo, colocando-me no texto como parte integrante do povo em estudo, pois é também uma
forma de me (re)afirmar quem sou: Xokaé.

3 1bid., p. 237.

4 SARTRE, Jean-Paul. Prefacio. In: FANON, Frantz. Os condenados da terra. Traducio de Serafim Ferreira.
Editora ULISSEIA limitada, Lisboa. 1961, p. 25.

> Para Catherine Walsh, pesquisadora da Teoria Decolonial que reflete a partir de outros sujeitos histéricos, lugares
e epistemologias, a supressdo do “S” do descolonial ¢ uma escolha e posi¢do de “ndo estd promovendo um
Anglicismo. Pelo contrario, pretende fazer uma distingdo com o significado em Castelhano do “des” e o que pode
ser entendido como um simples desarmar, desfazer ou reverter do colonial. Ou seja, passar de um momento
colonial para um ndo colonial, como se fosse possivel que seus padrdes e tracos deixassem de existir”. Tradugdo
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colonial. Sobre isso, o intelectual caribenho Michel-Rolph Trouillot pondera que “a historia é
fruto do poder, mas o préprio poder nunca é transparente a ponto de sua analise ser supérflua.
A marca infalivel do poder pode bem ser sua invisibilidade; o desafio inescapavel sera expor
suas raizes”®. Decerto, para a Histdria Indigena, as raizes da invisibilidade estio na propria
historiografia que até meados do século XX s6 se preocupava em narrar “os grandes feitos” e
olhava para nos, povos indigenas, como sujeitos subalternos’. O poder na Histdria esta nas
entrelinhas das narrativas hegemonicas, que destacam os poderosos e marginalizam os outros
(nds), vistos como excluidos e sem historias para contar e ser contadas. Assim, como afirmam
0s historiadores (as) Alessandra Gonzalez, Fernando Luiz Castro e Lays Corréa, “a discussdo
da Histéria Indigena no Tempo Presente nos permite abrir portas para uma nova escrita da
Histdria, que rompa de forma definitiva com os paradigmas colonialistas, que muitas vezes

ainda pautam o nosso exercicio historiografico”®.

Conforme entendimento do Tempo Histérico em Reinhart Koselleck, é preciso pensar
o passado como “uma grandeza que se modifica com a histdria, e cuja modificacdo pode ser
deduzida da coordenacio variavel entre experiéncia e expectativa”®. Embora grande parte da
sociedade ainda associe equivocadamente a Histéria a um passado morto e estatico, é
importante afirmar que como a histéria é contada diz muito sobre o tempo presente e as relagdes
de poder que a sustenta. Além disso, 0 presente é herdeiro de um processo historico que
perpassa temporalidades diferentes. Como afirma a historiadora Poliene Bicalho, escrever
Historia significa “recorrer a um passado remoto para compreender as vicissitudes trazidas por

um acontecimento presente que ndo surge aleatoriamente, mas que esta vinculado a um

Livre. Cf.. WALSH, Catherine. Pedagogias Decoloniales. Praticas Insurgentes de resistir, (re)existir e
(re)vivir. Serie Pensamiento Decolonial. Editora Abya-Yala. Equador, 2017, pp. 24-25. Adotamos, pois, essa
interpretacdo para a terminologia “Decolonial” sem o “des” ao longo desta pesquisa, mesmo sabendo que para o
Portugués brasileiro e contemporaneo podera haver outras intepretagdes. O nosso posicionamento é politico e
intelectual, seguindo os debates feitos pelo grupo de pensadores Modernidade/Colonialidade (M/C), pois
entendemos que esta é a forma mais adequada para contrariar as mazelas da colonialiadade.

® TROUILLOT, Michel-Rolph. Silenciando o passado: poder e a producéo da historia. Tradugéo de Sebastido
Nascimento. — Curitiba: huya, 2016, p. 18.

7 Para melhor entendimento do conceito de “sujeitos subalternos”, Cf.: SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o
subalterno falar? Traducdo de Sandra Regina Goulart Almeida, Marcos Pereira Feitosa, André Pereira Feitosa. -
Belo Horizonte: Editora UFMG, 2010.

8 SEIXLACK, Alessandra Gonzalez de Carvalho; CASTRO, Fernando Luiz Vale; SILVA, Lays Corréa da. Novos
paradigmas de desenvolvimento para a América Latina: (re)emergéncia étnica e resisténcia indigena no
tempo presente. Revista Transversos. Rio de Janeiro, n.° 25, 2022, p. 9. Disponivel em: <http://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/transversos>. Acesso em: 02 de dezembro de 2022.

9 KOSELLECK, Reinhart. Futuro passado: contribuicdo & semantica dos tempos historicos. Tradugio do
original: Wilma Patricia Maas, Carlos Almeida Pereira. Revisao da tradugdo: César Benjamin. - Rio de Janeiro:
Contraponto: Ed. PUC-Rio, 2006, p. 309.
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processo historico que sé pode ser perscrutado através de uma continuidade temporal de média
e longa duracio”*?. A longa duragéo foi pensada inicialmente pelo historiador Fernand Braudel
para explicar os contextos historicos mais longos e suas relacdes com o tempo presente. Assim
sendo, a “longa duragdo ¢ apenas uma das possibilidades de linguagem comum em vista de uma
confrontagdo das ciéncias sociais”*!. Por isso, precisamos voltar ao tempo colonial e, sobretudo,
ao seculo XIX para explicar nossos direitos historicos reivindicados a partir da Retomada Xokd
de 1978.

Para entendermos melhor as complexidades das atuais relagbes entre povos indigenas,
sociedade e Estado, € preciso recorrer ao processo historico iniciado com as invas@es europeias,
chamado pelos proprios europeus de modernidade. Iniciou-se, a partir dai, um periodo historico
de conflitos e imposi¢cdes de formas de conhecimento e modelos de existéncia, ocultando,
assim, nossas subjetividades enquanto sujeitos historicos. Conforme afirmou Enrique Dussel, a
modernidade comegou em 1492 e “originou-se nas cidades europeias medievais, livre, centros

de enorme criatividade!2. E continua:

[...], mas “nasceu” quando a Europa pdde se confrontar com o seu “Outro” e controla-
lo, vencé-lo, violenta-lo: quando pdde se definir como um “ego” descobridor,
conquistador, colonizador de Alteridade constitutiva da prépria Modernidade. De
qualquer maneira, esse “Outro” ndo foi “descoberto” como “Outro”, mas foi “en-
coberto” como o “si-mesmo” que a Europa ja era desde sempre®®.

Essa pesquisa propde guestionar, a partir do pensamento/acéo decolonial, sobre a l6gica
estruturante da sociedade brasileira, chamada de colonialidade, que contestou nossas
epistemologias e narrativas. Como membro do povo Xoko, pretendi fazer frente a esse processo
historico ao longo do desenvolvimento da escrita desta dissertacdo, cujo objetivo principal é
analisar o processo de autoafirmacdo da nossa identidade enquanto indigena Xoko a partir do
nosso sentimento de pertencimento a esta coletividade e da Retomada da terra indigena

Ilha/Caicara em 1978 Além disso, busco compreender como este evento historico é

10 BICALHO, Poliene Soares dos Santos. Protagonismo Indigena no Brasil: Movimento, Cidadania e Direitos
(1970-2009). 2010. Tese (Doutorado Histéria) - Programa de P6s-Graduacdo do Departamento de Histéria do
Instituto de Ciéncias Humanas. Universidade de Brasilia, Brasilia—DF, 2010, p. 104.

11 BRAUDEL, Fernand, 1902-1985. Escritos sobre a histdria. Tradugéo: J. Guinburg e Tereza Cristina Silveira
da Meta. S&o Paulo: Perspectiva, 2009, p. 76.

12 DUSSEL, Enrique. 1492: o encobrimento do outro: a origem do mito da modernidade: conferéncias de
Frankfurt. Petrépolis—RJ: Vozes, 1993, p. 8.

13 1bid., p. 8.

1% O territorio indigena Xoké sera chamado de “Ilha/Caigara”. De maneira frequentemente equivocada, se refere
a llha como uma parte separada da Caicara: nome da nossa terra indigena que significa um cercado trangado com
cip6 - ramos de plantas do sertdo nordestino. Sobre isso, os professores (as) Avelar Araujo Santos Junior (UFAL)
e Claudio Ubiratan Gongalves (UFPE) contribuem conosco através da narrativa do Pajé Raimundo Bezerra Lima

15



comemorado ainda hoje, uma vez por ano, no més de setembro, na Festa da Retomada, para
rememorar nosso passado recente e (re)afirmar nossa identidade indigena Xokd. Com isso,

pretendo dar visibilidade as nossas (re)existéncias, a partir de uma escrita decolonial.

A escrita de (re)existéncia decolonial contrapde-se as formas tradicionais de poder da
Historia centradas na Europa, que sdo construidas a partir da ocultacdo de outras Historias
(eurocentrismo). As criticas que nds, povos indigenas, fazemos ao colonialismo existem desde
a invasdo portuguesa ao territério chamado hoje de Brasil. A nossa luta por (re)existéncia
é decolonial desde sua origem, portanto, ndo ¢ uma “moda contemporanea”. Ou seja, 0 que 0S
intelectuais ndo-indigenas dos estudos pds-coloniais e decoloniais vém fazendo desde a década
de 1960 e 1990, nos, povos indigenas, fazemos ha mais de 1500 anos. Conforme afirma Frantz
Fanon, os sujeitos colonizados aprenderam que devem se afirmar e descobrir a falsidade da
colonizagdo®. Conhecendo-a para decolonizar. No entanto, como enfatizado por Luciana
Ballestrin, o “processo de decoloniza¢ao nao deve ser confundido com a rejei¢do da criagdo
humana realizada pelo Norte global e associado com aquilo que seria genuinamente criado no
Sul, no que pese praticas, experiéncias, pensamentos, conceitos e teorias”*®, pois muitos desses
conhecimentos sdo também fundamentais para aprofundarmos as nossas criticas ao
colonialismo e a colonialidade, lutando e (re)existindo para (re)afirmar quem somos. Sendo

assim, conforme nos esclarece a historiadora Maria da Gléria de Oliveira:

[...] adiferenca entre colonialidade e colonialismo deve ser sublinhada, na medida em
que este Ultimo designa processos e modalidades de dominacdo/exploragdo, controle
da autoridade politica, dos recursos materiais de producdo e do trabalho de uma
populacdo determinada, que nem sempre implicaram relagdes racistas de poder como
a colonialidade. Portanto, a colonialidade pressupde uma dindmica de dominagéo que
se origina historicamente na América, baseada na imposicéo de uma classificacdo
étnico-racial das populagdes do mundo, tornando-se um dos elementos constitutivos

— Pajé Baba (in memoriam). Assim, a “Caigara significa uma cerca que € enfiado uns paus e trancadas com ramos,
para cercar 0 proprio arrozinho. Antigamente nem se falava em arame, cercava era de madeira. A botaram a “cerca
de caicara”. Entdo a terra ficou com esse nome, Caigara, conhecida também como “Terra dos indios”, pois nela
estd o Ouricuri, nosso espaco sagrado. O dia a dia na Caicara era movimentado e com muito trabalho. Na época
tinha a plantacdo do arroz e criacdo de Gado nas maos dos Britos, € para nosso povo o “negocio” era fazer pote e
panela de barro”. Cf.: SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo, GONCALVES, Claudio Ubiratan. (Orgs.). Nos
caminhos do Opar4, o riomar. — Recife: Ed. UFPE, 2020, p. 30.

15> FANON, Frantz. Os condenados da terra. Traducio de Serafim Ferreira. Editora ULISSEIA limitada, Lisboa.
1961, p. 43.

16 BALLESTRIN, Luciana. América Latina e o giro decolonial. Revista Brasileira de Ciéncia Politica, n.°11.
Brasilia, maio - agosto de 2013, p. 100. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/rbcpol/a/DxkN3kQ3XdYYPbwwXH55jhv/abstract/?lang=pt>. Acesso em: 20 de
dezembro de 2021.

16


https://www.scielo.br/j/rbcpol/a/DxkN3kQ3XdYYPbwwXH55jhv/abstract/?lang=pt

do padrdo mundial do poder capitalista, que opera através de dimensdes materiais,
subjetivas e epistémicas®’.

Nessa perspectiva, as discussdes sobre o pos-colonialismo iniciado na década de 1960
contribuiram para que até a segunda metade do século XX acreditdssemos que o processo de
colonizagdo havia ficado para trds. O que ndo é verdade. Com o fim da Segunda Guerra
Mundial, em 1945, e com as suas consequéncias, pensou-se nas construcdes das novas
identidades e nas memdrias traumaticas. Entdo, como esses povos faziam para (re)existir a esse
passado? Diante dessa indagacdo, em 1980, surgiu o Grupo de Estudos Subalternos Sul-
Asiatico - Subaltern Studies Group (SSG), ou Subaltern Studies Colletive, tendo como principal
nome Ranajit Guha, historiador indiano. Para esses intelectuais, as discussdes do pos-
colonialismo continuavam fortes mesmo com o fim da Segunda Guerra Mundial, numa
perspectiva antagonica entre o colonizador e o colonizado. O SSG buscava denunciar as
diferentes formas de dominacdo e opressdo dos povos. No entanto, suas analises foram alvos
de criticas, pois ainda estavam focadas na Historia moderna da india e enviesada pela logica

imperialista e nacionalista®®.

Em 1992, foi criado o Grupo Latino-americano de Estudos Subalternos (GLES), que
construia narrativas historicas com os paises das antigas colnias na Africa e na Asia e passou
a ter relevancia no interior dos estudos subalternos. A base para essa reflexdo do pensamento
era Michel Foucault, Jacques Derrida e Antonio Gramsci. Em suas analises, a presenca de
tedricos europeus foi uma constante, e, por isso, foi questionada por intelectuais dos estudos
decoloniais, pois suas discursivas pautavam em narrativas do pos-colonialismo. O termo pos-
colonialismo “refere-se, portanto, a independéncia, libertacdo e emancipacao das sociedades
exploradas pelo imperialismo e neocolonialismo — especialmente nos continentes asiatico e
africano”®. Porquanto, por definicdo, o termo é eurocéntrico e ndo contribui de forma racional
para uma histéria que valorize as memorias de diaspora e 0s movimentos decoloniais da

atualidade “antissistémicos; memdrias indigenas, memorias e experiéncias da escravidao e da

7 OLIVEIRA, Maria da Gléria de. Quando sera o decolonial? Colonialidade, reparacéo historica e politizacéo
do tempo. Caminhos da Histéria. Programa de Pés-Graduagdo em Histéria (PPGH), Unimontes-MG. [S. L], v.
27, n. 2, p. 58-78, 2022, p. 63. Disponivel em:
<https://www.periodicos.unimontes.br/index.php/caminhosdahistoria/article/view/5438>. Acesso em: 26 jul.
2022.

8 GOMES, Geisiane Anatdlia. Decolonialismo e critica & historia Gnica possibilidades para a historiografia
sobre os povos originarios do Brasil, 2018. Dissertagdo (Mestrado em Historia) - Instituto de Ciéncias Humanas
e Sociais, Universidade Federal de Ouro Preto, Mariana, 2018, p. 13.

Y BALLESTRIN, op. cit., p. 109.
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subserviéncia, historicamente excluidas da filosofia politica e das teorias da historia

eurocentradas”?.

Em movimentacdo critica a esta corrente, em 1990, foi formado o Grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C), que contribuiu para uma coerente busca “de formas
alternativas do conhecer, questionando-se o carater colonial/eurocéntrico dos saberes sociais
sobre o continente, o regime de separacdo que lhes servem de fundamento, e a ideia mesma da
modernidade como modelo civilizatério universal”?!. Dentre os intelectuais dessa corrente,
incluem-se entre outros: Enrique Dussel, Anibal Quijano, Walter Mignolo, Ramon Grosfoguel,
Catherine Walsh, Nelson Maldonado Torres e 0 antrop6logo colombiano Arturo Ecobar??. Para
esses autores, com a invasdo dos europeus ao territorio de Abya Yala (Terra madura, Terra Viva
e/ou Terra em florescimento), que seria futuramente chamado de América, passou-se a excluir,
negar e explorar nés, 0s povos que aqui viviam e vivem. Ou seja, 0s povos indigenas.
Chamaram-nos de incivilizados, barbaros e tantas outras formas pejorativas com a finalidade
de justificar a modernidade. Com ela, negam-se as nossas formas de conhecimentos e aos

nossos modos de vida locais e tradicionais.

Questionando-se, assim, a ldgica do P6s-Colonialismo de 1960, passando pelo Grupo
de Estudos Subalternos da década de 1980, e pelos estudos decoloniais de 1990, a
decolonialidade surge como proposta para enfrentarmos as variadas formas do colonialismo,
visando desconstruir os padrées de poder, 0s conceitos e perspectivas impostos pela
modernidade.

O colonialismo derivou-se das invasdes europeias e configurou-se na dominacéo,
classificagdo de poder e superioridade para os povos colonizados e/ou ‘“‘subalternizados”.
Entendemos em Anibal Quijano que “o colonialismo ¢, obviamente, mais antigo, enquanto a

colonialidade tem vindo a provar, nos Gltimos [anos], ser mais profunda e duradoura que o

20 GOMOZIAS, Nashla Dahas. Histéria do Tempo Presente e Decolonialidade. - Historia da Ditadura. 18 de
jun. de 2021, s.p. Disponivel em: <https://www.historiadaditadura.com.br/colunas/categories/esquinas-latino-
americanas>. Acesso em: 21 de dezembro de 2021.

21 LANDER, Edgardo. Ciéncias sociais: saberes coloniais e eurocéntricos. In: LANDER, Edgardo (Org.). A
colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latino-americanas. Coleccion Sur Sur,
CLACSO, Ciudad Auténoma de Buenos Aires, Argentina. 2005, p. 15.

22 BRITO, Antonio Guimaraes. Reflexdes sobre a decolonialidade em uma perspectiva historica. Intelléctus,
ano XX, n. 1, 2021, p. 10. Disponivel em: <https://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/intellectus/article/view/59840/38649>. Acesso em: 04 de janeiro de 2022.
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colonialismo™®. Em contraste com essas formas de poder hegeménica e eurocéntrica, a
decolonialidade surge como uma resposta ¢ (re)existéncia a todas as formas “modernas” de
negacdo do outro (nos). Mas, a decolonialidade ndo é uma caracteristica dos conhecimentos
ocidentais. Em vez disso, trata-se de, segundo afirma a parente Linda Tuhiwai Smith, “de
concentrar nossas preocupacoes e nossas visdes de mundo, para entdo conhecer e compreender

[as nossas vivéncias e lutas] a partir de nossas perspectivas e dos nossos proprios objetivos”?4,

Passado esse periodo de colonizagdo, restou-nos a colonialidade do poder; que &,
portanto, uma continuidade “moderna” do colonial que opera invisibilizando nossas
subjetividades — nosso modo de pensar, acreditar, viver e se relacionar. Conforme nos explica

Anibal Quijano, criador desse conceito, a colonialidade do poder:

[...] € um dos elementos constitutivos e especificos do padrdo mundial do poder
capitalista. Sustenta-se na imposicéo de uma classificagéo racial/étnica da populacéo
do mundo como pedra angular do referido padrdo de poder e opera em cada um dos
planos, meios e dimensdes, materiais e subjectivos, da existéncia social quotidiana e
da escala societal. Origina-se e mundializa-se a partir da América®.

Entdo, a colonialidade do poder expande-se a partir dessa colonizacgdo e, a partir dai, as
suas circunstancias com o “desenvolvimento” da historia em meados do século XV ao XVIIl ¢
sua “expansdo econdmica mercantilista e a ‘descoberta do novo mundo’ forjaram a base
material a partir da qual a cultura renascentista iria refletir sobre a unidade e a multiplicidade
da existéncia humana”?. Sendo assim, as ideias renascentistas e iluministas definiram o
conhecimento cultural, social e civilizacional do Ocidente com perspectiva hegemonica sobre
outras epistemologias. Diante disso, ¢ importante deixar claro que “essa percep¢ao humana [do
conhecimento] ndo é privilégio do Ocidente. A tradicdo ocidental ndo foi a inica, nem mesmo
a primeira, criadora de formas de registro, e ai deve-se incluir também a oralidade (meméria),
em funcdo da preservacdo dos acontecimentos importantes para o grupo social e as futuras
geragdes™?’. Por isso mesmo, foi importante distinguir e entendermos as terminologias colonial,

colonialidade e decolonialidade, pois suas praticas como subjugacédo, exploracdo, relacdo de

23 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do Poder e Classificagdo Social. In: SANTOS, Boaventura de Sousa;
MENESES, Maria Paula (orgs.). Epistemologias do Sul. Coimbra, Portugal: Almedina, 2009, p. 73.

24 SMITH, Linda Tuhiwai. Descolonizando metodologias: pesquisa e povos indigenas. Curitiba: Editora da
UFPR, 2018, p. 55.

25 QUIJANO, op. cit., p. 73.

26 ALMEIDA, Silvio Luiz de. O que é Racismo estrutural? — Belo Horizonte-MG: Letramento, 2018, p. 20.

27 SANTOS, Irineia Maria Franco dos. Historia e Antropologia: relacdes tedrico-metodoldgicas, debates sobre
0s objetos e os usos das fontes de pesquisa. Revista Critica Historica. Ano I, n.° 1, junho/2010, p. 195. Disponivel
em: <https://www.seer.ufal.br/index.php/criticahistorica/article/view/2724> Acesso em: 18 de janeiro de 2022.
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poder — racismo estrutural contra nés, povos indigenas, negros e de géneros, entre tantas outras,
sdo frutos das raizes coloniais em suas formas contemporanea colonial: a colonialidade do

poder (Anibal Quijano). Para Felipe Augusto, Katia Maheirie e Carlos Alberto Jr:

[...] acolonialidade, entdo, se refere a ideia de que, mesmo com o fim do colonialismo,
uma ldgica de relacdo colonial permanece entre os saberes, entre os diferentes modos
de vida, entre os Estados-Nacdo, entre os diferentes grupos humanos e assim por
diante. Se o colonialismo termina, a colonialidade se propaga de diferentes formas ao
longo do tempo?®.

Considerando essa situagdo, pensar a (re)escrita da Historia a partir das vozes dos povos
indigenas requer uma transgressdo no processo historiografico, permitindo uma interagdo
interdisciplinar com outras epistemologias, considerando a necessidade de uma abordagem “de
forma integrada”?®, ou seja, com uma perspectiva horizontal e nio vertical. Assim sendo, 0s
dialogos entre esses campos de saberes sdo “importantes para o desenvolvimento de ambas as
areas do conhecimento, [pois] tém-se mostrado um fértil terreno de debates e trocas de
experiéncias”’. Nessa linha de pensamento, consideramos importantes a Teoria decolonial em
conjunto com a Histdria Oral como suporte tedrico-metodoldgico interdisciplinar para esta e
outras pesquisas com povos indigenas. Assim, como explica Marcio Seligmann-Silva, “cabe a
teoria decolonial [...] propor outros modelos de relacdo inter-humana e intergrupal que
permitam a construcdo de uma auténtica ética dialdgica, e ndo mais a reproducédo da violéncia

colonial”3L.

O didlogo interdisciplinar em interacdo com o0s outros campos de saberes,
especificamente para esta pesquisa, tem a finalidade de compreender as mudancas historicas
temporais, dando novos sentidos e significados historicos, conferindo realidades e
reivindicagdes como (re)existéncia para a escrita e narrativas de historias outras como as nossas

Xok6. Conforme Wilson Barbosa, os “encontros dos métodos adequados para tratar os

28 TONIAL, Felipe Augusto Leques; MAHEIRIE, Katia; GARCIA JR, Carlos Alberto Severo. A resisténcia a
colonialidade: definicBes e fronteiras. Revista de Psicologia da UNESP 16(1), 2017, p. 19. Disponivel:
<https://seer.assis.unesp.br/index.php/psicologia/article/view/842>. Acesso em: 20 de setembro de 2022.

29 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Histéria indigena: teorias, fontes e métodos em perspectiva
interdisciplinar. In: REIS, Tiago Siqueira et al. (Orgs). Colecéo histéria do tempo presente: volume 1.— Boa Vista:
Editora da UFRR, 2019, p. 123.

30 SILVA, Joana Aparecida Fernandes; SILVA, Giovani José da. Historia indigena, antropologia e fontes orais:
guestdes tedricas e metodoldgicas no didlogo com o tempo presente. Historia Oral, v. 13, n. 1, pp. 33-51, jan.-
jun. 2010, p. 36. Disponivel em: <https://revista.historiaoral.org.br/index.php/rho/article/view/129>. Acesso em:
10 de janeiro de 2022.

31 SELIGMANN-SILVA, Marcio. Passagem para o outro como tarefa: traducdo, testemunho e pods-
colonialidade. — Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 2022, p. 30.
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problemas que foram identificados permitem o entrecruzamento de percepg6es propiciadas por
diferentes anélises, cuja riqueza pode entdio ser explorada na sintese que se elabora”®2, Portanto,
para esta pesquisa, como fontes historicas, trabalnamos com jornais, documentos oficiais e
produzidos por 6rgdos de apoio a causa indigena. Além disso, debru¢camo-nos nas narrativas
Xoko obtidas através das entrevistas, que sao as nossas principais fontes. Se considerdssemos
somente o conhecimento pelo viés da modernidade, nossas conclusdes tornar-se-iam ambiguas,
e, por isso, a Teoria Decolonial em interacdo com a Histdria Oral possibilita a nossa sustentacdo

para compreensao critica dos “sujeitos da pesquisa’ que se seguem: nos Xoko.

A Histéria Oral é uma metodologia que vem adotando memarias e narrativas outras
como contraposicdo da dita Historia oficial e positivista. A partir da criacdo do Centro de
Pesquisa e Documentacdo de Historia Contemporanea (CPDOC) em 1973 e do curso fornecido
por especialistas Mexicanos e Norte-Americanos na Fundacdo Getulio Vargas, no estado do
Rio de Janeiro, em 1975, a Historia Oral vem contribuindo com pesquisas e narrativas de uma
Historia “vista de baixo”. Ou seja, dos “excluidos”3. Assim, como afirma Philippe Joutard, “os
historiadores acreditam que a melhor homenagem que se pode prestar a memoria dos
‘excluidos’ é transformar sua memoria em historia”®*. A Histdria Oral permite-nos trazer de
forma dialética as narrativas dos sujeitos cujas memorias ancestrais foram marginalizadas e
silenciadas pela historiografia oficial. Foi o que aconteceu com o0 meu povo Xoko que, até a
década de 1970, a sociedade acreditava que estavamos extintos. Na verdade, silenciamos a
nossa verdadeira identidade indigena e acabamos por assumir a de caboclos como estratégia de
sobrevivéncia e (re)existéncia para permanecermos em nosso proprio territorio ancestral: a
Ilha/Caicara, em Porto da Folha, Sergipe. Conforme a parente Lindinalva Melo da Silva,
conhecida como Nand Xoko, “a gente sabia que era [indigena], mas ndo podia falar [...], hoje
somos um povo livre, podemos cantar, gritar, a gente pode falar o que nés temos vontade,

sabemos que nds somos Xoko e vamos morrer Xoko6 sem ter medo de gritar que somos Xok6”°.

32 BARBOSA, Wilson do Nascimento. O problema da metodologia na prética da pesquisa social. Programa
de Pés-Graduacdo. Departamento de Histdria. FFLCH-USP. (Palestra versdo atualizada). 30/04/1992, p. 19.
Disponivel em: <https://sites.google.com/site/dnbwilson/textos-de-teoria-e-metodologia>. Acesso em: 05 de
janeiro de 2022.

33 para mais informagdes ver: Centro de Pesquisa e Documentacgdo de Historia Contemporanea do Brasil
(CPDOC). In: CPDOC | FGV. Disponivel em: <https://cpdoc.fgv.br/sobre>. Acesso em: 08 de janeiro de 2022.
3 JOUTARD, Philippe. Desafios & historia oral do século XXI. In: FERREIRA, Marieta de Moraes;
FERNANDES, Tania Maria; ALBERTI, Verena (Org.) Histdria oral: desafios para o século XXI. — Rio de
Janeiro: Editora Fiocruz/Casa de Oswaldo Cruz / CPDOC - Fundagédo Getulio Vargas, 2000, p. 37.

35 XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. Histéria e Memoria da (Re)existéncia Xokd. [Entrevista realizada em:
23 de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, lvanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
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E notéavel a relacdo da Historia Oral com a Teoria Decolonial, pois ambas tém objetivos
em comum: romper com a escrita tradicional e positivista da Histéria, possibilitando visibilizar
outras narrativas. Com este dialogo, as abordagens tedrico-metodologicas sofreram
modificagdes, passando, entdo, a olhar para as narrativas historicas das “minorias”, que pela
l6gica do colonialismo sdo consideradas inferiores e descartaveis. Em contraponto ao
pensamento eurocéntrico, a Teoria Decolonial parte dos pressupostos de que oS sujeitos
“subalternos” podem falar*®, criando meios para (re)pensarmos a logica da colonialidade nas
narrativas historiograficas ditas oficiais. A historiografia que se debruca sobre tematicas
indigenas ndo deve somente se preocupar com 0s processos historicos temporais, mas também
procurar entender os processos de mudanca, as trajetdrias e as experiéncias dos povos indigenas

como sujeitos historicos, a exemplo, da autoafirmacéo Xok6 em 1970.

Dessa forma, a partir de inimeros contextos de didspora pelos quais nés passamos ao
longo do tempo, no periodo colonial: séculos XVII, XVIII, XIX e, mais recente, século XX,
buscamos (re)existir. Somente na década de 1970, temos um processo mais efetivo de
permanéncia e reivindicacdo de direitos histdricos pelo nosso territério/Caicara e pela nossa
identidade indigena no contexto da Retomada Xokd. Por muito tempo essa identidade foi
negada, silenciada, perseguida e somente em 1978, aflorada; a nossa forma de (re)existéncia,
como podera ser verificada nos capitulos um (1) e dois (2), quando assumimos maultiplas
identidades: caboclos, agricultores, pescadores e ceramistas dentro do territério que sempre foi

nosso por direito imemorial.

Antes do contexto da Retomada, ndo poderiamos assumir nossa verdadeira identidade
indigena Xoko, ja que estavamos sujeitos a ser expulsos do nosso territorio. A diaspora resulta
desse processo de negacdo estratégica, colonialista e escravista numa perspectiva forcada.
Portanto, sem nossos direitos reconhecidos pelo Estado, assumimos nossa identidade indigena
e buscamos retoma-la legalmente através da autoretomada do territério em 1978, com o
cercamento da llha de S&o Pedro/Caigara e, somente em 1979, fomos reconhecidos oficialmente
pelo Estado como indigenas Xoko. As identidades diasporicas sdo aquelas de (re)existéncias,

mutaveis e dindmicas. Para essas identidades ndo cabem explicacGes bioldgicas, eurocéntricas,

Memodria e Identidade Xokd. 3° video (8min: 2 segs.). 23 de margo de 2022. Lindinalva Melo da Silva, conhecida
como Nana Xokd, 62 anos, nasceu no dia 9 de outubro de 1960, e, em 13 de marco de 2006, fundou e presidiu a
Associacgdo Indigena das Mulheres Xoko da Comunidade llha de S&o Pedro, Porto da Folha, Sergipe (AIMIX),
atuou, também, no territorio da cidadania como defensora aos povos indigenas.
36 Cf.: SPIVAK, Gayatri Chakravorty. Pode o subalterno falar? op. cit., p. 13.
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tampouco etnocéntricas. Conforme explica Stuart Hall, “as culturas tradicionais colonizadas
permanecem distintas: mas elas inevitavelmente se tornaram recrutas da modernidade™3’. Além
disso, responde as exigéncias da sociedade de uma legitimidade indigena bioldgica, ou seja, a

existéncia de esteredtipos.

Os esteredtipos, conforme Roger Chartier, sdo modalidades simbolicas de dominagéo,
pois “operam a reducao da diversidade [...], s3o instrumentos poderosos de dominagao social,
[pois obrigam também] os dominados a incorporar a representagdo imposta por eles mesmos”,
Como a incorporagdo da identidade cabocla, sendo uma forma de apagamento da identidade
“auténtica”: a indigena. Assim sendo, as experiéncias das vivéncias e realidades dos povos
indigenas e outros sdo importantes para entendermos essas narrativas e (re)existéncia das
identidades diasporicas. Pois sdo as narrativas das memorias, das experiéncias e das vivéncias

que dao sentido a autoafirmacéo das identidades, a exemplo das Xoké.

Para esta pesquisa, foi importante também a compreensdo dos conceitos de cultura,
memoria e identidade a partir das contribuicdes da Antropologia, da Histdria e da Sociologia.
De acordo com Marcio Barros, “as identidades dos individuos, grupos e sociedades passam a
ser pensadas como decorréncia da multiplicidade de suas referéncias constitutivas, ora
localistas, ora globalistas®. As identidades estio em constante transformacdo e sio
indispensaveis para se entender o sujeito em seus aspectos historicos, sociais e culturais, ja que
acompanham uma horizontalidade da Histéria e reagem conforme o tempo e o espa¢o. Logo,

se adaptam ao contexto vivido, seja individual ou coletivamente.

Para a parente Eliane Potiguara, “afetadas, essas identidades in flux se desconstroem e
se constroem a partir de deslocamentos™*°, como ocorreu conosco, povo indigena Xoko. As
identidades de diaspora conversam com a ancestralidade — nossa memaria ampliada. Elas séo

dindmicas e lutam diariamente. Assim, conforme explica a professora e pesquisadora Valéria

37 HALL, Stuart. Da diaspora: ldentidades e mediag@es culturais. Liv Sovik (org.); Trad. Adelaine La Guardia
Resende. - Belo Horizonte: Editora UFMG,; Brasilia: Representa¢do da UNESCO no Brasil, 2003, p. 73.

3% CHARTIER, Roger. Entrevista com Roger Chartier - Representacbes das praticas, praticas da
representacdo. [Entrevista realizada em: 22 de marco de 2021]. Entrevistadora: GUIMARAES, Valéria dos
Santos. Historia  (Séo Paulo), v.40, €2021065, 2021, p. 8. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/his/a/bfqg7nTxStMTxXn7M9VX6j8z/?lang=pt>. Acesso em: 11 de janeiro de 2022.

39 BARROS, José Marcio. Cultura, memoria e identidade — contribuigio ao debate. Cadernos de Histéria Belo
Horizonte: PUC Minas, v. 31. 4, n. 5 p. 31-36, dez. 1999, p. 32. Disponivel em:;
<http://periodicos.pucminas.br/index.php/cadernoshistoria/article/view/1696>. Acesso em: 14 de janeiro de 2022.
40 POTIGUARA SANTOS, Eliane Lima dos. Metade cara, metade mascara. Rio de Janeiro—RJ — 32 edigdo —
Grumin, 2018, p. 19.
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Santana Oliveira, “pela consolidagdo de uma identidade [que] normalmente busca no passado
a legitimacio de [nossa] existéncia, pois, identidade e memoria andam de méos dadas™*!. Para
nos, povos indigenas, a ancestralidade engloba os conceitos de identidade e de memoria, pelo
qual nos nos reafirmamos Xoko. Pode ser percebida intrinseca e extrinsecamente em nossas
manifestacdes. E como um sentimento de forca que nos faz (re)afirmar nossa identidade. Ela é
a memdria das nossas histdrias, das nossas lutas e vivéncias coletivas. A ancestralidade,

portanto, é (re)existéncia, € vida.

O historiador Marcio Barros afirma que “a memoria ¢ uma espécie de reservatorio que
aglutina os processos de identidade e identificacio™*?. Essas identificacGes sdo expostas pelas
“narrativas sobre 0 passado, a memdria, apresenta-se como uma capacidade que potencializa a

variabilidade das representacdes que reconfiguram singularidades no tempo e no espago”*.

E notavel, nesse contexto, a importante contribuicio da pesquisadora em Culturas
Populares Angelita Queiroz, que estudou o meu povo Xoko em 2020. Sobre a construcdo da
identidade, ela explica que sdo os “saberes acumulados que vao formando o individuo e toda
uma comunidade. Constituindo as relacBes, 0os costumes, as narrativas, as memorias e vao
tecendo uma teia de codigos, enigmas e significados que se entrecruzam e formam a historia de
um povo”**. Em outras palavras, a nossa identidade coletiva esta intimamente ligada a essas
praticas e isso reforca 0s nossos sentimentos de pertencimento a uma ancestralidade. Esta
reflexdo esta também consoante o pensamento da pesquisadora indigena Fernanda Sant” Anna.
Para ela, a identidade indigena acompanha nossa ancestralidade®. Faz-se necessario, entdo,

esses conceitos elementares para apreciacdo desta pesquisa em interacdo com a Teoria

4IOLIVEIRA, Valéria Maria Santana. Memoria/ identidade Xoko: praticas educativas e reinvencio das
tradigdes. 2018. Tese (Doutorado em Educagdo). - Programa de Pds-graduacdo em Educacgdo. Universidade
Tiradentes, Aracaju: UNIT, 2018, p. 34.

42 BARROS, op. cit., p. 34.

43 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. A conflitualidade para além da regularizagéo territorial: a proposito
das multiplas determinacdes das politicas publicas na Terra Indigena Caicara/llha de S&o Pedro, em
Sergipe. 2016. Tese (Doutorado em Geografia). — Programa de P6s-Graduagdo em Geografia. Universidade
Federal da Bahia, Salvador, 2016, p. 49.

4 QUEIROZ, Angelita. A festa da retomada: uma celebragéo identitaria de ser Xoké na llha de S&o Pedro
— Porto da Folha—SE. 2020. Dissertacdo (Mestrado Interdisciplinar em Culturas Populares). — Programa de Pos-
graduacdo Interdisciplinar em Culturas Populares (PPGCULT). Universidade Federal de Sergipe (UFS). S&o
Cristovao-SE, 2020, p. 38.

4SANT’ ANNA, Fernanda Vieira. Ruptura histdrica e abordagem criativa: uma cartografia de identidades
nativas. 2021. Tese (Doutorado em Letras). - Programa de P6s-Graduagdo em Letras. Instituto de Letras,
Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2021, p. 52.

24



Decolonial, que propde um engajamento critico no sentido de dar condi¢Ges para uma analise

sincronica e diacrbnica para a interpretacao do processo histérico Xoko.

A (re)escrita, entdo, de (re)existéncia significa um encontro com nossa ancestralidade a
partir de um lugar social da intelectualidade académica que historicamente nos foi negada.
(Re)escrevé-la e (re)conta-la, portanto, € uma das diversas formas de luta. Ndo basta apenas
existir, mas (re)existir, com o destaque antecedido com o prefixo entre parénteses (re). A
(re)existéncia € a composicdo de existir e reexistir, como explica David Lapoujade. Existem
variadas maneiras de existir e que, “portanto, devemos considerar cada um desses modos como
uma arte de existir’**®. Foi 0 que nos Xoko fizemos na década de 1970: procuramos um modo
de existir e sobreviver para (re)existir. Segundo Frederico Lorenz, resistir remete as “virtudes
militares”, o qual uma de suas acep¢des ¢ manter-se firme*’. Para nds povos indigenas, esse
significado é ampliado a partir da ideia de (re)existéncia, isto &, lutar e ser protagonista da
historia. Para n6s Xokd, essa é uma arte de (re)existir.

O povo Xoké (re)existe na terra indigena Ilha de Séo Pedro /Caicara, situada no
municipio de Porto da Folha, no alto sertdo sergipano, ha séculos; pelo menos desde meados
do século XVII encontramos a denominacgio Xok6 em sua forma gréfica atual*®. O professor
indigena Gersem Baniwa pondera que nés povos indigenas sempre (re)existimos durante “todo
0 processo de dominagdo, massacre e colonizacdo europeia por meio de diferentes estratégias,
desde a criacdo de federacOes e confederacOes de diversos povos para combaterem 0s
invasores”*®. Mas foi a partir das décadas de 1970 e 1980 que o movimento indigena brasileiro
passou a se organizar nacionalmente, marcando um importante e decisivo periodo historico de

(re)existéncia. Esta foi uma “longa e bonita caminhada de reorganiza¢do, mobilizagdo e

4 L APOUJADE, David. As existéncias minimas. Tradugio: Horténcia Santos Lencastre. Sdo Paulo: n-1 edicdes,
2017, p. 15.

47 LORENZ, Federico. Resisténcias. Traducdo: Carlos Henrique Lopes de Almeida. In: Margens — Revista
Interdisciplinar da Divisdo de Pesquisa e Pés-Graduagdo (DPPG) - Campus Universitario de Abaetetuba/Baixo
Tocantins/lUFPA — N. 13 — Dez/2015 - Abaetetuba—PA: UFPA, 2015, p. 12. Disponivel em:
<https://periodicos.ufpa.br/index.php/revistamargens/article/view/2669>. Acesso em: 02 de agosto de 2021.

“8 Conforme a FUNAI, em 2022, “Cerca de 140 familias indigenas vivem na aldeia [...]. A populagio Xoko totaliza
hoje cerca de 405 pessoas que [...] vivem na area indigena Caigara/llha de S&o Pedro, localizada no semiérido
sergipano”. Cf.: Unidade descentralizada da Funai no Nordeste dialoga com liderancas indigenas Xoko.
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI). Atualizado em 31/10/2022 12h31. Disponivel em: <
https://www.gov.br/funai/pt-br/search?Searchable Text=Xok%C3%B3 >. Acesso em: 03 de abril de 2023.

49 BANIWA LUCIANO, Gersem dos Santos. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos
indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: MEC/SECAD; LACED/Museu Nacional, 2006, p. 57. (Colecdo Educacédo
Para Todos. Série Vias dos Saberes n. 1).
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articulagdo politica pan-indigena de resisténcia e defesa dos direitos e interesses coletivos —

época heroica que marcou a principal mudanca no curso da historia brasileira”.

Desde o periodo colonial, n6s povos indigenas do Nordeste vinhamos sendo impactados
politico, social e culturalmente por um projeto colonialista. Assim, meu povo Xoko (re)existe
h& muito tempo contra o exterminio e a usurpacdo do nosso territério. Logo, a Retomada da
década de 1970 ndo deve ser pensada como fato isolado e sim como resultado de séculos de
luta. Fomos expulsos da terra, silenciamos nossa identidade estrategicamente para permanecer
nela, mas voltamos a ela para assumir nossa verdadeira identidade. Ficamos bastante felizes
com essa Retomada, € o que nos conta o parente Girleno Clementino Lima Xoko, narrando

sobre esse processo da Retomada territorial e da nossa identidade indigena:

[no] primeiro momento, quando houve a descoberta que foram descobrindo toda a
documentacéo e até chegar ao ponto de sermos reconhecidos pelo governo Federal,
através da FUNAI, de ser Xoko, nos deu muita honra, porque estdvamos retomando
uma identidade dos nossos antepassados que foram expulsos, excluidos e n6s ficamos
aqui e conseguimos. Entdo, isso nos lava a alma e nos deixa muito empolgados e
realizados com isso®..

Contudo, apesar da forca e alegria percebidas nas palavras do parente Girleno Xoko,
sabiamos que enfrentariamos periodos dificeis, pois a elite agraria ndo deixaria que noés
voltassemos a terra ancestral tdo facilmente. Negaram-nos os direitos territoriais e, com isso,
0s nossos modos de vida culturais e sociais, praticas bastante comuns desde a invasdo
portuguesa em 1500; mas sempre houve reacdes isoladas ou organizadas. Apesar disso, a
pesquisadora Poliene Bicalho afirma que “apenas a partir da década de 1970 ¢ que se pode falar
em luta social indigena coletiva e conscientemente formada, em condi¢des de dar lugar a um
movimento social indigena no Brasil”®2. Assim, esse movimento social teve um impacto direto

na afirmacdo da identidade Xoko na década de 1970 e, até hoje, é lembrado em determinadas

>0 1bid., pp. 19-20.

S1XOKO LIMA, Girleno Clementino. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista realizada em: 22
de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
Memodria e Identidade Xokd. 1° video (15 min: 2 segs.). 22 de margo de 2022. Girleno Xokd nasceu no dia 7
de agosto de 1951 (71 anos), foi Cacique do povo Xoko por 4 vezes. Eleito pela primeira (1.°) vez em fevereiro de
1989, reconduzido [palavras dele] em 1990, 1991 e 1992. Em 1993 terminou o seu mandato. E uma das liderancas
mais respeitada e importante do movimento indigena atual do Nordeste Brasileiro, pois foi um dos fundadores da
Avrticulacdo dos Povos e Organizagdes Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo (APOINME), criada
em 1990. Cf.: PM é eleito cacique dos Xoc6s em SE. Estado de Minas. 28 de fevereiro de 1989. Centro
Ecuménico de Documentacéo e Informagao (CEDI). "Povos Indigenas do Brasil". Instituto Socioambiental (ISA).
Data da Producdo. 28 de fevereiro de 1989. Disponivel em:
<https://acervo.socioambiental.org/acervo/noticias/pm-e-eleito-cacique-dos-xocos-em-se>. Acesso em: 18 de
margo de 2023.

2 BICALHO, op. cit., p. 81.
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ocasibes, como na Festa de Retomada, celebrada todos os anos desde 1979. E o que percebemos
na narrativa de Emerson Acacio dos Santos Silva Xoko, quando esclarece que a Retomada “foi
uma luta sofrida para eles [os Xok0] darem o que a gente tem hoje, essa terra maravilhosa que
vivemos aqui had muito tempo, e que pode dar lazer as criancas, pode dar todos os ensinamentos

que eles tiveram para a gente poder passar o restante das nossas vidas na comunidade”3,

Essa terra maravilhosa sobre a qual Emerson Xoké narra foi (re)conquistada através de
muitas lutas e (re)existéncias fisica, emocional, social, econémica e cultural, com o objetivo de
reforcar a nossa conexdo ancestral com a veia que liga 0 nosso coragdo: a terra. Porque € ela
que nos da a vida e nos fortalece — (re)afirmamos ser indigenas Xoko, como bem expressa

Emerson em sua narrativa, ou seja, ela nos da o Bem Viver®*,

Podemos dizer, entdo, que foi a partir da luta pela Retomada e pela posse da terra
indigena que nos (re)afirmamos como sendo Xoko da llha de S&o Pedro/Caicara-SE. E claro
que essa (re)afirmacdo ndo se deu como um pulo de uma arvore para a agua, como
costumavamos fazer nos momentos de lazer em nossa comunidade nas cheias do rio Séo
Francisco. Ela se deu de forma lenta e estrategicamente, com muita luta de (re)existéncia. Sobre
esse movimento de (re)existéncia, os pesquisadores (as) Beatriz Géis Dantas, José Augusto
Sampaio e Maria Roséario de Carvalho, em estudo publicado na década de 1990, explicam que
0s povos indigenas do Nordeste, em 1970, incorporados por “fortes sentimentos étnicos
produzidos, se traduziriam nas reivindicagdes dos seus direitos historicos, notadamente o seu

reconhecimento como indios plenos e a posse das terras”™,

53 XOKO SILVA, Emerson Acécio dos Santos. Historia e Memodria da (Re)existéncia Xokd. [Entrevista
realizada em: 23 de marco de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. DOCMIX —
Documentos da Memédria e Identidade Xoko. 4° video (07min: 51 segs.). 23 de mar¢o de 2022. Emerson Acécio
Xoko, é técnico em enfermagem e ativista em defesa aos povos indigenas. Tem 21 anos, nasceu em: 9 de junho
de 2001. Usa as suas redes sociais para defender, também, os povos indigenas, a exemplo de nds Xokd/SE.

E importante esclarecer aos leitores que faremos recortes das entrevistas, caso assim seja necessario, para
argumentacéo/fundamentacdo da légica de nossas analises. No mais, todas as entrevistas estdo no final desse
trabalho em anexo. Cf.: ANEXO | TranscrigBes das entrevistas orais dos protagonistas indigenas Xoko
Histéria e Memoria da (Re)existéncia Xoko, pagina 162.

>4 «“0 Bem Viver, “refere-se, portanto, a vida em pequena escala, sustentavel e equilibrada, como meio necessario
para garantir uma vida digna para todos e a propria sobrevivéncia”. Cf.: ACOSTA, Alberto. O Bem Viver: uma
oportunidade para imaginar outros mundos. Traducdo de Tadeu Breda. S&o Paulo: Autonomia Literaria,
Elefante, 2016, p. 15. E, ainda, Cf.: XUCURU-KARIRI, Rafael; COSTA, Suzane Lima. (Orgs). Cartas para o
bem viver. Salvador: Boto-rosa livros, arte e café, 2020.

> DANTAS, Beatriz Gois; SAMPAIO, José Augusto Laranjeiras; CARVALHO, Maria Rosario de. Os povos
indigenas no Nordeste brasileiro: um esbogo histdrico. In: CUNHA, Manuela Carneiro da. (Org.). Historia dos
indios no Brasil. Sdo Paulo, Cia das Letras, 1992, p. 454.
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Sendo assim, naquele momento, 0 contexto era de (re)existéncia para que 0S N0ss0S
direitos fossem efetivamente reconhecidos pelo Estado e pela sociedade. Hoje, embora esse
reconhecimento esteja expresso nas legisla¢bes atuais, como, por exemplo, na Constituicdo da
Republica Federativa do Brasil de 1988, concordamos com as professoras e pesquisadoras
Juciene Apolinario e Maria Amorim, quando enfatizam que ha, ainda, grandes “violagdes dos
[nossos] direitos constitucionais e internacionais como: grilagens, continuos incéndios
criminosos, ameagcas, conflitos, descasos no atendimento a satde e a educacéo, criminalizagédo
e invasdes de terras indigenas”®. Essas violagbes, decerto, sdo ainda resquicios da n&o
existéncia de uma politica indigenista que atendesse efetivamente aos nossos direitos e anseios
dos periodos passados, como vamos demonstrar mais detalhadamente no capitulo 1. A propria
Lei de Terras de 1850, explicitamente, facilitava 0 acesso as nossas terras indigenas pelos
grandes latifundiarios no século XIX. Ainda hoje, no periodo republicano, essa mesma elite

agraria ainda se apodera, de forma indevida, de nossas terras imemoriais®’.

No século XX, houve a continuidade dessa politica colonialista e de um “sistema
juridico, politico, ideoldgico, religioso e cultural que justificam todas as atrocidades cometidas
[contra n6s povos indigenas] — os entdo [considerados] barbaros, incivilizados, pagdos e
incultos™®. Assim como ocorreu com outros povos, com 0 meu povo Xoko também recaiu
esse imaginario e o poder hegemonico ligado diretamente ao Estado, a sociedade e, sobretudo,
a uma familia poderosa da regido do sertdo de Porto da Folha: a familia Brito. Eles negaram a
nossa identidade e 0 nosso direito imemorial ao territorio, pois éramos para eles meros posseiros

e ndo indigenas.

Em 1979, o entdo prefeito do municipio de Propria, em Sergipe, Antdnio Guimaraes

Brito, desafiou a FUNAI a provar que, de fato, éramos indigenas — visao ainda bastante comum

% APOLINARIO, Juciene Ricarte; AMORIM, Maria Adelina. Multiplicidades de analises, escritas e aportes
tedricos-metodoldgicos sobre a histéria indigena no Brasil entre os séculos XVI e XIX. Dossié: Povos
indigenas na América portuguesa entre os séculos XVI e XIX: contatos interétnicos, agenciamentos e novas
territorializagcBes.  Histéria (Sdo Paulo), v.40, 2021050, 2021, p. 2. Disponivel em: <
https://www.scielo.br/j/his/la/ CNPCRGVTgqYhCwS5mZHFvdJ/abstract/?lang=pt >. Acesso em: 06 de janeiro de
2022. Cf.: BRASIL. Constitui¢cdo da Republica Federativa do Brasil de 1998. Brasilia: Senado Federal,
Coordenacéo de Edicdes Técnicas, 2016. Capitulo VIII - Dos indios (art. 231 ao art. 232). - ONU. Declaracéo
das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas. UNIC/ Rio de Janeiro, 2008.

>7 A republica brasileira é o periodo que inicia pelo menos desde o dia 15 de novembro de 1889, até os dias atuais
€om a suas caracteristicas sociais, econémicas e culturais conosco povos indigenas. A nossa pesquisa enquadra-se
na “nova e/ou 5° republica”.

8 PAIM, Elison Antonio. Epistemologia Decolonial: Uma ferramenta politica para ensinar historias outras.
HH Magazine: humanidades em rede, 2019, s.p. Disponivel em: <https://hhmagazine.com.br/epistemologia-
decolonial-uma-ferramenta-politica-para-ensinar-historias-outras/ >. Acesso em: 25 de janeiro de 2022.
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entre as oligarquias rurais®. Voltaremos a escrever sobre isso no capitulo 2. Enquanto isso, 0
Estado brasileiro até 0 ano de 1990 ndo havia homologado o nosso territdrio ancestral®®. Essa
homologacéo sé ocorrera pelo Decreto n°® 401, de 24 de dezembro de 1991, no entdo governo
do presidente da Republica Federativa do Brasil Fernando Collor de Melo®. Nesse sentido,
para o parente Ailton Krenak, ¢ preciso considerar as diferencas culturais “de cada povo, s6
assim poderemos avangar um pouco 0 nosso reconhecimento do outro e estabelecer uma

convivéncia mais verdadeira entre n6s”%.

Mesmo com essas atrocidades, 0 meu povo Xoko constantemente (re)afirmava, naquele
momento, a nossa ancestralidade nas diversas formas simbdlicas e de expressdes®. Como ja
salientamos mais acima, ¢ sempre importante enfatizar que a “construcao da identidade ¢ um
fendmeno que se produz em referéncia aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade,
de admissibilidade, de credibilidade, e que se faz por meio da negociagdo direta com outros”®,
Portanto, a identidade € uma construcdo coletiva e, ainda, individual. Dar-se-4, sobretudo, por
meio da memdria ancestral. Para nos, Xok0, a luta pela posse da terra indigena Ilha/Caicara é

importante elemento nessa (re)construcdo da identidade indigena®. Ailton Krenak acrescenta

* Indios ocupam area de politico. O Estado de So Paulo. 22 de maio de 1979. Centro Ecuménico de
Documentagdo e Informagdo (CEDI). "Povos Indigenas do Brasil". Instituto Socioambiental (ISA). Data da
Produgdo. 22 de maio de 1979.

60 «“Atualmente, o reconhecimento e a homologacdo de um territério tradicionalmente ocupado por indigenas é
fruto de um procedimento administrativo de demarcagdo (Decreto 1775/96), do qual faz parte a constituicdo de
um laudo antropolégico que deve atestar a “indianidade” de um grupo, ou seja, para determinar o direito a terra
indigena [...]”. Cf.: RESENDE, Ana Catarina Zema de. Direitos e autonomia indigena no Brasil (1960-2010):
uma anélise histérica a luz da teoria do sistema-mundo e do pensamento decolonial. 2014. Tese (Doutorado
Historia). — Programa de Pos-Graduagdo em Historia do Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade de
Brasilia, Brasilia: UnB, 2014, p. 43. A homologacéo, portanto, & um ato realizado pelo Presidéncia da Republica
mediante decreto presidencial. Cf.: Como é feita a demarcacdo de terras indigenas. Conselho Indigenista
Missionario (CIMI). Disponivel em: < https://cimi.org.br/terras-indigenas/demarcacao/ >. Acesso em: 26 de maio
de 2022.

61 Cf.: BRASIL. Decreto n° 401, de 24 de dezembro de 1991. Homologa a demarcacio administrativa da
Terra Indigena Caicara/llha de Sdo Pedro, no Estado de Sergipe. Brasilia-DF, 24 de dezembro de 1991.
Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D0401.htm>. Acesso em: 01 de junho
de 2022.

62 KRENAK, Ailton. O Eterno Retorno do Encontro. In: NOVAES, Adauto (org.). A Outra Margem do
Ocidente. - Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1999, p. 24.

83 Estamo-nos referindo aos conceitos antropolégicos — sinais diacriticos. Como a danca do Toré, que algumas
vezes, eram realizados as escondidas e as fabricaces das ceramicas Xoké - fabricadas até os dias atuais.

4 POLLAK, Michael. Memodria e identidade social. Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 5, n. 10, 1992, p. 204.
Disponivel em: <https://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/1941>. Acesso em: 06 de janeiro
de 2022.

5 XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. Histéria e memdria em narrativas orais como experiéncias de
lutas para (re)afirmacdo da identidade: de Caboclos da Caicara aos Xoké da Ilha de S&o Pedro, Porto da
Folha, Sergipe (1978-2021). Anais do XII Encontro Nacional de Histéria e | Encontro Internacional de Historia -
"Genocidios na Histdria: passados, presentes, futuros". Maceid: UFAL, 2021, p. 353. ISSN 2176-284X.
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que “a capacidade de viver junto sem se matar, reconhecendo a territorialidade um do outro
como elemento fundador também da sua identidade, da sua cultura e do seu sentido de
humanidade”®®. A nossa identidade como indigena Xok6 contemporaneo é uma identidade que
constantemente reaprendemos e/ou reinventamos formas de sobrevivéncias para as
(re)existéncias diérias. E encantadora a visao dos indigenas Casé Angatu Xukuru Tupinambé e
Ayra Tupinamba sobre as nossas (re)existéncias. Pois, para eles:

[...] essa (re)existéncia tem como fundamento os saberes ancestrais, 0s quais nos
ensinam que ndo devemos resistir somente fazendo oposicdo aos que sdo contra
nossos direitos: trata-se também da construcdo de caminhos, isto é, nossa resisténcia
é propositiva e protagonista quando esta baseada na (re)existéncia de nossos saberes
originarios. Um exemplo disso séo as retomadas de autodemarcacdo do Territdrio
Originario que fazemos quando o Estado ndo exerce seu papel de demarcagdo
territorial. Outra demonstracdo é a (re)existéncia cotidiana num continuo processo de
reelaboragdo e negacdo da dominagdo nestes mais de quinhentos anos de
espoliacdes®”.

Desde o periodo colonial, nés povos indigenas sofremos com uma imposi¢cdo de
“civilizacdo moderna” que objetivava ocultar as nossas historias ¢ memorias, nossos modos de
vida e nossos conhecimentos ancestrais e tradicionais, sobretudo 0s nossos territorios que séo
aqueles de ocupacdo tradicional por nés e os reivindicados por ligacdo historica da memoria
ancestral, ou seja, a ancestralidade. Portanto, como consequéncia dessa “civilizagdo”, como
reconhecer-nos como povos indigenas, ja que desde pelo menos o século XI1X fomos impedidos
de praticar nossos rituais ancestrais? Anibal Quijano nos da uma pista sobre esta questao; para
ele, foram trés fatores que levaram os colonizadores a exercerem esse processo colonial:
primeiro, a expropriacao de nossas terras/nossas vidas; segundo, nossos universos simbdlicos -
expressoes de objetividade e subjetividade. Terceiro, forgaram-nos a aprender parcialmente a
cultura dos dominadores no campo da atividade material, tecnoldgica, subjetiva e especialmente

religiosa®®. Assim, conforme afirma Frantz Fanon, “o colono faz a histéria e sabe que a faz [...].

Disponivel em: < https://ichca.ufal.br/pesquisa/grupos/historia/centro-de-pesquisa-e-documentacao-historica-
cpdhis/anais-de-eventos >. Acesso em: 06 de dezembro de 2021.

% KRENAK, op. cit., p. 26.

7 CASE ANGATU XUKURU TUPINAMBA - Carlos José Ferreira dos Santos; AYRA TUPINAMBA -Vanessa
Rodrigues dos Santos. Povos indigenas - Somos um Mundo onde cabem muitos Mundos: Tandé lané Ara
masui Xukui Amoé Ara (Lutas Indigenas, (Re) Existéncias e Resisténcias: Maramofianga Nerana Icobé): In.
OLIVEIRA, Monalisa Pavonne; REIS, Tiago Siqueira (Orgs). Lutas e Movimentos Sociais no Tempo Presente:
historiografia, teoria e metodologia. Volume 1. — Boa Vista: Editora da UFRR, 2022, pp. 192-193.
$8QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. Edgardo Lander (org.). Coleccion Sur Sur,
CLACSO, Ciudad Autonoma de Buenos Aires, Argentina. Setembro, 2005, p. 111.
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A histdria que escreve ndo &, pois, a historia do pais que ele despoja, mas a historia da sua nagdo

onde ele rouba, viola e espalha a fome™®.

(13

Essas memorias sao retomadas como (re)afirmagdo da nossa identidade. Pois “a
memoria precede a construcao da identidade, sendo um dos elementos essenciais da sua [nossa]
busca extrema, individual e coletiva”’®. A identidade, pois, é construida nesse percurso de
formacdo dessas memorias. Ela é modelada e remodelada no tempo, constantemente

(re)afirmando quem sdo e quem somos.

Nesse processo pelo reconhecimento de nossa ancestralidade, ha questdes singulares
desafiadoras no tempo presente, porque as identidades indigenas e, especificamente, a nossa
Xoko, sdo identidades em movimento, sendo constantemente recriadas e readaptadas.
Conforme afirma Maria Regina Celestino de Almeida, n6s os povos indigenas reconstruimos
“culturas ¢ identidades, associando-Se ou separando-se e nesses processos podiam assumir uma
identidade ou outra, conforme experiéncias de vida e escolhas proprias relacionadas as suas
trajetorias e interacdes”’!. (Re)existindo e (re)aprendendo, construimos nossa sobrevivéncia,
OU Seja, NOSSO protagonismo enquanto sujeitos historicos. Portanto, “para nds [povos]
originérios, a forga que possuimos para resistirmos vem da (re)existéncia de nossas memorias,

identidades, historias, cosmologia e indianidade”"?.

No capitulo um desta dissertacdo, discorremos sobre o processo histérico de luta pela
posse da terra indigena Ilha/Caicara—SE, ou seja, a Retomada territorial e identitaria Xoké.
Fizemos uma breve reconstrucdo histérica e historiografica da politica indigenista do século
XIX, focando no projeto de exterminio, composto por teorias racistas e Leis Imperiais, com
objetivo de construir a Nacao brasileira, negando nossa identidade enquanto indigena Xoko.
Por meio de fontes priméarias e secundarias, analisamos as narrativas eurocéntricas e
colonialistas do século XIX sobre nos, que nos excluiam numa tentativa de aniquilamento, e
como elas se mantiveram hegemonicas no século XX. Além disso, fizemos um breve historico

da década de 1970 para entendermos como o Estado e a sociedade se posicionavam naquele

8 FANON, op. cit., p. 47.

70 CANDAU, Joel. Memoria e identidade. Tradugio Maria Leticia Ferreira. — . ed., 32 reimpressdo. - S&o Paulo:
Contexto, 2016, p. 18.

L ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Da invisibilidade étnica a etnogénese: historias e identidades de
indios e negros em abordagem articulada e comparativa. Histéria (Sdo Paulo), v.40, €2021006, 2021, p. 3.
Disponivel em: <https://www.scielo.br/j/his/a/hG4cWdFNyyZ4p6JZWBm8L3j/abstract/?lang=pt>. Acesso em:
06 de janeiro de 2022.

72 CASE ANGATU XUKURU TUPINAMBA; AYRA TUPINAMBA, op. cit., p. 192.
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momento obscuro e violento: a ditadura civil-militar (1964-1985). Procuramos também
entender quais os papeéis das OrganizacGes Ndo Governamentais (ONGs) para as lutas de
(re)afirmacdo de novas identidades, com foco na regido Nordeste. De fato, foram importantes

0s apoios a nds, povos indigenas, para 0 nosso reconhecimento e garantia de direitos.

No capitulo dois, discorremos sobre as lutas e (re)existéncia para a Retomada da terra
indigena Ilha/Caicara e a (re)afirmacao de ser Xok6 em Porto da Folha—SE. Focamos em nossas
narrativas e nos documentos histéricos produzidos durante a luta da década de 1970.
Procuramos entender o significado dessa retomada e qual a importancia dela para nos, Xoko.
A luta é pela vida. Dissertamos sobre os primeiros momentos da luta diante das negativas
estatais para a homologacdo do territorio e o reconhecimento Xoko. Para isso, foi importante
um conjunto de estratégias, ora denunciando o Estado (FUNAI) por meio de jornais e radios,
ora procurando o apoio da Igreja Cat6lica e da sociedade civil organizada para a obtencéo da
homologacé&o territorial em 1991. Esse reconhecimento foi fundamental para a (re)afirmacéo
de ser Xoko nas diversas formas de expressdes e simbolicas, a exemplo da retomada do Toré

aberto.

Finalmente, o capitulo trés apresenta, através das historias orais, a relevancia de
relembrar a luta pela retomada territorial e identitaria Xoko sob uma perspectiva historica. Neste
capitulo, o protagonismo Xoko fica bastante claro, pois em nossas narrativas é perceptivel o
cuidado de sempre rememorar a festa como um meio de (re)afirmar quem somos. A Festa da
Retomada é uma escola para a juventude Xokd, € a lembranca para os ancides daquele momento
de luta, porque sdo rememorados e repassados para 0s presentes toda a histdria de (re)existéncia.
Sdo contadas nas pisadas dos Torés, nos cantos, nas conversas embaixo das arvores, na lgreja
durante a missa de celebracdo, e, sobretudo, nos dias anteriores as programacdes que, as vezes,
acontecem de improviso. A Festa da Retomada é a (re)afirmacgdo de ser e nunca deixar de ser
guem somos: Xokd. Vivemos e lutamos constantemente para isso, sobretudo, para a
manutencdo de politicas publicas que existem dentro da nossa comunidade atualmente, como
salde, educacéo, lazer e cultura, que foram possiveis devido ao processo de Retomada Xokd
desde a decada de 1970.
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CAPITULO 1

O PROCESSO HISTORICO DE LUTA PELA POSSE DA TERRA
INDIGENA ILHA/CAICARA EM PORTO DA FOLHA/SE
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2.1.  (Re)existéncia: o colonialismo e a tentativa de exterminio dos Xokd da Ilha de Sao
Pedro/Caicara, no estado de Sergipe.

A historia precisa ser [re]escrita a cada geragdo, porque
embora o passado ndo mude, o presente se modifica; cada
geragdo formula novas perguntas ao passado e encontra
novas areas de simpatia a medida que revive distintos
aspectos das experiéncias de suas predecessoras’®.

Iniciar esse capitulo com a epigrafe do historiador marxista britanico John Christopher
Hill é certeira na medida em que, para nos povos indigenas, pensa-la como uma provocacao
faz-nos refletir sobre 0 nosso lugar e 0 nosso protagonismo na Histdria, optando, portanto, por
caminhos tedrico-metodoldgicos mais adequados as nossas narrativas para uma (re)escrita da
Historia. O professor e historiador Elison Paim salientou que no “ultimo quartel do século XX
comecamos a experimentar uma virada epistemoldgica na producdo de conhecimentos e na
aceitacdo/didlogos com saberes outros para além daqueles de origem académica e
especialmente eurocéntrica”’4. Ou seja, um olhar sob a perspectiva decolonial.

Assim, o historiador decolonial é aquele que (re)escreve a Histéria de forma critica e
ndo neutra, considerando, dessa forma, as diversas epistemologias para a construcdo do
conhecimento histérico. O historiador decolonial € aquele que (re)escreve a Historia de forma
critica e ndo neutra, considerando, dessa forma, as diversas epistemologias para a construcao
do conhecimento histdrico. Nao ha, pois, uma perspectiva hegeménica para a construcdo do
conhecimento sobre essa perspectiva, mas sim uma escrita e (re)escrita das consequéncias das
indagacBes e construcdes das nossas subjetividades’”. Como nos alerta Frantz Fanon, “é
necessario assinalar igualmente o papel que desempenha, nesse fendmeno de maturidade, a
historia de resisténcia [é] a prova de que o povo se dispde a retomar a marcha, a interromper o

tempo morto introduzido pelo colonialismo, a fazer a Historia”®.

73 HILL, Christopher. O mundo de ponta-cabeca: ideias radicais durante a revolucdo inglesa de 1640.
Traducdo, apresentacao e notas Renato Janine Ribeiro. — S&8o Paulo: Companhia das Letras, 1987, p. 32.

4 PAIM, Elison Antonio. Epistemologia Decolonial: Uma ferramenta politica para ensinar historias outras.
HH Magazine: humanidades em rede, 2019, s.p. Disponivel em: < https://hhmagazine.com.br/epistemologia-
decolonial-uma-ferramenta-politica-para-ensinar-historias-outras/ >. Acesso em: 25 de janeiro de 2022.

5Cf.. SELIGMANN-SILVA, Marcio. A virada testemunhal e decolonial do saber histérico. [Entrevista
realizada em: 01 set 2022]. Entrevistador (a): Editora da Unicamp. In: Marcio Seligmann-Silva lanca livro sobre
teoria decolonial. Tema é fundamental para compreender o momento politico e social do Brasil. Jornal da
Unicamp. Quinta-feira, 01 set 2022 | 15:18. Disponivel em: < https://www.unicamp.br/.../marcio-seligmann-silva-
lanca...>. Acesso em: 07 de maio de 2023.

76 FANON, Frantz. Os condenados da terra. op. cit., p. 66.
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Ainda sobre essa epigrafe, Christopher Hill assegura que “o presente se modifica” -
afirmacdo que estd em conformidade com a compressdao do conceito dindmico e mutavel de
cultura’”. Para Terry Eagleton, a cultura estd abotoada a um “modo de vida social, popular e
tradicional, caracterizado por uma qualidade que perpassa tudo e leva a que uma pessoa se sinta
enraizada e/ou em casa”’8. Ou seja, pertencer a uma cultura significa fazer e refazer
historicamente vinculos com um grupo social a partir do sentimento de identidade. Em razé&o
disso, compreender a autoafirmacdo identitaria da comunidade indigena Xokd no tempo
presente implica trazer a tona as memorias e as historias acerca do processo de Retomada
identitaria e territorial da terra indigena llha/Caicara—SE, ocorrida no ano de 1978. Além disso,
refletir sobre esse processo a partir da perspectiva e do protagonismo indigena é, também, nossa
forma de luta e (re)existéncia quotidiana.

Para compreender esse processo historico, Xoko, precisamos voltar no tempo e pensar
sobre as questdes indigenas que circulavam no século XIX, sobretudo o projeto colonialista de
nos exterminar. Um projeto excludente e irracional que projetara suas ideias para os periodos
republicanos. ldeias integracionistas, assimilacionistas e de tutela, notadamente, influenciaram
a historia indigena no tempo presente. E um projeto colonialista que ndo considera as nossas
subjetividades e que se liga a formacdo do Estado Nacional e a ideia de principio da
nacionalidade como uma reinvencao de um novo Estado Nacional.

Para a historiadora Fernanda Sposito, durante os debates sobre a construcdo da
nacionalidade no século X1X, emergiram dois movimentos sobre a questdo indigena: um deles,
propondo uma politica nacional que previa a assimilacéo e a extin¢ao de nds povos indigenas,
e 0 outro, um movimento de intelectuais romanticos que procuravam enaltecer as raizes
indigenas do periodo Imperial do Brasil’®. Esses movimentos eram alimentados por teorias
racistas, que influenciavam diretamente os intelectuais do Instituto Historico e Geografico
Brasileiro (IHGB), criado em 1838, e os intelectuais do Romantismo Indianista, a exemplo de
autores como José de Alencar, e suas obras literarias, O guarani, 1857; Iracema, 1865;
Ubirajara, 1874, que consideravam os povos indigenas como “bons selvagens”, idealizando-
nos simbolicamente como herdis nacionais. Essa literatura influenciou diretamente as

legislagBes indigenistas do Império e da Republica até a Constituicdo 1988, que, depois de

"7HILL, op. cit., p. 32.

8 EAGLETON, Terry. A ideia de cultura. Franca: Editora Unesp, 2011, p. 41.

79 SPOSITO, Fernanda. Nem cidad&os, nem brasileiros: indigenas na formag&o do Estado nacional brasileiro
e conflitos na provincia de S&o Paulo (1822 - 1845). 2006. Dissertagdo (Mestrado em Histdria Social) - Faculdade
de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2006, p. 38

35



muita luta do movimento indigena nacional, reconhece-nos como cidadédos de direitos, o que
era impossivel com o rumo que tomara a politica Oitocentista.

Para criar uma nacdo aos moldes europeus, o IHGB precisava colocar o Brasil em um
contexto de civilizacao e, para isso, criar uma narrativa histérica sobre a invaséo, a colonizacao
e os seus “herdis nacionais”. O IHGB era uma instituicao de producdo e reproducao “de ideias
e teorias que operavam com referéncia na eurocentralidade do conhecimento e na ideia de
evolugdo racial”®. Essa instituicio acolhia, em sua maioria, politicos e intelectuais de
influéncia no Império e que se apropriavam de teorias racistas circundantes no periodo.

No século XIX, Jos¢ Bonifacio de Andrada e Silva, em seu projeto “Apontamentos para
a Civilizagdo dos Indios Bravos do Império do Brasil”, escrito originalmente para as Cortes de
Lisboa em 1821 e, apos a Independéncia do Brasil, apresentado a Assembleia Constituinte de
1823, discutia 0 modo de “civiliza¢do” para os povos indigena do Império. O seu objetivo
consistia em colocar-nos no auge da discussao em torno do projeto do Estado-nacdo brasileira.
Dessa forma, seus questionamentos foram bastante discutidos pela sociedade naquele
momento, uma vez que, até entdo, ndo havia pensado, ainda que de forma eurocéntrica, num
projeto para 0s povos indigenas como parte integrante da "nova" sociedade em formacéo. Esse
texto, como assevera a historiadora Kaori Kodama, “foi apresentado a Assembleia Geral
Constituinte e Legislativa em 1823. Para ela, as ideias de Bonifacio de incorporacdo [e/ou
integrar] parcela indigena da populacdo diziam respeito a aspectos de seu projeto de na¢do para
o Império do Brasil”®!. Nesse sentido, o professor de Historia da América da Universidade

Federal do Rio de Janeiro (UFRJ), Wagner Pinheiro Pereira, ressalta que:

[...] esse valioso documento histérico [Apontamentos para a Civilizacdo dos indios
Bravos do Império do Brasil] pode ser considerado o primeiro grande estudo a
apresentar e discutir uma agenda politica que visava desenvolver formas de
pacificacdo, ‘civilizacdo’, protecdo e integracdo das nagdes indigenas ao nascente
Estado-nacgdo brasileiro. Além de sua tematica, ousada para a época, 0 documento
historico ganhou ainda mais relevancia pelo fato de ter sido idealizado e proposto por
José Bonifacio, que foi, indubitavelmente, uma das personalidades politicas e
intelectuais mais eminentes do Brasil durante o Primeiro Reinado (1822-1831) e

8 CRUZ E SOUZA, Luciana Christina; CAMPOS, Yussef Daibert Saloméo de. Decolonialidade e Patriménio
cultural: territérios indigenas nas cartas politicas do Sul do Brasil. In: BRIGHENT], Clovis Antonio; LINO
Jaisson Teixeira; WIIK, Flavio Braune (Orgs). Histéria indigena no Sul do Brasil, século XX: Novos estudos
nos campos de saberes decoloniais. -- 1. ed. Navirai-MS: Arandukd, 2022, p. 52.

81 KODAMA, Kaori. Os filhos das brenhas e o Império do Brasil. A etnografia do Instituto Histdrico e
Geografico do Brasil. 2005. Tese (Doutorado em Histdria) — Departamento de Historia, Pontificia Universidade
Catolica do Rio de Janeiro, 2005, pp. 201-202.
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dedicou atencdo especial a analise da questdo indigena, conforme pode ser observado
pela quantidade de escritos que o autor destinou ao estudo do tema em particular®,

N&o é nossa intengdo debater sobre a atuacdo de José Bonifacio na politica imperial
brasileira, e sim questionar seus escritos eurocéntricos que abrem margem para o discurso
assimilacionista e homogeneizador do século XIX e dos periodos subsequentes (séculos XX e
XXI). Para a historiadora Ana Catarina de Resende, “assimilagdo seria a etapa posterior a
integracdo, isto é, quando os indigenas ou quaisquer outros grupos identitarios veem suas
identidades apagadas, esquecidas, abandonadas, diluidas no interior da identidade coletiva da
sociedade dominante®. José Bonifacio propunha a miscigenagio para a na¢éo brasileira com
diferentes “racas”: negros, indigenas e “portugués”. Sobre as populacdes indigenas, em seus
“Apontamentos para a Civilizagdo dos Indios Bravos do Império do Brasil”, descreve que: “vou
tratar do modo de catequizar, e aldear os indios bravos do Brasil: matéria esta de suma
importancia; mas, ao mesmo tempo, de grandes dificuldades na sua execucdo”®. Conforme
podemos observar, Bonifacio expde o qudo complexa é a questdo indigena, baseando-se em

uma viséo eurocéntrica e colonialista. Vejamos:

[...] com effeito 0 homem no estado selvatico, e mormente o Indio bravo do Brazil,
deve ser preguigoso; porque tem poucas ou nenhumas necessidades; porque sendo
vagabundo, na sua méo est4 arranchar-se successivamente em terrenos abundantes de
cacga ou de pesca, ou ainda mesmo de fructos silvestres, e espontaneos; porque vivendo
todo o dia exposto ao tempo ndo precisa de casas, e vestidos com modos, nem dos
melindres do nosso luxo: porque finalmente ndo tem ideia de propriedade, nem
desejos de distincgdes, e vaidades sociaes, que sdo as molas poderosas, que pdem em
actividade o homem civilisado®.

Essas ideias, grosso modo, sdo apropriadas por parte dos intelectuais dos Oitocentos,
cujas narrativas também serviram como ponto de partida para outras narrativas sobre a Historia
do Brasil. Em razé@o disso, Pedro Afonso dos Santos, Mateus Henrique Pereira e Thiago

Nicodemo asseveram que: “uma narrativa historica € espacialmente relacionada, e, por

82 PEREIRA, Wagner Pinheiro. José Bonifacio e a questdo indigena no projeto de construcio do Estado
nacional brasileiro: uma apresentacio de “Apontamentos para a Civilizacio dos indios Bravos do Império
do Brasil” (1823). In: DAMIANI, Gerson; NOCETTI, Maria Antonieta Gallart; PEREIRA, Wagner Pinheiro
(Orgs). © Mundo Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas. — Sdo Paulo: Editora da Universidade
de S&o Paulo, 2018, pp.164-165.

8 RESENDE, Ana Catarina Zema de. Direitos e autonomia indigena no Brasil (1960-2010): uma analise
historica a luz da teoria do sistema-mundo e do pensamento decolonial. 2014. Tese (Doutorado Histéria). —
Programa de Pds-Graduacdo em Histdria do Instituto de Ciéncias Humanas da Universidade de Brasilia, Brasilia:
UnB, 2014, p. 45.

8 ANDRADA E SILVA, José Bonifacio de. Apontamentos para a Civilisago dos Indios Bravos do Imperio
do Brazil. In: DAMIANI, Gerson; NOCETTI, Maria Antonieta Gallart; PEREIRA, Wagner Pinheiro (Orgs). O
Mundo Indigena na América Latina: Olhares e Perspectivas. — Sdo Paulo: Editora da Universidade de S&o
Paulo, [1823] 2018, p. 200.

& lbid., p. 201.
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conseguinte, também o processo que sera projetado sobre os fatos, pois hd uma dupla operagéo
de projecio: a dos fatos a um processo e a de um processo aos fatos%. Portanto, as narrativas
historicas sdo construidas a partir da elaboracao das influéncias e/ou modelos de escrita. Como
podemos observar nos escritos do naturalista aleméo Carl Friedrich Phillip Von Martius em
texto de 1847, em concurso promovido pelo IHGB de “Como se deve escrever a historia do
Brasil”, publicado pela Revista Trimensal de 1845, ressaltava-se, no que ficou conhecido como
texto historiografico, a especificidade da identidade nacional. Para Von Martius, “a vereda que
o historiador deve trilhar [é] considerar o Indigena Brazileiro, em suas manifestacGes exteriores,
como ente Physico, e comparal-o com os povos visinhos da mesma raga”®’. Com essas
consideracdes, é perceptivel o tom racista do naturalista em relacdo a nds povos indigenas, pois
no mesmo texto argumentava que em todos os paises se formavam classes superiores e

inferiores. Fazia referéncia aos indigenas e aos negros na formacéo da nacao brasileira.

As exposicdes acima ndo parecem muito diferentes do texto publicado em 1877 por
Francisco Adolfo de Varnhagen, com o titulo “Historia geral do Brazil”, no qual escreve que
“De taes povos na infincia ndo ha historia: ha s6 ethnographia”®. Varnhagen ndo nos
considerava como povo protagonista da nossa propria historia, pois éramos e ainda somos tidos
como figuras idealizadas e exoticas. Na primeira edi¢ao de sua “Historia geral do Brasil” (1854
— 1857), comecgou a narrar a historia do Brasil pelo “Descobrimento da América e do Brasil”.
Neste sentido, “estabelece um procedimento epistemoldogico ndo muito diferente do que sera
seguido por varios outros autores depois dele: o de dar sentido a histdria do Brasil, vinculando-

a a algum processo historico mais amplo (e centrado na Europa)”®°.

Esse procedimento foi aprofundado pela literatura indianista, como afirmara a
historiadora Fernanda Sposito. Para ela, os romanticos indianistas “caminhavam dentro de uma

ambiguidade, pois a principio exaltavam o papel indigena e criticavam as atrocidades contra

8 SANTOS, Pedro Afonso Cristovdo dos; PEREIRA, Mateus Henrique de Faria; NICODEMO, Thiago Lima.
“Por onde deve comecar-se a historia do Brasil?”: eurocentrismo, historiografia e o Antropoceno. Topoi
(Rio J.), Rio de Janeiro, v. 23, n. 49, p. 70-93, jan./abr. 2022, p. 73. Disponivel em: < https://revistatopoi.org/site/
>, Acesso em: 07 de junho de 2022.

8 VON MARTIUS, Carl Friedrich Phillip. Como se deve escrever a histéria do Brasil. Jornal do Instituto
Histérico e Geographico Brazileiro. Revista Trimensal. N° 24. 1854, p. 386. Disponivel em:
<http://brasilindependente.weebly.com/uploads/1/7/7/1/17711783/von_martius_como_se_deve_escrever_a_histo
ria_do_brasil_1845.pdf >. Acesso em: 03 de junho de 2022.

8 VARNHAGEN, Francisco Adolfo de. Historia geral do Brazil. Antes de sua separacéo e independéncia de
Portugal, pelo Visconde de Porto Seguro, natural de Sorocaba. Em casa de E. e H. Laemmert. Rio de Janeiro,
1877, pp. 22-23.

8 SANTOS; PEREIRA; NICODEMO, op. cit., p. 73.
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eles [n6s] cometidas, mas, ao mesmo tempo, exaltavam os feitos dos conquistadores, estes que
agora seriam al¢ados ao posto de ‘herdis’ da patria”®®. Para Helena de Almeida, “tais obras
Romanticas foram importantes no contexto do século XIX [...], o imaginario coletivo daquela
sociedade relacionava os povos indigenas a uma identidade selvagem”®!. Ainda hoje influencia
a Historia e a sociedade brasileira, pois muitas pessoas ainda acreditam que os povos indigenas
vivem nus, cacando e morando em ocas, e que sO existem indigenas na Amazonia, contribuindo

para um ocultamento e ndo conhecimento da (re)existéncia indigena na Historia do Brasil.

Essas e outas questOes, naquele momento, influenciaram os debates em torno da
construcdo das Leis indigenistas do Império, como o Regulamento acerca das Missdes de
Catequese e Civilizacdo dos indios (Decreto 426, de 24/7/1845) e a Lei de Terras, Lei 601, de
18 de setembro de 1850 (Decreto de execucdo: 1.318 de 30 de janeiro de 1854), que,
explicitamente, tratavam-se de um projeto de exterminio, como resultado de uma Historia do
poder colonial, como assevera Anibal Quijano. Para ele, a histéria do poder colonial teve duas
implicagdes decisivas: primeiro, os “povos [que] foram despojados de suas proprias e singulares
identidades historicas. Segundo [...], a sua nova identidade racial, colonial e negativa, implicava
o despojo de seu lugar na historia da produgdo cultural da humanidade”®?. Posteriormente,
muitas dessas ideias eurocéntricas foram enraizadas nas instituicGes estatais do século XX,
como no Servico de Protecdo aos indios (SPI), criado em 1910, e na Fundaco Nacional do
indio (FUNAL), criada em 1967, 6rgdos responsaveis pelas questdes indigenas, sobre os quais

abordaremos mais adiante nesta dissertagdo®.

% SPOSITO, op. cit., p. 90.

%1 ALMEIDA, Helena Azevedo Paulo de. O “Dia do indio” esta extinto, vida longa ao “Dia dos Povos
Indigenas”! Aprendendo com as vozes originarias. |F Sudeste MG. 19 de abril de 2022, s.p. Disponivel em: <
https://www.ifsudestemg.edu.br/noticias/reitoria/19-de-abril-vamos-refletir-sobre-o0s-povos-indigenas/dia-dos-
povos-indigenas_if-sudeste-mg.pdf >. Acesso em: 24 de maio de 2022.

92 QUIJANO, op. cit., p. 116.

9 Em 2023, a FUNAI passou a se chamar Fundagio Nacional dos Povos Indigenas. Essa alteragio se deu em
decorréncia da Medida Provisdria n.° 1.154, de 1° de janeiro de 2023, que estabelece a organizacéo dos 6rgdos da
Presidéncia da Republica e dos ministérios. Vejamos o que diz a Medida Provisoria: “Capitulo VII, Das alteracdes
na legislacéo, Art. 58. A Fundagio Nacional do Indio - Funai, autarquia federal criada pela Lei n.° 5.371, de 5 de
dezembro de 1967, passa a ser denominada Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas — Funai”. Continuaremos
chamando de Fundacfo Nacional do indio — FUNAI, quando nos reportarmos & politica anterior & 2023, e,
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), apés essa data, pois compreendemos que h&a uma outra politica
indigenista vinculada a esse drgao estatal, existe uma retomada do movimento indigena em sua direcdo, atualmente
Joénia Batista de Carvalho, conhecida como Joénia Wapichana foi nomeada para presidir a Fundagdo Nacional
dos Povos Indigenas (FUNAI). Cf.: Medida provisoria n.° 1.154, de 1° de janeiro de 2023. Estabelece a
organizacdo basica dos oOrgdos da Presidéncia da Republica e dos Ministérios. Disponivel em:
<https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2023-2026/2023/mpv/mpv1154.htm>. Acesso em: 27 de fevereiro de
2023.
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A ideia de Nacdo empreendida no século XIX discutia uma identidade “auténtica” e
homogénea®. Para Quijano, “um Estado-nagdo é uma espécie de sociedade individualizada
entre as demais. E uma estrutura de poder. E o poder aquilo que articula formas de existéncia
social dispersas e diversas numa totalidade tnica, uma sociedade”®®. Dessa forma, as questdes
raciais sdo abordadas a partir das teorias racistas e eurocéntricas que permeavam a politica e 0s
intelectuais dos Oitocentos. Ainda segundo Anibal Quijano, o eurocentrismo € uma perspectiva
de “conhecimento cuja elaboragdo sistematica comecou na Europa Ocidental antes de mediados
do século XVII [e], nos séculos seguintes, se tornou mundialmente hegemonica, percorrendo o
mesmo fluxo do dominio da Europa burguesa”®®. Tornou-se, entdo, uma ideia epistemoldgica
hegemaénica e instituiu com a modernidade a negacdo do outro - entende-se aqui: negacgdo e
imposicdo de outras formas de “civilizagao” — a colonial. A Europa, portanto, € vista como o
centro do conhecimento hegemdonico do poder (Anibal Quijano), do saber (Edgardo Lander) e
do ser (Nelson Maldonado-Torres)®’. De tal modo que “constituiu-se como ferramentas que
tornariam possivel a comparacao e, posteriormente, a classificacdo dos mais diferentes grupos

humanos com base nas caracteristicas fisicas e culturais”.

Essa classificagdo “produziu na Ameérica identidades sociais historicamente novas:
indios, negros e mesticos, e redefiniu outras. Assim [...], adquiriram também, em relacéo as
novas identidades, uma conotacdo racial”®®. Essa classificagdo étnico-racial (preconceito e
racismo dos sujeitos), em conjunto com dimensdes materiais capitalistas (divisdes por classes
sociais), subjetivas (intrinsecas e extrinsecas) e epistémica (conhecimento), é o que Anibal
Quijano chama de colonialidade do poder, em que se baseia “na ideia de raca como instrumento

de dominacdo [que] foi sempre um fator limitante destes processos de construcdo do Estado-

9 0O termo Nacdo esta sendo empregado no sentido de Estado Nacional. Ndo em sentido étnico. Como, por
exemplo, nacdo Xokod, nacdo Fulkaxd, nagdo Xukuru-Kariri e/ou nacdo Kariri-Xocd, etc. Esse termo foi
empregado “no século XIX como forma de diferenciar e /ou [...] desighar uma origem e, em outros casos, também
um estatuto diferente dos individuos presentes e circulantes na cidade”. Cf.: KODAMA, Kaori. Os filhos das
brenhas e o Império do Brasil. A etnografia do Instituto Historico e Geografico do Brasil. 2005. Tese
(Doutorado em Histéria) — Departamento de Historia, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, 2005,
p. 93.

% QUIJANO, op. cit., p. 119.

% 1bid., p. 126.

97 Cf.: SARTORI JUNIOR, Dailor. Pensamento descolonial e direitos indigenas. Uma critica a tese do “marco
temporal da ocupacido”. Rio de Janeiro: Lumen Juris, 2017.

% ALMEIDA, S., op. cit., p. 20.

% QUIJANO, op. cit., p. 107.
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nacgdo baseados no modelo eurocéntrico, seja em menor medida como no caso estadunidense

ou de modo decisivo como na América Latina”'%. Ainda segundo suas palavras:
[na] América, a ideia de raga foi uma maneira de outorgar legitimidade as relacdes de
dominagdo impostas pela “conquista”. A posterior constitui¢do da Europa como nova
id-entidade depois da América e a expansdo do colonialismo europeu ao resto do
mundo conduziram a elaboracdo da perspectiva eurocéntrica do conhecimento e com
ela a elaboragédo tedrica da ideia de raca como naturalizagdo dessas relagdes coloniais
de dominacédo entre europeus e ndo-europeus. Historicamente, isso significou uma
nova maneira de legitimar as ja antigas ideias e praticas de relacBes de
superioridade/inferioridade entre dominantes e dominados. Desde entdo demonstrou
ser o mais eficaz e durdvel instrumento de dominacdo social universal, pois dele
passou a depender outro igualmente universal, no entanto, mais antigo, o intersexual
ou de género: 0s povos conquistados e dominados foram postos numa situacéo natural
de inferioridade, e consequentemente também seus tracos fenotipicos, bem como suas
descobertas mentais e culturais. Desse modo, raga converteu-se no primeiro critério
fundamental para a distribuicdo da populacdo mundial nos niveis, lugares e papéis na
estrutura de poder da nova sociedade. Em outras palavras, no modo bésico de
classificagdo social universal da populagdo mundial®*.,

A ideia de diferencas raciais foi bastante difundida no século XIX, sobretudo pela elite
em formacgdo. Como observa a historiadora Eliane Garcindo de S&, essas sociedades se
estabeleceram ¢ se representavam ““a partir dos critérios matriciais dos sistemas de valores do
ocidente e as formas de dominag&o [que], se pautaram em pressupostos de diferengas de sangue,
de raca, de culturas dispares e desiguais”'%2. Assim sendo, é uma sociedade cujos valores
sociais, econdmicos e culturais sdo advindos de apropriacfes eurocéntricas e de poder, porque
a Europa, grosso modo, apresentava-se como modelo de civilizagdo mundial. Neste sentido,
desde o periodo colonial e, mais ainda, nos séculos XIX e XX, n6s povos indigenas sempre
fomos e ainda somos vistos como incivilizados e ndo fomos incluidos como parte do corpo
social da Nacdo em formacdo. Sdo, portanto, caracteristicas de uma sociedade colonialista.
Como nos diz Frantz Fanon, o “colonialismo ndo ¢ uma maquina de pensar, nem um corpo
dotado de razdo. E a violéncia em estado primitivo e ndo pode submeter-se sendo perante uma

violéncia maior1% para nds, os povos indigenas.

100 1pid., p. 124.
101 Ibid., p. 118. As aspas em “conquista” s30 nossas.
102 A Eliane Garcindo de. Mestico: entre o mito, a utopia e a histéria. Anais Eletrénicos do 1V Encontro da

ANPHLAC. Salvador, 2000, p. 07. Disponivel em: <http://antigo.anphlac.org/iv-encontro>. Acesso em: 06 de
maio de 2022.

103 FANON, op. cit., p. 57.
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No periodo imperial, deparamo-nos com os discursos de cidadania. Eramos possiveis
fazer parte da sociedade nacional? O que deveriamos fazer para que essa sociedade nos

aceitasse como parte integrante da Nacdo brasileira?

Durante o projeto para elaboragéo da primeira Constituicdo do Brasil de 1824, iniciada
com os debates da Assembleia Constituinte de 1823, havia a discussdo sobre quem seriam 0s
componentes da Nagdo do Brasil. Sendo assim, nos faziamos parte das “preocupacdes da
sociedade”, mas nado como membros da mesma, e sim, como empecilho para esta. Consoante a
historiadora Fernanda Sposito, ao definirem o Capitulo 1, “Dos membros da sociedade do
Brasil”, o “paulista Nicolau Pereira de Campos Vergueiro, objetivando simplificar o processo
de composicao da sociedade que se constituia a partir de entdo como nacional, propds: que em
lugar de ‘membros da sociedade do Brasil’ se dissesse logo ‘cidaddos do Brasil’”'% Essa
posicdo do deputado enquadrava-se perfeitamente na cultura elitista e colonialista do século
XIX, porque a divisdo social apresentava-se como suporte dessa sociedade em formacéo.
Porquanto nos, povos indigenas, ndo éramos vistos como cidaddos, nao faziamos parte da
sociedade, j4 que ndo tinhamos direitos civicos. Como disse Fernanda Sposito: ndo “éramos
nem cidaddos, nem brasileiros”, porque nao pertenciamos a sociedade e nem compartilhdvamos

dos valores das culturas ocidentais, como pregavam os “Membros da Nagao”1%,

Pelo contrario, éramos e ainda somos Vvistos como ameacas aos interesses econdémicos,

4 (13

politicos e sociais. Para Casé Angatu Xukuru Tupinamba e Ayra Tupinamb4, “esses donos do
poder econémico e politico possuem medo dos Povos Originarios por representarmos uma
sociedade e cultura diferente da que estruturam baseada no autoritarismo do poder politico e do
estado”1%. Para que fossemos reconhecidos como cidados, teriamos que deixar de ser
indigenas. Pois “s6 estariam[os] dentro da sociedade nacional uma vez que estivéssem[os]
imbuidos da cultura ocidental, abandonando seus [nossos] habitos de origem, como idioma,

vestuarios [e] religido”!?’. Essa visdo encontra-se em conformidade com a ideia oculta da

104 SPOSITO, op. cit., p. 18.

195 1pid., p. 19.

106 CASE ANGATU XUKURU TUPINAMBA; AYRA TUPINAMBA, op. cit., p. 182.
107 1hid., p. 26.
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modernidade — a colonialidade, como assevera a professora doutora em Ciéncias Humanas —

Sociologia, Adelia Miglievich-Ribeiro%,

Com a modernidade, tem-se a ideia de cultura superior (eurocentrismo) e 0S nao
europeus sdo vistos como inferiores, barbaros e incivilizados. A colonialidade implica
justamente a continuidade dessa ideia colonialista,'® fundamentada nas teorias racistas do
século XIX, a exemplo das teorias poligenistas e monogenistas. Enquanto a primeira,
“ressaltavam a diversidade entre os povos com base em uma diferenga na natureza dos homens”
[, ou seja, as ragas humanas sao de origens diversas. A segunda], “costumavam colocar as ragas

ndo-europeias como degeneragdes da raca branca”!0.

Segundo a historiadora Kaori Kodama, para pensar a “Nacgdo brasileira”, deve-se
analisar “em conjunto com essas questdes de fundo que surgem no contexto externo” e
interno®'!. Assim, entendemos que a sociedade dos Oitocentos se alimentava dessas questdes
excludentes, colonialistas ¢ eurocéntricas. A ideia de “raga e cultura, ciéncia e civilizagdo
constituiram eixos prismaticos definidores de destinos de sociedades e justificadores de
dominio e preconceito”*?. E assim foi-se criando dentro do imaginario da sociedade nacional
a ideia de civilizagdo, sustentada pela crenga de que nés, povos indigenas, “enquanto tais,
jamais poderiam[os] ser cidaddos. S6 o poderiam[os] depois que estivéssem[os] civilizados,
vivendo na sociedade civil, o que indicaria que ndo mais f[6]ssemos indigenas”*'®. S&o ideias
que se fortaleceram com o projeto de miscigenacdo dos povos indigenas do Império. Conforme
nos diz Frantz Fanon “o indigena soube sempre que nada tinha a esperar do outro lado. O

trabalho do colono é tornar impossivel todos os sonhos de liberdade do colonizado™**4,

198 MIGLIEVICH-RIBEIRO, Adelia. Por uma razio decolonial: Desafios ético-politico-epistemoldgicos a
cosmovisdo moderna. Civitas, Porto Alegre, v. 14, n. 1, p. 66-80, 2014, p. 68. Disponivel em:
<https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/civitas/article/view/16181>. Acesso em: 21 de maio de 2022.
109 MAIA, Fernando Joaquim Ferreira; FARIAS, Mayara Helenna Verissimo de. Colonialidade do poder: a
formacéo do eurocentrismo como padréo de poder mundial por meio da colonizacdo da América. Interagdes,
Campo Grande-MS, v. 21, n. 3, p. b577-596, jul./set. 2020, p. 594. Disponivel em:
<https://interacoesucdb.emnuvens.com.br/interacoes/article/view/2300>. Acesso em: 16 de janeiro de 2022.

110 NFo aprofundaremos essas questdes, citamos apenas para argumentar e exemplificar duas dessas teorias racistas
do século XIX. Para mais detalhes: Cf.. KODAMA, Kaori. Os filhos das brenhas e o Império do Brasil. A
etnografia do Instituto Historico e Geogréafico do Brasil. (Capitulos 1 e 2). Tese (Doutorado em Historia) —
Departamento de Histéria, Pontificia Universidade Catolica do Rio de Janeiro, 2005.

111 KODAMA, op. cit., pp. 118 -129.

U2 A op. cit., p. 06.

113 SPOSITO, op. cit., p. 74.

114 EANON, op. cit., p. 90.

43


https://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/civitas/article/view/16181
https://interacoesucdb.emnuvens.com.br/interacoes/article/view/2300

E instigante a narrativa da indigena Maori Linda Smith sobre essa perspectiva. Para ela,
“a partir do século XIX, os processos de desumanizacao eram frequentemente escondidos por
tras das justificativas do imperialismo e do colonialismo disfarcadas pela ideologia do
humanismo [...], relacionadas com o conceito de ‘homem’ civilizado”*'®. Assim, desde 1826,
os parlamentares do Império do Brasil vislumbravam em dar continuidade ao projeto de
“civilizacao” e catequizagdo dos povos indigenas, a exemplo do que teriam feito os jesuitas na
colbnia. Dessa forma, comissfes foram criadas no parlamento imperial para tratar das questdes
indigenas, com o objetivo de legitimar um espaco para a colonizacdo: os aldeamentos -

moradias estratégicas que funcionavam de acordo com os parametros coloniais ocidentais.

Conforme a historiadora Silvia Mattos, os aldeamentos foram criados oficialmente pela
administracdo colonial e imperial e “garantiam o controle, a submissdo e a conversdo dos
“indios bravos”, que viviam de forma autonoma nos sertdes, convertendo-0s em aliados, para
fins militares, e em mé&o-de-obra a servico do projeto colonial”!'®. Para isso, no periodo
imperial, ha uma manutencao e reestruturacdo das Leis com a finalidade de regulamentar esse

projeto. Em razdo disso, foram criadas a Lei de 1845 e a Lei de Terra de 1850.

Foi a partir, também, dos efeitos dessas duas Leis que nés Xokd ficamos por mais de
um século sem ter o direito reconhecido da nossa verdadeira identidade e do nosso territorio: a
Caicara. Frantz Fanon resume perfeitamente esse contexto colonialista: pois, “durante o periodo
colonial, convidava-se o povo a lutar contra a opressao. Depois da libertacdo nacional, convida-
se a lutar contra a miséria, o analfabetismo, o subdesenvolvimento. A luta, afirma-se, continua.
O povo comprova que a vida é um interminavel combate”'’. Por isso, foi preciso
estrategicamente (re)existir para sobreviver. Fomos explorados, silenciados, maltratados e até
mortos caso reivindicdssemos esse lar: a terra Caicara. Com o Regulamento das MissGes de
1845, depois de 23 anos de independéncia do Brasil, “o governo central conseguira [...] impor
um programa geral de conversio dos indigenas & nagdo brasileira” 18, No entanto, os programas

foram verdadeiros desastres para nds, pois em um dos seus artigos, previa que as terras que

115 SMITH, op. cit., p. 39.
116 MATTOS, Silvia Climaco. Por uma histéria dissidente: narrativas xavante sobre os contatos com “os
brancos” e os processos de demarcacgio de terras indigenas entre as décadas de 1940 e 1970. 2019. Tese

(Doutorado em Histéria). Programa de Pés-Graduagdo em Histéria da Universidade de Brasilia. Brasilia, 2019, p.
12.

117 EANON, op. cit., p. 91.
118 SPOSITO, op. cit., p. 112.
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seriam reservadas para a colonizagdo podiam ser arrendadas aos particulares. Vejamos o que
diz o Decreto n.° 426 - de 24 de julho de 1845:

Art. 1° Havera em todas as Provincias um Director Geral de Indios, que sera de
nomeacdo do Imperador. Compete-lhe: § 13. Arrendar por tres annos as terras, que
para isso forem destinadas, procedendo as mais miudas investigagGes, sobre o bom
comportamento dos que as pretenderem, e sobre as posses que tem. Nestes
arrendamentos nao se comprehende a faculdade de derrubar matos, para o que sera
necessario 0 consenso do Presidente, que sera expresso no contracto, com declaracédo
dos lugares onde os possdo derrubar [...].

Art. 6° Havera um Missionario nas Aldéas no vamente creadas, e nas que se acharem
estabelecidas em lugares remotos, ou onde conste que anddo Indios errantes.
Compete-lhe: § 1° Instruir aos Indios nas maximas da Religido Catholica, e ensinar-
Ihes a Doutrina Christd. § 2° Servir de Parocho na Aldéa, e seu districto, emquanto
néo se crear parochia'®.

Como podemos perceber no Regulamento das Missdes, o governo imperial delegou para
as provincias as competéncias para tratar das questdes indigenas. Além disso, previa um
missiondrio com o objetivo de nos “instruir” a religido catoélica. Ou seja, uma continuagdo do
projeto colonial iniciada com os Jesuitas - padres que pertenciam a Companhia de Jesus, uma
ordem religiosa vinculada a Igreja Catolica. Segundo os parentes Casé Angatu Xukuru
Tupinamba e Ayra Tupinambd, essas acdes aconteceram quase sempre com autorizacdo do
proprio “Estado e sua justica, desde o inicio das invas@es europeias no século XVI, através dos
aldeamentos indigenas jesuiticos. Continuam durante o sistema colonial com a implantacéo dos

Diretdrios dos indios, em 1757. Prosseguem no império através da Lei de Terras, de 1850*%°,

Em 1823, o imperador Dom Pedro | proibiu novas concessdes de sesmarias. Assim, as
terras passariam a ser adquiridas mediante compras e ndo por doag¢6es. No entanto, 27 anos se
passavam e as propriedades territoriais ndo foram regularizadas. Nesse contexto, muitas terras
devolutas foram sendo invadidas, gerando intensos conflitos entre povos indigenas, posseiros e
fazendeiros detentores de poder nas diversas regibes do pais, principalmente no sertdo
nordestino. Em Sergipe, néo foi diferente, desde 1888 o coronel Jodo Fernandes de Brito, na

regido de Porto da Folha, ji estava usurpando o nosso territorio ancestral Xoko¢: a Caicara®?!.

19BRASIL, Decreto n.° 426 - de 24 de julho de 1845. Contém o Regulamento acerca das Missdes de
catechese, e civilisacdo dos ludios. Senado Federal — Secretaria - Geral da Mesa - Secretaria de Informacao
Legislativa. S.p. Disponivel em: < https://legis.senado.leg.br/norma/387574/publicacao/15771126 >. Acesso em:
01 de junho de 2022.

120 CASE ANGATU XUKURU TUPINAMBA; AYRA TUPINAMBA, op. cit., p. 178.

121 Na documentagéo investigada aparece com bastante frequéncia o nome do coronel Jodo Fernandes de Brito.
Na tradicéo oral do meu povo Xokd, como coronel Jodo Porfirio de Brito, trata-se, pois, do mesmo personagem
histérico. Ele se apropriou indevidamente desde meados do século XIX do nosso territério indigena: a Caicara e
faleceu em 1916. Um segundo nome que também aparece na documentagéo pesquisada, € o de Jodo Fernandes de
Brito, esse nasceu no dia 11 de fevereiro de 1910, é neto do coronel Jodo Porfirio de Brito, filho de Jodo Fernandes
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Essas terras foram postas em aforamento em 1887 e, em 1897, Jodo Porfirio de Brito j& era
rendeiro de trés lotes de terras da Caicara, pertencentes ao meu povo Xok61%2,

Tudo isso sé foi possivel devido as consequéncias da Lei de Terras de 1850, que dispde
sobre as ‘“chamadas” terras devolutas do Império. Naquele momento, pensaram que seria a
“solugdo” para os conflitos territoriais, pois regulamentava a propriedade no império do Brasil.
Entretanto, para nos indigenas, os prejuizos foram grandes, pois esta Lei de Terras previa o
seguinte texto em seu Art. 12: “o Governo reservard das terras devolutas as que julgar
necessarias: 1°, para a colonisacdo dos indigenas; 2°, para a fundacdo de povoacdes, abertura
de estradas, e quaesquer outras serviddes, e assento de estabelecimentos publicos: 3°, para a
construgdo naval”'®. Atendendo, pois, a elite econdmica e ndo aos interesses dos povos
indigenas. “Para tanto, as terras devolutas foram incorporadas a administragdo provincial e,
posteriormente, repassadas via hasta [arrematacdo] publica para as oligarquias rural-
municipais™!?4,

Sendo assim, 0 objetivo consistia em disponibilizar as terras indigenas com a finalidade
de “ser consideradas devolutas e disponiveis para a venda”?® aos latifundiarios. No entanto,
mesmo com a colonialidade da barbarie, que nega nossos direitos fundamentais sem respeitar

as nossas particularidades e subjetividades, conseguimos nos adaptar e (re)existir a todo

de Seixas Brito (que é filho de Jodo Porfirio) e de Maria da Gléria de Seixas Brito. O coronel Jodo Fernandes de
Brito (Jodo Porfirio de Brito) foi o que mais maltratou o0 meu povo Xoké. Assim, conforme explica o Bacharel em
Direito José Bezerra Lima Irméo, da familia dos Brito, “o Porfirio de maior destaque chamava-se Jodo Fernandes
de Brito (coronel Jodo Brito, também conhecido como coronel Jodo Porfirio), ‘dono das fazendas Caigara ¢ Belém,
na Ilha de S3o Pedro’, negociante, politico e grande industrial do Baixo Sdo Francisco”. LIMA IRMAO, José
Bezerra. Breve pendenga de Lampido com os Brito de Propria. In: . Lampido — a Raposa das
Caatingas. Salvador, JM Gréfica e Editora Ltda. 2014, p. 410. As aspas sS40 nossas, usamos para indicar que as
terras ndo eram dos Brito, mas dos Xoko.

122 cf.: MATA, Vera Lucia Calheiros. A Semente da Terra - identidade e conquista territorial por um grupo
integrado. 1989. Tese (Doutorado em Antropologia Social). Universidade Federal do Rio de Janeiro. Museu
Nacional, Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social. Rio de Janeiro: UFRJ/MN/PPGAS, 1989, p. 64.
123 BRASIL, Lei n° 601, de 18 de setembro de 1850. Dispde sobre as terras devolutas do Império. S.p.
Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/LEIS/L0601-1850.htm >. Acesso em: 01 de junho de
2022.

124 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. A conflitualidade para além da regularizacéo territorial: a propésito
das multiplas determinacdes das politicas publicas na Terra Indigena Caicara/llha de S&o Pedro, em
Sergipe. 2016. Tese (Doutorado em Geografia). — Programa de P6s-Graduagdo em Geografia. Universidade
Federal da Bahia, Salvador, 2016, p. 125.

125 SANTANA, Pedro Abelardo de. Os indios em Sergipe oitocentista: Catequese, civilizagdo e alienagdo de
terras. 2015. Tese (Doutorado em Historia). - Programa de Pés-Graduagao em Historia, da Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas, da Universidade Federal da Bahia. Salvador: PPGH/UFBA, 2015, p. 44.
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processo de genocidio e tentativa de etnocidio, e chegamos atualmente como indigenas Xoko

contemporaneos e (re)existentes?,

Ainda sobre a Lei de Terras de 1850, em seu Capitulo VI, Das terras reservadas, o Art.
72 diz: “serdo reservadas terras devolutas para colonisag¢do, e aldeamento de indigenas nos
districtos, onde existirem hordas selvagens?’. O entendimento consistia em que as terras
reservadas para os aldeamentos ndo pudessem ser vendidas e/ou arrendadas. No entanto, o Art.
75 ¢ claro sobre esses objetivos do Estado nesse periodo. Assim, diz o citado artigo que: “as
terras reservadas para colonisacéo de indigenas, e por elles distribuidas, sdo destinadas ao seu
usofructo; e ndo poderao ser alienadas, em quanto o Governo Imperial, por acto especial, ndo
lhes conceder o pleno gozo dellas, por assim o permitir o seu estado de civilizagio”*?® Vincula-
se, portanto, a teorias racistas e seu projeto de miscigenacgdo, sobretudo para as populacées

indigenas no império do Brasil.

Fica claro, portanto, que essas terras so ficariam conosco, povos indigenas e com 0s
missiondrios até que chegassemos ao estado de “civilizagdo”, como foi articulado pela elite
politica dos Oitocentos. Assim sendo, com essas Leis, Decretos e 0s discursos de miscigenacao,
0 governo decretou, no século XIX, o fim dos aldeamentos em 1853. Apesar disso, isso nao
significou que as nossas identidades indigenas foram extintas, mesmo diante das afirmagdes de
que ndo havia mais povos indigenas na provincia de Sergipe e que os “indios” ja eram
confundidos com a populacéo civilizada. O aldeamento S&o Pedro de Porto da Folha—SE
(conforme Figura 1) estava em pleno funcionamento, uma vez que, de acordo com o historiador

Pedro Abelardo de Santana:

[...] apds a aprovacdo da Lei de Terras, intensificou-se a extingdo de aldeamentos em
varias provincias do Império. [No entanto], cada provincia teve as suas

126 O genocidio é o exterminio de um povo, o segundo, exterminio cultural. Para maior aprofundamento do
conceito, Cf.. PALMQUIST, Helena. Questdes sobre genocidio e etnocidio indigena: a persisténcia da
destruicdo. 2018. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) — Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia. -
Universidade Federal do Para, Belém, 2018. Cf.: também: BRASIL. Ministério Publico Federal. 6 Camara de
Coordenacdo e Revisdo. Povos indigenas: prevencdo de genocidio e de outras atrocidades. — Brasilia: MPF,
2021.

127.0 conceito de terras devolutas conforme o Art. 3° da Lei de Terras de 1850: “Art. 3° Sao terras devolutas: § 1°
As que ndo se acharem applicadas a algum uso publico nacional, provincial, ou municipal. § 2° As que ndo se
acharem no dominio particular por qualquer titulo legitimo, nem forem havidas por sesmarias e outras concessdes
do Governo Geral ou Provincial, ndo incursas em commisso por falta do cumprimento das condi¢es de medicéo,
confirmagdo e cultura”. op. cit., s.p.

128 BRASIL, Decreto n.° 1.318, de 30 de janeiro de 1854. Manda executar a Lei n.° 601, de 18 de setembro
de 1850. s.p. Disponivel em: < http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/historicos/dim/dim1318.htm >.
Acesso em: 04 de junho de 2022.
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particularidades, com as dissolugdes acontecendo em diferentes décadas do século
XIX. [Em Sergipe], no aldeamento S&o Pedro do Porto da Folha. L4, o capuchinho
[...] frei Doroteu de Loreto foi missionario e diretor entre 1849 e 1878, quando
morreu*?-

Legalmente, eliminaram-se com a extingdo da Diretoria Geral dos Indios em 1835
(Decreto n.° 1.139 de 6 de abril) as aldeias em Sergipe, mas o aldeamento S&o Pedro de Porto
da Folha funcionou até 1878. Com a morte do frei Doroteu de Loreto, as terras do aldeamento
foram sendo usurpadas e apropriadas indevidamente por latifundiarios e/ou arrendadas para
grandes fazendeiros da regio do sertdo de Porto da Folha—SE**°. Diante disso, fizemos vérias
dendncias ao governo imperial e uma delas foi noticiada em 1888 no Jornal Cearense com o
titulo “Viagem a pé ao Rio”**!. Segundo a reportagem, os Xok6 Manuel Esteves dos Anjos,
Lourenco Marinho, Jesuino Serafim de Souza e Manuel Pacifico de Barros fizeram viagens ao
Rio de Janeiro para reivindicar os arrendamentos empreendidos pelo coronel Jodo Fernandes
de Brito, que ja havia ocupado nosso territdrio ancestral e imemorial, sendo 1897 “rendeiro” de

trés lotes da nossa terra indigena Ilha/Caicara.

N&o hé, até entdo, indicios de concretizacdo dessa viagem, mas o professor Avelar
Santos Junior, baseado em estudo da oralidade Xoko, explica que em outra viagem, dessa vez
a Bahia, alguns indigenas ao retornarem “se depararam com o cel. Jodo Porfirio [Jodo Fernandes
de Brito], que ja estava ciente de toda a situacdo. O posseiro ofereceu bebida e comida aos

viajantes e, aproveitando-se da embriaguez e do descuido dos indios, roubou-lhes os

129 SANTANA op. cit., pp. 45-47.
130 Conforme Valéria Maria Santana Oliveira: “Consta, nos arquivos da ordem capuchinha, que este religioso
nasceu em Obervaz, na Suiga, em 1814. Apesar de sua nacionalidade, era agregado a provincia italiana das Marcas
de Ancona, dai a confusdo de alguns autores que o consideravam italiano. Segundo a documentagéo prospectada
no referido arquivo, este frade chegou a Bahia em 1847, passando no ano seguinte para o Hospicio de Sao
Cristovéo, em Sergipe. Chegou a Ilha de S&o Pedro em 1849 e, sob sua lideranca, foi construida no centro da ilha
uma edificacdo que servia como hospicio, escola e ambulatorio, sendo também realizadas atividades de artesanato,
no compartimento anexo a Igreja”. Cf.: OLIVEIRA, Valéria Maria Santana. Povo Xoké: Memdria/identidade e
Educacéo. - Macei6—AL: Editora Olyver, 2022, p. 81.
131 Noticiario. Viagem a pé ao Rio. Cearense. Orgdo Liberal. Anno XLII. NUmero 2020. Fortaleza. 27 de
setembro de 1888. Fundac¢do Biblioteca Nacional. Hemeroteca Digital Brasileira. Data da Produgéo. 27/9/1888.
Cf.. ANEXO Ill Fontes primérias: documentos historicos e decoloniais Xokd, péagina 197. Cf.: também:
Documento N° 20, P4g. LXXXV - Oficio da Diretoria de Agricultura do Ministério dos Negdcios da
Agricultura, Comércio e Obras Pablicas ao Presidente da Provincia de Sergipe: 20 de agosto de 1888, APES
—421. Resumo: Comunica que voltam para Sergipe indios de Sao Pedro que foram ao Rio de Janeiro reclamar
contra a invaséo de suas terras. Recomenda providéncias para que seus direitos sejam garantidos. In: DANTAS,
Beatriz Gois. A antiga missao de Sdo Pedro do Porto da Folha e a recente questao dos Xocé de Sergipe. In:
: DALLARI, Dalmo de Abreu. Terra dos Indios Xokd: estudos e documentos. S&o Paulo: Comissio
Pro-indio. 1980, pp. 50-51.
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documentos™!32, Esses dois relatos mostram como os povos indigenas eram tidos como
ingénuos e como a politica indigenista imperial negligenciava as péssimas situacdes em que se
encontravam os povos indigenas. Além disso, mostram como a elite latifundiaria, por diversos
meios, agia para usurpar as terras da Caicara que ndo eram e nunca foram suas. No entanto, n0s
povos indigenas sempre buscamos protagonizar nossa propria histéria, lutando pelos nossos

direitos fundamentais, sociais e culturais aos territorios.

Figura 1: Missdo/Aldeamento S&o Pedro de Porto da Folha—SE no século XI1X na

idealizacdo de Antonio Wanderley de Melo Corréa, 20211%

el o ;

Fonte: (CORREA; ANJOS, 2021, p. 12).

Ainda sobre a viagem ao Rio de Janeiro, era comum que 0s povos indigenas recorressem

ao imperador para fazer jus aos nossos direitos. Histdrico e estrategicamente, as populacGes

132 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. Terra Xokd: um espago como expressdo de um povo. Dissertacio
(Mestrado em Geografia). Nucleo de Pés-Graduagdo em Geografia. Universidade Federal de Sergipe. - Sdo
Cristévéo, 2005, p. 45.

133 Antonio Wanderley de Melo Corréa, natural de Japaratuba—SE, residente ha mais de 40 anos em Aracaju e
licenciado em Histdria pela Universidade Federal de Sergipe. Professor das redes publicas estadual (SEDUC) e
municipal (SEMED/Aracaju), colaborador da imprensa sergipana desde a década de 1990, produziu mais de 60
artigos sobre histéria, cultura, educagio e meio ambiente, ambos, relacionado ao estado de Sergipe. In: CORREA,
Antdnio Wanderley de Melo; ANJOS, Marcos Vinicius Melo dos. Xoko, os indigenas de Sergipe. [livro digital].
Selo Sergipe Cultura. Aracaju. op. cit., p. 38.
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indigenas souberam, grosso modo, lidar com as artimanhas das Leis coloniais, porque viam
nessas leis um meio para garantias dos nossos direitos. Neste sentido, “A figura do rei,
longamente trabalhada no imaginario dessas populagdes, como um senhor ‘todo-poderoso’ a
quem deviam obediéncia”®*, foi sabidamente percebida pelas populacdes indigenas como
reivindicac&o de direitos. Para Beatriz Gois Dantas, José Augusto Laranjeiras e Maria Rosario

Carvalho, essas reivindicagbes foram cruciais, pois imbricaram em questdes sobre a
mesticagem e a aculturacdo — discussdo recorrente no século XIX. O parente Yatan Xoko

ressalta que os povos indigenas dos aldeamentos “passam a ser identificados como habitadas
por diferentes grupos sociais e mesticos”'**. Eram referidos como povos misturados, o que
desembocaria na ideia de assimilago®®°.

Nessa perspectiva, “mediante a mistura de ragas e culturas, descaracterizar-se-iam 0S
sujeitos de direitos historicos, dentre os quais o mais relevante era a posse da terra”*®’. Diante
disso, a nossa luta pelo territorio ancestral seria sinbnimo de autoafirmacdo e de sermos
reconhecidos como Xokd que somos. As acdes dos Brito acabavam impedindo que nés nos
identificassemos como indigenas, éramos conhecidos como Caboclo da Caigara. Caboclo, na
verdade, ¢ uma nomenclatura colonialista criada com objetivo de ocultacdo das nossas
identidades indigenas, principalmente para o Nordeste brasileiro. Conforme explica Marco
Tromboni, professor de Antropologia e Etnologia da Universidade Federal da Bahia (UFBA),
com “a invisibilizagdo das populagdes indigenas do Nordeste, qualificados pela [...]
antropologia culturalista como povos ‘aculturados’ [...] & sociedade brasileira, [foram, por sua
vez, associados] 14 atras a figura do ‘caboclo’, acompanhando-0 em sua sorte, sob estigma da
impureza e da mistura®®. Por esses motivos, ndo éramos vistos como indigenas, mas sim, como
Caboclos.

Contudo, para n6s Xoko foi uma tatica de (re)existéncia, uma vez que foi a maneira

encontrada nagquele momento para permanecer em nossa terra ancestral. Entdo, silenciamos a

134 DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, op. cit., p. 450.

135%XOKO SANTOS, Yatan Lima dos. O processo de esbulho da terra indigena Xokd da llha de sdo
Pedro/Caicara, municipio de Porto da Folha, Sergipe: as consequéncias da lei de terras de 1850. Revista
Antigona. Volume 01. NUmero 02. Ano 2021, p. 222. Disponivel em:
<https://sistemas.uft.edu.br/periodicos/index.php/antigona/article/view/12254/19615>. Acesso em: 13 de
fevereiro de 2022.

136 DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, op. cit., p. 451.
137 | bid., p. 452.
13 TROMBONI, Marco. A jurema das ramas até o tronco ensaio sobre algumas categorias de classifica¢io

religiosa. In: CARVALHO, Maria Rosario de; CARVALHO, Ana Magda. (Org.). indios e caboclos: a histdria
recontada. - Salvador: EDUFBA, 2012, p. 121.
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nossa verdadeira identidade enquanto Xokd e fomos nos apropriando da identidade Cabocla.
Ou seja, ndo deixamos de ser indigenas, ja que nossa ancestralidade € intrinseca — estd em nos
e ndo nos abandona.

Ressaltamos: ndo somente nos Xoko, mas também outros povos indigenas do Nordeste,
passavam por pressdes idénticas. H4, portanto, uma historia de luta, sofrimento e sobretudo de
sobrevivéncia pela qual entendemos como (re)existéncia. N&o foi como um vento nas arvores
que retomamos 0 nosso territdrio ancestral, a nossa memoria histérica e a nossa identidade
indigena. Esse protagonismo deu-se, principalmente, com muitas lutas, noites mal dormidas
para um vigiar de sobrevivéncia. Lutdvamos contra uma familia que detinha poderes politicos
e hegemdnicos, ndo somente na regido sertaneja de Porto da Folha, mas também em grande
parte do Estado Sergipano. Vejamos, por exemplo, que a influéncia dessa familia pode ser
percebida na homenagem ao coronel Francisco Porfirio de Britto, exposta por Armando
Barreto, no livro Cadastro Comercial, Industrial, Agricola e Informativo do Estado de Sergipe
de 1933%,

Para Armando Barreto, “o coronel Francisco Porfirio de Britto ¢ uma outra respeitavel
personalidade, a quem temos satisfacdo, homenageando-o [...]. E ainda prestigioso politico com
toda a zona sanfranciscana, possuindo um partido que constitui a verdadeira expressdo politica
daquela redondeza”*’. Com um comércio e estadia na cidade de Propria—SE, foi diretor da
Empresa Industrial de Propri4, da firma Brittos & Cia (fundador da mesma), gerente da firma
F. P. de Britto & Filho e proprietarios do curtume com sede em Canindé do Séo Francisco—-SE
e de vaérias fazendas de cria¢do de gado na regido sanfranciscana.

Nas narrativas do meu povo, essa familia se faz presente até os dias atuais como um mal
que se explica pelo viés do colonialismo. A ocupacdo do territério indigena Xoké foi um dos
alvos desta atrocidade. Para Aimé Césaire, “entre colonizador e colonizado s6 ha lugar para o
trabalho forcado, para a intimidacao, para a pressao, para a policia, para o tributo, para o roubo,

para a violacdo, para a cultura imposta [...], para o siléncio dos cemitérios [...], para as elites

139 Francisco Porfirio de Brito é irméo de Jodo Fernandes de Brito, o Pai deles é: Porfirio Roméao de Brito, casado
com Maria da Costa Nunes de Brito, teve oito filhos, dentre eles: Manoel Porfirio de Brito, Severo Porfirio, Neco
Brito, Ant6nio José de Brito, Francisco Porfirio de Brito, Jodo Fernandes de Brito (o coronel Jodo Porfirio) e mais
dois que ndo encontramos nas documentacdes. Cf.: LIMA IRMAO, José Bezerra. Breve pendenga de Lampi&o
com os Brito de Propria. In; . Lampido — a Raposa das Caatingas. Salvador, JM Gréfica e
Editora Ltda. 2014, p. 410. As aspas sdo nossas, usamos para indicar que as terras ndo eram dos Brito, mas
dos Xoko.

190 BARRETO, Armando. (Org). Cadastro Comercial, Industrial, Agricola e Informativo do Estado de
Sergipe. Aracaju: Escola de Aprendizes e Artifices de Sergipe, 1933, p. 433.
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descerebradas, para as massas envilecidas”'#!. Os Brito tentaram usurpar tudo de nés: o nosso
territdrio, a nossa histéria e, sobretudo, a nossa memdria ancestral. No entanto, (re)existimos
com bastante luta, é o que salienta o parente Girleno Lima Xoko, quando narra sobre a luta pela
posse da terra indigena Ilha/Caicara. Ele nos conta que:
[...] a gente ndo podia se identificar como tal [como indigena], inclusive quando nos
comegamos a lutar para retomar essa Ilha aqui onde nds estamos, saindo de 14 da terra
Caigara, a terra firme como a gente chama, porque tinha um canal separando daqui da
Ilha, entdo, até ai a gente ndo entrou também na luta como indio, comegamos uma luta
como trabalhadores rurais, porque fomos e tivemos uma decepcdo com o0
“proprietario” que botou o gado dentro do nosso arroz e dos nossos milhos. A gente
se revoltou e viemos para aqui, para llha, porque é uma terra boa, boa de plantio. Nés

entramos, inclusive, entramos aqui, ndo como Xokd, mas como trabalhadores
rurais*42,

Como mostra a citacdo acima, n6s nao éramos vistos como indigenas por essa familia,
inclusive, por grande parte da populacdo vizinha que acreditava nas narrativas ludibriadoras
dos Brito. Mas, como afirma o parente Girleno Xoko6, “comegamos uma luta como
trabalhadores rurais” e, diante disso, saimos vitoriosos com o0s nossos direitos ancestrais
reconhecidos: a de Xokd. Desse contexto historico de (re)afirmacdo da nossa identidade
indigena, foram constantes os conflitos territoriais em um periodo bastante complicado para o
Brasil e, principalmente, para as “minorias” indigenas da década de 1970: a ditadura civil-
militar (1964-1985), mas também momentos de articulacGes, apoios e vitdrias. Uma
(re)existéncia diaria, como veremos agora em nossa narrativa na ‘“Primavera dos Povos

Indigenas”.

2.2. A Primavera dos Povos Indigenas: luta, (re)existéncia, colonialidade e

decolonialidade na década de 1970

A escritora nigeriana Chimamanda Adichie, ao narrar sua histdria de vida, nos alerta
que a Historia também produz esteredtipos. Faz-nos refletir que as “historias tém sido usadas
para expropriar e tornar maligno. Mas, historias podem tambem ser usadas para capacitar e

humanizar. Historias podem destruir a dignidade de um povo, mas historias também podem

141 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo. Letras Contemporanea. - Livros & Livros Ltda. 2010, p. 27.
142%0KO LIMA, Girleno Clementino. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 22 de margo de 2022. op.
cit., s.p.
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reparar essa dignidade perdida”’*®. Foi o que fizemos de forma coletiva na década de 1970,
quando grande parte da sociedade acreditava que nds, povos indigenas, até esse periodo
haviamos diminuido ou mesmo chegado ao exterminio total e desistido de lutar. Assim, o
parente Ailton Krenak, em sua obra “O Eterno Retorno do Encontro”, nos lembra de “um
esforco comum que nos podemos fazer que é o de difundir mais essa visdo de que tem
importancia sim a nossa historia, que tem importancia sim esse nosso encontro, e 0 que cada
um desses povos traz de heranga, de riqueza na sua tradigdo, tem importancia sim”*** nossa

Histdria para contar e ser contada.

Por isso, a nossa historia deve ser passada de geracdo em geragdo em nossas
comunidades para ndo cair no esquecimento, alimentando a sociedade de histdrias malignas,
como nos disse Adichie. Para Michel-Rolph Trouillot, em “qualquer narrativa historica [gera]
um conjunto especifico de siléncios, o resultado de um processo singular, e a operacdo
necessaria para desconstruir estes siléncios variara de acordo com eles”'*®. Portanto, as nossas
formas para desconstruir e protagonizar estes siléncios sdo as nossas préprias narrativas,

(re)escritas e/ou contatadas por ndés mesmos, povos indigenas.

No Nordeste do Brasil, essas ideias se davam com intensidade, sobretudo, devido aos
nossos fortalecimentos pelas Retomadas territoriais e ao nosso reconhecimento étnico, pois nos
Xokd e muitos outros povos indigenas dessa regido fomos tidos como extintos e ndo éramos
reconhecidos. Na década 1970, periodo do inicio da nossa Retomada territorial e da nossa
identidade Xokd, intensificaram-se os conflitos que ja haviam acontecido em periodos
anteriores com o poder dos coronéis do Sertdo e com aqueles que negavam as nossas
identidades indigenas e 0s nossos territdrios imemoriais. Assim, conforme Frantz Fanon, “para
0 povo colonizado, o valor mais essencial, por ser 0 mais concreto, € primordialmente a terra:
a terra que deve assegurar o pdo e, bem entendido, a dignidade da pessoa humana*®, Diante
disso, nos anos 1970, formava-se 0 Movimento Indigena, com apoio de entidades e setores da

sociedade brasileira, que triunfou diante de muitas lutas. Dessa forma, analisaremos a

14SADICHIE, Chimamanda Ngozi. O perigo de uma Unica historia. TED Global, 2009. Tradugdo: Erika
Barbosa. Revisdo: Belucio Haibara. Oxford - Reino Unido. Portal Geledés. Disponivel em:

<https://www.geledes.org.br/chimamanda-adichie-o-perigo-de-uma-unica-historia/>. Acesso em: 31 de agosto de
2022.

144 KRENAK, Ailton. O Eterno Retorno do Encontro. op. cit., p. 29.
145 TROUILLOT, Michel-Rolph. Silenciando o passado: poder e a producéo da histéria. op. cit., p. 57.
136 EANON, Frantz. Os condenados da terra. op. cit., p. 40.
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Primavera dos Povos Indigenas e o contexto da nossa (re)existéncia, que influenciou a nossa

Retomada em Porto da Folha, no territorio indigena llha/Caigara—SE.

No Nordeste brasileiro, durante os meses de setembro, outubro e novembro, o calor é
intenso, uma caracteristica natural dessa nossa regido sertaneja. Quando o clima muda de ares,
inicia-se o florescimento da vegetacdo da Caatinga - Craibeira, Catingueira, Quixabeira,
Juremeira, Juazeiro, entre tantas outras arvores nativas —, que para nés é um sinal de esperanca
de dias melhores. Enquanto as folhas do Pau-pereiro caem no chdo, as plantas florescem no

sertdo. A Primavera dos Povos Indigenas é sobre esse florescimento de (re)existéncia. E luta.

Na segunda metade do século XX, impulsionado pelos impactos da Segunda Guerra
Mundial (1939 —1945) e pela Guerra Fria (1947- 1991), sobretudo com a hegemonia dos
Estados Unidos e da Unido Soviética, o Brasil passava por um periodo conturbado: a ditadura
civil-miliar de 1964-1985. Foram, portanto, 21 anos de muito sofrimento, autoritarismo e
retirada de direitos de liberdades individuais e coletivas. Mesmo diante desse poder hegemonico
dos militares, alguns setores da sociedade brasileira (re)existiam através dos movimentos e
mobilizacBes em defesa de uma sociedade diferente, ou seja, igualitéria. Para a historiadora
Poliene Bicalho, essa participacdo da sociedade civil “é resultado de mudangas ocorridas em
um passado recente, em que processos de ruptura lentos e graduais de culturas politicas

2147

autoritarias tém se efetivado rumo a construcao de sociedades civis e Estados democraticos™",

principalmente nos paises da América Latina como o Brasil e a Bolivia.

No entanto, mesmo com essa cobranca e participacdo da sociedade civil, em 13 de
dezembro de 1968, no Brasil, o autoritarismo cresceu diante dos Atos Institucionais (Al) como
Aln.°5, dando amplos poderes ao Executivo, suspendendo os “direitos politicos e restricao ao
exercicio de qualquer direito publico ou privado; cassacdo de mandatos eletivos; recesso do
Congresso Nacional, das Assembleias Legislativas e das Camaras de Vereadores”*8, hj,
portanto, um desenfreado aumento de violéncias como as praticas de censura e perseguicao,
sobretudo aos povos indigenas, porque pensavamos diferentes e reivindichvamos o

reconhecimento dos nossos direitos territoriais, individuais, coletivos e ancestrais.

147 BICALHO, op. cit., p. 21.
148 para maiores esclarecimentos sobre o assunto, Cf.: Ato Institucional n.° 5, de 13 de dezembro de 1968.

Disponivel em: <http://www4.planalto.gov.br/legislacao/portal-legis/legislacao-historica/atos-institucionais>.
Acesso em: 5 de setembro de 2022.
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Entdo, diante dessas reivindicacdes, criaram, também, presidios para os indigenas que

lutavam pelos territdrios ancestrais diante dos avangos dos latifundiérios e do Estado. Foram

corriqueiras nesse periodo nebuloso as prisdes clandestinas, denlncias de torturas e

desaparecimentos de liderancas indigenas, entre tantas outras praticas desumanas. Crimes

cometidos pelo Estado & época foram constantes com as populag@es indigenas. Conforme a

historiadora Ana Catarina de Resende:

[...] a partir do golpe de 1964, a violéncia contra os povos indigenas ganha novos
formatos. De fato, a ditadura militar teve efeitos terriveis sobre os povos indigenas a
ponto de serem estes considerados hoje as maiores vitimas do golpe. Mais indios
morreram por causa das decisdes da ditadura do que as vitimas de outros grupos,
armados ou ndo. Este processo de recrudescimento da violéncia levou a uma intensa
mobilizacdo por parte dos povos indigenas que resultaria em uma promocgéo de suas
reivindicagdes e demandas até o reconhecimento de seus direitos com a promulgacao
da Constituicdo de 1988. [Durante a ditadura], as demandas indigenas ficaram para
segundo ou terceiro plano e passaram a ser filtradas por uma tecnoburocracia através
da Funai e do Ministério do Interior'4°.

Diante desse contexto, na década de 1970, “percebe-se que a acdo de individuos

organizados social e politicamente reivindicando 0s seus [nossos] direitos pode ser

compreendida como uma forma de expressio da propria sociedade civil”**®®. E 0 que nos

esclarece Poliene Bicalho:

[em 1970] os movimentos populares em crise se rearticularam interna e externamente,
apresentando a cena politica os novos atores sociais. Uma “nova cultura politica
publica”, entdo, comecgava a ser desenvolvida no Brasil, mediada pela pauta dos
direitos sociais, culturais, politicos e econdmicos. Contraria as praticas autoritarias,
clientelistas e corporativas, esta nova cultura politica define-se por processos nos
quais os diferentes interesses sdo reconhecidos, representados e negociados, via
mediagOes sociopoliticas e culturais®?.

Enquanto nas grandes cidades parte da populacéo se rearticulava para continuar lutando,

ado campo, a exemplo, de n6s povos indigenas se fortalecia diante dos apoios das OrganizacGes

ndo Governamentais (ONGS) e das associacdes civis, como o Conselho Indigenista Missionario

(CIMI), vinculado a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB).

No periodo do entdo governo do presidente da Republica Federativa do Brasil, Ernesto

Beckmann Geisel, em 1978, iniciamos oficialmente a luta pela posse da terra indigena Caicara,

dando continuidade no entdo governo do presidente Jodo Baptista de Oliveira Figueiredo,

149 RESENDE, op. cit., pp. 186-187.
150 BICALHO, op. cit., p. 20

151 |bid., p. 21
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tltimo presidente do periodo da ditadura civil-militar do Brasil (1985)!°2. Foi um momento da
historia em que as politicas indigenistas, integracionistas e assimilacionistas, herdadas do
periodo colonial, foram mantidas para atender a uma frente econdmica que objetivava 0 nosso
exterminio total. No entanto, desde a década de 1960 passavamos por degradantes violacdes de
direitos, sejam eles territoriais, culturais ou sociais. Isso implicou na Retomada Xok6 em 1978,
pois essas violagdes estavam alicercadas em um projeto de Estado-nagéao sustentado por teorias
positivistas com ideias evolucionistas para a “civilizacdo dos povos indigenas”, reprimindo

praticas tradicionais, sobretudo no SPI (1910) e na FUNAI (1967).

Portanto, o positivismo foi a base filosofica para a sustentagdo do governo republicano,
pois esses idealistas enxergavam e rememoravam 0s periodos coloniais em que 0S povos
indigenas, para entrar no estado positivo (ideia de evolu¢do), deveriam ser “cidaddos brasileiros
em sua plenitude”. Assim, para os positivistas, o conhecimento humano evoluiria em trés
estagios: o teoldgico, o metafisico e o positivo. Sendo esse Ultimo, baseado na teoria de Auguste
Comte. Sendo assim, os povos indigenas evoluiriam espontaneamente e de forma gradativa,
acreditava o militar Candido Mariano da Silva Rondon®®3, Por outro lado, isso ndo difere do
gue aconteceu no século X1X com as ideias de José Bonifacio de Andrada e Silva em seu projeto
de “Apontamentos para a Civilizagdo dos Indios Bravos do Império do Brasil”, de incorporar e
tutelar nos povos indigenas para a “civilizacdo e para o progresso da Nagdo”***. Nesse sentido,
0 objetivo do Servico de Protecdo aos Indios (SPI) ndo era proteger os povos indigenas, mas

continuar com o projeto de “modernizagdo” para o Brasil.

Durante os trabalhos das Comissdes de Linhas Telegraficas iniciados no final do regime
Imperial e posteriormente continuados na Republica, nds povos indigenas ja éramos vistos
como empecilhos para o “progresso da Nacao”. Neste sentido, a proposta do Estado foi criar
uma agéncia indigenista com a finalidade de estabelecer a convivéncia pacifica conosco, para

que fossem atendidos os interesses do Brasil**°. O SPI, dirigido pelo marechal Candido Mariano

152 N&o ¢ 0 nosso objetivo aprofundar essas questdes puramente politicas desse periodo. A intencdo é situar e
identificar o contexto pelo qual a luta Xoko e retomada do territorio ancestral encontrava-se.

133 MATOS, Maria Helena Ortolan. O Processo de Criagdo e Consolidagdo do Movimento Pan-Indigena no
Brasil (1970-1980). 1997. Dissertagdo (Mestrado em Antropologia). Programa de Po6s-Graduacdo em
Antropologia. — Departamento de Antropologia do Instituto de Ciéncias Humanas da UnB, Universidade de
Brasilia, Brasilia. 1997, p. 12.

154 BICALHO, op. cit., p. 70

155 OLIVEIRA, Jodo Pacheco de; FREIRE, Carlos Augusto da Rocha. A Presenca Indigena na Formacao do
Brasil. — Brasilia: Ministério da Educacdo, Secretaria de Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade;
LACED/Museu Nacional, 2006, p. 112. (Colegdo Educagdo para Todos; 13. Série Vias dos Saberes no 2).
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da Silva Rondon (1865 —1958) e denominado inicialmente como Servigo de Protegdo aos Indios
e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), foi um 6rgéo estatal que se alimentava
das ideias positivistas, “demonstrando a sua postura protetora’®®. Proteger, pacificar e controlar,
essas eram as metas essenciais a se concretizar na relacdo que o Estado estabeleceu [...] ao

longo do século XX, através do SPI e da FUNAI” com os povos indigenas brasileiros®®’.

Com acriacdo do SPI, houve uma intensificacédo das ideias positivistas e um pensamento
voltado para a incorporacdo dos indigenas a sociedade moderna, segundo o qual evoluiriam
para um estado civilizacional com ideias colonialistas. Conforme Ana Catarina de Resende, 0
positivismo como “ideologia reivindica uma concep¢do humanista e evolucionista da
sociedade, segundo a qual o [indigena] se encontrava no estagio mais baixo do desenvolvimento
da humanidade e, portanto, deveria ser civilizado”**®, Uma das finalidades, pois, desses 6rgaos,
a exemplo do SPI, era integrar as populagdes indigenas, sobretudo para utilizar e formar méo-
de-obra util, objetivando o crescimento econémico do Brasil e para as suas relaces
internacionais. Esse foi um projeto que procurava afastar-se da Igreja Catdlica seguindo o
modelo republicano da separacdo Igreja-Estado, porque as experiéncias anteriores da
colonizacdo ndo foram tdo benéficas para o Estado que queriam 0s povos indigenas para o

trabalho, como a Igreja queria também para o trabalho e para a fé.

Assim, sob a administracdo do SPI, os povos indigenas foram utilizados com o poder
de tutela do Estado para uma politica desenvolvimentista, visto que o Brasil passava por
mudancas econdmicas e sociais e grande partes das riquezas estavam nas terras indigenas,
impedindo, na légica capitalista, o crescimento para o Brasil. Poliene dos Santos Bicalho
esclarece que com a criacdo do SPI, reforcava-se o carater tutelar do Estado conosco,
fundamentado pelo Codigo Civil de 1916, que nos classificavam como sendo “incapazes”, que
sO deixaria de existir com a Constituicdo Federal de 1988, quebrando com essa interpretacao
da tutela indigena®®. Sendo assim, precisariamos de um “tutor” — a exemplo do que foi feito na
colbnia no século XVII1, com o cargo de Juizo dos Orfaos para nés povos indigenas e criada

com a “Lei de Liberdade”, de 28 de maio de 1757, quando o governador do Grao-Para e

156 O SPILTN - Servico de Protecdo aos Indios e Localizacdo dos Trabalhadores Nacionais, criado em 1910, foi
regulamentado pelo Decreto No 8.072, de 20 de junho de 1910.

157 BICALHO, op. cit., p. 71.

158 RESENDE, op. cit., p. 163.

159 BICALHO, op. cit., p. 74.
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Maranhdo, Francisco Xavier de Mendonca Furtado, mandou regular os trabalhos indigenas,
pois éramos vistos para eles como dementes e ndo tinhamos conhecimentos dos trabalhos
propostos*®. Para a historiadora Patricia Sampaio, as fun¢ées do Juiz dos Orféos, “incluiam o
zelo pelos orfaos e seus bens, cabendo-lhe também a jurisdicdo de todas as acOes civeis

relacionadas aos 6rfios até sua definitiva emancipagio”?®L,

Essa interpretacdo de tutela manteve-se dentro do SPI e continuou com a FUNAI, pois
as terras indigenas foram, e ainda séo cobicadas pelos grandes latifundiarios e pelo Estado,
sendo um meio que possibilitava que os povos indigenas perdessem os territorios. Fez-se, entdo,
aberturas de estradas, integracdo da Amazonia, entre outras obras que eram concebidas como
fatores importantes para os militares. No entanto, em meio a esse processo, graves dendncias
de violéncias praticadas contra nos, povos indigenas, tiveram grandes repercussfes nacionais e
internacionais, provocando instabilidade politico-administrativa para os militares'®?. Diante
dessas violagdes contra nés, desde 1962, o SPI vinha sendo investigado e uma Comissao
Parlamentar de Inquérito (CPI) foi instalada naquele ano para investigar as irregularidades que
vinham ocorrendo nesse 6rgdo. Assim, a professora e historiadora da Universidade Federal de
Alagoas (UFAL), Michelle Reis de Macedo, esclarece que “muitos desses crimes ja haviam
sido denunciados pela imprensa desde a década anterior”'®3. No entanto, como a primeira CPI
ndo produziu muitos documentos, uma segunda foi instalada em 1963 até o seu final em 1965,

quando foram produzidos documentos que ficavam na sede do SPI.

Em junho de 1967, um incéndio destruiu 150 inquéritos administrativos. Logo depois,
uma investigacdo liderada pelo procurador da Republica Jader de Figueiredo produziu o
“Relatorio Figueiredo”, com graves dentncias, que foi “perdido” e encontrado em abril de
2013. Segundo a historiadora Ana Catarina de Resende, o Relatério Figueiredo € um documento
muito importante a respeito do que aconteceu com 0s povos indigenas durante a administracao

do SPI, “antes e¢ durante a ditadura militar. A partir do Relatorio, espera-se que [...] sejam

180 SAMPAIO, Patricia Melo. Fronteiras da liberdade. Tutela indigena no Diretério Pombalino e na Carta
Régia de 1798. In: LIMA, Antonio Carlos de Souza (Org.). Tutela: formacéo de Estado e tradi¢des de gestao
no Brasil. - 1. ed. - Rio de Janeiro: E-papers, 2014, p. 35.

181 1pid., p. 33.

162 violéncias contra os indigenas durante a ditadura. Instituto Vladimir Herzog (IVH). Secretaria de Direitos
Humanos da Presidéncia da Republica. Disponivel em: <https://memoriasdaditadura.org.br/indigenas/>. Acesso
em: 04 de setembro de 2022.

163 MACEDO, Michelle Reis de. Corrupcao e desrespeito aos direitos dos indios brasileiros: o papel da
imprensa no século XX. Locus - Revista de histéria, Juiz de Fora, v.25, n. 2, p. 206-222, 2019, p. 208. Disponivel
em: <https://periodicos.ufjf.br/index.php/locus/article/view/28572>. Acesso em: 28 julho de 2023.
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preenchidas, ndo apenas com relagéo as violagdes fisicas e morais sofridas, mas também no que
diz respeito ao esbulho de suas terras”®. As dentncias foram de suma importancia para o
entendimento das violagdes ocorridas com os povos indigenas. Ainda conforme Michelle Reis
de Macedo, “0 documento comprovou o quanto a corrupg¢ao do sistema publico prejudicava 0S
povos indigenas que dependiam do SPI para defender seus direitos constitucionais, ja que era

0 0rgdo que os tutelava”. Os pesquisadores Cesar Gomes e Benitez Trinidad destacam que:

[...] trabalhos forcados, prisdes clandestinas, apropriacdo indevida de recursos
naturais de territorios indigenas, massacres com armas de fogo, torturas, sequestros
de criangas, contagios propositais de doencas, fornecimento de alimentos
envenenados, estupros, uso de napalm por avides da Forga Aérea Brasileira, entre
outros, [que] eram os métodos de tratamento desumano e degradante impostos aos
indigenas'®®.

Nesse periodo tenebroso da ditadura civil-militar, diante dessas e outras questdes sobre
as violagdes dos nossos direitos individuais e coletivos, o Servigo de Protecdo aos Indios (SPI)
foi denunciado, desarticulado e dando inicio a criacio da Fundagdo Nacional do indio — FUNAI,
pela Lei n.° 5.371 de 5 de dezembro de 1967, devendo nortear suas acfes para camuflar os
acontecimentos anteriores ligados ao SPI e apaziguar os movimentos indigenas que ja vinham
ocorrendo de forma timida. No entanto, essa camuflagem das violagdes anteriores foi uma
estratégia dos militares, pois, conforme Paulo Cesar e Carlos Benitez, “os militares
aproveitaram a crise que 0s indigenistas viviam para suprimir o SPl. A retérica da
anticorrupcao, segundo a qual o resgate de populac@es indigenas das méos de servidores avidos
e amorais, foi fundamental para [essa] criagdo”'®. Nesse sentido, dentre os objetivos da
FUNALI, conforme explica Ana Catarina de Resende, encontravam-se:

[...] gerir o patriménio indigena, visando sua “conservacdo, ampliagdo e valorizagao”;
promover “analises, estudos e pesquisas cientificas sobre o indio e os grupos sociais
indigenas”; garantir a “prestagdo da assisténcia médico-sanitaria”; promover a
“educagdo de base apropriada do indio visando a sua progressiva integracdo na
sociedade nacional”; “despertar, pelos instrumentos de divulgagdo, o interesse
coletivo para a causa indigenista”; “exercitar o poder de policia nas areas reservadas
e nas matérias atinentes a prote¢do do indio” e “exercer os poderes de representagdo

ou assisténcia juridica inerentes ao regime tutelar do indio, na forma estabelecida na
legislagdo civil comum ou em leis especiais™’.

164 RESENDE, op. cit., p. 190.

185 GOMES, Paulo Cesar; TRINIDAD, Carlos Benitez. A questdo indigena durante a ditadura militar
brasileira e a opinido publica estrangeira em perspectiva transnacional. Revista Tempo e Argumento,
Floriandpolis, V. 14, n. 35, p. e0106, 2022, p. 17. Disponivel em:
<https://www.revistas.udesc.br/index.php/tempo/article/view/2175180314352022e0106>. Acesso em: 31 ago.
2022.

166 GOMES; TRINIDAD, op. cit., p. 16.

167 RESENDE, op. cit., pp. 206-207.
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No entanto, ndo é o que se percebe nas a¢Oes e nas denuncias feitas pelos parentes
indigenas dos crimes cometidos por essa organizagdo estatal, visto que com a criagdo da FUNAI
ndo houve muitas mudancas, porque grande parte dos servidores do SPI continuaram exercendo
suas fungdes nesse “novo” o6rgao, dando continuidade as estratégias desenvolvimentistas e
assimilacionistas. O objetivo da FUNAI era recuperar a imagem do Estado diante de diversos
escandalos e, para isso, a sua politica mudava de foco e atendia aos interesses do Estado, dos
grandes latifundiarios que financiavam os militares. Conforme o parente Daniel Munduruku, o
surgimento da FUNAI se deu no auge da politica integracionista e refor¢a “as teses do
integracionismo como o futuro dos povos indigenas brasileiros™*%, Tanto a FUNAI como o SPI
encaixam-se perfeitamente em um projeto colonialista do Estado-nacdo. Nesse sentido, a
“FUNAI exerceu um grande controle sobre as populagdes indigenas neste contexto de
endurecimento politico. Adotando a mesma perspectiva assimilacionista e as mesmas premissas

de integracio que permearam a historia do SP1”16°,

Apds esse contexto historico da década de 1960, os anos subsequentes ao periodo
republicado, sobretudo a década de 1970, ndo mudaram muita coisa; mesmo com as lutas dos
povos indigenas, em 1973, por exemplo, a politica indigenista, que contrariava as
reivindicagdes dos povos indigenas, elaborou uma lei que representava, para aquele periodo,
algumas conquistas para o préprio movimento indigena do Brasil. Criou-se, entdo, a Lei 6.001
de 19 de dezembro de 1973, o chamado “Estatuto do Indio”. Esse estatuto, ainda em vigor,
regulamenta a situacdo juridica e administrativa dos povos indigenas, sobretudo porque,
naquele momento, a populacédo indigena estava sob a tutela do Estado. H&, portanto, um sentido
de continuacdo para a colonialidade do poder. Sendo assim, o parente Ailton Krenak
brilhantemente assegura que “a coloniza¢do ¢ uma invasdao de mundos [...]. O colonialismo ¢

uma ideia ilusoria para a mudanga”*’°.

Foi 0 que percebemos com o Decreto de Emancipacdo de 1978, cujo objetivo era nos

emancipar. No entanto, essa emancipagdo significaria na pratica perda de direitos, ja que se

168 MUNDURUKU, Daniel. O caréater educativo do movimento indigena brasileiro (1970-1990). S&o Paulo,
Paulinas, 2012, p. 35.

169 RESENDE, op. cit., p. 208.

Ibid.

170 KRENAK, Ailton Alves Lacerda. In: Conferéncia de Abertura - Ciéncias Ancestrais e Ciéncias Modernas:
reexisténcias e didlogos possiveis. Programa de Pds-graduacdo em Educacdo em Ciéncias e em Matematica da
Universidade Federal do Parand. PPGECM/UFPR. 07 de margo de 2022. (Video: 1:59:56). Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=bgs6hW628S0>. Acesso em: 28 de setembro de 2022.
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pautava também em critérios de indianidade, principalmente para os povos indigenas do
Nordeste brasileiro. Ou seja, para sermos reconhecidos como indigenas pelo Estado,
deveriamos mostrar um conjunto de caracteristicas que davam “autenticidade” ao ser indigena;
como o Toré e algumas praticas culturais ancestrais, a exemplo da fabricacdo da ceramica para
nos Xoko, entre outras'’t. Conforme explica Poliene Bicalho, o Decreto e seu projeto de
emancipacdo para os povos indigenas foi “importante momento definidor do processo de
formagdo e organizacdo do Movimento Indigena no Brasil”, pois os povos indigenas se
opuseram de forma organizada, mostrando uma nitida formacdo de conscientizacdo étnica
contra os atos autoritarios do governo militar}’?, Tanto o Decreto de Emancipacdo e
posteriormente o conjunto de realizagdes das Assembleias Indigenas foram marcos para o
processo historico de “surgimento, estruturagdo e organizagdo do Movimento Indigena no

Brasil”, como afirma Bicalho'’®.

No Nordeste brasileiro, 0 Movimento Indigena, que intensificou as lutas apoiadas pelas
ONGs, diante das incertezas do reconhecimento dos direitos individuais e coletivos e das posses
territoriais, levou-nos a mobiliza¢Ges coletivas. Isso aconteceu ap6s a primeira Assembleia
Geral realizada em 1974, reunindo liderancas indigenas em Diamantino—MT, entre os dias 17
e 19 de abril de 1974, acompanhadas de sucessivos encontros, como a 12 Assembleia de Pastoral
Indigena do Nordeste organizada pelo CIMI, que aconteceu nos dias 7, 8, 9 e 10 de novembro

em 1978, em Garanhuns, no Estado de Pernambuco.

A partir desse pioneirismo, em 1979 foi realizada a 112 Assembleia Indigenista do CIMI
Nordeste, nos dias 11, 12 e 13 de maio, na cidade de Propria, no Sergipe, para informar e
reafirmar as lutas sobre as posses das terras, revitalizacdo da cultura e da autodeterminacdo dos

povos indigenas'’®. Além dessas, a 132 Assembleia Indigena aconteceu na llha de Sao Pedro—

171 Para a antropdloga Jucimara Araujo Cavalcante Souza, “eles tenderiam a ter necessidade de legitimar sua
indianidade para um outro. De modo que no Nordeste, os coletivos indigenas passam a buscar esse reconhecimento
perante o Estado e como “prova” de indianidade deveriam executar o Toré”. Cf.: SOUZA, Jucimara Araljo
Cavalcante. “Nascer como uma algaroba e crescer como um juazeiro” - 0s Xoké da llha de Sao Pedro. 2016.
Dissertacdo (Mestra em Antropologia) - Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia. Universidade Federal de
Sergipe. Séo Cristovao-SE, 2016, p. 18. O Toré como prova de sermos realmente indigena, esse é um exemplo de
indianidade.

172 BICALHO, Poliene Soares dos Santos. Resistir era preciso: O Decreto de Emancipacéo de 1978, 0s povos
indigenas e a sociedade civil no Brasil. Topoi (Rio J.), Rio de Janeiro, v. 20, n. 40, p. 136-156, jan./abr. 2019, p.
142. Disponivel em: <https://www.scielo.br/j/topoi/a/JSN35R3WtMNPCr77Y ZjRfGg/?lang=pt>. Acesso em: 29
de setembro de 2022.

173 1pid., p. 137.

174 12 Assembleia de Pastoral Indigena do Nordeste. Boletim do Cimi. Ano 7. N.° 51. Conselho Indigenista
Missionario (CIMI). Armazém Memoria - Hemeroteca indigena. — Brasilia—DF, novembro, 1978, p. 29; Nota 11°
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SE, na comunidade do meu povo Xoko, entre os dias 12 e 14 de outubro de 1979, no alto sertdo
nordestino. Nesses encontros, (re)afirmavamos que a FUNAI ndo resolvia 0s nossos problemas
acumulados e, a partir dai, intensificamos as lutas pela retomada territorial. E importante o que

diz Paulo Suess ao explicar:

[...] a partir destas assembleias indigenas, indios de diferentes povos e nac@es, cujos
caminhos, historicamente, nunca haveriam se cruzado, comecaram a reconhecer-se
como vitimas do mesmo sistema de dominagdo, criaram uma consciéncia comum
sobre as causas do seu sofrimento e fizeram ouvir a sua voz diante da sociedade
nacional. Da tomada de consciéncia até a organizacgdo da luta propriamente indigena,
um longo caminho serd ainda percorrido®.

As assembleias foram extremamente importantes para que nds, povos indigenas do
Nordeste, retomassemos de maneira coletiva e organizada as discuss@es sobre as recuperacdes
dos territérios coloniais, como a dos Xoko na Terra Indigena Caicara: antigo aldeamento Sao
Pedro de Porto da Folha. Nesse sentido, elas foram apoiadas pelo CIMI em pleno periodo da
ditadura civil-militar'’®, Assim, conforme Pacheco de Oliveira e Augusto da Rocha Freire, “o
governo dificultava ou impedia a participacdo indigena e até mesmo a realizacdo das
assembleias™’’. Essas “assembleias desencadearam, entre os indigenas, verdadeiros processos
de libertacdo e a criacdo de novos instrumentos de luta, provocando, onde se realizaram, outras
mais, limitadas aos povos diretamente interessados™®,

Em 1979, houve a Retomada Xoko6 pela posse da terra indigena Caicara e da nossa
verdadeira identidade. Embora alguns antropdlogos chamem nossa retomada de etnogéneses'’®,

nés chamamaos de (re)existéncia, porque desde o periodo colonial ndo deixamos de protagonizar

Assembleia Indigenista do CIMI Nordeste. Boletim do Cimi. Ano 8. N.° 56. Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Armazém Memoria - Hemeroteca indigena. — Brasilia—DF, maio/junho, 1979, p. 29.

175 1pid.

176 O CIMI foi criado em 1972 pela “Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) [...] cujo objetivo
principal era defender os direitos indigenas. Dois anos mais tarde, impulsionadas por missiondrios, liderancas
indigenas comecaram a se reunir em assembleias, o que contribuiu para sua organizagao politica”. Cf.. GOMES;
TRINIDAD. A gquestao indigena durante a ditadura militar brasileira e a opinido publica estrangeira em
perspectiva transnacional. op. cit., p. 04.

Y7 OLIVEIRA; FREIRE, op. cit., p. 188.

178 SCHWADEN, Egydio. Nas assembleias, os povos indigenas se afirmam: narrativas e testemunho de
Egydio Schwade. In: BRIGHENTI, Clovis Antonio; HECK, Egon Dionisio (Orgs.). O movimento indigena no
Brasil: da tutela ao protagonismo (1974-1988). Foz do Iguagu: EDUNILA, 2021, p. 27.

179 Conforme Miguel Alberto Bartolomé, “a etnogénese foi e é um processo histérico constante que reflete a
dindmica cultural e politica das sociedades anteriores ou exteriores ao desenvolvimento dos Estados nacionais da
atualidade. E o processo basico de configuracio e estruturacdo da diversidade cultural humana. Suas raizes
fundem-se nos milénios e projeta-se até o presente”. Cf.: BARTOLOME, Miguel Alberto. As etnogéneses: velhos
atores e novos papéis no cendrio cultural e politico. MANA 12(1): 39-68, 2006, p. 40. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/mana/a/ffGbD5TshWKbCXScWRZt9hGH/?lang=pt>. Acesso em: 07 de outubro de
2022.
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nossa propria historia; (re)existindo uma politica de exterminio do Estado que deveria ter um
olhar diferente para n6s. Até a década de 1970, ndo existiam muitas noticias sobre nossas lutas
pos-dispersdo dos aldeamentos do século XIX, principalmente sobre os povos indigenas do
Nordeste. No entanto, temos noticias de 1921, quando o padre Alfredo Pinto Damaso pediu ao
SPI o reconhecimento dos indigenas Fulnid de Aguas Belas no sertido Pernambucano. E a partir
desse pioneirismo que outros povos indigenas do Nordeste foram reconhecidos, como, por
exemplo, “os Pankararu, os Xukuru-Kariri, 0s Kambiwa e os Kariri-Xoc6”. E, na década de
1970, os Xoko da llha de S&o Pedro, Porto da Folha-SE, entre outros povos indigenas do
Nordeste!®°.

Como podemos perceber, ndo foi somente nos anos 1970 que os povos indigenas do
Nordeste reivindicaram o reconhecimento das identidades ancestrais. Porém foi nesta década
gue houve um grande movimento e discussdes académicas sobre etnicidade — isso é bastante
importante para entendermos as afirmac@es identitarias indigenas, sobretudo no Nordeste,
porque as lutas sociais também sdo motivadas por sentimentos de pertencimento coletivos e,
nesse sentido, a etnicidade ampliada aqui para o conceito de identidade étnica indigena,
constroi, conforme a historiadora Poliene Bicalho, “todo o respaldo ideoldgico necessario a luta
social de modo que os movimentos sociais indigenas tenham legitimidade e alcancem seus
objetivos. E dai que advém a predisposicdo para a luta e para a organizagio, assim como o
desejo de romper com a condigdo de colonizado™®L. Isso ja vinha ocorrendo, entre outros, com
os Fulnid de Pernambuco (1920) e com os Pataxé da Bahia, quando a Reserva Paraguacu-
Caramuru foi criada em 1926. Para ficar mais claro, isso ocorreu depois da decretacdo do fim
dos aldeamentos indigenas. Em Sergipe, o finado dos aldeamentos indigenas data de 1835, com
0 Decreto n° 1.139, de 6 de abril.

Concordamos com Poliene Bicalho quando explica que nossa (re)existéncia e nossa
sobrevivéncia desde os tempos coloniais denotam, sobremaneira, de nossa “capacidade de luta,
participacao, articulacdo, adequacéo e oposi¢édo ao sistema, inserindo-se como participantes do
processo e no tempo histérico — o que ficou evidenciado [nas] dltimas décadas do seculo XX e
esta primeira do século XXI'82 Nesse movimento, “até os anos 70, dez postos indigenas

seriam instalados no sertdo, a partir do P. I. (Posto Indigena) Dantas Barreto para os Fulnié, no

180 ARRUTI, José Mauricio Andion. Morte e vida do Nordeste indigena: a emergéncia étnica como fenémeno
historico regional. Revista Estudos Histéricos: v. 8 n. 15 1995 p. 72. Disponivel em:
<https://bibliotecadigital.fgv.br/ojs/index.php/reh/article/view/1995>. Acesso em: 02 de maio de 2022.

181 BICALHO, op. cit., p. 101

182 1pid., p. 54.
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final dos anos 20”83, Reconhecendo, mesmo que de forma lenta, as lutas de (re)existéncias
indigenas, pois como ja dissemos, o SPI objetivava integrar as popula¢des indigenas a
sociedade nacional. Assim, para que fossemos reconhecidos como indigenas do Nordeste, eram
exigidos, portanto, os sinais diacriticos'84,

Para o parente Gersem Luciano Baniwa, para negar 0s nossos direitos imemoriais e 0s
reconhecimentos étnicos, “o governo tem usado [de] critérios de cor, lingua, grau de interagao
com a sociedade regional e nacional, critérios estes muitos utilizados nas décadas de 1950 a
1970 para forcar a teoria da emancipacao [explicada anteriormente] e préatica da tutela que

consideravam”1®

0s povos indigenas como incapazes.

Em 1970, nés Xokd, firmamos parcerias com a Igreja Catélica, CNBB, CIMI e outros
orgaos, em resposta ao “Estado brasileiro na condug¢ado da politica etnocida ao longo dos anos
de colonizagdo™®. Portanto, entendemos o reconhecimento para (re)afirmacdo da identidade
do meu povo Xokd, demasiadamente marcada por embates contra uma familia detentora de

poder hegemonico (os Brito), sendo na pratica a maior forma de (re)existéncia.

A luta indigena se da de mdltiplas formas, até mesmo na designacdo de categorias
mestigas, a exemplo de caboclo, dando margem a invisibilidade, mas que pode ampliar o
entendimento também como sendo (re)existéncia. Refletir e/ou repensar esses conceitos
significa ter um olhar de reflexdo decolonial para a escrita e (re)escrita da Historia e, sobretudo,
das (re)existéncias dos povos indigenas. Pois, como nos ensina o historiador argentino Federico
Lorenz, “resisténcia [e agora (re)existéncia] ndo se esgotam nos enfrentamentos armados ou na
guerra [...] resisténcia se constréi, também, na no¢do de um enfrentamento do forte contra o

fraco e da justica contra a injusti¢a”®’.

Na década de 1970, inicia-se, entdo, o movimento de Retomada territorial da
llha/Caicara e pelo reconhecimento da identidade enquanto indigenas Xoké. E um movimento
contra as injusticas cometidas contra nossos direitos enquanto indigenas. Nesse sentido, para a

antropdloga Beatriz Gois Dantas, a Retomada Xoké é um movimento que precisa ser explicado

183 DANTAS; SAMPAIO; CARVALHO, op. cit., p. 453.

184 para melhor argumentagdo, os sinais diacriticos sdo termos antropoldgicos para se referir uma “identidade
auténtica”, por exemplo, a nossa indianidade Xoko.

185 BANIWA LUCIANO, Gersem dos Santos. O indio brasileiro: o que vocé precisa saber sobre os povos
indigenas no Brasil de hoje. Brasilia: MEC/SECAD; LACED/Museu Nacional, 2006, p. 114. (Colecéo Educagdo
Para Todos. Série Vias dos Saberes n. 1).

18 pid., p. 72.

187 LORENZ, op. cit., pp. 12-13.

64



no contexto historico “geral da sociedade brasileira, onde emergem, com vigor, lutas pelos
direitos das chamadas minorias. Momento em que a diversidade e a diferenga, como valores
positivos, passam a ser trabalhados e se busca o reconhecimento do pais em sua pluralidade

étnica e cultural”®8,

Foi a partir dessas lutas que n6s Xoko florescemos com a nossas (re)existéncia de luta
na “Primavera dos Povos Indigenas”. Agora os Caboclos da Caigara, como éramos conhecidos,
através dos apoios de “setores da igreja catdlica, como a diocese de Propria, o Conselho
Indigenista Missionario — CIMI, a Comissdo Pré-indio de Sergipe (1981-1986), estudantes e
professores universitarios, sindicatos, imprensa, intelectuais, entidades governamentais e ndo
governamentais”®°, fomos & luta para reavermos as nossas terras ancestrais e a nossa verdadeira
identidade social e cultural: a de indigena Xoko da llha de Sdo Pedro/Caicara, de Porto da

Folha, Sergipe.

188 DANTAS, Beatriz Gois. Xoko: grupo indigena de Sergipe. Aracaju: Nicleo de Educacio Indigena/Servico
de Ensino Fundamental/Secretaria de Educacéo e Cultura/Governo do Estado de Sergipe, 1997, p. 91.
189 1bid.
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CAPITULO 2
DA CAICARA PARA ILHA E UMA TERRA SO:
RETOMADA TERRITORIAL DOS XOKO DE PORTO DA FOLHA-SE
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3.1. Luta e (re)existéncia: a longa caminhada para a Retomada da terra indigena
Ilha/Caicara e a (re)afirmacéo de ser Xoko6 em Porto da Folha—SE

Olhem bem aquela terra / Que fica do lado de 14 / Aquela
terra € nossa / Um dia nés vamos buscar / Eu vivo aqui
nesta ilha / Mas nunca esqueco da trilha / De um dia eu
voltar pra 14 [...] Vivo aqui como louco / L& que é terra
de caboclo / E aqui é terra de missdo. Olhem bem aquela
terra [...]*%.

Principiar esse segundo capitulo com a musica/poesia de Paulo Acécio dos Santos Xoko,
escritor cuja (re)existéncia sdo perceptiveis nas estrelinhas, é dar visibilidade as nossas vozes e
as nossas formas de escrita decolonial. Como explicado por Maria Inés de Almeida e Sénia
Queiroz, as nossas escritas “podem ser tomadas como a propria historicizagdo da questao
indigena. E reinvestigando [nosso] passado que os povos escapam da ambiguidade traumatica
dos recalques e rejeicdes inconscientes”®!. Paulo Acacio Xoko narra a saudade que, em sua
memoria de vivéncia na Caicara, é expressa do lado de cA — da llha de S8o Pedro —
comunidade Xok6'®2, Essa memoria da reconstrucdo do passado, conforme afirma a
historiadora Sonia Maria de Freitas, ird, portanto, “depender da integragao do individuo em um
grupo social que compartilha de suas experiéncias. Sera esse grupo que dara sustentacdo a suas
lembrancas”!®®, Neste sentido, a epigrafe acima situa-nos sobre o contexto de luta pela
Retomada territorial, da memdria historica e da autoafirmacéo de ser Xoko até o presente, pois
“perder a nossa memoria significa perder a nossa identidade”%. Isso fica claro na filosofia do
parente Ailton Krenak ao dizer que ndo ha futuro sem memdria e sem historia, pois o futuro é

ancestral, é indigena®®.

190 XOKO SANTOS, Paulo Acécio dos. Olhem bem aquela terra. In: ALMEIDA, Eliene Amorim de;
MASCARENHAS, Maria da Conceigdo, (Org.). Os Xoko: Histdria de luta e resisténcia. Aracaju: SEED -
Secretaria de Estado da Educacéo, 2012, p. 65.

PIALMEIDA, Maria Inés de; QUEIROZ, Sénia. Um conta, outro aponta: voz, escrita e autoria.
In: . Na captura da voz — as edi¢des da narrativa oral no Brasil. - Belo Horizonte: Auténtica;
FALE/UFMG, 2004, p. 203.

192 paulo Acacio dos Santos Xoko (1934 - 1996), foi um poeta, cantor, tocador de violdo, agricultor, pescador e
piloto da lancha Estrela Dalva, lancha do povo Xoko, escreveu quatro (04) musicas conforme afirmacgdo de sua
filha Jussara Apolbnio dos Santos Xoké, entre elas: Querida Caicara, Saudades da Minha Terra, Olha o Sol vem
Saindo e Séo Pedro. Essas musicas/poesias foram escritas, cantadas e inspiradas na luta de nosso povo Xoko pela
posse da terra indigena Ilha/Caicara e pela retomada da nossa identidade Xoko.

193 FREITAS, Sonia Maria de. Historia oral: possibilidades e procedimentos. 2. ed. — Sdo Paulo: Associagio
Editorial Humanitas, 2006, p. 66.

194 Ibid., p. 118

195 Cf.: KRENAK, Ailton Alves Lacerda. Futuro ancestral. — 1° ed. — S&o Paulo: Companhia das Letras, 2022.
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A masica/poesia, portanto, é o ponto de partida para a analise que se segue, pois foi
usada como estratégia de luta contra o colonialismo e contra a colonialidade em momentos
dificeis. Para o historiador Jos¢ D’Assun¢dao Barros, “devemos pensar na Memoria como
instancia criativa, como uma forma de producéo simbolica, como dimensdo fundamental que
institui identidades e com isto assegura a permanéncia de grupos™!%, como a Festa da Retomada
Xoko6. Essas narrativas sdo fortalecedoras de nossas subjetividades, (re)afirmando e

(re)construindo quem realmente somos: Xoko.

Nesse sentido, o parente Paulo Acacio utilizara a musica/poesia como forma de
denunciar as atrocidades cometidas pela familia Brito contra nosso povo. Quando cantamos:
“Olhem bem aquela terra / Que fica do lado de 14 / Aquela terra ¢ nossa / Um dia nds vamos
buscar”, estamos (re)existindo e transmitindo essa for¢a para continuarmos a lutar, pois a
recuperacdo da terra da saudade e da identidade significa (re)afirmar sermos indigena Xoko
naquele momento e, sobretudo, hoje. Quando o Xoko diz “Eu vivo aqui nesta ilha / Mas nunca
esqueco da trilha / De um dia eu voltar pra la [...]. Vivo aqui como louco / L& que ¢é terra de
caboclo / E aqui é terra de missdo. Olhem bem aquela terra”. Ele nos situa na Ilha de Sao Pedro

— ja ndo mais na Caicara, de onde fomos expulsos pela familia Brito (Figura 2).

Assim sendo, como terra da missdo, na Caicara, encontram-se as raizes da nossa
ancestralidade, ou seja, é a terra do antigo aldeamento S&o Pedro de Porto da Folha, com
lembrancas mais profundas do século XIX, pelos nossos parentes Xoko. Aléem disso, refere-se
a nomenclatura racista atribuida a n6s povos indigenas quando chamados de Caboclos da
Caicara. O termo caboclo foi criado pelo colonialismo para esconder as identidades indigenas
usadas desde o final dos aldeamentos no século XIX até os dias atuais, sobretudo em relacéo
aos povos indigenas do sertdo do Nordeste brasileiro. Assim, é considerado racista, uma vez
que foi criado para esconder as identidades dos povos indigenas pela sociedade colonizadora a
partir da assimilacdo. Conforme explica a antropéloga Vera Lucia Calheiros Mata, negando-se
as identidades indigenas e chamando-os de caboclos, acirravam-se as disputas territoriais e a

usurpacio de nossos territdrios'®’. Para Frantz Fanon, “o colonialismo ndo duvida, realmente,

19% BARROS, José D’Assungdo. Histéria e memoria — uma relagdo na confluéncia entre tempo e espago.
Mouseion - Museu e Arquivo Histérico La Salle vol. 3, n.5, Jan-Jul/2009, p. 37. Disponivel em: <
https://revistas.unilasalle.edu.br/index.php/Mouseion/issue/view/20/showToc>. Acesso em: 28 de julho de 2022.
197 Cf.. MATA, Vera Lucia Calheiros. A Semente da Terra - identidade e conquista territorial por um grupo
integrado. 1989. Tese (Doutorado em Antropologia Social). Universidade Federal do Rio de Janeiro. Museu
Nacional, Programa de Pds-Graduagdo em Antropologia Social. Rio de Janeiro: UFRJ/MN/PPGAS, 1989, pp.54-
55.
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da solidez do seu sistema. Nio se sente fundamentalmente em perigo”*%, pois a colonialidade

continua viva. Resta-nos lutar e (re)existir a esse processo continuo.

Mas a fala do parente Paulo Acacio Xoko tem outro significado: o de (re)existéncia. O
caboclo é o indigena Xokd da Caigara. Quando nos chamavam de Caboclos intrinsecamente
sabiamos sermos indigenas, a aceitacdo por esse termo foi uma forma de (re)existéncia e
estratégia de sobrevivéncia para permanecermos em nosso territorio ancestral, que, como
afirma a parente Lindinalva Melo da Silva (Nana Xoko), “representa tudo, representa a vida,
representa tudo de bom para a gente. Foi onde nds nascemos e nos criamos, nds viviamos ali
plantando arroz e pescando, [viviamos] nos pés de oiti e de pipa nas lagoas. A gente era muito

feliz — viviamos comendo mesmo da natureza”®°,

Figura 2: Mapa 1 - Terra indigena llha/Caicara - Porto da Folha/SE2%

Terra indigena Hha/Caicarn
Aldeia Noka/SE

Fonte: (ALMEIDA; MODERCIN, 2015, pp.14-16). Com adaptagGes.

Em um documento histérico do Conselho Indigenista Missionario (CIMI) da década de

1970, Paulo Acécio Xokad relata sobre o inicio do processo da retomada territorial e da nossa

198 FANON, op. cit., pp. 131-132

199 XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. Histria e Memoéria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista realizada em:
23 de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, lvanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
Memodria e Identidade Xokd. 3° video (8min: 2 segs.). 23 de margo de 2022.

200 ALMEIDA, Eliene Amorim de; MODERCIN, Isabel Frées (Coord.). Etnomapeamento da Terra Indigena
Caicara/ Ilha de Sdo Pedro do Povo Xokd. Brasilia: FUNAI/GATI/ANAI, 2015, p.14-16. [Com adaptaces].
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identitaria. Conforme o parente, “primeiro comegou com [nés indigenas sendo] proibidos de
trabalhar. Depois, [os Brito] foram vendendo as imagens da igreja. Ai nos estudamos, fundamos
uma reuniao e estudamos [...]. Aquilo ali € nosso. Eles estdo roubando, roubando de nos. Nao
¢ deles [...]. Ai comegamos a lutar”??!, Neste trecho de sua fala, ele esta se referindo a 132
assembleia indigena do CIMI no Nordeste, ocorrida na Ilha de S&o Pedro em 1979, cuja pauta
de debate foi a proibicdo de nds Xokd de trabalharmos em nossa propria terra, que nesse
momento ndo se encontrava legalmente conosco, mas sim em posse da familia Brito, que
indevidamente afirmavam que as terras da Caicara sempre foram deles. O que ndo é verdade,
como ficou claro no capitulo 1°. Assim, quando perguntamos ao parente Girleno Xokd como e

quando comecou a luta da Retomada pela posse da terra indigena Ilha/Caicara, ele nos conta,

bastante encorajado, narrando o seguinte texto?%?:

Olha, ap6s o inicio dos anos de 1970, comegou uma pequena, eu digo pequena [luta]
porque a gente se sentia muito distante dessa realizagdo. Com a chegada dos frades
aqui no municipio de Porto da Folha—SE, entdo, a partir dai, eles comecaram a visitar
todas as comunidades da pardquia e, nés também, fomos contemplados com essas
visitas e dai comecou as especulacdes da convivéncia de cada um de nés: como era a
nossa sobrevivéncia na fazenda Caicara, se a gente sabia que a Caicara, essa terra
Caicara era dos indios, como foi que foram retomadas, por qual motivo e como a gente
vivia la nessa fazenda. Ai a gente comecou a descrever e a contar a nossa historia e
houve um interesse por parte dos frades que comegaram a pesquisar e descobrir que
realmente & terra pertencia a nds, Xoko. Na época, ndés ndo nos identificAvamos dessa
forma, porque ninguém podia dizer pertencer a essa etnia e nem dizer ser indio e nem
praticar 0s nossos costumes e rituais, mas foi dai que comecou a despertar, né? Na
cabeca do nosso povo, os mais velhos tinham conhecimento praticamente, mas a gente
mais jovem, na época, ja ouvia eles falarem, mas ndo tinhamos tanta certeza. Entéo,
foi a partir dai que comegamos a discutir e, nessa altura, foi justamente o comeco da
luta no inicio dos anos 70, 71 e 72, por ai?®,

Nesse periodo, o territdrio indigena Xok6 encontrava-se usurpado pela familia Brito,
desde pelo menos meados do século X1X. Nos trabalhavamos para eles como cativos. Conforme
nos conta a parente Maria dos Santos Xoké (Maria Idalina Xokd), “nds éramos cativos,

trabalhavamos para eles, e eles dizendo que as terras eram deles sem ser, mas quando a verdade

201 XOKO SANTOS, Paulo Acécio dos. X111 assembleia indigena. Boletim do Cimi. Ano 9. N.° 63. Caderno 3.
Conselho Indigenista Missionario (CIMI). Armazém Meméria - Hemeroteca indigena. — Brasilia—DF, abril, 1980,
p. 31.

202 Narrativas sio as falas dos protagonistas, nesse caso, as dos Xoké. E, também, entendida aqui, como “{...]
fontes do historiador - e, assim, estdo sujeitas a0 mesmo escrutinio critico que todas as outras fontes, a fim de
averiguar sua confiabilidade e usabilidade”. Cf.: PORTELLI, Alessandro. Historia oral como arte da escuta.
Traducdo: Ricardo Santhiago. S&o Paulo: Letra e Voz, 2016, p. 9.

203 XOKO LIMA, Girleno Clementino. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 22 de margo de 2022. op.
cit., s.p.
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chegou, nés ganhamos”?®* a luta pela posse da terra e (re)assumimos nossa verdadeira
identidade indigena. Enquanto viviamos na Caicara sobre as leis dos Brito, ndo podiamos nos
expressar como “verdadeiros libertos” que “somos hoje”. E o que nos conta Maria Creuza
Soares dos Santos Xokd, quando relata sobre a vida que tinhamos na terra indigena llha/Caicara
naquele momento de colonialidade. Quando perguntamos o que é a terra indigena Caicara € 0
que ela representa, ela nos responde dizendo: “muita coisa, muito mesmo, foi 14 onde eu nasci
e me criei fazendo ceramica; trabalhei muito, mas tenho orgulho hoje. Tenho muito orgulho em
ter — em saber fazer a ceramica, pois foi dali que saiu 0 meu sustento. A nossa mae criou a
gente com oito (8) filhos [através da produgio] da ceramica™?%. Percebemos, entdo, na narrativa
da indigena Daniely Silva dos Santos Lima Xokd, o qudo € importante a terra para nés. Em sua

narrativa, ela nos ensina que:

[...] a mée terra é a nossa raiz, a razdo de nossa existéncia e 0 motivo da nossa vitéria.
No6s Xoké possuimos uma ligacdo intensa com a terra, pois ela tem uma forte
representagdo sagrada em nossas vidas [...]. A terra também é fonte de autoafirmacéo
da nagdo Xokd, porque foi a partir da retomada desta que ressurgiu em nos valores,
costumes e crencas adormecidas por mais de cem anos?%,

A narrativa de Creuza Xoko sugere que a vida na Caicara nao era facil, pois trabalhava
muito, mas mesmo assim, ela se orgulha de ter nascido neste territorio. Este vinculo com a
terra também foi destacado por Daniely Xoko durante o processo de Retomada. Ou seja, temos
lagos subjetivos com o territorio: espirituais e materiais que nos unem ao NOsso povo. E um
laco de ligacdo com nossa ancestralidade. Assim, os pesquisadores (as) Giovana Didoné,
Leonel Piovezana e Maria de Lourdes reconhecem essa nossa ligacdo com a
terra/territorialidade e/ou territorio. Para eles (as), o territorio indigena pode ser compreendido

como um “espaco [pelo qual a] sociedade indigena se conecta, se inter-relacionam com as

204 XOKO SANTOS, Maria dos. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xokd. [Entrevista realizada em: 16 de
maio de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
Memoria e Identidade Xokd. 6° video (25min: 36 segs.). 16 de maio de 2022. Maria dos Santos Xokd, 86 anos,
nasceu na Caicara, na terra indigena, na década de 1930. Foi esposa do Pajé Raimundo Xoko, ja falecido, é
conhecida na comunidade como Maria Idalina Xoko. Uma das ancids mais velha da comunidade. Sobre um olhar
e analise antropoldgico da importancia da Ceramica para nés Xoké, Cf.. BARRETO, Helia Maria de Paula.
Producdo cerdmica Xokéd: a retomada de uma identidade. Sdo Cristévao: Editora UFS. Aracaju: Fundacdo
Oviédo Teixeira, 2010.

205X0KO SANTOS, Maria Creuza Soares dos. Histéria e Memoria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista
realizada em: 22 de marco de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. DOCMIX —
Documentos da Memoria e Identidade Xokd. 2° video (09min: 44 segs.). 22 de marco de 2022. Maria Creuza
Xoko, 64 anos. Quando crianga aprendeu com a sua mée e outras Xoko a arte da fabricacdo da ceramica para
ajudar a sua familia que, na maioria das vezes, tinha a pesca e agricultura como meio de sobrevivéncia.

206 XOKO LIMA, Daniely Silva dos Santos. A importancia da terra para o povo Xoké. In: ALMEIDA, Eliene
Amorim de; MASCARENHAS, Maria da Conceicao, (Org.). Os Xoko: Historia de luta e resisténcia. Aracaju:
SEED - Secretaria de Estado da Educagéo, 2012, p. 48.
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pessoas e [com as] coisas da vida presente, do passado e do futuro. E a acdo da sociedade dual,
sociocosmoldgica, responsavel pela persisténcia e manuten¢io da identidade”?®’ dos povos

indigenas, sobretudo a de nos indigenas Xoko de Sergipe.

Neste caminho, o gedgrafo Rogério Haesbaert, referenciando-se aos povos indigenas da
América Latina, apropria-se da terminologia “territorio-corpo”. Ou seja, o territorio como
corpo. Para ele, “invertendo o raciocinio em torno do corpo-territdrio, considera a propria terra
(neste caso, componente indissocidavel do territério) como corpo, ampliando em muito,
metaforicamente ou ndo, a concepgdo comumente difundida de corporeidade”?®, A terra, entdo,
como elemento indissocidvel de nossa vida, porque é a partir dessa terra que vivemos em todos
0s sentidos, a terra que nos cria, a Mae Terra, como um espaco de luta e de (re)afirmacéo da

nossa identidade indigena Xok6?%°:

Contudo, [...] a terra tem mdltiplos significados. Ela pode significar a capacidade de
alimentar a prépria familia ou representar a posse de poder politico, ou econémico. O
significado da terra também pode variar conforme a regido e o lugar. Ela pode mudar
ao longo do tempo para as coletividades, assim como para os individuos, conforme
seu contexto de vida se modifica. Foi isso que ocorreu com os indios Xoco [...]?%°.

A terra, neste caso, € ampliada para o conceito de territorio, pois esta ligada a um espaco
de sobrevivéncia, luta, (re)existéncia e (re)afirmacédo de quem somos. Ou seja, foi a partir desse
territdrio (Caicara) que nos (re)afirmamos essa identidade Xokd. Conforme Haesbaert, diante

[1X3

de inumeras possibilidades do conceito de “‘territorio-corpo’, ‘corpo-territorio’ e/ou ainda a
triade ‘terra-territério-corpo’, escolhemos, entdo, ‘utilizar o termo territorio-corpo (da terra)’.
A diferenciacdo aqui proposta de corpo-territorio e territorio-corpo (da terra) envolve apenas
uma questdo de énfase, pois se trata sempre de uma perspectiva relacional e, por isso, imbricada
de forma indissociavel”?t. Dentro da perspectiva da corporeidade, o territorio tem uma relagéo
muito forte com a nossa memoria e a nossa historia com esse territério. Como afirma o

historiador José D’ Assuncao Barros:

207 BERNARTT, Maria de Lourdes; PIOVEZANA, Giovana Didoné; PIOVEZANA, Leonel. Territdrios e
territorialidades contestadas: espacos em conflitos e disputas pela terra. In: TEDESCO, Jodo Carlos;
SEMINOTTI, Jonas José; ROCHA, Humberto José da (Orgs). Movimentos e lutas sociais pela terra no sul do
Brasil: questdes contemporaneas. - Chapecé: Ed. UFFS, 2018, p. 254.

208 HAESBAERT, Rogério. Territorio e descolonialidade: sobre o giro (multi) territorial/de(s)colonial na
América Latina. — 1° ed. - Ciudad Autonoma de Buenos Aires: CLACSO. Programa de P6s-Graduagdo em
Geografia; Universidade Federal Fluminense. Niter6i—RJ, 2021, p. 187.

209 SMITH, op. cit., p. 118.

210 FRENCH, Jan Hoffman. Tornar-se negro ou indio: a legalizacio das identidades no Nordeste brasileiro.
Traducédo de Iracema Dulley. - Rio de Janeiro: FGV Editora, 2021, p. 20.

211 HAESBAERT, op. cit., p. 187.
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[...] a memdria, portanto, j& ndo pode mais nos dias de hoje ser associada
metaforicamente a um “espago inerte” no qual se depositam lembrangas, devendo ser
antes compreendida como “territdrio”, como espago vivo, politico e simbdlico no qual
se lida de maneira dindmica e criativa com as lembrancas e com o0s esquecimentos que
reinstituem o Ser Social a cada instante?*2,

Partindo dessa perspectiva, chegamos, portanto, ao seguinte conceito:
territorio/corpo/memoria Xokd. Porque “a memoria se constitui assim em artificio politico-
social para marcar os elementos identitarios de uma comunidade”?!3. Esse conceito esta em
conformidade com o pensamento de Michel-Rolph Trouillot, pois em sua perspectiva “palavras
ndo sdo conceitos e conceitos ndo sdo palavras: entre os dois, ha camadas de teoria
acumulada”?*. Nesse sentido, foi a partir desse territério que iniciamos uma luta pela
manutencdo da nossa identidade e sobrevivéncia. (Re)existimos e sobrevivemos em virtude
desse territorio. Como nos disse a antropdloga Helia Maria de Paula Barreto, “apesar de pouco
conhecimento do seu passado [em virtude do siléncio da estratégia de sobrevivéncia] como
grupo indigena, reagruparam-se em torno dos restos de uma memoria, quase sempre de
violéncia, reassumindo uma identidade”?'®. Desta maneira, nossa identidade Xokd foi se
(re)construindo a partir da memoria sobre esse processo historico sofrido, “em uma busca de
garantias [também] de direitos [...], destacando-se o direito ao territério”?® que é um direito

imemorial dos povos indigenas e, nesse estudo, de nés indigenas Xoko.

Em 1978, depois de mais de 100 anos assumindo outra identidade, a de caboclo,
decidimos, portanto, reivindicar e assumir a nossa verdadeira identidade indigena e 0 nosso
direito ao territorio: a Caigara. Sabiamos que enfrentariamos muitos percalgos, tanto por parte
da familia Brito quanto por parte do Estado. O problema com os Brito foi consequéncia da
omissdo do Estado brasileiro e do seu érgdo oficial, a FUNAI, que sé nos reconheceu
oficialmente como sendo indigenas Xoko apds a homologacéo e a saida de Jorge de Medeiros
Pacheco, fazendeiro que comprou indevidamente a Caigara dos Brito, mesmo sabendo da nossa

questdo territorial. Assim, ele saiu somente na década de 1990, com a acdo de reintegracdo de

212 BARROS, op. cit., p. 37.

213 MEIHY, José Carlos Sebe Bom; HOLANDA, Fabiola Holanda. Historia oral: como fazer, como pensar. - 2.
ed., 42 reimpressdo. - Sdo Paulo: Contexto, 2015, p. 51.

214 TROUILLOT, op. cit., p. 23.

215 BARRETO, Helia Maria de Paula. Producao ceramica Xoko: a retomada de uma identidade. S&o Cristovao:
Editora UFS. Aracaju: Fundacdo Oviédo Teixeira, 2010, p. 47.

216 |pid., p. 49.
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posse da nossa terra indigena Caicara pelo entdo Procurador da Republica do Estado de Sergipe
a época, o senhor Evaldo Fernandes Campos?’.

Primeiro decidimos deixar a Caicara em 1978 (ainda ndo definitivamente), onde
moravamos e tinhamos umas casinhas e trabalhdvamos para o Fazendeiro, que se dizia dono da
terra. A partir dai, a nossa primeira estratégia foi cercar a Ilha de S&o Pedro, o antigo
aldeamento. O objetivo consistia em poder nos organizar coletivamente e lancar outras
estratégias de luta e (re)existéncia para 0s anos subsequentes, pois sabiamos que a luta estava
s6 comegando e precisariamos, naquele momento, colocar os pés no chéo e buscar apoio?8. A
antropologa Luisa Molina conceituou esse processo de autodemarcagdo, porque parte “direto
de coletivos indigenas com uma determinada etapa do processo de regularizacao fundiaria de
suas terras: a consolidacdo dos limites fisicos dessas areas, através da abertura de picadas e da
fixacdo de placas de identificagio”?!°. Em nosso caso, esse processo se deu primeiramente com
o cercamento da Ilha de Sdo Pedro em 1978 e sé depois na Caicara, na década de 1980,
formando o conjunto total de toda terra indigena de uma légua em quadra, como foi determinado

pela legislacdo colonial no século XVIII, confirmada em 1703.

O cercamento da Ilha representava, naquele momento, um “pouco de liberdade”, visto
gue iSS0 nos permitiu que tivéssemos as nossas proprias rogas sem nos preocupar com a partilha
cobrada pelos Brito, pelo nosso trabalho em nossa prépria terra ancestral. Trabalhdvamos,
entdo, na terra administrada pela familia Brito em regime de escravidao. Tudo que plantavamos,
colhiamos e mesmo quando pescavamos eram divididos por uma regra dos trés/um. Um
exemplo: se colhéssemos em uma plantacdo de arroz nas vazantes das lagoas, e essa colheita
correspondesse a trés sacos de arroz quando batidos, os Brito dividiam da seguinte forma: dois

sacos para eles e um para nds, Xokd. Conforme nos explica Frantz Fanon, a colonialidade:

217 Cf.: Acdo de reintegracéo de posse da terra indigena Caicara. Ministério Publico Federal. Procuradoria da
Republica no Estado de Sergipe. Aracaju, 18 de janeiro de 1988.

218 Em 1978, “No més de setembro, os Xokd, indios do Baixo Sdo Francisco, municipio de Porto da Folha, Estado
de Sergipe, cercam a ilha de Sao Pedro, parte da légua de terra (Caicara) que no século XVII fora doada ao grupo
indigena. Pela violéncia dos fazendeiros, que se apoderaram das terras, os indios tinham sido expulsos da ilha a
gual estavam agora retornando. Por deciséo judicial, sdo, contudo, obrigados a abandona-la e quatro processos sao
instaurados contra eles”. Cf.: A Outra Vida dos Xok6. Comissido Pro-indio de Sdo Paulo. Boletim. N°14. Sio
Paulo, Comiss&o Pro-indio de S&o Paulo, 1983. Centro de Documentagéo e Pesquisa Vergueiro. Perdizes - S&o
Paulo—SP, maio/junho, 1983, p. 13.

219 MOLINA, Luisa Pontes. Terra, luta, vida: autodemarcacdes indigenas e afirmacéo da diferenca. 2017.
Dissertacdo (Mestrado em Antropologia). — Universidade de Brasilia, Instituto de Ciéncias Sociais, Departamento
de Antropologia, Programa de P4s-Graduacdo em Antropologia Social, Brasilia, 2017, p. 69.
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[...] promove-se o indigena, procura-se desarma-lo através da psicologia e,
naturalmente, com algumas moedas. Essas medidas miserdveis, esses rebocos de
fachada, sabiamente doseados, por outro lado, chegam a dar certos resultados. A fome
do colonizado, a fome de qualquer coisa que 0 humanize — ainda que limitadamente
— & até tal ponto incoercivel, que essas esmolas conseguem fazé-lo vacilar. A sua
consciéncia é tdo precaria e opaca, que responde a menor faisca. A grande sede de luz
indistinta do comego, vé-se ameacada a todo o instante pela mistificagdo?%°.

Aceitdvamos porque era a unica forma de sobrevivéncia naquele momento de
colonialidade, pois tinhamos fome. Trabalho escravo? Sim. Eramos explorados em nossa
prépria terra, enriquecendo, ainda mais, aquele que se dizia dono do territério Xokd. Isso
também ocorria no século X1X, quando dos arrendamentos das nossas terras para os fazendeiros
locais. Como afirmou Beatriz Goéis Dantas, “as noticias sobre a situa¢do dos indios de Sdo Pedro
na primeira metade do século X1X indicam a pendria em que viviam, o que decorria, pelo menos
em parte, do arrendamento das terras, pelas quais os indios recebiam pagamentos irrisérios”??,
Neste sentido, o escritor, politico, dramaturgo, bidgrafo e pioneiro do termo “negritude” da
Martinica, Aimé Césaire, explica que “entre colonizador e colonizado s6 ha lugar para o
trabalho forcado, para a intimidacéo, para a pressdo, para a policia, para o tributo, para o roubo
[...], para o siléncio dos cemitérios [...], para as elites descerebradas, para as massas

envilecidas”???, Essa também é uma ldgica do imperialismo e do colonialismo que nos

desumanizam. (Re)existimos e continuamos a (re)existir, porque a luta ndo para, é diaria??3,

Em “Os condenados da terra”, por Frantz Fanon, quando ja iniciara a leitura, Jean-Paul
Sartre, prefaciando, dizia: “o colonizado cura-se da neurose colonial expulsando o colono com
as armas. Quando a sua ira estala, recupera a transparéncia perdida, conhece-se na propria
medida em que se faz; de longe, consideramos a sua guerra como o triunfo da barbarie”??4. De
fato, dentro dessa logica, ha um despertar de (re) existéncia. Pois, como afirma Stuart Hall, “as
identidades estdo constantemente produzindo-se e reproduzindo-se novas, através da
transformagdo e da diferenca”??. Portanto, as identidades devem ser vistas a considerar 0s

eventos historicos, sociais, politicos e culturais. Para nos, Xoko, a luta pelo territorio é o ponto

220 EANON, op. cit., p. 144.

221 DANTAS, Beatriz Gois. A antiga missao de Sdo Pedro do Porto da Folha e a recente quest&o dos Xoc6 de
Sergipe. In: ___; DALLARI, Dalmo de Abreu. Terra dos indios Xoko: estudos e documentos. S0
Paulo: Comissdo Pro-Indio. 1980, p. 14.

222 CESAIRE, Aimé. Discurso sobre o colonialismo. Letras Contemporanea. - Livros & Livros Ltda. 2010, p. 27.
223 Cf. SMITH, op. cit., pp. 11-30.

224 SARTRE, op. cit., p. 19.

225 HALL, Stuart. ldentidade Cultural e Diaspora. Revista do Patriménio Histdrico e Artistico Nacional, n.24,
p.68-75, 1996, p. 75. Disponivel em: < http://portal.iphan.gov.br/uploads/publicacao/RevPat24.pdf> . Acesso
em: 15 de janeiro de 2022.
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de partida e chegada, porque sdo imprescindiveis para entendermos as dinamicas que nos

marcam como sujeitos no tempo e no espago.

Acreditamos, portanto, que as pesquisas com as memorias dos sujeitos historicos sao
grandes desafios porque partem do fato de “encaramos a memoria ndo apenas como preservagao
da informagdo, mas também como sinal de luta e como processo em andamento”?%, Diante
disso, em 1979, entramos oficialmente na luta pela Retomada da terra e da nossa identidade,
quando reivindicamos a FUNAI o reconhecimento enquanto indigena Xokd. A partir dessa
reivindicagdo, a nossa identidade Xokd foi colocada em suspeita e/ou contestada pelo préprio
Estado, que exigia a certeza de que éramos/somos realmente indigenas. E o que nos esclarece

a antropologa Beatriz Gois Dantas sobre esse periodo de luta pela terra e pela identidade Xoko.

Quando em 1978, os Xoc6 da llha de Sdo Pedro, reativando sua identidade étnica,
retomam parte do antigo territdrio tribal [a Ilha de Sdo Pedro] e se véem pressionados
a provar com ‘documentos escritos’ os seus direitos, uma vez que a rica tradi¢ao oral
do grupo ndo era levada em conta pelos tribunais, a documentacéo da antiga misséo
de Séo Pedro do Porto da Folha foi posta a disposic¢do dos indios. Foi encaminhada a
Funai, através de entidades que os apoiaram na reconquista dos seus direitos, e
parcialmente publicada ao lado de alguns estudos [...]. Contribuiram de algum modo
para que os Xoco, que, no final do século passado, foram obrigados a dispersar-se,
transferindo-se uma parte para a aldeia dos Kiriri, em Alagoas, enquanto outros
permaneciam nas terras camuflando sua identidade, tivessem hoje assegurados seus
direitos de posse [...] e sua indianidade reconhecida®’.

Como podemos perceber da citacdo acima, ndo bastava falar que éramos indigenas Xoké
naquele momento, tinhamos que provar com o documento oficial. A contestacdo do Estado da
luta Xoko ainda era completamente influenciada por visdes positivistas. Para a antropdloga e
advogada americana Jan Hoffman French, esses questionamentos por parte da FUNAI e de
“membros [da] imprensa, pelo publico e por intelectuais [tém] base nas representacdes
populares dos indios, derivadas da experiéncia amazdnica como retratada nos filmes e nas
etnografias classicas: como comunidades isoladas de nativos nus”??®. Além disso, no Brasil
ainda eram incipientes as pesquisas nas universidades sobre a oralidade dos sujeitos. Mas,

diante da repercussdo da nossa luta, a FUNAI autorizou a antrop6loga Delvair Mantagner

226 pORTELLLI, Alessandro. Memoria e dialogo: desafios da histéria oral para a ideologia do século XXI. In:
FERREIRA, Marieta de Moraes; FERNANDES, Tania Maria; ALBERT]I, Verena (Org.) Hist6ria oral: desafios
para o século XXI. — Rio de Janeiro: Editora Fiocruz/Casa de Oswaldo Cruz / CPDOC - Fundacéo Getulio
Vargas, 2000, p. 69.

227 DANTAS, Beatriz Gois. Historia de grupos indigenas e fontes escritas: o caso de Sergipe. Revista de
Antropologia. v. 30-32 (1987-89), p. 469-79. Sdo Paulo: Universidade de S&o Paulo, 1992, p. 477. Disponivel em:
< http://www.etnolinguistica.org/biblio:dantas-1992-historia >. Acesso em: 05 de fevereiro de 2023.

228 ERENCH, op. cit., p.19.
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Melatti a acompanhar e fazer o estudo antropoldgico na &rea indigena, que resultou na
(re)afirmacdo da nossa ancestralidade enquanto indigenas Xoké da Ilha de Sdo Pedro/Caigara -
SEZZQ.

A (re)afirmacdo da ancestralidade sobre/com os povos indigenas do Nordeste foi
classificada como etnogénese®®, uma tentativa de explicar, na logica colonialista, 0s povos
indigenas “ressurgidos”, que eram considerados extintos até a década de 1970. Por outro lado,
a partir da ideia de decolonialidade, a parente Makuxi Julie Dorrico e os pesquisadores Leno
Francisco Danner e Fernando Danner, usando um discurso filoséfico, socioldgico e
antropolégico da modernidade/modernizacdo europeia, cunharam o que eles (as) chamam de
“eurocentrismo-colonialismo-racismo”. Isso se deve, de acordo com eles, “a partir de meados
da década de 1970, do Movimento Indigena brasileiro em termos de ativismo, militancia e
engajamento em torno a condi¢do e & causa indigenas e sob a forma de critica de nossa
modernizagdo periférica, calcada no racismo estrutural”?3!. Revela-se, assim, o que nds, povos
indigenas, chamamos de (re)existéncia e ndo de etnogénese, ja que este Gltimo termo carrega
certa carga de racismo. E o que nos esclarece Miguel Bartolomé, quando explica que as
etnogéneses “nem sempre foram reconhecidas pela analise antropolégica”?*?. Ou seja, sempre
havia duvida sobre a etnicidade “verdadeira dos sujeitos” que, para essa corrente culturalista,
deixaria de existir se houvesse certo afastamento cultural dos povos. Tomas Pacheco de Oliveira
acrescenta que “todos os processos de etnogéneses, relacionando continuas redefini¢des de
fronteiras étnicas e disputas territoriais, sempre terdo diferentes perspectivas, com defensores
de suas versdes historicas”?3. No entanto, como nos explica Maria Regina Celestino de
Almeida:

[...] desde os tempos coloniais, os indios fundamentam suas reivindicagdes, com base
em trajetorias passadas, reconstruindo memorias a partir de referenciais do presente,
grosso modo, enfatizando suas atividades de guerra e aliangas com agentes de
diferentes instancias do poder. Os processos de apagamento das identidades indigenas
dos séculos XVIII e XIX e de etnogénese nos séculos XX e XXI articulam-se e

229 Cf.: MELATTI, Delvair Mantagner. Os Xoko da Ilha de S&o Pedro. Fundagio Nacional do indio — FUNAI,
1979.

230 Sobre esse conceito/e/ou processo de etnogéneses: Cf.: OLIVEIRA, Jodo Pacheco de (org.). A viagem de
volta: etnicidade, politica e reelaboracdo cultural no Nordeste indigena. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2004.

21 DANNER, Leno Francisco; DANNER, Fernando; DORRICO, Julie. Pacificando o branco: uma histéria da
modernidade contada pelos indigenas. Trans/Form/Acdo, Marilia, v. 45, 2022, pp. 397-398. Disponivel em:
<https://revistas.marilia.unesp.br/index.php/transformacao/article/view/10817>. Acesso em: 20 jan. 2022.

232 BARTOLOME, op. cit., p. 68.

233 OLIVEIRA, Tomas Paoliello Pacheco de. Revitalizacdo étnica e dinamica territorial em Mirandiba:
alternativas contemporaneas a crise da economia sertaneja. - Rio de Janeiro. UFRJ / IGEO, PPGG, 2010, pp.
217-218.
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ganham novos significados com o aprofundamento dos estudos sobre as trajetérias
especificas dos diferentes povos indigenas do Nordeste?*.

NOs, povos indigenas, soubemos nos articular em diferentes contextos, mostrando-se,
assim, 0 quéo a cultura é dindmica e adaptativa aos diversos momentos histéricos, sociais e
culturais. Entretanto, ndo é nossa intencdo invalidar o conceito antropol6gico, mas seu
guestionamento é um ato de (re)existéncia ao colonialismo. Para alguns intelectuais, é a
decolonialidade em suas praxis. Nessa perspectiva, a legitimidade de produzir nossas proprias
narrativas estd nas formas de reinventar-se. “Ou seja, mais atenta a historicidade da [nossa]
epistemologia e mais consciente da complexidade dos desafios do fazer da historia hoje. [Pois],
a histdria do tempo presente seria o fazer da histdria que € proprio ao regime de historicidade
presentista. Isto ¢, a relagdo social com o tempo”?®, Em todos os casos, pensando na relacio
com o tempo, a Histdria do Tempo Presente nos apresenta possibilidades concretas de verificar
“novas fronteiras culturais, as politicas identitarias, as reestruturagcdes econdmicas, as novas
politicas publicas, a chamada mundializacdo da cultura, as politicas do cotidiano, entre outros

temas costumeiramente analisados sem a devida espessura histdrica®%.

Dentre essas e outras opc¢des, entendemos as memaorias como reconstrucdes criadas no
presente. Assim, projetadas em narrativas orais visando estabelecer uma trajetdéria de
(re)existéncia. Ou seja, de um sentimento de pertencimento identitario. Essas memarias séo
reativadas e reivindicadas por um sentimento de autoafirmacdo. Em nosso caso, Xoko, quando
no processo de reconhecimento da nossa identidade, que foi bastante longo, duro e sofrido,
lutdvamos e continuamos lutando contra a colonialidade que constantemente reivindica uma
autenticidade de nossa identidade enquanto indigenas. Para Domenico Losurdo, o colonialismo
“¢ sindnimo de pilhagem e de exploracéo; e implicou guerra, agressdo e imposicéo, em larga
escala, de formas de trabalho forgado em detrimento das populacdes coloniais”®®’. E, ainda,

esteredtipo e um racismo estrutural em sua forma dindmica, como hoje entendemos

234 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. A presenca indigena no Nordeste: processos de territorializacéo,
modos de reconhecimento e regimes de memoria. Resenhas » Mana 20 (1) » Abr 2014, pp. 212-213. Disponivel
em: <https://www.scielo.br/j/mana/a/Z5MkWjCIJHQm62z79jJFKcNHJ/?lang=pt>. Acesso em: 27 de fevereiro de
2023.

235 DELACROIX, Christian. A historia do tempo presente, uma histéria (realmente) como as outras? Tempo
e Argumento, Florianépolis, v. 10, n. 23, p. 39 - 79, jan./mar. 2018, pp. 42-43. Disponivel em:
<https://revistas.udesc.br/index.php/tempo/article/view/12709>. Acesso em: 12 de setembro de 2021.

236 | OHN, Reinaldo Lindolfo. Reflexdes sobre a histéria do tempo presente: uma histéria do vivido. In: REIS,
Tiago Siqueira et al. (Orgs). Colecdo historia do tempo presente: volume 1.— Boa Vista: Editora da UFRR, 2019,
p. 19.

237 LOSURDO, Domenico. Colonialismo e luta anticolonial: desafios da revolugio no século XXI.
Organizacao: Jones Manoel; Tradugdo: Diego Silveira... [et al.]. - 1. ed. - S&o Paulo: Boitempo, 2020, s.p.
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colonialidade contra nos, povos indigenas e contra as populac@es negras. Um racismo que esta
potentemente enraizado na sociedade atual.

Nesse processo pelo reconhecimento da nossa ancestralidade, ha questdes singulares
desafiadoras no tempo presente, pois as identidades indigenas, e, especificamente, as Xokd sdo
identidades em movimentos. Conforme Ana Catarina de Resende, as “identidade[s] indigena[s]
contemporanea[s] depende[m] da determinacéo e da vontade de perpetuarem sua especificidade
cultural, social, politica e legal; vontade esta expressada na sua luta por autonomia”?3, Entende-
se aqui reconhecimento. Desde o periodo colonial, nés, povos indigenas, recriamos e
readaptamos nossas identidades. Essa afirmacdo nos explica sobre o conceito dindmico de
cultura, porque “é [sempre] necessario lembrar que mudangas em decorréncia das necessidades
de adaptagdes sdo uma constante em qualquer cultura. Todas as culturas sdo dinAmicas”?*°,
Completando essa informacdo, Maria Regina Celestino de Almeida afirma que os povos
indigenas “reconstruiram culturas ¢ identidades, associando-se ou separando-se e nesses
processos podiam assumir uma identidade ou outra, conforme experiéncias de vida e escolhas
proprias relacionadas as suas trajetérias e interagdes”?/%. (Re)existimos, (re)aprendemos,
(re)criamos e (re)construimos (re)criando nossa sobrevivéncia, ou seja, 0 N0sso protagonismo

como agentes e/ou sujeitos historicos.

Porém, como ja dissemos anteriormente e conforme os (as) pesquisadores (as) e
historiadores (as) Alessandra Gonzalez Seixlack e Fernando Luiz Castro, somente na década
de 1970 ¢ que nods, povos indigenas, passamos “a ser interpretados pela historiografia como
sujeitos historicos, que elaboravam os seus [nossos] préprios discursos, agiam de acordo com
0s seus [nossos] interesses circunstanciais e faziam [fazem] leituras conscientes do mundo ao
seu redor”?*!. Nessa perspectiva, ¢ a partir da década de 1970, e, nas décadas seguintes, com as
liderancas e intelectuais indigenas, que o0 Movimento Indigena e ndo indigena se inicia numa

perspectiva decolonial para um olhar ndo genérico, sobretudo para os indigenas do Nordeste

238 RESENDE, op. cit., p. 24.

239 BARRETO, op. cit., p. 93.

240 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Da invisibilidade étnica a etnogénese: histdrias e identidades de
indios e negros em abordagem articulada e comparativa. Histéria (S&o Paulo), v.40, €2021006, 2021, p. 3.
Disponivel em: <https://www.scielo.br/j/his/a/lhG4cWdFNyyZ4p6JZWBmB8L3j/abstract/?lang=pt>. Acesso em:
06 de janeiro de 2022.

241 SEIXLACK, Alessandra Gonzalez de Carvalho; CASTRO, Fernando Luiz Vale. Intelectuais indigenas e
producdo historiografica: contribui¢des da Comunidad de Histdria Mapuche para a descolonizagédo do
pensamento. Intellectus, ano XX, n. 2, 2021, p. 175. Disponivel em: <https://www.e-
publicacoes.uerj.br/index.php/intellectus/article/view/61698/40849>. Acesso em: 04 de janeiro de 2022.
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brasileiro. Porque para essa regido ha um olhar maior da sociedade com estere6tipos para 0s
indigenas (re)existentes. Portanto, essa visdo eurocéntrica indica como o processo de
colonizacdo e a colonialidade do poder sdo persistentes até os dias de hoje - século XXI. A
colonialidade, dessa forma, ataca nossas formas de (re)existir para desistir de lutar - ampliando

0s preconceitos de feno6tipos para conosco.

O processo de colonizacao nos foi bastante duro. Passamos no decorrer dos séculos nos
adaptando e acompanhando a dindmica do processo cultural. Por outro lado, a memoria tem
papel preponderante no sentido de rememorar os siléncios mais ocultos. Para Joel Candau, “isso
resume perfeitamente a dialética da memoria e da identidade que se conjugam, se nutrem
mutuamente, se apoiam uma na outra para produzir uma trajetoria de vida, uma historia, um
mito, uma narrativa”?*?, A memoria e a identidade formam uma historia, seja individual ou
coletiva, elas se nutrem e se (re)afirmam diferentemente. Ou seja, em uma representacédo de si.
Para tanto, essas memorias ¢ “essas identidades adquirem sentido por meio da linguagem e dos
sistemas simbolicos pelos quais elas s3o representadas”®*3. Constitui-se, portanto, uma
estimulacdo de (re)afirmagdo na construcdo social, politica e historico-cultural, pois, como

afirma Kathryn Woodward, “a construgdo da identidade ¢é tanto simbdlica quanto social”24,

Nesse contexto, a (R)etomada territorial e identitaria Xoké como grupo de direitos
sociais e culturais foi brotando através dos fragmentos das rememoracgdes de nossas memaorias
histéricas do periodo Oitocentistas. Como afirma o pesquisador em Estudos Culturais Euclides
Moreira Neto, é através da memoria “que permite a transmissao e a difusdo dos conhecimentos,
assim como o correlacionamento dos acontecimentos, possibilitando a percepcdo de um todo
I6gico (universo simbdlico). A memoria € que nos permite voltar no tempo em busca de
acontecimentos importantes™24°. Nomes como Frei Doroteu de Loreto, D. Pedro 11, coronel Jodo
Porfirio de Britto, entre tantos outros personagens histéricos, foram lembrados na certeza de

que a terra Caicara € nossa por direito imemorial, portanto:

[...] a memdria seria, dessa maneira, o resguardo de um tempo que vive em constante
transformacdo, diluindo-se e evaporando-se, como se fosse possivel reacdo contra a

242 CANDAU, Joel. Memoéria e identidade. Tradugdo Maria Leticia Ferreira. — . ed., 32 reimpressdo. - S0
Paulo: Contexto, 2016, p. 16

243 WOODWARD, Kathryn. Identidade e diferenca: uma introducéo tedrica e conceitual. In: SILVA, Tomaz
Tadeu da. (Org.). Identidade e diferenga: a perspectiva dos Estudos Culturais. Petropolis—RJ: Editora: VVozes,
2000, p. 08.

24 Ipbid., p. 10

245 MOREIRA NETO, Euclides. Consideracdes sobre memorizar. In: . Ajuntamento de Memorias. -
Séo Luis: EDUFMA, 20186, p. 80.

80



perda irreversivel da nossa identidade. Assim, o ato de lembrar e a seducdo das
lembrancas torna-se a resisténcia ao expurgo da nossa vivéncia, constantemente
jogada fora ao esquecimento. Diante desta conjuntura, a memaria tornou-se uma arma
eficaz na luta contra a imposi¢do do imediatismo, contra o vazio temporal imposto
pelo apagamento do vivido, ¢ a forma eficaz de manter vivas as lembrangas,
acendendo as luzes do passado, mesmo que este acender seja feito com um mero ato
de apertar um boté&o no presente?,

Destarte, “foi a partir da memoria que nos (re)afirmamos Xoko”?*’. E 0 que veremos no
breve histdrico do direito Xoko pela terra indigena Ilha/Caicara, antes de aprofundarmos a
historia recente pela Retomada do territorio/territorialidade e da identidade indigena Xoko no
tempo presente. Assim, conforme Helia Maria de Paula Barreto, ¢ “desta maneira [que]
podemos ver que a construcao da identidade € um processo dindmico que se desenrola ao longo

da historia de um determinado grupo”?# e, entre estes, nds indigenas Xokd de Sergipe.

3.2.  Dos Aramurus aos Caboclos/Xok6 da Caicara em Porto da Folha—-SE: um breve
histdrico decolonial

No século XV, as terras sergipanas, que ainda faziam parte do territorio administrativo
da Bahia, foram distribuidas por sistema de sesmarias por meio de uma Carta de Doacdo pela
Coroa Portuguesa a um donatario. No que lhe concerne, passava a ser um senhor de terra com
objetivo de colonizar o territorio e torna-las “produtivas”, muitas vezes escravizando-nos. Ele
sO precisava contribuir com um sexto de sua producdo. Sendo assim, a Coroa portuguesa
delegava as “tarefas[s] e os custos da colonizac3o a sujeitos privados”?*°. Ou melhor, a sujeitos

particulares, como grandes latifundiarios, com interesse em enriquecimento facil.

No entanto, as Cartas Régias de 30 de julho de 1609 e a de 10 de setembro de 1611,
promulgada pelo Rei de Portugal e Espanha Felipe 111, afirmavam o pleno dominio dos povos
indigenas sobre os territdrios ancestrais. Reproduzindo um desses documentos régios, podemos
ler que “os gentios sdo senhores de suas fazendas nas povoagdes, como o sdo na Serra, sem lhes
poderem ser tomadas, nem sobre ellas se Ihes fazer molestia ou injustica alguma; nem poderao

ser mudados contra suas vontades [...], salvo quando elles livremente o queizerem fazer”. (Carta

246 |pid., p. 87.

247 XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. Histéria/Memoria e Narrativa Decolonial: identidade cultural e
didspora indigena Xoko (1978 — 2021). Revista do Instituto Historico e Geografico de Sergipe, v. 2, n. 51, p. 339
a 362, 15 jun. 2022. Disponivel em: <https://www.seer.ufs.br/index.php/rihgse/issue/view/1173>. Acesso em: 10
de julho de 2022.

248 BARRETO, op. cit., p. 93.

249 FERENCH, op. cit., p. 43.
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Régia: 10 de setembro de 1611)?*°. Sobre nosso direito aos territorios, o professor Doutor da
Faculdade de Direito da USP, Dalmo de Abreu Dallari (1931-2022), j dissera que:

[...] no caso das terras indigenas no Brasil houve vérias mudancas no tratamento legal.
Uma Ordenagdo de 1.° de abril de 1680 mandava respeitar os direitos dos indigenas,
“primeiros ocupantes e donos naturais destas terras”, como dizia a Ordenag@o. Essas
mesmas expressdes foram repetidas numa lei de 6 de julho de 1755, reconhecendo-
se, portanto, que os indigenas tinham um direito decorrente da ocupagéo primitiva?.

Embora desde o periodo colonial haja registro de nossos direitos sobre os territorios,
insistiram na sua negagdo nos seculos seguintes, como podemos asseverar no transcorrer desta
pesquisa. No livro “Historia de Sergipe, 1575 — 1855”, escrito pelo considerado historiador
sergipano Felisbelo Firmo de Oliveira Freire (1858 — 1916), publicado no Rio de Janeiro em
1891, podemos encontrar o nome do donatario da sesmaria localizada em Porto da Folha—SE,
no periodo colonial. Vejamos, por exemplo, como ele descreve: “é pela sesmaria [...] até
encontrar com a sesmaria de Pedro Gomes, que era em Porto da Folha. Por estas doacdes, vé-
se que a colonizacdo de Sergipe chegou até as imediacdes de Geremoabo, onde se completam
as trinta léguas, junto as nascentes do rio Vaza-barris”?>?. O historiador continua fazendo as

seguintes consideracdes em nota explicativa:

[...] em 1662, Taborda, morador em Sergipe, explorou estas terras, fundando um sitio
da ilha do ouro. N&o prosperou este sitio, porque 0s negros, reunidos em mocambos,
mataram o gado, e destruiram as plantagdes. Em 1698 os indios Roumiris destruiram
0 mocambo, em vista disto novas entradas foram abertas e se continuou a colonizar
estas terras. Nelas penetraram os parentes de Pedro Gomes e determinaram todo o
trabalho colonial realizado?®®.

Como podemos perceber, as terras sergipanas e, especificamente, as nossas, que ficam
localizadas no municipio de Porto da Folha-SE, desde o periodo colonial, eram espacos de
conflitos, que continuaram até o nosso reconhecimento enquanto Xoké a partir da década de
1970. Apesar de o historiador citar os Roumiris — Romari, Romaris, Omaris —, outras
referéncias nas documentagdes coloniais e autores, ha outro grupo indigena que podemos
encontrar seu etnénimo com mais frequéncia: os Aramurus — Aramurd, Urumarus ou

Orumard. Até o século XX, era comum referir-se a esses grupos como se fossem o mesmo. Essa

250 CUNHA, Manuela Carneiro da. Os direitos do indio: ensaios e documentos. Sdo Paulo, Editora Brasiliense,
1987, p. 58.

21 DALLARI, Dalmo de Abreu. Direitos sobre terras indigenas. In: DANTAS, Beatriz Gois; DALLARI, Dalmo
de Abreu. Terra dos indios Xoko: estudos e documentos. S&o Paulo: Comiss&o Pro-indio. 1980, p. 9.

252 FREIRE, Felisbelo Firmo de Oliveira. Historia de Sergipe. Projeto Digitalizando a Historia, Aracaju — Sergipe,
2009, p. 242.

23 |pbid., p. 153.
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confuséo se dava, como nos esclarece a pesquisadora Maria Regina Celestino de Almeida, por
“invencdes” dos portugueses. De acordo com ela, os povos indigenas “eram, afinal,
classificados com base nos interesses e em compreensdes bem equivocadas dos portugueses
sobre suas linguas e caracteristicas socioculturais, o que levou a criacdo de inUmeras novas

etnias”?>*,

Na década de 1970 do século XX, a antropologa da FUNAI, Delvair Mantagner Melatti,
afirmou que “ao longo do rio Sdo Francisco situavam-se varios agrupamentos indigenas que
foram catequizados por missionarios capuchinhos?®. Os Aramurus sio mencionados como
tendo ajudado na expulsdo dos holandeses do sertdo do S&o Francisco no século XVII%*¢, a
pedido do entdo instituidor do Morgado de Porto da Folha, Pedro Gomes. Em troca, lhes
“dariam terras” para sobreviverem e, neste contexto, “dando origem a missdo de Sdo Pedro de
Porto da Folha em meados do século XVII?’. No livro “Rela¢do de uma Missdo no Rio Sdo
Francisco”, o Padre Martinho de Nantes, que chegou ao Brasil em 30 de agosto de 1671 para
catequizar os indigenas “Cariris” (Kariri), esclareceu que o aldeamento e/ou missdo de Sao
Pedro de Porto da Folha foi fundado em 1672. Para o historiador Marcio Roberto dos Santos, a
“missdo da ilha de Sao Pedro, fundada por Anastacio de Audierne em 1671, tratada
anteriormente, foi uma das primeiras a serem estabelecidas”?*® no Alto sertdo nordestino. Em
nota, Martinho de Nantes exp0s a figura do frei Anastacio d'Audierne como sendo o0 primeiro

missionario a estar com os Aramurus e como responsavel pela sua catequizacdo. Consoante a

24 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. A atuagdo dos indigenas na Histéria do Brasil: revisdes
historiograficas. Revista Brasileira de Histéria. Sdo Paulo, v. 37, n.° 75, 2017, p. 22. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/j/rbh/a/b7Z47VHMMmMvPQwWWhbHfdkpr/?lang=pt>. Acesso em: 15 de julho de 2022.
255 MELATTI, Delvair Mantagner. Os Xokd da Ilha de S&o Pedro. Fundag&o Nacional do indio — FUNAI, 1979,
p. 01. Conforme Cristina Pompa, “quanto aos capuchinhos, a missdo dos ‘barbadinhos’ franceses na regido do Sao
Francisco comegou por volta de 1670 e continuou até 1702, ano de sua expulsdo. Depois de um breve interregno
carmelita, as aldeias foram entregues aos capuchinhos italianos em 1709”. Cf.: POMPA, Cristina. Historia de um
desaparecimento anunciado: as aldeias missionarias do Sdo Francisco, XVIII -XIX. In: OLIVEIRA, Jodo
Pacheco (org.). Uma presenca indigena no Nordeste: processos de territorializagdo, modos de
reconhecimento e regimes de memoria. Rio de Janeiro: Contra Capa, 2011. p. 270.

256 Para Ariosvaldo Figueiredo, “ndo s6 os Urumarus (Aramurus), que andam, também, pela serra de Itabaiana, os
Abacatiara, Romaris, etc. habitam a regido sdo franciscana, fazem rocas em comum, maneira de evitar a destruicao
pelos rebanhos dos proprietérios rurais, que frequentemente invadem as terras”. Cf.: FIGUEIREDO, Ariosvaldo.
Aldeia de Porto da Folha: indios e Remanescentes Xocds. In: . Enforcados: o indio em Sergipe. Rio
de Janeiro: Paz e Terra, 1981, p. 88.

27 SANTANA, op. cit., p. 17.

258 SANTOS, Marcio Roberto Alves dos. Fronteiras do sertdo baiano: 1640-1750. 2010. Tese (Doutorado em
Historia) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de Sdo Paulo, Séo Paulo, 2010, p.
303.
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ordem do governador Afonso Furtado de Castro Rio de Mendonga, em 23 de outubro de 1672,

um ano apos a chegada do Padre Martinho de Nantes, escreveu o seguinte texto:

Porquanto o Reverendo Padre Frei Anastacio de Odieme (sic) me representou o que
tinha obtido na reducéo dos indios barbaros a que chamam aramurus, que assistissem
nas terras do Mestre-de-Campo Pedro Gomes, e convém muito que conhegam acham
todo o favor da nagdo portuguesa todos os que [...] conhecimento da fé catdlica e se
sujeitam a doutrina cristd, ordeno a todos os oficiais de guerra e justi¢a, e mais deste
Estado ndo molestem em cousa alguma as aldeias dos aramurus, que estiverem a
obediéncia deste governo, antes os ajudem e Ihes déem todo o favor, ndo consentindo
que a gente da Vila [...] nem qualquer outra lhe faca guerra, nem os moleste, e a
qualquer que lha fizer castigarei rigorosamente. Bahia, em outubro 23, de 1672.
Afonso Furtado de Castro Rio de Mendonga. (Documentos Histéricos, vol. 11, pp. 110-
111)) [...]. Ainda caberia ao governador Afonso Furtado de Mendonga ordenar ao
provedor-mor da Fazenda Real que desse ao padre Anastacio tudo que ele solicitasse
para a construcdo de uma igreja na sua aldeia. (Documentos Historicos, vol. XIII, pp.
156-157)%°,

Nesse contexto, ¢ notavel percebermos que a “doacdo” das terras para “assistir” aos
indigenas Aramurus ndo foram “dadas” de bons agrados, ou seja, era justamente porque fazia
parte de uma politica de integrar os povos indigenas para um projeto de civiliza¢io a época. E
o que diz a “legislag@o portuguesa, a concessao de sesmaria era condicionada a que se deixasse
terrenos reservados aos nativos, o que sera explicitamente regulamentado em 1700, quando o
rei ordena que se dé a cada aldeia uma légua de terra em quadro”?® para servir de suporte para
a sustentacdo dos indigenas e dos seus missionarios. Essa legislacdo foi confirmada pela Lei de
4 de julho de 1703%%, Sobre a Igreja citada no documento, certamente se trata da mesma “de
onde requereu a ajuda do governo-geral para a construgio da igreja local”?®? em 1672. E é a
mesma que existe até hoje na comunidade indigena Xoko, tombada como sendo patriménio
historico do Estado de Sergipe?®®. Segundo a antropologia Vera Lucia Calheiros Mata, “em
caso de doacdo de terras para aldeamento indigena, a area, uma légua em quadra para cada

aldeia, deveria ser entregue a comunidade a ser cristianizada, cabendo aos missionarios a

29 NANTES, Padre Martinho de. Relag&o de uma Missdo no Rio Sao Francisco. Sdo Paulo: Companhia Editora
Nacional, [1706] 1979, pp. 107-108.

260 DANTAS, Beatriz Gois. A antiga missao de Sdo Pedro do Porto da Folha e a recente quest&o dos Xocé de
Sergipe. In: ___; DALLARI, Dalmo de Abreu. Terra dos indios Xoké: estudos e documentos. Sdo
Paulo: Comissdo Pro-Indio. 1980, p. 13.

261 Cf.: XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. Balanco histérico sobre o aldeamento S&o Pedro de Porto da
Folha, Sergipe: dos Aramurus aos Xokd. 2020. Monografia (Licenciatura em Historia). - Universidade Federal
de Alagoas. Delmiro Gouveia—AL, 2020, p. 28.

262 SANTOS, Marcio Roberto Alves dos., op. cit., p. 294.

263Cf.: BRASIL. Ministério Publico Federal. Agdo Civil Publica com Pedido de Antecipacdo de Tutela.
Procuradoria da Republica no municipio de Itabaiana, no Estado de Sergipe, Aracaju, 02 de marco de 2006. Cf,
também: BRASIL. Ministério Publico Federal. Acdo Civil Pablica com Pedido de Antecipacdo de Tutela.
Procuradoria da Republica do Estado de Sergipe, Aracaju, 13 de junho de 2012.
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administragdo”?®*, Foi justamente o que aconteceu com a missdo de S&o Pedro de Porto da

Folha, Sergipe.

No final do século XVIII, familiares de Pedro Gomes, especificamente o seu parente
Anténio Gomes Ferrdo Castelbranco, “pleiteia que sejam cassados os autos de medi¢ao e
reparticdo de umas terras pertencentes ao morgado situados a beira do Rio S&o Francisco e que
sejam expulsos das mesmas terras todos os [indigenas Aramurus] e incorporados na aldeia de
Pacatuba”?®®. Anteriormente a isso, no século XVII, o frei Anastacio d'Audierne fez viagem
pelo Rio Séo Francisco e visitou algumas aldeias indigenas. Sobre isso, a antrop6loga Beatriz

Gois Dantas comenta que:

[...] € bem possivel que nessas incursdes rio abaixo, Audierne tenha comecado a
missionar entre os Cioc6 e Karapot6 que mais tarde formariam a missdo de Pacatuba,
localizada 20 léguas abaixo de Sdo Pedro, ja perto da foz do rio. Quando em 1682,
Nantes desce o S&o Francisco, encontra na missdo de S&o Pedro Frei Boaventura de
Bequerel que estava entdo iniciando seu trabalho, e a quem procura transmitir sua
experiéncia acumulada ao longo de varios anos de missio entre os indios?,

O Padre Boaventura de Bequerel foi missionario na aldeia dos Aramurus depois do
padre Anastacio d'Audierne. Portanto, nessa aldeia em Pacatuba, habitavam, entre outros
indigenas, os Xokd — Ciocd e/ou Ceocose, Shoco, Chocd e/ou Chocoz, os quais sdo etnénimos
encontrados nos documentos desde pelo menos o século XV112%7. Esse aldeamento foi criado
na mesma época do de Sao Pedro e era administrado por capuchinhos italianos. E provavel que
o frei Anastacio d'Audierne teria, também, certa responsabilidade por essa aldeia. Porquanto,
segundo o Padre Martinho de Nantes, “o padre Anastacio d'Audierne e o padre José de
Chateaugontier haviam chegado e fundado cada um sua aldeia de Cariris [Kariri], no rio abaixo
[...], o padre José de Chateaugontier; mas ndo chegou sendo um més e meio depois do padre
Anastacio”?®, Em nota, podemos entender que: “o Padre José de Chateaugontier ou Ploermel,
também, foi missionario na aldeia de Poquim, atualmente Pacatuba, a trés léguas da barra do

rio S. Francisco”?%. As aldeias de S0 Pedro e de Pacatuba tinham relagdes administrativas,

264 MATA, op. cit., p. 35.

265 DANTAS, B, op. cit., p. 14.

266 |pid., p. 147.

267 Aldeia de S30 Pedro de Porto da Folha. Ministério do Interior. Fundagdo Nacional do indio (FUNAL). 4°
Inspetoria Regional. Recife-PE, 4 de outubro de 1968. Servico de Protecdo aos Indios (SPI). Museu do Indio —
Acervo Arquivistico. Cddigo de Referéncia: Acervo SPNInspetoria-Regional-4_Ir4\072_Padre-Alfredo-
Damaso\Caixa 171\Planilha 010. Sequéncia: 69/106. Data da Produc&o. 4/10/1968.

268 NANTES, op. cit., p. 50.

269 |pid., p. 119.
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isso explica o pedido de incorporacdo dos indigenas Aramurus nessa aldeia e/ou aldeamento,
assim, juntando-se a outros indigenas de etnias diferentes, uma pratica comum no periodo
colonial. De fato, muitos agrupamentos indigenas eram formados por diferentes povos no
mesmo aldeamento, visando a mistura e civilizacdo. Conforme nos explica Maria Regina

Celestino de Almeida,

[...] as misturas e os deslocamentos intensos (forcados ou voluntarios) entre os indios
das aldeias, os dos sertdes e os ndo indios que circulavam frequentemente entre vilas,
cidades e fazendas, desde o século XVII, sdo analisados em varios [estudos] como
importantes fatores para a compreensdo do entrelagamento dos processos de
apagamento e ressurgimento das identidades indigenas. Afinal, ser chamado de
caboclo, sertanejo, remanescente, pardo ou mestico ndo significa necessariamente
deixar de ser indio, como apontam as anélises aqui reunidas. E instigante observar que
as atuais lutas por demarcacdo de terra baseadas nas identidades étnicas tém
significativos antecedentes no passado, pois, desde meados do século XVIII,
moradores e Camaras municipais ja ameagcavam e usurpavam as terras das aldeias
indigenas com o discurso de que os indios ja estavam misturados e civilizados. Em
nossos dias, varios povos indigenas em processo de luta por direitos e reafirmacéo
identitaria afirmam suas origens nos aldeamentos do periodo colonial?™.

Em Pacatuba, por exemplo, ao longo dos séculos XVII ao XIX, agrupavam-se indigenas
Caxago0, Xoko, Karapoto, Natu, entre outros. Em Séo Pedro de Porto da Folha, do século XV1I
aos dias atuais, podemos encontrar referéncias dos Aramurus, Romaris, Uruma, Karapoto,
Xoko e Fulnié. O meu povo Xoké é o atual (re)existente e ocupante do territorio indigena da
Ilha de Sdo Pedro/Caicara em Porto da Folha-SE. Na documentacdo colonial, encontram-se
referéncias aos Xoko em outras regides do Nordeste do Brasil ao longo dos séculos XVII ao
XXI, como no Ceard, Rio Grande do Norte, Pernambuco, Alagoas, Bahia e Sergipe.

A historiadora e antrop6loga Beatriz Gois Dantas confirmou a presenca do meu povo
Xoko “num espago geografico que vai de Sergipe ao sul do Ceara”?™, Decerto, a presenca dos
Xokd nessas regides se deu por deslocamentos, forcados ou ndo, durante o periodo histérico
denominado pela historiografia como “Guerra dos Barbaros” (1650 — 1720)%"2. Em algumas
situacdes, 0s povos indigenas aliavam-se aos portugueses, conforme suas/nossas estratégias de

sobrevivéncia. E o que acrescenta Maria Regina Celestino de Almeida, quando afirma que “os

270 ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. A presenca indigena no Nordeste: processos de territorializagéo,
modos de reconhecimento e regimes de meméria. op. cit., pp. 212-213.

271 DANTAS, B, op. cit., p. 15. Ver, também: OLIVEIRA, Tomas Paoliello Pacheco de. Revitalizagéo étnica e
dindmica territorial em Mirandiba: alternativas contemporaneas a crise da economia sertaneja. - Rio de
Janeiro. UFRJ / IGEO, PPGG, 2010.

272 Sobre a participagio do Xoko no periodo historico denominado de “Guerra dos Bérbaros” (1650-1720). Cf.:
MEDEIROS, Ricardo Pinto de. Povos indigenas nas guerras e conquista do sertdo nordestino no periodo
colonial. Clio - Série Revista de Pesquisa Histdrica - N. 27-1, 2009. Disponivel em:; <
https://periodicos.ufpe.br/revistas/revistaclio/article/view/24166>. Acesso em 28 de julho de 2022.
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lideres indigenas, por sua vez, sabedores da importancia do seu papel, negociavam suas aliangas
em troca de beneficios que iam além dos ganhos materiais. Suas importantes funcdes,
principalmente nas guerras, abriam espaco para certa ascensao social que, embora limitada, foi
por eles [nds] bastante valorizada”?"®. A exemplo dos indigenas Aramurus quando se aliaram a
Pedro Gomes para expulsar os holandeses da regido do sertdo de Porto da Folha-SE, no século
XVII.

Certamente, os colonizadores entendiam a importancia do apoio dos povos indigenas e,
por isso, pediam aos aldeamentos a liberacdo dos indigenas com o objetivo de lutarem nas
guerras de invasdes ou conquistas. A exemplo do que ocorreu em 1688, quando do pedido feito
pelo governador Matias da Cunha (governador-geral do Brasil, de 4 de junho de 1687 a 24 de
outubro de 1688), requisitando povos indigenas “das missdes sanfranciscanas [...] para
combater os ‘Bérbaros’ do Rio Grande do Norte que se tinham revoltado”?’*. Para a historiadora
Soraya Araujo, 0 governador Matias da Cunha, diante dos pedidos de socorro, tomou
providéncia porque havia “necessidade de se amparar a capitania do Rio Grande e seus
habitantes”?"® dos levantes indigenas. Outra explicacdo para os deslocamentos é a formagao de
aldeamentos a partir da juncdo de indigenas de diversas etnias, como aconteceu com o
Aldeamento do Ipanema, em Pernambuco, no século XVIII. Isso fica claro na dissertacéo de

mestrado da historiadora Mariana Albuquerque Dantas. VVejamos:

0 Aldeamento do Ipanema foi constituido a partir de fluxos diversos de populag¢des
que habitavam a regido entre a Serra do Comunati e o rio Ipanema, sendo estabelecido
a partir de duas aldeias ali existentes em meados do século XVIII, ambas de indios
Carnijé. Antes dessas aldeias, foi fundada uma aldeia de indios Carapoté no
Comunati, entre 1681 e 1685, e outra de indios Xoc6 na ribeira do Ipanema, 1688.
Embora ndo tenhamos dados para elucidar de que forma ocorreu a juncdo das duas
aldeias de indios Carnijé e as dos Carapot6 e Xoc0, podemos inferir que, devido a
proximidade dessas aldeias com outras em areas muito préximas, e também ao contato
estabelecido com missiondrios, vaqueiros e escravos na regido, essas populagdes
vivenciavam relacBes de trocas e conflitos num constante fluxo entre as fronteiras das
missdes, das fazendas e dos povoados?7®.

273 ALMEIDA, op. cit., p. 24.

274 DANTAS, B., op. cit., p. 147.

275 ARAUJO, Soraya Geronazzo. O muro do deménio: economia e cultura na guerra dos barbaros no
Nordeste colonial do Brasil: séculos XVII e XVII1. 2007. Dissertagdo (Mestrado em Histéria) - Universidade
Federal do Ceard, Departamento de Historia, Programa de Pés-Graduacdo em Histéria Social, Fortaleza—CE, 2007,
p. 63. Ver, também: PIRES, Maria Idalina da Cruz. “Guerra dos Barbaros”: resisténcia indigena e conflitos no
Nordeste colonial. - Recife: FUNDARPE,1990.

276 DANTAS, Mariana Albuquerque. Dinamica social e estratégias indigenas: disputas e aliangas no
aldeamento do Ipanema, em Aguas Belas, Pernambuco (1860-1920). 2010. Dissertagio (Mestrado em Histdria)
— Universidade Federal Fluminense, Instituto de Ciéncias Humanas e Filosofia. Programa de P6s-Graduagéo em
Historia, Niterdi, 2010, p. 24.

87



Como podemos observar da citagdo acima, em 1688, falava-se em Xoko na ribeira do
Ipanema, em Pernambuco, no mesmo ano do pedido feito pelo governador requisitando povos
indigenas das missdes sanfranciscanas. Assim, 0 meu povo Xoko, nesse periodo, fez grandes
fluxos de deslocamentos territoriais, ora fazendo aliangas, ora negociando com o0s portugueses,
ou mesmo fazendo (re)existéncia a esses em diferentes espacos geograficos, conforme nossos
objetivos e/ou estratégias de sobrevivéncia?’’. Além disso, para Mariana Dantas, “em 1713,
[fomos] ‘revoltados’ na ribeira do Pajet”?’®. No relatorio antropoldgico da FUNAI de 1979
(inicio da Retomada Xokd), a antropdéloga Delvair Melatti fizera um balanc¢o historico do nosso
povo e documentou a nossa presenca de 1749 a 1761, referenciando um Documento Historico
do século XVIII, no sertdo do baixo séo Francisco, nos estados de Alagoas e Sergipe (Colégio
e Sdo Pedro). Em sua escrita, afirmara que “sobrevivem descendentes de indios Xoké e Natt e
outros em Pacatuba, nesse mesmo estado?’® de Sergipe.

Conforme a historiadora Mariana Dantas, a nossa presenca em 1749, de acordo com sua
analise documental, “estariam[os] reunidos na aldeia de Pdo de Actcar, na vila de Penedo,
localidade proxima a aldeia dos Carapotés”2°. Essa aldeia aproximava-se bastante da aldeia de
Sdo Pedro de Porto da Folha, para onde nds Xoko6 fomos descolocados e permanecemos até 0s
dias de hoje. No livro do historiador regional e escritor brasileiro Irineu Nogueira Pinheiro
(1881-1954), nds Xokd fomos reconhecidos como pertencendo a um “subgrupo” Kariri no
século XIX. Esse reconhecimento é importante, porque quebra com teorias antropoldgicas
colonialistas ao afirmar que o meu povo ndo tem relagdo com os Kariri, sobretudo no que diz

respeito ao reconhecimento linguistico Dzubukua, pertencente ao tronco Macro-Jé. Assim,

277 Cf.: MEDEIROS, Ricardo Pinto de; MUTZENBERG, Demétrio. Cartografia historica dos povos indigenas
em Pernambuco no século XVIII. CLIO Arqueolégica. Recife-PE. v. 28, n. 2 (2013) e, ainda, MEDEIROS,
Ricardo Pinto de; MUTZENBERG, Demétrio. Cartografia histdrica das reloca¢des indigenas nas ilhas do
Submeédio sao Francisco no periodo pombalino (1759-1761). Revista Ultramares. N.° 5, Vol.1, Jan-Jul/2014.
278 DANTAS, M., op. cit., p. 39. Sobre os conflitos na ribeira do Pajei em Pernambuco em 1713, o historiador
Ricardo Pinto de Medeiros, cita uma carta escrita pelo governador de Pernambuco ao capitdo-mor Jodo de Oliveira
Neves, o qual comenta que: “[...] havia lhe chegado a noticia de que na ribeira do Pajeu se achava revolto o gentio
Xocd e que estes tinham agregado os Guegue, Uman, Caratel e Pipan, e convinha muito que ele se achasse
prevenido para qualquer invasdo que intentassem estes barbaros, de tal sorte que nunca de sua parte se declarasse
guerra contra eles [...]. Em 25 de agosto do ano seguinte, é apresentada na Junta das MissBes, uma peticdo com
um assinado dos moradores do sertdo do rio de Sdo Francisco e uma carta do seu capitdo-mor, pedindo autorizacéo
para fazer guerra aos indios das na¢des Xocé e Paraquid pelos roubos e extorsdes que lhes faziam, e ndo se acharem
aldeados, e que o provincial de S&o Francisco havia informado que na Bahia houvera ordem do Governador Geral
para lhes fazer guerra”. Cf.: MEDEIROS, Ricardo Pinto de. O descobrimento dos outros: povos indigenas do
sertdo nordestino no periodo colonial. Tese (Doutorado em Historia) - Universidade Federal de Pernambuco.
Programa de P6s-Graduagdo em Historia. Recife, 2000, pp. 118-119.

279 MELATTI, Delvair Mantagner. Os Xoko da Ilha de S&o Pedro. op. cit., p. 01.

0 DANTAS, M., op. cit., p. 39.
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referiu-se William Hohenthal Jr., antrop6logo norte-americano, na década de 1950, sobre os

povos indigenas Kariri do médio e do baixo S&o Francisco no sertdo do Nordeste brasileiro.

Vejamos:

[os] Cariri tem sido aplicado no passado a tantas tribos do Brasil nordestino, sem
qualquer prova, que hoje em dia o termo quase mais nada significa. Possivelmente,
Cariri representava uma familia linguistica bastante dispersa, contendo um ndmero
impressionante de dialetos falados por muitas tribos da regido. Mas, faltando um
método de comparacgdo, ndo se pode classificar grosseiramente qualquer tribo da
regido como Cariri, com base puramente impressionistica, o que se féz repetidas vézes
na literatura. Assim, achamos 0 nome Cariri e suas variantes aplicados repetidamente
a grupos indigenas aldeados em varias missdes. Entretanto, as Unicas tribos
verdadeiramente identificadas pelos dados linguisticos como pertencendo a ésse
grupo sdo os Abacatiara ou Dzubucua, os Kipea, os Pedra Branca, e 0s Sabuya. Por
exemplo, os sobreviventes indios Xoké do baixo Rio S&o Francisco sdo conhecidos
pelos moradores do local e pelo Servico de Protecdo aos indios em Recife como
“Kariri”. Mas o linguista Max H. Boudin, que visitou éste grupo em 1947, relata que,
segundo um vocabulario colhido por éle, a linguagem déstes “Kariri” ndo mostra
semelhanga alguma com a lingua Cariri cléssica, tal qual foi observada por Mamiani,
em 1699, e outros investigadores. A classificacdo gratuita de outras tribos, por
exemplo, os Wakona (Acond), os Aroderas, e os Romaris, como sendo grupos Cariri,
provavelmente néo se confirmara, depois de um exame, como foi o caso dos Xokd?8!,

A citacdo do antrop6logo gerou uma interpretacdo incorreta sobre os povos indigenas

do sertdo sob a perspectiva da hermenéutica, uma vez que essa diferenca é linguistica. Os

Dzubukua (Kariri do rio S&o Francisco) foram estudados pelos freis Martinho de Nantes e pelo

capuchinho Bernardo de Nantes no século XVII. Dessa forma, é possivel concluir com bastante

clareza que os Xoko eram vistos, categorizados e/ou conhecidos como “subgrupos” Kariri pelos

colonizadores. Temos, pois, que ter um olhar decolonial para ler/ interpretar os documentos

historicos. Assim sendo, reproduzimos o que Thomaz Pompeu Sobrinho nos forneceu sobre a

conexdo linguistica entre esses povos indigenas:

As afinidades linguisticas entre os Kipéas e os Dzubukuas sdo patentes; em trabalho
que se elabora, mostrar-se-& com precisao a relacdo fonética entre esses idiomas. A
distancia que separava os tapuias do sul do Ceara dos Kariris do rio S. Francisco
[Dzubukuas], sendo inferior a que afastava estes Gltimos selvagens dos Kipéas do
Itapicuru, ndo deve ser invocada para invalidar a hip6tese em estudo, tanto mais
quanto encontramos uma mesma tribu, como a dos Xoco6s, ja em 1746 aldeiada (sic),
nas margens do baixo S. Francisco; e alguns anos depois, e 1808, eram esses mesmos

B1HOHENTHAL JR, William. As tribos indigenas do médio e baixo S&o Francisco. Revista do Museu Paulista,
N. s., vol. XII, Sdo Paulo, Revista do Museu Paulista, Nova Série, v. XII, p. 37-86. Sdo Paulo: Museu Paulista,

1960, pp. 57-55.
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indios encontrados perto do Jardim, no Ceara, como testemunhou o viajante
Gardner?®,

N&o é nossa intengdo aprofundar essas questdes de cunho linguistico, mas indicar a
nossa relagéo social e cultural com esses povos, visto que nossa identidade dinamica é formada
a partir da mistura de parentesco com eles: Kariri, Fulni-6, Xukuru, Maromba, Uruma entre
outros que ndo conseguimos identificar nesta pesquisa, formando nossa identidade Xoko do

presente?®®, Conforme Irineu Pinheiro:

[em] 1803 frei Vital de Frescarolo, missionario apostolico capuchinho, aldeou em
Pernambuco alguns cariris: «trés nagoes de gentios voué, umao e xoco». Supde Tomaz
Pompeu Sobrinho ndo serem cariris os xoc6s, mas tarairids, 0s quais constituem «uma
familia étnico-linguistica perfeitamente distinta da familia cariri». H4 uns cem anos,
segundo Gardner, viviam em Jardim, no Ceara, «uns oitenta huamaes, a sete léguas a
sudoeste da vila», e alguns xoc6s «constando de setenta pessoas, a treze léguas ao
sul», os remanescentes de suas tribus. Diz ainda Gardner sobre os xocds e os huamaes,
que outros chamam Humons e Umaos: «Aparecem ocasionalmente na vila e consta
serem de costumes imundos, chegando, na falta de melhor alimento, a devorar cobra-
cascavel e outros reptis». Desses nossos liticos antepassados, 0s cariris, ndo restam
hoje representantes, a ndo serem 0s carnijés (serdo mesmo cariris?) que «vivem no
municipio de Aguas Belas, de Pernambuco, e se acham reduzidissimos, em via de
extingdo»?%,

Como podemos inferir da leitura, ha bastantes dividas a respeito de quem sdo os Kariri.
No entanto, a documentagédo colonial pode nos ajudar a entender esta confuséo feita pelos
colonizadores. Conforme podemos entender em Thomaz Pompeu Sobrinho (1880-1967), “as

BPOMPEU  SOBRINHO, Thomaz. Kariris. Revista de Philologia e de  Historia.
Tomo I, fasciculos I11-1V, p. 289-305. [Esbogo ethografico do Nordeste]. Rio de Janeiro: Livraria J. Leite, 1932,
p. 290.

283 Cf.: MELATTI, op. cit., p. 11. De acordo com o estudo de Alfonso Trujillo Ferrari da década de 1950, sobre
os Kariri de Porto Real do Colégio - Alagoas, “encontramos nao s6 membros da familia Kariri, mas também, dos
outros grupos tribais. Dos Pankuru de Aguas Belas que “chegaram em visita, se agradaram do lugar e
ficaram”, como informam descendentes diretos dos Kariri; de idéntica forma temos véarias familias de
Carnijé (Fulnio) e Choco (Xucuru) e ainda um outro grupo de provaveis Kariri chamados “caboclos de Sao
Pedro”. Ainda a propria origem desta localidade, formada com elementos heterogéneos [...], leva-nos a
perceber certa distancia do classico Kariri [...] sem que isso seja razdo para negar-se sua afinidade ao
Dzubukuda. Compreende-se perfeitamente que éste dialeto se distancia do Kariri classico do padre Mamiani
porquanto éste se referia mais ao Kipea correspondendo o estudo dos Dzubukué ao frade Bernardo de Nantes que
estudou a lingua désse grupo durante 23 anos”. Cf.: FERRARI, Alfonso Trujillo. Os Kariri, o crepusculo de um
povo sem histéria. Publicagdes avulsas da revista “sociologia”. N.° 3. Sdo Paulo, 1957, pp. 20-21. (Os grifos séo
nossos). Ver, também: QUEIROZ, José Marcio Correia de. Aspectos da fonologia Dzubukud. Dissertacdo
(Mestrado em Linguistica). Universidade Federal de Pernambuco. Recife, 2008; QUEIROZ, José Marcio Correia
de. Um estudo gramatical da lingua Dzubukud, familia Kariri. 2012. Tese (Doutorado em Linguistica e ensino)
- Universidade Federal da Paraiba, Jodo Pessoa, 2012 e XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. Balanco
historico sobre o aldeamento S&o Pedro de Porto da Folha, Sergipe: dos Aramurus aos Xoko. 2020.
Monografia (Licenciatura em Historia). - Universidade Federal de Alagoas. Delmiro Gouveia—AL, 2020, p. 43.
284 PINHEIRO, lIrineu. O Cariri; seu descobrimento, povoamento, costumes. Biblioteca Baésica
Cearense/Fundacdo Waldemar Alcantara. Ed. Fac-Similar. Fortaleza: FWA, 2009, p.10. Essa é uma versdo
republicada em 2009 pela Biblioteca Basica Cearense com a realiza¢do da Fundacdo Waldemar Alcantara.
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primeiras informagdes registadas sobre esse povo, devemo-las a Ferndo Cardim, escritas em
1584, e referiam-se aos Kariris da Baia, mais tarde parcialmente aldeados pelo jesuita Jodo de
Barros. Carmelitas franceses missionaram Kariris na Paraiba e no rio S. Francisco”?®. Estevdo
de Menezes Ferreira Pinto (1895 — 1968) classifica os Xoko como sendo Kariri. De acordo com

ele, “ao grupo dos cariris pertencem”:

a) Os teremembés, b) os paiacus, c) os icos, d) os carils, €) os sucurus, f) os garanhuns
da serra de igual nome; os chocos, vouvés, etc., da relacdo do capuchinho Vital de
Trescarolo (“Informagdes sdbre os indios barbaros dos sertdes de Pernambuco”, em
R. T., XLVI, 12 parte, 1883), que habitavam os sertdes da Serra Negra e as cabeceiras
do Piancd; os carnijés, ou fulnios, de Aguas-Belas. S&o quasi todos de Pernambuco?.

O Antropdlogo ainda acrescenta que “Aires de Casal diz que os indigenas da regido
situada entre 0 Moxotd e o Pajel (pipipas, chocos, umas, vouvés) desconheciam a agricultura
e mantinham-se de caca, do mel e das frutas silvestres. Alguns désses grupos, como sabemos,
sdo cariris”?%’. Conforme Clovis Antunes Carneiro de Albuquerque, professor aposentado de
antropologia da Universidade Federal de Alagoas (UFAL), “as aldeias cariris do Nordeste eram
as seguintes, em 1892, segundo a carta de D. Matias da Cunha a El Rei de Portugal, descoberta
por Ernesto Ennes: “Teremambés, Urius ou Arius, no Ceara; Janduis, no Rio Grande do Norte;
Chocéds ou Vouvés na Paraiba; Umans, Chucuru ou Xukuru em Pernambuco”?®8. No século
XIX, o padre Manuel Aires de Casal relata nossa permanéncia ja no aldeamento Sdo Pedro de

Porto de Folha-SE, sendo referenciada pelos portugueses como uma pequena Vila em 18172,

Dentro do districto dessa Villa esta a Freguesia de S. Pedro, situada na margem do rio
de S. Francisco, num terreno plano, que fica sendo ilha, logo que aquelle comeca a
encher. Consta de oitenta vizinhos, ou com pouca diferenca, quazi geralmente Indio,
para os quaes exclusivamente foi fundada. A colonia compbe-se de duas tribos;
Romaris, que sam o resto dos Indigenas, e o Ceococes [Xokd], transplantados da
vizinhancga da serra do Pao d"Assucar, que ficam quatro léguas distantes na Provincia
de Pernambuco. Ainda hoje repugnam aparentar-se uma com a outra. As mulheres
trabalham diariamente em olaria e cozem-na no sabado a noite em uma grande
fogueira assoprada pelo vento num terreiro. Os maridos cacam, pescam, ou plantam

285POMPEU SOBRINHO, op. cit., p. 290.

286 PINTO, Estevdo de Menezes Ferreira. Os indigenas do Nordeste: O desenvolvimento da etnografia
indigena, no Brasil: classificacdo dos grupos. Companhia Editora Nacional. Rua dos Gusmdes, 24A 30. Sao
Paulo, Série V. Vol. XLIV, 1935, p. 138.

287 . Os indigenas do Nordeste: organizacdo e estrutura social dos indigenas do Nordeste
brasileiro. Companhia Editora Nacional. S&o Paulo - Rio - Recife — Porto Alegre, 2° Tomo, 1938, p. 62.

288 Al BUQUERQUE, Clovis Antunes Carneiro de. Wakona - Kariri - Xukuru: Aspectos socio-antropoldgicos
dos remanescentes indigenas de Alagoas. Maceio: Universidade Federal de Alagoas. Imprensa Universitéria,
1973, p. 34.

289 Ainda sobre a discussio se 0s Xoko sdo Kariri, ver, também: XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. Balanco
historico sobre o aldeamento Sao Pedro de Porto da Folha, Sergipe: dos Aramurus aos Xokd. op. cit., pp.
30-42.
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alguma mandioca, quando bem lhes parece; vadéam a maior parte do tempo; e gastam
em cachassa o melhor do produto do trabalho de suas cuidadosas mulheres. Na
vizinhanga desta Parroquia acharam-se, ha pouco anos, ossos daquela desmesurada
aliméria, que hoje ndo existe: e noutro ainda se vém alguidares ou panellBes tosco,
que indicam ter ali havido alguma aldéa dos Indigenas na antiguidade?®.

O relato do padre Manuel Aires de Casal diz muito sobre 0 seu tempo e contribui para
dar visibilidade a nossa presenca e permanéncia na llha de S&o Pedro. No entanto, fizera
comentario colonialista/racista, 0 que era bastante comum para aquela época, mas também
deixou rastros de esteredtipos para os povos indigenas no tempo presente. Entre 1836 e 1841,
0 escocés George Gardner, quando da sua viagem para explorar a Caatinga no sertdo e no
cerrado, fez relato sobre nossa situacdo na Ilha de Sdo Pedro — antigo aldeamento. Para George
Gardner, estavamos em completa penuria, abandonados, pois 0 padre que estava responsavel
n&o se encontrava e quem o atendeu foi um velho indigena da aldeia®®*. Em seu relato, o escocés

disserta que:

A regido em torno comecgava entdo assumir um aspeto verdejante depois da queda
recente de vérias chuvas. Logo depois de nossa chegada a este lugar, faltando-nos o
vento, fomos obrigados a esperar até as cinco horas da tarde, quando o vento de novo
chegou, permitindo-nos partir e ainda alcancar pelas seis e meia outra aldeia chamada
S. Pedro [...]. Porcos e cabras, poucos que eram na ilha, bem como os cées,
procuravam a sombra das arvores de Zizyphus [Juazeiro] quase erguem a margem do
rio, perto da aldeia. Tudo estava imével e quieto como a meia-noite [...]. O nimero
das familias que habitam a ilha sobe cerca de quarenta e sdo, em maior parte, indios
civilizados. Na tarde de nossa chegada apresentei-me ao seu capitdo, homem ja velho,
trajando calcas de algoddo grosso, camisa do mesmo pano, chapéu e sandalias de
couro. Estava sentado debaixo de um Zizyphus, a consertar uma réde e pesca. Dele
soube que os indios da ilha, estdo diminuindo [...]. O velho suspirou ao dizer-me que
ndo vinha longe o dia em que sua raga estaria a extinta ou pelo menos amalgamada
com 0s outros habitantes [...]. Os pobres moradores da ilha estavam tambem
literalmente na mais completa penuria, apenas se alimentando do fruto da Geoffroya
superba, [Umarizeiro] produto de uma pequena arvore bastante comum no sul da ilha.
Chega a altura de quasi vinte pés e da um fruto polpudo, mais ou menos do tamanho
de uma noz, chamado pelos indios umaris [Umarizeiro]. Em quase todas as casas, quer
de indios, quer de brasileiros, vi uma grande panela desta fruta em preparacéo, ou

2% CASAL, Manuel Aires de. Corografia brazilica, ou Relacdo historico-geografica do Reino do Brazil
composta e dedicada a Sua Magestade Fidelissima por hum Presbitero Secular do Gram Priorado do Crato.
Tomo Il. Rio de Janeiro: Impressdo Régia, 1817, pp. 149-150.

291 No século XIX, “A aldeia de Sdo Pedro de Porto da Folha teve alguns diretores gerais e parciais, entre eles,
[que] fizeram ou facilitaram os arrendamentos [no qual] podemos encontrar na documentacdo a respeito dessa
missdo, alguns nomes com mais frequéncia, a exemplo, do Vigario Gaspar de Faria Bulcao, 1823-1829; Coronel
Jodo Fernandes da Silva Tavares, 1850-1856; Frei Doroteu de Loreto, 1856-1878. Cf.. XOKO SANTOS,
Ivanilson Martins dos. Balango historico sobre o aldeamento Sdo Pedro de Porto da Folha, Sergipe: dos
Aramurus aos Xokd. 2020. Monografia (Licenciatura em Historia). - Universidade Federal de Alagoas. Delmiro
Gouveia—AL, op. cit., p. 39.
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dentro de casa sobre um fogo aceso no chdo, ou debaixo de uma &rvore nas
vizinhancas da casa®®.

O relato de George Gardner é um importante registro, pois nos da uma visao da politica
indigenista do império. Como podemos observar, 0 meu povo encontrava-se em “completa
penuria”, como bem ficou explicito no relato do viajante. No século XIX, ndo havia um
atendimento, nem cuidados conosco, visto que de acordo com o historiador Pedro Abelardo de
Santana na “década de 1830, o aldeamento de Sdo Pedro do Porto da Folha ndo parece ter
possuido missionério ou diretor, porque quem prestou informacdes sobre a localidade foi o
primeiro diretor provincial, brigadeiro José Antonio Neves Horta”?%, Anos mais tarde, quem
assume a administracdo do aldeamento é o frei Doroteu de Loreto, em 1849.

Parece-nos, portanto, uma grande contradi¢cdo a situacdo do aldeamento Sao Pedro, ja
que “desde 1832, a Ilha de Sao Pedro ja era sede da pardquia de Porto da Folha, o que demonstra
que era uma localidade bastante estratégica na regido”?®*. Ela foi sede do municipio de Porto
da Folha, criado pelo Decreto n.° 16/08/1832 e pela Resolucdo Provincial n.° 676, de
06/08/1864. Elevada a categoria de vila, a lei provincial de 19/02/1835 transferiu a sede de Sao
Pedro para o povoado do Buraco, com o nome de Nossa Senhora do Porto da Folha (cidade:
Porto da Folha—SE). Além disso, o Decreto de 23/02/1836 registrou outra transferéncia da sede
da Ilha para o local de Curral das Pedras, atualmente Gararu, Sergipe®®®. Acreditamos que 0s
recursos enviados para atender os povos indigenas desse aldeamento (Sdo Pedro do Porto da
Folha) ndo eram aplicados no mesmo, pois existem vérias dendncias dos maus tratos com 0s

Xoké e outros indigenas que se encontravam nesse aldeamento?%.

292 GARDNER, George. Viagens no Brasil principalmente nas provincias do norte e nos distritos do ouro e
do diamante durante os anos de 1836-1841. Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Recife, Porto Alegre: Companhia Editora
Nacional, 1942, pp. 103-5.

293 SANTANA, Pedro Abelardo de. Os indios em Sergipe oitocentista: Catequese, civilizagdo e alienagdo de
terras. 2015. Tese (Doutorado em Histdria). - Programa de Pés-Graduagdo em Historia, da Faculdade de Filosofia
e Ciéncias Humanas, da Universidade Federal da Bahia. Salvador: PPGH/UFBA, 2015, p. 104.

29 OLIVEIRA, op. cit., p. 81.

295 BRASIL. Colleccdo das Leis do Imperio do Brazil de 1832. Publicador. Rio de Janeiro: Typographia
Nacional. 1874, pp. 57-58. Disponivel em: <https://bd.camara.leg.br/bd/handle/bdcamara/18461>. Acesso em: 14
de agosto de 2023. Cf.: Histdria Porto da Folha, Sergipe — SE. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE). Disponivel em: <https://cidades.ibge.gov.br/brasil/se/porto-da-folha/historico>. Acesso em: 14 de agosto
de 2023.

2% Para o historiador Pedro Abelardo de Santana, “os valores repassados pelo Ministério do Império para Sergipe
custear a “civilizacdo” de indigenas foram os mesmos durante trés décadas. A primeira quantia anunciada no ano
de 1849 chegou a trezentos mil réis (300$000). Para termos nocéo da sua insignificancia, basta compararmos com
outros gastos do periodo: trés contos e duzentos mil réis (3:200$000) para o ordenado do presidente; dois contos,
duzentos e cinquenta e seis mil réis (2:256$000) para os Correios. Em 1854, permaneceu 0 mesmo o valor
destinado a catequese, enquanto o salério do presidente subiu para cinco contos de réis (5:000$000) e o orgamento
dos Correios aumentou para dois contos, quatrocentos e sessenta mil réis (2:4603$000). No ano de 1868, a catequese
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Em 1859, chegava a nossa regido o Imperador D. Pedro Il, que fizera viagem aqui para
o sertdo nordestino e foi até a cachoeira de Paulo Afonso, na Bahia, sendo seu percurso pelo rio
Sdo Francisco, passando pelo aldeamento Séo Pedro de Porto da Folha. Na ocasido, as nossas
terras estavam sendo arrendadas e/ou, em sua consequéncia, sendo usurpadas pela Familia
Brito. O momento foi uma oportunidade para denunciarmos ao Imperador os abusos cometidos
pelos frades e fazendeiros contra n6s?®’. Em 23 de outubro de 1859, D. Pedro Il escreveu em

seu diario de viagem o seguinte texto:

Acordei as 5, e tenho estado a escrever. VVou agora dar um passeio até acima do P&do
de Acucar, ouvir missa e visitar as aulas, deixando esta povoacao depois do almogo
as 10 horas. Largamos do Pdo de Acgticar as 10 [...]. As 10 e 40’ fomos para Sio Pedro
Dias e as 11 e 10’ o vapor tornou a seguir. Havera na aldeia 100 indios, e muitos
portugueses. Aqueles queixam-se destes que lhes aproveitam as terras, dizendo o
diretor interino, Fr. Doroteu, capuchinho, que os indios sdo indolentes, e quando ndo
plantam, dé terras aos pobres, as vezes sem exigir renda alguma. Algumas mulheres
pediram-me para ndo sair de la o vigéario encomendado, Fr. Doroteu, e 0s mesmos
indios dizem que ele é mau diretor, porém bom vigario, por ser muito religioso. As
pedras, de que fala o Vieira de Carvalho, estdo numa casa particular, conforme disse
Fr. Doroteu, mas ndo as vi porque o sol esta ardentissimo. Encontrei trés beatas, tendo
ja visto uma em Paulo Afonso, a qual me disseram ter-se tornado beata por conselho
de Fr. Doroteu, e ser de familia conhecida. [Vestem-se] de preto com corddo branco
na cintura e fazem promessa de castidade. A igreja, pequena, estd bem conservada,
mas voam 0s morcegos. Defronte da povoagdo ha grande coroa de areia e tive de
passar da galeota para uma canoa, e desta, em cujo banco me pus a principio a cavalo
por seguranca, para a prancha. Disseram-me h& pouco que o capitdo Anténio Joaquim,
acusado de mais de um assassinato, acompanhou-nos como guia no passeio de Pao de
Aculcar, e 0 promotor guardava-se para instaurar-lhe o processo depois da minha
visita?%,

Ao Imperador, denunciamos as violagdes e as invasdes das terras cometidas contra nds

indigenas Xoko. Denunciamos, também, o frei Doroteu de Loreto como “mau diretor” que, em

continuou com o or¢amento das décadas anteriores, mas foram destinados dez contos de réis (10:000$000) para
0s gastos com terras publicas e colonizagdo, e 0ito contos, noventa e quatro mil réis (8:094$000) para os Correios
[...]. Certamente, esse recurso era repassado ao missionario que permaneceu entre os indios de Sdo Pedro do Porto
da Folha até o fim da década de 1870”. op. cit., p. 65.

297 Na transcricdo do seu Diario, escrito entre os anos de 1840 e 1891 e publicado pelo Museu Imperial em 1999,
sob a organizacdo de Begonha Bediaga, é possivel reproduzirmos suas narrativas.

2% D, PEDRO II. Viagem a costa leste — 1.° parte (Bahia) 01/10 a 07/11/1859. VOL. 2. In: BEDIAGA, Begonha
(Org.). Transcrigdes dos diarios de d. Pedro 11 (1840 —1891) “Diario do Imperador D. Pedro II (1840-1891)”.
Petropolis: Museu Imperial, [1859] 1999, p. 28-29. E importante salutar que D. Pedro Il chega em nossa regi&o no
dia 16 de outubro de 1859, “Defronte das Itds, na margem das Alagoas, h4 um morro com muitas pedras
lameliformes. As 4 e 42 encalhamos pouco abaixo da Lagoa Funda 236, defronte da ponte da Jdlia, desencalhamos
pouco depois. 5 menos 10°, paramos para procurar o canal, tornamos a andar; paramos novamente para 0 mesmo
fim, tornamos a parar, e as 5 e 12’ estdvamos inteiramente safos da coroa quase defronte do Cajueiro. Depois da
Lagoa, que é um lugar muito bonito, alargando bastante o rio, torna-se melhor o terreno para a cultura de que ha
alguma em ambas as margens. Escureceu perto de Sdo Pedro Dias. Cheguei pela volta das 8 a vila do Péo de
Acucar. Receberam-me com muito entusiasmo, e um anjinho entregou-me a chave da vila. Defronte desta
povoagdo ha uma grande coroa de areia, que me cansou atravessar, e com a luz dos foguetes, que ndo tém faltado
por todo o rio, parecia o rio gelado (lbid., pp. 22-23).
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sua defesa, dissera sermos “indolentes, e quando ndo plantam, dao terras aos pobres, as vezes
sem exigir renda alguma”. Na tradi¢do oral, o meu povo tem a figura de D. Pedro II como
aquele que deu as terras para nés. Na verdade, como ja explicamos, a legislacdo portuguesa
condicionava explicitamente que se desse a cada aldeamento uma légua de terra em quadra,
para sustentacdo de nos, povos indigenas, o que ficou confirmado pela Lei de 4 julho de 1703.
Meu povo dissera, ainda, que o Imperador passava em frente a llha e, por faltar vento nos panos
da embarcacdo, tivera que ficar na Ilha esperando o vento retornar. Esse seria, pois, 0 motivo
da visita ao aldeamento. No entanto, como podemos observar, o Imperador viajou em
embarcacao a vapor. Decerto, essa confusdo foi feita anos antes com a visita em 1836 a 1841,
do escocés George Gardner, quando, segundo ele, “logo depois de nossa chegada a este lugar,
faltando-nos o vento, fomos obrigados a esperar” neste mesmo lugar: a Ilha de Sao Pedro Dias.
No entanto, o importante foi que ficou na memaoria do meu povo essa presenca do Imperador
como (re)existéncia e importancia de sua figura como a certeza da garantia de nossos direitos
territoriais. A memdria, portanto, é (re)afirmacdo de uma identidade, e, neste caso, a nossa
Xoko.

Diante desse contexto, lutivamos contra uma legislacdo como a Lei de terras de 1850,
que dava margem para as nossas terras serem incorporadas aos terrenos devolutos, a exemplo
do pedido feito pela Camera da Ilha do Ouro ao Imperador em 1879, para o seu patriménio uma
Iégua de terra pertencente ao meu povo Xokd. Em 1874, foi criada em Sergipe a Diretoria Geral
dos Indigenas, e 0 Governo Imperial orientou que a catequese fosse desenvolvida e entregue
novamente aos capuchinhos. Neste caso, o0 aldeamento S&o Pedro de Porto da Folha ficou aos
cuidados do frei Doroteu de Loreto até 1878, ano de sua morte. Nesse intervalo de tempo, o
coronel Jodo Fernandes da Silva Tavares, que era proprietario da Fazenda Araticum, foi
nomeado como Diretor parcial do aldeamento. Além de outras funcbes de seu cargo, deveria
demarcar o territorio do aldeamento Sdo Pedro e “arredar os terrenos” para a sustentacao dos
indigenas. Com a sua morte, o frei Doroteu de Loreto assumiu o cargo como Diretor. Parece,
portanto, que isso ndo mudaria ja que o meu povo denunciava ao Imperador os arrendamentos

em que foram feitos aos particulares.

Em 1888, o Governo Imperial liberou as terras do aldeamento e passou para a Camara
Municipal, que as colocou em aforamento. Diante disso, o coronel Jodo Fernandes de Brito, de
maneira indevida, foi se assenhorando gradativamente das terras como foreiro em 1897 e

dispondo de cinco dos oito lotes pertencentes ao meu povo Xoko. Enguanto as terras estavam
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sendo usurpadas, 0 meu povo fez viagem ao Rio de Janeiro no ano de 1888, como ja relatado
no capitulo 1.2, para reclamar ao Governo Central 0s nossos direitos sobre as terras da Caicara.
Como as providéncias ndo foram tomadas, em 1890, fizemos novas reivindicagdes e nada foi
feito. Os argumentos eram a inexisténcia de povos indigenas em Sergipe. Dizia-se que a
populacdo indigena j& ndo era mais indigena porque estava misturada e confundindo-se com a
populacdo geral. Um discurso contraditério, jA& que o governo da provincia solicitava
missionario para assistir os indigenas da missdo de S&o Pedro. Em 1860, o viajante e
Engenheiro Civil Henrique Guilherme Fernando Halfeld, que se calou diante da presenca dos

povos indigenas em Sergipe, fez o seguinte relato sobre S&o Pedro.

Adiante do morro elo Surubim, esta sobre a margem direita, a barreira das casas da
povoacdo ela Caisséra, e do referido ponto pdde-se livremente navegar, tanto pelo
canal a esquerda, bem como pejo brago do rio, a direita da llha de S. Pedro Dias.
Sobre esta ilha est4 a povoacéo de S. Pedro Dias, com uma igreja de invocagéo a S.
Pedro, e 60 casas com 150 a 200 habitantes. Junto a margem septentrional, da ilha
existe um extenso banco de aréa, que a acompanha em quasi todo o seu
comprimento?®,

A comunidade Xokd, nessa época, era chamada de S&o Pedro Dias. Esse nome vai sendo
mudado no transcorrer do tempo devido a presenca de missionario na regido sanfranciscana. O
discurso do engenheiro contribuia, assim, com as Leis indigenistas do império: o Regulamento
acerca das Missdes de Catequese e Civilizacdo dos indios e a Lei de Terras, que visavam o
nosso exterminio com a ideia de miscigenacao pela qual a populagéo indigena passava e para o
fim dos aldeamentos coloniais. O século XIX foi, pois, um século de apagamento das
identidades indigenas e, para essa nossa regido sertaneja, a construcdo do homem sertanejo
e/ou caboclo. Ou seja, 0 ndo mais indigena. O indigena passou a ser o sertanejo pobre, némade
que vivia os dias da Caatinga a mingua, passando fome. No entanto, como disse 0 proprio
Euclides da Cunha, em sua obra “Os sertdes”, “o sertanejo é, antes de tudo, um forte”3®, E,

nos Xoko, somos (re)existentes por ser fortes.

Apos o final dos aldeamentos, ficou no imaginario da populacdo que ndo mais existiam
povos indigenas, sobretudo no sertdo nordestino. Os povos indigenas, a exemplo de nés, Xoka,
fomos chamados de Caboclo da Caigara. Assim, viviamos na Caicara, terra indigena imemorial

Xokd, como Caboclos. Com o resultado da Lei de Terras, aumentou o poder das familias

29 HALFELD, Henrique Guilherme Fernando. Atlas e relatorio concernente a exploragdo do Rio de S.
Francisco desde a Cachoeira da Pirapora até ao Oceano Atlantico: levantado por Ordem do Governo de S.
M. I. O Senhor Dom Pedro Il. Rio de Janeiro. Typ Moderna de Georges Bertrand, 1860, p.48 Disponivel em:
<http://www?2.senado.leg.br/bdsf/handle/id/185636>. Acesso em: 28 de setembro de 2021.

300 CUNHA, Euclides da, 1866-1909. Os sertdes. — 1. ed. — Rio de Janeiro: Fundagio Darcy Ribeiro, 2013, p. 115.
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oligarquicas, dando margem a legalizacdo das propriedades que ndo eram suas®®.
Principalmente, de 1860 a 1977, houve uma grande intensificacdo das invasfes ao Nnosso
territorio e da escravizacio do nosso povo3®?. No entanto, com a morte do coronel Jodo
Fernandes de Brito, tivemos a esperanca de retomar as terras e, em 1917, voltamos ao Rio de
Janeiro na esperanca de reavé-las®®3. N&o ha noticias favoraveis desta viagem, s outra tentativa
em 1930, no governo de Maynard Gomes, da qual ndo tivemos sucesso®**. O nosso
protagonismo trouxe éxito depois de 1978, com a ajuda da Igreja Catolica e sua Teologia da
Libertacdo. E o que veremos agora no tépico a seguir, no qual dissertaremos sobre a luta pela

terra prometida, como nos disse o parente Anisio Apolonio Xoka.

A terra Caigara [...] representa a terra prometida que Deus um dia 13 atras prometeu
a0 Nosso Povo e nos presenteou com ela, através de Dom Pedro |1, segundo a histéria,
que mesmo depois sendo roupada da gente, Deus fez questéo de levar a nova geracao
de volta a essa terra prometida. Sem a terra, Ivanilson, a importancia da Caigara...
ndo tem limites a importancia, porque sem ela ndo teria 0 nosso Ouricuri sagrado, sem
ela ndo teria onde plantar nem criar, sem ela 0 nosso povo néo tinha esperanga de
continuar crescendo e construindo suas casas, todo mundo junto. Ela significa o
crescimento e a prosperidade futura. Uma mée mesmo. O que sua mée pode fazer para
vocé, o que vocé, a dependéncia que vocé tem da sua mée, € essa dependéncia que
temos da terra Caigara®®.

Sé&o narrativas fortes de quem ouviu sempre a importancia de lutar pela terra prometida:
a Caicara. Como ficou claro na narrativa do proprio parente Anisio Xokd, foi com bastante luta
gue retomamos alguns de nossos rituais ancestrais, a exemplo do Ouricuri e do Tore, que
estavam adormecidos. Apesar de tantas (re)existéncias (Figura 3), a Retomada significa um

descanso para desfrutarmos um pouco de paz com a nossa ancestralidade indigena Xoka.

301 ERENCH, op. cit., p. 45.

302 X OKO SANTOS, Ivanilson Martins dos (Org). Historico da luta da retomada pela posse da terra indigena
Ilha/Caigara e da identidade Xoko. DOCMIX — Documentos da Meméria e Identidade Xoké. Ilha de Séo
Pedro, Porto da Folha—SE, comunidade Xokd, 9 de setembro de 2015.

303 Para o professor doutor Avelar Araujo Santos Junior, “Os ainda incipientes desdobramentos locais desse novo
arranjo juridico-administrativo da politica indigenista oficial, somados a morte do Cel. Jodo Porfirio [Jodo
Fernandes de Brito], em 1916, ensejaram um novo ciclo de viagens ao Rio de Janeiro e Bahia promovidas por
liderancas Xok®d, a fim de reivindicar diretamente junto ao Governo Central a posse das terras em aforamento. Foi
nesse sentido que, em 1917, retornaram a capital Federal Francisco Mathias de Souza, Manuel Francisco da Silva
e Inocéncio Pires que, apesar de estar abrigado pelos Kariri na antiga missdo de Porto Real do Colégio—AL,
manteve-se a frente na defesa dos direitos territoriais do seu povo da Caigara”. op. cit., pp. 131-132.

304 Aldeia de Sdo Pedro de Porto da Folha, op. cit. passim.

305 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Histéria e Memdria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista realizada em: 25
de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, lvanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
Memodria e Identidade Xokd. 5° video (21min: 23 segs.). 25 de margo de 2022. Anisio Xoko, como é conhecido,
nasceu no dia 13 abril de 1987, é uma jovem lideranca do povo Xoko (guardido da cultura), que faz parte

do conselho “tribal” da comunidade, desempenhando a fun¢do de agente indigena de saide na aldeia
Ilha/Caicara Xoké no Porto da Folha—SE.
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Figura 3: Quadro resumitivo dos deslocamentos Xoka: século XVI11 ao XX13%,

Século XVI1I (17) Pacatuba/Porto da Folha* — Sergipe Cioco - Soco
(aproximadamente 1673). Na
Bahia século XVII.

Século XVI1I (17) Ribeira do Ipanema - Pernambuco (1688) Xocd - Shoco
Século XVIII (18) Ribeira do Pajeti —Pernambuco (1713) Xoco
Século XVIII (18) Pao de Acucar /vila do Penedo/Alagoas e
Sergipe, Colégio e Sdo Pedro
(1749-1761) Xocd, Chocos
*Pernambuco (1817 — Hoje Alagoas)
Século XIX (19) Paraiba (1892).
Alagoas - Porto Real do Colégio e Sergipe, Chocos, Ceococes,
Caicara (1896) Xocd e Shoco
Aldeamento Séo Pedro de Porto da Folha—
SE (1817)

Shoco, e, atualmente,
Século XX e XXI (20 e 21) Comunidade Xoko da Ilha de Séo Xoko
Pedro/Caigara—SE (1979 aos nossos dias) (Cf.: Convengdo Para a
Grafia dos Nomes
Tribais de 1954).

Fontes: (MENSAGEIRO. N° 3, fev., 1980, p. 4; DANTAS, B., p. 147; DANTAS, M., 2010, pp. 24-39;
PINHEIRO, 2009, p. 10; PINTO, 1935, p. 138; MELATTI, 1979, p. 01; ALBUQUERQUE, 1973, p. 34; CASAL,
1817, pp. 149-150; BARBOSA, 1984, p. 9; XOKO SANTOS, 2015, s.p. e 2020, pp. 30-31; FUNAI, 4/10/1968).

A Retomada da terra (territério) e da nossa identidade indigena, portanto, se deu
justamente pela (re)conquista do nosso territorio sagrado, a Caicara. Segundo a parente Geni
Daniela Longhini, indigena do povo guarani, a Retomada ¢ bastante importante “para as lutas
indigenas, seja a retomada de terra, como um gesto contracolonial diante da invasdo que nunca
parou de acontecer, seja também pela dimensdo epistémica, psicossocial e espiritual que esse
movimento de retomar evoca [...]. A retomada da terra também vem acompanhada da retomada
da lingua e dos modos de vida”®"’. Ela é 0 nosso bem-viver e faz parte da luta corriqueira dos

povos indigenas.

306 podemos encontrar variagdes de etnénimos nos Documentos Histdricos, fazendo referéncias aos Xoko, desde
pelo menos meados do século XVII, aos nossos dias. Sobre 0s nossos deslocamentos, o quadro a cima indica
algumas localidades mais citadas nesta pesquisa, ndo esgota, pois, outras localidades geogréaficas pelas quais o
NOSSO POVo passava, portanto, eram bastantes comuns esses fluxos com os Xoké no periodo colonial, como ja
indiquei os motivos neste trabalho, Cf.: paginas 65 a 96.

307 LONGHINI, Geni Daniela Nufiez. Nhande ayvu ¢é da cor da terra: perspectivas indigenas guarani sobre
etnogenocidio, raca, etnia e branquitude. 2022. Tese (Doutorado Interdisciplinar em Ciéncias Humanas).
Universidade Federal de Santa Catarina, Florianopolis, 2022, pp. 22-69.
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3.3. De Caboclo da Caicara aos indigenas da Ilha de Sdo Pedro-SE: a teologia da
libertacdo e sua prética decolonial junto a Retomada Xokd

Moravamos em Caicara (do outro lado da Ilha) e trabalhdAvamos como cativos para a
familia Brito. Aos poucos, percebemos que éramos explorados e comegamos a lutar contra essa
condicdo. Apesar de sermos chamados de Caboclos da Caigara — forma colonialista de ocultar
a nossa verdadeira identidade —, procuramos mostrar o que estava escondido, ou seja, a nossa

verdadeira identidade enquanto indigenas Xoko.

Figura 4: Frei Enoque Salvador de Melo, 08 de marco de 2023308

Foto: (lvanilson Martins dos Santos Xoko).

Assim sendo, ap6s essa condicdo, a esperanca por dias melhores foi pouco a pouco se
aflorando e isso se deu quando abragcamos o apoio da Igreja Catolica vinculada a diocese de

308 A fotografia foi autorizada pelo frei Enoque Salvador de Melo em Poco Redondo, no estado de Sergipe. Nos,
Xoko, expressamos nossa gratiddo pela forca que nos deu durante a luta de Retomada pela terra Caigara e pela
nossa identidade indigena enquanto Xoké da Ilha de Sdo Pedro—SE. Conforme informagdes de Eduardo Gomes,
Filosofo, Tedlogo e militante da CEBs, pastorais sociais, e movimentos populares, disponivel no site “Observatorio
da Evangelizacdo — PUC Minas”, frei Enoque Salvador de Melo nasceu em “quatro de dezembro de mil
novecentos e quarenta e dois [04/12/1942], no auge da Segunda Guerra Mundial [...], na pequena cidade de
Cachoeirinha, Pernambuco [...]. Como em sua cidade natal ndo havia cartorio, Enoque foi registrado na cidade
vizinha de Belo Jardim. Filho mais velho dos agricultores, Jodo Salvador da Silva e Sebastiana Maria de Melo,
Enoque, por motivos desconhecidos, foi criado por sua tia materna, dona Maria José de Melo. Solteira, dona Maria
José viveu com o filho no bairro Mocambo, regido carente de Recife”. Cf.: GOMES, Eduardo. Frei Enoque: vida
e missdo, uma contestagdo em nome do Evangelho. O Observatério da Evangelizagdo — PUC Minas. s.p.
Disponivel em: <https://oepucminas.com/frei-enoque-vida-e-missao-uma-contestacao-em-nome-do-evangelho/>.
Acesso em: 8 de marcgo de 2023.
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Proprid—SE. Nesse contexto, frei Enoque Salvador de Melo (Figura 4), “adepto da Teologia da
Libertacdo [que], tornou-se paroco do municipio de Porto da Folha, do qual faz parte a Ilha de
Sdo Pedro, passando a estabelecer contato direto com os trabalhadores ribeirinhos [e indigenas]
daquela regido”, ajudou-nos a estabelecer uma luta com estratégia e apoios possiveis da
sociedade civil organizada®®. Exposto isso, cabe entendermos como a Igreja Catdlica entrou na
luta apoiando a Retomada Xoké pela nossa identidade e pelo nosso territdrio ancestral: a terra

indigena Caicara.

O historiador Alessandro Portelli nos lembra que o século XX foi um século de crimes,
de guerras e de lutas pelas igualdades sociais, mas também um século de conquistas e de
reconhecimento de direitos. Para ele, o século XX foi “uma época em que ndo estamos
convencidos de que os derrotados vdo permanecer derrotados para sempre. E, por isso mesmo,
o0 desafio da memoria as ideologias dominantes é também uma parte do desafio de movimentos
politicos de individuos aos poderes dominantes na economia e na politica”!°, Esses desafios
permaneceram uma constante, também, no século XXI, sobretudo quando se refere aos
movimentos politicos de Retomada de terra dos povos indigenas. Embora os povos indigenas,
em grande medida, ainda sejam vistos como “derrotados” e/ou “subalternizados” pelo
colonialismo, lembramos, aqui, do processo histérico iniciado na década de 1970 e em
continuidade no século XXI: as Retomadas dos direitos identitarios e territoriais dos povos

indigenas, que em muitos casos tiveram participacdo de membros da Igreja Catdlica.

Sobre isso, a professora e pesquisadora Irinéia Franco dos Santos (UFAL) assevera que
nas ultimas décadas do século XX, na América Latina, fatores religiosos estiveram presentes

em movimentos populares de resisténcia. Em suas palavras, esclarece que:

[...] as mudancgas nos movimentos populares, vinculados as lutas de resisténcia contra
as ditaduras militares na América Latina, e pela redemocratizagdo, eram no sentido de
reorganizar suas bases e estratégias politicas, necessarias na nova conjuntura social e
econdmica. Entre esses, ha alguns marcados por um diferencial: inspiragdo religiosa.
Essa caracteristica em movimentos populares ndo é novidade na Historia. Varios
movimentos de lutas populares foram marcados por carismas religiosos. Muitos
pensaram a “salva¢do” material da humanidade (ou, pelo menos, a dos seus) como
essencial e sinal da salvacgéo espiritual®.

309 OLIVEIRA, Valéria Maria Santana. Povo Xokd: Memoria/identidade e Educacdo. - Macei6—AL: Editora
Olyver, 2022, p. 103.

310 pPORTELLLI, op. cit., p. 68.

SLISANTOS, Irinéia Maria Franco dos. (Re)Encontro com as lutas e perspectivas da Teologia da Libertacio
em tempos de autoritarismo e pandemia. Prefacio: Sérgio R. Coutinho — Macei6—AL: Editora Olyver, 2021, p.
61.
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Um desses setores religiosos encontrava-se ligado ao surgimento da Teologia da
Libertacdo. Apds o Concilio Vaticano Il, realizado em Roma (1962 — 1965), e da Xl
Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano (1968), realizado em Medellin,
convocado pelo Papa Jodo XXIII, a Igreja Catolica avangou com apoios aos povos minoritarios:
negros, ribeirinhos, indigenas, dentre outros. Em 1963, o Papa, em sua Carta Enciclica
direcionada sobre a Paz dos Povos, “qualificou a descolonizagdo dos povos como um ‘sinal do
tempo’, que marca uma nova época”'2, Assim, a Igreja que, no periodo colonial, ajudara a
colonizar e exterminar varios povos indigenas na América Latina, sobretudo no Brasil, estava

agora olhando para os “pobres”, dentre estes, os indigenas do Nordeste brasileiro.

Conforme o historiador da Universidade Federal da Integracdo Latino-Americana
(UNILA) Clovis Antonio Brighenti, e para o mestre em Ciéncias Politicas Egon Dionisio Heck,
da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP) e, ainda, membro do CIMI, “no Brasil,
além de pobres, os indigenas estavam sendo explorados, violentados e tutelados”!3. Assim
sendo, a Teologia da Libertacdo (TL ou TdL) e as Comunidades Eclesiais de Base (CEBS)
foram de suma importancia para 0 movimento indigena, visto que comecaram a formar e ajudar
liderancas a lutar contra uma colonialidade que maltratava e, ainda, maltrata nossos modos de

viver, pensar e ser. A nossa subjetividade enquanto povos vistos como “diferentes”.

Em Sergipe, e, especificamente, no municipio de Porto da Folha, na terra indigena
Ilha/Caicara, a Teologia da Libertacdo atuou de forma decolonial porque depois do Concilio
Vaticano Il, passou a corrigir, de alguma maneira, suas praticas coloniais contra 0s povos
originarios e atuou em apoio aos povos “subalternos”, entre esses os povos indigenas, a
exemplo, de nés Xoko da Ilha de Sdo Pedro. Frei Enoque Salvador de Melo, que chegara a
Caigara na década de 1970, com o seu olhar missionério e, a partir dai, ouvindo nossa histdria,
incentivou-nos a reivindica-la, pois conforme nos ensinou, naquele momento, era nosso direito
enguanto verdadeiros donos dessas terras. Isso fica claro na narrativa de Anisio Xoko, quando
narra a respeito da chegada de Frei Enoque na terra indigena. Nesse sentido, quando
perguntamos a Anisio se ele lembrava de como e quando comecou a luta pela retomada da posse
da terra indigena llha/Caicara e da identidade Xoko, se ele ja ouvira falar, o parente nos conta

bastante entusiasmado. Assim, lemos.

312 SUESS, Paulo. A causa indigena na caminhada e a proposta do Cimi: 1972-1989. op. cit., p. 11.
313 BRIGHENTH, Clovis Antonio; HECK, Egon Dionisio (Orgs.). Introdugéo. In: . O movimento
indigena no Brasil: da tutela ao protagonismo (1974-1988). Foz do Iguagu: EDUNILA, 2021, pp. 18-19.
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N&o é do meu tempo. A gente estd com mais ou menos 42 anos, eu acredito, de
retomada. E, nesse tempo, acrescentando esse tempo que ficamos na batalha travando
as lutas, acredito que va dar ai uns 50 anos, desde que tudo comegou, mais ou menos
isso. O que eu entendo, o que aprendi, através dos nossos pais e dos nossos avas, é
que tudo comegou a partir do momento em que a escraviddo ja estava insuportavel: a
fome e a miséria. Com a vinda da Igreja Catolica, através da pessoa de Frei Enoque,
que se despertou e se comoveu com a nossa situagdo, nesse momento, passou a
despertar 0 nosso povo, afirmando que aquela terra era nossa e que a gente estava
sendo escravo em nossa propria terra®4,

Entdo, lutamos por ela, foi o clamor de (re)existéncia Xok6é naquele momento. A
chegada de frei Enoque Salvador de Melo foi de suma importancia para o inicio da Retomada
Xoko na década de 1970 do século XX. Para Eduardo Gomes, Filésofo e Teologo, o projeto
evangélico de frei Enoque comegou “apds a Conferéncia Episcopal de Medellin (1968), a ponto
de fazer uma experiéncia missionaria na diocese de Propria [...]. No inicio de 1970, segue para
[esta diocese], localizada no alto sertdo sergipano [...], administrada pelo entdo Dom José
Branddo de Castro”®"®. Relacionado a Teologia da Libertacio e a Teologia da Enxada, o
objetivo era lutar contra a exploracdo dos grandes latifundidrios que maltratavam os “pobres do
sertdo”. A ajuda aos X0k@, segundo a antropéloga Jucimara Aradjo Cavalcante Souza, foi feita
através de “conversas e entrevistas [que frei Enoque buscava] questionamentos sobre o passado,
sobre a missdo e sobre o frei Doroteu de Loreto, afinal era o retorno de figuras catdlicas atuando,
ainda que de uma posicdo distinta da que atuou o Gltimo missionario capuchinho™®®, que

facilitou os arrendamentos das terras indigenas para a familia Brito no passado (século X1X).

No transcorrer do tempo, com o0 avanco da luta e objetivando notabilizar publicamente
a questdo para a sociedade, no dia “28 de outubro de 1978, a Diocese de Propria organizou a
primeira Romaria da Terra, em homenagem ao centenario da morte do Frei Doroteu de Loreto,
saindo do arruado da Caicara com destino a Igreja de Sdo Pedro”®!’, na llha (sede), onde fica

localizado o antigo aldeamento. Ali eram realizadas as missdes e 0 projeto de colonizacéo

314 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xokd. 25 de margo de 2022. op. cit.,
s.p.

315> GOMES, Eduardo. Frei Enoque: vida e missdo, uma contestacdo em nome do Evangelho. O Observatorio
da Evangelizacdo — PUC Minas. s.p. Disponivel em: <https://oepucminas.com/frei-enoque-vida-e-missao-uma-
contestacao-em-nome-do-evangelho/>. Acesso em: 8 de marco de 2023.

316 SOUZA, Jucimara Aradjo Cavalcante. “Nascer como uma algaroba e crescer como um juazeiro” - 0s Xoko
da llha de Sdo Pedro. 2016. Dissertacdo (Mestra em Antropologia) - Programa de Pdés-Graduagdo em
Antropologia. Universidade Federal de Sergipe. Sdo Cristévdo-SE, 2016, p. 53.

317 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. A conflitualidade para além da regularizagio territorial: a proposito
das multiplas determinacfes das politicas publicas na Terra Indigena Caicara/llha de Sao Pedro, em
Sergipe. 2016. Tese (Doutorado em Geografia). — Programa de P6s-Graduagdo em Geografia. Universidade
Federal da Bahia, Salvador, 2016, p. 146.
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catequética nos seculos passados, sobretudo do século XVII ao XIX, quando do final dos
aldeamentos pelo governo da provincia de Sergipe.

Essa Romaria foi estratégica, pois foi a partir dela que a sociedade comecou a se
mobilizar, ora, apoiando, ora, questionando a nossa identidade e o nosso direito territorial
enquanto indigena Xoko, porque ndo tinhamos caracteristicas fenotipicas como inventou o
imaginério colonialista. Para o parente Anisio Xoko, a presenca da Igreja Catolica junto a nossa
luta foi importante,

[...] porque ela tinha pé de tudo que aconteceu la atras. E, com certeza, existem
documentos na Igreja, existe tudo isso, e, baseado nisso, sé a Igreja Catolica poderia
realmente nos mostrar a realidade, tanto é que, segundo a histéria, 0 povo, a principio,
ndo aceitaram quando frei Enoque disse: essa terra é de vocés, vocés sdo indios e
devem lutar por ela. Ninguém aceitou, achou aquilo o maior absurdo, mas foi quando
comecou realmente o processo de investigacdo e de apuramentos dos fatos. Entéo,

tudo ficou provado em documentos toda historia e que realmente frei Enoque estava
dizendo a verdade®'é,

Desde a década de 1970, quando chegou no sertdo de Porto da Folha—SE, frei Enoque
conheceu a verdadeira realidade da vida que passdvamos nesse primeiro momento da luta com
os fazendeiros que se diziam donos das terras imemoriais Xokd. Logo, ele percebeu, naquele
momento, que tinhamos medo de falar sobre nossa memdria e nossa verdadeira identidade
indigena. O motivo, como ja salientamos, era justamente sermos expulsos da nossa propria
terra. Com o seu apoio, em 1978, cercamos a llha de S&o Pedro, podendo, assim, tragarmos
estratégias de lutas. A exemplo do que ocorreu ja no dia 12 de setembro deste mesmo ano,
guando viajamos até a cidade de Porto da Folha para comprar arame farpado, objetivando cercar
a llha. E do dia 13 ao dia 16, com o apoio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Porto da
Folha-SE, da Diocese de Proprid e da comunidade de Lagoa do Mato, finalizamos o
cercamento®'®. Em 1979, com apoio da Diocese de Propria—SE e do Sindicato Rural de Porto
da Folha, solicitamos a FUNAI o nosso reconhecimento oficial enquanto indigenas Xoké da

Ilha de S&o Pedro/Caicara.

Assim, o apoio da “Diocese, representada pelo Bispo Dom José Branddo de Castro, e

da Pardquia de Porto da Folha, na pessoa de frei Enoque, do STR de Porto da Folha, na pessoa

318 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xokd. 25 de marco de 2022. op. cit.,

s.p.
319 XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos (Org). Histérico da luta da retomada pela posse da terra indigena
Ilha/Caicara e da identidade Xokad. op. cit., s.p.
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do presidente Manoel Oliveira” foi de fundamental importincia para o0 nosso
reconhecimento. Ademais, o Conselho Indigenista Missionario (CIMI) realizou na Ilha de Séo
Pedro a 13.2 Assembleia dos Povos Indigenas no Nordeste (Figura 5) com a participacéo de

820 Povos como

varias etnias, com a finalidade de (re)afirmar o protagonismo Xoko
o0s Kaimbé de Magcarara Euclides da Cunha, os Pataxé da Bahia -BA, os Trukada llha de
Assuncao, Cabroba -PE, os Tupiniquim e Guarani do Espirito Santo-ES e os indigenas do
Mato Grosso—MT, como os Kayod, Tapirapé, Kayabi, Xavante, Bakairi, Iranxe, Rikbaktsa e
os Nambikuara estiveram presente para sustentar e legitimar a luta e a identidade do meu povo
Xokd®*?, Conforme a antropdloga Kelly Emanuelly de Oliveira, foram 15 povos indigenas que
participaram dessa assembleia, sendo apenas 5 povos do Nordeste3?2, Por outro lado, a politica
indigenista em meio ao contexto da ditadura civil-militar intensificava-se com as perseguicdes
as populacdes, a exemplo de nos, Xoko de Sergipe. Para a Comissdo Nacional da Verdade,
existiram grandes violac@es de direitos humanos contra nds. Vejamos o que diz o relatorio desta

comissao:

Durante a 132 Assembleia dos Chefes Indigenas, em outubro de 1979, na llha Séo
Pedro, dos Xocd, em Sergipe, ha outro episédio — a Funai, segundo reportagem
publicada em boletim do CIMI, tenta infiltrar agentes e “grampear” o evento, em acao
coordenada pelo coronel Hércio Gomes, da DSI/Minter. Finalmente autorizado a
acompanhar a assembleia, o militar teria consigo um transmissor que era monitorado
por agentes da Policia Federal: Em P&o de Acucar-AL, a 12km do local e, uma
Veraneio de placa AO-0844 Aracaju, com quatro agentes da policia federal, captava
as mensagens do ‘gravador’ do coronel e as gravava. Tudo pronto para uma
intervencgdo na ilha, diziam eles. Além de proibir os indigenas de irem as assembleias
ou de punir os que houvessem delas participado, ou mesmo de espiona-las, a
ASI/Funai também agiu para impedir que as reunides acontecessem3%,

320 TANEZINI, Theresa Cristina Zavaris. Territorios em conflito no alto sertdo sergipano: a territorializagio
dos movimentos camponeses e a construcido de uma “area reformada”. In. TANEZINI, Theresa Cristina
Zavaris. Territérios em conflito no alto sertéo sergipano. 2015. Tese (Doutorado em Geografia) - Universidade
Federal de Sergipe, Sao Cristévdo—-SE, 2014, p. 428.

321 X111 assembleia indigena. Boletim do Cimi. Ano 9. N.° 63. Caderno 3. Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Armazém Memdria - Hemeroteca indigena. — Brasilia—DF, abril, 1980, p. 3. Sobre os etnénimos indigenas
acima citados, transcrevemos as formas originais como se encontra do relatério da XIII assembleia indigena
realizada na Ilha de S&o Pedro em 1979.

322 OLIVEIRA, Kelly Emanuelly de. Estratégias sociais no Movimento Indigena: representacgdes e redes na
experiéncia da APOINME. 2010. Tese (Doutorado Antropologia). Programa de PoOs-Graduagdo em
Antropologia, Universidade Federal de Pernambuco, Recife, 2010, p. 116.

323 BRASIL. Texto 5 - Violagdes de direitos humanos dos povos indigenas. Comissdo Nacional da Verdade.
Relatdrio: textos tematicos. — Brasilia: CNV, 2014, p. 250. (Relatdrio da Comissao Nacional da Verdade; v. 2).
Cf.: REGINATO, Andréa Depieri de Albuquerque; REIS, Gilson Sérgio Matos (Org). O caso do povo indigena
Xoké na llha de S&o Pedro. In: . Comissao Estadual da Verdade "Paulo Barbosa de Araujo"
Sergipe: Relatério Final. — Aracaju: Editora Diério Oficial do Estado de Sergipe — Edise, 2020, pp. 244-260.
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Foi o caso, por exemplo, de uma acéo via radio pelo Delegado da 3.2 DR da FUNAI, em
Recife, que enviou aos postos da 3.2 DR em Palmeira dos indios—AL a ordem de proibicao dos
Xukuru-Kariri e dos Kariri-Xoc6 de participarem da assembleia na Ilha de Sao Pedro, pois
durante essas assembleias, eram discutidas estratégias de lutas e formacdes de liderancas
indigenas que tinham por objetivos as retomadas de nossos territorios e das nossas identidades
ocultadas, principalmente na regido do Nordeste do Brasil. Diante desse contexto de luta na
Ilha de Sdo Pedro-SE, a FUNAI enviou uma antropologa com a finalidade de verificar a
indianidade Xokd. Entdo, Delvair Mantagner Melatti foi a escolhida pela Instituicdo para fazer
o0 reconhecimento dentro dos pardmetros definidos pela prépria FUNAL. O relatério desta
antropologa, que passou alguns dias no territério Xokd, constatou, entdo, que 0 meu povo,
classificados como Caboclos da Caicara e posseiros, eram realmente indigenas pertencentes a
etnia Xoko, pois conservavam o Toré e fabricavam a cerdmica, ou seja, apresentavam uma

cultura propria caracteristica dos povos indigenas do Nordeste brasileiro.

Figura 5: 13.2 Assembleia Indigena, llha de Sdo Pedro-SE, outubro de 1979

~

Fonte: (Gaze'ta de Sergipe, 15 de outubro 1979).

Mediante a visibilidade do conflito ao nivel nacional, “o governador Augusto Franco

declarou a desapropriacdo da llha de S&o Pedro (Decreto n° 4.530, de 07/12/1979), tornando-a

area de utilidade publica pela qual, a 14 de dezembro, os Brito receberam Cr$ 2.400.000,007324,

324 SANTOS JUNIOR, op. cit., p. 154.
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Em 25 de junho de 1980, a Lei estadual n°® 22.663 autorizou a “doagado das terras da Ilha de Sao
Pedro do Estado de Sergipe para a Unido Federal, porém sem anunciar perspectivas de
demarcacdo e omitindo qualquer alusdo aos Xok6”3?°, O que é emblematico, pois a FUNAI ja
nos reconhecia enquanto indigenas, mas, no momento, ndo nos garantiria o direito a terra da
Caicara por estar em processo de litigio com a familia do ex-prefeito do municipio de Propria,

Antonio Guimaraes Brito3%.

Conforme a antropdloga Beatriz Go6is Dantas, “pela Constituicdo do Brasil, as terras
ocupadas pelos indios sdo bens da Unido, cabendo as comunidades indigenas a sua posse e
usufruto. Sob a influéncia da FUNAI e a presenca de agentes religiosos, vinculados a ala
progressista da Igreja Catdlica, se desenvolveu a implantacdo da comunidade na pequena ilha
de 96 hectares”®?’. A desapropriagdo da llha representava, naquele momento, um marco no
sentido de que a luta estava no caminho certo. Foi um dia de muita alegria para nés, Xokoé.
Maria dos Santos (Maria Idalina Xokd, 86 anos), que ¢ uma das ancids da comunidade, nos

conta sobre esse momento de vitéria;

[...] nos ja estdvamos aqui [na ilha]. Ai chegou um rapaz que é da justica. Ele passou
para o tamarineiro de seu Miguel e fomos todos para la. Quando chagamos 14, ai ele
disse: eu vou dizer uma coisa a voceés, das intimacdes que eu ja trouxe, a pior € essa.
Ai Paulino [Paulo Acacio Xokd] disse: diga, chega, o rapaz fazia assim com as méos
— tremendo as méos com os papéis. Ai Paulino disse: diga, rapaz! Ai o rapaz disse:
E porque aqui veio com um prazo de 10 dias para vocés desocuparem as terras [...].
Paulino disse: como foi, homem? O rapaz respondeu: veio aqui uma intimag8o para
vocés desocuparem as terras no prazo de 10 dias. Os homens [Xok6] olhavam uns
para os outros e disse: E agora? Paulino disse: olha, vocé ndo se preocupe [se referindo
ao rapaz], porque vocé ndo é culpado de ter vindo aqui, agora voceé trouxe a intimacéo
e vai levar o recado! V4 e diga a juiza que ela pode vir com os 10 dias, ela pode vir
metralhar nés aqui, todos na terra. Ninguém vai sair. E ai meu irméo o recado foi dado
e ele foi embora. E 14 se vai os dias passando, os dias passando, e a gente pensando o
que era de fazer e quando foi faltando 2 dias, o Bispo Dom José Branddo de Castro;
frei Enoque jé tinha passado a histdria para ele, sem nos saber, ele foi para Aracaju e
quando chegando 14, na porta do governador, ele disse: eu vir aqui para ter uma
audiéncia com o senhor. O governador abriu a porta e ele entrou e se trancaram no
quarto. Entdo, a audiéncia em que ele esteve com ele foi e disse: olha, vocés mandaram
0s Xokd desocuparem as terras, vocés deram um prazo de 10 dias para eles
desocuparem as terras. Agora figuem sabendo, com os 10 dias que vocés forem
coloca-los para fora, fique sabendo que eu estarei no meio deles, eu vou morrer com
eles. Ai o governador disse: ndo, eu vou desapropriar. E n6s aqui sem saber de nada,
sabe? Quando foi a boca da noite, nds estdvamos aqui. Bom! Com 9 dias, a boca da
noite, nos estdvamos aqui, j& tudo sem saber o que fazer, ai encostou uma lancha no
lado do rio grande, quando nds demos fé, disse: encostou uma lancha. Quando

325 |bid., p. 157.

326 [ndios fazem eleicdo para escolha de cacique e pajé. Gazeta de Noticias. 25 de fevereiro de 1989. Centro
Ecuménico de Documentacéo e Informacao (CEDI). "Povos Indigenas do Brasil". Instituto Socioambiental (ISA).
Data da Producdo. 25 de fevereiro de 1989.

327 DANTAS, Beatriz Gois. op. cit., p. 91.
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encostava assim, nds, sem saber quem era, veio de l& para c4, ai quando chegou ele
disse: sou eu, Manuel do sindicado, tenho boas noticias para vocés - a ilha foi
desapropriada. Menino, o povo tinha umas arminhas de fogo que tinha entrado ai.
Foram aqui para o terreiro da comunidade e foram tantos tiros. Todos alegres,
gritando. O povo ali do Santiago e dos Espinhos pensava ser 0s bandidos que tinha na
Caigara que havia invadido e entrado aqui para matar todos nés. Ai eles disseram:
eita, nossa senhora, que o povo da ilha estdo se acabando. Tantos tiros. Que nada! Era
0 povo ai festejando e gritando de alegria. Foi uma festa3%,

Maria Idalina Xokd nos conta com bastante profundidade como foi a reacdo e o
desenrolar da historia da desapropriacdo da Ilha de S&o Pedro, terra indigena Xokd. Ao mesmo
tempo, € possivel notar uma intensa relacao e um dialogo constante com a Histéria e a Memoria
Xoko. A historia da parente foi registrada pela Comiss&o Pro-indio de S&o Paulo, que relatou
esse evento histérico ocorrido em 1.° de dezembro de 1979, a desapropriacdo aconteceu na
década de 1980. Conforme a Comissdo:

Os indios Xoc6 foram intimados a deixarem a ilha de Sdo Pedro. A juiza Maria
Aparecida Gama, de Porto da Folha, em Sergipe, deu um prazo de dez dias para que
os caboclos desocupem a ilha, sendo que, nestes casos, a lei facilita a autoridade a
requisicdo de forca policial para fazer cumprir a sentenga. Os indios, contudo,
afirmam que néo deverdo sair nem mesmo a for¢a. Dizem que estdo dispostos a morrer
defendendo a posse da terra®?,

Por outro lado, mesmo com essa vitoria, em 1981, as mobiliza¢des continuavam com
apoio da Igreja Catdlica, que organizou o 4.° encontro Inter-Eclesia e de comunidade de Base,
com o lema “Povo oprimido que se organiza para a Libertagdo,” citando o apoio ao
povo Xoko de Sergipe. O mesmo aconteceu com as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), que
realizaram nos dias 20 a 24 de abril, em Itaici - SP, 0 seu 4.° encontro ao nivel nacional,
precedido por encontros em Vitdria—ES e Jodo Pessoa—PB. Destes encontros, “participaram
lavradores, operarios, donas de casa, lavadeiras, bispos, assessores e também dois indios Xoco
da llha de S&o Pedro—SE, sua luta contra a poderosa familia dos Brito [...], contaram e cantaram
Paulo Acécio dos Santos e José Apolénio dos Santos [ambos Xokoé], a reconquista da sua
Ilha [— terra indigena]”3%°. Aproveitando esta viagem, como estratégia, Paulo Acacio Xoké
deu uma entrevista ao jornal O Sdo Paulo, denunciando a familia Brito sobre os abusos

cometidos contra nds e os problemas enfrentados a respeito da reivindicacdo a terra Caicara:

328 XOKO SANTOS, Maria dos. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 16 de maio de 2022. op. cit., s.p.
329 COMISSAO PRO-INDIO (CPI-SP). A questéo da terra. So Paulo: Global, 1981, p. 38. [Textos de: Manuela
Carneiro da Cunha, Dalmo de Abreu Dallari et al. Cadernos da Comissdo Pré-indio/SP. N.° 2].

330 Analise de propaganda adversa Jornal Porantim 30, de Jun/Jul de 81. Servigo Nacional de Informagtes
(SNI). Sistema de Informagdes do Arquivo Nacional (SIAN). Arquivo Nacional. Codigo de Referéncia: BR
DFANBSB V8.MIC, GNC.AAA.81018616. Data da Producédo. 14/7/1981. Cf.: ANEXO Ill Fontes primarias:
documentos historicos e decoloniais Xokd, pagina 198.
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“Nos, os Xokod, estamos meio sufocados. Mas ja conseguimos uma pontinha de terra que os
brancos estavam apossados ha 90 anos. Uma parte da Ilha de Sdo Pedro, onde tem agora 40
familias de indio, umas 205 pessoas, entre adultos e criancas [...]. Nés sabiamos que era indio,
mas n&o podia gritar. Nds se preparamos em segredo”3!. Diante das intensificagdes judiciais a
respeito do direito da terra para n6s Xokd, o professor Avelar Araujo Santos Junior (UFAL)

destacou que:

[...] apos seis anos de litigio judicial, a 27 de julho de 1984, o governador Jodo Alves
Filho e o presidente da FUNAI, Jurandy Marcos da Fonseca, reuniram-se com
liderangas Xoké (Paulo Acécio, Damido dos Santos, Raimundo Bezerra, Manoel de
Lulu e José Apoldnio), no Palacio Olimpio Campos, em Aracaju, para a assinatura
dos documentos necessarios a lavratura da escritura pablica do bem imével da Ilha de
S&o Pedro, que, finalmente, passou do Estado para a Unido, e da Unido paraa FUNAI,
regularizada como terra indigena para a posse e usufruto do povo Xok3%2,

Com essa vitdria para nos, Xoko, o Jornal Indigena da Unido das Nac¢des Indigenas
(UNI]) fez uma matéria destacando a importancia da luta do povo Xokd. Assim: “desde o tempo
do império, que os Xoco estdo lutando pelas suas terras que foram invadidas pela familia
Britto** (Figura 6). A UNI, criada em 1980 pelos proprios indigenas no | Seminario de
Estudos Indigenistas, promovido pela Universidade Federal do Mato Grosso do Sul, em Campo
Grande-MS, foi a primeira experiéncia organizacional indigena do Movimento Indigena do
Brasil. No Nordeste, realizou uma assembleia na Ilha de S&o Pedro, no territorio do meu povo
Xoko6-SE, em 1985. Assim, José Apoldnio dos Santos (Apoldnio Xokd), que ja foi cacique do
meu povo, escolhido dentre os indigenas atuantes no movimento para representar a UNI, teve
apoio da Comiss&o Pré-indio em Sergipe, do CIMI e de outras organizacdes. A UNI, portanto,
teve papel de suma importancia para as liderancas indigenas do Nordeste, concretizando uma

rede de apoios, dialogos e trocas de experiéncias junto ao meu povo Xok33,

331 [ndios Xoc6, do Sergipe: “estamos meio sufocados”. O Sao Paulo. 28 de maio de 1981. Centro Ecuménico
de Documentagdo e Informagéo (CEDI). "Povos Indigenas do Brasil". Instituto Socioambiental (ISA). Data da
Produgdo. 22 a 28 de maio de 1981.

332 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. op. cit., p. 162.

333 Jornal Indigena. Ano I — N° 1 - julho de 1984. Uni&o das Nacdes Indigenas (UNI). Centro de Documentagio
e Pesquisa Vergueiro. Data da Producdo. Julho de 1984. Cf.: RICARDO, Carlos Alberto. Et al. (Ed.). Povos
indigenas no Brasil/1984. Aconteceu Especial 15. Editora FCA. Rio de janeiro, RJ, Brasil. 1984. Centro
Ecumeénico de Documentagio e Informagao (CEDI). “Povos Indigenas do Brasil”. Instituto Socioambiental (ISA).
Data da Producéo. 1984.

334 OLIVEIRA, Kelly Emanuelly de. Estratégias sociais no Movimento Indigena: representagdes e redes na
experiéncia da APOINME. op. cit., p. 121.
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Figura 6: Jornal Indigena em julho de 1984 — 12 vitéria do povo Xoko pos-império

Viva
a llha de
Sao Pedro!

O Povo Xoco esta em festa! No
dia 27 de Junho, o governador de Ser-
ipe, Jodo Alves e o presidente da
gunai Jurandy Marcos da Fonseca,
assinaram a escritura de transieréen-
cia da llha de Sao Pedro, onde vivem
os Xoco, no Rio Sac Francisco. Por
disposigao de lei esiadual o Estado <RSI
de Sergipe Sassou a llha de Sao Pe- terra’_
dro para o Patrimonic da Uniao ™.,

Essa € uma luta que o povo Xocd
vem fazendo a muitcs anos, agora
venceram., ;

Desde o tempo do Impeério, que os
Xocod estéo lutando peias suas ter-
reas que foram invadidas pela familia

ritto.

Fonte: (Centro de Documentacdo e Pesquisa Vergueiro). Com adaptaces.

A vitoria dos Xoko deveu-se sobretudo aos apoios da Pastoral da Terra da Diocese de
Proprid, orientada por frei Enoque Salvador de Melo, pelo Bispo Dom José Branddo de Castro,
pelo Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Universidade Federal de Sergipe, Sindicato dos
Trabalhadores Rurais de Porto da Folha—SE, da Comissdo Pro-indio de Sao Paulo e Sergipe e
dos intelectuais sergipanos: Beatriz Géis Dantas, Fernando Lins, Luiz Alberto dos Santos e
Helia de Paula Barreto entre outros®3®. Esses intelectuais de Sergipe desenvolveram um trabalho
para consciencializar a populacdo sobre os direitos dos Xoké a terra da Caicara; eles eram a voz
dos Xoko nas grandes cidades. Beatriz Gois Dantas, por exemplo, realizou um excelente
trabalho documental durante seu mestrado em antropologia sobre 0s Xokd nos anos 1980 e
encontrou diversos documentos primarios utilizados em nossa defesa, que hoje sdo uma das

principais fontes de pesquisa sobre o povo Xoko. Esse trabalho foi titulo de seu livro: “Terra

335 Cf.. BECKER, Michele Amorim. Conhecer para compreender; Comunidade Indigena Xoko. In:

. Opinido publica e comunicac¢do dos riscos socioambientais da transposi¢édo do Rio Sdo Francisco
em comunidades tradicionais de Sergipe. 2016. 277 f. Tese (Pds-Graduacdo em Desenvolvimento e Meio
Ambiente) - Universidade Federal de Sergipe, Sao Cristovao, 2016, p. 165.
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dos indios Xocé: estudos e documentos”, foi publicado pela Comissdo Pro-indio de S&o Paulo

na década de 1980.

A partir da desapropriacdo da Ilha de Sdo Pedro, ndés ampliamos as estratégias e
mudamos o foco de luta, que passou a ser a busca da terra Caigara, nosso ponto de partida. Para
nos, ndo bastava somente a pequena Ilha, mas todo o territdrio indigena, ou seja, uma légua de
terra, seguindo a documentacdo colonial. A demarcacdo de todo o territério nos garantiria
nossa sobrevivéncia e nossos modos de vida préprios, sobretudo porque a terra Caicara é o local
de nossas memdrias ancestrais; ali estavam e estdo enterrados nossos antepassados: lugar de
memodria e de (re)afirmacéo da nossa identidade indigena Xokd. Para a antrop6loga Jucimara
Aratjo Cavalcante Souza, a “identidade Xoko ndo se limita a participacdo na retomada, [mas
uma] ‘redescoberta’ do passado enquanto parte de um processo de construcdo dessa

identidade’%.

Nessa perspectiva, no dia 31 de agosto de 1987, na madrugada, fizemos uma reunido
sigilosa e decidimos em assembleia-geral retomar a Caicara ocupando-a. Foi um momento de
muito desespero, pois a violéncia presente foi assunto no dia 10 de setembro de 1987, destacado
no Boletim semanal da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que lancava uma nota de
dendncia e apoio da Diocese de Propria, no estado de Sergipe, divulgada em Porto da Folha,

sobre a brutalidade contra n6s Xoko. No dia 1.° de setembro daquele ano, quando os:

[...] policiais militares e jaguncos, comandados por Jorge Pacheco, contra a nagdo dos
indios Xokd, que foram chutados e pisados; placas atiradas contra indias idosas,
arrombamento e danificagéo da lancha "Estrela Dalva", saque de dinheiro, destruicéo
de panelas e alimentos; Alice Franga dos Santos, de dois anos de idade, foi jogada no
fogo a esta seriamente queimada; Rafael Bezerra Lima, com trés anos de idade, esta
com as pernas queimadas por uma panela de leite quente, atirada por policiais. "Muito
mais se teria a descrever sobre as brutalidades cometidas contra os indios Xoko, pela
policia militar do Estado de Sergipe. Lamentavel que tudo isso ocorra no momento
em que o Sr. Governador estd em Roma, pedindo a béncdo do Santo Padre. Neste
momento de trevas e do poder do latiflndio, queremos transmitir aos indios Xoké
nosso apoio e compromisso nessa hora dificil. E desolador que os indios, verdadeiros
donos das terras da Caicara, sejam considerados como invasores por grileiros e
autoridades dessa Nova Republica", assina o Bispo de Propria, Dom José Brandéo de
Castro®,

336 SOUZA, op. cit., p. 58.

337 Boletim semanal da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Servico Nacional de Informagdes (SNI).
Sistema de Informag6es do Arquivo Nacional (SIAN). Arquivo Nacional. Cédigo de Referéncia: BR DFANBSB
V8.MIC, GNC.CCC.87015287. Data da Producdo. 19/10/1987. Cf.: ANEXO |1l Fontes primarias: documentos
historicos e decoloniais Xokd, pagina 198.
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Jorge de Medeiros Pacheco, advogado, que comprou indevidamente, em outubro de
1982, a fazenda Caicara de Elizabeth Guimarées de Brito (filha herdeira do Coronel Jo&o
Fernandes de Britto e Francisca Seixas de Britto), pois ja sabendo do litigio processual que
estava passando a terra indigena Caicara, acreditava que ganharia esse processo contra
nos Xoka, ele vivia nos maltratando e nos perseguindo de varias maneiras, como mostra a nota
a cima da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Essa nota de apoio ao meu povo Xoko
expressa a violéncia que passamos nos primeiros momentos de luta. Fica claro, também, o
conjunto de apoio a noés, a violéncia do Estado ¢ o poder do latifindio contra os “pequenos”
lutadores para ter os seus/nossos direitos reconhecidos e respeitados. Ou seja, o direito ao
territorio. Com esse conflito, aumentou a preocupacgdo dos 6rgaos estatais. Com isso, no dia 18
de janeiro de 1988, Evaldo Fernandes Campos, procurador da Republica no Estado de Sergipe,

deu entrada com o pedido de “Agdo de reintegragdo de posse da terra indigena Ilha/Caigara™>%,

Dentre os pedidos da acdo, dois tiveram destaque: uma intimagdo a FUNAI para
encaminhar a “demarcacdo administrativa” da terra indigena Caicara; e outro relativo
a anulacdo de todas as decisdes sobre o caso, tomadas pelo Juiz da Comarca de Porto
da Folha, Francisco Novaes. Afinal, segundo o Procurador Geral da Republica, o
litigio das terras da Caicara deveria ser julgado no &mbito da Justica Federal, por se
tratar de uma evidente questdo relacionada aos direitos territoriais indigenas. N&o
tardou muito para, ainda em abril daquele ano, um novo GT da FUNAI concluir os
trabalhos de campo relativos a delimitagdo da Caicara, valendo-se da cobertura de oito
agentes da Policia Federal, tal como havia sido requerida pelo Procurador Evaldo
Campos. Porém, persistia a pouca fluéncia desse processo demarcatorio enquanto uma
das etapas finais da regularizagdo territorial. Por efeito, em abril de 1989, os Xokd
voltaram a ocupar a delegacia regional da FUNAI em Macei6—AL, desta vez
permanecendo no local por quatro meses®3,

Enquanto um grupo de Xoké ocupava a FUNAI em Macei6—AL, os outros ficaram na
Ilha de S&o Pedro, cuidando e vigiando o territério. Em Alagoas, os Xoko enfrentaram frio,
fome e o descaso da FUNAI. No entanto, as estratégias utilizadas, como ocupacdo da FUNALI,
denuncias em radios, jornais, etc., foram fundamentais para que, no dia 24 de dezembro de
1991, a terra indigena Xoko fosse homologada com a demarcacdo administrativa da Terra
Indigena Ilha de S&o Pedro/Caicara, no Estado de Sergipe, atraves do Decreto do presidente da
Republica Federativa do Brasil a época, Fernando Affonso Collor de Mello. Nesse sentido, o

Art. 1.° do respectivo decreto de nimero 401, de 24 de dezembro de 1991, assevera que:

Fica homologada, para os efeitos do artigo 231 da Constituicdo Federal, a demarcagéo
administrativa promovida pela Fundacdo Nacional do Indio - FUNAI, da &rea

338 Acdo de reintegracdo de posse da terra indigena Caigara. Ministério Publico Federal. Procuradoria da
Republica no Estado de Sergipe. Aracaju, 18 de janeiro de 1988.
339 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. op. cit., p. 164.
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indigena Caicara/llha de S&o Pedro, localizada no Municipio de Porto da Folha,
Estado de Sergipe, caracterizada como de ocupacdo tradicional e permanente do grupo
indigena Xoco, com superficie de 4.316,7768ha (Quatro mil, trezentos e dezesseis
hectares, setenta e sete ares e sessenta e oito centiares) e perimetro de 35.529,93
metros (trinta e cinco mil, quinhentos e vinte e nove metros e noventa e trés
centimetros)34,

Essa homologacéo, portanto, representa nossa forga coletiva, nossa luta e 0 nosso
reconhecimento identitario enquanto indigenas Xoko, pois foi a partir desse reconhecimento
que intensificamos as préaticas culturais. Esse momento nos deu muito mais forca para expulsar
os fazendeiros, que mesmo com essa homologacéo, permaneceram no territério Xoko até 1993.
Diante desse contexto de desobediéncia a Lei e dos nossos direitos pelos fazendeiros,
ocupamos, em 2 de julho de 1992, a fazenda Sdo Geraldo, que faz limite com o povoado
Mocambo (quilombolas). O nosso objetivo consistia em expulsar o fazendeiro Jorge de
Medeiros Pacheco, que, como vimos, insistia em permanecer na Caigara mesmo tendo recebido
uma indenizacdo de Cr. $1,3 bilh&o de cruzeiros do Estado. Buscamos, entdo, exigir junto a
FUNAI que retirasse esse fazendeiro da Caicara, pois ele ja havia recebido a sua indenizacdo e
estava causando terror aos Xoko com varias ameacas. Assim, em 12 de maio de 1993, Jorge
Pacheco e seus dependentes deixaram a Caicara. A fazenda sede foi destruida com bombas de
dinamites a fim de ndo deixar nada da fazenda para que os Xokd aproveitassem. Com essa
saida, o professor Avelar Araujo Santos Junior nos lembra da celebragdo da “romaria pela
vereda que ligava o povoado Mocambo a Caicara. [No] dia 13 de maio de 1993, os Xoko sairam
do acampamento do Sao Geraldo com destino ao antigo arruado da Caicara, fundando um novo

marco temporal no processo de territorializagio da TI Caicara/Ilha de Sdo Pedro”*.

Contudo, a luta continuava com o0s outros fazendeiros que ainda estavam em nosso
territorio. Faltava conquistar a totalidade conforme documentacdo colonial. Nesse sentido, 0
“processo de regulariza¢do da atual Terra Indigena foi efetivado em 1999, quando os Xoko
retomaram as terras que faziam parte da area da Caicara, ou seja, as fazendas [...] Sdo Geraldo
e Belém, concluindo com a fazenda Maria Preta, em 2003”%*2. Com a saida desse fazendeiro

(Jorge Pacheco), a partir de 1993, n6s Xoko retomamos as praticas do nosso Ouricuri sagrado

340 BRASIL. Decreto n° 401, de 24 de dezembro de 1991. Homologa a demarcagio administrativa da Terra
Indigena Caicara/llha de Sao Pedro, no Estado de Sergipe. Brasilia—DF, 24 de dezembro de 1991. Disponivel
em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/decreto/1990-1994/D0401.htm>. Acesso em: 01 de junho de 2022.
341 SANTOS JUNIOR, Avelar Araujo. op. cit., p. 169.

342 SANTOS JUNIOR, Avelar Araljo; GONCALVES, Claudio Ubiratan. (Orgs.). Nos caminhos do Opara, o
riomar. — Recife: Ed. UFPE, 2020, p. 32.
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e ancestral, organizamos o calendario religioso Xokd e energizamos a vida. Em 2003, surgiu
um novo lider: o cacique Lucimario Apolénio Lima dos Santos, conhecido com o Cacique Ba
Xokd. No dia 2 de junho de 2018, foi revelada uma nova lideranga, o novo Pajé Xoko: Jair
Acécio dos Santos (Pajé Jair). Sendo assim, o parente Girleno Xokd nos conta narrando sobre

o significado dessa luta:

[...] significa liberdade, libertacdo. Nos éramos escravos. Tinhamos os nossos
ancestrais enterrados |4, nessa area ai: a Gltima que nés retomamos; temos o cemitério,
é onde temos o terreiro, 0 nosso ritual, 0 nosso Ouricuri, e € onde temos tudo. Entéo,
é importante demais. Eu sei que quando eu falo dessa retomada, dessa posse de terra,
dessa liberdade que nds conquistamos, enche-me o peito. J& ndo tenho mais muito
tempo de vida, mas fui um dos lutadores e tenho o prazer de deixar isso para 0s meus
netos, para 0s meus bisnetos e para o povo Xoko de uma forma geral. Entdo, isso é
importante para nds e para os que ainda ha de vir, porque temos uma area demarcada
com a documentacdo em nossas mdaos, feita pelo governo Federal, e, 0 mais
importante, por conta da nossa luta3*.

Essa narrativa do parente Girleno Xokd mostra o verdadeiro significado da luta pela
Retomada da terra e pela retomada da identidade Xokd, pois explica, também, a retomada pela
vida social, cultural e espiritual, que, de certa forma, fora ocultada pelas oligarquias
hegeménicas rurais e coloniais. Assim, no capitulo trés (3) retomaremos essas questdes,
sobretudo com um olhar decolonial e historiogréafico para a Festa da Retomada Xoké a partir
da década de 1970. Nesse sentido, o parente Xoko foi bastante claro ao falar em liberdade,
libertacdo, retomada do nosso Ouricuri, e, ainda, em perspectivava futura para nds Xoko,
quando expressando e narrando: “fui um dos lutadores [desse territorio] e tenho o prazer de
deixar isso para 0s meus netos, para 0s meus bisnetos e para o povo Xoké de uma forma geral.
Entdo, isso é importante para nds e para 0s que ainda ha de vir, porque temos uma area
demarcada com a documentagio em nossas méos [...], por conta da nossa luta”®**. Vamos,
portanto, festejar e vigiar para continuar nos (re)afirmando quem somos: indigenas Xoko da
Ilha de S&o Pedro/Caicara—SE.

A nossa (re)afirmacdo enquanto atuais Xok@, fruto de um intenso processo de luta, com
a Constituicédo de 1988, temos, pelo menos na lei, o fim do regime de tutela, agora o Estado nos
reconhece como capazes e verdadeiros legitimos donos do nosso territorio ancestral: a Caicara.
Assim, a CF/88, em seu “Art. 231, nos diz que “sdo reconhecidos aos indios sua organizagao

social, costumes, linguas, crencas e tradicGes, e os direitos originarios sobre as terras que

343 XOKO LIMA, Girleno Clementino. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 22 de margo de 2022. op.
cit., s.p.
344 Ipbid., s.p.
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tradicionalmente ocupam, competindo & Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os
seus bens”. Sabemos, entdo, que no Art. 232 afirma que nos, os povos indigenas e as nossas
comunidades e as “organizagdes sao [somos] partes legitimas para ingressar em juizo em defesa
de seus [nossos] direitos e interesses, intervindo o Ministério Publico em todos os atos do
processo®?®. Agora somos considerados capazes e sujeitos de direitos historicos, assim o
fizemos desde a década de 1970 para retomar o0 nosso bem-viver: a terra Caicara, e, com ela, a

nossa identidade enquanto indigenas Xokd contemporaneos.

345 BRASIL. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil de 1998. Brasilia: Senado Federal, Coordenagio
de EdicGes Técnicas, 2016, pp. 133-134.
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CAPITULO 3

A FESTA DA RETOMADA TERRITORIAL E DA IDENTIDADE INDIGENA
XOKO EM PORTO DA FOLHA/SE
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4.1. A Festa da Retomada: Uma analise historica-antropoldgica e decolonial das

memadrias de (re)existéncia Xokd

Os processos de retomadas sdo uma espécie de
autodemarcagdo dos territérios pelas proprias pessoas
indigenas, ou seja, tomar para si o que lhes foi tirado ou o
retorno desses grupos indigenas para os lugares que sempre
foram seus territorios e antigas aldeias com extensdes de
terras de ocupacdo tradicional. Todo esse movimento
politico legitimo se torna um meio ou ferramenta
inquestionavel e forte para cobrar medidas efetivas em
relacdo a demarcacéo e regularizagdo de suas terras®*®.

As Retomadas territoriais sao estratégias que nos povos indigenas encontramos para
fazer valer nossos direitos fundamentais e constitucionais que nos foram negados pelo proprio
Estado. Ou seja, “as retomadas territoriais feitas por nos, indigenas, sdo ag¢des politicas que
resultam da demora do Estado em atender nossas demandas e cumprir seu papel institucional
de demarcar as nossas terras”3*’. Assim, as retomamos com muita luta. Com esse entendimento,
iniciamos o capitulo trés (3) entendendo que, historicamente, 0 meu povo Xokd sempre lutou
para permanecer no territdrio indigena Ilha/Caicara. Como vimos ao longo desta dissertagao,
apos o final dos aldeamentos no século X1X, as oligarquias hegemdnicas rurais intensificaram
as invasdes aos territorios indigenas. Diante disso, em Sergipe, o aldeamento Sdo Pedro de
Porto da Folha, construido desde meados do século X V11, foi palco de intenso conflito com a
familia Brito que, ao longo do tempo, negou a nossa ancestralidade indigena e 0 nosso direito
ao territorio ancestral.

No entanto, buscamos reverter essa situacdo protagonizando estratégias de luta com a
finalidade de ocupar a Caicara e ter o nosso direito reconhecido pelo Estado e pela sociedade.
A partir dessa luta, (re)afirmamos nossa identidade Xokd e nosso direito sobre essa terra.
Assim, como afirma a parente Emmilly Sauany Lima Santos Xoko, a “autoafirmagdo naquele

momento foi importante para poder [re]conquistar o nosso territério, que ¢ de fato nosso”>*,

346 KAINGANG, Marcos Vesolosquzki; OLIVEIRA, Jasom de (Org). Povos indigenas: nossos direitos, nossas
vidas, nossas lutas. — Porto Alegre: COMIN: Fundagao Luterana de Diaconia, 2021, p. 33.
347 Ibid.

38} OKO SANTOS, Emmilly Sauany Lima. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista realizada
em: 17 de maio de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos
da Memodria e Identidade Xoko. 7° video (8min: 2 segs.). 17 de maio de 2022. Emmilly Xokd é ativista em
defesa aos povos indigenas, nasceu no dia 02 de julho de 2004, estudou no Colégio Indigena Estadual Dom José
Branddo de Castro, aldeia Xoko. Altamente, com os seus 18 anos, dedica-se aos estudos para realizar o seu sonho
de fazer uma faculdade e, assim, voltar para ajudar a comunidade da llha de S&o Pedro/Caicara, em Porto da Folha,
Sergipe.

116



Sendo assim, em 1991, o Estado brasileiro (re)afirma nosso direto com a homologagéo da terra
indigena llha de Sdo Pedro/Caigara em Porto da Folha-SE**°. Com base nesse contexto
historico, sdo documentados os motivos pela celebracdo anual da Festa da Retomada de ser
Indigena Xokd do presente.

A Festa da Retomada territorial e identitaria de ser Xokd representa respostas do meu
povo as oligarquias hegemonicas rurais e coloniais, a sociedade e ao proprio Estado. Ndo é uma
festa em seu sentido etimologico da palavra “festa ocidental”, ja que existe um sentido muito
mais profundo e carregado de simbologias que destacaremos mais adiante. A festa, em seu
sentido ocidental, pode, de alguma forma, deixar de ser realizada, como acontece com algumas
festividades populares no Brasil afora, basta deixar de financia-las. A Festa da Retomada Xoko,
gue acontece todos o0s anos, no dia 9 do més de setembro, desde 1979, tem outro significado: a
comunidade Xokd é quem a organiza e todos participam coletivamente.

Essa festa representa nossa existéncia e (re)existéncias enquanto indigenas Xoké de
Sergipe, ou seja, nossa identidade; a Festa é uma celebracéo social, cultural e espiritual do meu
povo. Porquanto, ndo podera deixar de ser celebrada pelos Xokd todos os anos, a ndo ser por
motivos internos e excepcionais no dia, como a partida de um ente querido, visto que séo
marcadores temporais de ser Xokd no tempo presente. A Festa da Retomada, como contribui a
professora Valeria Santana Oliveira, ‘“se constitui numa pratica fixa, que alimenta a
memoria/identidade do Povo Xoko, onde estdo presentes os elementos que tornam a sua
identidade intercultural””3®,

Descrevendo-a através do olhar historico-antropoldgico e decolonial, chamaremos esta
Festa de celebracdo quando nos referirmos a esse momento festivo, pois a Festa da Retomada
Xoko carrega intengdes bastante simbolicas e diferentes das festividades ocidentais. Ela é
representativa do que é ser Xokd atualmente. Assim, quando o ano corrente comeca, n6s Xoko
ja comegcamos a pensar na Festa da Retomada, sdo oito meses até chegar setembro, incluimos
no calendario cultural Xokd, como sendo um més caracterizador da nossa historia e memoria
de luta e (re)existéncia. Ou seja, a rememoracao para manutencdo da nossa identidade indigena.
Assim sendo, nas semanas anteriores a esta festa, articulamos nossa programacao que, no

decorrer do dia, podera haver mudangas naturais, como acontece anualmente no calor das

349 BRASIL. Decreto n° 401, de 24 de dezembro de 1991. op. cit. s.p.
350 OLIVEIRA, Valeria Maria Santana. Povo Xokd: Memoria/identidade e Educag&o. - Macei6—AL: Editora
Olyver, 2022, p. 136.
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emocdes celebrativas, estamos nos referindo as manifestacfes culturais Xokd especificamente
deste dia.

No dia 9 de setembro, quando o galo canta pela madrugada, as 4 horas, iniciamos o
chamamento coletivo para o centro da comunidade, acompanhado ao som dos maracds —
instrumento religioso, feito com a cabacga da arvore do Coité —, assim, a aldeia acorda para
iniciar o dia celebrativo, é a primeira rodada do Toré no centro da aldeia Xoko. A partir dai,
homens, mulheres e criancas independentemente da idade, partem em direcdo as ruas da
comunidade em formato circular acordando todos aos sons dos cantos sagrados dos Torés, dos
maracas, das sincronias das pisadas no ch&o até a poeira levantar e dos fogos de artificios que
sdo queimados em nossa homenagem. Findando esse primeiro momento da chamada, as 6
horas, uma parte dos homens guerreiros parte para a Caicara, até a Serra do Ouricuri, para pedir
a Mée Natureza uma boa celebracédo a esta festividade, bem como para toda a comunidade e
visitantes que se deslocaram de tdo longe para nos parabenizar. H4, portanto, pedidos de salde,
paz e prosperidade para todos nos, através das intengdes dos cantos sagrados dos Torés.

As 9 horas, com a comunidade cheia com nossos parentes, familiares, amigos e
visitantes, todos com expectativa para o segundo momento celebrativo, uma parte da nossa
comunidade vai até um certo limite que fica no outro lado da llha, na Caigara, a fim de esperar
0S guerreiros que partiram cedinho para o Ouricuri sagrado. Quando eles apontam na estrada
que da acesso ao local de espera, é iniciado um aviso com fogos para que toda a comunidade
fique sabendo que a celebracdo do momento principal vai comecar. Assim, acontece o encontro
dos guerreiros e parte da comunidade que, nesse momento, encontrava-se na Caicara, formando
duas filas e partem em direcdo ao centro da comunidade, acompanhando o0s passos e pisadas
aos contos dos Torés Xoka.

Chegando na entrada da comunidade, n6s nos juntamos aos outros Xoka que participam
do Toré coletivo, bastante emocionados. E um momento de rememoragcéo, de perceber o quanto
foi &rdua, sofrida e vitoriosa nossa luta, com a participacdo e unido de toda a comunidade em
torno de um Unico bem comum: o territorio Xoko (Figura 6). Como nos diz a parente Emmilly
Xoko, a “Festa de Retomada € muito importante porque comemora a nossa libertagéo,
comemora a nossa conguista de poder praticar a nossa cultura, entdo, é muito importante porque

dali fomos libertos para poder praticar a nossa cultura, falar e ter o livre-arbitrio de opinar sem
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sermos escravizados”3!. Portanto, comemora-se nesta Festa a celebragdo da liberdade e da
identidade de ser Xoko da llha de S&o Pedro/Caicara—SE.

Figura 7: A Festa da Retomada Xoko, 9 de setembro de 2018, expressoes

decoloniais e de (re)existéncia3?

Foto: (lvanilson Martins dos Santos Xoko).

Assim, conforme entendemos em José Gongalves da Silva, as identidades sdo definidas
a partir dos grupos sociais, culturais e dos espacos territoriais pelos quais 0s sujeitos historicos
estdo inseridos®2. Uns participam desse momento, outros assistem e registram os cantos dos
Torés que sdo cantados em formato circular pelos Xokd na comunidade e, depois, partimos em
direcdo ao centro da aldeia, onde se encontra uma bandeira que simboliza a liberdade do nosso
povo. A professora Sandra de Morais Bomfim, que estudou os “Cenarios das educacdes do

povo Xoko: entre saberes e fazeres da e na resisténcia/reexisténcia”, nos lembra de um detalhe

31 XOKO SANTOS, Emmilly Sauany Lima. op. cit., s.p.

352 530 expressdes de um povo guerreiro, sertanejo e indigena, nds Xoko. Manifestacio de forga para continuar
lutando. E a identidade expressada através da nossa ancestralidade que nos completa. Quem disse que ndo somos
indigenas? Pois, gritamos: somos, sim, Xokd. Cf.. ANEXO IV Fotografias da Luta e da Festa da Retomada
Xoko e suas expressoes culturais e decoloniais, pagina 225.

353 SILVA, José Natan Gongalves da. Reconfiguracdo do espaco rural de Porto da Folha-SE: inovacdes
socioprodutivas e ruralidades. 2016. Dissertacdo (mestrado em Geografia) — Universidade Federal de Sergipe.
— Séo Cristévéo, 2016, p. 137.
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de suma importancia, pois durante a “danga do Toré, no dia da Festa da Retomada, as criangas
ocupam o lugar da frente, simbolizando um marco da continuidade da memoria, da historia e
da cultura do povo Xok6”®4 H4, também, um momento aberto para que os visitantes
participem do Toré e todos recebam a béncao do Pajé, simbolizando esse momento celebrativo
em homenagem aos anos correntes da Luta e (Re)existéncia do nosso povo indigena Xoko de
Sergipe.

As 10 horas, logo apds esse momento, partimos cantando e celebrando a Festa em
direcdo a Igreja de Sdo Pedro, padroeiro do povo Xoko, para iniciar o terceiro momento com a
celebracdo da Santa Missa em Acdo de Gragas pelos anos de (Re)conquista da terra e da nossa
identidade. E um momento sincrético, pois participam o cacique, o pajé e a comunidade, além
dos visitantes. José Goncalves da Silva ainda contribui conosco descrevendo suas percepcdes

sobre esse momento na Igreja de Séo Pedro:

No templo é celebrada a missa pelo bispo e/ou paroco local. Os [indigenas] participam
da comunh&o e realizam cénticos e ora¢des do catolicismo, todavia, a missa difere das
celebragBes comumente realizadas pela Igreja Catolica. O espaco do altar, geralmente
centralizado na figura do celebrante catolico, é também compartilhado com o pajé, o
cacique e outros membros da comunidade. Apds a béncdo final, os lideres indigenas
falam em nome da comunidade, reportam para a luta do seu povo e afirmam que esse
é territorio Xokd3®,

As 12 horas, realizamos o ultimo ato puablico celebrativo, ou seja, 0 quarto momento
com o Toré final dentro da Igreja e fora, ao arredor do Cruzeiro que fica logo em frente.
Enquanto algumas pessoas continuam assistindo esse momento, outras estdo na fila do Almocgo
Coletivo debaixo das arvores. Esse almoco é servido ap6s a Santa Missa para 0s Xoko e
visitantes que vdo nos prestigiar®®®. Assim, narra o parente Girleno Clementino Xoko, “a

importancia dessa festa € o seguinte”:

354 BOMFIM, Sandra de Morais Santos. Cenarios das educactes do povo Xokd: entre saberes e fazeres da e
na resisténcia/reexisténcia. 2021. Dissertagdo (Mestrado em Educacgdo) - Programa de Pés-Graduagdo em
Educacdo. Universidade Federal de Sergipe, Sao Cristévéo, 2021, p. 30.

355 SILVA, José Natan Gongalves da. Celebrar, brincar e rezar: dinamicas sociais, culturais e simboélicas nas
festas do municipio de Porto da Folha—SE. In.: VARGAS, Maria Augusta Mundim; SILVA, Cicero Bezerra da.
(org.). Vivéncias e Experiéncias com a Geografia Cultural: territorios, territorialidades, paisagens e
ruralidades. — 1. ed. — Aracaju-SE: Criacéo Editora, 2023, p. 510.

3% “Todos apresentam pinturas [...] corporais a base de jenipapo e urucum, os homens usam calgdes pretos, lancas
de madeira e cocares de pena e palha, enquanto as mulheres [usam] acessdrios artesanais, saias de palha e blusas
brancas. Os pontos centrais da danca é 0 mastro com a bandeira do povo Xoko — que leva o desenho de um cocar
e a data de retomada das terras — e o cruzeiro erguido defronte a capela de Sdo Pedro, padroeiro da comunidade.
Ainda dancgando eles adentram a igreja, onde é celebrada a missa pelo paroco e/ou pelo bispo” (SILVA, 2016, p.
137).
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[...] nés, no periodo em que estavamos enfrentando os latifundiarios, enfrentando os
bandidos, os pistoleiros que atiravam na gente por “brincadeira” aqui nos arredores
quando nés ocupamos a llha de Sdo Pedro, foram momentos tensos de muitos
sofrimentos, e, a gente, vendo a hora de perdermos 0s nossos parentes, e quando nés
nos libertamos, que conseguimos a nossa liberdade total, entdo, os nossos filhos, os
nossos netos e 0s que ainda virdo por ai, que ndo tomaram conhecimento dessa luta,
nesse dia 9 de setembro, a gente sempre faz essa festa e relembra o que foi passado,
contamos aos nossos filhos, aos nossos netos e aqueles que estdo ao nosso redor que
nos apoiam! O povo que ndo sdo indios, para tomarem conhecimento dessa nossa luta
e do sofrimento que passamos, para que agora estejamos juntos comemorando. E por
isso que, nessa festa, muita gente diz: ha mais vocés fazem festa e ddo comida ao
povo? A gente da comida aos aliados que vém para nos prestigiar, porque temos a
alegria, na época nds nao tinhamos o que comer. E agora, gracas a Deus, nés temos

para comer e temos para dar a quem vem nos apoiar®’,
Nesse mesmo sentido, Maria Creuza Xoko disserta que a Festa da Retomada significa
“um orgulho de vitoria, porque naquele momento em que a gente recebeu a noticia que as terras
eram nossas, a gente comemorou, e, até hoje, a gente comemora com muito orgulho, eu mesmo
comemoro com muito orgulho, mesmo”. Ela acrescenta, ainda, que nesta festa, todos podem
participar, “até o pessoal que vem de fora, as pessoas que nos ajudaram, todos vém participar
da nossa brilhante festa”3*®, Assim, o processo de luta pela terra e pela (re)afirmacdo da
identidade Xoko representa, grosso modo, o que Valéria Santana Oliveira chama de “reinventar
tradicoes”. Reinventar tradigdes em sua analise conceitual consiste em “resistir ao colonialismo
e buscar formas de subverter a dominacédo, elementos que sdo encontrados nas historias de
varios povos indigenas, sobretudo no Nordeste, onde o0 processo de catequizacdo foi muito mais
efetivo®®. De fato, preenche um papel bastante simbolico no sentido de
(re)adaptar/(re)construir. N&o no sentido de inventar e/ou (re)inventar o que nunca existiu, mas
sim o de (re)inventar, (re)adaptar e (re)construir o que existiu, que foi adormecido pelo processo
historico colonial e da colonialidade, aflorado coletivamente somente a partir de 1978 com o

cercamento da Ilha de S&o Pedro.

A parente Marcia Mura contribui conosco a respeito do conceito de tradi¢Ges. Para ela,
“compreender a transicdo de geracdes e tradi¢des, como e em que casos essas tradigdes sao

significadas e me voltar para os redimensionamentos das narrativas no contexto de seus mundos

357 XOKO LIMA, Girleno Clementino. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 22 de margo de 2022. op.
cit., s.p.

38 XOKO SANTOS, Maria Creuza Soares dos. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xokd. 22 de marco de
2022. op. cit., s.p.

359 OLIVEIRA, op. cit., p. 28.
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simbolicos™3%, Como as vivéncias dos contextos familiares e comunitarios, as narrativas e as
historias orais, as experiéncias, os fazeres diarios, as festividades, as crengas, entre tantas outras,

sdo tidas como tradicionais por nos, povos indigenas. Ou seja, sdo tradi¢des culturais.

A estrutura conceitual articulada pela professora Valéria Oliveira nos ajuda a entender
0 processo pelo qual passamos para despertar 0 nosso vinculo ancestral com as praticas
tradicionais Xoko. O processo de luta, por meio da Retomada territorial e identitaria, foi
fundamental para que isso acontecesse de forma mais intensa. Antes disso, era bastante lento,
assim como a Retomada do Ouricuri sagrado, mas a partir dessa luta, intensificamos de forma
mais rotineira algumas préaticas, como o Toré e o Ouricuri, que foram adormecidas durante o
periodo de negacdo da nossa existéncia enquanto povos indigenas, apds o final dos
aldeamentos, do silenciamento estratégico e da escraviddo Xoko, quando os Brito ditavam as
regras. Ainda conforme a parente Marcia Mura, a possibilidade de Retomada e a tomada de
consciéncia de origem indigena vem, sobretudo, de “contextos de silenciamentos de memorias
indigenas, que em alguns se mantiveram agregando novos elementos, ou mantendo-se no
subterraneo da memoria, garantindo, mesmo que fragmentadas, que chegassem as geracoes

atuais”361,

Assim, o fizemos para (re)aprender com 0s mais experientes - ancids Xokd, as praticas
do Toré, do Ouricuri e, ainda, a fabricacdo da ceramica, dos colares, das saias tradicionais, entre
outros elementos culturais de forma mais coletiva. 1sso insere-se perfeitamente no que Emmilly
Sauany Xoko coloca sobre o que ¢ ser Xoké atualmente. Para a parente, “ser Xoko [...] € sentir
o orgulho do que é cultivar a nossa cultura, de praticar o0 nosso ritual, de dangar 0 nosso Toré e
ndo deixar morrer a tradicdo de fazer a Ceramica, porque a ceramica foi o essencial como meio
de sustento no tempo da Caicara que as mulheres faziam para poderem se alimentar”32, A
maioria das mulheres Xoko confeccionava e vendia nas feiras das cidades vizinhas, como uma

forma de complementar a renda e ajudando os maridos a manter a familia. Atualmente, apenas

360 MURA, Marcia Nunes Maciel. Tecendo tradicdes indigenas. 2016. Tese (Doutorado em Histéria Social) -
Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo, S&o Paulo, 2016, p. 38.

361 |pbid., p. 29.

362 XOKO SANTOS, Emmilly Sauany Lima. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 17 de maio de 2022.
op. cit., s.p.
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minha mée, Maria Damiana dos Santos Xokd, com a ajuda do meu pai Ivo Martins dos Santos

Xokd, ainda pratica comercialmente®2,

Ainda sobre esse contexto das tradigdes, somente a partir de 1993, com a saida do
advogado fazendeiro Jorge de Medeiros Pacheco, da Caicara, retornamos as visitas aos nossos
espacos sagrados, mas ndo de forma té&o efetiva, pois o Ouricuri estava acontecendo ainda na
comunidade da Ilha de S&o Pedro e, aos poucos, fomos revisitando os espacos sagrados
ancestrais na Caicara, com a efetivacdo do nosso Ouricuri em 2003, na serra do Surubim. Essa
efetivacdo marca outro tempo para nds Xoko, pois no dia 3 de maio de 2003, foi revelado uma
nova lideranca para ajudar e liderar a comunidade, politica, cultural e espiritualmente:
Lucimario Apolénio Lima dos Santos, conhecido com cacique Ba Xoko, escolhido através da
religiosidade, um cacique indicado pela Mae Natureza, no espaco sagrado do Ouricuri. A partir
desse momento, o povo Xokd deixou de realizar eleicdes para escolher as liderancas
“principais” da comunidade, por meio do voto secreto, o que vinha ocasionando desavengas
entre 0 processo eleitoral Xoko. O parente Anisio Xoko, irmdo do cacique B4, narra esse

momento historico temporal:

Eu costumo dizer que a nossa historia é divida em novo e velho testamento. Antes do
dia trés de maio, é o velho testamento; depois do dia trés de maio de 2003, passamos
a viver um novo testamento. A nossa luta ndo foi travada como indigena, até porque
os fazendeiros conseguiram escravizar até a nossa alma. Entdo, a gente, a principio,
lutamos com a forca que Deus estava nos dando, Deus sabendo aonde isso ia chegar.
Em vista disso, durante o periodo da luta, vamos dizer assim: a metade da luta, lutamos
como um Unico povo, mas sem a nogdo do que era ser Xokd e que a partir dos efeitos
que a luta foi trazendo, a unido que foi ficando cada vez mais solida, o nome Xoko foi
ficando cada vez mais presente, o nome indio foi ficando cada vez mais presente, €,
ai, chegou todo o processo para a gente chegar no que é hoje: fazer o nosso proprio
cocal, 0 nosso proprio colar, as nossas proprias pulseiras indigenas, 0s nossos proprios
cantos [sagrados Xokd]%¢“.

A narrativa oral do parente ¢ bastante forte quando ele diz que “os fazendeiros
conseguiram escravizar até a nossa alma”. Pensamos que ha um sentido de tentativa de nos
exterminar, mas essa elite rural ndo conseguiu. Mesmo sendo escravizados, a nossa

ancestralidade € intrinseca, ou seja, esta dentro de nds: sentimos pela esséncia da natureza ou

pelas historias contatadas e/ou (re)contadas pelos nossos familiares, parentes e pelas historias

363 Cf.: QUEIROZ, Angelita. A festa da retomada: uma celebracéo identitaria de ser Xoko6 na llha de Sdo
Pedro — Porto da Folha-SE. — Séo Paulo: Editora Dialética, 2022, pp. 156-161.
364 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xokd. 25 de marco de 2022. op. cit.,

s.p.
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da coletividade sobre 0s nossos ancestrais. Entdo, durante o periodo de luta, como ele mesmo
nos conta, fomos tendo a no¢ao do que ¢ ser Xoko, o sentimento de ser Xoko: “chegou todo o
processo para a gente chegar no que é hoje: fazer 0 nosso proprio cocar, 0 nosso proprio colar,
as nossas proprias pulseiras indigenas, os nossos proprios cantos”®®. O parente refere-se
sobretudo ao evento histdrico ap6s o dia 3 de maio de 2003. Assim, o Ouricuri, 0 Toré e a Festa
da Retomada, como pensou Valeria Santana Oliveira, fazem parte dos pilares que se
“configuram em agentes de transmissao de valores e normas, por meio da repeti¢ao, (re)criando
pontes entre o passado e o presente”>,

Sendo assim, a Festa da Retomada é uma celebracéo tradicional de ser Xoko, porque
nés nos (re)afirmamos e rememoramos 0 nosso passado recente a partir dessa Festa,
construimos estratégias de lutas e da nossa visibilidade tanto intrinseca como extrinseca de
guem somos. Nesta celebracdo, ha lembrancas das memdrias da luta pela retomada, as quais
sdo relembradas durante as conversas nas semanas anteriores a festa. O povo Xoko recorda a
vida que teve na Caicara, quando escravizados pelos Brito, as dificuldades e as batalhas pela
nossa liberdade como povo indigena. Nesse sentido, o pesquisador José Gongalves da Silva

colabora conosco afirmando que:

[as festividades tradicionais consistem em] manifestagdes culturais que reavivam 0s
territorios e tém a capacidade de aglutinacdo de pessoas em busca de propdsitos
comuns: festejar, rever familiares e amigos, comemorar o final ou inicio de um novo
ciclo, agradecer e pedir bengdes aos deuses. Elas ddo ritmos aos importantes
momentos da vida familiar e marcam os tempos da vida coletiva, religiosa e civica
[...]- A resisténcia e (re)invencdo dessas manifestaces possibilita a comunidade
interpretar a histdria e conhecer o territério em diferentes temporalidades®®’.

Essa explicacdo de José Gongalves contribui para uma melhor compreenséo sobre essas
festividades, que, para nds Xoko, sdo celebracdes que buscam propdsitos comuns: festejar para
comemorar 0 inicio de um novo ciclo da vida, e, também, possibilita que a comunidade
interprete a nossa histéria em diferentes temporalidades. A Festa da Retomada é um momento
de reflex&o e ensinamento da vida. Toda a comunidade, a partir dessa festa, se renova e aprende
com ela. As criangas, por exemplo, tém na festa uma “escola”, ou seja, um ensinamento da

historia Xokd, pois, como diz Noelia Rodrigues Pereira Rego, €, também:

355 | bid.
366 OLIVEIRA, op. cit., p. 136.
367 SILVA, José Natan Gongalves da. op. cit., pp. 140-141.
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[...] uma Educacdo Popular que [0s] saberes e povos, reconstruindo conhecimentos
com outras significagbes e para outros significantes e significados. Seria, assim, o
sujeito partindo de um “ndo-ser”, desvelando-se no “vir-a-ser”, como entendedor e
propagador de sua propria historia, porque agora essa histdria esta carregada de
sentidos. Vendo na colonizagdo seu algoz, esse sujeito passa a ndo mais viver, mas a
existir, ndo a negar sua prépria ancestralidade, mas a reconhecer-se nela e com ela®®,

A Festa da Retomada € um exercicio carregado de sentidos, sobretudo porque sdo usados
como prova da nossa autenticidade ancestral Xokd, ja que a colonialidade sempre coloca em
duvida a nossa ancestralidade indigena. Esse questionamento acontece, principalmente, com o0s
povos indigenas do Nordeste do Brasil, pois ndo temos uma “cara de indio”, ou seja, o fendtipo
considerado pela colonialidade como o “verdadeiro”. O socidlogo Pierre Bourdieu explicou
essa relacdo de sentido como sendo de poder em seu livro “O poder simbdlico”. Para ele, o
poder est4d em toda parte da sociedade em uma luta simbélica em que os simbolos tém uma
funcéo politica, de conhecimento e de comunicacéo, logo, “o poder simbolico ¢, com efeito,
esse poder invisivel, o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que nao querem
saber que lhe estio ou mesmo que o exercem”>®°. Por outro lado, esse poder pode estar visivel

em suas formas hegemonicas estruturantes nas ideologias da sociedade na sua totalidade.

Assim, o “poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciagao, de fazer
ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a a¢éo sobre
0 mundo, portanto o mundo [...]; gragas ao efeito especifico de mobilizagdo, s se exerce se
for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario”’®. Ou seja, de forma legitima, através
das nossas lutas e por ter uma ancestralidade historica. O arbitrario, para Pierre Bourdieu, nesse
caso, sdo os ndo simbolicos, como a inexisténcia do Toré, do Ouricuri e/ou de uma cultura
prépria, os sinais diacriticos, como explicou a antropéloga Jucimara Araujo Souza, em seu
estudo sobre os Xoko: “Nascer como uma algaroba e crescer como um juazeiro”®’*, Logo, 0s

Xokd apresentam os sinais diacriticos e/ou simbolicos reivindicados pela colonialidade. Sendo

368 REGO, Noelia Rodrigues Pereira. Educacéo popular e decolonialidade: pedagogias de resisténcia em Abya
Yala. — Ponta Grossa—PR: Mostro dos Mares, 2020, p. 18.

369 BOURDIEU, Pierre. Sobre o poder simboélico. In: BOURDIEU, Pierre. O Poder Simbélico. Traducio de:
Fernando Tomaz. Editora Bertrand Brasil. Rio de Janeiro,1989, pp. 7-8.

370 Ipid., p. 14.

371 [ ] exigéncia do toré gerava um “denominador comum” para a regido, uma linguagem sintetizada no ritual,

que dominada por tais coletivos, passam a figurar como uma ferramenta politica de legitimacéao étnica. Ndo quero
dizer com isso que o toré se torna uma ferramenta de “etnizagdo” per si, mas que no processo de sintetizagéo desse
indio no Nordeste exigindo o toré como sinal diacritico de uma identidade [...]”. Cf.: SOUZA, Jucimara Araujo
Cavalcante. “Nascer como uma algaroba e crescer como um juazeiro” - 0s Xoko da Ilha de S&o Pedro. 2016.
Dissertacdo (Mestra em Antropologia) - Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia. Universidade Federal de
Sergipe. Sao Cristovao-SE, 2016, p. 19.
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assim, somos reconhecidos por fazer, ver e acreditar, confirmando a sociedade que somos

indigenas pertencentes a etnia Xoko.

Destarte, para nos essas simbologias, grosso modo, sdo formas visiveis e/ou invisiveis
do nosso reconhecimento enquanto indigena Xoké da Ilha de Sdo Pedro/Caigara, em Porto da
Folha—SE. Com a narrativa do parente Anisio Apolonio Xoko sobre a relevancia da Festa da

Retomada, compreenderemos melhor sua importancia.

[A festa] representa a nossa liberdade, a comemoracdo da nossa liberdade, o
aniversario da nossa liberdade. Foi o dia em que a gente pode, de fato, se sentir no
colo da nossa Mée Terra. E dizer: eu estou no colo da minha mée — é o que representa
para mim; para o povo Xoké vai muito além disso, porque a gente ndo pode viver hoje
isolado do mundo. O mundo precisa saber que aqui existe um povo indio, no Estado
de Sergipe. Ainda existe um povo que (re)existe, que existe e (re)existe um povo
indio que ainda tem a preocupacdo de comemorar da forma mais “primitiva”, no auge
da esséncia, da forma mais correta possivel. E ai, é outra importancia — vocé como
diz: moro um tempo fora, mas viveu coisa incrivel que eu sei que ainda existe dentro
de vocé [dirigindo-se a mim], e, |4 fora, vocé defende a nossa histéria, tanto é que
pesquisa a nossa Historia e trouxe grandes descobertas para 0 nosso préprio povo
[lembrando-se da lingua materna Xokd]. Vocé tem notado que nos dias 9 de setembro,
nas comemoracdes, 0 nimero de Xoko que fica isolado com o celular nas maos, s6
filmando, todos 0s anos aumentam, e os que estdo trajados, todos os anos diminuem.
A gente precisa parar para pensar nisso. O quanto é importante aqueles, mesmos se
sentindo que esta pendendo membros, anos apds anos, permanecerem fazendo para
que um momento, aqueles que sO se preocupam em Se arrumar e se maquiar como
branco e pegar um iPhone [telefone] e filmar, como se fosse um turista, uma hora se
tocado no coragdo, poxa! Eu faco parte desse povo, eu sou desse povo, eu sou 0 que
eles sdo, por que eu estou aqui se eu posso estar ali? Entdo, a importancia ndo tem
uma resposta concreta para definir o tamanho da importancia, mas € isso que eu estou
Ihe dizendo: para mim, é eu me sentir em paz no colo da minha Mae Terra®?,

E importante salientar que a relagio dos povos indigenas “com o territorio se da de
acordo com a cultura de cada povo, pois [...] o territorio é considerado a “mae terra” - lugar
onde estdo presentes as lembrancas da nossa ancestralidade, espago para proteger o futuro das
proximas geragdes e manutencio dos modos de vida™3". Sendo assim, como podemos entender
da narrativa do parente Anisio Xoko, a Festa da Retomada tem um papel social e cultural
bastante importante para nds, pois representa a celebracdo, a liberdade e manutencdo da nossa
identidade cultural a partir da Retomada do nosso territorio. A Festa & um meio pelo qual o
povo Xoko visibiliza para a sociedade em geral a nossa identidade, “porque a gente ndo pode

viver hoje isolado do mundo, o mundo precisa saber que aqui existe um povo indio, no Estado

372 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xokd. 25 de marco de 2022. op. cit.,

s.p.
373 KAINGANG, Marcos Vesolosquzki; OLIVEIRA, Jasom de (Org). Povos indigenas: nossos direitos, nossas
vidas, nossas lutas. op. cit., p. 36.
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de Sergipe”, além disso, cumpre de forma estratégica a manutengao da nossa identidade interna
(ancestralidade). Como ele mesmo nos afirma: “eu fago parte desse povo, eu sou desse povo,
eu sou o que eles sao”"4, Essa narrativa pujante, que expressa a (re)existéncia Xokd, indica,

nas entrelinhas, a importancia da espacialidade territorial Xoko.

O territorio é visto como um marcador temporal e definidor da nossa liberdade e da
nossa identidade enquanto sujeitos histéricos. Para José Gongalves da Silva, o “homem define
sua identidade a partir do reconhecimento do territério e do grupo com o qual partilha sua vida
social e cultural. [Assim], possibilita & comunidade interpretar a historia e conhecer o territério

em diferentes temporalidades’".

A Festa da Retomada, como ja dissemos em outras palavras, marca essa nova fase da
vida social e cultural, base fundamental de ser Xoko6 no tempo presente. As nossas praticas
ancestrais, que durante o periodo de estratégia do silenciamento estavam adormecidas, s&o,
agora, afloradas e retomadas a partir dessa Festa; € uma rememoracdo dos acontecimentos do
tempo recente vivido pelos Xoké. Ela ndo representa somente a comemoracdo da vitdria
processual da Retomada territorial e identitaria, é, sobretudo, a rememoracédo e renovacao da
historia da luta vivida pelo nosso povo. Além disso, José Natan Gongalves da Silva afirma que
a “identidade Xoké e a manutengdo e recuperacdo de expressdes simbdlicas como os rituais,
elementos linguisticos, danca e a realizacdo da Festa da Retomada consiste em um movimento
de autodefini¢io imprescindivel no processo de reterritorializagio™3’®. A pesquisadora Angelita
Queiroz, em seu livro “A festa da retomada: uma celebragdo identitaria de ser Xoko na Ilha de

Séo Pedro — Porto da Folha—SE”, nos ajuda a entender melhor sobre isso. Para ela:

[0s] saberes rememorados, o modo de viver, as tradigdes e 0s costumes sdo categorias
muito presentes na cultura tradicional indigena que tem como desafio preservar,
perseverar e lutar ininterruptamente pelo direito de pertencimento ao seu lugar, seu
espaco, pelo direito de defender suas terras, a memoria dos seus antepassados, a
vivéncia do seu povo, o respeito pela sua vida, seu sangue, seu corpo. Essa luta é de
toda uma comunidade amparada em seus guardides: os Caciques, 0s Pajés e 0s ancides
que transmitem seus saberes nas histérias orais, nas narrativas e em suas préaticas
ritualisticas. Formando, dessa maneira, uma verdadeira transmissdo geracional de
saberes, importante arma de luta, muitas vezes latente pelo sangue derramado, pelo
olhar agonizado, pelo grito sufocado®”’.

374 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. op. cit., s.p.

375 SILVA, op. cit., pp. 137-141.

376 SILVA, José Natan Gongalves da. Celebrar, brincar e rezar: dindmicas sociais, culturais e simbdlicas nas
festas do municipio de Porto da Folha-SE. op. cit., p. 510.

377 QUEIROZ, Angelita. A festa da retomada: uma celebracao identitaria de ser Xoko na llha de S&o Pedro
— Porto da Folha-SE. — Séo Paulo: Editora Dialética, 2022, p. 55. Esse livro foi fruto da sua Dissertagdo de
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Esses saberes rememorados vao tecendo uma rede de significados e simbologias que
dao sentido a comunidade para continuar lutando. A Festa da Retomada integra essa rede de
transmissdo dos saberes que estabelece “relagdo com o passado historico (real ou forjado), e
sua repeticdo é condigdo fundamental para afirmar sua legitimidade cultural”®’8, sobretudo para
as criancas e para a juventude que séo o futuro da nossa comunidade indigena. A continuidade
das relagdes sociais, politicas e culturais do nosso povo Xoké depende dessa rede articulada
dos saberes: histdria e memoria que sdo repassadas de geracdo para geracdo. Ndo podemos
deixar a nossa historia adormecer novamente, a luta é diéria e fundamental para que os Xoko
continuem protagonizando nossa propria historia. Assim, para Emerson Acéacio Xoko, a Festa

da Retomada é importante, pois lembra:

[...] o dia que os mais velhos [ancid] lutaram para dar essa liberdade que temos
hoje, para ter a liberdade de pisar no chdo, de dancar o Toré, de cantar 0 nosso
canto que se chama Toré, e, ter sempre, sempre, a vontade de passar para
nossas criancas isso: o que foi a importancia de sempre esta aqui dizendo que
podemos ter essa terra, que podemos pescar, porque antigamente eles proibiam
a gente de dancar, a gente cantar, a gente pescar e tudo; eram coisas que eles
tiravam o direito da gente, s6 que formos mais fortes, né? Os nossos
antepassados lutaram para que a gente pudesse ter essa terra hoje, que a gente
pudesse ser livre, que a gente pudesse continuar sendo Xoko, que é uma coisa
muito, muito, muito importante hoje%”.

A nossa ancestralidade lutou para que hoje pudéssemos ter essa liberdade sobre a qual
Emerson Xoko narra, porque saimos do cativeiro, como nos lembra Maria Idalina Xokd. Nés
temos o dever de continuar lutando para que, no futuro, as proximas geracdes Xoko também
tenham essa liberdade de continuar celebrando a Festa da Retomada que “foi o tempo que
saimos do cativeiro [...]. Foi a 8 de setembro que sai de 14 correndo e dela me despedir. Essa
cantiga quem tirou foi Paulino, nos viemos para ca em setembro [...]. E, nds éramos cativos,
trabalhavamos para eles [para os Brito], e eles diziam que as terras eram deles sem ser, mas
quando a verdade chegou, noés ganhamos [...]”*®. Ampliando essa Gltima palavra, entendemos
que o ganho estd nas formas mais significativas que complementam as caracteristicas do
territorio Xoko: as praticas que marcam nossa identidade e forma o que Angelita Queiroz

classifica como sendo o tripé identitario Xoké. Como o Ouricuri, o Toré e o “momento

Mestrado Interdisciplinar em Culturas Populares, no Programa de Pds-graduacdo Interdisciplinar em Culturas
Populares (PPGCULT), da Universidade Federal de Sergipe (UFS), defendida em S&o Cristévdo—-SE, em 2020.
378 SILVA, op. cit., p. 141.

379 XOKO SILVA, Emerson Acécio dos Santos. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xoko. 23 de marco de
2022. op. cit., s.p.

380 XOKO SANTOS, Maria dos. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko. 16 de maio de 2022. op. cit., s.p.
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celebrativo na Igreja de S&o Pedro, formando um que congrega além das trés caracteristicas
relevantes da Festa da Retomada, somado a artesania ceramica e as producdes plumérias e de

palhas como fatores determinantes para autoafirmagio de ser Xoko”38!,

Ao lembrar desse momento, percebemos a constante preocupacdo dos Xokd com a
manutencdo do territério e da identidade. A luta pelo bem viver é sempre aos “fios”, nao
podendo afrouxar, o vigiar € uma especialidade dos povos indigenas. Portanto, como nos diz
Tascieli Feltrin, Natalia Batista ¢ Guilherme Corréa, é “preciso olhar para a histdria que nos é
repassada, perceber suas fragilidades e violéncias como um primeiro sinal de reparacao, para,
a partir desse movimento, reconhecer a diferenca, a heranca, a resisténcia, a sabedoria, a
singularidade de cada povo”®®2, Por isso, é importante entendermos como os Xoko, atualmente,
enfrentam essas particularidades, pois como afirma a parente Lindinalva Melo da Silva Xoko,
“ser Xoko eu penso que € ser um povo guerreiro, € um povo lutador, um povo que ndo tem
medo, a gente tem forca, a gente tem garra, a gente tem coragem de viver e enfrentar todos 0s

obstaculos que vier e temos coragem de gritar que somos Xoko™&,

4.2.  Os desafios da autoafirmacdo identitaria indigena: os Xoko e a luta diaria para

decolonizar o tempo presente

E relevante lembrarmos que, até os anos 1970 e 1980, n6s, povos indigenas, ndo éramos
considerados protagonistas da nossa propria historia, desempenhdvamos para a historiografia
oficial um papel coadjuvante. Nesse mesmo periodo, formamos um movimento nacional
(Movimento Indigena) e mostramos o oposto, lutando para que o Estado e a sociedade nos
reconhecessem como protagonistas que somos. O parente Gersem Luciano Baniwa afirma que
o desafio central que nos povos indigenas enfrentamos no Brasil é no tocante as garantias e as

efetividades dos nossos direitos pelas leis brasileiras “a partir da Constitui¢cdo Federal de 1988,

381 QUEIROZ, op. cit., p. 36.

32FELTRIN, Tascieli; BATISTA, Natalia Lampert; CORREA, Guilherme Carlos. Do encobrimento da
memdria e do outro: uma analitica acerca dos relatos da colonizagéo. PerCursos, Florianépolis, v. 22, n.48, p.
10 - 36, jan./abr. 2021, p. 34. Disponivel em:
<https://www.revistas.udesc.br/index.php/percursos/article/view/18905>. Acesso em: 01 de marco de 2023.

383 XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista realizada em:
23 de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, lvanilson Martins dos. DOCMIX — Documentos da
Memodria e Identidade Xokd. 3° video (8min:2 segs.). 23 de mar¢o de 2022.

129


https://www.revistas.udesc.br/index.php/percursos/article/view/18905

reforcada com a ratificacdo da Convencédo 169 da OIT e com a Declaracdo das Nag6es Unidas
sobre os Direitos dos Povos Indigenas”®*. Como, por exemplo, o direito a terra, a salde, a
alimentacdo, a educacdo, a cultura, a religido propria, as liberdades fundamentais sem
impedimento ou discriminagdo®®. Além disso, nds, povos indigenas, temos o direito da
autodeclaragdo identitaria e o direito a cidadania dos Estados onde vivemos, entre outros

direitos fundamentais ndo enumerados®.

No entanto, mesmo hoje, estando nos centros dos debates oficiais e exercendo nosso
lugar de direito na Histéria do Brasil, ainda existe muito a conquistar, como as demarcacdes
dos territorios indigenas reivindicados, as nossas diversidades, as nossas subjetividades e 0s
nossos modos de fazer ciéncia, seja oficial ou tradicional. A sociedade brasileira é
historicamente eurocéntrica, sustentando leituras equivocadas sobre os povos indigenas. A falta
de conhecimento, o ocultamento dos outros e a pouca disponibilidade para conhecer os outros
geram o racismo. Isso ja foi provado ao longo da Histdria, principalmente quando da exigéncia
dos sinais diacriticos dos povos indigenas do Nordeste do Brasil. O racismo nasce, conforme
nos afirma Anibal Quijano, em seu sentido moderno, com a forma¢ao da América, “originado
como referéncia as diferencas fenotipicas [...]. A formacéo de rela¢fes sociais fundadas nessa
ideia produziu na América identidades sociais historicamente novas: indios, negros e mesticos,
e redefiniu outras”®®’. Sobre esse contexto, perguntamos para a parente Lindinalva Xoko sobre
as diversas situacGes de preconceitos quando saimos para resolver algumas questdes

burocréaticas nas grandes cidades, ela nos responde narrando que:

[...] ainda temos, ainda tém pessoas que viram para a gente, ainda criticam: e vocés
sdo indios com essa cara, vocés ndo tém mais a cara de indio, e o cabelo? Os tragos
de voceés sdo totalmente diferentes, ai é onde a gente consegue responder — cansei de
responder: claro, hoje, nés somos indios e estamos misturados — ja temos pessoas
brancas conosco, indio casado com branco, branco casado com indio e isso vai
dificultando mais a nossa vida, a gente fica diferente, porque eu mesmo sou Xoké e
minhas filhas, o pai delas é pernambucano, a gente vai ter que mudar — estd mudando
mesmo. Mas é muito triste a gente sair e saber que ainda tem gente que ainda tem esse

384 BANIWA LUCIANO, Gersem dos Santos. A conquista da cidadania indigena e o fantasma da tutela no
Brasil contemporéaneo. In:  RAMOS, Alcida Rita. (Org). Constitui¢cdes nacionais e povos indigenas. — Belo
Horizonte: Editora UFMG, 2012, p. 215.

385 Cf.: Convencao n° 169 sobre povos indigenas e tribais e Resolucéo referente a acdo da OIT. Organizagio
Internacional do Trabalho. - Brasilia: OIT, 2011, p. 17. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/uploads/ckfinder/arquivos/Convencao_169 OIT.pdf>. Acesso em: 07 de abril de 2023.
386 Cf.: Declaracdo das Nagdes Unidas sobre os Povos Indigenas: perguntas e respostas. 2.ed. — Rio de Janeiro:
UNIC; Brasilia: UNESCO, 2009, p. 38. Disponivel em: <https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000185079>.
Acesso em: 7 de abril de 2023.

387 QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. In: A colonialidade do saber:
eurocentrismo e ciéncias sociais. Perspectivas latinoamericanas. Edgardo Lander (org). Coleccién Sur Sur,
CLACSO, Ciudad Autonoma de Buenos Aires, Argentina. Setembro, 2005, p. 107.
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preconceito conosco, povos indigenas, principalmente, quando a gente vai fazer as
nossas apresentacdes la fora®e®,

NOs, povos indigenas do Nordeste, sofremos diariamente com esse racismo, sobretudo
pelas davidas a respeito da nossa ancestralidade: 0 nosso pertencimento, a nossa autodeclaragdo

389 porém, a passos

identitaria indigena. “A gente vai ter que mudar — estd mudando mesmo
lentos para um olhar decolonial sobre os povos indigenas do Nordeste. Lembramos que no
Nordeste, como também em outros espacos territoriais do Brasil, ha uma diversidade muito
grande de povos com culturas diferentes, especificamente para nossa regido, mas a
colonialidade nos cobra fenotipos indigenas que ela mesma define a partir de seus critérios. De
acordo com os dados do Censo de 2010, no Brasil, eram, aproximadamente, 897 mil indigenas.
Sendo cerca de 517 mil vivendo em terras indigenas. Esse mesmo registro declarava que no
pais havia 305 etnias e 274 linguas indigenas diferentes®®°. N&o obstante, os dados parciais do
Censo Demogréafico 2022/2023, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), contabilizaram 1.652.876 pessoas indigenas no Brasil. Esses nimeros tendem a
aumentar, conforme publicacdo de Alana Gandra, reporter da Agéncia Brasil, em

03/04/2023%%,

Assim sendo, em 7 de agosto de 2023, o IBGE divulgou os dados oficiais sobre a
populacdo indigena residente no Brasil “para 1. 693. 535, entregando a sociedade brasileira os
primeiros resultados do mais abrangente levantamento da populagdo indigena3%2, Em Sergipe,
por exemplo, 0 nimero de pessoas que se autodeclararam indigenas foi de 4.708 pessoas, uma
reducdo se comparado com o Censo 2010, quando 5.219 pessoas se autodeclararam indigenas

no Estado®*3. N&o ha como sermos iguais, somos indigenas ndo padronizados, temos as nossas

38 XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xoko. 23 de margo de 2022. op.
cit., s.p.

389 |bid.

390Cf.: Populagdo indigena. IBGEeduca. Disponivel em: <https://educa.ibge.gov.br/criancas/brasil/nosso-
povo/20507-indigenas.html>. Acesso em 13 de abril de 2023.

391 Cf.: Censo registra 1.652.876 pessoas indigenas no Brasil. Agéncia Brasil. Publicagio: Alana Gandra -
Repérter da  Agéncia Brasil - Rio de Janeiro. 03/04/2023. Disponivel em:
<https://agenciabrasil.ebc.com.br/geral/noticia/2023-04/censo-registra-1652876-pessoas-indigenas-no-brasil>.
Acesso em: 13 de abril de 2023.

392 BRASIL. Ministério do Planejamento e Orcamento. Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE.
Censo Demografico 2022. Indigenas Primeiros resultados do universo. Rio de Janeiro, 2023, p. 6.

393 AGENCIA IBGE NOTICIAS. Entre 1991 e 2010, populagéo indigena se expandiu de 34,5% para 80,5%
dos municipios do pais. 18/04/2012 07h0l1 | Atualizado em 18/04/2012 07h01. Disponivel em:
<https://agenciadenoticias.ibge.gov.br/.../14204-asi-entre...>. Acesso em 07 de agosto de 2023.
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particularidades territoriais, econémicas, sociais e culturais que devem ser respeitadas pela

sociedade em geral.

A cultura é dindmica e ndo estatica, ndo somos iguais a quaisquer outros povos étnicos
ou sociais. Beatriz Gdis Dantas afirma que no6s Xoko, “como muitos outros grupos indigenas
do Brasil, e particularmente do Nordeste, apesar do alto nivel de mistura racial com a populagéo
envolvente [...] identificam-se como indios e tém o sentimento de pertencerem a um grupo de
referéncia muito definido: a comunidade indigena”®*. Portanto, no Nordeste existe uma
diversidade cultural linda, a exemplo do Toré Xoké e do Toré Pankararu, diferem os modos de
cantar, de pisar no chdo, as vestimentas e as sincronias. Somos iguais nas lutas diarias pelos

nossos direitos fundamentais, sociais, culturais e econémicos, entre tantos outros, iSso sim.

Os povos indigenas igualam-se nas lutas coletivas por demarcacGes aos n0SSOS
territorios, por reconhecimento da nossa identidade e por melhorias nas politicas publicas, como
salde, educacdo e cultura. Ou seja, uma politica diferenciada a fim de nivelar a sociedade e
evitar o preconceito racial e de classe. Mesmo lutando para que o Estado atenda as nossas
demandas, que sdo direitos constitucionais, enfrentamos, ainda, muitos desafios no tempo
presente para que, de fato, a sociedade na sua totalidade deixe de nos ver com os olhos do
colonizador. Sendo assim, utilizamos diversas ferramentas de luta para quebrar grandes
preconceitos que, infelizmente, ainda existem em nossa sociedade bastante enraizada pelo
pensamento da colonialidade. Vejamos, por exemplo, o que narra o parente Girleno Xoké sobre
0 que enfrentamos na comunidade da llha de S&o Pedro atualmente. Para ele, a maior

dificuldade que encontramos é:

[...]com relagdo a outros povos dos arredores que tém a gente como uma
descriminacdo; povos que, segundo eles, sdo preguicosos, que vivemos alimentados
e sustentados pelo governo Federal, que ndo é verdade. Todos nds estamos aqui e
temos lutado, temos as nossas criagdes, 0s nossos trabalhos de rogas, temos as nossas
casas feitas por nés; porque temos umas casas que foram feitas pelo governo
Federal, mas que séo casas que foram feitas em todos os Estados e em todas as
comunidades no governo Lula e Dilma. Entéo, essas casas aconteceram, mas que
nés ja temos as nossas casas. Essas que vocé pode ver [apontando as casas da
comunidade Xoké para mim], isso ai, sdo casas que nao foram feitas pelo governo
Federal, foram feitas pelos nossos esfor¢os. Entdo, a gente enfrenta essa dificuldade.
Além disso, o governo Federal hoje, que nds enfrentemos [0 governo Bolsonaro],
também, por conta de que ele nédo respeita os povos indigenas, ndo quer delimitar
suas areas, seus territérios e foi uma promessa de campanha que ele fez aos
latifundiarios que ndo demarcaria um milimetro de terras indigenas para 0s proprios

394 DANTAS, Beatriz Gois. “Os indios em Sergipe”. In: DINIZ, Diana M. (Coord.). Textos para a Historia de
Sergipe. Aracaju: UFS; BANESE, 1991, p. 56.
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donos dessa terra que sdo os indios. Entdo, hoje, ele também é uma grande
dificuldade, um grande enfrentamento que os indios tem — € o governo Federal®®,

A narrativa do parente Xokd confirma o olhar preconceituoso e racista da sociedade,
pois ele nos conta como sdo as formas estereotipadas e equivocadas sobre nos: “sdo
preguicosos, quem os alimentam, e, suas casas, sao doadas pelo governo Federal”, além disso,
enfatiza o enfrentamento de nos povos indigenas contra 0 governo do ex-presidente Jair
Messias Bolsonaro (2019 — 2022), que ndo demarcou nenhum “milimetro” de terra indigena,
foi uma promessa de campanha do seu governo. Girleno Xokd lembra-nos que as conquistas
obtidas pelos Xoké foram feitas com bastante luta ao longo da Retomada territorial e, hoje, nds
temos conquistado cada vez mais espaco na sociedade devido aos nossos enfrentamentos
continuos, ndo paramos de lutar. A nossa comunidade é bastante estruturada atualmente e parte
da sociedade ainda desconhece nossa histéria vivida a partir da década de 1970 e nosso

reconhecimento pela Constituicao de 1988.

Foi a partir da Constituicdo Federal de 1988 que lentamente conquistamos, apds a
década de 1990, uma escola indigena diferenciada em nossa comunidade — o Colégio Indigena
Estadual Dom José Branddo de Castro — reinaugurado em dezembro de 2019 pelo ex-
governador Belivaldo Chagas Silva e sua vice-governadora Eliane Aquino Custodio. O colégio
indigena oferta ensino fundamental do 1.° ao 9.° ano e o ensino médio, matutino e vespertino.
Temos ainda um posto de salde (Polo-Base Xokd) reinaugurado em 2014 e um Centro de
Referéncia da Assisténcia Social — Antdnio Acécio Santiago Sobrinho (CRAS Xoko),
inaugurado no governo do presidente Luiz Inacio Lula da Silva em dezembro de 2010, na
Aldeia da Ilha de S8o Pedro/Caicara, Porto da Folha—-SE. Além disso, em dezembro de 2022,
foi inaugurada uma Quadra de Esporte com o nome em homenagem ao ex-cacique José
Apoldnio dos Santos (Apolénio Xokd). As nossas casas e 0 que temos hoje, como afirma
Girleno, foram construidos pelos nossos esforcos diarios — sempre lembramos das redes de

apoio. Sandra de Morais Bomfim esclarece que:

[...] a primeira escola do povo Xoké s6 passa a existir na estrutura organizacional da
SEED/SE em 1996, dois anos apo6s a criacdo do Nucleo de Educagao Indigena (NEI)
[...]. A Escola Indigena Estadual Dom José Brandao de Castro foi fundada em 31 de
maio de 1996 através do Decreto Estadual 15.903, logo cria-se uma Unidade de
Ensino do primeiro grau no governo de Albano Franco. Importante registrar que essa
foi a primeira vez que o estado de Sergipe, a partir da luta do povo Xokd, cria na
estrutura educacional do estado uma escola indigena. Essa escola inicia com

395 XOKO LIMA, Girleno Clementino. Histéria e Memoria da (Re)existéncia Xoké. op. cit., s.p.

133



autorizacdo para funcionamento apenas de 12 a 4% série do ensino fundamental,
atualmente denominado como 1° ao 5° ano. Assim, a partir desse marco temporal, a
educacgdo escolar do povo Indigena Xoké passa a ser assumida pelo Sistema
Educacional Estadual de Sergipe, uma conquista atribuida ao povo Xokd, simbolo de
muitas cobrangas, lutas e reivindicagfes. A conquista da escola na comunidade Xokd
acontece 08 (o0ito) anos depois do direito garantido na Constituicdo Federal de 1988,
o0 de promover uma educacdo indigena que garantisse a preservagdo da cultura, da
historia, da meméria e da religido dos povos originarios, uma vez que, como ja
abordado em outros momentos no texto, 0 povo Xokd permaneceu durante muitos
anos sem a garantia do direito a Educac&o Escolar Indigena3®.

As conquistas obtidas pelos Xoko6 sé foram possiveis devido as lutas pela Retomada
territorial. Sem elas, pois, ndo teriamos esse conjunto de politicas publicas dentro da nossa
comunidade indigena. O processo de Retomada ndo objetiva somente 0 nosso reconhecimento
identitario e territorial, mas também um conjunto de direitos fundamentais que, sem as lutas
diérias, ndo seriam possiveis de serem conquistados ou reconhecidos pelo préprio Estado e pela
sociedade. Nos territorios indigenas ndo demarcados, homologados e/ou mesmo demarcados
e/ou homologados, com outros grupos étnicos do Brasil, noticiados em 2023 pelas grandes
midias nacional e intencional, os casos da tragédia humanitaria vivida pelos Yanomami, em
Roraima e os conflitos territoriais pelos Pataxo, no sul da Bahia, por exemplo, séo auséncias de
politicas publicas mais efetivas dentro dos territorios, o que reforga a exclusdo social e de
direitos fundamentais que devem ser reparados pelo Estado. Por isso, a importancia dos povos
indigenas em fazer Retomadas. Logo, os “povos indigenas sabem que a conquista de seus
territorios ¢ a possibilidade de romper com a colonialidade do poder3¥’, do ser e do saber.

As lutas para decolonizar o tempo presente sdo lutas diarias: para nos Xokd, a
autoafirmacg&o nos assegura, como afirma os dizeres do parente Anisio Xoko, “tudo que temos,
o eixo de tudo que temos, vem dessa esséncia Xokd. Toda a histdria [...]. Sem o espirito Xoko,
s6 0 Xoko em carne, a gente ndo consegue se autoafirmar por muito tempo”3%. Refere-se ao
conjunto de elementos simbolicos que caracteriza o que é ser Xokd: como a participacdo no
nosso Ouricuri sagrado — participando dele, acreditamos em decolonizar o tempo presente,

nos autoafirmar e “desburocratizar” os problemas didrios. E, nesse sentido, perguntamos ao

parente o que é mais importante para o Xoko atualmente. Assim ele narra:

3% BOMFIM, Sandra de Morais Santos. Cenarios das educacdes do povo Xoka: entre saberes e fazeres da e
na resisténcia/reexisténcia. op. cit., p. 109.

397 BRIGHENTI, Clovis Antonio. Colonialidade do poder e a violéncia contra os povos indigenas. Revista
PerCursos.  Floriandpolis, v. 16, n32, p. 103 - 120, set/dez. 2015. Disponivel em:
<https://acervodigital.ufpr.br/handle/1884/70517>. Acesso em: 01 de mar¢o de 2023.

3% XOKO LIMA, Anisio Apolonio. 25 de marco de 2022. op. Cit., s.p.
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[...] hoje € a gente zelar pela unido que existia naquelas 23 familias que deram inicio
a grande batalha que se transformou na grande guerra e que foi, gracas a Deus,
vencida. Essa unido. Ter mais gente para trabalhar a nossa historia entre os jovens,
mais gente dentro do nosso Ouricuri sagrado para tratar das criancas para que elas ndo
percam com tanta facilidade o desejo de ir para o Ouricuri e que elas ndo percam o
orgulho de melar o corpo de Jenipapo e de Urucum, que elas ndo se sintam
envergonhadas de usarem o cocar, que elas ndo se sintam envergonhadas de cantar o
seu Toré em qualquer ambiente que sejam e de gritar eu sou Xoko6 aonde quer que
seja nem que isso lhe custem a vida. Entdo, a minha maior preocupacdo hoje,
Ivanilson, eu vou lhe dizer do fundo do meu corag&o: é com o amanha. E com a forma
com a qual estamos criando os nossos filhos, a forma com que estamos criando os
nossos filhos pode ser a forma mais correta para que elas possam enfrentar o mundo
la fora, mas € a forma mais errada para que elas possam manter o nosso mundo aqui
dentro. Entdo, esse é o meu relato final com relacdo a tudo que eu vejo hoje, 0 que a
gente mais precisa é se preocupar para nao perder essa autoafirmagdo enquanto povo
indigena Xoko, é preparar melhor as nossas criangas, 0s nossos adolescentes e a
juventude Xokd3%,

Anisio apresenta sua preocupacdo com a comunidade; para ele, precisamos zelar pela
unido Xoko e olhar mais para as criangas e para a juventude. Esse olhar atento do parente refere-
se ao uso de tecnologias pelas criancas Xokd no seu dia a dia na comunidade indigena.
Indicamos que a cultura é dindmica e os povos indigenas tém se adaptado e, cada vez mais,
utilizado as tecnologias contemporaneas como ferramentas de luta e de denuncia pelos crimes
que ainda, infelizmente, vém ocorrendo nos territdrios indigenas pelo Brasil. Sobre a
preocupacédo do parente, as familias, os ancides Xokd, a escola e a comunidade tém o papel de
vigilia e orientacdo. Acreditamos haver uma separagdo dos dois “mundos”, até porque, como

afirma a parente Lindinalva Melo da Silva, Nana Xoka:

[...] as criangas vivem no ritual, € muito bonito a gente ver um dia 9 de setembro aqui
e ninguém se envergonhar de colocar uma saia, um cocal de pena, um brinco — a
gente é feliz. A gente se sente feliz com os pés firmados no chdo quando a gente esta
com 0s Nnossos trajes, a gente ndo é feliz vestido de branco, com um sapato caro nos
pés, com uma roupa cara no couro, a gente é mais feliz quando estamos com uma
roupa de palha na cintura®®.

Essa felicidade se d&, sobretudo, por motivo de orgulho pela luta travada ao longo da
historia Xoko - representacdo simbolica do que € ser Xokd, a manutencdo da nossa identidade
com a autoafirmacdo Xokd no tempo presente. “Dessa maneira, estimulam criacdes e
expressam, nas manifestagdes, a identidade e a esséncia do lugar em que vivem™*, A terra, ou
melhor, a Retomada, que agora ¢ rememorada pela Festa da Retomada, se estabelecem “como

praticas de resisténcia, posto que, além de preservar sua memdria/identidade, delimitam

399 XOKO LIMA, Anisio Apolonio. 25 de marco de 2022. op. Cit., s.p.
400 XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. 23 de margo de 2022. op. cit., s.p.
401 QUEIROZ, op. cit., p. 35.
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espacos e atuagdes. Sao, portanto, seus pilares culturais, pois sdo praticas que se encontram
ancoradas na historia do grupo e que, por meio da repeticdo, criam e recriam pontes entre o

passado e o presente®®?, Para o parente Girleno Clementino Xoko:

[...] a importancia de ser Xokd eu volto a dizer: significa libertacdo. Xoké liberto,
Xoko dono de sua terra, Xoko proprietario, Xoké tudo mais. Livre. Xoké livre, e, por
tudo isso, eu digo aos meus parentes que estdo ai, 0s mais jovens, que se empolguem
com esse nome, lutem para preservar essa terra, ndo caiam na besteira de abandona-
la por qualquer coisa, porque ndo tem lugar melhor no mundo para os indios Xoké do
que a terra Caigara, a llha de Sdo Pedro propriedade dos indios Xoké. Hoje nés
praticamos 0s nossos rituais, praticamos tudo que a gente precisa. Temos a posse da
nossa terra, temos a nossa moradia e temos liberdade acima de tudo*®,

Dentre tantos outros motivos que SO seriam possiveis de expor nessa pesquisa se
expressados por cada um Xokd, ou seja, por toda a comunidade indigena, eis algumas palavras
motivadas pela ancestralidade Xokd e pelos narradores que se colocaram a contribuir com esta
dissertacdo, como mencionado anteriormente pelo parente Girleno Xoko6. Contribuindo
conosco, os narradores fazem parte do que Walter Mignolo, pesquisador decolonial argentino,
chama de potencial epistemologico. Conforme este pesquisar, a “historia oral reordena o sujeito
dos saberes-sujeitos para conhecer ou compreender a relagcdo. Por outro lado, a tradi¢éo oral
ndo ¢é apenas uma nova “fonte” para a historiografia. E em si a produgio de conhecimento™*%.
A importéncia da metodologia usada, com cruzamento de fontes, foi para o aprimoramento do
fazer historiografico sob o viés interdisciplinar, pois o didlogo com vérias areas do
conhecimento forma o que chamamos de Teoria da Histéria. Ndo hé, pois, como fazer ciéncia
hoje sem esse olhar para a renovacao de fazer Histéria. A Teoria da Historia para pesquisa com

povos indigenas, atualmente, versa sobre esse (re)escrever decolonial.

402 OLIVEIRA, Valeria Maria Santana. Povo Xoké: Memoria/identidade e Educag&o. op. cit., p. 260.
403 XOKO LIMA, Girleno Clementino. Histéria e Memoéria da (Re)existéncia Xoko. op. cit., s.p.
404 MIGNOLO, Walter D. O potencial epistemoldgico da historia oral: algumas contribuicdes de Silvia Rivera

Cusicanqui. In: Estudos e outras praticas intelectuais latino-americanas sobre cultura e poder. CLACSO,
Conselho Latino-Americano de Ciéncias Sociais. Buenos Aires, 2002, p. 8.
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5. Consideragdes finais

Historicamente, como ficou claro ao longo desta dissertacdo, nos, os povos indigenas,
e, de maneira especifica, nos Xokdé da Ilha de Sdo Pedro/Caicara, Estado de Sergipe,
(re)existimos com bastante forca e perseveranca. Agradecemos ao apoio de setores da sociedade
civil organizada (ONGs, Igrejas, Grupos religiosos, Instituicdes politicas, Sindicatos,
Universidades, Ativistas, Intelectuais, etc.), que, em conjunto conosco, atuaram e atuam em
defesa dos nossos direitos, sociais, politicos, e culturais fora e dentro do Estado brasileiro. Sem
duvida, tiveram papel de suma importancia no alcance de demandas ao logo desse processo de
Retomada territorial e identitaria Xoko; sem esses apoios, seria muito mais demorado a nossa
conquista e (re)conquista do que temos de mais sagrado atualmente: a unido do nosso povo, e
com ela, todo o conjunto de elementos culturais que nos caracterizam como sendo Xoko do
tempo presente. Portanto, entende-se por Movimento Indigena do Nordeste um conjunto de
articulacbes coletivas entre nos povos indigenas, apoiado por grupos da sociedade civil

organizada.

Desde o periodo colonial, e, sobretudo, continuado com a colonialidade e sua forma
moderna, a colonialidade do poder, do ser e do saber que estrategicamente soubemos enfrentar
0 processo hegeménico que tanto fez para subjugar, ocultar e exterminar os povos indigenas, a

luta foi e é continua.

No periodo imperial e depois continuada na republica, ns, os povos indigenas, sempre
ficamos a margem do olhar da colonialidade, sendo vistos como incivilizados e classificados
como barbaros e tantas outras formas pejorativas, a fim de justificar a tentativa de genocidio e
etnocidio. Mas o exterminio ndo ocorreu totalmente, pois povos como nos Xokd existem e
(re)existem atualmente contra essa atrocidade moderna colonialista, capitalista e articulada
pelas elites hegemonicas rurais e urbanas. Assim, as tentativas de ocultamento foram pouco a
pouco sendo percebidas por nds e, de forma estratégica, sendo trabalhadas pelas nossas
coletividades indigenas. Foi através da Retomada territorial e identitaria contra o poder
hegemdnico de uma familia poderosa do sertéo do sdo Francisco: os Brito, na pessoa do coronel
Jodo Fernandes de Brito, conhecido na tradi¢do oral do meu povo Xoké como coronel Jodo

Porfirio de Brito, que conseguimos reverter essa situacao e protagonizamos a nossa Historia,
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deixamos de ser caboclo e reassumimos a nossa verdadeira indenidade: a Xokd da Ilha de Sdo
Pedro/Caigara.

Mas, como ja dissemos, ndo foi facil. Quando ainda pensava em escrever o0 primeiro
capitulo desta dissertagdo, matutava como poderia relatar a nossa luta até chegar nos relatos e
eventos historicos que fizeram nds, os Xoko, em 1978, e, atualmente, continuar (re)existindo e
nos autoafirmando enquanto indigenas do sertdo de Porto da Folha—SE. Entdo, voltamos no
tempo, no século XIX, para perceber, de forma decolonial, as experiéncias historicas vividas
pelas populagdes indigenas, sobretudo pensando a formagdo de um novo Estado-nacéo que
trabalhava de encontro aos interesses dos povos indigenas. Sendo assim, o periodo oitocentista
foi um tempo de negacdo aos nossos direitos, como ficaram explicitos nas discussdes sobre o
projeto de nacgdo, Constituicdo Politica do Império do Brasil, ou seja, a Constituicdo de 1824,
pois para ser cidaddo teriamos que deixar de ser indigenas, como afirmou Fernanda Sposito:
ndo “éramos nem cidaddos, nem brasileiros”*%. Isso foi articulado com a sociedade elitista e,
também, com os intelectuais do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB), fundado
em 2 de outubro de 1838. Suas ideias até hoje influenciam a sociedade brasileira, muitos

preconceitos e negacao de nossos direitos tém base no século XIX.

O Estado lutava contra nos, povos indigenas, criando Leis que ndo nos favoreciam em
nada, como, por exemplo, o decreto n.° 426, de 1845, que regulamentava as missées indigenas
e que instituiu o cargo de “diretor-geral dos indios”, para ser responsavel em nos administrar e
“cuidar” das aldeias. Esse mesmo decreto previa que as nossas terras podiam ser arrendadas e
que as rendas deveriam beneficiar nos, povos indigenas, o que ndo ocorreu na pratica. Ao
contrario, o que ocorreu foi uma perda gradual das terras que era regulamentada pela Lei n.°
601, de 18 de setembro de 1850, a Lei de Terras, que dispunha sobre as terras “devolutas™ no
Império. Essa Lei também negou nossos direitos, pois previa que as terras das aldeias fossem
do Estado, ficando conosco até que atingissemos o estado de civilizacdo. Os governos das
provincias discutiam a nossa identidade, objetivando a mistura da populacéo,
consequentemente atrelado as perdas das terras das aldeias, ja que, na visdo dessa sociedade,
ndo éramos mais indigenas porque estadvamos todos assimilados, ou seja, misturados com a

populagéo geral. Ao se debater sobre a formacdo da identidade nacional, definia-se quem era e

405 SPOSITO, Fernanda. op. cit., p. 19.
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quem nao era brasileiro. Nao pensamos em uma identidade “auténtica” e inica, poiS SOMOS

varias identidades, esse é o brasileiro de hoje e de sempre.

Sendo assim, a ideia de mistura com a negacdo da nossa identidade foi a justificativa
para decretarem o final dos aldeamentos com a exting&o da Diretoria Geral dos indios em 1835
(Decreto n° 1.139 de 6 de abril), em Sergipe. Contudo, isso ndo significou as perdas das nossas
identidades indigenas, mas sim o ocultamento das mesmas e assumimos outra como estratégia,
a de caboclo da Caicara. E perceptivel que essas Leis favoreceram a elite agraria do Brasil,
especificamente, em nosso caso, favoreceram os Brito (Jodo Porfirio de Brito) que aproveitaram
dessas brechas para adentrar em nosso territorio a partir de 1887. Somente décadas depois, no
século XX, seus herdeiros diretos perderam na justica o litigio para n6s, Xokd, porque € 0 nosso
direito imemorial sobre essas terras. Porém, para que isso ocorresse, de fato, foram travadas
muitas lutas do meu povo contra essa familia. Quando Jodo Fernandes de Brito, no século X1X,
precisamente em 1888, ja estava com uma parte do nosso territério, comegou a nos ameacar
impondo suas leis proprias. Em razdo desses maus tratos, em 1896, uma parte do meu povo foi
buscar apoio junto aos Kariri (atualmente Kariri-Xocd), em Porto Real do Colégio, Alagoas,
fincando vérias familias por 14, outra parte em Sergipe, em nosso territorio, a Caicara, mesmo
sendo restringido de dizer quem éramos e quem somos para ndo sermos expulsos da nossa
propria terra®%®. 1sso mostra o quanto a terra € importante para nos, pois as nossas memorias e
historias sdo parte integrante dessa terra que nos cria, motivo pelo qual ficamos nela. Mostra
ainda como nos, povos indigenas, somos persistentes nas lutas por nossos direitos, nao

desistimos jamais.

No século XX, a nova republica ndo nos garantiu o Bem Viver, na verdade, nos viam
ainda como empecilho para o desenvolvimento nacional. Isso ficou claro no Cédigo Civil —
Lei n.° 3.071, de 1.° de janeiro de 1916 — (Art. 6°. Paragrafo unico. “Os silvicolas ficarao
sujeitos ao regime tutelar”), prevendo a nossa incapacidade civil relativa e estabelecendo o
regime de tutela. Para essa Lei, n6s ndo tinhamos capacidade de nos proteger, viver em
“sociedade” ou mesmo proteger os nossos territorios e saber lidar com a sociedade geral, o que
ndo condizia e ndo condiz com a nossa verdadeira realidade. 1sso levou ao exercicio do poder

tutelar exercido pelo Estado através do Servico de Protecdo aos indios, antes chamado de

406 Cf.: BARBOSA, Marco Antdnio. Os Xoco da Ilha de S&o Pedro, a posse definitiva. Boletim Juridico, Sdo
Paulo: Comissdo Pré-indio, v. 2, n. 4, p. 9-10, 1984, p. 9. Disponivel em: <
http://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/REVIST AS/boletimjuridico/MFN-10348.PDF>. Acesso em: 16 de maio
de 2023.
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Servico de Protegio aos indios e Localizagio de Trabalhadores Nacionais (SPILTN), criado em
1910. Posteriormente, manteve-se a mesma politica indigenista a partir da criacdo da FUNAI,
pela Lei n.° 5.371, de 5 de dezembro de 1967. Em 2023, vincula-se ao Ministério dos Povos
Indigenas (MPI) (Decreto federal n.° 11.355, de 1° de janeiro de 2023), objetivando promover
e garantir de forma mais efetiva os nossos direitos, com a direcdo de nés povos indigenas, na

pessoa de Sonia Bone de Sousa Silva Santos, a parente Sonia Guajajara®®’.

No século XX, na década de 1970, apds mais de 100 anos de silenciamentos do nosso
povo Xoko, ocultando estrategicamente a nossa verdadeira identidade indigena, iniciamos um
movimento pela nossa libertacdo, pois viviamos em nossa prépria terra, trabalho como cativo
para os Brito. Assim, cansados dessa vida de sofrimento, em 1978 cercamos a llha de Séo
Pedro/Caicara a fim de iniciar uma luta pela recuperacdo do nosso territorio e pela nossa

visibilidade enquanto Xoko (identidade indigena).

No primeiro momento, com o apoio da FETAG-SE, do Sindicato dos Trabalhadores
Rural de Porto da Folha—SE e da Igreja Catolica (Diocese de Proprid), Sergipe*®®. A partir da
intensificacdo da luta, a Retomada Xoké iniciou-se oficialmente somente em 1979, quando a
FUNAI comegou a olhar esse conflito fundiério devido as nossas estratégias de denuncias nos
jornais e radios da época. Nesse periodo, a FUNAI passava por varias criticas sobre o uso estatal
para favorecer grandes latifundiarios sobre as questdes territoriais, mesmo assim, para nés Xoko
foi de suma importancia, pois enxergdvamos na FUNAI, uma oportunidade de “provar” para o
Estado e para a sociedade que éramos/somos realmente indigenas Xokd. Parte da sociedade

duvidava, pois, para eles, éramos meros posseiros. A propria FUNALI iniciou um processo para

407 para esse paragrafo, Cf.: Lein.°3.071, de 1° de janeiro de 1916. C6digo Civil dos Estados Unidos do Brasil.
Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L307limpressao.htm>. Acesso em: 19 de maio de
2023; Decreto n.° 8.072, de 20 de junho de 1910. Créa o Servico de Proteccdo aos Indios e Localizagdo de
Trabalhadores Nacionaes e approva o0 respectivo regulamento. Disponivel em: <
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1910-1919/decreto-8072-20-junho-1910-504520-norma-pe.html >,
Acesso em: 19 de maio de 2023; Lei no 3.454, de 6 de janeiro de 1918. Fixa a Despeza Geral da Republica dos
Estados Unidos do Brasil para o exercicio de  1918. Disponivel em: <
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/1901-1929/13454.htm>. Acesso em: 19 de maio de 2023 e Medida
provisdria n.° 1.154, de 1° de janeiro de 2023. Estabelece a organizacao bésica dos 6rgéos da Presidéncia da
Republica e dos Ministérios. Disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/ ato2023-
2026/2023/mpv/mpv1154.htm>. Acesso em: 27 de fevereiro de 2023.

408 BARBOSA, op. cit., p. 9.
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confirmar a nossa identidade Xokd, o que ficou provado no relatorio antropoldgico
desenvolvido por Delvair Mantagner Melatti ja na década de 1970%%,

Em 1979, iniciou-se, entdo, a Retomada pela posse da terra indigena Xoko via Estado.
Com esse relatério da FUNAI, podemos ter mais seguranca no que se refere aos
questionamentos do Estado e da sociedade geral. Assim, as estratégias para recuperar a Caicara
foram muitas, sem elas ndo seriam possiveis naquele momento ter algumas conquistas
importantes na justica, como o direito de reivindicar o que sempre foi nosso, por direito
imemorial, a terra, j& que estdvamos vivendo num periodo de restri¢es dos nossos direitos pela
Ditadura Civil-Militar a frente do Brasil, entre 1964 e 1985. Sendo assim, deixamos tudo que
tinhamos na Caicara: nossas rogas, pescarias e casas, ou seja, a nossa vida que nao era uma das

melhores, para vir para o outro lado: a Ilha de Sdo Pedro — sede do antigo aldeamento.

A partir da década de 1970, com a Pastoral da Terra da Diocese de Propria—SE, orientada
por frei Enoque Salvador de Melo, pelo Bispo Dom José Branddo de Castro, Conselho
Indigenista Missionario, Universidade Federal de Sergipe, Sindicato dos Trabalhadores Rurais
de Porto da Folha—SE, Comissdo Pro-indio de Sdo Paulo, Sergipe e dos intelectuais
sergipanos: Beatriz Gois Dantas, Fernando Lins, Luiz Alberto dos Santos e Helia de Paula
Barreto entre outros, foram fundamentais para desapropriacdo da llha de Sdo Pedro — Decreto
n. 4.530, de 07/12/1979 (lbid.) —, pelo governador Augusto Franco, nesse percurso e de
intensificacdo da nossa luta, tivemos, no dia 24 de dezembro de 1991, a homologada com a
demarcacdo administrativa da Terra Indigena llha de S&o Pedro/Caicara, no Estado de Sergipe,
através do Decreto do presidente da Replblica Federativa do Brasil a época,
Fernando Affonso Collor de Mello, foi uma vitdria linda que significou para nés Xoko o
reconhecimento do nosso direito sobre a terra Caicara e, sobretudo, da nossa identidade
enquanto indigena Xoko da llha de S&o Pedro, Sergipe.

Desde 1979, quando oficialmente entramos na luta pela Retomada da terra e da nossa
identidade Xokd, vinhamos realizando uma festa: a Festa de Retomada, que, para nés, é uma
celebracéo de ser Xoko, € o modo pelo qual nos, atualmente, nos (re)afirmamos quem somaos.

Essa festa nos apresenta para a sociedade sergipana e para o Brasil, porque foi através da

409 Cf.: MELATTI, Delvair Mantagner. Os Xoko da llha de Sao Pedro. Fundagdo Nacional do indio — FUNAI,
1979.
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Retomada que conquistamos o que temos hoje: como a retomada de algumas préticas culturais
Xokd, como o ritual do Ouricuri, 0 Toré, as nossas artes (cocares, colares) e, 0 mais importante,
a espiritualidade Xoko. Hoje somos muito mais (re)existentes que antes, vivemos em uma quase
liberdade, quase porgue ainda lutamos diariamente contra 0s estereotipos e preconceitos. Essa
(re)existéncia é expressa em nosso dia a dia na comunidade, e, também, percebida pela
sociedade geral quando ndo nos amedrontamos de nos defender e vigiar 0os nossos diretos
sociais, politicos, econdmicos e culturais. Tudo isso devido a Retomada Xokd. Portanto, a
Retomada é uma transgressdo necessaria e legitima que nos, os povos indigenas, fazemos na
falta que o Estado faz em nos atender e garantir os nossos direitos territoriais e fundamentais,
como aqueles expressos em nossa Constituicdo Federal do Brasil. Entdo, iniciamos uma

Retomada para fazer valer e ser ouvidos pela garantia e reconhecimento dos nossos direitos.

Por fim, diante do que foi exposto nesse trabalho de pesquisa, as nossas (re)existéncias
foram e s&o a base de nds Xoko conquistarmos o que temos atualmente de cultura, de educacéo,
salde, ou seja, de um conjunto de politicas publicas dentro da nossa comunidade (aldeia),
devido ao processo de Retomada. NoOs fazemos Retomada para garantir o futuro da nossa
ancestralidade — o nosso Bem Viver, pois, provém dessa forca ancestral, como nos disse o
parente Ailton Krenak: “o futuro é ancestral”, acrescentamos: o futuro depende da nossa luta
enquanto Xokd para permanecer Xokd e ndo mais caboclos da Caicara. Viva a Histéria e a

Memoria Xokod.
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7. ANEXO I
TranscricOes das entrevistas orais dos protagonistas indigenas Xoko

Historia e Memdria da (Re)existéncia Xokd

XOKO LIMA, Girleno Clementino. Histéria e Memdria da (Re)existéncia Xokd. [Entrevista
realizada em: 22 de marco de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins
dos. DOCMIX — Documentos da Memdria e Identidade Xoko. 1° video (15 min: 2 segs.).
22 de margo de 2022.

Girleno Clementino Lima Xokd*10

Entrevistador: Girleno, bom dia! Eu queria, primeiramente, que VOCé se apresentasse e, partir
disso, eu vou reformular umas perguntas de cunho mesmo de pesquisa académica. Agradeco

de antemao pela oportunidade de estar com voce.

Entrevistado: Ok! Bom dia! Meu nome é Girleno, nascido aqui, indio Xokd da tribo Xoko da

Ilha de S&o Pedro, municipio de Porto da Folha.

410 Girleno Xokd nasceu no dia 7 de agosto de 1951 (71 anos), foi Cacique do povo Xoké por 4 vezes. Eleito pela
primeira (1.°) vez em fevereiro de 1989, reconduzido [palavras dele] em 1990, 1991 e 1992. Em 1993 terminou o
seu mandato. E uma das liderancas mais respeitada e importante do movimento indigena atual do Nordeste
Brasileiro, pois foi um dos fundadores da Articulagdo dos Povos e Organizagoes Indigenas do Nordeste, Minas
Gerais e Espirito Santo (APOINME), criada em 1990.
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Entrevistador: Girleno, eu queria que vocé discorresse, né? Claro de forma sucinta, porque a
gente sabe que a histdria do povo Xoko é uma historia bastante longa, como e quando comegou

a luta de retomada pela posse da terra indigena Caicara?

Entrevistado: Olha, apds o inicio dos anos de 1970, comegou uma pequena, eu digo pequena
[luta] porque a gente se sentia muito distante dessa realizagdo. Com a chegada dos frades aqui
no municipio de Porto da Folha—SE, entdo, a partir dai, eles comecaram a visitar todas as
comunidades da pardéquia e, nés também, fomos contemplados com essas visitas e dai comecou
as especulagdes da convivéncia de cada um de n6s: como era a nossa sobrevivéncia na fazenda
Caicara, se a gente sabia que a Caicara, essa terra Caicara era dos indios, como foi que foram
retomadas, por qual motivo e como a gente vivia la nessa fazenda. Ai a gente comecou a
descrever e a contar a nossa historia e houve um interesse por parte dos frades que comecgaram
a pesquisar e descobrir que realmente a terra pertencia a nds, Xokd. Na época, nds ndo nos
identifichvamos dessa forma, porque ninguém podia dizer pertencer a essa etnia e nem dizer ser
indio e nem praticar 0s nossos costumes e rituais, mas foi dai que comecou a despertar, né? Na
cabeca do nosso povo, os mais velhos tinham conhecimento praticamente, mas a gente mais
jovem, na época, ja ouvia eles falarem, mas ndo tinhamos tanta certeza. Entdo, foi a partir dai
que comecamos a discutir e, nessa altura, foi justamente o comeco da luta no inicio dos anos
70,71 e 72, por ai.

Entrevistador: Entdo, no caso, essa luta inicia na década de 1970. Outra pergunta que eu queria
que, assim, que vocé discorresse, também, é com relacdo a essa questdo do reconhecimento. No
caso, 0 Xoko sempre se reconheceu enquanto indigena nesse periodo ou esse reconhecimento

se da a partir da luta?

Entrevistado: A partir da luta. Porque foi como eu ja disse. A gente ndo podia se identificar
como tal [como indigena], inclusive quando nés comecamos a lutar para retomar essa Ilha aqui
onde nos estamos, saindo de 14 da terra Caicara, a terra firme como a gente chama, porque tinha
um canal separando daqui da Ilha, entdo, até ai a gente ndo entrou também na luta como indio,
comecamos uma luta como trabalhadores rurais, porque fomos e tivemos uma decepgéo com o
“proprietario” que botou o gado dentro do nosso arroz ¢ dos nossos milhos. A gente se revoltou
e viemos para aqui, para llha, porque é uma terra boa, boa de plantio. Nés entramos, inclusive,

entramos aqui, ndo como Xoko, mas como trabalhadores rurais.
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Entrevistador: Entendi, entdo, a partir desse momento de retomada, o que é ser Xoko nesse
momento de luta. O que é ser Xokd nesse primeiro momento que o Xokd vai se identificar

enquanto indigena, o que é ser Xoko para vocé nesse primeiro momento da luta?

Entrevistado: O primeiro momento, quando houve a descoberta que foram descobrindo toda a
documentacao e até chegar ao ponto de sermos reconhecidos pelo governo Federal, através da
FUNAI, de ser Xokd, nos deu muita honra, porque estavamos retomando uma identidade dos
nossos antepassados que foram expulsos, excluidos e nos ficamos aqui e conseguimos. Entao,

isso nos lava a alma e nos deixa muito empolgados e realizados com isso.
Entrevistador: E hoje Girleno, qual a importancia dessa palavra Xokd, desse termo Xoké?

Entrevistado: Toda a importancia do mundo, nés nos orgulhamos, voltamos a praticar 0s
nossos rituais, 0s nN0ssos costumes, voltamos a ser dono dessa légua de terra em quadra e
voltamos a ser independentes, que isso é o mais importante. E sermos reconhecidos pelos nossos
parentes nacionais, eu digo nacionais porque nds ndo temos acesso aos N0ssos irmaos dos outros
paises, mas que l& por onde existem indios também sabe que existimos aqui na Ilha de S&o

Pedro — na tribo Xoko6 no municipio de Porto da Folha. 1sso nos deixa honrados e realizados.

Entrevistador: Entendi, eu vou fazer mais, aqui, umas duas perguntas com relacdo aos
momentos mais atuais, assim. E, hoje a comunidade Xoko enfrenta alguma dificuldade no que
desrespeito a autoafirmacdo de ser Xokd. Qual a maior dificuldade dessa autoafirmacdo, se

existe nos dias de hoje. Ou seja, atualmente?

Entrevistado: A dificuldade maior que nds encontramos € com relacdo a outros povos dos
arredores que tém a gente como uma descriminacgdo; povos que, segundo eles, Sdo preguicosos,
que vivemos alimentados e sustentados pelo governo Federal, que ndo € verdade. Todos nds
estamos aqui e temos lutado, temos as nossas criagdes, 0s nossos trabalhos de rogas, temos as
nossas casas feitas por nos; porque temos umas casas que foram feitas pelo governo Federal,
mas que sao casas que foram feitas em todos os Estados e em todas as comunidades no governo
Lula e Dilma. Entdo, essas casas aconteceram, mas gque nos ja temos as nossas casas. Essas que
vocé pode ver [apontando as casas da comunidade Xoko para mim], isso ai, s@o casas que ndo
foram feitas pelo governo Federal, foram feitas pelos nossos esfor¢os. Entéo, a gente enfrenta
essa dificuldade. Além disso, o governo Federal hoje, que nés enfrentemos [0 governo
Bolsonaro], também, por conta de que ele ndo respeita os povos indigenas, ndo quer delimitar

suas areas, seus territorios e foi uma promessa de campanha que ele fez aos latifundiarios que
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ndo demarcaria um milimetro de terras indigenas para os proprios donos dessa terra que sdo 0s
indios. Entdo, hoje, ele também é uma grande dificuldade, um grande enfrentamento que os

indios tem — € o governo Federal.

Entrevistador: Entendi. E, a gente sabe que todos os anos acontece a Festa de Retomada aqui
no territdrio Xokd, o que ¢ essa festa de retomada, qual a importancia dela hoje para o povo
Xokd?

Entrevistado: A importancia dessa festa é o seguinte: nos, no periodo em que estavamos
enfrentando os latifundiarios, enfrentando os bandidos, os pistoleiros que atiravam na gente por
“brincadeira”, aqui nos arredores, quando ndés ocupamos aqui a Ilha de Sdo Pedro, foram
momentos tensos de muitos sofrimentos, e, a gente, vendo a hora de perdermos 0s n0ssos
parentes, e, quando nds nos libertamos, que conseguimos a nossa liberdade total, entdo, os
nossos filhos, 0s Nossos netos e 0s que ainda virdo por ai, que ndo tomaram conhecimento dessa
luta, nesse dia 9 de setembro, a gente sempre faz essa festa e relembra o que foi passado,
contamos aos nossos filhos, aos nossos netos e aqueles que estdo ao nosso redor, que nos
apoiam! O povo que ndo sdo indios, para tomarem conhecimento dessa nossa luta e do
sofrimento que passamos, para que agora estejamos juntos comemorando. E por isso que, nessa
festa, muita gente diz: ha mais vocés fazem festa e ddo comida ao povo? A gente da comida
aos aliados que vém para nos prestigiar, porque temos a alegria, na época nos nao tinhamos o
que comer! E agora, gracas a Deus, nds temos para comer e temos para dar a quem vem nos

apoiar.

Entrevistador: Entdo tudo isso foi conquistado a partir da terra, né? Dessa luta pela terra. Ai
eu queria saber de vocé qual é a importancia da terra Caicara, na sua opinido, assim, qual a

importancia dessa conquista da terra Caicara para o povo Xoko e para vocé especificamente?

Entrevistado: A conquista da terra Caicgara vocé diz separadamente da Ilha de Sdo Pedro ou

toda conquista?
Entrevistador: Toda conquista!

Entrevistado: A conquista € isso que eu ja falei. Significa liberdade, libertacdo. NOs éramos
escravos. Tinhamos 0s nossos ancestrais enterrados |4, nessa area ai: a Gltima que nos
retomamos; temos o cemitério, é onde temos o terreiro, 0 nosso ritual, 0 nosso Ouricuri, e, é

onde temos tudo. Entéo, é importante demais. Eu sei que quando eu falo dessa retomada, dessa
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posse de terra, dessa liberdade que nds conquistamos, enche-me o peito. Ja ndo tenho mais
muito tempo de vida, mas fui um dos lutadores e tenho o prazer de deixar isso para 0S meus
netos, para 0s meus bisnetos e para o povo Xoko de uma forma geral. Ent&o, isso € importante
para nos e para os que ainda ha de vir, porque temos uma area demarcada com a documentacédo

em nossas maos, feita pelo governo Federal, e, 0 mais importante, por conta da nossa luta!

Entrevistador: E, a gente esta encaminhado para a pergunta final, eu queria que vocé falasse
um pouco, assim, qual a importancia de ser Xoko hoje e deixasse uma mensagem para 0 povo

Xoko e para a juventude.
Entrevistado: A importancia de ser Xoko.
Entrevistador: Hoje!

Entrevistado: Hoje, a importancia de ser Xokd eu volto a dizer: significa libertacdo. Xoko
liberto, Xokd dono de sua terra, Xokd proprietario, Xoko tudo mais. Livre. Xoké livre, e, por
tudo isso, eu digo aos meus parentes que estao ai, 0s mais jovens, que se empolguem com esse
nome, lutem para preservar essa terra, ndo caiam na besteira de abandona-la por qualquer coisa,
porque ndo tem lugar melhor no mundo para os indios Xokd do que a terra Caicara, a llha de
Séao Pedro propriedade dos indios Xokd. Hoje nds praticamos 0s nossos rituais, praticamos tudo
que a gente precisa. Temos a posse da nossa terra, temos a nossa moradia e temos liberdade

acima de tudo.

Entrevistador: Girleno eu queria agradecer por esse momento, a gente agradece demais por
essa oportunidade, por essas falas. Eu queria s6 perguntar se vocé autoriza essa entrevista para
0 meu trabalho e para a publicacdo de trabalhos futuros que eu possa por ventura estar

desenvolvendo.

Entrevistado: Quem agradece sou eu, por conta de que a gente quando tem oportunidade, €,
para passa a divulgar e, assim, um orgulho muito grande meu irméo por ser vocé também um
Xok6 e hoje fazendo um trabalho para apresentar sua dissertacdo na faculdade, porque
brevemente vocé é um mestre, né? E um mestre! Ent&o isso é uma honra. Portanto, faca uso do
que for necessario e vocé sabe a importancia que eu estou dizendo para nés que somos Xoko.
Faca uso dela e seja bem-sucedido, o que eu Ihe desejo é que vocé e outros fagam o que vocé

esta fazendo hoje.

Entrevistador: Obrigado, Girleno.
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XOKO SANTOS, Maria Creuza Soares dos. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko.
[Entrevista realizada em: 22 de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson
Martins dos. DOCMIX — Documentos da Memdria e Identidade Xokd. 2° video (09 min: 44
segs.). 22 de marco de 2022.

Maria Creuza Soares dos Santos — Xokd

Entrevistador: Creuza, boa tarde! Primeiramente, eu queria que a senhora se apresentasse e

falasse 0 nome da senhora e a idade da senhora.
Entrevistada: A minha idade é 64 anos, me chamo Maria Creuza Soares dos Santos

Entrevistador: E, Creuza, eu vou comegcar aqui fazendo umas perguntas para a senhora, eu
acho que tém mais ou menos umas oito (8) perguntas, e essas perguntas séo de cunho mesmo
de pesquisa académica. Eu queria que a senhora comentasse um pouco, como e quando
comecou a luta da retomada Xoko pela posse da terra llha/Caicara, a senhora lembra quando

foi que comegou e como comegou?
Entrevistada: A data mesmo eu ndo lembro, o ano eu ndo lembro
Entrevistador: Entendi, ndo lembra, né?

Entrevistada: E, 0 ano mesmo eu ndo lembro nio!
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Entrevistador: Mas a senhora sabe falar como foi que comegou essa luta?
Entrevistada: Sei sim!
Entrevistador: A senhora pode relatar para mim como foi que comegou?

Entrevistada: Comecou com os frades caminhando para a nossa terra Caicara, frei Enoque,
quando chegou la [na terra Caicara], ai foi quando deu continuidade, para gente... ensinar a
gente, né? Dizer para nds que nds éramos indias e que no6s tinhamos que lutar pela nossa terra,
e ai muitos com medo de falar, n6s tinhamos medo de os fazendeiros colocar nos para fora,
porque eles colocavam mesmo, mas, nds criamos coragens e gracgas a Deus fomos em frente e

gracas a Deus hoje estamos aqui, agradecer primeiramente a Deus e segundo a igreja.

Entrevistador: Entendi, é, Creuza? Quando vocés iniciam a luta ali, eu conversei com Girleno
hoje pela manh3, ele disse que a luta iniciou ali mais ou menos pela década de 1970, né? E, e
ai eu queria perguntar para a senhora se nesse momento 0s X0k ja se reconheciam em enquanto
indigenas, se eles ja se declaravam que eram indigenas nesse momento, se, por exemplo, alguém
fizesse uma pergunta para a senhora, a senhora é indigena? A senhora dizia que era indigena

nesse momento?
Entrevistada: Nesse momento ndo! Nés ndo sabiamos

Entrevistador: Entendi, e depois que vocés entraram nesse processo de luta? Quando o0s Xoko
comecam se (re)afirmar enquanto Xoko, na década de 1970, naquele momento, quando diz
assim: olha, vocés sdo Xoko, né? Quando aquele momento ali em 1970, quando diz vocés sdo

Xokd, e eu fazendo essa pergunta hoje para vocg, o que é ser Xoko para vocé hoje?

Entrevistada: Para mim, ser Xoko é... eu ndo sei bem nem explicar, mas é com muito orgulho
que eu me chamo... que eu posso dizer que eu sou Xoko, que através de nos ser Xoko, € que

nos temos hoje, que nds ndo tivemos, sem esse nome Xoko jamais a gente estaria aqui.

Entrevistador: Entendi, €... no caso, quando a senhora disse que ser Xoko, é trazer esse
sentimento de orgulho, né? Para senhora? Entdo a palavra Xokd, ela dar esse sentimento de
orgulho, né? De orgulho de luta, né? E... outra pergunta, é: qual é a importancia de um Xoké
hoje continuar, por exemplo, dizendo que € Xoko? Hoje, qual a importancia que a senhora
acha, se uma pessoa chega assim e perguntar para senhora, Creuza? Qual é a importancia de a

senhora dizer assim: que é Xoké hoje, qual a importancia disso para a senhora?
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Entrevistada: Hoje eu dizer que sou Xoko... nés temos um grande respeito, muita gente nos
respeita por ter esse nome Xoko, e hoje, a gente s6 temos 0 que nds temos porque temos esse

nome Xokd e nds temos que conservar com muito orgulho e ndo deixar esse nome Xoko morrer.

Entrevistador: E, hoje Creuza, se qualquer pessoal perguntar para a senhora qual é a maior
dificuldade que a senhora encontra hoje em dia, de dizer assim: eu sou Xokd, a senhora encontra
alguma dificuldade de dizer assim que € Xoko ou nédo, ou a senhora declara isso abertamente

para qualquer pessoal?

Entrevistada: Hoje eu ndo tenho medo de dizer que sou Xokd; eu tenho orgulho de dizer em

qualquer lugar, quem me perguntar eu digo com muito orgulho: eu sou Xokoé.

Entrevistador: E, e ante na década de 1970? Quando voceés iniciam a luta pela posse da terra,

é, vocés tinham medo de dizerem que eram Xoka? Por que vocés tinham esse medo?

Entrevistada: Até porque os mais velhos diziam que a gente ndo podia comentar, porque se a
gente fosse falar que éramos Xoko, os fazendeiros nos tiravam da fazenda, como se
chamavam... que era a fazenda deles, mas que nao era, né? Mas a gente tinha esse medo e dizia

que era fazenda deles porquanto de néo sair da terra, n6s ndo tinhamos para onde ir.

Entrevistador: Entendi, atualmente acontece todos os anos a festa de retomada, né? Da terra?
O que ¢ essa festa de retomada do povo Xokd6? Qual a importancia dessa festa para senhora e

para 0 povo Xoko hoje?

Entrevistada: Foi um orgulho de vitéria, porque naquele momento que a gente recebeu a
noticia que as terras eram nossas, a gente comemorou, €, até hoje, a gente comemora com muito

orgulho, eu mesmo comemoro com muito orgulho, mesmo.
Entrevistador: E uma festa que todos participam, né? Criancas, jovens e adultos, né?

Entrevistada: Todo mundo, até o pessoal que vém de fora, as pessoas que nos ajudaram, todos
vém participar da nossa brilhante festa.

Entrevistador: Essa festa ela acontece como uma comemoragdo da retomada da terra Caicara,
né? Da llha e da Caicara? E uma festa que acontece para trazer a importancia desse momento
de luta, né? De vitoria, né? E ai eu pergunto a senhora o que é a terra indigena Caicara e o0 que

ela representa para a senhora?
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Entrevistada: Muita coisa, muito mesmo, foi 14 onde eu nasci e me criei fazendo ceramica;
trabalhei muito, mas tenho orgulho hoje. Tenho muito orgulho em ter — em saber fazer a
ceramica, pois foi dali que saiu 0 meu sustento. A nossa mae criou a gente com oito (8) filhos

da ceramica.
Entrevistador: Entdo a terra Caicara ela tem essa importancia de sobrevivéncia, né? De luta?
Entrevistada: E.

Entrevistador: Ai Creuza, a gente estd finalizando ja estas perguntas, sdo assim, como a
senhora percebeu, sdo perguntas bastante curtinhas, mas que elas tém uma validade muito
importante, né? Essas perguntas sdo muito valiosas. Eu queria que serd comentasse, assim, né?
Depois desse processo de luta, a luta do povo Xoko inicia ali na década de 1970, em 78... 79,
depois desse processo todo de luta, né? O que é mais importante hoje para o povo Xokd? Hoje
depois processo todo, né? A gente sabe que o povo Xokd passou por esse processo de luta e de

retomada, hoje em dia, né? O que é mais importante se a gente for considerar toda essa luta?

Entrevistada: E se manter firme e ndo deixar que essa luta um dia venha morrer; que esses
jovens, que as criancas que estdo chegando, que continue dando esse valor muito precioso,
muito grande. E, a gente respeitar a nossa cultura, a gente valorizar a nossa cultura, a gente nao

deixar morrer a nossa cultura. Para mim é o mais importante.

Entrevistador: A gente finalizou Creuza, eu s6 queria mesmo agradecer por esse momento,
acho que é um momento muito importante, assim, para mim, para 0 meu trabalho e que
futuramente para comunidade também. Porque a comunidade também vai ter a oportunidade
de conhecer esse trabalho de perto, de ler, né? E apresentar para quem quer que seja, S0 para
finalizar, sera quer acrescentar mais alguma coisa? A senhora quer falar mais alguma coisa,
assim no video? Sendo, se assenhora ndo quiser mais acrescentar também ndo tem nenhum
problema e ja de antemao eu peco, assim, se a senhora permite que eu utilize esse trabalho para
colocar no meu trabalho de pesquisa e futuramente também se eu precisar utilizar esse trabalho

para colocar em artigos académicos, se eu tenho essa autoriza¢do da senhora?

Entrevistada: Tem sim! Porque vocé também é um indio Xoko, e porque ndo eu ndo autorizar?
Todo prazer e orgulho que vocé siga em frente, seja esse menino que vocé é, que deus lhe

abencoe e que sempre continue dando esse valor que vocé da que eu admiro muito voce.

Entrevistador: obrigado, Creuza, a gente finaliza por hoje.
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XOKO SILVA, Lindinalva Melo da. Historia e Meméria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista
realizada em: 23 de marco de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins
dos. DOCMIX — Documentos da Memdria e Identidade Xoko. 3° video (15min:11segs.). 23
de marco de 2022.

Lindinalva Melo da Silva Xoko*!1

Entrevistador: Nana, bom dia, meu nome é Ivanilson, eu estou na comunidade Xokd, 23 de
marco de 2022, vou fazer a entrevista com Nana Xoké e gostaria que primeiro fizesse uma

breve apresentacéo.

Entrevistado: E, meu nome é Nana — meu nome é Lindinalva, mas sou conhecida como Nané
Melo — sou Xoko, me orgulho muito de viver aqui ha minha aldeia e estou aqui, Nica, para o

que vocé quiser saber de mim, tenho muito orgulho de ser o que eu sou.

Entrevistador: Nana, eu gostaria que vocé discorresse de forma, assim, claro, de forma sucinta
porgue a gente sabe que a historia do povo Xoko € uma histdria bastante longa, ndo tem como
a gente relatar todos os pontos de como ocorreu, mas eu gostaria que vocé comentasse como
foi que aconteceu essa luta de Retomada do povo Xoko, se vocé lembra de quando e como

comecou essa luta?

“11_indinalva Melo da Silva, conhecida como Nana Xoko, 62 anos, nasceu no dia 9 de outubro de 1960, e, em 13
de margo de 2006, fundou e presidiu a Associagdo Indigena das Mulheres Xoké da Comunidade llha de S&o Pedro,
Porto da Folha, Sergipe (AIMIX), atuou, também, no territorio da cidadania e ¢ uma defensora aos povos
indigenas.
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Entrevistado: Eu lembro, lembro ainda como se fosse hoje, comegou com os estudos do frei —
foi o frei Angelino, que a gente chama frei José, Frei Juvenal — eles foram os primeiros frades
que vieram para aqui fazer um levantamento e saber como era e fizeram um estudo e
descobriram que a gente vivia aqui, né? Os antepassados da gente viviam aqui calados sem
poderem cotar a historia de vida deles sem dizer quem eles eram, né? Porque se eles falassem
que eram indigenas tinham que sair daqui corrido ou até mesmo morrer que nem VArios
morreram nas travessias dos rios correndo dos fazendeiros — dos coronéis, né? Que a gente sabe
qguem séo eles e eles fizeram esses estudos e foram para Salvador descobriram toda a histdria,
ai veio depois do frei Angelino com o frei Juvenal, veio o frei Roberto com feri Enoque que é
0 nosso grande, grande mesmo — foi 0 nosso lutador, frei Enoque, quando se fala em Xokd esta
falando de frei Enoque, quando se fala em frei Enoque esta se falando do Xoko, porque ele
lutou muito e deu até a propria vida dele pela a vida da gente, se fosse preciso, né? Um guerreiro
que hoje vive ai doente e a gente sente muito isso, a luta foi grande! Tivemos muita ajuda dos
sindicatos, como Manuel, Zé Rui e outros, Luiz Caetano, Mané Jiba — sdo um povo que a gente
nunca deveria esquecer, esse pessoal da luta da gente que 0S nossos jovens nem tem
conhecimento de quem nos ajudou, eu acho que é muito bacana esse documentario seu, que ele
fique aqui dentro da comunidade para os nossos filhos, netos e bisnetos ndo esquecerem como
foi a luta da gente, né? Ela foi muito sofrida saimos la da Caicara que foi aonde eu nasci, na
época que eu nasci ndo existia, se existia Hospital, mas era muito ausente da gente, quem pegava
a gente era umas parteiras e de & viemos para aqui e daqui comecou a luta pesada, ficamos aqui
na llha, vimos as casas serem destruidas pelos Brito derrubaram de Trator, ficou aqui todo
mundo hospedado aqui debaixo dos pé-de-pau e dormindo nas chuvas, enfrentando chuvas, sol
e as criancas chorando quando os pistoleiros apontavam, corriam tudo para dentro da Igreja
para se esconder detras dos altar-mor, nos pés dos santos, e, assim, 0s homens muito sofrido
com ajuda das outras comunidades — Lagoa do Mato, foi muito presente aqui, seu Luiz Caetano
—a felicidade daqui, quem ainda ajudou muito era o rio que nunca secou, so tinha duas entradas
aqui do rio e depois foram feitos outra entrada, ali onde € hoje a descida da casa de Creuza, 0s
homens ficava um grupo ficava do comego da noite até meia-noite, a eles iam descacar e 0s
outros vinham para fica de meia-noite até de manha e assim comecou esse sofrimento todo e
graca a Deus hoje estamos aqui, lutando pela nossa sobrevivéncia, mas ndo temos mais
problemas com as nossas terras que ja estdo todas demarcadas, e, assim, graca aos Xoko:

primeiramente a Deus e a frei Enoque que foi muito especial nessa luta da gente!
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Entrevistador: E, entdo, vocé faz esse relato todo, Nana, é muito interessante a gente ouvir
isso de vocé, eu gostaria de saber, assim, se nesse primeiro momento de luta se os Xokd sempre
se reconheceram enquanto indigena e se esse reconhecimento se deu, ele foi importante por

qué?

Entrevistado: Porque nds passamos a ser um povo livre! A gente sabia que era, mas ndo podia
falar, a gente tinha as tradi¢des, quando plantava arroz, dangava os Torés, samba de Coco nas
lagoas, mas escondidos dos patrdes, e hoje a gente € um povo livre, podemos cantar, gritar, a
gente pode falar o que n6s temos vontade, sabemos que nds somos Xoko6 e vamos morrer Xokd
sem ter medo de gritar que somos Xokd!

Entrevistador: E ai vocé fala dos Xokd, percebemos que vocé fala com muito orgulho, outra
pergunta é em relacdo a esse processo de luta, eu gostaria, assim, que vocé falasse o que € ser
Xoko para vocé nesse primeiro momento de luta, quando o Xoko vai entrar nesse processo de

Retomada, 0 que é ser Xokd nesse primeiro momento e atualmente?

Entrevistado: Ser Xokd eu penso que éser um povo guerreiro, € um povo lutador,
um povo que ndo tem medo, a gente tem forga, a gente tem garra, a gente tem coragem de viver

e enfrentar todos os obstaculos que vier e temos coragem de gritar que somos Xoka!

Entrevistador: A gente percebe, assim, essa forga que vocé fala mesmo usando o termo Xoko,
a gente tem esse sentimento também de identidade, da importancia — e qual é a importancia,

assim, na visdo de o Xoko continuar se autoafirmando enquanto indigena — como isso é feito?

Entrevistado: Porque somos um povo diferente e somos e somos uma familia s6, somos uma
comunidade que somos diferentes de todas as outras, ainda temos aqui o comando, o poder nas
méos, de ndo termos droga aqui dentro, da gente ter a felicidade de ainda dormi com a porta
aberta — ndo tem medo de ninguém vir aqui invadir as nossas casas, né? Que na cidade a gente
ndo sente esse segurancga de vocé estd tomando uma fresca na porta sentada ou sair de casa
deixar sua porta aberta e ir na casa de um vinho e isso nunca vai acabar para a gente, a gente

vai continuar sendo esse povo unido e preservando 0s nossos costumes para 0s nossos filhos.

Entrevistador: E atualmente, Nana, vocé percebe alguma dificuldade, assim: vocé pode levar
isso também para o lado pessoal, vocé percebe alguma dificuldade de o Xoko se

autoafirmar — se existe aqui na comunidade alguém que tem vergonha de dizer que é Xoko?
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Entrevistado: N&o! Assim: aqui na ilha, os que estdo aqui, eles tém orgulho de dizer que
é Xoko, até porque as criancas vivem no ritual, € muito bonito a gente ver um dia 9 de setembro
aqui e ninguém se envergonhar de colocar uma saia, um cocal de pena, um brinco — a gente é
feliz. A gente se sente feliz com os pés firmados no chdo quando a gente estd com 0S N0OSS0S
trajes, a gente ndo € feliz vestido de branco, com um sapato caro nos pés, com uma roupa cara

no couro, a gente € mais feliz quando estamos com uma roupa de palha na cintura.

Entrevistador: E, quando o Xoko sai para as cidades, assim, quando sai daqui da comunidade
e vao resolver suas questdes mesmo do dia a dia, vocé percebe algum preconceito 14 fora,
quando o Xoko, assim: se ouve de alguma pessoa algum tipo de preconceito a essa identidade
Xoka?

Entrevistado: Ainda temos, ainda tém pessoas que viram para a gente, ainda criticam: e vocés
sdo indios com essa cara, vocés ndo tém mais a cara de indio, e 0 cabelo? Os tracos de vocés
sdo totalmente diferentes, ai é onde a gente consegue responder — cansei de responder: claro,
hoje, nds somos indios e estamos misturados — ja temos pessoas brancas conosco, indio casado
com branco, branco casado com indio e isso vai dificultando mais a nossa vida, a gente fica
diferente, porque eu mesmo sou Xoké e minhas filhas, o pai delas é pernambucano, a gente vai
ter que mudar — esta mudando mesmo. Mas € muito triste a gente sair e saber que ainda tem
gente que ainda tem esse preconceito conosco, povos indigenas, principalmente, quando a gente

vai fazer as nossas apresentaces |4 fora.

Entrevistador: Entendi, é, a pouco vocé falou da festa de Retomada — do dia 9 de setembro, 0

que ¢ essa festa de Retomada, qual é a importancia dela para o povo Xoko?

Entrevistado: Porque foi o dia que os Xoko conseguiram dar o grito de liberdade, é uma festa
muito bonita, muito emocionante — a gente tem muito orgulho de, nesse dia, a gente esta ali

comemorando a nossa Vvitoria— a liberdade de gritar: somos Xoko.

Entrevistador: E, a gente entende que esse momento, é um momento de suma importancia
para 0 povo Xokd até porque demarca essa autoafirmacdo mesmo de ser Xoko, essa
comemoracao gque acontece anualmente € justamente para comemorar essa vitoria da Retomada
do territdrio, da identidade e ai, nesse sentido, gostaria de saber de ouvi de vocé: o que ¢ a terra

Ilha/Caicara, para 0 Xoko, o que ela representa?

178



Entrevistado: A Caicara para a gente representa tudo, representa a vida, representa tudo de
bom para a gente, foi aonde n6s nascemos e nos criamos, nos viviamos ali plantando arroz e
pescando, de manhd, as criancas do meu tempo, os pais ndo se preocupava de fazer um café
porque a gente ja vivia nos pés de oiti e de pipa nas lagoas, a gente era muito feliz — viviamos

comendo mesmo da natureza.

Entrevistador: E, vou fazer uma ultima pergunta, a gente vai caminha agora para o final,
depois desse processo todo de luta, desde a década de 1970, o que é mais importante hoje para

0 povo Xoké e por qué?

Entrevistado: O mais importante hoje, eu acho que a gente deve ter, 0 mais importante é a
gente se unir mais, é a gente se assumir mais, se afirmar como os Xokd e a gente ndo deixar
essa unido se acabar e passar tudo que nés somos, o que fizemos hoje para 0s nossos netos e
bisnetos, para que eles segurem, segurem e se agarrem para que eles ndo deixem isso se acabar

jamais.

Entrevistador: Nana, agradecemos demais por esse momento, eu acho que € um momento
muito importante, ndo s6 para mim, eu estou aqui, claro, como pesquisar, mais também como
Xokd, eu acho que foi um momento de suma importancia e espero que no final de tudo isso,
desse momento de entrevista, essa participacdo sua, assim, ela sirva de alerta para os jovens,
para que os jovens continuem sempre se autoafirmando, né? Eu tenho um objetivo para final
dessa pesquisa fazer um langamento de um documentario, e, queria perguntar se vocé tem mais
alguma coisa a acrescentar para esse momento e ja agradeco, assim: muito obrigado por esse
momento, acho que € um momento de aprendizado, um momento bastante IGcido para a gente

entender todo esse processo de luta e da afirmacédo da identidade do povo Xoko.

Entrevistado: E, eu assim: quero dizer aqui no final dessa entrevista é que a gente como Xoko
peca muita forca a Deus para a gente conseguir nossos objetivos e a gente ndo se cansar e ndo
deixar que a gente deixe 0s nossos jovens mudar o pensamento deles e que ndo se envergonhem
de ser o que eles sdo [Xokd], mesmo a gente ja tendo os doutores, enfermeiros, mais que eles
saibam que eles sdo hoje formados que sairam da nossa escola indigena, eu sou muito feliz de
ter meu filho hoje formado em direito, uma filha enfermeira como os demais, nds temos muitos
Xokd, mas que eles nunca deixe esse poder subir a cabeca deles e eles dizer que ndo sdo Xoko.
Eles vao ser Xokd eternamente, pelos restos da vida deles.

179



Entrevistador: Agradeco, Nan4, por esse momento, queria perguntar de vocé se vocé autoriza
eu usar essa entrevista para publicagdo para o meu trabalho e para pesquisas futuras, gostaria

de ouvir de vocé essa autorizacao.

Entrevistado: Com certeza e com muito prazer! Essa € uma historia da gente que ndo deve ter
vergonha de contar ela, a gente ndo deve ter vergonha do que nés somos e que todo mundo

venha a ter conhecimento quem séo os Xoko.
Entrevistador: Obrigado!

XOKO SILVA, Emerson Acécio dos Santos. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xoko.
[Entrevista realizada em: 23 de margo de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson
Martins dos. DOCMIX — Documentos da Memodria e Identidade Xokd. 4° video (07 min: 51
segs.). 23 de marco de 2022.412

Emerson Acacio dos Santos Silva Xoké

Entrevistador: Hoje, 23 de marco, estou com Emerson Xoko, vou dar continuidade a minha
entrevista, essa entrevista € de cunho académico e faz parte da minha pesquisa aqui na

comunidade Xokd. Vou pedir que Emerson faga uma breve apresentacdo sua. Emerson, eu

412 Emerson Acacio Xoko, é técnico em enfermagem e ativista em defesa aos povos indigenas. Tem 21 anos,
nasceu em: 9 de junho de 2001.
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gostaria que vocé falasse um pouco: qual € o seu nhome, como vocé é conhecido aqui na

comunidade e quantos anos vocé tem?

Entrevistado: Meu nome é Emerson Acacio, tenho 20 anos, moro aqui na aldeia indigena
Xoko, localizada no municipio de Porto da Folha, Sergipe. A Unica aldeia do Estado de Sergipe,
que é a nossa Xokod. Eu sou estudante da area de enfermagem, técnico em enfermagem e estou

agora me formando para conseguir meu diploma para trazer orgulho para a minha comunidade.

Entrevistador: Emerson, vamos continuar aqui com as perguntas, eu tenho oito perguntas para
fazer aqui para vocé, e, a primeira pergunta é de cunho histérico. Eu gostaria saber de vocé

lembra de como e quando comecou a luta de retomada pela posse da terra Ilha/Caicara?

Entrevistado: Eu ndo lembro muito bem sé que algumas histérias o povo mais velho eles
contam, esse ano iremos fazer 43 anos de luta e resisténcia da nossa comunidade e escutar essa
historia aqui dentro é motivo de orgulho e sinbnimo de gratiddo, porque as pessoas mais velhas,

elas tém a sabedoria de estar contando a historia para a gente, de como foi, e de como aconteceu.

Entrevistador: Entendi, sabemos que esse € uma historia bastante longa e 0 Xoko na década
de 1970, comecam a se autoafirmar enquanto indigenas. Eu gostaria de perguntar se vocé sabe
falar se 0 Xokd sempre se reconheceu enquanto indigenas ou se 0os Xoko ndo falavam nesse

primeiro momento que eram indigenas?

Entrevistado: Pelo meu entendimento, algumas pessoas, elas tinham medo de dizer que eram
indigenas, de dizer que faziam parte da aldeia, porque era motivo de sofrer preconceito la fora,
muita gente escondia suas raizes, s que hoje é muito diferente, a gente bate no peito e diz que
é indigena, diz que é indigena Xoko, melhor ainda, e, que a gente ndo tem mais medo, medo

nenhum de dizer que somos o gue Somos.

Entrevistador: E, e ai vocé fala, por exemplo, que, vocé diz assim: que ndo tem mais medo de
dizer que é Xoko. Eu gostaria que vocé comentasse 0 que € ser Xokd para vocé. O que é ser
Xokd hoje?

Entrevistado: Ser Xokd hoje € motivo de muita gratiddo. Eu agradeco muito aos meus
antepassados por ter nos dado essa honra de ser quem somo hoje, porque ser indigena é muito

bom, e, € muito gratificante.

Entrevistador: E, qual a importancia Emerson de o Xoko hoje continuar dizendo que é Xoko,

autoafirmando que é Xoko, como isso € feito, como podemos perceber essa autoafirmacao? Se
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eu perguntar para vocé assim: Emerson, porque vocé continua se autoafirmando que é Xokd,

porque vocé diz que é Xokd hoje?

Entrevistador: Porgue existe muito povos que tém vergonha das suas origens e isso é questdo
de tempo. Eu prefiro mil vezes dizer que sou indigena, porque a luta que 0s meus antepassados
passaram, ndo foi uma coisa besta, podemos dizer assim, ndo foi uma coisa pequena, foi muito
grande, foi uma luta sofrida, para eles darem o que a gente tem hoje, essa terra maravilhosa que
vivemos aqui ha muito tempo, e que pode dar lazer as criancas, pode dar todos 0s ensinamentos
que eles tiveram para a gente poder passar o restante das nossas vidas na comunidade. Ser
indigena é isso! Temos que afirmar sempre todos os dias o orgulho que temos de dizer que

somos indigenas, ainda mais, indigena Xoko.

Entrevistador: VVocé percebe, assim, hoje em dia, alguma dificuldade dessa autoafirmacéo, nos
dias de hoje? Vocé tem alguma dificuldade de se autoafirmar?

Entrevistado: Nao.

Entrevistador: E, e ai vocé fala, por exemplo, desse processo de luta, que a luta do povo Xoko
foi bastante importante para essa autoafirmacao e a gente percebe que todos os anos tém uma
festa de retomada aqui na comunidade, né? O que é essa festa de retomada? Qual a importancia
dela para vocé e para o povo Xokd?

Entrevistado: Lembrar sempre o dia que os mais velhos [ancid] lutaram para dar essa liberdade
que temos hoje, para ter a liberdade de pisar no chédo, de dancar o Toré, de cantar 0 nosso canto
que se chama Toré, e, ter sempre, sempre, a vontade de passar para nossas criangas isso: o que
foi a importancia de sempre esta aqui dizendo que podemos ter essa terra, que podemos pescar,
porque antigamente eles proibiam a gente de dancar, a gente cantar, a gente pescar e tudo; eram
coisas que eles tiravam o direito da gente, s6 que formos mais fortes, né? Os nossos
antepassados lutaram para que a gente pudesse ter essa terra hoje, que a gente pudesse ser livre,
gue a gente pudesse continuar sendo Xoko, que é uma coisa muito, muito, muito importante

hoje.

Entrevistador: E ai vocé fala com bastante orgulho, por exemplo, da terra, né? Vocé fala, da
terra, da terra, da terra Caigara e ai a gente sabe que o nome desse territorio se chama Caigara,
né? Qual a importancia? O que essa terra Caicara representa, assim, para nos Xoko,

especificamente, e para vocé?
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Entrevistado: Segundo o pessoal mais velho na Caicara foi onde tudo comecou, foi um lugar
de muito sofrimento, foi |4 onde eram obrigados a ndo catarem o Toré, eles eram obrigados a
ndo pescar, porque, e se fosse para pescar eram para eles poderem sobreviver. Tudo isso em
cima da gente, tudo isso em cima do suor do povo Xoko que foram muito sofridos. Segundo o
pessoal mais velhos foi 1& onde tudo comegou, por isso que a Caigara € um nome e um lugar

muito importante para o povo Xoko.

Entrevistador: E, depois desse processo Emerson, de luta, né? A gente sabe que essa lula foi
bastante longa e depois desse processo todo de retomada. O que é mais importante hoje para o
Xoko e por qué? O que é mais importante depois desse processo todo de retomada?

Entrevistado: Rapaz! Manter isso aqui vivo. Isso € uma das coisas mais importante que a gente
tem que sempre estar ali... Que é para poder manter tudo isso: a cultura, o canto, o Toré. Tudo
iSS0 Vivo que é para mostra as nossas criangas o qudo importante €... A gente lutar para sempre

manter a cultura viva. E isso que eu acho mais importante.

Entrevistador: Emerson, eu agradego por esse momento, € um momento muito importante para
nos... E, eu gostaria, assim, de perguntar se vocé tem mais alguma questdo a acrescentar, se

vocé quer falar mais alguma coisa? De agradecer

Entrevistado: Nao, ndo, no momento ndo. Mas eu que agradeco o convite de estar participando

dessa causa muito importante para vocé, viu? Agradeco demais o convite de coracdo.

Entrevistador: Obrigado, Emerson.
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XOKO LIMA, Anisio Apolonio. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xoko. [Entrevista
realizada em: 25 de marco de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins
dos. DOCMIX — Documentos da Memdria e Identidade Xoko. 5° video (21min: 23 segs.).
25 de margo de 2022.

Pt
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Anisio Apolonio Lima Xok6*3

Entrevistador: Hoje, 25 de marco, estou aqui na comunidade Xokd, dando continuidade ao
meu trabalho de pesquisa, esse trabalho ele tem o objetivo de ser um trabalho de cunho
académico, faz parte da minha pesquisa de Mestrado em Historia pela Universidade Federal de
Alagoas (UFAL) e hoje eu estou aqui com Anisio Xoko. Anisio, eu gostaria que primeiro vocé
fizesse uma breve apresentacdo sua, falasse o seu nome e a sua idade que vocé tem, como vocé

é conhecido aqui na comunidade Xok4?

Entrevistado: O meu nome é Anisio Apolonio Lima, mas prefiro ser chamando de Anisio
Xoko, tenho 34 anos, faco parte do conselho tribal da aldeia e hoje exerco a funcdo de agente
indigena de saude.

413Anisio Xokd, como é conhecido, nasceu no dia 13 abril de 1987, é uma jovem lideranca do povo Xoké (guardido
da cultura), que faz parte do conselho “tribal” da comunidade, desempenhando a fungdo de agente indigena de
saude na aldeia Ilha/Caicara Xoké no Porto da Folha—SE.
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Entrevistador: Anisio, a primeira pergunta que eu tenho feito aqui na comunidade, isso ai,
claro, eu fago tanto para os jovens e sobretudo com os adultos aqui da comunidade é se vocé
tem lembranca de como e quando comecou a luta da retomada Xokd pela posse da terra indigena
Ilha/Caicara e/ou se vocé nao tiver lembranca se vocé ja ouviu falar desse relato e como foi esse

relato, assim, no dia a dia da comunidade Xoko passado para vocé?

Entrevistado: N&o é do meu tempo. A gente estd com mais ou menos 42 anos, eu acredito, de
retomada. E, nesse tempo, acrescentando esse tempo que ficamos na batalha travando as lutas,
acredito que va dar ai uns 50 anos, desde que tudo comegou, mais ou menos isso. O que eu
entendo, o que eu aprendi, através dos nossos pais e dos nossos avoés, é que tudo comegou a
partir do momento em que a escravidao ja estava insuportavel: a fome e a miséria. Com a vinda
da Igreja Catolica, através da pessoa de Frei Enoque, que se despertou e se comoveu com a
nossa situacdo, nesse momento, passou a despertar ao nosso povo afirmando que aquela terra
era nossa e que a gente estava sendo escravo em nossa propria terra. [Entdo, vamos lutar por

ela, foi o clamor de (re)existéncia Xoka].

Entrevistador: Quando vocé fala assim, da vinda da Igreja Catolica aqui para esse territorio,
que é conhecido como territorio indigena Caigara, e ai vocé fala que esse papel da Igreja
Catolica foi de suma importancia porque a Igreja Catdlica afirmou que esse territorio sempre
foi nosso, né? E ai eu pergunto a vocé se o Xokd sempre se reconheceu enquanto indigena, ne?
E porque esse reconhecimento foi importante? Claro, se sempre se reconheceram. Eu gostaria

que vocé comentasse porque esse reconhecimento foi e é importante?

Entrevistado: Baseado no meu entendimento, naquilo que eu ouvi durante todo esse tempo,
durante os relatos em livros, né? Eu acho que ouvi um tempo que esse reconhecimento deixou
de existir, e foi justamente no periodo em que, desses Cem (100) anos mais ou menos que
passamos escravizados, porque aqueles mais velhos que sabiam da historia tinham medo de ir
repassando e ai passou um tempo de que ninguém mais do Povo Xoko, vivo, passou a saber
que realmente era indio, que realmente era Xoko. Por que a Igreja Catdlica foi de suma
importancia? Porque ela tinha pé de tudo que aconteceu & atras. E, com certeza, existem
documentos na Igreja, existe tudo isso, e, baseado nisso, s6 a Igreja Catolica poderia realmente
nos mostrar a realidade, tanto é que segundo a historia, 0 povo, a principio, ndo aceitaram
quando frei Enoque disse: essa terra é de vocés, vocés sdo indios e devem lutar por ela. Ninguém

aceitou, achou aquilo o maior absurdo, mas foi quando comecgou realmente 0 processo de
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investigacdo e de apuramentos dos fatos. Entdo, tudo ficou provado em documentos toda
historia e que realmente frei Enoque estava dizendo a verdade.

Entrevistador: E... e ai Anisio, eu gostaria que vocé, assim, comentasse 0 que é ser Xoka.
Nesse primeiro momento de retomada, e..., ser Xokd hoje? Vocé percebe alguma diferenca
desse termo Xoko nesse primeiro momento de luta e o que € ser Xokd hoje? VVocé percebe

alguma diferenca?

Entrevistado: Muita, o que eu percebo, o primeiro momento de luta é ser Xokd. Eu costumo
dizer que a nossa historia é divida em novo e velho testamento. Antes do dia trés de maio, é o
velho testamento; depois do dia trés de maio de 2003, passamos a viver um novo testamento.
A nossa luta ndo foi travada como indigena, até porque os fazendeiros conseguiram escravizar
até a nossa alma. Entdo, a gente, a principio, lutamos com a forca que Deus estava nos dando,
Deus sabendo aonde isso ia chegar. Em vista disso, durante o periodo da luta, vamos dizer
assim: a metade da luta, lutamos como um Unico povo, mas sem a nocao do que era ser Xoko e
que a partir dos efeitos que a luta foi trazendo, a unido que foi ficando cada vez mais solida, o
nome Xokd foi ficando cada vez mais presente, o nome indio foi ficando cada vez mais
presente, e, ai, chegou todo o processo para a gente chegar no que é hoje: fazer o nosso proprio
cocal, 0 nosso proprio colar, as nossas préprias pulseiras indigenas, 0s nossos proprios cantos

[sagrados Xokd].

Entrevistador: Entendi, €..., e ai vocé fala com muito orgulho, a gente percebe aqui no video,
nas imagens. Vocé fala assim: é..., um sentimento mesmo que realmente vem a demostrar; é
um sentimento bem profundo, a gente percebe na sua fala, € um sentimento que vem de dentro,
é..., € nessas suas narrativas a gente percebe essa autoafirmacédo, essa autoafirmagdo de ser
Xoko atualmente. Eu gostaria, assim, de fazer uma outra pergunta com rela¢do a importancia
de ser Xokd novamente, s6 que essa outra pergunta ela tem mais uma perspectiva mais de
autoafirmacdo. E ai eu pergunto a vocé: qual € a importancia de o Xokd hoje continuar se
autoafirmando, como isso e feito, como podemos perceber essa autoafirmacéo hoje nos dias

atuais aqui na comunidade?

Entrevistado: A importancia de continuar com essa autoafirmagéo, é vocé nao deixar de ser o
que voceé é. Se 0 Xoko, os Xokd que acreditar, que a gente pode viver, como um povo indigena,
ser 0 que somos, sem se autoafirmar Xoko, ele esta abrindo a méo de ser o que ele €, e esta

passando a ser uma outra pessoa. A importancia ela é grande, Ivanilson, por qué? Porque tudo
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que temos, o eixo de tudo que temos, vem dessa esséncia Xokd. Toda a histéria! E ndo abrir
mdo da historia, € ndo abrir mao de ser o que é como eu disse, € ndo abrir mdo dar mée terra

que temos, é ndo abrir mao do sangue dos nossos antepassados.

Entrevistador: E muito bonito, Anisio ouvir essas palavras suas, né? E ai eu fico pensando ja
nessa narrativa da autoafirmacédo e ndo sei se vocés aqui na comunidade, eu estou morando fora
algum tempo, la fora eu sempre percebo, assim, né? Que a sociedade em si ainda tem um
preconceito muito grande em relag&o a n6s povos indigenas. E, vocé que vive, assim, mais aqui
dentro da comunidade, eu ja tenho o qué? Acho que mais de 11 anos que moro fora, mas sempre
estou me autoafirmando |4 fora, para mim eu ndo vejo nenhuma dificuldade nessa questdo da
autoafirmacdo, ne? E ai eu pergunto a vocé: qual é a maior dificuldade, assim, dessa
autoafirmacéo Xokd nos dias atuais? Se tem, se existe essa dificuldade de o Xoko continuar se

autoafirmando hoje?

Entrevistado: A maior dificuldade, Ivanilson é que hoje em dia ndo nasce mais guerreiro como
vocé, como o cacique Ba [Lucimario Apoldnio Lima dos Santos], como aqueles que nasceram
no seu tempo. Por exemplo, eu ndo tenho problema nenhum, pelo contréario, por que eu ando
assim [mostrando o colar para mim]? Vou para o mercado em Gléria, vou para a capital, se me
pintar de jenipapo ndo fagco questdo nenhuma de tirar para viajar, Se meu rosto tiver pintado vou
para qualquer lugar, porque eu acho gque se vence o preconceito é (re)existindo sendo o que é.
N&o precisa brigar, é vocé ser o que vocé é. E... qual é a dificuldade? Eu vou dar um exemplo
de um guerreiro mirim, que mora aqui em frente, Neto. Filho de Helena Xoko, ele respirava o
Toré dia e noite. Ele acordava dancando, ia tomar o café cantando e dangcando Toré e ia almocar
do mesmo jeito. Eu cansava de ver ele passar o dia todinho cantando aqui de frente, a partir do
momento em que 0s avos dele passou a deixar ele mais tempo com um celular, por exemplo,
essa € uma realidade que estou dizendo aqui, ele nunca mais, eu nunca mais vi ele cantando o
Toré. Entdo, o celular e outros itens do mundo branco vai se carregando de tirar da gente aquilo
gue é mais importante, que é o orgulho, o espirito Xokd. Sem o espirito Xokd, s6 o Xokd em

carne, a gente ndo consegue se autoafirmar por muito tempo.

Entrevistador: E, e ai vocé fala assim dessa dificuldade, né? Justamente por essa quest&o do
uso dessa tecnologia aqui dentro da comunidade e a gente percebe que todos 0s anos mesmo
com esse uso dessa tecnologia aqui na comunidade, mas existe uma Festa todo ano aqui na

comunidade, né? Que é a Festa da Retomada, a Festa de Retomada Xokd. Qual a importancia,
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Anisio, dessa Festa da Retomada, qual o papel dela em relagdo ao povo Xoko, para a juventude
Xoka. O que ela representa, assim, para vocé e para 0 povo Xoko?

Entrevistado: Para mim, [A festa] representa a nossa liberdade, a comemoracdo da nossa
liberdade, o aniversario da nossa liberdade. Foi o dia em que a gente pdde, de fato, se sentir no
colo da nossa Mé&e Terra. E dizer: eu estou no colo da minha mde — é o que representa para
mim; para 0 povo Xoko vai muito além disso, porque a gente ndo pode viver hoje isolado do
mundo. O mundo precisa saber que aqui existe um povo indio, no Estado de Sergipe. Ainda
existe um povo que (re)existe, que existe e (re)existe um povo indio que ainda tem a
preocupacgdo de comemorar da forma mais “primitiva”, no auge da esséncia, da forma mais
correta possivel. E ai, é outra importancia — vocé como diz: moro um tempo fora, mas viveu
coisa incrivel que eu sei que ainda existe dentro de vocé [dirigindo-se a mim], e, la fora, vocé
defende a nossa histdria, tanto é que pesquisa a nossa Histdria e trouxe grandes descobertas
para 0 nosso proprio povo [lembrando-se da lingua materna Xokd]. Vocé tem notado que nos
dias 9 de setembro, nas comemorag6es, 0 nimero de Xokd que fica isolado com o celular nas
maéos, so filmando, todos os anos aumentam, e 0s que estdo trajados, todos 0s anos diminuem.
A gente precisa parar para pensar nisso. O quanto é importante aqueles, mesmos se sentindo
que esta pendendo membros, anos apds anos, permanecerem fazendo para que um momento,
aqueles que s6 se preocupam em se arrumar e se maquiar como branco e pegar um iPhone
[telefone] e filmar, como se fosse um turista, uma hora se tocado no coracgdo, poxa! Eu faco
parte desse povo, eu sou desse povo, eu sou 0 que eles sdo, por que eu estou aqui Se eu posso
estar ali? Entdo, a importancia ndo tem uma resposta concreta para definir o tamanho da
importancia, mas € isso que eu estou lhe dizendo: para mim, é eu me sentir em paz no colo da

minha Mae Terra.

Entrevistador: E..., entdo essa festa representa um sentimento mesmo de identidade de ser
Xokd, né? E ai a gente ver que essa festa é uma festa de suma importancia para a comunidade,
porque ela é uma festa que estd na memoria do povo Xoko, né? E quando essa festa acontece
anualmente os Xoko rememora, relembra todo esse passado de vida na Caigara, esse passado
de luta mesmo. E ai quando eu falo o nome Caicara eu gostaria, assim, de ouvir, claro, na sua
opinido — pode ser pessoal e vocé pode fazer uma exposicdo, assim, mais geral. O que é, o que
é a terra indigena Caicara, Anisio, assim, vocé teria, assim, alguma resposta, o que ela significa

para vocé e para 0 povo Xoko?

188



Entrevistado: A terra Caicara para mim, representa a terra prometida que Deus um dia l4 atras
prometeu ao NOSSO povo e nos presenteou com ela, através de Dom Pedro 11, segundo a historia,
gue mesmo depois sendo roupada da gente, Deus fez questdo de levar a nova geracao de volta
a essa terra prometida. Sem a terra, Ivanilson, a importancia da Caigara... ndo tem limites a
importancia, porque sem ela ndo teria 0 nosso Ouricuri sagrado, sem ela néo teria onde plantar
nem criar, sem ela 0 nosso povo nao tinha esperanca de continuar crescendo e construindo suas
casas, todo mundo junto. Ela significa o crescimento e a prosperidade futura. Uma mée mesmo.
O que sua mae pode fazer para vocé, o que vocé, a dependéncia que vocé tem da sua mée, é

essa dependéncia que temos da terra Caigara.

Entrevistador: E é muito bonito, Anisio, assim, ouvi isso de vocé, vocé fala com bastante
orgulho, a gente percebe nas suas narrativas. E... eu j4 vou encaminhando, assim, para a
pergunta final e gostaria, assim, que vocé comentasse um pouco depois desse processo todo de
luta que aconteceu aqui com o povo Xokd o que é mais importante hoje para o Xoké e para

vOoCcé?

Entrevistado: O que é mais importante hoje é a gente zelar pela unido que existia naquelas 23
familias que deram inicio a grande batalha que se transformou na grande guerra e que foi, gracas
a Deus, vencida. Essa unido. Ter mais gente para trabalhar a nossa histéria entre os jovens, mais
gente dentro do nosso Ouricuri sagrado para tratar das criangas para que elas ndo percam com
tanta facilidade o desejo de ir para o Ouricuri e que elas ndo percam o orgulho de melar o corpo
de Jenipapo e de Urucum, que elas ndo se sintam envergonhadas de usarem o cocar, que elas
ndo se sintam envergonhadas de cantar o seu Toré em qualquer ambiente que sejam e de gritar
eu sou Xoko aonde quer que seja nem que isso lhe custem a vida. Entdo, a minha maior
preocupacio hoje, Ivanilson, eu vou lhe dizer do fundo do meu coragio: é com o amanha. E
com a forma com a qual estamos criando os nossos filhos, a forma com que estamos criando 0s
nossos filhos pode ser a forma mais correta para que elas possam enfrentar o mundo |4 fora,
mas € a forma mais errada para que elas possam manter o0 nosso mundo aqui dentro. Entéo, esse
é 0 meu relato final com relacdo a tudo que eu vejo hoje, 0 que a gente mais precisa é se
preocupar para ndo perder essa autoafirmacéo enquanto povo indigena Xoko, é preparar melhor

as nossas criangas, 0s nossos adolescentes e a juventude Xoko.

Entrevistador: E..., Anisio, vocé teria mais alguma coisa a comentar ou relatar aqui no final

do video, quer acrescentar mais alguma coisa aqui?
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Entrevistado: Nio... o que eu posso acrescentar, lvanilson é dizer que... a gente ndo tem como,
eu ndo sei aonde € que vocé vai passar esse video, eu ndo sei se um dia 0 povo Xok6é mesmo
vai assistir esse video [vai eu vou responder aqui... vai assistir sim!], mas eu quero dizer o
seguinte: que com todos as letras eu vou dizer e um dia sera provado isso; no coracdo de
muitos isso ja estd aprovado, mas naqueles cora¢Bes que ainda ndo esta aprovado, isso sera
provado: o Xoko ndo se mantém Xoko, s6 sendo Xoko em carne, sem procurar sentir a forca
espiritual da natureza, o chamamento da natureza. Entdo, se um Xoké que nédo tem ligacao
nenhuma com a natureza ndo deseja que a aldeia Xokd um dia venha a acabar, ele procure a ter

essa ligagéo ou entdo ele vai ser um grande colaborador para o fim de tudo isso.

Entrevistador: Anisio, eu agrade¢co demais por esse momento, um momento muito riquissimo,
espero que todos vocés ai que futuramente vao acompanhar esse video, esse documentario, vou
finalizar esse depoimento aqui na comunidade Xoko - vai ter um documentario final, e ai esse
documentario vai ser exibido num final da minha pesquisa de mestrado, agradeco demais por
esse momento é... espero que vocés, ne? Continuem, assim, com essa garra sua, eu VOcé um
exemplo aqui para a comunidade, ndo s6 para mim, eu tenho vocé, assim, uma pessoa bastante
lucida, uma pessoa assim, bastante aguerrida e espero que a comunidade Xokd também perceba
isso em vocé, assim, sabe? Porque é muito importante para a juventude Xoko e para o futuro
jovem Xoko, né? Ouvi esse relato e perceber nessa sua narrativa como € importante essa

autoafirmacéo de ser Xoko, né? Atualmente. Anisio, obrigado e até outro momento.

Entrevistado: Eu que Ihe agradeco, Ivanilson.
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XOKO SANTOS, Maria dos Santos. Historia e Memdria da (Re)existéncia Xokd. [Entrevista
realizada em: 16 de maio de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, Ivanilson Martins dos.
DOCMIX — Documentos da Memadria e Identidade Xoko. 6° video (25min:36 segs.). 16 de
maio de 2022.

Maria dos Santos (Maria Idalina Xokg)*#

Entrevistador: Hoje, 16 de maio, estou na comunidade Xoké e vou dar continuidade a minha
entrevista de cunho académico, com uma das ancias aqui da comunidade Xoko, que fica
localizado no municipio de Porto da Folha, no Estado de Sergipe. E, primeiramente, eu gostaria

que a senhora, dona Maria, falasse 0 nome da senhora completo e quando anos a senhora tem?

Entrevistado: Meu nome mesmo é Maria, 0 povo me trata como Maria Idalina, mas meu nome

mesmo é Maria dos Santos.

414 Maria dos Santos Xoko, 86 anos, nasceu na Caigara, na terra indigena, na década de 1930. Foi esposa do Pajé
Raimundo Xoké, ja falecido, é conhecida na comunidade como Maria Idalina Xoké. Uma das ancids mais velha
da comunidade.
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Entrevistador: A senhora tem quantos anos?

Entrevistado: 86 vou fazer. 86 vou fazer!

Entrevistador: Vai fazer 86 anos, né isso?

Entrevistado: E, no final do ano.

Entrevistador: Pronto, eu vou tratar a senha por Maria ldalina mesmo, té certo?
Entrevistado: E, pode tratar, que todo mundo me conhece.

Entrevistador: Maria Idalina Xoko?

Entrevistado: E verdade!

Entrevistador: Maria Idalina, eu gastaria que a senhora falasse um pouco de como comegou a

retomada, a luta da Caicara, se a senhora lembra de como comecgou?

Entrevistado: Oxente! Lembro.

Entrevistador: A senhora pode contra para a gente mais ou mesmo como comegou?
Entrevistado: Posso. A gente, comecou, ndés maravamos |4, sé trabalhar para os brancos.
Entrevistador: Morava aonde?

Entrevistado: Na Caicara.

Entrevistador: Na Caicara, nera?

Entrevistado: Era. Sé trabalhava o ano todo, plantava arroz, fazia roca, no fim, ai, dividia
quando era os trés, um, era dois para eles e um para a gente, ai pronto. Quando foi um ano, na
primeira entrada, tinha eleicdo, a gente tinha que com “os donos das terras”, se ndo votasse,
vocé ja via. Quando foi um ano, nés votamos para vereador, parece que era para vereador, era,

que era politico, a politica ndo era de governo, ndo, era de... prefeito.
Entrevistador: De prefeito, era?
Entrevistado: De prefeito, sabe?

Entrevistador: De Porto da Folha?
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Entrevistado: Sim, ai queria, o dono, o dono ndo, que dizia que era dono, queria que a gente

votasse. O cara chamava... me esqueci agora.

Entrevistador: A senhora lembra o nome do rapaz que se dizia dono da terra?
Entrevistado: Lembro, era os Brito.

Entrevistador: Os Brito, nera?

Entrevistado: Era. Era, dizia que era os donos, sabe?

Entrevistador: Sei!

Entrevistado: E até ai era eles que mandavam mesmo, mandava na gente, o que era para fazer,

eles mandavam a gente fazer. Um ano, ai, entdo, nds tivemos esse...
Entrevistador: Tempo de elei¢do?

Entrevistado: Foi, um tempo de eleicdo. Entdo n6s votamos em um vereador, eu me esqueci o

nome, 0 nome do vereador.

Entrevistador: Era um vereador, no caso, apoiados por eles?
Entrevistado: Era, deles, sabe?

Entrevistador: Sei!

Entrevistado: Da terra mesmo.

Entrevistador: Sei!

Entrevistado: Porgue a gente morava na terra, sabe?
Entrevistador: Sei!

Entrevistado: E era para votar era com o que eles quisessem. E ai n6s ndo votamos. VVotemos

contra.
Entrevistador: Eles ficaram com raiva?

Entrevistado: Ha, meu irmé&o, ficaram com raiva e colocaram a gente para fora. Era para sair.

Como saimos.
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Entrevistador: E a senhora lembra mais ou mesmo que ano era?

Entrevistado: Meu filho, eu ndo sei se foi 70 e...

Entrevistador: Foi na década de 70, né? Foi nesse periodo da década de 1970, né?
Entrevistado: Foi. Até tem uma cantiga, que diz... ta eu até me esqueci também.
Entrevistador: Mas era nesse periodo da década de 70, né? Era nesse periodo?
Entrevistado: Era.

Entrevistador: 70 e pouco por ai, nera?

Entrevistado: Era, por ai assim, era.

Entrevistador: Entendi.

Entrevistado: Ai a gente ndo votamos. Foram dizer a ele que a gente tinha votado contra.
Entrevistador: Contra eles?

Entrevistado: E esse candidato para vereador.

Entrevistador: Certo.

Entrevistado: H4, meu irmdo, ndo prestou ndo, viu? Ai ele proibiu da gente plantar arroz, eu

mesmo ele proibiu de fazer panela, de Raimundo fazer roca, nem pescava na lagoa.
Entrevistador: Rum, rum.

Entrevistado: Foi parada, viu! E era para a gente desocupar as terras. Ai, disse e agora? E agora

como é que vai ser? O que é... ai se reuniram, vieram gente de fora que gostava da gente.
Entrevistador: Hum!

Entrevistado: Finado Nezin Cajazeira disse: ... eu sei que os homens se reuniram, vamos
entrar na llha? Ai faziam reunido de noite, os homens, vamos! Ai veio Luiz Caetano ajudar nos,
veio uma porcdo de gente para ajudar nds. Ai eles disseram: se nos tivéssemos condicfes de
comprar arame para cercar, ai morava ali no cento Nezin Cajazeira, ai ele vendeu, tinha umas
vaquinhas, vendeu umas duas ou trés e comprou o arame. Ai fora compra em Porto da Folha,
vieram até nas canoinhas pequenas que nesse tempo nao tinha lancha, sim, como tem hoje, ndo.

Eles chegaram, deixaram os arames ai, ele ja sabia de tudo, veio uns de fora para ajudar a gente.
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Ficamos na Caicgara, em um estante eles vieram, os homens se juntaram e tudo, de um dia para

0 outro cercaram a llha.
Entrevistador: Cercaram a Ilha de S&o Pedro, ai eles ficaram com raiva?
Entrevistado: Foi, ai botaram nos na justica, ai nds fomos muitas vezes para Porto da Folha.

Entrevistador: Entdo a luta comecou com uma indignacgdo deles, por que vocés ndo votaram

no candidato deles?
Entrevistado: foi, porque nds nao votemos no candidato deles!
Entrevistador: Pronto!

Entrevistado: Ai, Raimundo foi meu marido, coitado, ai teve um tempo que ele botou Antonio

de Odilon, para coisar a lagoa, para reparar a lagoa.
Entrevistador: Sim!

Entrevistado: Ai com 5 anos que Anténio de Odilon reparava a lagoa, ai eles chegaram e botou

ele para fora! Sabe? Ai disse e agora? Anténio tinha que sair. Disseram: foi dar parte.
Entrevistador: Hum!

Entrevistado: Estava com 5 anos, ele disse a historia que estava com 5 anos que trabalhava 14,
e agora? “Os donos” queria, que dizia que era dono, o botaram para fora, e sem direito a nada.
Ai disse: ndo pode, cacou na llha, o povo tinha medo, cacou na ilha uma pessoa para ser

testemunha e ndo achou!
Entrevistador: O pessoal tinha medo dele?

Entrevistado: Tinha, porque se fosse, eu sofri, foi muito. Ai disse: ndo vou dar parte porque
ndo tenho uma testemunha, ja corri a llha e ndo tenho testemunha. Entdo morava um Zezé dos
Peixes, morava, sim, no pé do morro, sabe? N&o era de la ndo, mas morava com a gente, ai ele
disse a ele que ia ser testemunha. Mas séo duas testemunhas e ndo acha. Ai Raimundo disse a
ele: eu vou. Eu estava em casa e Raimundo chegou, Maria eu vou ser testemunha de Anténio
de Odilon, ai eu disse rapaz, vocé vai ver o que ele vai fazer com vocé. Ele faca o que fizer, ja
disse que vou, vou. Eu disse: é, esta certo. Ele foi ser testemunha, quando ele viu Raimundo,
fechou a cara, e compadre Antonio, s era para Raimundo dizer que ele tinha 5 anos, para provar

que ele tinha 5 anos de trabalho. Ai quando ele viu Raimundo chegando, comegou a conversar.
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Entrevistador: Entendi.

Entrevistado: Eu sei que vai e ndo vai. Eu sei que Antdnio de Odilon ganhou a questdo. Ele
mandou o recado para seu Alfredo que era o gerente da terra, mandou o recado para seu Alfredo
que era para Raimundo desocupar as terras. Nem eu era para fazer panela, nem ele fazia roca,

nem plantar arroz, menino, ndo fazia nada!

Entrevistador: Nesse periodo, dona Maria, nesse periodo ai da luta vocés sempre se

reconheceram como indigena ou como foi esse processo?

Entrevistado: Foi, ai quando nds ficamos conhecidos, veio uma... eu me esqueci o nome dela.
Entrevistador: Uma antropéloga chamada de Delvair, né?

Entrevistado: E verdade.

Entrevistador: Delvair, né?

Entrevistado: Foi fazer campanha, sabe? L&, para saber.

Entrevistador: Sei, fazer os estudos?

Entrevistado: E. Ai foi aprovado, que era indio Xoka.

Entrevistador: Sei.

Entrevistado: Os padres foram bater, agora mesmo meu filho eu me esqueci o lugar que eles

foram, foi longe! E la eles encontraram os documentos.
Entrevistador: Os documentos?
Entrevistado: Os documentos da terra.

Entrevistador: Mas quando a senhora morava na Caicara, a senhora ndo poderia dizer que era

indigena?

Entrevistado: Quem? Dizia ndo, quem dissesse ia para fora. Ele ainda botou gente para fora

por causa disso, foi, ah bom!

Entrevistador: A senhora sempre ouvia da sua mae que era terra indigena, aqui, mas nao podia

dizer, a senhora sempre ouvia?

Entrevistado: Era, ninguém podia dizer ndo, porque se dissesse que era indio ia para fora.
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Entrevistador: eles botavam para fora?
Entrevistado: Eles sabiam como era, 0 que era, nds que ndo sabia de nada, sabe?
Entrevistador: Eles j& tinham o conhecimento que era dos indigenas mesmo, nera?

Entrevistado: Ai os padres chegaram fazendo reunido com a gente, ai meu irméo, ele soube e
mandou um recado para Caicara que quem apoiasse 0s padres dentro de casa era para sair. Foi,
o0 Girleno mesmo que era filho de Enoi, botaram frei Enoque uma noite para dormir la. Ai eles

mandaram chamar, Girleno. Ai disse se eles apoiassem os padres 1a na terra, eles saiam
Entrevistador: Entdo eles imponham as leias deles, né?

Entrevistado: Sim! Ai os padres vieram, coitados — sabem onde eles dormiram? Na croa! Que

Raimundo, meu marido e Paulino foi quem foi fazer umas barracas daqueles panos de canoa.
Entrevistador: Dos paninhos de canoa?

Entrevistado: Era! Ai foi, levaram para croa e fizerem barracos, foi onde os padres dormiram

I4 para ndo ficar nas casas, foi, foi lutal

Entrevistador: Dentro dessa luta toda, Maria Idalina — sabemos que a luta dos Xoko foi uma

luta sofrida, né?

Entrevistado: Sofrida, é.

Entrevistador: O povo Xoko sofreram demais, né?
Entrevistado: Sofremos!

Entrevistador: Para (re)afirmar a identidade né?

Entrevistado: Foi. E as audiéncias que a gente ia. Quem dava de comer a gente era, a gente
ndo tinha nada, coitado, era Zé Tistinha.

Entrevistador: Zé Tistinha era quem ajudava o povo aqui?
Entrevistado: Foi, quando a gente chegava la.
Entrevistador: Zé Tistinha era de onde? Ele morava onde?

Entrevistado: La em Porto da Folha — e as audiéncias eram 14, com o juiz, sabe? Meu irmao

ndo foi mole ndo, quando nds chegavamos la ai Zé Tistinha dizia: olha ndo se preocupe, que ja
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mandei fazer comida para vocés todos, n6s iamos em uma canoa que tinha de torda, esqueci o
nome da canoa que tinha, a Baiandame ou Vaidame, parece que era. H4, meu irmao, foi parada,

viu! Mas gracas a Deus, no fim, quem ganhou foi nds a questéo!
Entrevistador: O que é ser Xokd para a senhora?
Entrevistado: Ser Xoko?

Entrevistador: Sim!

Entrevistado: E ser indio. Xokd, ser os indios Xoko. Entdo os padres foram buscar nesse

movimento todo, ai os padres, nds ja estdvamos aqui.

Entrevistador: Sei.

Entrevistado: Ai os padres foram, sim, foram para longe, agora eu esqueci do lugar!
Entrevistador: Portugal ou Bahia?

Entrevistado: Foi um lugar meu fio, longe que eles foram, coitado.

Entrevistador: Para trazer esses documentos?

Entrevistado: Buscar os documentos e ai encontrou os documentos da gente — indio Xoko.
Entrevistador: Entéo ser Xoko para a senhora € ser indigena Xokd, né?

Entrevistado: Foi, &, pois, é, foi. Ai a FUNAI. Nos ja estavamos aqui [na ilha]. Ai chegou essa
mulher que vocé disse o nome, Delvair. Ela foi de casa em casa pesquisando quem era e quem
ndo era indio, mas quem provou foram os documentos quando chegaram, mais meu filho, agora
eu esqueci do lugar, Portugal, parece que era Portugal se eu ndo me engano. Os padres
trouxeram os documentos. N@s ja estdvamos aqui, ai quando deu fé, tudo foi luta, ai como nés
damos fé: disse, chegou ali um oficial de justica, de Porto da Folha, ai subiu, o canal cheio,
mandou ele atravessar, ele atravessou, ai subiu, quando chegava gente assim, a gente se reunia,;
era os homens, as mulheres e criancgas, tudo. Era até em uma tamarineira que era de seu Miguel,
0 pai de comadre Zezé. A tamarineira acabou, mas a casa estd no mesmo canto que era. Ai
quando ai nds dissemos eita € a justica que veio. Ai chegou um rapaz que € da justica. Meu
irmdo...! Ele passou para o tamarineiro de seu Miguel e fomos todos para 1. Quando chagamos
14, ai ele disse: eu vou dizer uma coisa a vocés, das intimagdes que eu ja trouxe, a pior € essa.

Ai Paulino [Paulo Acécio Xokd] disse: diga, chega o rapaz fazia assim com as mdos —
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tremendo as mios com os papéis. Ai Paulino disse: diga, rapaz! Ai o rapaz disse: E porque

aqui veio com um prazo de 10 dias para vocés desocuparem as terras.
Entrevistador: Paulinho que a senha esta falando € o finado Paulino, o pai de Jussara, era?
Entrevistado: Era, Xoké topado!

Entrevistado: Paulino disse, como foi, homem? O rapaz respondeu: veio aqui uma intimacéo
para vocés desocuparem as terras no prazo de 10 dias. Os homens [Xoko] olhavam uns para 0s
outros e disse: E agora? Paulino disse: olha, vocé ndo se preocupe [se referindo ao rapaz],
porque vocé nédo é culpado de ter vindo aqui, agora vocé trouxe a intimacéo e vai levar o recado.
V4, e diga a juiza que ela pode vir com os 10 dias, ela pode vir metralhar nds aqui, todos na
terra. Ninguém vai sair. E ai meu irm&o! O recado foi dado e ele foi embora. E 14 se vai os dias
passando, os dias passando, e a gente pensando o que era de fazer e quando foi faltando 2 dias,
o0 Bispo Dom José Branddo de Castro, frei Enoque ja tinha passado a histéria para ele, sem nés
saber, ele foi para Aracaju e quando chegando 14, na porta do governador, ele disse: eu vir aqui
para ter uma audiéncia com o senhor. O governador abriu a porta e ele entrou e se trancaram
no quarto. Entdo, a audiéncia que ele esteve com ele foi e disse: olha, vocés mandaram os Xoko
desocuparem as terras, vocés deram um prazo de 10 dias para eles desocuparem as terras. Agora
fiqguem sabendo, com os 10 dias que vocés forem colocar eles para fora, fique sabendo que eu
estarei no meio deles, eu vou morrer com eles. Ai o governador disse: ndo, eu vou desapropriar.
E nos aqui sem saber de nada, sabe!? Quando foi a boca da noite, nds estavamos aqui. Bom!
Com 9 dias, a boca da noite, nds estdvamos aqui, ja tudo sem saber o que fazer, ai encostou
uma lancha no lado do rio grande. Quando n6s demos fé, disse: encostou uma lancha. Quando
encostava assim, nds sem saber quem era, veio de 14 para ca, ai quando chegou ele disse. Sou
eu, Manuel do sindicado, tenho boas noticias para vocés, a ilha foi desapropriada. Menino, o
povo tinha umas arminhas de fogo que tinha entrado ai. Foram aqui para o terreiro da
comunidade, e foi tantos tiros. Todos alegre, gritando. O povo ali do Santiago e dos Espinhos,
pensavam ser 0s bandidos que tinha na Caicara que havia invadido e entrado aqui para matar
todos nos. Ai eles disseram, eita, nossa senhora, que o povo da ilha estdo se acabando. Tantos

tiros. Que nada! Era o povo ai festejando e gritando de alegria. Foi uma festa.

Entdo, seu Manuel do sindicado trouxe. Em um outro dia, era a derradeira festa, a derradeira

novena do... foi em novembro, ndo em dezembro, foi, dia 8 de dezembro, ai eles mandaram o
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recado para as meninas aqui, a derradeira noite de novena, ser cantada pelo povo daqui. Ai eu

mesmo nao fui ndo, mas minhas filhas foram tudo. Umas novenas bonitas, bem cantada.
Entrevistador: Dona Maria Idalina, tem uma Festa aqui chamada de 9 de setembro, né?
Entrevistado: Foi, dia 9 de setembro, que eu sair de la correndo, e dela me despedir.
Entrevistador: Tem uma Festa aqui que o pessoal todos os anos, comemoram essa Festa, né?
Entrevistado: E.

Entrevistador: E ai eu gostaria de perguntar, assim, para a senhora, qual a importancia que

essa festa tem para a senhora?
Entrevistado: Porque foi, essa Festa foi o tempo que nds saimos do cativeiro.
Entrevistador: Ela representa liberdade, né isso?

Entrevistado: E, liberdade. E verdade, tem até essa cantiga, como é? T4, me esqueci. Foi a 8
de setembro que eu sair de l& correndo e dela me despedir. Essa cantiga quem tirou foi Paulino,

nos viemos para aqui em setembro, foi.

Entrevistador: Entdo, a Festa do dia 9 de setembro, ela representa a liberdade.
Entrevistado: E. Saimos do cativeiro.

Entrevistador: Sairam do cativeiro, né?

Entrevistado: E, nds éramos cativos, trabalhdvamos para eles [para os Britos], e eles dizendo

que as terras eram deles sem ser, mas quando a verdade chegou, nds ganhamos.
Entrevistador: Eu gostaria, assim, de perguntar, o que € a Caicara, assim, para a senhora?
Entrevistado: A Caicara?

Entrevistador: O que a Caigara representa para a senhora?

Entrevistado: Porque é terra da gente também. E terra de indio.

Entrevistador: Ent&o ela representa [?].

Entrevistado: Olha, a Caicara. Tem a Caicara, tem o Surubim, tem o S&o Geraldo, sabe? Tem

0 Belém. Tudo é terra de indio, tudo nds pegamos e esta no nome da gente.
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Entrevistador: Se eu dizer assim: 0 que essa terra representa para a senhora de importancia?
Essa terra tem muita importancia para a senhora, se eu pegar? A terra toda, a Caigara tem

importancia para a senhora?

Entrevistado: Tem, tem muita importancia. Que antes nds éramos enganados, viu? Que nds
ndo sabiamos que tinhamos essas terras. Mas quando os documentos chegaram, foi declarado,

ai todas essas terras foi uma légua e quadro, que é tudo do Xoko.

Entrevistador: E hoje dona Maria, depois desse processo todo de luta que a senhora enquanto
Xoko sofreu, que o povo Xokéd sofreu, depois desse processo todo o que € mais importante,

hoje?

Entrevistado: o que € mais importante hoje?

Entrevistador: Sim!

Entrevistado: Porque hoje n6s ganhamos as terras, graca a Deus e estamos libertos.

Entrevistador: Eu gostaria perguntar se a senhora que falar mais alguma coisa, se a senhora

queria deixar mais uma mensagem para 0s jovens, para a comunidade?

Entrevistado: E, 0 bom, é que graca a Deus, nds fomos aprovado e hoje temos o ritual da gente.
Sabe? As criangas vao de pequenininho, tudinho ai quando chama para dancar o Toré eles estéo
todos feitos e os mais velhos estdo indo. Os mais velhos ja foram, muitos que lutaram coitados
ja ndo estdo mais vivos agora, que as criancas vao todinhas para o ritual. Os 3 dias do ritual.
V&o na sexta, sdbado, domingo e na segunda-feira voltam para ca. Graca a Deus, essa ai foi a
maior prova que nos temos é o ritual da gente. E naquele tempo que nés viviamos sem saber de
nada, ndo podia sem falar em indio. Porque se falassemos eram botados para fora. Eu mesmo
ndo vi ndo mais 0s mais velhos diziam que morreram indio até afogados que botaram para fora,

sabe?

Entrevistador: E, eu queria s agradecer mesmo por essa oportunidade, dona Maria ldalina,
queria agradecer e queria pedir permissdo, também se a senhora me d& autorizacdo para eu

publicar esse video, de usar esse video para minhas pesquisas, se a senhora autoriza, ele?

Entrevistado: Oxente! O que eu estou conversando, vocé pode conversar onde vocé estiver,
porque foi uma verdade. Ndo tem nada para dizer, ndo, aquilo ali foi passado. O que ndés

passamos, Graca a Deus, foi uma luta bonita, viu? Foi uma luta perigosa e bonita que nos, com
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0s poderes, graca a Deus, vencemos e estamos levando a vida bem. Naquele tempo nés éramos
cativos e hoje somos libertos. E 0 maior prazer que a gente tem na vida. Hoje o que a gente
trabalha para nos, ndo tem quem der grito em nos, porque naquele tempo quando os brancos
mandavam a gente trabalhar, se algum dizer que ndo podia ir, ai eles diziam porque nao pode?
Porque ja tinha tratado para trabalhar em outro canto, vocés vao, tem que ir. Que tratar eu trato

com os Zépidios [sic]. E com vocés eu mando é buscar. Era cativeiro ou ndo era?
Entrevistador: Era cativeiro, realmente.

Entrevistado: Era cativeiro, mas Graga a Deus n6s rompemos tudo, e hoje vencemos e hoje

somos 0s donos das terras. Graga a Deus.
Entrevistador: Obrigado, dona Maria Idalina, muito obrigado.

Entrevistado: De nada!

XOKO SANTOS, Emmilly Sauany Lima. Historia e Memoria da (Re)existéncia Xoko.
[Entrevista realizada em: 17 de maio de 2022]. Entrevistador (a): XOKO SANTOS, lvanilson
Martins dos. DOCMIX — Documentos da Memoria e Identidade Xokd. 7° video (8min:2
segs.). 17 de maio de 2022.

Emmilly Sauany Lima Santos Xokd #*°

415 E ativista em defesa aos povos indigenas, nasceu no dia 02 de julho de 2004, estudou no Colégio Indigena
Estadual Dom José Brandao de Castro, aldeia Xoko. Altamente, com os seus 18 anos, dedica-se aos estudos para
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Entrevistador: Hoje é 17 de maio, estou dando continuidade as minhas entrevistas aqui na
comunidade Xoko e estou com uma convidada, assim, jovem e ela vai falar um pouco sobre
esse processo da Retomada e essa questdo da autoafirmacao de ser Xoko no tempo presente.

Entdo, eu gostaria que vOCcé primeiro se apresentasse?
Entrevistado: Meu nome ¢ Emmilly Sauany Lima Santos, eu tenho 18 anos.

Entrevistador: Emmilly, eu gostaria, assim, primeiro de saber se vocé ja ou viu falar de como

comecou a Retomada pela posse da terra indigena Ilha/Caicara?

Entrevistado: Sim, ja ouvi falar muito, €..., no meu ritual mesmo, através de palestras dos mais

velhos.

Entrevistador: E, e ai, por exemplo, 0 que é que essas pessoas mais velhas falavam para vocé.

Vocé poderia falar alguma coisa sobre isso?

Entrevistado: Falavam mais ou mesmo como foi todo o processo de luta, as dificuldades, as

batalhas, é, tudo. Tudo como foi!

Entrevistador: Quando o Xokd inicia o processo de Retomada na década de 1970, vocé, assim,
poderia me responder se vocé ja ouviu dos mais velhos se sempre eles se reconheceram

enguanto Xokd, enquanto indigena nesse periodo?

Entrevistado: Eu, assim, eles diziam muito que ndo podiam falar, se reafirmar como indigena,
até porque tem a questdo dos patrdes, eu creio assim, que pelo medo de perderem as terras que
eles se apossaram, eles ndo deixavam que os indigenas, que eram de fato indigenas, nao
deixavam eles se reafirmarem como tal. Entdo, eu ndo sei dizer bem se eles se reconheciam
como indigenas ou ndo falavam pelo medo de serem mortos, ou entdo de serem expulsos da

terra onde eles nasceram.

Entrevistador: Ou entdo mesmo como uma forma de (re)existéncia mesmo, né, para continuar

no territorio, eu acho que é importante isso?
Entrevistado: Sim!

Entrevistador: Porque assim, a gente percebe que essa luta foi uma luta sofrida mesmo, né, eu

jative, assim, conversando com algumas pessoas da comunidade e elas tinham medo realmente

realizar o seu sonho de fazer uma faculdade e, assim, voltar para ajudar a comunidade da Ilha de S&o Pedro/Caicara,
em Porto da Folha, Sergipe.
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de falar que eram indigenas, justamente, porque quem estava aqui nesse territorio e vocé, por

exemplo, se reconhecesse enquanto indigena eles colocavam para fora, né?
Entrevistado: Batiam, até matar!

Entrevistador: Pronto, é, e ai, Emmilly, quando a gente fala desse processo de Retomada da

Ilha/Caicara, qual é a importancia de ser Xokd, desse reconhecimento, de ser Xoko Hoje?

Entrevistado: Ser Xok6 para mim, hoje, é sentir o orgulho do que é cultivar a nossa cultura,
de praticar 0 nosso ritual, de dancar o nosso do Toré e ndo deixar morrer a tradicao de fazer a
Ceramica, porque a ceramica foi o essencial como meio de sustento no tempo da Caicara que

as mulheres faziam para poderem se alimentar.

Entrevistador: Entendi. Ai nesse processo também, é interessante o pessoal que estdo
acompanhando essa entrevista, a gente esta fazendo essa entrevista mesmo de cunho académico
também, mas eu sempre faco pergunta, assim, de cunho de autoafirmacdo mesmo, e ai, por
exemplo, nesse primeiro momento de Retomada, né? Porque essa autoafirmacdo de ser
indigena foi importante, assim, na sua opinido? Se eu perguntar assim e dizer: Emmilly, porque

0 Xoko quando entra no processo de Retomada, dizem que séo Xokd?

Entrevistado: Assim, autoafirmacédo naquele momento foi importante para poder conquistar o

nosso territorio, que é de fato nosso.

Entrevistador: E, e hoje em dia, Emmilly, vocé acha ou vocé percebe alguma dificuldade de

0 Xokoé se autoafirmar?

Entrevistado: Da minha parte no, eu ndo tenho nenhum problema, mas eu acho que de alguns,
sim, com esse problema por conta do esteredtipo, porque quando saem la fora outros falam: ha
vocé ndo é indio porque ndo tem o cabelo liso, ha vocé ndo é indio porque ndo tem a pele

avermelhada, entdo, isso prejudica muito agente, eu acho que isso, sim, impede.

Entrevistador: Pronto, é, agente que hoje em dia acontece uma Festa de Retomada pelo
territorio, essa festa acontece no dia 9 de setembro de todos 0s anos, 0 que é essa Festa de

Retomada, qual é a importancia dela hoje para os Xok?

Entrevistado: A Festa de Retomada € muito importante porque comemora a nossa libertacéo,

comemora a nossa conguista de poder praticar a nossa cultura, entdo, é muito importante porque
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dali fomos libertos para poder praticar a nossa cultura, falar e ter o livre-arbitrio de opinar sem

sermos escravizados.

Entrevistador: E, quando a gente, assim, fala sobre esse processo da Retomada, sempre fica
na memdaria da gente a questdo da terra, da terra indigena llha/Caigara, o que € Emmilly para
VOCé, 0 que é a terra indigena llha/Caicara para o Xoko e para vocé, o que ela representa?

Entrevistado: Ela representa para mim um simbolo de coragem e (re)existéncia e a terra
Caicara é um territorio indigena que foi dela que nasceu e surgiu as nossas raizes, 0S n0ssos

antepassados e a nossa historia esta nela.

Entrevistador: Emmilly, quando a gente fala desse processo da Retomada da terra indigena,
da autoafirmacéo Xoko e ai quando a gente pensa nesse processo todo de (re)existéncia, eu faco
uma pergunta para vocé dizendo o seguinte: depois desse processo todo de luta o que é mais
importante hoje para vocé e para o0 Xoko, depois desse processo de luta desde a década de 1970
e ai depois com a Retomada do territorio, com a homologag&o da terra, 0 que € mais importante
hoje?

Entrevistado: E cultivar a nossa cultura para ndo deixar se acabar, praticar sempre 0 nosso
ritual, a danca do Toré, ndo deixar morrer tradi¢éo de fazer a cerdmica, € tudo isso, ndo deixar

a nossa cultura morrer!

Entrevistador: Emmilly, eu agradeco muito esse momento aqui com vocé, eu gostaria assim,
de perguntar se vocé tem mais alguma coisa a acrescentar se ndo a gente encerra por aqui esse

momento de entrevista e ja deixo aqui meus agradecimentos para esse momento tdo importante.

Entrevistado: Eu que agradeco por essa oportunidade também e eu s6 queria dizer que nem eu
falei anteriormente para a gente cultivar a nossa cultura, porque depois de todo o processo de
luta, (re)existéncia a gente nunca, nunca deixar morrer essa nossa historia e praticar sempre a

nossa cultural

Entrevistador: Obrigado, Emmilly!
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8. ANEXO Il

Termo de autorizacdo para uso de depoimento e Roteiro de entrevista aos narradores
Xoko

TERMO DE AUTORIZACAO P4ARA USQ DE DEPOIMENTO E IMAGEMVIDEQSOM

Eu, , depois de conhecer e
ercender 05 objetivos, procedamentos metodologicos, riscos e beneficios da pesquisa, bam
como de estar ciente da necessidade do meu depoimento e'cu imagem AUTCORIZO, ataves
do presente termo, o pesquisador Fvanilson Martins dos Santos — Nako, CPF: 000000000
00, RG: 0000000-0 com Mamicula 0000000000 — HISTORIAPPGHUFAL — MACEIO
— MESTRADO ACADEMICO para a pesquisa infindada “Histéria e Memoria da
(Re)existencia Xokd: narrativas decoloniais e os desafios da aufoafirmacio idenfitaria
indizena no tempo presenfe (1978 — 2022)" a realizar meu depoimento, tirar 2'ou Szer
fotosimagens efou videos que s facEm necess3anos sem quaisquer oms fSnanceios a
penhuma das partes.

Ao mesmo tenpo, Lbero a utlizacio do meu depormento. fotosimagens e'on vidsos
(s2us respactives negatives) para fns de publicagdes cientificas e de estudos (Ewros, amigos,
slides, ransparéncias, etc.). em fvor do pesquisador acima especificado, obadacendo a0 que
esta previsto em Leis: Constinzic3o da Repiblica Faderativa do Brasil de 1988 (Capitulo VIT
- Dos Indios art. 231 20 art. 232) Lai N° 6.001. 1973, que dispde sobre o Estamato do Indio;
Estango da Crianca e do Adolescents — (ECA. Lei N* 3069/ 1000); Estatuto do Idoso, Lai
N° 10.7412003) e das pessoas com deficencia (Decrsto N° 3.2027199C, alkerado pelo

Dacrato N° 5.2062004).
Ivanmilson Martins dos Santos — Xoko
Histora PPGHUFAL
Aldaia XokoTha de Sao Pedro'Caicara — SE, de de 2023
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ale
UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
INSTITUTD DE CIENCTAS HU COMUNICACAOE ARTES

PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM HISTORIA
MESTRADO EM HISTORIA

TERMO DE AUTORIZACAO PARA USO DE DEPOIMENTO E DMAGEMYVIDEGSOM

Eu, , d=pots de conhecer &
emtender os objetivos, procedimentos metodologices, nscos e beneficios da pesquisa, bem
como de estar ciente da nacessidade do meu depoimento e'ou imagem AUTORIZO, atraves
do presente termo, 0 pesquisador: Ivanilson Martins dos Sartos — Xoko, CPF: 00000000-00,
RG- 0000000-0 cam Matricula: 0000000000 — HISTORLA/PPGHUFAL — MACEID —
MESTRADO ACADEMICO para a pesquisa infitalada “Historia e Meméria da
(Re)existincia Xoké: narrativas decoloniais e os desafios da autoafirmacio identitiria
mdizena no tempo presente (1978 — 2022)” a realizar meu depoimento, tirar al'ou Szer
fotosimagers elou wideos que s= fagam nacessamios sem quasquer dmus financeiros a
penhuma das partes.

Ao mesmo tenpo, Libero a utilizacio do men depommerro, fotosimagens a/ou vidsos
(s2us respactivos negatives) para fins da publicagdes cientificas e de estudos (livros, artigos,
slides, transparéncias, etc ), em favor do pesquisador acima especificado, obedecendo 20 que
esta previsto em Leis: Constituicao da Republica Federativa do Brasil de 1988 & ao Estanmo
do Idoso, Lt N.° 10.741/2003).

Ivanilson Martins dos Santos — Xoko
Historia PPGH/UFAL

Pogo Radondo - SE, de de 2023.
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R K
UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS
INSTITUTO DE CIENCIAS HUMANAS, COMUNICACAO E ARTES
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAQD EM HISTORIA
MESTRADO EM HISTORIA

ROTEIRO DE ENTREVISTA A0S NARRADORES XOKO

PERGUNTAS:

Apresentacao do (2) mdigena; nome. idade e pertencimento (autodeclarac3o).

1. Como/quando comecou 2 lusa da retopmda Xokopela posse da tema mdizena

Tha/Caicana?

2. Os Xoko senpre se reconheceram enguanto indigera, por que esse recothecimento

mdizena foi & & Inpaortante naquels momento & hoje?

3. O que & ser Xoko (no momento de futa em 1970} & hoje?

4. Qual & a importincia do Noko, hoje, contimar s2 autoafirmando, como 130 & fito,

como podemos perceber essa autoafirmaco?

3. Qual € a major dificuldade dessa auroafimacao Noko, anualments?

6. O que 2 a Festa da Retomada Xoko e qual 2 sum inportancia hoje para os Xoko?

7. O que £2 tema indigena [Tha/Caicara para o Xoko 2 0 que 2la representa para nos (sua
nido)?

&gq:oisdssepussondo&hm.oqueémismhnjepmohh&pc

qué’

0. Perzuntas e respostas abertas: serdo faitas caso nacessite por motivos de dividas sobre

25 questOes ansenores?

10. Aznadecimentos.
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9. ANEXO Il
Fontes primarias: documentos historicos e decoloniais Xoko

1- Tentativa de sistematizacdo sobre os Grupos Indigenas da aldeia de S&o Pedro.
Ministério do Interior. Fundagdo Nacional do indio (FUNAI). 4° Inspetoria Regional. Recife
(PE), 4 de outubro de 1968. Servico de Protecdo aos indios (SPI). Museu do indio — Acervo
Arquivistico. Codigo de Referéncia: Acervo SPI\Inspetoria-Regional-4_1r4\072_Padre-
Alfredo-Damaso\Caixa 171\Planilha 010. Sequéncia: 89/106. Data da Produc&o. 4/10/1968.
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2- Mensageiro. Edi¢do n° 027 — Outubro de 1984. Circulacéo Interna (2). Armazém Memoria

Socioambiental (ISA). Data da Produg&o: outubro de 198446

Hemeroteca indigena. Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI). Instituto
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irmilos.

dl!mu A0 Branco; & um povo
e seu segredo, sue cultura, sus u.
digha. Mas o branco nio

INdio sign seuy CoStumes, Ao,
Aus wajn 0. Como nds Xokd
a Justice resolve o nosso probl

problemd. Em outra
wﬂunwuk ) dige qusl ¢ o mﬁu

Jont Agorants - Vice Eacta

ARk

416 Jornal Mensageiro expondo com uma matéria a vitoria e uma dendncia da luta Xoko contra as oligarquias rurais
de Sergipe em 1984. Na fotografia, 0 Xoko participando da 132 assembleia em 1979, na llha de S&o Pedro/SE. Ha,
também, uma carta de José Apoldnio Xoko - vice cacique a época denunciando a Familia Brito.
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3- X111 assembleia indigena. Boletim do Cimi. Ano 9. N°63. Caderno 3. Conselho Indigenista
Missionario (CIMI). Armazém Memdria - Hemeroteca indigena. — Brasilia, DF, abril, 1980.
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4- Jornal Indigena. Ano I — N° 1 - julho de 1984. Unido das Nacdes Indigenas (UNI). Centro
de Documentacéo e Pesquisa Vergueiro. Data da Producéo. Julho de 1984.
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5- indios Xoc6, do Sergipe: “estamos meio sufocados”. O S&o Paulo. 28 de maio de 1981.
Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacdo (CEDI). “Povos Indigenas do Brasil”.

Instituto Socioambiental (ISA). Data da Produgéo. 22 a 28 de maio de 1981.

Fonte:

Data:

CEDI
Povos Indigenas no Brasil

(O B AZae O

Class.:

rg.:

O SP 22.2¢

Indios X(}Cé; do Sergipe:

'5)3)

“estamos meio sufocados”

Eu vujo a minha Calgara, sem
movimento nenhum,

Nao ougo gonte falar, ¢ »em
galo cantur.

S6 velo o passaro anum

Adeus, 6 querida Calyara. on.
de ou nasci o criel,

* Se Deous nos der um bom tem-
po, © os homens mudar o movi-
mento.

pra ola eu voltarel.

Aqueia torra fol dada pelo rel
D. Pedro 1L

Dela temos os documentus ©
mostramos a qualquer momento,
a qualquer Justica do mundo

\

Esla ¢ uma parte da let*a da
masica comiposta pelo indilo xocd
Paulo Acdcio dos Santos, 41 anos,
para sus terra Caigara, localidade
em frento & \lha de Sio Pedre, em
Sergipe. Toda a comunidade xocéd
tove de so deslocar para a ilhs, em
funcho dn grileiros na terra, que
por direito lhes pertence. Paulo
Acidcio particl do IV Encontro
Inter-eciesal do CEBs, como repro-

deo sua d . © na
ocasilio, o relatar as dificulda.
des dos indios xoco, ’nrn Jo Aze-
vedo, de O SAO PAULO.

“L4 no nosso Sergipe, a gerte
coleea uma matérin no jornal o as
quo eoles acham que é boa coluca,
que é favordvel pro branco, cles
colcea. Mas 0 quo ¢ bom pro indio,
nio sal. Eu 56 salo pra falar a ver-
dade. Se colocar um a mals do
que cu disse, eu denuncio

“Nox, on x0c6 estamos molo
sufocados Mas J4 conseguimos
umn pontinha da terra que os bren-
cos ostavam apossadox ha 90 ruos.
Uma parte da ilha de Slo Pedro,
onde tem agora 40 familias do in-
dio, umas 53 pessoas, ontre adul-
tos © criancas.

“O Indio ostd lutand> agora
pra r b os dessa
terra. O Indio estd desconfizdo
que ostd existindo uma enro’ada.
A Area, sogundo os documentos
histéricos, n6és tem oles em mbos,
assinado por D. Pedro Il. Conta
auo a Arca indigena é uma Ifpua

o fronte, por uma do fundo szon-
de faz parie dossa droa. Uma légua
sho 6 quildmetros. Vou confar uma
oxpe cla do indio.

“Primeiro a Funal chegeu o
fox uisas pra ver so a gente
;‘t& dio, acharam que nés ecra.

os © co-
mitério, nosso antepassados, e ela
dou direita que aquela torra era
nossa. Fol em 1978. Mas os bran-
cox que estlo apossados dessa

drea, ox Brito. Prolbiram néc de
trabalhar all, nfio podia pepar
barro pra faxer nossas nelas,
nem trabalhar na terra. icamos
um ano o U meses assim. Esses queo
se dizem :mprl.uﬂo-. botacam
nossos antépassados pra correr
daly, que ¢ra a terra dos indjos.
Noxs fomos obrigados a do.-xar ros-
sas casas na Calgara, ¢ atraversa-
mos fora pra ilhs, porque a justi.
ca nio deir direito nenhum,

“A familia Brito estava dentro
da denincia. Mas olos botaram vm
do frente, pra questiopar e fica-
ram apolando. Quem entrou pri-
meliro na questfio fol a viGva i-
raboth Guimarfies ¢ o Joko Rrito,
filho du velho. Agora, tem um
montio de Brito, um é preleito de
Proprid, por al JA se o batendo
que cxlslc‘pomlca. Agora, hotaram
o Jofio na {rento e ficaram na reta-
guarda. Jofio Brito se diz donc da
iha, o tem que tor o maior culda-
do pra nfio dizer queo cle é o do-
no, porque os indios slio ot donos.
Porque, se salr no jornal que os
Brito sdo os donos, ou digo £
mentira do jornal

“Afl ndés comegamos & reasgir
¥les criaram um pProcesso om Que
nds ora os invasores. Mas nds so
aporsamos do gue era nosso, Foi
om 78 que nds comecamon, prepa-
rando antes, om sogredo pct 2
anos, nds poés advo, o do aindica-
to, porqua nos todos somos sindi-
calizados. nd? A preparagio fol no
servico d¢ base. Gracas & Igreja
que tem sempre um caminhe pra
clarcar u vista do oprimido Ela r.5o
manda a gente faxer, mas val pro-
~ando as palavras do Evangeltc, e
n gonte, daquelas lelturas quem
tiver experiéncia val tirando sua
partezinha para so gmplr:xr. Fol
© Nosso cuso. NOs sal

preparamos em sogrodo.

“Ele estd desapropriandc o
que & nosso o dando dinheira aos
Brito. Ests enrolado. FEley dzem
oue cstfio esperando a Fura! pra
decidir, mas até hoje estamor os-
nerando um documento, até apora
nada. A Funal reconhece aguela
torra como nossa, fomos rog'sira-
dos como tutelados da Funal, mas
:a‘ que t4 valendo no Brasil & poli

ca.

“O! indio nfo tem politica.
Mas se {ivesse oase partido (mortra
a sigla UPBO) o explica 0 que sig-
nifica: Unifio do Povo Rrasileiro
Oprimido), o {ndio seria politico.”
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6- Indios fazem eleigdo para escolha de cacique e pajé. Gazeta de Noticias. 25 de’fevereiro
de 1989. Centro Ecuménico de Documentagdo e Informagdo (CEDI). “Povos Indigenas do

Brasil”. Instituto Socioambiental (ISA). Data da Produgédo. 25 de fevereiro de 1989.

CEDI

Povos Indigenas no Brasil

AR
ronte: Lfanila dedmliias — Class.:
Pg.:

Data: _a;/a:/&q

Indios fazem ecleigéo para

’oui:pl_ho- de cacique ¢ pajé

{
U - Os remancscontos dos Indos da tribo
Xoco escolhom hojo, atrav's do volo, os p dirigen-
toa da dade «— o ique e 0 pujé om elolgbos dire.
Tan,  An eleigdes do Xood, que habltam a ha do Sko
Podro, no R o BRo Francisco, entre o8 Kstados de Borgipe
¢ Alagoas, diferem Lastante do ‘prooon.o utlllsado 4
oacolhn dos govarnantes brasileiros, A diforenon mndu
ue todos <8 oandidatos deatacmmn — conslste

menta) —
*m Que nenhum dos indlos eloltoy recebe qualquer com -
pensagho financelra por seu trabalho,

Esan diferenga, porém, nflo ¢ a Gnloa: dentro 4o sis-
tema eleltoral xocd, tem direito a voto todoy on integran-
tos A comunidade de 14 ancs pars olma. Oada eleitor
deve esorever num papel em branco O8 Domes dos soux
candidatos a OAC 00 o & DAJE » om seguida colooar o vote

na urna, Os » vor o8 Do
I issfio do mesdrios constitul-

& reclo ey the 14
ouson onnc" ldatos 0w pode ainda votar em &l mesmo ou o
qu-:u.r outra da Idade, lendo para a
clelgho o nome do quom obtiver o malor nOmMero do e
frigios l!.ooo l:.o:alhl “::c for um dos omndidatos decla-
moos e n r oo O CATgO, RESINe o Aegun

- votado na Olgwlll, . e o
As vésporas da ole ¢ho, minda NAO so sabla 0 namero
OXAto de eelitores da ha. O candidato s oaocigue, Olleno
do como favorito, ostima om 00 muls
de oam 0 nomero de votantes e acha uaJop“orunw
A0U NOme. fante na vi-
ovle tarefa prioritdria do caclque condusir

& tribo na lota pola recong dn terra

Iq

don sous ante-
08 = & Fazonda Cala Pran-
:uxo.lmlnnloh uhnoo'\:!.zn.zuu“q

Os remanescontes xocd voltaram o hab (tha
B0 Pedro ha dex anos, um soulo apda nm.xl:uuad::
lcn!;“ .;d‘:lhg sode %;“ ! y i y -

) r antige aldeamento da tribo, 1

territorio dax m'ssbos dos frades francesos o 1tallanog quoo‘

Do Baixo 840 Francisco, de 1073 a 1K78, quando
Greu o ¥rel Doroten de Loredo o o8 indios passaran
A RCr expulsoy da regldo. om W, & Uha fol -
priada pelo ontho governador do 8o , Augusto Prean -
€0, que ANt u A permanéncis dos (na dpoca, Ja
reconhocldos pola Funed) em suas torras, ?uo olos havinm
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7- Boletim semanal da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. Servico Nacional de
Informacdes (SNI). Sistema de Informagdes do Arquivo Nacional (SIAN). Arquivo Nacional.
Cddigo de Referéncia: BR DFANBSB V8.MIC, GNC.CCC.87015287. Data da Produc&o.
19/10/1987.

noticias

BOLETIM S8EMANAL DA CNBE

SE/BUL ~ Quacra B0' ~ Cenjunta 8"

Yol (0B1| 225.2068 - Teox: (061 1104
Caixa Pestal 13,2067 ~ 70401 = Bras(liaDF

ANO XVIII 10 de setembro de 1987 N® 37 (901

NOTA DE DENUNCIA E APOIO, da Diocese de Proprid, no Sergipe, divulgas
da em Porto da Foll, 03 de setembro do 1967, denuncla violéncla e arblvarle-
dades comotidas, dia 1° do setembro, por peliciais militores & jagungos, coman-
dados por Jorga Pacheco, conlri @ nacao dos Indlos Xokd, que foram chutes
tos ¢ pisados; p acas atiradas contra Indias idasas, arromhamento e danificagio
da lancha “Estrela Dalva", saque de dinheiro, destruiciio de parelas e alimentos;
Alice Franca dos Santos, de dois anos de idade, foi jogada no fono 1 estd séria-
mente queimada; Rafael Bezered Lima, com trés anos de Idede, estéd com us pers
naa queimodes por uma pancle de lulte gumite, stliade por pulivjeis, 'Multo
Mais 50 1era a descraver sobre as brutalidaces cometidas contra os Indios Xokd,
pela policia militar do Estado de Sergipe, Lamentével que tudo jsso ocorra no
momeanto ¢m que o Sr, Governader estd em Aoma, pedinde a bingdo do Santo
Padra, Neste memento de trevas ¢ do poder do latifdndio, queremos lransmitir
aos fndios Xokd nosso apolo e sompromisso nessa hora diffoil, € desolauor
que 0s Indlios, verdadeiros donos dus Lerras Coivara, sejem considerados conw
invagores por grileiros o awtaridades dessa Nova Republica”, aasina o Blzpo de
Proprié, Dom José Branddo de Caslro.
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8- Analise de propaganda adversa Jornal Porantim 30, de Jun/Jul de 81. Servico Nacional
de Informac6es (SNI). Sistema de Informagdes do Arquivo Nacional (SIAN). Arquivo

Nacional. Codigo de Referénciaz BR DFANBSB V8.MIC, GNC.AAA.81018616. Data da
Producéo. 14/7/1981.
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“"Povo oprimido organiza
Sua Libertacao

As Comunidader Eclesiuls de

Bose (CEB| renlizaram de

20 u 24 de abril, em Tod

yew 4 Encontro em nivel nacional, precedido por emconiros em Vitdeia/ES (esn 75 ¢ 76) & Jodn Pevsoa (74}

Do encontro participarass lovadores, operdsin
# rambém iy indlos Xoed, de ITha de Sao Pedro'SE

sud lute comera o poderosa fomilin doy Brite pela recongwi
tiravwes doy M0 pasticipantes do Encomtro ve fizeram presentes @
do comper. s Daieron, as ax no m

nor sindicator © as fotas (maigemas
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16 man comussnbades sclesiun de ase eagualhadas peln
Bramil
N, {ue Ewrrremnis
i s Com 2w
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E jednde © o incentive do gresk
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whell e TR no IV Excontro loceceslonind das Comuni
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clamvur 8o v
wa, Vi ner
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o pefa Pafavra e Dus gor w shama, o peyn ess
fevemipndo » cabecs, unim Cada ve2 Mes pars
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trutvalha € na distribuigiio Ju terras. Fuluseos svwty da
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& \do vesta carta
tans ue fedrhey hsrants atyngdo fon e now-
9 pertcipasieo pelitica, puis schamos gue 4 politce ¢ o
W’ mwa inllui na vide dv prece Festamon slarsar o
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4
realizou 10b o lema

B SOMMTEE umE sdede juvia
Mas esty arma wtd ssndo mad
Ay pedition how ¢ 4
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L
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dos purtados polingos. Mo devermn ter modo de enirar
o pedit s, P GO Commin wmos g rradead
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9- Ailha da vitoria: caminhada dos Xoc6. Centro Ecuménico de Documentacéo e Informacéo
(CEDI). “Povos Indigenas do Brasil”. Instituto Socioambiental (ISA). Cédigo de Referéncia:
X0ODO00016. Data da Producédo. 28/03/1994 [1980].
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10- RICARDO, Carlos Alberto. Et al (Ed.). Povos indigenas no Brasil/1984. Aconteceu
1984. Centro Ecuménico de
Documentagdo e Informagdo (CEDI). “Povos Indigenas do Brasil”. Instituto Socioambiental

Especial 15. Editora FCA. Rio de janeiro, RJ, Brasil.

(ISA). Data da Producéo. 1984, p. 178.

DOIS CONTRATOS
“LEGALIZAM” A
POSSE DA ILHA DE
SAO PEDRO

Agesar da larta docamentacio ofi.
cual referente pos Sircitos de pro-
pricdade da [Ttha de Sio Podro pe-
3¢ Indios Xood, cujs origem re-
moata a0 século XVIL, & familia
Britto fez valer 3 sua voatade con-
tra o que proscreve » propris Cons-
tituicdo. Assim, & 7 de depembro
dn 1979, 0 Decrvto »® 4.500 do Go-
vernador do Estado de Sergipe de-
clarsva & hrea da [iha de wtilidade
pdblica ¢, & 14 de &c2embro, 0 Es.
tado de Sergipe comprava a liha
de quem ndo tinha a propriecade,
os Britio, por dois milhies ¢ gua-
trocenton mil cruseiros, abrindo
v precedente juridioo grave ns
keptimacho da grilagem.

No dia 27 de junho de 1564, cm

0 estado de Sergipe, & Unibe Fe-
dernl ¢ a Punad firmam dois com-
tratos para conciulr o arrasio ind-
ciado com © decreto de 1979 am
contrato de Dosglo com Encargo
em que 0 Estado de Sergipe doa os
9.5 ha da lha & Unido Federsd
pars uso da FUNAL (proc. MF n*
85 01745/8)) ¢ wm contrato de
Condo, sob & forma de utiizacho
ratuita, em que a Unllo Federsl
code a [iha & Funal (groc. MF: o
OS86-001 745/ 800,

F-n.bono-m'nh » liha de-

¢lo ¢ wou abastecimentso regular de
meios de subalstdacia. No contrase
G cessdo, & Punald tem o prazo de &
anos para realizar oste obpelivo,
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11- A Outra Vida dos Xokd. Comisséo Pr6-indio de S&o Paulo. Boletim. N°14. Sio Paulo,
Comissdo Pro-Indio de Séo Paulo, 1983. Centro de Documentacdo e Pesquisa Vergueiro.
Perdizes - Sdo Paulo — SP, maio/junho, 1983.
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12- Mensageiro. Edi¢cdo n° 031 - Maio/junho 1985. Circulacdo Interna (1). Armazém Memoria
- Hemeroteca indigena. Centro Ecuménico de Documentacdo e Informagdo (CEDI). Instituto
Socioambiental (ISA). Data da Producéo. Maio/junho 1985.
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13- Porantim. 1980 Il n° 15 - Janeiro-Fevereiro-80 (4). Centro Ecuménico de Documentacéo
e Informacdo (CEDI). Instituto Socioambiental (ISA). Armazém Memoria - Hemeroteca
indigena. Data da Producdo. Maio/junho 1985.




14- Noticiario. Viagem a pé ao Rio. Cearense. Orgdo Liberal. Anno XLII. NGmero 2020.
Fortaleza. 27 de setembro de 1888. Fundacdo Biblioteca Nacional. Hemeroteca Digital
Brasileira. Data da Producéo. 27/9/1888.
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15- Decreto N° 401, de 24 de dezembro de 1991. Homologa a demarcacéo administrativa
da Terra Indigena Caicara/llha de Sao Pedro, no Estado de Sergipe. Diario Oficial. Secdo
| 30561. Brasilia, 24 de dezembro de 1991.

—_—

re—— T

re © srt. B4,
art. 19, § an

da Constitui
Fundagho Nac

DECRETO N@ 401, ,‘_np,-.' 'p-,p-wm DE 1991
“}.gﬁlpébacyi 8 demorcacho e
o naly S SR Xpens Andlegne Caises

7R ,v-.v.-i-‘!'- s

O Prosldente da RepGblica, no uso da atribuicio gue lhe
incimo IV, aa con-gteu's'ljo, e tendo em vi'ugc'-o?:‘i_-
, da Lei n@ G'OOIL".“W , 4 dezembro de 1973, I

DECRETA iy R s R

Art. 12 Fice homologada, para os efeitos do artige 231
8o Federal, s demarcagho administrativa promovida ela
onal do Indio - FUNAX, da Arem Indigena Caicera/Xlha de Sao
zada no Municipio de Forto da Folha, Estado de Sargipe carng

S| Pedro, locali e
toerizada como de occupaghno tradicional permanente do Grupo znaig.n.
Xocd, com muperffcie de 4.3116,7768 ha zou.ero mil, trezentos o dezessoin
hectarxes, setenta e mete ares o messenta e oito centiares) e pexrimetro
de 35.529,93 metros (Trinta e cinco mwmil, quinhentos e vinte © nove = mg
trom e noventa e tréms centimetrom) . R

23'51,6%wgx .,
gue por este

214°52°'31,6"

por umm 1
1.783,301 met
09°%1'07,6"S8
umma linha ret
1.088,676 met
09°50'%3,6"8
te e Aiastinci
Marco 06 de o©

mados de 293¢
geograficen a
uma linha ret
1.802,312 met
09°49'a45,1"8s
uma linhas ret
1.674,45% met
0o9*4n'%9,2"8
te o Adistanci
Marco 10 de <
48, 8"Wgr.; da
mados de 31%4
geogréficas a
ume linha ret
1.637.,.885 met

drea indaigena
Bmeis bectares
gquilometron) .

blicagao.

cia e 103 da

00,B"Wyr.; dAai

Art. 2= A Area :nﬁig-n. de gque trata emte Decreto tem a

seguinte delimitagiic: NORTE: Partinde do Marco 12 de coordenasdas geogra
ficas aproximadas 09%46'%4,9"% o I7*237'854,4"VWgr., segue por uma linha ra
ta com azimute e distincis sproximados de 31""2'58,4" e 161,999 metros,
até o Ponto 01 de coordenadas geogréaficas aproximedas 09%°46'%0,4%S e 37°

localizado na margem direite do Rio S5ao Franciwmceo: daf, ese
Jusante, com uma extenaho de 6.920,48 metrom, ate o‘garaq
- wWgr,

00 de coordenadas geogréficeas aproximadas 09°48'17,8B"% e 37°20°'29 4
locmlizado na margem direita do referido ric. LESTE: Do mrrco ants ;;d:g
- de

crito, segue por uma linha reta com azimute o distancis aproximados
geogréfi

@ 1.614,026 mntroe, até o Marco 0l de coordenadas

can maproximadams 09%49'01,1"S e A7720'59,8"Wgr.; dei, megue por umms Anha
reta com azimute & Aleatancilia aproximadom de 214°81'852,7" @ 1.406,234 me
trom, até o Marco 02 de coordenadanm geogréficens aproxisadam 09°49'36,0"5
@ 37*21'25,7"Wgr.; daf, segue por uma linhe reta com aziunte o dista@ncia
aproximados de 214°51'15,9" @ 1.532,213 metros, até o Marce 03 de coords
nadams geograficas aproximadas 09°850119,8"S e 3

gnha reta com azimute e dimténcia eproximados de 214°%0°29,7" »

7%21'54,2"Wgx.; dai, msegue

rom, sté o Marco 04 de coofg.n.d.n geograficas aproximadans
e 37%°22'27,5"VWgr. SUL: Do marco antes descrito, segue | por
8 com mzimute e disthnois sproximados de 293°32'08,6" -
rom, mté o Marco 05 de éocordenadas geogréfican aproximadss
@ 317°23'00,2"Vgr.; dai, sague por uma l1inhs rete com axdmy
o aproximados de 293%20/30,9" e 2.003,616 metrows, até =
cordenadams geograficas aproximadas 09°50'28,1"S e o 37°24°"°
Segue por uma linhe reta com azimute e distancia aproxi,
17'30,0" @ 1.%47,86 metxomn, até o Marco 07 de cooxrdenadan
proximadas O09"5%0'0B,4"S e 37%24'47.5"Wgr.; daai, segue | por
a com azimute e disténcia aproximados de 293°38°'12,0" > -
rom, até o Marco 00 de coordenadan geografican sproximades
@ 37%2%'41,8"vgr. OESTE: Do marco sntew descrito, segue por
a com azimute e distancis sproximados de A2°47°572,4" o
ros, até o Marco 09 de coordenadams geografican aproximadan
® 37°25'12,3"vigr.;: dei, Ssegue por uma linha reta com ax iy
a aproximados de 32*52'14,3" o 1.327,867 metros, até d o
cordenadan geograficas aproximadon 09°48°'22,7"8 e 27*24’
i, megue por uma linha rete com azimute e distancia aproxj
5'32,1" e 1.529,008 metrom, até © Marco 11 de coordenadans
proximadas 09"47'40, 3"S e 37724'22,6"Wgr.; dai, segue por
a com azimute e distiincia aproximades de 31"S56'05,3" o
rom, até o Marco 12, Lnfpio des descricio demte perfmetro.
Wi X

’

Pardgrafo Onico -~ A XYlha de Sic Pedro, integrante . daas
em gquestSo, possue o guperficie de 95,75 ha (novence . -
¢ metenta e cinco arem) e perimetro de 9,5 km (nove ® wmeio

TR \l s
P

Art. 3% Epnte Decreto entrs em vigor na data de fmun PR

e

Brasilis, 24 de dQezembro de 1991; 170% de Independan
Republios. , .

FERNANDO COLLOR
Jarbas Passarinho

¥

2
i
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10. ANEXO IV
Fotografias da Luta e da Festa da Retomada Xokd e suas expressdes culturais e
decoloniais

Figura 8: Protagonismo das mulheres e homens Xoko brocando roca para plantagédo, 1979.

2405 volta allha de Sio Pedro

Fonte: (Jorhal da Cidade, Aracaju, 11 de setembro de 1979).

Figura 9: 13° Assembleia indigena na llha de S&o Pedro em 1979.

Fonte: (Mensageiro. Edigdo n° 011 - julho 1981 (2). Centro Ecuménico de Documentacdo e Informagdo (CEDI).
Instituto Socioambiental (ISA). Armazém Memodria - Hemeroteca indigena. Data da Producéo. Julho 1981).
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Figura 10: Povo Xoko6 em Brasilia em 1989: reivindicacdo para homologacéo da terra
Caicara/Xoko.

Fonte: (Porantim 1989 XII n° 119 - Junho-89 (1). Centro Ecuménico de Documentacéo e Informagéo (CEDI).
Instituto Socioambiental (ISA). Armazém Memoria - Hemeroteca indigena. Data da Producéo. Junho de 1989).

Figura 11: Povo Xoko6 em Brasilia, participando da constituinte de 1988 para a garantia dos
art. 231 ao art. 232 da CF/88.

Fonte: (LACERDA, Rosane. Os Povos Indigenas e a Constituinte — 1987/1988. — Brasilia (DF): CIMI —
Conselho Indigenista Missionario, 2008. [Foto: Egon Heck. Arquivo: Cimi — Secretariado Nacional — SEDOC]).
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Figura 12 e 13: Assembleia indigena na Ilha de Séo Pedro em 1985.

ledlas de todo o Nordeate esthyeram presentes
# Assembléla da [Tha de S30 Pedro.

Fonte: (Aconteceu. Especial n® 17 - 1985 - 1986 (6). Centro Ecuménico de Documentacdo e Informacédo (CEDI).
Instituto Socioambiental (ISA). Armazém Memoria - Hemeroteca indigena. Data da Produgéo. 1985 — 1986).

POVOS INDIGENAS NO BRASIL/CED!

ftoro Lidia L. da L

- Tl — T Wt g It g ‘ " ' LN 4
Fonte: (Aconteceu. Especial n° 17 - 1985 - 1986 (6). Centro Ecuménico de Documentagéo e Informacdo (CEDI).
Instituto Socioambiental (ISA). Armazém Meméria - Hemeroteca indigena. Data da Produgdo. 1985 — 1986).
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Figura 14: Antiga Igreja de S&o Pedro: ruinas do aldeamento de Porto da Folha - Ilha de S&o
Pedro/SE, construido século XVII.

Fonte: (AMORIM, Etevaldo Alves. George Gardner na Ilha de S&o Pedro. CANOA DE TOLDA - Sociedade
Socioambiental do Baixo S&o Francisco. Sexta-Feira — 07 de maio de 2021. Disponivel em: <
https://canoadetolda.org.br/artigos/2021/05/07/george-gardner-na-ilha-de-sao-pedro/ >. Acesso em: 02 de junho
de 2021).

Figura 15: Povo Xokd em Macei6/AL, reivindicando solucédo junto a FUNAI pelo
reconhecimento ao nosso direito ao territério.

Mq’lr.‘o por wma decisio da Funai, em Macelt, os indios xoots
Mneacan entrar em *pé-de-guerra’’
Fonte: (O Jornal Gazeta de Alagoas, 1989).4Y

417 Neneu Xoko se reconheceu na fotografia, além dele, esta na foto, Pedro Xokd, Taynd Xoko, Nilo Xoké e
Nininho Xoko.
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Figura 16: Criancas Xoko participando da Festa da Retomada, (re)afirmacgéo da identidade, 9
de setembro de 2022.

Foto: (Ivanilson Martins dos Santos Xokd).

Figura 17: Guerreiro Xoko participando da Festa da Retomada: expressdes de (re)existéncia,
9 de setembro de 2017.

Foto: (Lizaldo Vieira Santos).
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Figura 18 e 19: Mulheres Xoko se organizando para o inicio do Toré Xoko na Festa da

Retomada em 9 de setembro de 2022.

Foto: (Sanawa Silva Rodrigues e Lindomar Santos Rodrigues Xokd).

Foto: (Sanawa Silva Rodrigues e Lindomar Santos Rodrigues Xokad).
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Figura 20: Guerreiros Xoko participando da Festa da Retomada em (re)existéncia, 9 de
setembro de 2015.

Foto: (Ivanilson Martins dos Santos Xokd).

Figura 21: o Toreé coletivo circulando a comunidade/aldeia Xoko: a Festa da Retomada em 9
de setembro de 2015.

Foto: (lvanilson Martins dos Santos Xoko).
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Figura 22: o Toré e o grafismo (pintura) Xoko, expressdes da identidade: a Festa da
Retomada em 9 de setembro de 2017.

W | "
’

Foto: (Lizaldo Vieira Santos).

Figura 23: A Festa da Retomada em 9 de setembro de 2021: 42 anos de luta e (re)existéncia

Xokd. Viva aos povos indigenas, viva a meu povo Xoko!

Fotos: (Ivanilson Martins dos Santos Xoko).
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Figura 24: Iniciacdo para a celebracéo dos 43 anos de luta e (re)existéncia Xoko, em 9 de
setembro de 2022.

Fotos: (Sanawa Silva Rodrigues e Lindomar Santos Rodrigues Xoko).

Figura 24: A lancha Estrela D’alva foi a principal embarcac@o na luta e (re)existéncia Xoko,

desde os anos de 1980418,

CAmmermiztdln Todigoernm csfao Nardosto, AL
wHaedm Naolkd o Ihe de 5. Podeo-SE, 5 a9/
QDINSN) .

Fonte: (CEDI, 1985, p. 250, ALMEIDA; MASCARENHAS, 2012, p. 7, SOUZA, 2011, p. 47).

418A lancha Estrela D’alva ndo existe mais, pois com o tempo afundou no Rio Sdo Francisco e sua madeira
comegou a apodrecer, principalmente quando Xoko a colocou na areia do porto da llha de Sao Pedro (aldeia) e,
devido a falta de manutengdo - reforma da FUNAI, érgao governamental responsavel pelo barco, acabou em sua
forma fisica, porém, existe na memoria e na histéria de luta Xoko.
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