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Dedicatoria

Ao povo Xukuru-Kariri por sua resisténcia secular.



Resumo

Os povos indigenas no Brasil sdo afetados por diversos acontecimentos histéricos e
discursivos. Desde a invasdo, tais acontecimentos seriam responsaveis por encolerizar
as nacdes indigenas até a atualidade. O discurso sobre os indigenas Xukuru-Kariri
sempre foi atravessado pelo campo politico, desde 1790. Com aproximagdo da igreja e a
edificacdo da cidade no territério indigena, os povos Xukuru-Kariri vao perdendo
espaco e o processo de tomada de terra indigena fez com que a zona urbana crescesse.
A pesquisa, cujo resultado € apresentado nesta dissertacdo, se encarregou de identificar
os discursos que afetam o povo indigena e seu territério no percurso histérico. Toma-se
como ponto de partida a lenda de fundacio da cidade de Palmeira dos Indios, um texto
produzido por Luiz Barros Torres que, por sua vez é uma tentativa de mitigar os povos
indigenas, esconder e disfarcar os escindalos envolvendo as elites do municipio. E uma
marca histérica da relacdo ideoldgica entre ndo-indigena versus indigenas. A obra
funciona como um discurso de dominagdo que, por mais pacifico que seja, tentar apagar
o real da histéria mobilizando a memdria e, por meio da repeticdo, gera um processo
que regulariza o discurso da narrativa. Essa regularizacdo se faz necessdria para garantir
a tomada de terras indigenas pelos poderosos do municipio, onde uma pequena parte do
territério € destinado a subsisténcia de 10 aldeias do povo Xukuru-Kariri, julga-se ser
ele o responsdvel pela tentativa de dominacdo dos indigenas, que resistem a diversas
formas de intervencao no percurso historico.

Palavras-chave: Discurso politico. Acontecimento. Imagem. Memoria discursiva.
Xukuru-kariri.



Abstract

The native people in Brazil are affected by several discursive events. Since the invasion,
such events would be responsible for angering the native nations until the present day.
The discourse on the Xukuru-Kariri indigenous people has always been crossed by the
political field, since 1790. With the approach of the church and the construction of the
city, in the indigenous territory, the Xukuru-Kariri peoples are losing space and the
process of taking over indigenous land causes the urban area to grow. The research, the
result of which is presented in this dissertation, was responsible for identifying the
discourses that affect the originary people and their territory in the historical course. It
takes as a starting point the legend of the foundation of the city of Palmeira dos Indios, a
text produced by Luiz Barros Torres, which in turn is an attempt to mitigate the native
peoples, hide and disguise the scandals involving the elites of the municipality, it is a
historical mark of the ideological relationship between non-native versus native. The
text works as a discourse of domination that, however peaceful it tries to erase reality
from history, mobilizes memory and through repetition generates a process that
regularizes the discourse of the narrative. This regularization is necessary to guarantee
the seizure of native lands by the powerful in the municipality. In which a small part of
the territory is destined for the subsistence of 10 villages of the Xukuru-Kariri people, it
is believed that he is responsible for the attempt to dominate the originary people, whom
resist various forms of intervention in the historical course.

Keywords: Political discourse. Event. Image. Discursive memory. Xukuru-kariri.

Keywords: Political discourse. Discursive event. Image. Discursive memory. Xukuru-

kariri.



[...]Eu vim pra te mostrar

A forca que eu tenho guardado

O peito 'td escancarado

E nao tem medo, ndo, ndo tem medo

Eu canto pra viver

Eu vivo o que tenho cantado

A minha voz é meu império

A minha protecdo

Meu caminho é novo, mas meu povo nao

Meu coracdo de fogo vem do coragcdo do meu pais
Meu caminho é novo, mas meu povo nao

O Norte é a minha seta, o meu eixo, a minha raiz/...]
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LINTRODUCAO

Inicialmente, a proposta da pesquisa era estudar os discursos de dominacao sobre
os povos indigenas na regido de Palmeira dos Indios e a resisténcia derivada desses
discursos, mas sempre que nos propusemos a analisar acontecimentos discursivos que se
encaixavam como corpus dessa pesquisa, esbarrdvamos no discurso politico. Entdo
passamos a nos debrugar sobre tais discursos e notamos que sem a presencga deles nao
conseguiriamos observar for¢a substancial no discurso de dominacao sobre os Xukuru-
Kariri, logo foi necessario renomear o texto. Nessa trajetoria, notamos que o dito e o
nao-dito afetam os indigenas e € por meio do politico que ele ressoa em outros sujeitos
que acabam se identificando com esses discursos.

Diante disso, observamos a necessidade de compreender o processo de
significacdo que se faz, a partir do discurso sobre o indigena Xukuru-Kariri. De acordo
com Orlandi (2008), ao trazer para a andlise do discurso a no¢do de “discurso sobre”
propde-se a observacdo dos sentidos desses discursos que visam a producido de um
imagindrio que € regido pela sociedade. Mariani (1998) define a nocdo de “discurso
sobre” como discurso que atua na institucionalizacdo dos sentidos, produzindo um
efeito de linearidade e homogeneidade da memoria. S3o sempre discursos
intermedidrios, falam sobre um ‘“discurso-origem” e representam, de modo geral,
lugares de autoridade.

De acordo com Pécheux (2014) a lingua € a materialidade do discurso. Em um
estudo mais aprofundado, Courtine (2014), por sua vez, explicita que o discurso € o
objeto, conserva uma proximidade com a lingua, e € por meio da Andlise do Discurso
que essa relacdo se estabelece. Tomamos o discurso, assim como Courtine (idem),
pensado como uma relac@o correspondente entre a lingua e questdes que surjam no seu
interior: “[...] quem fala, qual o sujeito do discurso? [...] do que fala o discurso? [...] em
quais condicdes, enfim, o discurso € produzido, mas também compreendido e
interpretado?” (COURTINE, 2014, p. 30).

E de vital importincia para a compreensio deste estudo que o conceito de
materialidade discursiva que pretendemos trabalhar firme o modo de producdo de vida
material condicionada a um conjunto de processos da vida social, politica etc. Na

perspectiva tedrica do Materialismo Histdrico, a matéria € substancia suscetivel a ser
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estruturada. Sendo assim, a materialidade discursiva envolve ndo apenas o sujeito, mas
também a histdria e a lingua.

No interior dessa problemdtica, surge um conjunto de questdes trazidas pelo
discurso politico, as quais, expdem as relacdes delicadas entre a sociedade palmeirense
e os indigenas Xukuru-Kariri. E necessdrio considerar que tais fatores contribuem para
diversos acontecimentos histéricos, em muitos casos, influenciados pelo discurso
politico, mesmo que velado, ou disfar¢ado seja de cultura ou de civismo produzido pela
lingua de Estado que sempre visou e visa amortecer as resisténcias dos povos indigenas
na regiao.

Vale frisar, que entendemos o politico como o fator que possibilita o
reconhecimento de espacos de dano e disputas de luta de classes. E importante
diferenciar nossa abordagem sobre o politico, ndo em seu sentido de sujeito politico
partiddrio, mas em seu sentido ideolégico. Como analistas do discurso, interessa-nos
observar como ele se materializa no discurso, € como um contexto de luta deixa de ser
algo externo e se fixa na superficie linguistica, tornando-se irredutivel aos efeitos de
sentido. De acordo com Ranciere (2018, p. 19) “A politica comeca precisamente onde
se deixa de equilibrar lucros e perdas e se cuida de repartir as partes do comum [...]".
Entendemos que quando se trata da manifestacdo do politico sobre os povos indigenas,
especificamente sobre o povo Xukuru-Kariri, divide-se de forma desigual a parcela de
suas terras, inibe-se o crescimento de seu povo, apaga-se sua cultua e historia.

Pode-se observar nesta pesquisa, a existéncia de um sujeito que ocupa o lugar de
fala. De acordo com Pécheux (2014, p. 150), “o sujeito se constitui pelo esquecimento
[...] daquilo que o determina. [...] a interpelacdo de individuo em sujeito se efetua pela
identificacdo com a formacao discursiva que o domina, sendo esse o fator que constitui
o sujeito”.  Essa afirmativa corrobora a producdo da narrativa que silencia o povo
indigena e defende — ideologicamente - os que ocupam diferentes posicdes politicas na
sociedade palmeirense. E nesse espaco que o indigena silencia, como forma de
resisténcia para se manter vivo. Orlandi (2007) traz uma no¢do de ambiguidade
resultada dessa disciplinarizacdo do sujeito indigena, que abrange uma noc¢do da
polissemia que estd ligada metodologicamente a nocao do implicito. A autora expde o
termo “domesticacao” trazido por (Ducrot, 1987) que se faz presente no discurso pela
exclusdo da opacidade, que € efeito da lingua, do ndo-dito.

Chama-nos a atencdo nosso sujeito autor, tomando-o como porta-voz do

discurso presente na narratividade. Segundo Pécheux (2012, p.12), o surgimento do
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porta-voz se dd “como um ator visivel e testemunha ocular do acontecimento” o
referido tedrico salienta que “o efeito que ele exerce falando ‘em nome de’ € antes de
tudo um efeito visual, que determina essa conversao do olhar pelo qual o invisivel do
acontecimento se deixa em fim ser visto”. Indursky (2000) frisa que € através do
discurso do porta-voz, que se adquirem uma voz politica e publica que se manifesta
através da imprensa e, por seu viés, fala com a sociedade e com o governo.

O autor, nomeado Luiz Barros Torres, foi responsdvel pela reproducdo de
discursos como a Lenda de Fundacio de Palmeira dos Indios, “Tilixi e Txilid: a lenda
de fundagio de Palmeira dos Indios”. Mesmo sendo uma narrativa ficticia, usando a
lingua de Estado é disseminada na populacdo, principalmente em escolas publicas do
municipio o que apaga o real da historia do povo indigena, suas lutas por territério e
produz um estere6tipo de indigena o qual ndo existe, no municipio.

Outro discurso que também foi produzido por Luiz Barros Torres € o Hino do
municipio que posiciona uma ideologia, usando a lingua de Estado para anestesiar as
resisténcias do povo Xukuru-Kariri, considerando que ambos os discursos sdo
fundamentais para entender o funcionamento do politico sobre os povos indigenas e seu
territorio. Tomamos Pécheux, ainda como Tomas Herbert em sua visdo sobre o
discurso, que o apresenta como “instrumento da pratica politica” (HENRY, 2014 p. 24).

Respeitando a influéncia desses discursos no percurso histérico e o valor deles
para essa pesquisa, tomamos como o corpus deste trabalho, conforme seu valor tedrico
e baseando em Courtine (2014) que a constituicdo do Corpus/Corpora discursivo
consiste na realizacdo de selecdo de dispositivos materiais, o discurso materializado
relevante para a pesquisa. O autor afirma que “ndo existe, nenhuma nebulosa discursiva
que reuna a infinidade de discursos produzidos e que espere em uma coexisténcia plana,
que o analista de discurso venha tird-los do esquecimento” (COURTINE, 2014. p. 55).
Logo, dessas discursividades, serdo extraidas sequéncias discursivas que serdo
submetidas a andlise.

Para entender melhor a constru¢do do corpus desta pesquisa nos firmamos na
materialidade discursiva, expressa pela linguagem, atravessada pela histéria e pela
ideologia que desestabiliza o dizer e faz com que os sentidos se confrontem e se
desloquem, permitindo a falha, o equivoco. Essa perspectiva ja adianta o carater basilar
da forma material na constituicdo de dispositivo tedrico-analitico. Esse fato, &

sustentacdo da vertente tedrica a qual nos filiamos a Andlise do Discurso de linha
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francesa fundada por Michel Pécheux. Ou seja, o sujeito e os sentidos se constituem nas
relacdes sociais e tém uma existéncia material.

Logo, é importante frisar a representatividade do Grupo de Pesquisas de Histéria
Indigena de Alagoas (GPHIAL), e os trabalhos desenvolvidos por seus pesquisadores e
a contribuicdo para compreender este estudo, seguindo por outras dreas € em outras
perspectivas tedricas lhe s@o atribuidas, sendo assim o discurso a forma material da
lingua, e essa por sua vez a forma pela qual o sujeito se inscreve no mundo.

Aqui, chamamos a atencdo para o que segundo Pécheux (2014) chama de
interpelacdo de individuo em sujeito, que € um “paradoxo pelo qual o sujeito é chamado
a existéncia” Pécheux (2014, p. 141). Essa existéncia € entendida como uma
pressuposicdo do sujeito sendo interpelado pela Ideologia. De acordo com o autor o
“sujeito € interpelado-constituido em sujeito pela ideologia” (idem). Logo,
compreendemos de acordo com o autor que todo individuo é “sempre-ja-sujeito”
(ibidem).

Para Orlandi (2012, p. 191), “a escrita € uma relacdo do sujeito com a historia.
Essa inscricdo do sujeito na letra é um gesto simbdlico-histérico”. Orlandi (2012)
explicita ainda que é por meio da linguagem que o sujeito € constituido, em sua relacao
com a sociedade.

Tomamos assim, ndo o sujeito porta-voz Luiz Barros Torres como evidéncias
dessa pesquisa, mas o elemento que irrompe em seus discursos “como se tivesse sido
pensado antes, em outro lugar, independentemente” (PECHEUX, 2014, p. 142). Quando
relacionamos os discursos que formam os corpora dessa pesquisa, podemos observar
que estd em jogo a identidade do sujeito, e os processos de significacdo na interpelacao-
identificacdo com um grupo social especifico. De acordo com Pécheux, € o sujeito o
fruto do processo de representacdo significante daquilo que representa para outro
sujeito, formando uma rede de significagdo, que gera um processo de apagamento
necessario do sujeito em seu interior “como causa de si” (PECHEUX, 2014, p. 143).

Diante disso, esse processo de interpelacdo-identificacdo conforme Pécheux
(2014), produz um sujeito no lugar deixado vazio. Assume, dessa maneira, uma posi¢ao
ideoldgica que o reduplica na qual ele € interpelado. Segundo o autor, esse sujeito
adquire sentidos definidos em referéncia a essas posi¢des, ou seja, as formagdes
ideoldgicas com as quais o sujeito se identifica. Segundo Haroche ez. al., “as formagdes
ideoldgicas se constituem de um conjunto complexo de atitudes e representagdes que

nem sdo individuais, nem universais, mas dizem respeito as posi¢des de classes em
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conflito”. E, pois, a partir dessa posi¢io que o sujeito produz sentidos, a partir de uma
posicdo, de classes, que determina, segundo Pécheux (1988, p. 160), “o que pode ou nio
pode ser dito”. Ou seja, toda palavra ou expressao adquire sentido a partir do lugar de
fala do sujeito, de sua formagdo discursiva, definida por Pécheux (ibidem) como:
“aquilo que numa formagdo ideoldgica dada, isto é, a partir de uma posi¢do dada, numa
conjuntura dada, determinada pelo estado de luta de classes determina o que pode e
deve ser dito”. (Grifos do autor).

Tendo o sujeito o lugar de fala privilegiado, de acordo Foucault (1996, p. 56) o
lugar de fala deve ser entendido como de ndo se pensar discurso como amontoado de
palavras ou concatenacdo de frases que pretendem um significado em si, mas como um
sistema que estrutura determinado imaginério social, pois estaremos falando de poder e
controle. Segundo Pécheux “o sujeito se constitui em relacdo com os sentidos, de modo
que representa aquilo que determina a dominagdo da forma-sujeito” (PECHEUX, 2014,
p. 151). Assim, compondo a elite de Palmeira dos Indios, defendia ideologicamente o
grupo ao qual pertencia e usufruia das regalias (poder) que lhe eram ofertadas. As
discursividades produzidas por Luiz Barros Torres, em diversos aspectos, afetam o povo
indigena da regido; encobrem os embates entre indigenas e ndo-indigenas. Assim, como
afirma Pécheux (idem, p 148): “toda formacdo discursiva dissimula, pela transparéncia
do sentido que nela se constitui, sua dependéncia com respeito ao todo complexo como
dominante das formagdes discursivas, intrincado no complexo das formacdes
ideoldgicas”.

De acordo como o autor a propriedade da formacgdo discursiva € dissimular a
nitidez do sentido, tendo objetividade material contraditéria do interdiscurso que é
determinada pela formacgdo discursiva. Essa objetividade material reside na premissa de
que algo fala antes em um outro lugar independentemente sob a dominagdo da formacgao
ideoldgica.

Consequentemente, passamos a entender que o funcionamento da Ideologia € a
interpelacdo dos individuos em sujeitos, e o complexo das formagdes ideoldgicas
enquanto sistemas de evidéncias € a significacdo para o sujeito e para outros sujeitos
que compartilhem da mesma formacgdo ideoldgica. Esse efeito de significagao produz o
que Pécheux (2014) chama de assujeitamento do Sujeito ou do Outro que €
ideologicamente afetado pelo dizer.

Dessa maneira, vale reforcar que os discurso materializado nos textos de Luiz

Barros Torres sdo “desdobramentos” como uma tomada de “consciéncia” que reproduz
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sua identificacao ideoldgica de discursos outros lhe sdo designados como construcdo do
interior do discurso e do sujeito - mito idealista da interioridade do sujeito que de
acordo com Pécheux (2014, p. 160) ndo poderia ser diferente do “ndo dito”, do “ja dito”
e do “dizivel”-.

Esse funcionamento que gera a ilusdo no espaco de reformulacdo dos discursos
do sujeito Pécheux (2014) denomina “esquecimento n® 2” que ainda de acordo com o
referido autor, se dd sempre que o sujeito falante seleciona no interior de sua formacao
discursiva, maneiras de dizer que, na perspectiva do enunciante, ndo poderiam ser de
outra maneira. Isso € responsavel pela construcao de familias parafrasticas e que produz
em nds e no Outro uma 1lusdo referencial da realidade do pensamento, do discurso.
Pécheux (2014), também alerta para o fato de que, inconscientemente, o sujeito se acha
a origem do seu dizer, - “esquecimento nimero 1” - o que ndo passa de uma ilusio,
pois, quando o sujeito produz seu discurso retoma sentidos ja pré-existentes, além da
questdo de que os sentidos sdo determinados pela maneira como nos inscrevemos na
lingua e na historia.

De acordo com Orlandi (2020, p. 34), o esquecimento € estruturante, é parte
constitutiva do sujeito e do sentido. Essas “ilusdes”, como as qualifica, devem ser
entendidas como ‘“necessidades para que a linguagem funcione nos sujeitos € nas
producdes de sentidos”.

Com base no que ja foi mencionado sobre formacdo discursiva e sabendo que
todo sujeito € ideologicamente afetado por formacgdes ideoldgicas; que ndo hd sujeito
sem ideologia e, consequentemente, ndo hd discurso sem ideologia, tomamos como
objeto de estudo as discursividades produzidas sobre a origem de Palmeira dos Indios e
de seus fundadores — os Xucuru-Cariri.

Levantamos a problemética que pretendemos responder neste estudo. Quais os
reais motivos que levaram o sujeito-autor a produzir materialidades como a narrativa de
fundacdo de Palmeira dos Indios, o hino, o brasdo presente na bandeira? Quais os
interesses por tras da desses icones? Quais os efeitos de sentido desses discursos para o
povo da regiao?

Hipoteticamente, defendemos que os discursos de Luiz Barros Torres sdo
responsaveis por defender a elite do municipio, deslocando o indigena do real da
historia, produzindo um processo de apagamento do sujeito indigena que passa a ser
estereotipado e substituido pelos indigenas presentes na lenda, na bandeira do municipio

e no brasdo. Esses elementos reforcam os interesses ideoldgicos, do sujeito assim como
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do grupo com o qual se identifica. Segundo Foucault (2020, p.135), “Um enunciado
pertence a uma formacdo discursiva, como uma frase pertence a um texto, € uma
proposi¢do a um conjunto dedutivo”. Pode-se entdo agora, dar sentido a defini¢do do
“discurso”. A narrativa em estudo promove por anos uma nuvem de fumaga que silencia
os Xukuru-Kariri, da mesma forma que protege os posseiros de terras indigenas.

Vale aqui explanar o que entendemos como narratividade, Orlandi (2017, pp. 29-
30) define como sendo “o nucleo de sentido do funcionamento do interdiscurso, da
memoria discursiva e do saber discursivo que é dado como a voz sem nome que fala por
conta propria no sujeito que ela constitui”. A autora salienta que a narratividade € o
funcionamento da memdria também constitutiva do sujeito. A autora (Ibidem) define de
narratividade como: ‘“a maneira pela qual a uma memoria se diz em processos identitarios,
apoiados em modos de individuacdo do sujeito, afirmando/vinculando seu pertencimento a
espacos de interpretacdo determinados consoante a especifica pratica discursiva”. Desde essa
Gtica, passamos a compreender a narratividade como constitutiva do funcionamento da
memoria, dos sentidos e dos sujeitos em qualquer forma de funcionamento.

E necessdrio entender que a lenda sempre traz pontos de verossimilhanca e sdo
produzidas como estdrias fantdsticas que se constituem historicamente disseminando-se
pela sociedade com verdade. Baldini e Vieira (2014, p. 223) afirmam que uma
narratividade é como se “um fato sucedesse ao outro (por exemplo, relacionando,
através da entonacdo, do ritmo, de marcas de subjetivacdo, elementos factuais daquele
dizer) [...]".

O efeito da narratividade em estudo inscreve o investimento autoral em uma
posicdo que comporta a tomada de terras indigenas, a idolatria e protecdo construida
sobre essas terras, com o intuito de defender os posseiros, € a constru¢do de um
sentimento patridtico que movesse a populacdo a defender as terras do municipio contra
0s invasores, reais proprietdrios, de possiveis retomadas.

Esses dizeres se propagam pela populacdo movendo o real da histéria a memoria
discursiva, dos discursos recuperados pelo interdiscurso, o que ja foi dito antes em um
outro lugar que independe desse dizer que é atualizado no momento da enunciagio. E
importante frisar que a memoria discursiva ndo se confunde com a memoria psicoldgica
ou cronoldgica que necessita ser lembrada, fatos ocorridos no passado. Para Pécheux
(2015, pp. 45-46) “memoria discursiva € algo coletivo inscrito na memdria social, que

vem restabelecer os ‘implicitos’, retoma ‘os pré-construidos’, e o ‘discurso-transverso’.
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Nesse sentido, a pesquisa objetiva analisar os discursos materializados em
narrativas que envolvem indigenas e familias importantes, tradicionalmente,
representacdes politicas do municipio.

Visamos, contudo, observar os efeitos desse discurso na populacao indigena e no
ndo-indigena que se contra-identificam ou se identificam, produzindo um imagindrio
materializado em estdtua encontrada em ambiente publico. Tais fatores promovem uma
ameaca ao indigena que nao correspondesse aos icones da bandeira municipal ou até
mesmo o da lenda.

O discurso analisado neste trabalho se manifesta em defesa dos posseiros de
terras colocando o indigena como inimigo do povo indigena. Desloca o ndo-indigena da
batalha travada por territérios e ameaca a populacao nativa pelo fato de necessitarem ter
territério demarcado. Hoje, o que antes era territério indigena, faz parte de latifindios
que representam fazendas das mesmas familias citadas mais acima.

Passamos a compreender conforme Orlandi (2001, p.12) esses discursos como
fundadores: “vao nos inventando um passado inequivoco e empurrando um futuro pela
frente que nos ddao a sensacdo de estarmos dentro de uma histéria de um mundo
conhecido”. Ainda consoante a autora, esses discursos reverberam efeitos da historia
cotidianamente, influenciando a reconstrucao de lagos sociais e da identidade historica.
Tomando essa visdo de discurso fundador de sentidos presentes na narrativa municipal,
nos firmamos em Indursky (2011) que salienta que o sentido se institui através do
processo de repetibilidade. Ela também coloca os limites dessa repeticdo e como o
sentido se estabelece assim como o que pode e deve ser dito no interior da formagao
discursiva. Compreendemos que ha sentidos que ndo podem ser produzidos ou
estabelecidos pelo discurso da narratividade.

Logo, € interessante pensar como essa narrativa se legitima desde sua
publicacdo: ao poder publico municipal, que desde o principio, estabelece essa narrativa
como lingua de estado para legitimar-se como capital da cultura alagoana. A narrativa
se vincula a monumentos historicos e ao museu de historia, arte e costumes do
municipio. Soma-se a isso, a propagagdo pela secretaria de educagdao do municipio que
reproduz esse discurso legitimando a narrativa que influencia a histéria, assim como
simbolos pétrios municipais que também significam por meio da lenda.

O que nos chama a atengdo com relagdo as repetigdes € que em todo municipio a
cultura indigena é apresentada por meio da narrativa de Luiz Barros Torres. Nao se

estuda a histéria do municipio com as personalidades e acontecimentos histéricos. Nao
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h4 em Palmeira dos Indios, sujeito que nio seja afetado por esses discursos produzidos
pela narrativa. Daf surge o que de acordo com Pécheux (2014) fala antes, em outro lugar
independentemente. Orlandi (2020) frisa que todo o saber discursivo que torna possivel
o dizer é o que chamamos de pré-construido. Segundo Indursky (2011, p. 69) “essa
no¢do vai permitir melhor perceber os entrelacamentos entre repeticdo, memdria €
sentido”, enfatizando todo elemento do discurso que é produzido anteriormente e em
outro discurso. (Grifo da autora

Dessa forma, a relevancia desta pesquisa se da por ser a primeira, na perspectiva
da Anélise do Discurso, que busca estudar os discursos que afetam os povos indigenas
alagoanos, especificamente, o povo Xukuru-Kariri, que se localiza no agreste de
alagoano, no municipio de Palmeira dos Indios. Além disso, a dissertacdao coloca em
lugar de interpretacdo o discurso do colonizador, possibilitando a andlise de discursos
que afetam a histéria local, encobrem os feitos do colonizador e menosprezam a
participacao dos povos indigenas da regido, nos acontecimentos historicos. Ainda assim,
esse estudo promove a andlise da conjuntura social e como o colonizador se utiliza de
ferramentas para dominar o povo origindrio.

Essa pesquisa compreende trés secdes, as quais trardo materialidades
significantes e que serdo analisadas por esse estudo.

Na primeira, apresentamos nosso objeto de pesquisa; na segunda secdo,
iniciaremos buscando compreender a relacdo entre lingua e histéria no intuido de saber
como os discursos se materializam e se inscrevem na histéria do municipio de Palmeira
dos Indios. Abordaremos, portanto, um panorama histérico, as influéncias dos fatores
sociais, politicos e religiosos que sdo responsdveis para promover a dominagdo histérica
dos povos indigenas da regido. Assim, poderemos observar que os Xukuru-Kariri sdo
movidos historicamente de seu territério, por for¢as que sao emanadas contra eles.

Esses discursos sdo responsdveis pela mitigacdo dos povos nativos da regido, e
por atenuar as disputas pelos espacos: de um lado, o sujeito-indigena que tem a terra
como territério cultural e de subsisténcia; do outro, o sujeito ndo-indigena, com a
protecao do Estado, que visa até hoje a terra como poder aquisitivo, com o intuito de
construir latifindios, em sua maior parte roubando ou tomando a for¢a, em confrontos
que marcam o percurso histdrico, materializando discursos.

Na terceira se¢do, visamos analisar o imagindrio sobre o indigena e como ele se
constroéi a partir da lenda de fundagao do municipio, sempre observando quais os fatores

que contribuem para personificar o indigena da regido em um esteretipo mitico e
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fantdstico. Observaremos os processos ideoldgicos que contribuem para essa imagem do
indigena se perpetuar na histéria do municipio. Vale frisar que, neste espago,
abordaremos o sentido de memoria discursiva que é substituida pela repeticio do
discurso do Estado a fim de construir um mito funcional e romantizar a histéria do
municipio, apagando e silenciando os indigenas Xukuru-Kariri.

Tal fato, causa a ndo aceitacdo da narrativa pelo povo indigena que ndo se
reconhece na representacdo indigena da lenda, nem nos fatos histéricos que sdo
mencionados. Soma-se a isso, a romantizacdo da histéria que provoca o deslocamento
do povo indigena no percurso histérico, tendo como objetivo anestesiar as resisténcias.

Tracaremos, de forma preliminar, a partir desses materiais de analises, como as
forcas do neoliberalismo movidas pelo capital e interesse historico no territorio indigena
sdo utilizadas para hostilizar, silenciar e mover o povo Xukuru-Kariri das terras de
origem. Nesse percurso, nos deparamos com o poder do discurso politico que visa, pela
forca do capital, evitar a demarcacao do territdrio para o sustento do nativo.

Para finalizar, demonstraremos como os sentidos do discurso colonizador, por
meio do inconsciente, se propaga, defendendo ideologicamente interesses da formacao
discursiva do autor.

Tendo em vista este percurso tedrico, essa pesquisa, Se inscreve em um espago
bem determinado pela relacdo entre a Historia e a Linguistica. Somam-se a 1sso, 0s
impasses entre a relacdo conturbada entre o povo Xukuru-Kariri e ndo-indigenas pelo
territério que representa o municipio de Palmeira dos Indios. Assim, mobilizamos esses
conceitos particularmente caros a Andlise do Discurso, os quais constituem o lugar de
determinac¢do do sujeito-autor e da materialidade discursiva pela dupla determinagdo do

inconsciente e da ideologia.
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SECAO II - PALMEIRA DOS INDIOS: historia, terra e discurso de dominacio

Nesta secdo serdo abordados acontecimentos histdricos e discursivos que se
referem ao povo Xukuru-Kariri, partindo da influéncia politica que marca a estadia

desses povos desde meados do século VXIII até os dias atuais.
Lingua e Historia

Os discursos sobre a terra indigena marcam a histéria do Brasil, desde a invasao,
considerando que a histéria se faz assim como o imagindrio, o que, de acordo com
Orlandi (2008) se inscreve no discurso de descoberta, e por meio dele se faz conhecer o
mundo novo. Para entender o funcionamento desses discursos € necessario compreender
o funcionamento da histéria. Como salienta Marx (1998), a histéria € o tempo, e € o
espaco no qual as forcas produtivas e as relacdes de producdo e luta de classe se
constituem. Assim Marx (1998) traca a episteme do Materialismo Historico. Sendo a
lingua o meio pelo qual o discurso se materializa, resultado de um trabalho da
linguagem que coincidem com o histdrico e o social. Dessa forma a histdria se inscreve
no discurso por meio da historicidade, que € a relacdo constitutiva entre a linguagem e
historia.

Para a Andlise do Discurso, Pécheux (2014) afirma que a lingua possui uma
opacidade, que requer a aten¢do do analista, para as contradi¢des inerentes a seu sistema
interno, falhas e equivocos, que constituem esses discursos, ndo para exclui-los, mas
para reconhecer o ponto de encontro entre a lingua e a histdria na producao dos efeitos
de sentido.

De acordo com Pécheux (2014), a lingua possui uma autonomia relativa, serve
de lugar material onde os processos discursivos operam, responsdvel pela producdo de
sentido e remetem a ideia de funcionamento linguistico saussuriano. As estruturas

internas: lexical, fonoldgica, morfoldgica e sintdtica sdo mobilizadas na determinagdo
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sOcio-histérica vinculadas a questdes ideoldgicas, sendo assim, a exterioridade passa a
ser constitutiva da sua sistematicidade interna e de sua autonomia relativa.

Na histéria sobre as terras de Palmeira dos Indios, é importante reconhecer os
discursos que se materializam sobre essas terras e a relacdo entre eles como constitutiva
e determinada pela histéria. Esse fato, segundo Pécheux (2015), produz relagdes tensas
que se apresentam como pontos de deriva que surgem a partir do uso da lingua que
abrem espago para interpretacdes. O autor ainda afirma que é o equivoco o fato
estruturante da lingua isso porque ele representa o ponto de encontro entre a lingua e a
historia.

De acordo com Leandro-Ferreira (2021), ndo se pode negar a evidéncia da
lingua, embora ndo se pode desconsiderar que é necessario desconfiar de seu efeito de
aparente transparéncia. A autora frisa que é preciso investigar os mecanismos de
funcionamento que sao responsdveis pela produgdo de sentido.

Compreendemos, dessa forma, que o sentido das palavras aparece como se ja
estivesse dado, oportunizando ao sujeito reconhecé-lo, adequa-lo ao seu dizer. Isso diz
respeito a subjetividade, a qualificacdo do sujeito pela sua relacdo com o simbdlico.
Segundo Orlandi (2013), se € sujeito a lingua na histéria ndo se pode dizer sendo sujeito
afetado pelo simbdlico.

E por meio dessa relagio entre lingua e histéria que os discursos sobre os
Xukuru-Kariri, no territério de Palmeira dos Indios, passam a ser influenciados por
sujeitos que acabam marcando a histéria e o territério habitado pelo povo indigena,
promovendo o surgimento de acontecimentos discursivos desde o conhecimento da

presenca de povos indigenas na Serra das Palmeiras.
A Serra das Palmeiras

O processo de colonizagdo territorial vivenciado por diversos povos em diversas
partes do mundo, sempre objetivava ao povoamento e/ou a exploragdo de regides
desconhecidas. No Brasil, o processo inicia com a chegada dos portugueses, o que para
nés ndo se constituiu um descobrimento, mas uma invasdo, ji que as terras eram
povoadas. Vale considerar que o que sabemos sobre esses primeiros contatos do
estrangeiro com as terras brasileiras enaltece o discurso da descoberta, conforme
Orlandi (2008). A autora explicita que a histéria se faz do imagindrio, na escrita dos

relatos que se dd a conhecer o novo e que se torna o produto mais eficaz que é

reconhecer o cultural e apagar o histérico e politico. E importante reconhecer que a
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versdo que fica ou ficou registrada resulta do funcionamento de uma relagdo de poder.
O termo “descobrimento” ja indica uma posi¢do em relagao ao fato histérico.

Nesse percurso, ¢ dificil construir uma narrativa linear, considerando e
compreendendo todas as situacdes, inclusive as que envolviam relagdes complexas entre
sujeitos ideologicamente distintos, o que requereria a retomada de décadas de histérias
expressas numa quantidade grande de documentos referentes a época. Dessa forma,
tomamos o discurso colonial e o apagamento de sentidos pela sobreposi¢do de um
discurso a outro, que ¢é efeito da linguagem causado por esse tipo de discurso.
Buscaremos, em um recorte histérico, abordar os acontecimentos historicos € o0s
discursos que se propagam nesse territorio sobre os povos que nele habitam. Segundo
Le Gof (1996, p. 58), o acontecimento historico “consiste em um fato que, por sua
relevancia enquanto ocorréncia no mundo, passa a ser rememorado na histéria, fazendo
parte do dizer sobre o passado de um povo, narrado pela ciéncia histérica”.

Segundo Zoppi-Fontanna (2002), o acontecimento histérico se torna um
acontecimento discursivo, ao produz a ruptura de uma pratica discursiva pela
transformacdo dos rituais enunciativos que a definem; a interrupcdo de um processo
de reformulacgado parafrastica de sentidos pela mudanca das condi¢des de produgdo. A
autora afirma que a emergéncia de um enunciado ou de uma posicao de sujeito novos
que reconfigurem o discurso e, através deste, participam do processo de produgdo do
real historico.

Apresentaremos, nesse espago, materialidades histéricas que manifestam as
discursividades sobre as terras que compdem o agreste de Alagoas, principalmente o
territério que corresponde ao municipio de Palmeira dos Indios, as terras ocupadas

pelos indigenas Xukuru e Kariri.
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Figura 1 locaizagdo de Palmeira dos Indios - 2017

De acordo com Peixoto (2017), o nome das terras deriva do fato de que as terras
que formam o municipio eram cobertas de matas nas serras e palmeiras na regido do
vale. Torres (1973, p. 27) afirma que “Os nativos formaram seu aldeamento entre um
brejo chamado Cafurna e a Serra da Boa Vista”. Soares (2019), salienta que apesar de
nio terem sido encontradas outras fontes que fundamentassem tal narrativa, a
explicacdo sobre a escolha do nome da vila foi aceita por vérios pesquisadores sobre a
histéria do municipio. Historiadores e antropdlogos estudiosos dos povos indigenas na
regido, confirmam que essas terras foram ocupadas por indigenas que migraram para
essa regido, devido a expansdo da ocupacdo portuguesa na faixa litordnea e nas regioes
proximas ao Rio Sdo Francisco, no século XVII.

O documento mais antigo que aborda a presenca de indigenas nas terras € de
1740 como a data da chegada de indigenas dos povos Xukuru e Kariri a regidao que
atualmente corresponde aos limites de Palmeira dos Indios. Segundo Soares (2019),
em termos da legislacdo colonial, essas terras habitadas pelos Kariri e Xukuru eram
parte da Sesmaria de Burgos, com limite de 30 léguas, concedidas pelo Governador

Geral do Brasil ao Desembargador Cristovao de Burgos, no ano de 1661.
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Figura 2 Sesmaria de Burgo

Em 1712, o Coronel Manoel da Cruz Vilela adquiriu do Capitdo Jerdnimo de
Burgos, sobrinho do falecido Cristévao de Burgos, parte das terras da referida
sesmaria. No ano de 1773, Dona Maria Pereira Gongalves, vidva do Coronel Manoel
da Cruz Vilela e seus herdeiros concede as terras para a catequizacdo dos indios.
Contudo, isso s6 seria possivel se o Frei Domingos de Sao José construisse uma capela
e colocasse 0 nome do santo de devo¢dao dela, Bom Jesus da Boa Morte, conforme

expoe Soares (2019).

E pelos doadores da terra foi dito em minha presenca e das
testemunhas]...], que eles sdo doadores e possuidores de umas terras na
Serra da Palmeira como o seus brejos que lhe pertence por titulo de
Sesmaria como de tudo se declara e da mesma Sesmaria consta que em
seu poder se acha, nas ditas terras se acham em lugar onde os indigenas
povoaram e fizeram uma capela e um brejo chamado Cafurna, no
mesmo lugar disseram eles doadores que de suas livres vontades
faziam doacdo de meia 1égua de terras a Frei Domingos de Sao José
para dentro das ditas terras levantar uma capela ao Senhor Jesus da Boa
Morte, coo completo administrador, [...] sendo dita a meia 1égua de
terras dada para patriménio da mesma capela que ele pretende
construir, fazendo pedo do dito brejo chamado Cafurna (SOARES,
2019, p.25). (grifo nosso)

A partir dessa doagdo das terras que vém a ser o municipio de Palmeira dos
Indios, a presenca da igreja catdlica se torna frequente no territdrio e € o que possibilita

a povoacdo do espaco.

O documento sugere que o religioso havia permanecido algum tempo
entre os indigenas habitantes de parte das terras da sesmaria, antes de
receber a doagdo de terras, uma vez que o texto relata que os indios
haviam construido uma capela em um brejo chamado Cafurna. Essa
‘igrejinha coberta de palha’ foi construida em 1770, quando Frei
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Domingos estabeleceu os primeiros contatos com os indigenas na
Serra da Palmeira (SOARES, 2019, p.25).

Nesse espacgo, de acordo com Orlandi (2008), sempre € notada a presenga de
trés dreas que possibilitaram a aproximac¢do com os povos indigenas em territorio
brasileiro: “a ciéncia, a politica social e a religido se apresentam como trés modos de
domesticar a diferenca: a primeira pelo conhecimento, a segunda pela mediacdo e a
terceira pela salvacao(catequese) (ORLANDI, 2008, p.67).

Ainda de acordo com Orlandi (2008), notamos que a presenca dessas dreas €
notada desde o “descobrimento do Brasil” e contribui para o apagamento identitdrio
cultural “diferente” do indio e s@o constitutivas de uma formagdo do indigena como
identidade nacional. Consoante a isso, vale pensar que elas t€ém a funcdo de tornar o
indio compreensivel, administravel e assimildvel para o ndo indio.

O processo de catequizacao dos indigenas foi aos poucos favorecendo a vinda de
ndo indigenas para o lugar. Partimos dessa visdao de povoamento e de civilizacdo que é
abordada por Orlandi (2008, p. 53). A nogdo se divide em duas visdes uma aceita por
franceses e ingleses e outra por alemaes. A primeira se resume, segundo a autora, “ao
orgulho da nagdo, processo do homem ocidental. A outra visdo, € a designagdo de algo
util de importancia secundaria. Essas nocdes de civilizacdo apagam as diferencas dos
povos colocando em énfase aquilo que € comum a todos os homens.

Esse processo de aproximagdo do ndo indigena favorece o aparecimento de
conflitos, seja territorial ou cultural que, desde o principio, sdo encobertos pelo modelo
de civiliza¢do, uma busca constante em civilizar (modelo de governo), e catequizar um
povo sem Deus. Assim, as diferencas entre os nativos € os nao indigenas sempre foi
minimizada pelo projeto de sociedades europeia crista.

Tendo em vista esse modelo europeu de civilizacdo e observando o aumento do
nimero de pessoas no povoado, Frei Domingos resolveu construir a igreja em uma

localizagdao de melhor acesso.

Fr. Domingos aceitou a doacdo, aldeou os indigenas e com eles ergueu
a Igreja (hoje matriz) colocou o Senhor Bom Jesus da Boa Morte e deu
nome ao aldeamento, de Palmeira dos fndios, e a Serra da Palmeira
porque ai existia e ainda existe um pequeno palmeiral; naquele tempo
uma daquelas palmeiras elevava-se mais do que as outras, e por esta
causa foi que os Indigenas Xukurus lhe deram o nome Serra da
Palmeira. Isto sei, por me haver dito a mameluca Izabel Maria da
Concei¢do (mameluca que contava 85 anos) quando aqui cheguei em 7
de marco do ano de 1847. (SOARES, 2019, p. 25). (grifo nosso)
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Diversos sd@o os mecanismos utilizados para apagar o Xukuru-Kariri da histodria.
O discurso sobre as terras de Palmeira dos Indios reproduz o que é comum nos
processos discursivos: “determina o lugar de quem deve falar ou nio lhe dar a voz”
(ORLANDI 2008, p.58). Esses discursos costumam trazer a tona a relacdo de poder dos
nio indigenas que descrevem a cultura e a histéria do municipio de Palmeira dos Indios,
silenciando os povos nativos e ocupando o lugar de fala de posseiros de terras como
também do discurso sobre os indigenas Xukuru-Kariri.

A partir dessa aproximacdo com o ndo indigena o proprio Xukuru-Kariri se
apaga, deixa de existir como indio, isso, pelo estabelecimento de relacdes com o Estado
(o processo de civilizacdo) e mediante os acontecimentos historicos que condicionam o
surgimento do discurso sobre os indigenas e o territério habitado. Estes discursos

influenciam outros povos e marcam o destino histérico do povo Xukuru-Kariri.
A influéncia da Igreja

O discurso religioso reproduz o interesse da igreja pelas terras. Como ja foi dito
anteriormente, parte da visdo do indigena como a figura do selvagem sem salvacgdo.
Como diz Orlandi (2008) trata-se de uma convenc¢do fundamental que via nos indigenas
a possibilidade de salvar um povo sem Deus.

Faz-se importante a reflexdo de que todos os trabalhos que ja foram produzidos
pelo viés académico, e que tratam da histéria do municipio de Palmeira dos Indios,
evitam confrontos direto com a Igreja Catdlica. Segundo alguns pesquisadores, os quais
foram utilizados como referenciais tedricos desta pesquisa, muitos documentos
importantes para a causa indigena estdo em posse da diocese, ndo sendo autorizado o
manuseio por pesquisadores. Observando a posse desse documento € a auséncia de
materialidade discursiva em circulacio sobre o processo de catequizacdo dos indigenas
Xukuru-kariri, entendemos a partir de Orlandi (2005), que a histdria para ser retratada
baseia-se em discursos que se sobressaem uns aos outros. Esses discursos com maior
forca de disseminagdo sdo chamados de discursos dominantes e, a partir deles, a
histéria tende a se organizar, produzindo o que podemos chamar de uma memoria
institucionalizada, a qual visa a regular certos sentidos e dizeres.

E inegdvel, que a aproximacdo histérica da instituicio as comunidades
indigenas, em todo Brasil, sempre foi dosada de violéncia. Nao podemos omitir que o

processo de catequizagdo dos Xukuru-Kariri, apesar da auséncia de documentos
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(arquivo), que possam comprovar o comportamento da igreja seja evidentemente
violento, o que acaba influenciando no apagamento da lingua indigena.

A auséncia desses documentos afeta os sentidos dos discursos sobre e a presenga
da Igreja na cidade de Palmeira dos Indios, considerando que apenas existem
materialidades discursivas sobre o apoio as populagdes indigenas. Nesse contexto,
atribui-se a igreja a responsabilidade de aplicar a visdo de civilizacdo cristd. Para o
governo, essa intervencdo da igreja, configura-se como uma organizagdo territorial
indispensdvel para o progresso brasileiro. A territorializacdo consistia no recrutamento
do povo indigena direcionado a espagos delimitados pelo Estado e Igreja Romana para
um maior controle (OLIVEIRA, 1998).

Ainda nas palavras de Orlandi (2008, p. 54) “somos seres culturais” e com essa
visdo de perspectivas europeias toma-se a civilizagdo como a juncio da ideia do processo
cultural. Para que se torne possivel esse projeto de civilizacdo cristd universal, era
necessdrio o uso de métodos ndo amigaveis, apagando a cultura indigena. [...] “Dirfamos
que os padres sdo tdo violentos quanto os sesmeiros, fazendo eles mesmos parte dessa agressao:
eles produzem, juntos com os sesmeiros, o estado de guerra sob o qual se vai delineando o
latifindio. (ORLANDI, 2008, p. 143).

O que fica como subproduto desse jogo entre histéria e ideologia € o processo de
condicdes de produgdo dos discursos e de seus efeitos de sentido. As condi¢des de
producdo que de acordo com Courtine (2014), sdo as caracteristicas basicas do contexto
interdiscursivo acionadas pelos sujeitos, de forma consciente ou inconsciente, no
decorrer do processo de elaboragdo do discurso. Courtine (2016, p. 14), salienta “a
medida em que ele representa no interior da lingua os efeitos das contradi¢des
ideoldgicas e onde, inversamente, manifesta a existéncia da materialidade linguistica no
interior da ideologia.”. Considerando as condi¢Oes de producdo abordadas por Pécheux
(2014, p. 130), nas quais ele salienta que “o conjunto de mecanismos formais que
produzem um discurso de tipo dado em ‘circunstancias dadas’ todo modo de producdo
que se baseia em uma divisdo de classes, isto €, cujo principio € a luta de classe”.
Conforme o autor, os discursos sdo produzidos considerando um conjunto de elementos
circunstanciais que promovem o surgimento sempre considerando o posicionamento
ideoldgico, o que segundo Orlandi (2020), compreende que essa circunstancia surge a
partir de uma interacdo do sujeito, da situa¢do, como também da memoria, na producio
do discurso.

E importante frisar que a influéncia da Igreja e sua violéncia na catequizacdo dos
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indigenas apagam a cultura e a lingua, restando atualmente alguns poucos resquicios de
lingua utilizada em rituais religiosos. Nessa visdo, Orlandi (2008) expde que a Igreja se
une ao governo na construcdo e idealizag¢do de pétria tomando como critério a unificacio
da lingua e cultura “de um lado uma lingua sem povo; de outro uma lingua acima do
povo” (ORLANDI, 2008, p.184).

Igreja e governo, enfrentaram-se na relacdo entre indios e posseiros. Embora
Igreja e governo sejam aliados nessa empreitada de nacdo, na Vila das Palmeiras, a
medida que o nimero de colonos subia e o arraial crescia, ao redor da igreja matriz,
foram edificados cerca de oitenta casas e um sobrado, todos de taipa; mas que diante das
palhogas dos indios pareciam soberbas residéncias. Com a ocupacdo do ndo indigenas
das melhores areas e a expuls@o dos indios das planicies férteis onde posteriormente em
1829, Palmeira foi elevada a categoria de distrito. “Em 1872 o Presidente da Provincia
das Alagoas criou a Comarca de Palmeira dos Indios” (SOARES, 2019, p.26); e,
finalmente, em 1889, recebeu o titulo de cidade.

Nao podemos negar que ha também, no decorrer da historia, figuras importantes
dentro da igreja com grandes contribui¢des para os povos indigenas como o caso do
Padre Alfredo Damaceno que refor¢a a necessidade do territorio.

O Padre Alfredo destacava em suas palavras que nao havia intenc¢do
de procurar converter aqueles indios a nenhum tipo de credo em
matéria religiosa, politica, social ou de qualquer outra natureza, mas
defender seus direitos, ampard-los, livra-los da opressdo daqueles que

ameacavam a sua sobrevivéncia fisica e étnica e afastd-los da miséria
extrema (BEZERRA, 2018, p. 81).

Essas materialidades discursivas que surgem e demonstram o apoio da igreja aos
povos indigenas se sobressaem na auséncia de discursos supostamente negativos que se

mantém em posse da diocese de Palmeira dos Indios.

Condicoes de producao dos discursos em Palmeira dos Indios sobre o Xukuru-

Kariri

Na primeira metade do século XX, os conflitos territoriais intensos entre
indigenas e ndo indigenas marcaram a histéria da cidade de Palmeira dos Indios.
Conlflitos esses, de ordem agraria, provocados pela invasdo e demarcacdo de terras
indigenas e a remoc¢ao do povo origindrio dos espagos urbanos do municipio.

Por conta disso, os anos seguintes foram marcados por grandes
conflitos, lutas pela posse de terras, onde acarretou a expulsdo dos



31

nativos que abriga atualmente na regido de Palmeira dos Indios e por
conta dessa grande guerra travada, houve a morte de muitos indios
pelos posseiros e muitas casas queimadas.|...] (SANTOS, 2020, p. 39).

Apo6s a retirada dos indigenas dos espacos de interesse e a realoca¢do na zona
rural do municipio, surge o discurso de progresso, como se o indigena ocupando a zona
urbana fosse responsdvel pelo atraso social e econdmico. Nesse periodo, era registrado
um crescimento econOmico substancial, quando era um dos principais centros
comerciais do estado. O algoddo e outros produtos relacionados a industria téxtil,
renderam-lhe o titulo de “Princesa do Sertao”.

Diante disso, se convenciona um projeto de transformacio da cidade em ponto
turistica do estado de Alagoas. Orquestrado por Luiz Barros Torres, o projeto visava
colocar Palmeira dos Indios em lugar de evidéncia no estado e, posteriormente, veio a
ganhar o titulo de capital da cultura alagoana.

A empreitada para construir o perfil de cidade turistica, parte da producdo de
elementos que comprovem que o municipio tenha pontos turisticos culturais, historicos
e naturais, assim como eventos regionais. Para isso, Luiz Barros Torres, produz a
narrativa ficcional, como uma bomba de fumaca para encobrir aspectos que poderiam
barrar essa constru¢do de uma cidade turistica, apagando os conflitos territoriais que
envolviam importantes familias e o povo Xukuru-Kariri, colocando o indigena como
simbolo oficial presente na bandeira, no escudo e brasdo, além de estarem na letra do
hino. Sem contar com a fundagdo, em parceria com personalidades locais (elite da
época), do Museu Xucurus de Histdria, Artes e Costumes, que colocou em exposi¢ao os
varios artefatos historicos recolhidos durante anos, muitos a revelia dos Xukuru-Kariri.

O que nos chama a atencdo € o género textual no qual a lenda € produzida, uma
proposta diddtica para ser trabalhada em escolas, e de forma geral foi e € até hoje. Essa
repeticdo promove o discurso, mobilizando a memoria e promovendo um deslocamento
do sujeito-indigena gerando o novo sentido que passa a ocupar o perfil do indigena
explanado na lenda.

Subentende-se que esse espaco ocupado pela posi¢do sujeito-autor, influencia as
condi¢des de producdo do discurso que elege o indigena Xukuru-Kariri como elemento
simbdlico. O efeito de evidéncia € que o sujeito apaga os conflitos causados pela
presenca do ndo indigena, que historicamente envolve as elites econdmicas do
municipio. Fica claro que o autor desloca esses acontecimentos histéricos ao

esquecimento. Por outro lado, ele também move a figura do indigena para a memoria e
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condiciona a constru¢do do imagindrio sobre o indigena a partir da lenda, produzindo o
discurso do dito movimento “PALMEIRA de todos”.

Considerando que, para Gadet (2014), a andlise do discurso se sustenta no
acontecimento discursivo que € a materializacdo do contato do ideoldgico com o
linguistico, Pécheux (2015, p. 17), afirma que o acontecimento se situa “no ponto de
encontro de uma atualidade e uma memoria” Orlandi (2020) compreende que além do
sujeito e da situacdo, hd o papel da memdria que possibilita a retomada dos saberes no
discurso, permitindo que o dito e o ndo dito operem simultaneamente nos processos
discursivos em dadas condi¢des de producao.

Ainda de acordo com Courtine (2014), as condi¢des de producio fazem parte da
exterioridade linguistica e podem ser agrupadas em sentido estrito (as circunstancias do
discurso) e em sentido amplo (os contextos socio-histérico-ideolégico). Pécheux (2014)
considera que ndo existe discurso sem sujeito, nem sujeito sem ideologia. Diante disso,
observamos os sentidos do discurso que se estabeleceram na manha do dia 20 de agosto
de 2013, como responsdveis por estabelecer relagdes de for¢as no interior do discurso.

Com o intuito de intimidar a populacdo indigena e a FUNAI, 6rgdo responsavel
pela demarcagdo das terras no municipio, os envolvidos na movimentagao escolheram
um ponto turistico bem conhecido da cidade para se reunirem, a Casa Museu Graciliano
Ramos, local onde morou o antigo prefeito Graciliano Ramos, conhecido pela pouca
afeicdo com o povo Xukuru-kariri, reflexo do discurso encontrado na obra Caetés
lancada em 1933. Munidos de carros de som os quais circulavam na cidade proferindo
discursos como “A FUNAI € uma ameaga! Juntem-se a nds e defendam os seus direitos!
Nao a Demarcagao!”.

Como explicita Courtine (2014) o sujeito ideoldgico esboga a maneira pela qual
a posicao dos protagonistas do discurso intervém a titulo de condi¢des de producdo do
discurso. Logo, € por esses discursos que o sujeito € assujeitado e se identifica
socialmente.

As condi¢des de producao desse discurso sdo baseadas em relacdes de forca que,
de acordo com Orlandi (2020) representam o lugar a partir do qual o sujeito fala e suas
palavras significam. Logo implicam no que € material e institucional da lingua é o que
estd sujeito a equivoco e a historicidade, e que estd diretamente ligada a formacgdo
social. Orlandi (2020, p. 41) salienta que “o discurso se constitui em seus sentidos
porque aquilo que o sujeito diz se inscreve em uma formagdo discursiva e ndo em outra

para ter um sentido e ndo outro”. Consequentemente passamos a considerar os
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processos de determinacdo histérica que se materializam por meio da linguagem no

discurso
Os conflitos politicos, territoriais e ideolégicos

O politico se consolida no lugar de disputas, principalmente, nos principios
que dominam a vida social e suas diferencas, concordando com Orlandi (2002), o
proprio politico rege essas diferengas.

De acordo com Soares (2019), a contextualizacdo politica do arraial e da
provincia ndo eram favordveis aos indigenas. O autor afirma que o interesse por
cargos de poder no governo faziam com que o apoio ou a oposicdo aos indigenas
variassem. Segundo Neves (2020), em 1822, o governo provisorio, por determinagao,
demarca as terras habitadas pelos indigenas ha mais de 80 anos. Ainda de acordo com
Soares (2019), em 1826, o entdo Diretor dos Indios de Palmeira, Alexandre
Gomes de Oliveira, escreveu ao Governo provincial relatando que os indios eram
“naturalmente preguicosos e vadios” e que “viviam unicamente da caca e do
roubo”, sendo raros os que plantavam algo e muitos embriagavam-se
constantemente.

[...] p* aliviar os sertoens dos roubos e estragos imensos e
incalculdveis, q' os Indigenas fazem nos gados, e lavouras, de maneira
q' esta freguezia chegara p? o futuro a huma abundansia tal, q' ndo sera
facil exaurir-se de todo, apezar das secas, pois, pr experiensia
demonstra-se evidentemente, q' os Indigenas he, q' fazem a fome e a

pobreza do pais, roubando e destruindo tudo: desterrando o Comercio
e o Sucego Publico. (SOARES, 2019, p. 30).(grifo nosso)

Vale aqui, evocar a memoria discursiva, que segundo Amaral (2016), nesta
perspectiva tedrica, revela-se como interdiscurso do trabalho o que reforca o discurso
de como o Diretor dos Indios de Palmeira entende o trabalho e interpela
ideologicamente o indigena. Ainda de acordo com a autora, os efeitos de sentidos
produzidos por esses discursos sdo constituidos numa operagdo parafrastica, de que o

indio tem que trabalhar da mesma forma que o nao indio.

Deste modo, os indios Xukuru-Kariri tiveram de silenciar seus maracas
e encobrir os tracos em preto e vermelho de suas pinturas, com as
roupas da ‘civilizacdo’, como se ndo fosse uma apropriagao real desse
traco, pois o ato da troca dos elementos indigenas por roupas e habitos
da populagdo envolvente ndo era uma forma de exclusdo, mas uma das
diversas vezes em que aceitaram a mistura. Ao nao dispor dos meios de
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producdo, tiveram que vender sua for¢a de trabalho na cidade, estavam
de fato desapropriados. (SANTOS, 2019, p. 37).

Essa evocagdo do discurso do trabalho, é motiva pelo poder do discurso do
capital. Visando as terras indigenas, os argumentos usados por Alexandre Gomes da
Silva deslocam o indio de seu meio de vida e de como ele se relaciona com o ambiente.
Em 1850, em reforco a discursos como os do Diretor dos Indios de Palmeira, é criada a
Lei 601 que dispde sobre as demarcagdes de terras, segundo Neves (2020, p.60). “A Lei
era a 601 e entre vdrias outras questdes determinava a demarcacdo das terras por meio
de titulos das Sesmarias legitimas ou posses mansas. A Lei s6 foi regulamentada em
1854 e efetivada em anos distintos por todo o pais”.

Neves (Ibidem) afirma que essa lei “dispde sobre as terras devolutas no Império
acerca das que sdo possuidas por titulo de sesmaria, ficando proibida a aquisicdo de
terras devolutas por outro titulo que ndo seja o de compra”. Segundo Bezerra (2020, p.
120), essa lei, proporcionou, no Nordeste, “a regularizacdo das propriedades rurais,
estimulando a expansdo das vilas e a fixagao das familias de colonos portugueses que se
estabeleceram em terras que antes eram aldeamentos indigenas para se dedicarem as
atividades agricolas. Ainda com o apoio da autora, que chama de “discurso da
‘aculturacdo’ esse discurso serve para justificar o processo das invasdes das terras
indigenas”. Para nds, essa interpelacao ideoldgica nio estd somente em torno das terras,
mas no entremeio que se produz nas formacdes discursivas, interpelando o sujeito-
indigena o qual se busca colonizar no percurso historico.

Discursivamente, a ideologia estd ligada ao sujeito pelo dominio das memorias
discursivas de forma transparente, Orlandi (2017) considera que essa manifestacdo da
ideologia se d4 pela materialidade do discurso. Para Pécheux (2014), ela estd intrincada
as relacdes sociais de produ¢do como um mecaniSmo necessdrio para constituir as
diferencas indispensaveis para o funcionamento das relagdes sociais de produgcdo em
sociedades de classes. O referido autor (2014) resume que o objeto material da
“instancia e ideoldgica” se caracteriza pela constitui¢cdo da desigualdade-subordinac¢io
do “todo complexo como dominante”. E por meio da ideologia que o ndo indigena
produz discursos que interpelam ideologicamente o indigena, no intuito de produzir a
harmonia aparente entre o indigena e o Estado que promove as diferencas entre os
pOVos.

De acordo com Althusser (1980, pp. 62 - 65):
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1Todos os Aparelhos Ideoldgicos de Estado competem pelo mesmo
objetivo: a reproducdo das relacdes de produgdo, ou seja, na
reprodugdo das relagdes de exploragdo capitalistas. 2.Cada aparelho o
faz a sua maneira. O aparelho politico assujeita os individuos a
ideologia politica de Estado, “democritica”; ji o aparelho de
informacdo, através de jornais, televisdo, rddio e, hoje, midias
sociais, assujeita os individuos com doses de moralismo, liberalismo
e, no Brasil, uma dose extra de cordialidade, assim por diante. 3.
Todos esses aparelhos servem a um mesmo objetivo (a reprodugao das
relacdes de produgdo capitalistas, ou seja, a reproducdo das relacdes
de exploragcdo em dltima instincia), mas a harmonia aparente de seus
objetivos pode ser perturbada com alguma contradicio com a classe
proletdria, restos das antigas classes dominantes. Os AIE, como ja
dito, s@o locais de choque frequente. Dentro desta harmonia de
aparelhos ideoldgicos, hd um que tem papel preponderante: a escola.

Diante do que é exposto por Althusser(1980), o sujeito-indigena € assujeitado
pelo Estado em duas figuras diferente, como dito anteriormente, a Igreja com o seu
processo de civilizacdo europeia removendo o indigena da posi¢do que ele ocupa e
movendo-o em dire¢do a construcdo de um indigena idilico, o ser perfeito a ser
interpelado pelos discursos politicos. Nessa dimensdo, o indio ndo € interpelado por
ideologia do direito democrético, ainda visto como selvagem que tem a fun¢do de mao

de obra de baixo custo.

Os Aparelhos Ideoldgicos de Estado funcionam de um modo
massivamente prevalente pela ideologia embora funcionando
secundariamente pela repressdo, mesmo que no limite, mas apenas no
limite, esta seja bastante atenuada, dissimulada ou até simbdlica.
(ALTHUSSER, 1980, p. 47).

Em resposta a essa interpelacdo ideoldgica, e a dinamica do capital dos colonos,
Estado (Igreja e politica), as perseguicdes e conflitos aumentavam a medida que a
povoagdo se expandia. Segundo Soares (2019), a em meados de 1821 os indios se
organizaram para solicitar ao governo a doacdo de uma légua' de terra.

Por meio de uma peticdo, recurso usado pelos ndo-indios, com o apoio dos
inspetores do aldeamento, os Xukuru-Kariri iniciaram a mobilizagdo para a delimitacdo
de terras que lhes pertenciam por direito secular. Soares (2019), afirma que enviaram a

Junta Governativa da Provincia das Alagoas uma peticdo requerendo a doacdo das

terras.

! Medida de distancia em vigor antes da adogado do sistema métrico, cujo valor varia de acordo
com a época, pais ou regido; no Brasil, vale aproximadamente 6.600 m.
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Dizem os capitdes Joaquim José Fernandes alferes José Caetano
Moreira, [...], estes por si e seos subordinados indigenas da Aldéa
da Palmeira, que vivendo eles e seos antepassados aldeados
naquella Aldéa entre terras da Matriz e Olhos d'Agda 4 mais de 80
anos, mansa e pacificamente e tendo feito dita Matriz, cujo Orago
ha nossa Senhora do Amparo, acontece presentemente verem-se
espoliados em todas as terras por possuidores, talvez com titulos
fictos e sem equivaléncia a sua possessdo e reduzidos ao fim de
ndo poderem rossar, nem plantarem para sua sustentagdo, e de seos
filhos, que elles todos vivem do trabalho pela necessidade de sua
indigencia, propria de sua Nassdo: Os suplicantes tdo bem sdo
Cidadaos e subditos de S. Majestade e protigidos pela Nas¢do, e ndo
devem ser espoliados daquela gleba que escolherdo para se aldéarem,
como declara Lei de 1° de Abril de 1680, [...].(grifo nosso)

O fragmento do texto citado acima, compde a materialidade histérica e
discursiva sobre a interpelacdo do sujeito-indigena. “O pedido foi fortalecido, ainda,
com o argumento que os indios eram também cidadaos e suditos de S. Majestade” aqui
temos um exemplo da subordinacdo mencionada por Pécheux (2014). Os indigenas
garantem, portanto, a permanecerem aldeados, conforme previa o Alvara de 1° de abril
de 1680, que “confirmado pela Lei de 6 de junho de 1755, firmara o principio de que,
nas terras outorgadas a particulares, seria sempre reservado o direito dos indios,
primarios e naturais senhores delas” (Soares, 2019, p.29).

Passaram-se 39 anos, em processo de solicitacdo das terras, a acao foi favoravel
aos indios, e os ocupantes da terra foram intimados a sair. Embora o juiz tenha dado a
causa favordvel aos indigenas, nenhuma autoridade se preocupou com a efetivacdo da
sentenca, o que estimulou o surgimento de novos conflitos e confrontos que ainda
acontecem entre indigenas e nao indigenas.

Compreendendo que o territério é marcado por disputas, conflitos, mortes - 0s
quais esse trabalho ndo daria conta de tratar - causando a posterior expulsdo dos
indigenas dos espacos mais planos e férteis para as regides montanhosas e de terra

arida, correspondente a zona rural do municipio.
A ruralizacao indigena

A histéria do povo Xukuru-Kariri, em Palmeira dos Indios, nos mostra uma
trajetéria marcada por conflitos territoriais e culturais que também transpassam a
composi¢cdo e crescimento desse municipio edificado em um aldeamento indigena.

De acordo com Borges (2011), podemos entender como se da o imaginario sobre

o indigena.
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O imagindrio brasileiro sobre os indios, ainda preso a ‘“histéria da
descoberta” € de colocd-los numa redoma (puros e imaculados), uma
espécie de zooldgico para podermos olhar as suas diferengas como se
elas fossem naturais, nao constituidas so6cio historicamente.
(BORGES, 2011, p. 23)

Isso implica a criacdo de paradoxo das representacdes sobre os indigenas
nessa localidade, contribuindo ainda mais para imagem que representa de forma
negativa o Xukuru-kariri. Soares (2019) reafirma a rivalidade entre o povo Xukuru-
Kariri e a oligarquia palmeirense detentora das terras, vista no item acima e o controle
politico dos meios de comunicacdo. Mesmo assim, ndo se conseguiu impediu que o
indio fosse representado nas narrativas e imagens oficiais como primeiros habitantes
e simbolo do municipio, embora houvesse um interesse de mové-lo na relacio
histérica. De acordo com Borges (2011), podemos entender que a presenca de indios
na zona urbana causa, além de uma “desordem”, também uma “estranheza”. A autora
parafraseia Bauman (1998), esse por sua vez salienta que a modernidade produz uma
exaltacdo da ordem buscando a constru¢do de um mundo estavel.

Consequentemente, nota-se a partir de Borges (2011), que o ndo indio se
significa por meio da delimitacio do espaco, interpelando o Outro, neste caso o
indigena, marcando-o com o seu discurso de exclusdo, de diferenca, de desigualdade,
separando os sentidos de cidade e aldeia.

Na primeira metade do século XX, como ja dito anteriormente, € registrado
um crescimento econdmico substancial, colocando o municipio como um dos
principais centros comerciais do estado, o que rendeu a Palmeira dos Indios o titulo de
“Princesa do Sertdo”. Atualmente, o municipio tem como atividades econdmicas
principais a agricultura familiar e a agropecudria, estando a maior parte de suas terras
concentrada por latifundidrios membros de familias ricas que dominam a politica e a
economia locais.

Segundo Ericson (2014, p. 98) a designacdo ‘“‘agricultura de subsisténcia”
evoca a memoria discursiva de pequenos produtores, o que digamos aqui firmado pelo
autor seria a “agricultura familiar” daqueles que plantam para o préprio sustento. A
figura do indigena € apagada desse tragco econdmico, como se nao houvesse
contribui¢des de sua parte.

A expulsdo do indigena, € usada pela ideologia do capital como justificativa

do crescimento econdomico da cidade. Entendemos que se trata de uma Formagao
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Discursiva representando a posi¢do Sujeito-politico/Sujeito-posseiro que interpela
outras FD com esse discurso do progresso.

Com a expulsdo dos indios para a zona rural, o espago que eles tinham e tem
até hoje ndo comporta toda populagdo indigena, o que fez com que o indio voltasse a
cidade, agora refletindo caracteristicas de suas demandas socioecondmicas, culturais e
politicas frente ao poder local, o que inclui a demanda por terras indigenas.

Atualmente, em Palmeira dos Indios, os Xukuru-Kariri estio divididos em
nove aldeias. A falta de politicas publicas vidveis para as comunidades indigenas em
todo o Brasil, aliada ao aumento dos problemas sociais como violéncia, tréfico,
prostituicdo e alcoolismo no interior das aldeias, estd levando cada vez mais indios a
buscarem espaco urbanos.

Na tentativa de mover o indigena ao esquecimento, em 1971, surge um texto
que passa a representar a lenda de fundagdo da cidade. Mesmo se contrapondo a fatos
histéricos, o autor Luiz Barros Torres, na posi¢do de historiador, conhecedor de fatos
da real histéria de Palmeira dos Indios, produz um texto idealizando o indigena,
criando indigenas idilicos, romantizando o surgimento da cidade em funcdo de
interesses dos politicos e posseiros da época.

Orlandi (2009, p. 13) nos mostra, a0 mesmo tempo, a forca corrosiva do
siléncio “que faz significar em outros lugares o que ndo vinga em um lugar
determinado.” A referida autora (Idem) ainda refor¢ca que o silenciamento produzido
pela censura leva a um processo de producio de sentidos silenciados. E um processo
que trabalha a divisdo entre o ndo-dizer e o dizer, que impede o sujeito e a sociedade
de trabalhar o movimento de identidade e de elaborar historicamente os sentidos.
Apoiando-se nesse conceito que € caro a AD, o silenciamento, Grigolleto salienta

que:

[...] o silenciamento € efetuado por meio de um mecanismo discursivo
que consiste na substituicao de um enunciado por outros, de forma que
a categoria do direito é impedida de significar. O impedimento seria
total, ndo fosse pela existéncia de um movimento inverso e
contraditério de reconhecimento de uma esfera de representacdo
politica para o colonizado. (GRIGOLLETO, 2003, p. 231).

Ainda de acordo com autora (Ibidem), “o siléncio trabalha na delimitacdo de
sentidos pelo mecanismo de apagamento”. E a inscricdo da memodria no

acontecimento que € levada ao apagamento por Luiz Barros Torres, que também
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produz um modo especifico de delimitacdo dos sentidos sobre a obra. Esses sentidos
podem ser identificados na obra literaria de Graciliano Ramos pelos tratamentos que
sdo dados a figuras indigenas, na obra Caetés. O escritor faz questdo de expor o indio
como pobre, bébado e vagabundo. A isso se junta o fato de os indigenas serem trados
como remanescentes, dispositivo de apagamento usado pelo autor para mover o

indigena ndo s6 da cidade, mas também da historia.

Para os lados do Xucuru, meia diizia de luzes indecisas, espalhadas.

Aquilo hé pouco tempo era dos indios. Outras luzes na Lagoa, que foi

uma taba. No Tanque, montes negros como piche. Ali encontraram,

em escavacdes, vasos de barro e pedras talhadas a feicdo de meia-lua.

Negra também, a Cafurna, onde se arrastam, miserdveis, os

remanescentes da tribo que 14 existiu. (RAMOS, 2013, p. 132).

Notamos a partir da citagdo, que o sujeito-indio € apagado pelo discurso da

elite palmeirense, levando-o a ser deslocado até a posi¢do de ndo mais existir na
histéria como expde o autor que tanto assume a posi¢cdo Sujeito-politico, que por meio
da verossimilhanga transparece um discurso de um grupo hegemonico.

Torna-se, entdo, evidente que a historia se encarrega de mover o indigena para
uma posicao de ser pacifico, que ndo reagiu a interpelacdo ideoldgica do discurso do
ndo indigena, embora ainda prevaleca na sociedade o discurso dos poderosos da cidade,
os quais mantém fazendas, roubadas e assinadas a forca, por grupos que se aproveitaram
dos percursos histéricos e dos poderes constituidos para apagar uma etnia, se
estabelecer em suas terras, construir riquezas e mentiras, mal dizendo o indio.

E necessdrio observar quais sdo os diversos elementos que interpelam
ideologicamente, nao s6 o indigena, mas também o nao indigena sem poder aquisitivo,
nem poderes politicos, no intuito de que seja massa de manobra da expulsdo dos indios
de suas terras, que posteriormente vieram a constituir familias que, atualmente,
manipulam midias e poderes politicos, ndo no sentido de convocar esses poderes
externos, mas o discurso massivo € hegemodnico que ndo domina sé o traco de terra
roubada, mas que legisla em préprio favor.

Nesse viés, € importante atentar que os discursos dos colonizadores dos
Xukuru-Kariri ainda sio reverberados, assim como as representacdes do indigena no
municipio. Quando se fala de indigena, a caracterizagdo, em muitos casos, € o indio

vestido de roupas, que ndo representa o indigena brasileiro, muito menos os indios de

Palmeira dos Indios, os quais se vestiam de folhas de palmeira.
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Portanto, fica claro, que os discursos politicos dispostos, nesta pesquisa,
possuem marcagdes que influenciaram o contexto sécio-histérico, ndo somente isso,
mas acabaram simulando outras condi¢des de producdo discursiva. No processo
histérico da formacdo da cidade de Palmeira dos Indios, o discurso politico,
principalmente esse, € marcado de interesses de um grupo hegemonico como no caso
dos indigenas que foram apagados/silenciados da histdria e de suas préprias terras, que
foram tomadas pela elite econdmica por serem regides produtivas. Exemplo desses
discursos podem ser observados mais adiante com o movimento “Palmeira de Todos”
de 20 de agosto de 2013, que manifesta os poderes politicos para intimidar 6rgaos
publicos e o povo indigena, na garantia de sustentar a posse das terras, inibindo a

resisténcia e evitando a demarcagao.

SECAO II - O IMAGINARIO SOBRE O INDIGENA XUKURU-KARIRI NA
NARRATIVA DE FUNDACAO DE PALMEIRA DOS INDIOS

Nesta Secdo, apresentaremos uma discussdo sobre o imagindrio do indigena

Xukuru-Kariri, construido a partir da obra Tilixi e Txilid: a lenda de fundagdo de
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Palmeira dos Indios. A narrativa produzida em 1971, por Luiz Barros Torres, € base
para a constru¢do de um mito funcional que coloca o indigena como simbolo da cidade
de Palmeira dos Indios, Agreste alagoano, produzindo um apagamento dos
acontecimentos histdricos, uma vez que, as terras de Palmeira dos Indios sdo marcadas

por conflitos e esbulhos territoriais entre indigenas e nao indigenas.
Imaginario sobre indigena

Temos em conta, que a imagem do indigena foi alterada pela obra. Bezerra e
Rodrigues (2022, p.256) atentam para a imagem que se construiu do Xukuru-Kariri.

E possivel encontrar no espago urbano, casas comerciais, pracas,

nome de rua, e até estituas, que reforcam a imagem estereotipada de

indios, ora do Norte do Brasil, ora norte-americano, com tracos

diacriticos bem definidos. Mas, que nem de longe, lembram os

Xukuru-Kariri, que viveram uma longa experiéncia de contato e trocas
culturais.

Pelo texto dos autores, podemos notar que € no urbano o espago responsavel pela
replicacdo de dizeres que representam a utilizacdo da imagem do indigena em
estabelecimentos, muitas vezes empreendimentos dos posseiros de terras. Nao sendo
suficiente a tomada de terra, busca-se alterar a imagem que circula no municipio sobre o
povo indigena.

E importante notar que o indigena Xukuru-Kariri nio luta apenas pela terra, mas
por espacos de troca cultural que possa se inscrever no imagindrio social como povo
indigena que representa nio apenas Palmeira dos Indios, mas um povo indigena que ndo
pode ser confundido com o perfil amazdnico ou norte-americano.

Essa confusdo com o tipo de vestimentas, acessério e etc. implica a ndo
aceitacdo dos indigenas como sdo culturalmente. Como se isso ndo fosse suficiente para
exemplificar os povos nativos nordestinos, esse tipo de equivoco acontece em desfiles
civicos, apresentagdes escolares, logos comerciais de algumas empresas.

Firmando-nos no conceito de imagem abordado por Pécheux (2014, p. 82) “a
imagem que eles se fazem do seu préprio lugar e do lugar do outro” no processo de
conceituagdo da “formagdo imagindria”, tomamos por base que essa imagem do
indigena € a materialidade significante que d4 forma ao discurso que esta pesquisa
pretende analisar.

Os indigenas no Nordeste foram inicialmente vistos como figuras
folcldricas e exdticas, e isto exemplificava-se nos museus, quando a
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cultura das populacdes indigenas era representada por pegas
arqueoldgicas ou colecdes etnogrificas de indios que habitavam
apenas a regido amazonica, ignorando a pluralidade étnica no pais [...]
(NEVES, 2019, p. 22-23). (grifo nosso)

Aqui, buscamos as possiveis formula¢des imagéticas e verbais que estdo
presentes no manuscrito original. Indursky (2011), em seu trabalho “O enlace entre o
pictdrico, o politico e o textual”, salienta que o imaginério se produz por essas imagens
que se inscrevem em redes discursivas de memoria que se transpdem entre retomada e
deslocamento.

Levando em consideracdo que a narrativa construida se encarrega de produzir
um efeito de apagamento de um discurso em sobreposicao a outro e que a representacao
do indigena deixou de ser o que historicamente era, para produzir um efeito diferente,
buscamos lidar com o movimento de interpretacdo do autor a respeito da figura do
indigena e da representagdo do povo Xukuru-Kariri diante dos fatos. Para tal,
mobilizamos Pécheux (2015) em seu espaco tedrico, sustentado pela Andlise do
Discurso, no qual o acontecimento discursivo mobiliza a memoria.

Passamos a considerar o conceito de memodria discursiva de acordo com
Leandro-Ferreira (2012), que é entendida como uma constante reconfiguracdo do
arquivo como repositorio de sentidos, podendo ser alterado em um movimento
necessdrio, oscilando entre presenca e auséncia, entre lembranca e esquecimento.
Consoante Venturini (2021) a memdria esta em evolugdo continua, aberta a atualizacao,
tendo relacdo direta com grupos sociais que unem os sujeitos por grupos identitdrios
sobres as representacdes do imagindrio.

Também assumimos o ponto de vista de (Courtine e Marandin, 2016, p. 46) para
quem ‘“ha repeticoes que fazem discurso”. Nesse caso, tomamos as condi¢des de
producdo da narrativa que em seu manuscrito original no formato de histérias em
quadrinho (HQ), embora sempre intercalando acontecimentos histéricos a fatos
ficticios, visa propagar a ideia de um sentimento patriota sobre a populagdo local,
apagando o real da historia. Com o passar do tempo o texto ganha outras versoes, as
quais sao refutadas, desde o manuscrito, pelos indigenas.

Achard (1999) salienta que a repeticdo, na Andlise do Discurso, implica a
retomada de uma regularizacio de uma memoria. Indursky (2013, p. 93) afirma que
“sdo os discursos em circulagdo que sdo retomados, seja em textos, seja em
enunciagdes, e seus sentidos, a forca de serem repetidos, sdo regularizados” como o

trabalho de uma memoria coletiva, no seio de uma formacao discursiva, permitindo a
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lembranca, a repeticdo, a refutacdo, mas também o esquecimento da figurado de
indigena e dos acontecimentos histdricos.

Considerando os acontecimentos histéricos e contrapondo-os a narrativa
chegamos as indagacdes: Quem ganharia e o que ganhariam como o surgimento de um
conto fantasioso omitindo o real processo histérico de fundacdo da cidade? Por que
houve a necessidade de criar representacdes de indigenas idilicos? De onde parte a
necessidade de romantizar a histéria e a quem isso beneficiaria?

Em busca de respostas para as indagagdes, € necessdrio conhecer o sujeito
empirico e o lugar que ele ocupa, entendendo como a Andlise do Discurso teoriza esse

sujeito e as nuances de seu discurso.

Sujeito-autor

Essa contraposi¢cdo do acontecimento histérico versus a narrativa ficcional que
pde em xeque a posicdo sujeito, que de acordo com Venturini (2021, p. 169), salienta
que “o discurso € constituido pela lingua como lugar material da ideologia [...] adquire
funcionamento a partir do sujeito interpelado pela ideologia e atravessado pelo
inconsciente.”. Indursky (1998) por sua vez, aponta que o sujeito pensa que assume
posicdes pessoais, quando na prética € afetado pela ideologia. Sendo o sujeito-autor
afetado ideologicamente, mesmo inconscientemente, defende, por meio da narrativa, as
elites detentoras de territorio indigena.

De acordo com Pécheux (2015, p. 31) “todo sujeito sabe do que fala, porque
todo enunciado produzido nesses espacos reflete propriedades estruturais independentes
da enunciacdo” essas marcas, de acordo com o autor, sdo “transparentemente” ajustadas
para tomar esse universo discursivamente. Vale considerar que o sujeito se constitui a
partir da relacdo com o outro. Para Pécheux (2014, p. 81) “[...] O termo discurso |[...]
Implica que ndo se trata necessariamente de uma transmissdo de informagdo
entre A e B, mas, de modo mais geral, de um ‘efeito de sentidos’ entre os pontos A e B”.
Orlandi (2012) salienta que € a esta forma sujeito que se imputam, a0 mesmo tempo,
autonomia e responsabilidade, € o que o define como sujeito-juridico.

Pensando nessa relacdo do sujeito como Sujeito-autor, Orlandi (2012) afirma
que é a funcdo que o “eu” assume na producdo da linguagem. Tomando esse

apontamento tedrico sobre o sujeito empirico como produtor da linguagem e dos

sentidos, interpelado ideologicamente e atravessado pelo inconsciente.
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Cabe-nos, aqui, explanar uma pouco sobre Luiz Barros Torres, o qual vale
ressaltar ocupava uma vaga de “cidaddo ilustre” no municipio. Era historiador sem
formacdo académica, embora fosse considerado como um dos fundadores da pesquisa
histérica sobre o municipio. Escritor, produziu vérios livros sobre os indigenas da
regido. Sozinho, localizou e transcreveu documentos importantes para a histéria da
cidade.

Possuiu um circulo de amizades entre politicos e posseiros de terras, em resumo
fazia parte da elite do municipio, a época. Sempre esteve envolvido em diversos
projetos, foi responsdvel pela confec¢do dos simbolos oficiais do municipio.

Sendo conhecedores desses fatos e dos espacos ocupados por Luiz Barros
Torres, como sujeito-autor, notamos que se faz uso desse espaco privilegiado e dos
cargos e reconhecimento cultural que lhe foi atribuido para construir um universo mitico
envolvendo os indigenas, estabelecendo uma defesa dos interesses do homem nio-
indigena, posseiro de terra e representante das elites do municipio.

E por meio da autoria que Luiz Barros Torres defende os interesses dos
posseiros de terra indigenas, hostiliza o indigena por reivindicar os territorios
necessarios para subsisténcia e defende o discurso de marginalizacdo dos Xukuru-
Kariri. E por meio dessa posicio sujeito que o autor assume o discurso do colonizador e
demonstra como a figura feminina deve ser posicionada, principalmente a visdo
colonizadora sobre a mulher nativa.

Ainda assim, € por meio do poder do discurso da autoria que o sujeito-autor
anestesia a resisténcia indigena, desconfigurando suas liderancas, cultura e até seus

espacos de resisténcia.
A materialidade textual e imagética significante

Nesse espaco, abordaremos as Sequéncias Discursivas (SD) que se firmam na
constru¢do do imagindrio que funciona como representacdo do indigena construido pelo
autor da obra.

Considerando as condicdes de producdo de discursos, compreendemos a partir
de Orlandi (2012) que o sujeito tende a inserir seu dizer no repetivel - o interdiscurso e a
memoria discursiva - para que seja interpretdvel. Em uma concepcdo de autoria,
entendemos que o dizer no repetivel historico e sua relacdo com a interpretacdo sdao

fundamentais para a constituicio do autor que supde a repeticdo e a interpretacdo.
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Orlandi (2012), entende que o sujeito s6 exerce a funcdo-autor quando historiciza seu
dizer, num jogo com a memdria discursiva diretamente ligado a interpretagdo. Em suas
palavras "o sujeito sé se faz autor se o que ele produz for interpretivel" (ORLANDI,
2012, p. 70).

Assim, as formagdes imagindrias se manifestam nos processos discursivos
através das relacoes de forca e de sentido. De acordo com Pécheux (2014), essa é a
maneira pela qual a posicao sujeito do discurso influencia as condi¢des de produgdo do
discurso, do contexto, da situacdo na qual aparece o discurso que trata desses objetos
imagindrios. Sabemos que essa determinacdo de forca se dd pelo lugar ocupado pelo
sujeito, ja o sentido, ndo hd discurso que nio se relacione com outros, produzindo “um
jogo de imagens: dos sujeitos entre si, dos sujeitos com os lugares que ocupam na
formacdo social e dos discursos ja-ditos” (LEANDRO-FERREIRA, 2020, p. 125).

Passamos a observar a constituicdo desse imagindrio sobre o indigena, a partir

das personagens da narrativa nas SD que seguem, por exemplo:

SD1: “Viviam os indios Xucuru e Kariri nas matas da Palmeira. Os primeiros vieram
das Margens do Sdo Francisco e os ultimos de Cimbres. Eram valentes” (TORRES,
1971).

O territorio habitado pelos indigenas das duas etnias, que hoje foram unificados
e conhecidos como um unico povo indigena, se estende ao territorio do municipio de
Palmeira dos indios, ainda abrangendo outros municipios vizinhos. Importante frisar
que essa narrativa € construida pelo homem branco forasteiro que usa esse discurso com
o objetivo de atingir o leitor. Como tratado por Orlandi (2008) um leitor € constituido
no proprio ato da escrita. A autora salienta que as “formacOes imagindrias" em andlise
de discurso, trata-se nesse contexto do leitor imagindrio, aquele que o autor se dirige no
processo de produgio.

Importa evidenciar que a narrativa produzida por Torres sempre objetivou
validar o discurso dos posseiros de territorios indigenas. Com base nas condigdes de
producdo desse discurso, a narrativa s6 fortalece ideologicamente o discurso do
colonizador latifundidrio que legisla sobre essas terras. Considerando que o territério
indigena € documentado, houve por Torres uma obrigacdo de explicar que os povos que
habitam nesse espaco ndo sdo oriundos dessas terras. De um lado reconhece a tomada
do territério indigena, protegendo os posseiros € o do outro usa a cultura e religido do

povo Xukuru-Kariri para se aproximar dos indios.
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SD2: “A suprema divindade chamava-se Ei-U-KA” (TORRES, 1971).

Ao abordar a questdo religiosa na SD2, o autor revela que € ideologicamente
influenciado pela religido, a0 mesmo tempo em que adjetivando a divindade indigena de
“suprema”, coloca a cultura indigena em evidencia, embora mais adiante aponte que o
povo indigena € interpelado pela religido branca. O contexto de supremo usado para
descrever a entidade religiosa s6 encobre o desrespeito do colonizador pela cultural do
povo indigena.

Ao nomear um ser mitico “Ei-U-KA” o autor cria um universo cultural
fantasioso que preenche um espaco que, em sua visdo de homem branco, tende a ser
ocupado pelo criador de tudo. Assim, ideologicamente, desloca sua manifestaciao
religiosa ao ocupar o espaco da crencga indigena.

Esses processos de significacdo na interpelacdo-identificacdo que autoriza o
sujeito-autor a produzir o dizer sobre religidio que se manifesta, se desdobram e atua
sobre 0 homem branco enquanto afeta o Outro (indigena). Se € impossivel falar de uma
unica cultura indigena, € impossivel falar de uma unica religido. Cada povo indigena
brasileiro tem o seu préprio sistema de crencas, com seus rituais, seus deuses e suas

lendas.

SD3: “O pajé sobre o efeito da jurema, lembrou uma profecia. Um homem branco faria
do Xukuru-Kariri um grande povo. A indiada aguardava a chegada do desconhecido.
Era Frei Domingos de Sdo José. O missiondrio vinha para converter os indios para o
cristianismo.” (TORRES, 1971).

O que nos chama a atencdo na SD3 € o sincretismo religioso afro-indigena
explanado por Torres, a ligacdo construida pelo discurso ao utilizar os rituais indigenas
para construir um espacgo de legitimacao do seu objetivo, como ndo indigena. O trecho
“o pajé sobre efeito da jurema” nos relembra o ritual chamado catimbd, no qual a
Jurema, uma planta da caatinga e do agreste, tem sua casca utilizada para a fabricacdo
de uma bebida. O que se conhece sobre o ritual é que esse elixir concede forga,
sabedoria e contato com seres do mundo espiritual. Somente os mestres faziam uso da
planta.

O movimento religioso citado por Torres, constroi-se por meio de cantos,
dancgas, infusdes, cachimbos e dizeres sagrados, indigenas se colocavam em contato
com seus antepassados e com outros seres do plano espiritual. E de importincia
lembrarmos que sdo esses rituais, aos olhos dos colonizadores e dos jesuitas, eram um

grande empecilho no processo de catequizagdo.
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Um fato que corrobora o aparecimento da jurema na narrativa de Torres € o
entendimento do simbolismo religioso para aproximar o texto do povo indigena. Além
disso, a ligacdo com jurema se faz importante para firmar o que, segundo ele, coloca em
“uma profecia”. Assumindo o discurso de colonizador, um ndo indigena seria
responsavel por legitimar a soberania do povo Xukuru-Kariri. O “desconhecido” pode,
por vezes, ser substituido por Torres, considerando que seu discurso oprime, apaga e
produz um imagindrio do indigena na regido. Sabendo que Pécheux (2014) admite um
conceito de lingua voltada ao equivoco, sendo que o equivoco da lingua determina o
lugar de encontro entre o sentido, a sintaxe e o discurso, espaco em que se deve
perceber onde hd a ruptura no fio condutor do discurso e de que forma isso afeta os
sentidos produzidos pelos enunciados. Ressaltamos assim, que o discurso de Torres foi
responsavel por mobilizar for¢as contra a populacdo indigena.

Entendemos a profecia como espago gerado por Torres para produzir, na
histéria do municipio de Palmeira dos Indios e no povo Xukuru-Kariri, o efeito de
dominacdo, garantindo que a lenda produza um efeito de sentido da manuten¢do do
patriotismo municipe e que servisse como elemento de sustentacdo e permanéncia dos
posseiros de terra, e que cerceasse os conflitos agrarios que marcam a histéria da regido.

Sabendo que o discurso da “lenda de fundacio de Palmeira dos Indios” produz,
reproduz ou transforma sentidos nos sujeitos subordinando as suas condi¢des sociais e
histéricas, de acordo com seus conhecimentos de mundo: “quando estamos lendo,
estamos participando do processo (sécio histérico) de producdo dos sentidos e o
fazemos de um lugar e com uma dire¢do historica determinada” (ORLANDI, 2012, p.
151). Nesse sentido, observamos o apre¢o do autor da narrativa pelo Xukuru-Kariri ao
usar o termo “indiada” para tratar a populacdo indigena, o que nos mostra que lhe
faltava respeito aos povos nativos, expressa uma face preconceituosa tipica do
colonizador branco.

Conforme Leandro-Ferreira (2000, p. 15), “o equivoco irrompe como um lugar
de resisténcia que € inerente a lingua e a sua constitui¢do e compativel com a natureza
instavel, heterogénea e contraditéria de um sistema ndo-fechado”. Em “O missiondrio
vinha para converter os indios para o cristianismo.” trata-se a catequizacdo indigena
como um processo necessario para o engrandecimento da na¢do indigena, Torres expde

inconscientemente sua manifestacao ideoldgica, um lado para o qual erguer a bandeira.
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Depois de plgune mesas, 0s indios erigirge uma

grandie cruz no gito dg Berra de Capela.

SD4: + (TORRES, 1971).

Em uma estratégia de persuadir a populacdo a assumir a narrativa de fundagao, o
autor utiliza uma forma didética para ser utilizada em escolas. Segundo Pécheux (2014),
a ideologia interpela os individuos em sujeito. E por meio dessa interpelagio que é
estabelecido pelo discurso que determina a constituicdo do sentido o que contribui para
constituicdo do sujeito.

Pécheux (2014) chama-nos a aten¢do pelo fato das reproducdes das relagdes de
producdo que € caracteristica da “dominacdo da ideologia (da classe) dominante”.
Observamos que Torres assujeita a populacdo do municipio a reproduzir o discurso
fundacional. Assim, passamos a perceber como funciona a narrativa e qual a relacio
dessa materialidade com a instancia ideoldgica sob a forma de formacgdes ideoldgicas
nas quais o autor esta inscrito.

Ao produzir um texto em tiras de quadrinho, enfoca a inten¢do entre sujeitos,
que mediados pela linguagem, produzem e reproduzem discursos. Contudo, a utilizagdo
desse recurso reforca e promove a replicacdo do discurso de sua narrativa até os dias
atuais, produzindo o que Orlandi (2017) chama de narratividade mencionado

anteriormente.
SD5: “Cidade do Amor” (TORRES, 1971).

No percurso histérico, Palmeira dos Indios, sempre foi um territério marcado por
mortes causadas pelas disputas territoriais e ideoldgicas entre povos indigenas e ndo
indigenas. Essa relacdo conturbada, € fator preponderante para evidenciar o surgimento
de acontecimentos histéricos e discursivos que demonstram a domina¢do dos povos

nativos pelos nao indigenas.
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Diversos sdo os trabalhos académicos que apresentam esses conflitos.
Contrapondo-se a esses trabalhos, surge a narrativa que romantiza os fatos histdricos e
produz um enredo fantasioso que atualiza a memoria. Segundo Pécheux (2015) o
acontecimento, se produz no ponto de encontro de uma atualidade e uma memoria.
Além disso, o autor sugere o entrecruzamento entre os trés caminhos “(o acontecimento,
a estrutura e a tensdo entre a descricdo e interpretacdo no interior da andlise do
discurso)” (PECHEUX, 2015, p. 18).

Esses conflitos, que geram acontecimentos discursivos produzem enunciados
como “cidade do amor”, em contraposi¢do ao 6dio cultivado pelos povos indigenas até
metade do século XIX. Ao analisar o enunciado “cidade do amor” tomamos Orlandi
(2004) que nos traz um pensamento de “droit de cité” como uma dimensao juridica ao
enaltecer o cidaddao. A cidade tem formas visiveis, localizacdo territorial, cidade e
territério sdo soliddrios. Nesse contexto, vale pensar que cidade representa o espaco
urbano. Orlandi (2004) salienta que nessa perspectiva o corpo do sujeito € o corpo da
cidade se formam um.

O enunciado presente no manuscrito da lenda, silencia que esse espaco agora
urbano, ja foi um assentamento indigena e que as tomadas truculentas de territérios
produziram o afugentamento dos povos nativos desses espacos. E assim, ainda de
acordo com Orlandi (2004, p. 14), que “o sujeito que se individualiza em seus modos,
que se identifica e (se) produz sentidos que sdo afinal o que vai significar a cidade]...]
sendo assim a base de como se produzem sentidos.”

Era, pois, necessdrio silenciar a tomada violenta de territério pelos ndo-indigenas
brancos. Dai o surgimento do enunciado, - “cidade do amor” — utilizado pelo sujeito
porta-voz em contraposi¢ao ao discurso da violéncia marcado pela histéria. A proposta
de desenvolver a narrativa que traz um tom de Romeu e Julieta é uma tentativa de
mascarar os verdadeiros vildes que hoje sdo posseiros de terras indigenas. Assim,
designar Palmeira dos Indios como “cidade do amor”, produz um sentimento de cidade
acolhedora aos visitantes. Em contrapartida, os legitimos donos do territério - os

Xukuru-Kariri - sdo desqualificados com adjetivos pejorativos.
O cacique Etafé

SD6: “O cacique ETAFE, imponente de altura, possui bracos musculosos e corpo
atlético, conduzia seus subordinados como um verdadeiro chefe e zelava pelo bem-estar
da tribo” (TORRES, 1971).
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O que pode ser notado pela SD6 é que o autor visa personificar a figura de
guerreiro perfeito, tracos como altura e biotipo do indigena aparentemente comparado a
um mito dos corpos esculturais da Grécia antiga. Observamos que o imagindrio do
indigena que interessa ao sujeito-autor exibir ndo € a do indigena fragilizado e fadado a
ndo ser indio, um sujeito incompleto em sua esséncia. Busca-se, a todo custo, exibir o
guerreiro forte, incansdvel, inabaldvel, como a literatura indigena brasileira o designa.

Passamos a analisar a figura do herdi construido pelo autor. Como na literatura
romantica, o indigena passa a ser a figura do her6i nacional, representada nessa primeira
geracdo romantica, faz referéncia ao her6i medieval. Mais uma vez, a imagem do
indigena € descrita de acordo com o esteredtipo ideologico com que se identifica o
sujeito-autor.

Esse perfil de indigena guerreiro, é favoravel para o colonizador. E por meio
dele que se sustentam as invasdes do territério com o uso de violéncia contra o povo
indigena; € por meio desses perfis que o colonizador produz discursos e acontecimentos
discursivos que pdem em negativa as comunidades tradicionais, as tradi¢cOes e, em
Palmeira dos Indios, o biotipo do povo indigena. Soma-se a isso, o interesse de mostrar
um povo violento e agressivo, fazendo o populagdo local e ndo-indigena temer o povo
Xukuru-Kariri, isolando os indigenas locais de possivel apoio da sociedade nao
indigena.

Vale considerar que “cacique” é um termo ligado a tradi¢do indigena, cacique
tem uma funcdo mais ligada a organizacdo e comando da aldeia. Costumavam ser
homens mais velhos e, atualmente, mulheres também assumem esse titulo. Nessa
passagem, € observado também a caracteristicas de lideranga, o termo “cacique” usado
pelo sujeito-autor, reflete o chefe do aldeamento que possui influéncia politica, religiosa
e administrativa. Essas nuances do perfil social ocupado pelo cacique Etafé, indigena da

lenda, se assemelham as posi¢des que o sujeito-autor ocupa na produgdo do discurso.

SD7: “Solteiro ainda, retardara positivamente a unido com uma das muitas donzelas, na
ansiosa expectativa de que TXILIA atingisse a puberdade. Nessa época, entdo, marcaria
o casamento, para gerar indios robustos e o legitimo sucessor” (TORRES, 1971).

Na SD7, o sujeito-autor mostra a liberdade da figura masculina sobre a escolha
entre diversas pretendentes, marca da sociedade da época (meados da década de 1970),
na qual o homem teria a decisdo de estar solteiro e manter-se nesta condicdo até

encontrar a pretendente correta. No caso de Etafé, segundo o discurso da narrativa a
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espera era motivada pela beleza de Txilid o que, segundo autor, serviria para gerar os
filhos do cacique.

Outra marca da sociedade da época € essa submissdo da figura feminina a essa
sociedade patriarcal, na qual a mulher é submetida a condi¢do de parideira. Em uma
visdo misdgina, o autor expoe a predilecdo pela figura masculina na procriacdo ‘indios
robustos’. E através desse adjetivo que podemos observar como se constréi o imaginario
sobre o indigena, na obra e a partir dela. Nesse movimento de colonizacdo, a construgdo
dos sentidos se d4 pelo abuso do colonizador, homem branco, a figura feminina. A
submissdo que € estabelecida foge dos ritos patriarcais de uma sociedade branca. O
abuso sexual delimita a vida das vitimas femininas da colonizacao.

O casamento do povo nativo, na visao do sujeito-autor, é efeito de evidéncia da
colonizagdo do povo nativo, ¢ uma marca religiosa, que traca o rito da familia, o que de
acordo com Moreira (2018) € uma estratégia da Igreja para ampliar e assegurar seu
poder tendo ajuda de dois elementos fundamentais: o controle sobre a sexualidade e o
casamento. Orlandi (2008, p. 67) salienta que “A ciéncia, a politica social e a religido se
apresentam como trés modos de domesticar a diferenca: a primeira pelo conhecimento,
a segunda pela mediacdo e a terceira pela salvacdo(catequese)”. Vale lembrar que essa
imposicdo do casamento € crescente desde a presenca dos jesuitas, no Brasil, assim
como a imposicdo da monogamia e do casamento cristio entre indigenas e ndo
indigenas. De acordo com Moreira (2018, p. 33) “A poligamia é assunto destacado na
missiva inaciana e foi alvo de observacdo e estudo tanto dos jesuitas quanto de
missiondrios pertencentes a outras ordens religiosas, que também vieram para o Brasil

catequizar os indios.”
A figura feminina, Txilia

SD8: “TXILIA era filha de TACI, velho guerreiro que ficara cego pela flecha
envenenada de um inimigo. Sua mae falecera poucos anos depois que a morena virgem
viera dos bragos de EI-U-KA.” (TORRES, 1971).

Essa sequéncia é importante, pois expde a posicdo social ocupada pela figura
feminina na lenda, assim como a imagem do inimigo do indigena. Txilid € 6rfa de mae e
tem um pai cego. A figura do “velho guerreiro” — Taci - como € citado por Torres
(1971), se encontra cego, apds ser acertado por uma flecha envenenada.

Nesse trecho, podemos observar no discurso materializado pelo sujeito-autor que

o inimigo do “velho guerreiro” usa uma “flecha” logo entende-se que € indigena, pois o
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branco é munido de armas de fogo, conforme narrativa de Peixoto (2013, p. 43): “as
malocas foram queimadas e muitos indios foram mortos pelos posseiros armados com
armas de fogo que deixavam os arcos, flechas, langas e tacapes inuteis”.

E necessdrio refletir sobre a constru¢io de um heréi criado pelo autor: a imagem
de um herdi que corresponde aos anseios de uma maioria. A figura do indigena heroico
vincula-se automaticamente a figura do herdéi de um grupo social especifico, embora os
processos de heroificagdo, ao atualizd-lo, ressignificam a imagem do indigena na visdao
do colonizador. Carregado do discurso politico, o sujeito autor produz uma imagem que
passa a ser mais um produto do mercado. E vendido, doado, emprestado, permutado em
funcdo das contingéncias e de circunstiancias com as quais o leitor ndo esta interessado
diretamente em analisar.

Diante disso, nos deparamos com um sujeito que manipula conscientemente
recursos tendo em vista a adesdo do interlocutor a certos discursos, que materializam
determinados valores ideoldgicos. Um dos fatos principais € a inexisténcia de uma
memoria histérica na narrativa que € o principal motivador da adesdo desse discurso.

Nesse sentido, fica nitido o efeito de apagamento dos acontecimentos histdricos,
principalmente no que diz respeito aos enfrentamentos entre indigenas e nio indigenas.
Esses conflitos colocariam em jogo nomes de nobres familias, assim como o projeto
turistico de transformar a cidade em que se construiram impérios com a exploracao dos
indigenas e a custo do suor, sangue e terras desse povo origindrio.

Outro ponto importante que firmamos, na SD8, é a necessidade de o sujeito-
autor se apegar, todo tempo, no texto, a honra da garota indigena, a preocupagdo com a
pureza até o casamento, chega a ser uma obsessao. Porém, os efeitos do inconsciente no
discurso, refletem evidéncias que constituem o sujeito num lugar falho do sentido.
Logo, entendemos que o fato de o sujeito-autor ser um homem branco na condi¢do de
colonizador, age no intuido de se encantar pela figura feminina de uma jovem indigena,
vulnerdvel por ndo ter mae e sua protecdo partir do pai cego. O colonizador ndo
indigena vé a possibilidade da vitima indefesa, como na obra Iracema de José de

Alencar, o guerreiro branco que conquista o coragao da donzela indigena.

SD9: “TXILIA tinha aquela formosura das mulheres que a natureza se esmera para
mostrar sua capacidade de artista. Seu corpo coleante, moreno e de carne rigida, atrai
olhares disfarcados dos Xukuru/kariri machos, porque receosos do ciime vingativo de
Etafé.” (TORRES, 1971).
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Observa-se que hd uma fascinacdo do sujeito-autor em descrever com detalhes o
corpo nu de uma garota de 15 anos. Ele cria uma visdo da nudez que denota o pecado da
carne, com os gestos de devocdo. Essa nudez foge da ordem que é estabelecida pela
Igreja, o principio da moral crista.

Na SD?9, o uso do termo “macho” junto ao nome da etnia indigena, desqualifica
os indigenas do sexo masculino, ignorando que sido todos homens, e mulheres. Os
indigenas do sexo masculino sdo simplesmente “machos” como se fossem animais. Isso
demonstra, a partir do real da lingua, a verdadeira imagem do indigena Xukuru-Kariri
para o sujeito-autor.

A formosura explanada por Torres (1971) € cumprida a risca no imagindrio
materializado na representacio da indl’gena2 - em uma praga famosa da cidade, na qual,
em um espaco publico a indigena aparece curvada de joelhos em uma fonte que
representaria um olho d’agua. Dai se convenciona o perfil imagético do indigena que
circula sobre essas terras.

E importante notar que a imagem que se convenciona sobre o indigena, no
agreste de Alagoas, é uma producdo ficticia que sempre visou colocar o Xukuru-Kariri
como elemento da terra, embora o povo indigena sofra com os preconceitos por serem

diferentes do esteredtipo da narrativa.

2http://pr.blo,q,czer.corn/ VIXGDem WAE/R PRnc20TcI/AAAAAAAAAdE/feoSqx3U-
Ts/s400/%C3%ADndia+a%C3%A7ude+1.jpg



http://bp2.blogger.com/_VlXGDem_WdE/R_PRnc20TcI/AAAAAAAAAdE/feoSqx3U-Ts/s400/%C3%ADndia+a%C3%A7ude+1.jpg
http://bp2.blogger.com/_VlXGDem_WdE/R_PRnc20TcI/AAAAAAAAAdE/feoSqx3U-Ts/s400/%C3%ADndia+a%C3%A7ude+1.jpg

54

Figura 4 Imagem da indigena Txilid

Segundo Orlandi:

Os aparatos (a estdtua) marcam territérios e t€m necessariamente de
estar “consoante” as préticas territoriais do Estado. Ou seja, Estado e
territério estdo inextricavelmente articulados na prética, tém seus
aparatos e significam seus cidaddos através/com eles. (ORLANDI,
2010, p. 4).
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Observa-se, a partir disso, que a estatua ¢ uma manifestacdo do Estado que se
apropria da imagem ficticia do indigena da narrativa, validando o discurso de Luiz
Barros Torres que encobre os fatos histéricos e se estabelece como memoria no discurso
fundacional, principalmente, sobre a imagem que se faz do indigena Xukuru-Kariri.

Por outro lado, a estitua localizada na praca nos faz pensar um corpo — da
indigena Txilid — que se materializa em um sujeito histérico, povoando o territério de
Palmeira dos Indios. Ainda consoante Orlandi (2010), a estdtua transforma espaco em
territorialidade, em acontecimento, em histéria. Podemos entdo observar como este
corpo da indigena atualiza a memoéria do povo palmeirense € como se textualiza em
documentos que ao se constituirem em arquivo estabelecem a memodria que ndo se

esquece.

SD10: “TXILIA mesmo jovem, ja sabia preparar os mais gostosos manjares para o pai
cego, utilizando a caca que TILIXI, seu primo trazia para o sustento da familia.”
(TORRES, 1971).

Com relagdo ao discurso do sujeito-autor e a visdo dos indigenas na lenda, nota-
se, na SD35, a ocupacdo social dos indigenas. Para o autor, assim como para a sociedade
da época, a mulher precisaria necessariamente assumir a posicdo de dona de casa, saber
cuidar da casa e cozinhar com destreza, enquanto a figura masculina era responséavel
para prover, a partir do trabalho, da caca o alimento para o sustento. Essa é a formacgado
ideoldgica com a qual se identifica o autor - um homem branco, catdlico e abastado do
século XX -. A personificagdo do patriarcado representa o interesse secular do
colonizador.

Pode-se observar que o machismo do sujeito-autor aparece, por vezes,
escancarado, na narrativa, deixando claro que os ecos do passado ainda se constituem
no discurso presente, na concep¢dao de que o homem sempre se sobrepde a mulher por
ser mais forte e superior a ela.

Nesse espago, observamos o perfil de mulher selecionada e perfeita para ser a
esposa de acordo com o sujeito-autor, “mesmo jovem” mobiliza a memoria de que uma
mulher experiente seria prendada, ja a jovem indigena de 15 anos de idade surpreendia
por ser uma boa cozinheira e dona de casa.

SD11: “TXILIA sabia que estava destinada a ser esposa do cacique, pois seu pai ji a

havia notificado. Preferia, porém cuidar de TACI até que este repousasse na igacaba
funerdria. Distando um ano talvez para o casamento, pedia fervorosamente aos céus que
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retardassem sua puberdade oficial, a fim de permanecer por mais tempo ao lado do pai.”
(TORRES, 1971).

Primeiramente, a SD11 mostra que a visdo do autor sobre casamento ainda era
pautada em um perfil construido na idade média, na qual os casamentos eram arranjados
visando a interesses sociais e econdmicos. Torna-se compreensivel o fato de
sentimentos arrebatadores, como o amor e a paixdo, ocorrerem fora das unides
legitimas. Esse fato, deflagra a formacgdo social e ideolégica do autor do texto, que
constréi na narrativa uma sociedade branca mesmo se tratando de uma comunidade
indigena. Nesse caso, é notado que o marido era a figura de autoridade, que zelava pela
esposa e filhos, a mulher, por sua vez, apenas o obedecia e cuidava dos afazeres
domésticos. De acordo com Carvalho; Paiva (2009). Txilid era a “virgem” prometida,
sem poder escolher a quem amar, era perfeita, por ser prendada, para ser a parideira dos
filhos do cacique.

Nessa passagem o autor demonstra a cultura dos indigenas quando trata da
“igacaba”, vaso de barro que era usado para que os indigenas fossem sepultados apds
sua morte. Entretanto, o sujeito-autor volta a construir um ideal religioso, aqui
entendemos o “pedir fervorosamente aos céus” como uma parafrase que desloca o
indigena em uma posic¢ao de assumir uma religido que ndo € dele, ao ponto de fazer uma
prece. Discutimos a necessidade de o autor ver o indigena diante da catequizacdo e
mobilizando o discurso religioso sempre no viés limitante e idealizado do milagre

divino.

Na comunidade Xukuru-Kariri o ritual do Ouricuri é o centro do
universo, acontece no terreiro que fisicamente € uma espécie de
clareira aberta da mata e espiritualmente ¢ o mundo habitado por suas
divindades sagradas, encantadas e invisiveis aos nossos olhos. Esse
encontro entre os dois mundos se materializa em uma 4rea particular,
destinada unicamente a realizacdo do ritual. (SANTOS, 2020, p. 51).

O que ndo fica claro € o motivo pelo qual o autor ndo aborda na obra o uso da
cultura real do indigena e seus rituais e suas divindade, o que destoa de discursos

abordados em seus livros que tratam da cultura do indigena de Palmeira dos Indios.
O esperto Tilixi

SD12: “TILIXI era rdpido como um pred pressentindo o predador. Sabia manejar o arco
e flexa como um privilegiado e, mesmo em tempos maus, sempre trazia algo para
alimento dos seus, isto debaixo da inveja de muitos.” (TORRES, 1971).
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Entendemos na SD7 e o discurso do sujeito-autor comparar o indigena Tilixi a
um roedor muito rdpido encontrado em vdrias partes da América latina. Novamente o
sujeito-autor mobiliza a memdria sobre o um indigena que usa “arco e flexa” e que
socialmente se convenciona a ser guerreiro o que ele chama de “privilegiado” em ter
habilidades com a arma.

O discurso do sujeito-autor aponta a semelhanca do indigena, responsdvel pela
alimentagdo familiar, com um pred, o que ja nos d4 uma antecipagdo dos conflitos que
venham a surgir na narrativa, uma vez que o pred ¢ um mamifero que pode ficar
enciumado de sua parceira, o que leva a conflitos internos no grupo.

Esse fator corrobora o pensamento do sujeito-autor, na narrativa, que estipula a
animalizacdo do indigena ao descrevé-lo como um roedor ciumento, pode ser visto
como maior facilidade na literatura brasileira, o fato do indigena ser sempre um sujeito
tratado em terceira pessoa, sob a Otica do ndo-indigena, e constantemente, visto num

movimento de “olhar para trds”, como uma manifestacdo no passado.

SD13: “Algumas vezes, percorriam os dois, longe dos olhares curiosos, os lugares
bonitos das terras da Cafurna, onde se miravam de rosto colado nas dguas limpidas de
um regato.” (TORRES, 1971).

O efeito de sentido da SD13 esta em torno do lugar aonde os fatos mencionados
ocorrem, o sujeito-autor aqui busca apagar a memoria de Cafurna promovendo um
deslocamento, ndo era apenas um lugar bonito de “dguas limpidas”; era um lugar de
dificil acesso no alto da serra, lugar esse, para onde os indigenas fugiam da morte,
perseguidos por posseiros de terras. Esses o autor buscou apagar os nomes das familias
e os conflitos gerados. A palavra Cafurna € espaco de refuigio, mobiliza a resisténcia
indigena de um lado e de outro a dominagdo das familias abastadas, desde o inicio para
ndo dizer por fim, a luta de classes mencionada por Pécheux.

Partimos do entendimento de que essas imagens mobilizam a memoria e a
repeticao desses perfis estereotipados da narrativa de Luiz Barros Torres e promovem o
deslocamento do real sobre o indigena, produzindo uma imagem que se configura no
interesse da pseudo-elite palmeirense. Tomamos esse ponto como efeito de fim, uma
vez que a proposta de analisar a imagem do indigena e as representacdes que circulam
sobre o povo origindrio é de ampla complexidade.

Contudo que foi observado, e com aporte tedrico e metodolégico da Andlise do
Discurso de linha francesa, filiada a Pécheux, essas repeti¢cdes provocam o apagamento

étnico, ndo apenas do imaginario ocupado pelo indigena, mas também dos lugares de
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resisténcia, suas crengas e cultura. Por fim, entendemos que o sujeito-autor faz uso do
aparelho do Estado para direcionar, condicionar, manipular e personificar um perfil de
indigena que se faz interesse para sua utopia de lugar turistico.

Em entendimento ao discurso da narrativa ficcional, compreendemos que “[...] a
relacdo com a linguagem ndo € jamais inocente, ndo € uma relacdo com as evidéncias e
podera se situar face a articulacdo do simbdlico com o politico.” (ORLANDI 2020, p
93).
Nesse jogo de interesses no qual a narrativa € interpretada como uma bomba de fumaca
que protege algumas familias politicas, econdmicas e detentoras de territérios indigenas,
as mesmas que compdem o circulo de amizade do nosso sujeito empirico. Ainda de
acordo com Orlandi (2020), o sujeito estd inscrito na historia. Nesse viés, Luiz Barros
Torres se significa na/pela histéria como sujeito do discurso presente na narrativa de

fundacio de Palmeira dos Indios.
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O percurso desafiador de encarar a pesquisa sob um olhar de interpretacdo, com
o apoio da Andlise do Discurso e os entraves histéricos e culturais somados aos diversos
conflitos que envolvem os indigenas Xukuru-Kariri e os ndo-indigenas no municipio de
Palmeira dos Indios se prolongam até a atualidade. E esse o fator primordial para
nomear esta unidade, considerando que esses conflitos se arrastam para a prosperidade.

Contudo, foi observado ao longo dessa pesquisa que esses conflitos sejam por
territério ou por diferencas culturais sempre colocaram o povo indigena como inferior.
Discursos como o da lenda de fundacdo da cidade de Palmeira dos Indios, mesclam de
fantasia a histéria, removendo os indigenas dos espacgos, originalmente, habitados,
construindo uma imagem do indigena que ndo corresponde ao real, colocando-os como
inimigos das terras.

O discurso de Luiz Barros Torres produz efeitos nocivos aos indigenas, mesmo
sendo estudioso da histéria do municipio, considerado pioneiro pelos estudiosos de
histéria local, por ter acesso a documentacdo, imagens, facilidade em aproximacdo com
os indigenas, produziu livros sobre o povo Xukuru-Kariri em diversos aspectos.
Compreendemos que o sujeito porta-voz do discurso da lenda gera uma nebulosa
imaginaria para produzir no ndo-indigena o processo de identificacdo. Conforme
Pécheux (2014), os individuos sdo ‘interpelados’ em sujeitos falantes (em sujeitos de
seu discurso) por formacdes discursivas que representam ‘na linguagem’, as formacoes
ideoldgicas de Luiz Barros Torres evidenciadas a partir de seu discurso. Pécheux (2014)
explana que é também por meio da interpelacdo do individuo em sujeito de seu discurso
que se realiza a identificacdo (do sujeito) com a formagao discursiva que o domina.

Assim, age o discurso de Torres. Por meio da narrativa ficcional, produz uma
ficcdo da histéria imével, cristalizando o povo indigena da regido e os acontecimentos
histéricos/discursivos enquanto a narratividade se estabelece como discurso. Por sua
vez, estabelece e convoca ideologicamente sujeitos que se identificam com esse
discurso e se pdem contra os indigenas, que por sua vez nao sdo estereotipados como na

narrativa. Esse fato de os indigenas ndo corresponderem ao que Torres propde na lenda,
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gera uma nao aceitacdo dos Xukuru-Kariri pelos ndo-indigenas que assumem o discurso
da lenda como veridico na regido.

Produz no ndo-indigena um vigor patridtico em defesa das terras de Palmeira.
Esse patriotismo inerente da influéncia do discurso de Torres gera também um
descontentamento com o povo indigena que € taxado por diversos adjetivos pejorativos.
Em meados de 1970, quando os indigenas comecam a descer as serras, aonde as aldeias
estdo localizadas, e renegam, por conta do discurso da populacdo ndo-indigena, a raca e
cultura, passam a ocupar as periferias da cidade e abrir mdo do titulo dos donos das
terras. Esse preconceito com os Xukuru-Kariri perdura até os dias de hoje.

Sabemos que € por meio da lingua que o discurso se funda a historia, e sendo
essa relacdo indissocidvel, € por meio da lingua que o individuo ocupa o lugar do sujeito
no discurso e também por meio dessa que ele se inscreve na histéria. Fica claro como os
discursos aparecem no percurso histdrico, no intuito de dominar os povos indigenas da
regido, embora esses discursos também produzam os efeitos de sentido que instauram a
falha, a contradi¢do, pela interpelacao ideoldgica.

Nesse viés, Althusser (2015) explana que a ‘contradicdo’ € insepardvel da
estrutura do corpo social total no qual ela se exerce, insepardvel de suas condicdes
formais de existéncia, e das instancias que as governa. Finaliza dizendo que essa
natureza é uma unidade fundamental que reage reconstituindo e realizando esse efeito
contraditdrio.

Luiz Barros Torres, por sua vez, produtor do texto que se estabelece como um
texto fundacional das terras de Palmeira dos Indios, promove um deslocamento da
histéria, da memoria histdrica, e do indigena. Como Torres ocupa a posi¢ao de sujeito-
autor o que segundo Foucault (2008) estd sujeito a ser fragmentado em partes da
producdo deixando evidéncias do pensamento, experiéncias ou até do inconsciente e de
suas determinagdes historicas.

Na verdade, se se fala com tanto prazer e sem maiores
questionamentos sobre a "obra" de um autor, ¢ porque a supomos
definida por uma certa funcio de expressdo. Admite-se que deve haver
um nivel (tdo profundo quanto é preciso imaginar) no qual a obra se
revela, em todos os seus fragmentos, mesmo os mais mintsculos e os
menos essenciais, como a expressio do pensamento, ou da
experiéncia, ou da imaginacdo, ou do inconsciente do autor, ou ainda

das determinagdes histéricas a que estava preso. (FOUCAULT, 2008,
p.32).
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Dessa maneira, conseguimos abordar as contradi¢des no discurso da narrativa
que sdo representacdes da autoria, como a presenca de aspectos ideoldgicos que
representam Luiz Barros Torres, a religido, a classe social, seu direcionamento politico,
em resumo o discurso do homem branco colonizador falando de povos indigenas.

Muitos sdo os setores sociais que se apoiam na narrativa produzida por Torres,
isso contribui para a regularizacio do dizer e que essas repeti¢cdes fazem se instalar uma
memoria, que substitui a real histéria pela fantasia da narrativa. Um desses setores que
se utiliza de forma politica é a educacdo, que € um setor controlado pelos préprios
politicos da época, e com o conhecimento dos efeitos desse discurso na populagdo nao-
indigena e como um setor que afeta diretamente a sociedade, buscaram beneficiar a si
proprios, os poderosos que sao 0s sujeitos posseiros e grileiros de terras indigenas.

Como aparelho ideolégico do estado, a Escola foi responsdvel por disseminar
uma narrativa que influenciaria o percurso histdrico e segrega os povos origindrios, até
os dias atuais, defendeu os interesses dos mandatarios, também politicos que se faziam
do controle dessa ferramenta. Assim, a escola funciona como um aparelho ideolégico
repressor da cultura e do povo indigena local.

Diversas sdo as contradicdoes no texto de Torres, sobre a cultura, as terras, a
religido, as posicoes da sociedade indigena. Entendemos que a contradicdo organiza
estruturalmente o todo complexo com dominante das formagdes discursivas que o autor
traz consigo para a producgdo textual, e coloca, nele/para ele, o imperativo a resisténcia.
Dessa forma, o indigena € tipificado tendo como base o que o Torres entende o que € e
como € um indigena.

Uma contradigdo do discurso de Torres que marca ideologicamente o seu
posicionamento, quando sugere que o inimigo do indigena Xukuru-Kariri era outro
povo indigena, inibe a real histéria deslocando os atos do colonizador, que desde o
inicio, com a presenca da igreja, apagam a cultura, a lingua e o préprio povo origindrio
da regido. A igreja também coloniza, tem o mesmo objetivo do colonizador politico, a
contradicdo do “bom selvagem” € uma das falas que fortalecem o colonizador e se
encarregam por domesticar o indigena local, anestesiando a resisténcia do povo Xukuru-
Kariri.

A igreja, também aparelho ideolégico do Estado, dominou nao pelo uso da forga,
e sim pelo uso da ideologia para manter a classe dominante no poder. Foi responsdvel
pela segregacdo do indigena, no Agreste de Alagoas. A institui¢do catequisava visando

aos ideais politicos. Cresceu, na regido, colonizando a cultura, a lingua (hoje esquecida)
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e povo. Esse foi o fator fundamental para que o municipio tenha essa atual
configuracdo. A igreja catdlica abriu espaco para o colonizador se apossar de territorios
indigenas, e posteriormente, expulsd-los do que viria a ser o centro da zona urbana de
Palmeira dos Indios.

Entretanto, ndo podemos negar, houve movimentos contraditérios da igreja no
apoio, e resgate do povo indigena. Essa contradicao histdrica colocava em risco a figura
dos padres que dialogavam sobre uma trégua desses entraves entre o colonizador
(posseiro de terra) e o indigena fugido da morte.

Esses conflitos, marcados pelas desavengas entre Xukuru-Kariri e ndo-indigenas,
ganham propor¢cdo histérica, e estabelecem uma rivalidade sobre as terras que
representam o municipio do agreste, representam um dos fatores, sendo o principal, que
motiva esses entraves.

Chagamos ao entendimento de que os conflitos que se arrastam pelo percurso
histérico do municipio de Palmeira dos Indios, sdo nutridos pela cobica do controle das
terras, que também provoca um massacre sobre os povos nativos da regido. E por meio
do politico que esses acontecimentos se fortalecem.

Os conflitos que citamos no decorrer do trabalho refletem o lugar no qual os
sujeitos estdo e sdo representados, seja o sujeito indigena ou o sujeito ndo-indigenas
local este que acontece pelas diferencas na formacdo social que instaura as indmeras
formacdes ideoldgicas, sempre entremeada pela luta de classes. Da mesma forma, o
processo de determinacdo ideoldgica € um ritual cheio de falhas. Tais falhas, enquanto
materializacdo da ideologia, sdo reveladas pela contradicdo, sobretudo, em funcdo
dos conflitos fisicos que se materializam na histéria, assim como as forcas do
inconsciente.

No que diz respeito ao inconsciente, esse € responsavel por produzir no sujeito
uma for¢a que dissimula a prépria existéncia, juntamente com a ideologia. Essa forca é
designada por Pécheux (2014) como “estruturas-funcionamento”. Dessa maneira, o
sujeito cria, sem sucesso, dispositivos de defesa contra resisténcias de um outro sistema.
Logo, notamos que € por meio dessas estruturas-funcionamento que os posseiros de
terras indigenas produzem indmeros discursos com o intuito se defender dos povos
indigenas da regido.

Um fato importante que conseguimos analisar € a expulsdo dos indigenas da
zona urbana do municipio e o discurso do falso progresso que surge sequencialmente a

esse fato. Chama nossa atenc¢do a forma violenta da retirada dos indigenas, justificada
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pelo discurso que afirma ser o espaco urbano um lugar reservado para as elites. Assim,
nao havia espagos para os Xukuru-Kariri, no contexto estético da cidade. Desse modo,
s@o obrigados a subir as serras para fugir da morte.

Esse processo de ruralizacio do indigena, faz com que os povos, antes
separados, agora sejam apenas um povo. Embora alocado em lugares inférteis o povo
origindrio consegue se fixar e produzir no alto da serra, o0 que mais uma vez chama a
aten¢do dos posseiros, que com ajuda do Estado na figura dos grileiros de terras
roubaram mataram indigenas e ilegalmente produziram documento de terrenos que
compdem hoje, latifindios gigantescos de politicos e familiares no municipio de
Palmeira dos Indios.

Ao analisar o cendrio atual, observa-se que o indigena tem uma producdo de
hortalicas, frutas e legumes, utilizando recursos sustentdveis ainda nas partes mais altas
do municipio. Mesmo com o territério insuficiente para todas as familias indigenas
produzirem de forma sustentdvel respeitando sua cultura e meio de vida, ainda ha luta e
conflitos relacionados a cultura, a preservacao e posse de terras.

E por meio do discurso que as estruturas-funcionamento da ideologia e do
inconsciente operam, € essa relacdo ideoldgica que produz a imagem sobre o indigena
no discurso do colonizador. Essa imagem do indigena da regido, sempre foi pautada
pelos interesses dos posseiros de terras, familias, tradicionalmente, em sua maioria, com
envolvimentos politicos que legislam ou sempre foram apoiadas pelos poderes do
Estado.

Nesse processo de construcao da imagem do indigena Xukuru-Kariri, também se
produz a imagem do colonizador das terras, os posseiros, pessoas ricas, brancas e
detentoras de latifindios (fazendeiros da regido). Para a populacdo de Palmeira do
Indios, o colonizador representa a forca do trabalho sempre protegidos pelos discursos
politicos que fazem muito por sua cidade e defendem o interesse dos homens e mulheres
que se assemelham.

A partir de Pécheux (2014), entendemos que, nas relagdes discursivas, o sujeito
posseiro de terra projeta em seu receptor a imagem de um indigena preguicoso, que quer
boa vida. Nesse contexto, vale lembrar que essa formac¢do imagindria se produz nas
relacOes de forca do sentido. Se o indigena € o que o posseiro diz ser, esse por sua vez
ocupa um lugar antagdnico. O discurso, dessa forma, € um mecanismo de

funcionamento que resulta nas projecoes dessas imagens.
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O discurso politico sempre foi espaco incerto para os indigenas, foi ferramenta
de perseguicdo, descaso e mortes desde a aproximacdo de Frei Domingos de Sdo José
ainda na Serra das Palmeiras. Atualmente esse discurso politico ainda opera na opressao
do povo Xukuru-Kariri.

Entretanto, seria incoerente da nossa parte nao reconhecer que gracas a algumas
politicas publicas, demandas do governo federal, esse discurso politico operante nos
séculos passados nao tenha perdido a for¢a, ou melhor, se reestruturado para atender
necessidades dessas politicas federais, garantindo direitos basicos dos povos origindrios,
embora seja recorrente a existéncia de confrontos velados.

Por fim, consideramos que o discurso materializado na lenda de fundacido de
Palmeira dos fndios, texto de Luiz Barros Torres, funciona como discurso politico que
atinge as terras, o povo que nela vive e influencia na imagem sobre o Xukuru-Kariri,
interferindo nas condi¢des de produgdo do discurso e dos acontecimentos discursivos no
decorrer da historia.

A narrativa de Torres dissimula os acontecimentos histéricos, encobre e defende
0os posseiros de terras, a0 mesmo tempo que coloca o indigena como icone do
municipio. De acordo como Marx (2011), esse ¢ um aspecto dominante da prépria
burguesia para limitar a contradi¢do da propriedade e do negdcio, sobre a prote¢do do
governo “forte e irrestrito”, dedicando-se ao interesse privado. Posto isso, o discurso
politico funciona em interesse proprio, tentando limitar as perdas e buscando interpelar
ideologicamente os sujeitos em posi¢des inferiores, no propdsito de massificar o

interesse particular e ndo o publico.
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Tiviam os 1ndios xu- |
curu e kariri nas me~
tas da Palmeira. Os
primeiros vieram das

margens do Rio de S.
Francisco e os Ulti-
mos de Cimbres. Eram
'Valanteﬂ. "

0 chefe chamava-se

3

Btafe.Cagavan e Des—




Mmyxiliéd fora escolhida
para ser = mulber do
chefe, mas ela gosta—
va de Tilixi, seu Pri
mo.
. 0 casamento com B-
tafé seria dentro de
um ano ou doise
ftafé era ciumento.

u alguém que
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o pajé, sob o efeito E o frade chegau,..
da jurema, lembrou u E falou...

ma profecia. Um ho =
mem branco faria do
Xucuru-Kariri um $
grande povo,

A indiada aguardava'
a chegada do desco - /'““ "1
nhecido. Era f‘rei Do

mingos de S.José. 0
mxssionarlo vinha pa
ra converter Os indl
0s para O cristianis

A paz esteja
CONVOSCOo.

mo.
Depois de alguns meses, Os indios erigiram uma Com o tempo, Os indios foram apren—
grande cruz no glto da Serra do Capela. dendo novos metodos para o plantio.

Frei Domingos lhes ministrava o ca-
tecismo.

Rtafe ja estava propensc a se casar
com Txilia também sob as bengaos do
Deus Branco do Missionario.

0 matrimbnio seria realizado agssim’
que Txilia atingisse a puberdade o-
ficial. Enq.xanto lsso, 0 velho caci
que tinha cilme ate do vento.
Tilixi era vigiado...

Tilixi, por isso, evj.tava encontrar
se com g prima, para nac provocar o
chefe.

Todos pressentiam uma desgraga.

Era inf‘al{vel...

. - Os guerreiros dangavam. Tilixi destacava—se/%,/
\ prea pressen - dos demais. Os olhos de Txilia acompanhavam:

tindo o ca- no. Ela

estava realmente apaixonadas

g




| timo suspiro, unidos na morte.

‘Do vez om quando, as mulhores
‘aproximavam-se Dara dar aos
dangarinos um poyco

, gulijo ou alua.

Tiilia 1évantov-se pe-
Ta dar de beber ao pri
mo. Bste, ao'vé-la,“ b
5\ 580, bonita, ‘beje
& Yostal ‘:‘&

Tilixi foicondenado a mo:

=

Era o castigo. Dcpois QU Btafe ﬂl’l Tilixi beijar no teosta do Txilid, grigou
irado: SACRILECION! Era a loi. Ninguém podoria dosejor aguela que ostave dostimas |
da & ser o esposa do cheofe. Mas, Txilia; burlando a guarda, foi procurar froi Do- !
mingos o quom pediu 2 cruz que cle trazia sobrc o Poito. Do missionario ouvira; i
"duom tiver f6 podors dizeT a uma montanha: sail o cla sairan, Creu pois Twrilid !
nas pelavras do Jesus. S 1
Diante dos argumentos da jovem india, frei Domingos dou-lhe & cruz. '
|
§
:
¥

Ela corrcu e foi para junto do Tilixi. AJ'., plantou o poguenino Icpho ao lado do
moribundo, que ja ndo enxergava por fitar dirctamontc o sol;
e com o lingua aspera o Tessccada como lixa. E foz uma proce.

Nosso instanto, Btofé, que os vigiava, disparou ume flech
do Txilid. A virgom tombou morta sobrc o corpo dec Tilixd,.,. o

J2 vicado do formigns
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& que S cravou no seid
os dois cxalaram o 11

i e
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" 3,.”.‘ -“

pés o maBs; deitado no so z.mguqn,:ﬁ'd&n T 7
 Ter o justigado. ¢ - e |
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S

ienqo. assim o impunha.

Wfro din, frcd Doming0s IO
os costigados, que nao deveriem
somultados porque & propria sen

Da pequenina cruz que Txilia plan
tnra no lado do Tilizi nascen uma
PAIMEIRA frondosas Deus escuta a
proce de virgem india.

Bn face da £6 de Ttha., fre:l. Do- i3
mingos intuiu seT vontade de Dous
pormanecen ‘entre os xucuru-kariri.

Fol o Garanhuns ¢ conseguiu de §

dona Maria Poreira Gongalves meia i

1légus do terras para conatruir ne-—
las uma capela ao Senhor Bom Jc—
gus da Boa Mortcs

. &

R )

To posse da escritura, frei Domingos Tregressou Dara OOn‘ViVOI‘ com oOs :’.ndios.

Construiu uam capelinha.

En torno da Palmeira que brotou ao lado das duas vitimas ewr:l.fioada.s mas unidas

Polo oamor, O missionario fundou a Beoje ol
fndios - o cidadoe quo nascou do amoT.

idade do Palmeira dos fndios. Palmcira dos

ﬂo'ﬂ' I‘H3“~-- L5
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Frei DOMINGOS

Um dia, um observador postado perto do aldeamento veio correndo para avisar
ao chefe que um homem branco, de veste talar e barba branca como ¢ Sume da
Lenda, aproximava-se.

Alvorocou-se a tribo.

O velho paje, guardiao das historias de seu pove, agitava nervosamente o
maraca sagrado, repetindo para se lembrar, trechos de uma antiga profecia que
falava de um cara-palida que tornaria os xucurukariri em um grande povo, e faria
do aldeamento a concretizacae da grandeza sonhada pelos antepassados.

Era frei DOMINGOS DE SAO JOSE, que no afa de dilatar as fronteiras do
cristianismo, percorrera muitas leguas em busca de selvageng, dos quais tivera
hoticias pela informacao de outros indias civilizados.

- A paz esiteja convoscao!

A saudacac era esiranha para o$ xucuru/Karirl e era estranha tambem sua
linguagem. Entretanto, se lia na face do desconhecido uma expressao de paz e
amor.

Paucas meses depois, a tribe ja havia erigido'uma cruz no alto da serra, em um
lugar que passou a ser conhiecide como lgreja Velha.

TXILIA ja cantava hinos religiosos has reuniao de catecismo. ETAFE,
entusiasmado com as hovidades que aprendera, fez ver ao frade seu desejo de
tambem se unir ac casamento sob os olhares e bencaos de Deus Branco.

SACRILEGIO

Os dias se passavam e um ciume doentioc apoderava-se de grande cacique,
' receioso de que um mais jovem conseguisse vence-lo na conguista da escolhida.
THLIXI era vigiado constantemente. Todos pressentiam uma grande desgraca...
que veio quando se festejava o dia da calheiia.
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As tribos, em tomo de uma enorme fogueira, cantavam e dancavam o tore em
homenagem ao Senhor da Terra. As mutheres, de vez em gquando, chegavam a
boca dos suados guerreiras, o pote com a behida fermentada. TILIXI, neste
momento, trajava uma tanga belissima, confeccionada pela prima. O rosto glabro,
pintado de branco ¢ vermeiho, sobressaia-se majestoso de um cocar de penas
muliticores. O indio destacava-se dos demais pela coreografia elegante de sua
danca, e pela compieicac mascula de seu corpo.

TXILIA, sentada entre o pai e o cacique, acompanhava ¢ primo com cihar ds
femea verdadeiramente apaixonada. Algum tempo depois, levantando-se, pegou
um caneco e fol ate TILIXI para lhe dar de beber. O indio, ao sentir a bebida nos
labios, segurou as maos da morena virgem e ihe beijou a testa.

SACRILEGIO.

CASTIGO

O castigo pela profanacac da eleita do cacique veio inflexivel e tremendo. TILIXI
fol sentenciado a morrer de fome e sede, amarrado pelos pes & maos, deitade
no solo, longe do aldeamento. Quem o socorresse receberia igual castige.

De nada valeram os apelos de frei Domingos. A lei e o ciume do chefe estavam
irredutiveis.

Durou quase fres dias o sofrimento do jovem guerreiro. Seus gemidos,
suplicantes e desesperados, ecoavam terrivelmente pela serrania. TXILIA ouvia-
se distante, com o coracaoc despedacado, vigiada na sua pathoca.

No segundo dia de insuportavel espera, de ouvir seu nome ser constantemente
clamado pelo primo, @ morena virgem conseguiu burlar a vigilancia da guarda.
Safou-se sorrasteiramente. Foi ao encontro de TiLIXI e fa, carinhosamente,
limpou com seus cabelos o suor que escorria de-corpe do infeliz, castigado,
inteiramente picado por formigds e queimado pelo sol inciemente. Debrucou-se
sobre ele durante algum tempo para desviar com seu corpo os raios dardejantes
gue abriam feridas em TILIXI, cujos olhos nao mais enxergavam por fitarem
diretamente o sol, e a lingua, aspera como lixa, rocava os labios que sangravam
na tentativa desesperada de ai encontrar umidade.

Desesperada, a virgem india, lembrou-se da cruz que pendia do peito de frei
Domingos. O Deus Branco - segundo aprendera - dissera, certo dia, que a fe
tinha o poder de remover montanhas. E, crente na verdade da frase, foi busca-la.




Contou ac missionario seu desejo de planta-la ao lado do moribundo, para que
dela nascesse uma palmeira, debaixo da qual ele pudesse sofrer menos, a
sombra das palmas acoihedoras e refrescantes. O religioso quis demove-lo da
ideia, que intimamente achou absurda, mas a fe da jovem era mais firme que a
descrenca fo frade.

Aconcelhada pelo missionario, recolheu-se a sua palhoca, e al passou o resto da
noite sem poder conciliar o sono. Rezou muito implorando uma graca. Logo pela
manha, conseguiu novamenie enganar a guarda e foi procurar frei Domingos.
Voltou 2 lhe pedir a eruz peitoral. Contou-lhe nac pedira a Deus para soltar
TILIXI, mas para que este apenas sofresse menos no suplicio que a fei impunha.

Diante da fe inquebrantavel da TXILIA, frei Domingos entregou-lhe a cruz que
trazia no peito, desejando bencaos do alto para a inocente crista.

A jovem, de posse de lenho sagrado, correu ate onde estava o primo. Ajoelhou-
se entao ao seu lado e fez uma prece. fincando depois a cruzinha junto ao corpo
do infeliz castigado. Neste instante, uma flecha veio cravar-se no seio de TXILIA,
e um filete de sangue quente escorreu sobre o corpo de TILIXI. A morena virgem
tombou, e os dois exalaram o ultimo suspiro unidos na morte. .

ETAFE punira sua eleita, aquele alguem que mais amava na vida, para cumprir a
let. De suas maos partira a flecha da justica assassina. Ninguem - estava escrito -
poderia cobicar a donzela escolhida pelo cacique, € guem socorresse o
lustificado tambem seria castigado a mesma morte.

Morreram TILIXI e TXILIA, mas © amor foi mais forte e poderoso que as leis
porem, juntou na morte aquilo que a vida recusou a dar.

: FUNDACAO DA CIDADE

No outro dia, frei Domingos encontrou uma paimeira frondosa ao fado dos dois
amantes, clicis corpos marcados pelo castigo nac poderiam repousar nas
igacabas funerarias mas serem devorados pelas aves de rapina, para que a terra
nao acolhesse em seu ventre as cames dos que infligiram a lei.

Ao contemplar o desfecho dramatico causado pelo amor que uniu duas criaturas,
o missionario sentiv-se desesperado, ainda mais porgue a jovem tivera tamanha
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