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Escolhemos uma a outra

e as fronteiras das batalhas de cada uma

a guerra é a mesma

se perdermos

um dia o sangue das mulheres coagulara
sobre um planeta morto

se vencermos

ndo ha como saber

procuramos além da historia

por um encontro mais novo e mais possivel.

AUDRE LORDE



RESUMO

Sustentada por uma politica de escrita e pesquisa que ndo separa o pessoal do politico,
tenho o objetivo discutir a producdo de memdrias a partir do encontro e da escuta de
mulheres vitimizadas por violéncia patriarcal. Como ferramenta metodologica para
disparar discussdes, recorro a cartas enviadas a Cruviana, uma entidade feminina indigena
da etnia Macuxi, contando fragmentos de historias ouvidas por mim durante o periodo
em que trabalhei em um Centro de Referéncia Especializada em Assisténcia Social-
CREAS de Boa Vista-RR. Apoiando-me em elaboragdes feitas, em sua maioria, por
feministas, mulheres negras e decoloniais, reflito sobre o conceito de violéncia patriarcal,
a utilizacdo do conceito de interseccionalidade como analisador e producdo de
resisténcias coletivas. Encerro apontando a constru¢cdo de memdrias como tatica de
resisténcia e producdo de futuros possiveis.

Palavras-chaves: encontro; escuta; memoria; mulheres; violéncia patriarcal.



ABSTRACT

Supported by a writing and research policy that does not separate the personal from the
political, I seek to discuss the production of memories based on meeting and listening to
women victimized by patriarchal violence. As a methodological tool, | resort to letters
sent to Cruviana, an indigenous female entity of the Macuxi ethnic group, telling
fragments of stories heard during the period in which | worked at a Specialized Reference
Center in Social Assistance - CREAS in Boa Vista-RR. Based on elaborations made,
mostly, by feminists, black and decolonial women, I reflect on the concept of patriarchal
violence, the use of the concept of intersectionality as an analyzer and the production of
collective resistance. | conclude by pointing to the construction of memories as a tactic
of resistance and production of possible futures.

Keywords: meeting; listening; memory; women; patriarchal violence.
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Quadro intitulado “La vem Cruviana” pintado por Jaider Esbell Makuxi, exposto no Fundo
Documental Neusa Carton (FDNC) e organizado em formato de e-book “Memoria e Cultura
Makuxi” (2014).

Roraima é uma terra muito quente de dia, de forma que o sol faz tremer as
vistas. Mas a noite, no lavrado, a temperatura cai € uma fina neblina se
forma... Entre os parentes® roraimenses, conta-se que existe uma mulher que
toma forma de vento durante as madrugadas. Inicialmente, sua presenca €
percebida como uma brisa agradavel, que ameniza o calor sufocante do dia.
Com o avancar das horas, o clima vai ganhando umidade e friagem e o
ambiente vai sendo dominado por uma camada de neblina. E nesse momento
que Cruviana assume sua forma humana para encantar, seduzir e atordoar o0s
forasteiros, prendendo-os para sempre na terra... Cruviana escolhe bem suas
vitimas. Sao sempre homens que estdo sozinhos ou em acampamentos. Caso
0 encontro com a entidade ocorra, ele fica tdo apaixonado, que seu olhar
paralisa e vagueia, sem conseguir emitir uma palavra sequer, enlouquecido...

! Parente ¢ uma forma indigena de tratamento, popularizada na cultura local quando se tem afeto por
alguém.
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1. Introducéo

As palavras que aqui escrevo sdo frutos de muita coisa: das leituras que fiz, dos
lugares que andei, das pessoas que conheci e de uma experiéncia profissional vivida em
Boa Vista- RR. Eu ndo sei que chdo vocés pisam nesse momento, enquanto leem essa
dissertacdo, entdo partirei do principio que ndo conhecem Roraima e sua capital, Boa
Vista. Deste modo, deixem-me apresenta-la.

Situado no extremo norte do pais, Roraima é muito nova, ganhando o status de
estado apenas em 1988. Nos anos anteriores era conhecido como Territorio Federal do
Rio Branco e fazia parte do estado do Amazonas. Sua colonizacdo foi feita muito
tardiamente, em relacdo a outros estados brasileiros. O contato com 0 homem branco? sé
se deu de forma mais intensa no fim do século XVIII, a custo de muita escravizacdo e
assassinatos indigenas (MARTINS, 2010).

O local onde hoje encontra-se o0 estado de Roraima, mesmo apds a invasao branca,
se manteve por séculos com poucos povoados. O que se tinha eram grandes fazendas de
colonos brancos, que utilizavam méao-de-obra escrava indigena para manter seus gados e
desenvolver agricultura local. O aumento populacional se deu no fim do século XX, em
decorréncia de pelo menos trés fatores: garimpo (a corrida do ouro e do diamante em
1970); os programas de colonizacdo agricola e o incentivo a migracdo (OLIVEIRA e
COSTA, 2018). Esse incentivo aconteceu em 1988. Para que o Territério Federal
alcancasse o status de Estado, foi necessario convidar familias nordestinas®,
principalmente vindas do Ceara e Maranhdo a fim de compor o numero de eleitores
exigido pelo Tribunal Superior Eleitoral (DINIZ, 2008), causando um aumento repentino
na populagéo roraimense.

Esse aumento gerou impactos econémicos, ambientais, juridicos e politico-
administrativo no estado. Principalmente porque as pessoas se concentraram na capital,
que era o lugar com um pouco mais de infraestrutura para servir como apoio aos recém
chegados. Mesmo que grande parte dos imigrantes fosse ao extremo norte com intengéo
de colonizar terras indigenas e transforma-las em fazendas ou trabalhar em garimpo, o

lugar que servia como apoio era a capital (DINIZ, 2008). Dos anos 1970 aos anos 2000 a

2 Nesse caso, me refiro de fato a homens brancos. O primeiro contato foi feito por volta de 1637, com Pedro
Teixeira (militar portugués) explorando os afluentes do Rio Negro, afim de sequestrar e vender indigenas
como escravizados em outros lugares e mais tarde no século XVIII com militares e religiosos portugueses
e espanhais, travando disputa pelo territério (BARBOSA, 1993).

3 Os governos do estado do Maranhdo e Cearad investiam em propagandas, incentivando as pessoas a
colonizarem Roraima e o0 governo de Roraima garantia as passagens e as terras (DIN1Z, 2008).
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populacéo roraimense foi de 28 mil habitantes para 300 mil, segundo dados do IBGE dos
anos 2000, com grande parte da populagdo se concentrando em Boa Vista.

Falar de desenvolvimento urbano em Roraima é basicamente falar em Boa Vista,
ja que os outros 14 municipios ndo cresceram a ponto de ndo precisarem da capital.
Quando ha necessidade de utilizacdo de hospitais, Unidades de Pronto Atendimento —
UPA, justica e universidades, os moradores dos municipios menores precisam se deslocar
até Boa Vista. O proprio desenvolvimento da capital é muito recente, visto que para a
obtencdo de diversos servigos é necessario ter um quantitativo populacional que ela ndo
tinha. No inicio dos anos 2000, ndo havia professores suficientes com formacéo para dar
aulas e o estado oferecia vagas para quem quisesse 0 cargo, tamanha era a defasagem de
pessoal qualificado e de universidades.

Nessa época, 0 estado ainda estava se organizando em termos de ofertas de
servigcos publicos, como sistema de transporte urbano, seguranca, instituicbes que
regulam habitacGes, saneamento e servicos publicos em geral, de modo que fosse possivel
dar conta do aumento repentino da populacdo. O estado é tdo pequeno que apenas em
2016 Boa Vista se tornou apta a realizar segundo turno nas eleicdes municipais,
alcancando o nimero minimo de eleitores (OLIVEIRA e COSTA, 2018). O primeiro
shopping do estado foi inaugurado apenas no final de 2014. Até entdo, a populacéo local
que nunca havia saido do estado ndo conhecia essa invencdo. Internet e energia elétrica
ainda sdo coisas extremamente precarias, assim como cobertura de empresas de telefonia.

Mencionar todos esses aspectos é importante para lembrarmos como toda a
historia local é muito recente e como isso subjetiva o/a roraimense de modo diferente.
Muitos(as) moradores(as) ainda vivos(as) fizeram parte do projeto de colonizacdo do
estado. Muitas pessoas adultas acompanharam orgulhosamente as mudancas ocorridas
dos anos 1970 até os dias atuais. O estado foi constituido por imigrantes que exploraram
terras e pessoas. No centro da cidade, em frente & assembleia legislativa, existe um
monumento em homenagem aos garimpeiros, que no entendimento local sdo os
responsaveis pelo desenvolvimento do estado. Os politicos mais adorados sdo 0s que
prometem continuidade desse projeto de colonizacdo. Coisas que parecem fazer parte do
cotidiano de outras capitais brasileiras hd anos, estdo chegando devagarzinho em
Roraima, como novidade. Inclusive o entendimento massivo sobre questdes historicas e
sociais.

Fora dos espagos universitarios, € comum que as pessoas assumam abertamente

que trabalham com o garimpo em terra indigena, mesmo sendo uma atividade ilegal.
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Assim como é comum que pessoas se orgulhem muito da ditadura militar, pois entendem
esse periodo como de grande progresso local. De modo geral, o estado € bastante
conservador e religioso (cristdo)*, com uma forte presenca militar, tanto na quantidade de
instituicGes militares ou militarizadas, quanto na construcao da cidade, como um bairro
classe média chamado 31 de marco, ruas com nomes de coronéis, brigadeiros, sargentos,
etc.

A0 mesmo tempo que o estado grita e clama pela ordem, moral e bons costumes,
dados da Fundacdo Abring do ano de 2017, indicam que o estado foi lider no ranking
nacional de denuncias de abuso sexual entre os estados da federacdo e de denuncias de
abuso cometidas especificamente contra criangas do sexo feminino (ABRINQ, 2017). No
ano de 2018, apresentou a maior taxa de mulheres assassinadas do pais (OLIVEIRA,
2019).

Em 2020, um monitoramento realizado por midias independentes, intitulado “um
virus, duas guerras”, que tem o objetivo de acompanhar dados de violéncia contra mulher
e crime de feminicidio no Brasil durante a pandemia, apontou para 0 aumento dos casos
de feminicidio em 150% no estado de Roraima. A alta porcentagem posiciona o estado
em segundo lugar no ranking nacional, considerando 0s numeros obtidos em um periodo
que abarca todo o ano de 2020 e o primeiro trimestre de 2021 (LOBATO, 2021).

Dados do anuério Brasileiro de Seguranca Publica (2021) apontam que no ano de
2020 Roraima teve os piores indices no quesito “violéncia doméstica contra a crianca € 0
adolescente”. No mesmo ano, foi apontado como o estado com maior indice de estupro
de vulneravel®, com o aumento de 19,1%, com relago ao ano anterior. Aqui, € importante
lembrar que em 2020 o Brasil deu inicio ao enfrentamento da pandemia de covid-19 e
uma das medidas de seguranca e controle da infeccdo consistia em reduzir o nimero de
pessoas circulando nas ruas. Com isso, deu-se inicio a campanha “fique em casa”, o que
aumentou os riscos violéncia doméstica. Em Roraima, dados da Defensoria Publica do
Estado de Roraima indicam que, nos anos de 2020 e 2021, houve aumento de denuncias
mulheres vitimizadas pela chamada violéncia doméstica, sendo as principais vitimas

mulheres pretas, pardas e indigenas.

4 No ultimo censo realizado pelo IBGE em 2010, 50,5% da populacdo roraimense é catélica, 30,3%
evangélica e 12,98% sem religido.

5 De acordo com a Lei 12.015/2018, estupro de vulneravel refere-se aquele que é cometido contra toda
pessoa menor de 14 anos ou que seja incapaz de consentir, seja por enfermidade ou deficiéncia ou por ndo
possuir condicéo para tanto.
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Concomitante a esse cenario desastroso, principalmente para mulheres e criangas,
em 2015 aconteceu mais uma explosdo migratoria. Dessa vez de venezuelanos que,
fugindo da crise humanitéria que se instalou em seu pais, decidiram utilizar Roraima
como moradia ou rota de fuga. Para acolher esses imigrantes, foram construidos onze
abrigos oficiais® na capital e dois na regido da fronteira com a Venezuela, sendo
administrados pelas forgas armadas e pela agéncia da ONU para Refugiados (ACNUR).
Segundo a Unicef (2019), estima-se que quase 32 mil venezuelanos residam em Boa Vista
e que 1,5 mil estejam em situacéo de rua.

Diante dessa situacdo, 0s servigos incharam e ndao conseguiram dar conta de tanta
demanda, fazendo com que a populacdo roraimense se revoltasse contra os venezuelanos.
Nesse sentido, os servi¢os publicos tiveram que dar conta de receber e alocar uma
populacdo extremamente vulneravel ao mesmo tempo em que tinham que lidar com a
xenofobia desenvolvida pela populacdo local. Desde de 2015, qualquer crime que
acontece na cidade, assim como o travamento do fluxo de qualquer servi¢o publico é
culpa dos venezuelanos. Mulheres venezuelanas sdo constantemente desrespeitadas e
exploradas, sendo consideradas prostitutas por boa parte da populagio local’. Houve um
aumento tragico de casos de exploracdo sexual, trafico humano, servigos analogos a
escravidao e trabalho infantil. Uma verdadeira averséo aos imigrantes venezuelanos foi
cultivada entre os roraimenses.

Contar essas situacdes extremas para apresentar Boa Vista e Roraima € necessario
porque essa dissertacdo surge a partir de minha experiéncia de trabalho em um servico
que existe justamente para lidar com esse tipo de demanda. Em 2019 iniciei minha jornada
no campo da assisténcia social de média complexidade, ou seja, num Centro de
Referéncia Especializada em Assisténcia Social — CREAS, dentro do servi¢o de Protecao
e Atendimento Especializado a Familias e Individuos (PAEFI). O CREAS é uma unidade
publica estatal, de abrangéncia municipal ou regional, referéncia para atendimento de
individuos ou familias em situacé@o de risco pessoal e social, que tiveram seus direitos
violados e demandam por intervencdes especializadas no ambito do SUAS (BRASIL,

2001). O PAEFI é um dos diversos servicos ofertados pelo CREAS para apoio, orientacdo

® A Operacdo Acolhida foi criada durante a gestdo Michel Temer (2016-2019), sob coordenacdo do Exército
Brasileiro, com os objetivos de organizar a chegada das/os venezuelanas/os no Brasil e tentar inseri-las/os
social e economicamente no pais, apoiando-as/os na busca por emprego e moradia. Os municipios onde se
concentram maior parte das/os imigrantes e, portanto, da operacéo, sdo Boa Vista (RR) e Pacaraima (RR).
7 Parte da populacdo, veiculos de comunicacgdo, bandas, artistas locais e humoristas chamam mulheres
venezuelanas de “ochenta”. Esse apelido pejorativo faz alusdo ao preco cobrado por prostitutas
venezuelanas em um bairro conhecido por ser zona de prostituicao, trafico humano e exploragao sexual.
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e acompanhamento de membros vitimas de diferentes ameacas ou violacdo de direitos
como violéncias, situacdo de abandono, maus-tratos, discriminagdes, ndo cumprimento
de condicionalidades etc (BRASIL, 2009).

N&o tenho a pretensdo de, aqui, discutir a Politica Nacional de Assisténcia Social
— PNAS ou 0 CREAS, embora eu mencione ambos muitas vezes. N&o seria diferente, ja
que a aproximacgdo e contato com as usudrias da instituicdo foi o que me motivou a
escrever essa dissertacdo. Aqui quero contar sobre experiéncias que, nesse caso, surgiram
no servico, mas acabam dizendo de algo mais complexo e mais amplo. Nesse sentido, a
reflexdo acaba servindo para o corpo técnico, os gestores, secretaria, mas também para a
comunidade em geral.

Antes, quero me apresentar, assim como apresentei o contexto onde esse trabalho
se insere. Sou segunda de uma prole de 4 pessoas, filha de um pedreiro e uma professora.
Sou uma mulher branca, cisgénero, bissexual e classe média. Nasci em Brasilia-DF, mas
aos dois anos de idade fui embora para a terra de minha mée, Parnaiba-Pl. Entre muitas
idas e vindas, fui crescendo tendo o Piaui como referéncia de casa. Aos dez anos me
mudei para Boa Vista, Roraima e com o passar dos anos, sem retorno a Parnaiba, acabei
me afastando de tudo que se referia a ela. Perdi o sotaque, as expressdes, as referéncias,
diminui o contato com minha familia, esqueci como a cidade se desenhava e esse espago
foi ocupado por minhas referéncias roraimenses: palavras novas, expressoes, costumes,
comidas, musicas, novo sotaque, dancas de boi e desfiles de cunha porangas.

Eu ndo sou roraimense, mas me considero roraimada. Roraimados(as) sdo pessoas
que consideram o extremo norte sua casa. Pessoas que ali chegaram e permaneceram. O
Estado foi minha casa por dezoito anos. Foi & que fiz o ensino fundamental I1, o ensino
médio e faculdade. Fiz amizades, tive minhas primeiras experiéncias juvenis e adultas,
construi minha referéncia de mundo, tive meu primeiro emprego, exerci meus direitos
politicos pela primeira vez, participei de greves, reivindica¢des, tomei banhos de
cachoeiras etc. Toda a construgcdo de uma vida em um unico lugar. Ou talvez seja porque
bebi agua do Rio Branco e agora estou presa ao estado, sem condi¢des de mudar meu

destino®.

8 Nos anos 2000, na educacdo basica em Roraima, os alunos de escola plblica eram incentivados participar
de eventos culturais que incluiam dancar Boi-bumb4, com inspiracéo no festival de Parintins — AM (Boi
Garantido e Boi Caprichoso). Assim como aconteciam desfiles de cunhd-Poranga, que eram as
representantes femininas mais bonitas da comunidade. Esse costume foi se perdendo com passar dos anos
e hoje quase ndo ha rastros dele.

® Um ditado comum entre os roraimenses e roraimados(as) é que “quem bebe da 4gua do Rio Branco nunca
mais vai embora”. Essa seria a explicagdo exata para a existéncia de roraimados (as).
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Minha vida e a historia da cidade se amarram quando eu, enquanto mulher, me
percebo alvo das violéncias que ocorrem de modo mais intenso nesse espaco,
principalmente entre as camadas mais pobres. Experimentando na carne, desde crianca,
como o patriarcado pode ser cruel com grupos mais vulneraveis, passei a desenvolver
mecanismos de protecdo individual, como evitar andar sozinha, ndo andar por certos
locais, pensar bem sobre a roupa que iria usar, sair pelas ruas imaginando rotas de fuga e
compartilhar com pessoas confidveis as minhas experiéncias com a violéncia.

A medida que ia crescendo, ia percebendo que as histdrias que eu tinha para
contar, outras mulheres também tinham. Minhas amigas, mae, vizinhas e irmas tinham os
mesmos medos que eu, as mesmas cautelas, as mesmas raivas. Tinhamos raiva dentro de
casa e panico fora. Havia uma sensacdo estranha compartilhada entre nés, mas nunca
articulada ao entendimento de que aquilo pudesse ter alguma ligacdo com género, raca,
classe, patriarcado... A dificuldade de correlacdo era resultado do silenciamento imposto
a todas nés. N@o havia chdo histérico no qual pudéssemos assentar nossas histérias ou
derramar nossas lagrimas (BATISTELLI e OLIVEIRA, 2021).

Foi s6 apds minha entrada no curso de Psicologia, na Universidade Federal de
Roraima- UFRR, que pude entender um pouco melhor sobre género. Os estudos
feministas brancos que ocupavam a formacao, indicavam uma violéncia especifica, que
se dizia comum entre todas as mulheres. Apesar das limitages dessa perspectiva, foi ela
que me deu base para entendimento de minhas proprias histérias, pensadas numa
perspectiva coletiva e histdrica. Desta forma, devido a minha experiéncia pessoal, a no¢ao
desenvolvida de uma experiéncia coletiva comum entre as mulheres e os estudos
feministas brancos repetidamente discutidos na academia, passei a confrontar o
machismo dentro da minha casa e adotar o feminismo branco como postura politica.
Assim, iniciei minha vida profissional partindo dessa perspectiva.

O trabalho no CREAS me levou a conhecer muitas mulheres e criancas, vindas de
diversos lugares. Eram diferentes em sua forma de conceber o mundo e oS
relacionamentos, falavam linguas diferentes, tinham situagdes econémicas diferentes,
além de diferentes ragas e credos. O fator comum a elas era serem usuérias do servico,
por terem algum direito violado. Na maioria das vezes, elas eram vitimizadas pela
chamada violéncia domestica. As demandas eram diarias e altissimas, fazendo jus aos
numeros oficiais do estado.

Eu era responsavel pela conducdo dos grupos institucionais e iniciei um com essas

mulheres. Os encontros aconteceram poucas vezes, pois se iniciaram em janeiro de 2020
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e em marco de 2020 o mundo parou devido a pandemia de Coronavirus. Ficamos até o
més de setembro sem realizar atividades grupais. O retorno das mulheres no fim do
mesmo ano foi dificil, pois muitas haviam ido embora do estado, voltado ao seu pais de
origem, ficado em situacdo de mais vulnerabilidade do que outrora. Mas apesar de toda a
dificuldade exposta, conseguimos nos reunir novamente para continuarmos nossos
encontros.

O grupo era composto por mulheres de 15 a 50 anos. A maioria delas era branca,
mas também havia mulheres negras e indigenas. Todas eram heterossexuais, sem
deficiéncia, duas eram venezuelanas, uma mulher classe média alta e as outras pobres. Os
encontros aconteciam quinzenalmente em diversos espagos publicos da cidade, como
pracas e parques. A presenca das usuarias ndo era continua, variando a quantidade de
mulheres por encontro, mas mantendo a frequéncia das mesmas participantes, na medida
do possivel.

O grupo foi pensado com a intengédo de criar um espago coletivo orientativo, mas
que também servisse para o compartilhamento de experiéncias e o fortalecimento de
vinculos comunitarios. A funcdo da orientacdo era possibilitar que as mulheres
conhecessem seus direitos, além de explicar como acessar as diversas redes que se cruzam
no cuidado com as usudrias, como a salde, assisténcia, rede judicial e de seguranca. Ja 0s
dois primeiros objetivos tinham a finalidade de oferecer um espaco seguro em que elas
pudessem falar sobre o horror sem serem julgadas. Que pudesse haver ali acolhimento e
escuta, além de identificacdo grupal, sentimento de solidariedade e articulacdo coletiva
para enfrentamento da violéncia.

Tentamos praticar o que Audre Lorde (2021) nos ensina sobre a importancia de
romper siléncios, para que se abra possibilidade de transformacdo. Entendo a necessidade
de se dizer 0 que ndo costuma ser dito, pensar o que ndo costuma ser pensado, realizar o
arduo trabalho de sermos honestas conosco. O grupo foi pensado como possibilidade de
quebra desse siléncio. Porque grande parte dessas mulheres ndo possuia nenhum boletim
de ocorréncia contra seus companheiros ou ex-companheiros, assim como nao tinha rede
de apoio ou vinha de familias com ciclos interminaveis de violéncia.

Obviamente falar sobre violéncia ndo era uma obrigacdo. N&o era sequer uma
iniciativa tomada pelas técnicas. As usuérias simplesmente se sentiram a vontade e
tomaram iniciativa. Todas falavam. Em todos os encontros. E ndo so sobre violéncia.

Sobre tudo! As conversas iam desde experiéncias infantis, primeiros namorados, relacdo
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com seus filhos, saudade da terra natal, desconfianca e ineficiéncia das instituicoes,
trabalho, religido até violéncia patriarcal exercida em casa.

Para além de historias violentas, elas também compartilhavam modos singulares
de enfrentamento das estruturas de dominacéo social e jeitos potentes de viver em meio
a tanta precariedade. Nossos encontros também ecoaram para fora do espaco
institucional, o que nos indica que coletivamente conseguimos fazer ruidos.

Durante os encontros e na troca entre nds, era possivel observar como algumas
estruturas de dominacdo apareciam diferentes para cada uma, dependendo de questdes
como raca, classe, idade, religido, orientacdo sexual, maternidade, territorio e nivel de
escolaridade. Apesar de sermos todas mulheres e existir uma estrutura de dominacao de
género que nos discrimina, explora e oprime, dependendo de como nosso corpo se coloca
no mundo, a violéncia toma outras formas. Dependendo também de como essa violéncia
surgisse, o servico oferecido pela instituicdo nao tinha como ampara-la naquilo que € sua
proposta primordial: protecéo e criagdo de vinculo.

Me dei conta que o feminismo no qual eu pautava minha atuacdo ndo seria
suficiente para lidar com aquelas usuérias. Estruturas de dominacdo como o racismo, a
xenofobia, o classicismo, se interligavam as opressdes de género, de modo que apenas a
andlise de género ndo atenderia a todas. Outro entendimento que tive nessa empreitada,
foi sobre como essas mulheres podem também reproduzir violéncia com grupos ou
pessoas mais vulneraveis e como esse comportamento tem a ver com a violéncia patriarcal
da qual elas também séo vitimas.

Em minha formacéo, a discussédo de género sempre trouxe raca e classe para o
debate. Contudo, ambas apareciam como coadjuvantes, ou recortes. Nessa perspectiva
raca, classe, género, nacionalidade, etc. ndo sdo entendidos como estruturas de dominacao
social, que quando se encontram, fazem a experiéncia da pessoa no mundo ser precaria.
Para o feminismo branco, a opresséo de género coloca todas as mulheres no mesmo lugar.

Nesse sentido, bell hooks (2018), afirma que sé ¢é possivel ser feminista quando
ndo compactuamos com nada da ldgica patriarcal e quando somos verdadeiramente
antirracistas. A logica patriarcal é sempre heteronormativa, liberal e individualista,
portanto, qualquer feminismo que possua ideias com essa mesma base, ndo é
revolucionario, nem transformador. Assim como feminismos que ignoram os efeitos da
colonizacdo branca sobre povos negros e originarios sao absolutamente racistas.

Como da primeira vez em que me deparei com a violéncia sendo exercida de modo

continuo e sistematico contra as mulheres e ndo consegui entender muito bem o que
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acontecia, apesar do incobmodo, desta vez aconteceu a mesma coisa. Me deparei com
impossibilidades oriundas da minha lente analitica e da prépria l6gica do servigo, mas
ndo tinha outro aparato tedrico que me ajudasse a pensar. Busquei respostas em livros e
artigos sobre assisténcia social. Me angustiei muito lendo bastante coisa, em diversas
perspectivas, até entrar em contato com textos da professora Simone Maria Hining.

No fim do ano de 2020 saiu um edital de selecdo de mestrado da Universidade
Federal de Alagoas — UFAL e eu decidi me inscrever. Ja conhecendo alguns escritos da
professora Simone sobre a assisténcia social, me candidatei como sua orientanda, me
propondo estudar o servico no qual atuei. Quando aprovada, me mudei para Maceio- AL,
com desejo de me adaptar a um novo estado e continuar minha vida em um lugar que me
oferecesse mais possibilidades. No estado de Roraima ndo existe pos-graduacdo em
psicologia e eu sentia que havia chegado no ponto mais longe que poderia chegar no meu
trabalho, dentro das condi¢cBes que existiam. Minha equipe de trabalho ndo tinha
alinhamento politico para que discutissemos nossas demandas e, desde minha entrada na
instituicdo até o ano de meu afastamento, ndo nos foi oferecido nenhum curso de
formacdo permanente. Essas situacdes me deixavam irritada e insegura sobre minha
atuacdo, pois os/as usuarios(as) do servico eram muito diversos e eu ndo me sentia apta a
atender quase ninguém.

Durante o mestrado, mais especificamente, 0 encontro com o grupo de pesquisa,
me deparei com leituras que ndo fizeram parte da minha formacao da graduacdo. Nomes
como bell hooks, Gléria Anzaldla, Lélia Gonzalez, Patricia Hill Collins, Conceicédo
Evaristo, Francois Verges passaram a ser frequentes e me conduziram a novos caminhos.
A aproximacao com saberes insurgentes, as discussdes do grupo de pesquisa, junto as
orientacdes da dissertacdo me fizeram relembrar desse periodo em que estive em contato
com as usuarias do CREAS, momento em que pude fazer algumas associagdes entre vida,
pesquisa e escrita.

Considerar a colonizagdo recente do estado de Roraima na andlise geral de
violéncias que la ocorrem, principalmente contra mulheres e criangas, e somar isso as
minhas proprias experiéncias e memorias, me fez chegar a pergunta central dessa
dissertacdo: Como e por que produzir memdrias do encontro e das escutas com mulheres
vitimizadas por violéncia patriarcal?

Portanto, meu objetivo é discutir a producdo de memorias a partir do encontro e
da escuta de mulheres vitimizadas por violéncia patriarcal. Considerando problematizar

0 conceito de violéncia patriarcal e apontar como ele aparece nos encontros; pensar a
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utilizacdo da interseccionalidade como ferramenta de analise da escuta e memorias
apresentadas e refletir como essas memaorias me conduzem a pensar modos de resisténcia.

Por meio de cartas enviadas a Cruviana, uma entidade presente na lenda indigena
Macuxil0, abro os capitulos com fragmentos de memarias dos encontros que ocorreram
nos grupos do CREAS. Essas cartas sdo construidas a partir de anotagdes pessoais feitas
enquanto eu atuava no servigo (de 2019 a 2021) e minhas prdprias lembrangas. As
memorias selecionadas para dispararem as discussdes foram feitas 1-considerando a
diversidade de mulheres que frequentavam o grupo e algumas questdes levantadas que
eram comuns entre nos, como a relacdo entre violéncia patriarcal, maternidade e Estado;
2- 0 debate indigena e étnico muito presente Roraima, embora seja fortemente
invisibilizado, inclusive na producdo documental do CREAS, onde ndo ha espacos para
preenchimento de reconhecimento de raca e etnia de suas/seus usuarias(os); 3- a presenca
de elementos que indiqguem modos de resisténcia.

O fato de as memorias acionadas trazerem mulheres diferentes, em suas racas,
regionalidades, classe, etnias, sdo fundamentais para destacar pluralidade de mulheres
gue moram no estado, enfatizando a fronteiras das batalhas de cada uma delas nessa
guerra conjunta contra as opressdes patriarcais (LORDE, 2021).

O fundamento ético da construcdo dessa disserta¢do se encontra na resolucéo n° 510,
de 07 de abril de 2016, que trata sobre as normas aplicaveis a pesquisas em Ciéncias Humanas
e Sociais. Essa nota inicia com um paragrafo Unico que menciona casos em que ndo serao
registrados, nem avaliados pelo sistema CEP/CONEP.

O tipo de pesquisa que me proponho a fazer se insere no capitulo VI, deste mesmo
paragrafo da resolucdo, onde se 1€ “pesquisa que objetiva o aprofundamento teodrico de
situacBes que emergem espontanea e contingencialmente na pratica profissional, desde
que ndo revelem dados que possam identificar o sujeito” (BRASIL, 2016, p.2). Deste
modo, ndo preciso de autorizacdo institucional para falar de minha experiéncia, bem como
ndo h& necessidade de Termo de Consentimento Livre e Esclarecido — TCLE ou
aprovacao do comité de ética.

A escolha da destinataria das cartas se deu por ela ser uma personagem feminina
mais conhecida entre a populagéo roraimense, tendo seu nome em cancdes feitas por
artistas locais, em empresas, em manifestaces culturais e por ela estar presente no

imaginario popular sempre que a temperatura cai e 0s ventos se fazem mais presentes.

10 Etnia com maior niimero de pessoas do estado.
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Além disso, na lenda macuxi, Cruviana é uma mulher que seduz forasteiros e 0s
atordoa (ESBELL, 2002). Para os macuxi, essa entidade feminina tem fung&o protetiva
da floresta e dos povos originarios, pois ao atordoar o homem branco, ela o prende a terra.
Ja para o homem branco, ela é a mulher sedutora que faz a maldade com quem cai em
suas garras. Esse duplo entendimento sobre a mesma mulher, partindo de grupos
diferentes, conversa com o que me proponho a discutir nesse trabalho.

As cartas sdo alternativas possiveis porque as entendo como um modo de
posicionar-me diante da vida. E uma tentativa também de deixar de ser cumplice das
regras académicas, uma tentativa de desaprender regras de enunciagido (HUNING, 2014).
As escolho também porque cartas nos permitem falar mais proximos. Diferente de
memorandos, relatérios, dissertacbes e outras documentacdes burocraticas. Cartas
contam apenas o0 que precisa ser contado, além disso, sdo aliadas quando se trata de fazer
o texto transbordar o vivido. Cartas ndo pretendem esgotar um assunto, ao contrario, elas
abrem conversas e multiplicam prosas (MORAES, 2014).

Cartas tém um lugar afetivo muito especial para mim, pois comecei a usa-las desde
0Ss meus 6 anos, quando tive que ir embora de Parnaiba pela primeira vez. Era fim dos
anos 1990, cartas ainda eram populares entre pessoas distantes geograficamente. Lembro
das caixas de correios espalhadas pela cidade - coisa incomum hoje em dia. Lembro da
alegria em escrever novidades bobas para minhas primas, da alegria ao receber as
respostas, de chorar quando eu tinha muita carta escrita, mas minha mée ndo tinha
dinheiro para o selo. Hoje tenho 30 anos e ainda possuo grande parte das cartas trocadas
nesse e em outros periodos.

Mesmo depois do telefone se popularizar e as cartas ficarem em baixa, eu ainda
me comunicava por missivas. Minha familia ndo tinha telefone em casa, usavamos
telefones publicos, conhecidos como orelhdo. Mas Roraima nunca foi exemplo de sucesso
no que diz respeito a cobertura de telefonias, entdo cartas continuavam sendo o jeito mais
eficaz e mais gostoso de entrar em contato com minha familia. Com as cartas eu poderia
me demorar mais na escuta e na contagdo de historias, que nem eram tantas, mas eu as
deixava gigantes para que a conversa hunca morresse. As missivas tém esse potencial de
sequir de forma infinita dependendo da relagdo que se estabelece entre os envolvidos
(BATISTTELLI, 2017).

Os orelhdes limitavam muito meu contato porque a ligacdo era feita por cartdes
que tinham duracdes de 15 a 50 minutos. Quanto mais tempo, mais caro o cartdo. Minha

méde comprava dois cartes de 30 minutos e ordenava que escolhéssemos com qual
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parente falar e cronometrar 10 minutos. Eramos trés filhos para falar com avés, tios, tias
e primas. O outro cartdo de 30 minutos era dela, para conversar coisas de adulta. Nossos
dez minutos eram gastos tentando entender o que estava sendo dito, pois ligagdes de
orelhdo para orelhdo eram péssimas. Eu definitivamente odiava chamadas feitas assim e
era completamente rendida as cartas. Elas eram minha Unica possibilidade de estabelecer
conversas.

As cartas, escolhidas como modo de enunciagdo nessa dissertagdo, tém uma
relacdo muito intima com o fato de ter morado muito tempo em um estado remoto como
Roraima, com meu gosto pela escuta (nesse caso leitura) de histdrias, por gostar de
também conté-las, mas de forma mais intima, mais pessoal e por ter sido esse meio de
comunicacgéo, o que me salvou de ser engolida pelos silenciamentos cotidianos. “Porque
toda carta tem a esperanca de um gesto, um fato, um ato que a desate e que a faca existir”
(ARANTES, 2014). Nesse caso, as cartas funcionaram para mim, como um modo de
cuidado (e autocuidado) que se deu pela escrita e pelo afeto (BATTISTELLI, 2017).

Com avancgo da tecnologia as cartas foram ficando obsoletas, dando a espaco as
redes sociais e chamadas de video. Mas meu apreco pelo papel, envelope e selo se
manteve intacto. Cartas para mim, sdo presentes. Tanto que guardo quase todas as que
recebi em uma caixa, com muito carinho. Volta e meia retorno a elas e sinto emocoes
muito diferentes, mas de certo modo igual ao que senti quando as recebi e li pela primeira
vez. Geralmente tento buscar na memdria cenas que me ajudem a lembrar sobre o que
falavamos, nas trocas de ideias e novidades. Sorrio quando percebo as preocupacdes que
eu tinha e que hoje ja ndo mais presentes. Me envaideco de perceber que mudei. Me
orgulho de ver que por meio das cartas conseguimos manter amizades importantes, sem
nunca deixar nenhuma conversa morrer entre nos.

Cartas tém esse potencial de serem esse exercicio de memdria e testemunho. Elas
permitem que narremos a n6s mesmas, mas também que contemos histérias de povos
oprimidos, que estiqguemos as vozes daquelas que nao estdo sendo ouvidas. “Esticar vozes
e memorias é tarefa de grupos subalternizados” (BATISTTELI e OLIVEIRA, 2021,
p.692). Para que essas vozes alcancem mais espacos, escrevo essa dissertacao dividindo-
a em trés capitulos.

O primeiro capitulo “Pelo fim das violéncias” problematiza o termo “violéncia
doméstica” e seus equivalentes, apresentando os limites e alcances de cada termo. Apoés
a discussdo, defendo 0 uso de uma outra nomenclatura possivel, “violéncia patriarcal”,

demarcando o que essa alteracdo traria de diferente na compreensdo desse fenémeno.
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Apresento fragmentos do encontro em que a violéncia patriarcal aparece e como ela é
recebida pelas usuérias, pelo CREAS, pelo sistema de justica e por toda a rede que essas
mulheres tém acesso, quando s&o vitimizadas.

No segundo capitulo “a mulher da metade do mundo” uso a interseccionalidade
como ferramenta de analise resgatando memadrias e escutas do encontro com uma mulher
indigena da etnia wapichana, articulando categorias como género, raca, classe, etnia a
violéncia patriarcal.

O terceiro capitulo “Meméria, Escuta e Resisténcia” traz o encontro, a escuta e
compartilhamento de memorias entre mulheres como um ato de resisténcia, criando

espacos potentes e criativos entre nds e possibilitando a constru¢do de novos mundos.



Cartal

Querida Cruviana,

Tua chegada é sempre como um afago em minha pele. No calor dos dias em Roraima,
tua presenca era o que me fazia permanecer. Te sentia e ficava orgulhosa de pensar que pelas
bandas do norte existe uma mulher que segue livre, percorrendo a noite e acariciando corpos
com a imponéncia de uma deusa e a fragilidade de uma humana. Tua liberdade é inspiradora e
transgressora. E um constante n&o a ordem patriarcal. E como é dificil fazer esse movimento que

parece tdo simples!

Tua existéncia move moinhos. Faz querer nascer outras Cruvianas, que como tu, seréo

livres.
Pagaremos o preco que for para isso.

No momento, inspiradas em ti, fazemos pequenos movimentos de ruptura, que andam

nos custando muito.
Nos questionamos.

Afinal, séo anos e anos de violéncia e romper com isso causa uma certa vertigem. A gente
se pde em divida o tempo todo. Observo as mulheres que conheci em Roraima com muita vontade

de ser cruviana, passando por esse momento vertiginoso do reconhecimento da violéncia.

Essa situagdo é curiosa, porque nés mulheres nos questionamos o tempo todo sobre tudo,
inclusive sobre nossas préprias vidas. Sera que eu estava exagerando? Sera que estava sendo
maldosa? Também j& passei por isso. E uma sensacdo estranha vocé duvidar da propria
sanidade, de sua percepcdo sobre os fatos. Nosso pais é dominado por homens, eles possuem
quase sempre o controle de nossas vidas, nossos corpos, os corpos de nossos filhos e filhas, das
delegacias, das escolas, das universidades, dos juizados e de nossas narrativas. Quando nos
descolamos disso, ficamos um pouco desorientadas, sem ter muita certeza se o que fizemos foi

certo, mesmo gue nossas acdes sejam simplesmente para nos protegermos.

Cruviana, isso me faz lembrar de uma mocga branca que me contou sobre sua perda
capilar por razdes emocionais. Ela estava passando por um divércio muito dificil e, de algum
modo, tinha que lidar com seu ex-marido, também branco, presente em todos os lugares que ia e
em muitas das pessoas com as quais se envolvia, mesmo ela tendo uma medida protetiva contra
ele. Quando ela fez o primeiro boletim de ocorréncia (B.O), com queixa de violéncia psicoldgica
— humilhac&o, constrangimento, insultos, gritos, chantagens, distor¢éo de fatos ou omisséo de

fatos para que ela duvidasse da propria sanidade - a delegada, que parecia seu ex-marido, disse



que era exagerado acionar a policia por desentendimentos que todos os casais tinham. Que ela
deixasse a delegacia para 0s casos gue realmente precisassem. Foi exatamente isso que ela ouviu
por anos, enquanto estava casada: o quanto ela fazia tempestades em copo d’agua. Sera que ela

estava exagerando?

Da segunda vez que tentou buscar ajuda institucional, se perguntou muito sobre sua
propria intencdo. Serd que estava chateada demais e queria se vingar do marido? Sera que uns
dias trancada em seu quarto, sem acesso a filha, a meios de comunicagdo ou a comida e agua
eram fatos suficientes para sujar o nome do pai de sua filha para sempre? Era preciso ter cautela
e ponderar bem, afinal ela poderia destruir uma vida. Depois de muito pensar, conseguiu sua
medida protetiva. Mas dentro de dias, la estava ele, presente em forma de oficial de justica,
entregando documentacdo para que ela recebesse a notificagdo do processo de alienacdo
parental.

Cruviana, vocé consegue entender como isso € possivel? Porque eu ndo. Nos dias que se
seguiram ele esteve presente em mensagens de texto e chamadas de video no whatsapp, em visitas
sem aviso prévio dentro de casa, no portdo da casa dela quando ela chegava do trabalho, nos
conselhos das amigas que pediam que ela relevasse toda a situacao, nas sentencas judiciais que
diziam que o ex-marido ndo oferecia tanto perigo assim para que ela tivesse medida protetiva e
que a filha precisava ter convivio com o pai agressor. Esteve presente nas perguntas da filha, nas
audiéncias de guarda, nas audiéncias de divorcio, nas falas do advogado que pedia que ela ndo

respondesse a nenhuma provocacao ou perderia a guarda da crianga...

O fato é que a histéria sobre ela ja estava contada. Ela era a mulher mal-agradecida e
raivosa, que ndo sabia lidar com as dificuldades comuns de um casamento. Ela era a mae
perversa que queria destruir o vinculo entre pai e filha sé porque o casamento acabou. E mesmo
com seu emocional em frangalhos, com o cabelo caindo, com o choro entalado no peito, a todo

momento se perguntava: estou exagerando?

Talvez se libertar seja assim. Semelhante a sensacédo de mareio, quando ja estamos em
solo firme e nossa orelha interna ainda nos faz chacoalhar como se estivéssemos em alto-mar.
Passamos tanto tempo envolvidas em situacdes violentas, que quando saimos ficamos mareadas.

Nos mantermos firmes na decisao do barulho e da ruptura é uma tarefa trabalhosa.

Por isso, querida Cruviana, tua existéncia é tdo importante. Vocé cria jeitos de ser
mulher livre, seja em forma de vento ou gente. Nos diz que, as vezes, é preciso ser furacéo e tirar
tudo do lugar, ja que o modo como as coisas estao organizadas nao nos favorecem. Alias, ndo s6
ndo nos favorecem como nos colocam em posi¢des incomodas, nos tirando tudo aos pouquinhos,
até o dia que ndo sobre nada. Termino essa carta te agradecendo pelos ensinamentos e pelo

sopro de esperanca que tu nos das. Um abraco!
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2. Pelo fim das violéncias

No Brasil, desde meados de 1980, as discussGes sobre violéncia patriarcal
ganharam muita forca. Isso se justifica porque, nesse mesmo periodo, as discussdes
feministas se tornaram intensas, tanto na midia, quanto nos espacgos universitarios. A
relagdo entre violéncia e género ganha visibilidade a partir de reivindicagdes de mulheres,
baseadas em suas proprias vivéncias. Desde o inicio dos anos 70 feministas internacionais
e nacionais denunciavam abusos contra mulheres, mas s6 dez anos depois esse fenémeno
se tornou uma categoria socioldgica e area de pesquisa, cujo nome mais usado foi
“violéncia contra a mulher”, se tornando questdo central no movimento feminista
nacional (BANDEIRA, 2014).

Para discutir esse tipo de violéncia € necessario tentar uma ligacédo e delimitacao
de diferentes conceitos e teorias. Por se tratar de um fendmeno complexo e com
maltiplas causas, preciso situar em que referencial tedrico me apoio e articular variados
temas que se complementam, como o conceito de mulher em diferentes perspectivas
feministas, as diversas conceituacdes de violéncia contra a mulher e como ela pode estar
articulada a outros tipos de violéncias. Nesse sentido, pretendo primeiro discutir a
categoria mulher como um grupo heterogéneo; apresentar os termos que surgem para dar
conta dessa violéncia; justificar a expressdo escolhida para sustentar esse trabalho e

articulad-la ao encontro com as mulheres de Roraima.

2.1. De onde parto

Meu primeiro contato com teoria feminista foi em 2010, no quarto ano do ensino
médio, por meio de uma atividade escolar. Antes disso eu nunca havia ouvido falar sobre
0 assunto. Foi 0 acesso a uma escola publica federal que me proporcionou o contato com
a historia do movimento e suas reivindicagfes. As informacdes amplamente espalhadas
em sites de pesquisas e artigos académicos afirmavam que o feminismo teve origem na
Inglaterra, com a sufragistas e que era dividido em ondas em diferentes periodos
histéricos. Hoje, o direito que temos de estudar, trabalhar, votar, ndo casar, etc. sdo

resultados de séculos de luta feminina.
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A histéria do movimento chegou para mim desta forma. Sem mencionar quem
eram essas mulheres, a que classe social pertenciam ou suas racas. Era uma histdria sobre
mulheres, que “naturalmente” contemplaria a todas. Um feminismo universal®!,

Nos anos seguintes, quando tive acesso a internet e redes sociais, fui bombardeada
por comunidades virtuais e contetdo de ciberativistas feministas brancas de diferentes
perspectivas (radicais, marxistas'?, liberais) e passei a entender a amplitude do movimento
e sua diversidade teorica, unidos por um ponto comum: a ideia de que todas as mulheres
sofrem opressdo de género.

Em minha historia pessoal, foi o contato com esse contedo que me possibilitou
cogitar resistir a dominacdo masculina e a perceber que o incbmodo que eu sentia ao
observar a diferenca do tratamento destinado aos homens com relacdo as mulheres ndo
era um problema pessoal e sim uma forma de dominacdo social, que deveria ser a0 menos
questionada. Cresci num lar extremamente machista, onde, apesar de as mulheres serem
as chefes de familia, a logica era totalmente patriarcal e ndo havia espacos para
subversdes. Qualquer tentativa de algo diferente, era recebida com punicdes fisicas e
psicoldgicas.

O discurso feminista dominante me levava a acreditar que eu individualmente
conseguiria me livrar de violéncias produzidas pela logica patriarcal. Acreditava em
propagandas capitalistas sobre empoderamento feminino, esforco e mudancas
individuais. Pela pouca experiéncia de vida, pelo recente contato com a teoria feminista
e pela raiva que eu sentia sempre que era obrigada a tratar homens mais velhos do que eu
como bebés, logo me identifiquei com o discurso feminista branco.

Durante a graduacdo em psicologia, em contato com teorias marxistas, me dei
conta o discurso universalizante das feministas ndo dava conta de questfes de classe. Via
que as condi¢Oes privilegiadas de algumas mulheres permitiam estratégias de luta e
sobrevivéncia, enquanto as que se encontram em condicdo de extrema pobreza néo
possuiam opcbes. Além disso, o individualismo presente nas perspectivas feministas
universais cria uma pressao e responsabilizacdo muito grande sobre a mulher. Gera-se
uma ideia que somos responsaveis individualmente por nossa liberdade, sem considerar

que estruturas racistas, classistas, capacitistas e patriarcais sustentam nossa sociedade.

11 Entende-se como feminismo universal ou branco, o movimento de mulheres brancas, burguesas, com
demandas liberais e capitalistas, que ignoram opressdes de classe, raga, capacistismo, orientacdo sexual,
entre outras, que podem se cruzar a opressdo de género.

12 Feministas marxistas consideram classe em suas analises, mas ignoram raga, hierarquizando opressdes.
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O momento em que percebi que a diferenca de classe tornava o discurso feminista
branco capitalista invidvel, passei a procurar referéncias que considerassem questfes de
classe, até chegar ao feminismo negro e nas teorias decoloniais. O contato com estas
ultimas, me fez conhecer uma outra narrativa sobre do movimento feminista, além de me
ajudar a entender que so a analise de classe era insuficiente.

Angela Davis (2016) nos conta que a histéria ndo mencionada pelo feminismo
branco durante o sufragio, é que o movimento feminista estava intimamente ligado ao
movimento abolicionista. Essa ligacdo é desfeita apos a Guerra Civil, ocorrida nos
Estados Unidos, quando o Partido Republicano ignorou as demandas das sufragistas,
concedendo apoio ao sufragio de homens negros, com interesse num maior quantitativo
populacional. A partir desse momento, feministas brancas passaram a ignorar pautas
raciais, considerando que o movimento negro tinha a mesma forca que o0 movimento de
mulheres brancas classe média, e, portanto, as pautas seriam desvinculadas. E 6bvio que
numa sociedade estruturada no racismo, 0 movimento abolicionista ndo tinha tanta forga
e precisaria do apoio de pessoas brancas, classe média. Mas o racismo das sufragistas
fazia com que elas ignorassem a recente e precéria liberdade alcancada pela populacao
negra estadunidense.

Diante do estremecimento da relagédo de feministas e abolicionistas, partidos
politicos se apropriaram de pautas que lhes interessavam, impulsionando-as
politicamente. Democratas, com a intencdo de enfraquecer o0 movimento abolicionista,
aliaram-se as feministas e Republicanos, com a intencdo de arrecadar dois milhdes de
votos da populagdo negra, aliaram-se aos abolicionistas (DAVIS, 2016). O que acontece
posteriormente é a impossibilidade de alianca de ambos os movimentos. Afinal, as
sufragistas passaram a negar qualquer pauta racial, invisibilizando reivindicacdes
especificas de mulheres negras, colocando o género como pauta central das discussoes.
Contudo, se a luta é pela libertacdo das mulheres, é fundamental considerar que esse
sistema é estruturalmente racista, sendo impossivel dissociar género e raca.

A perspectiva de mulheres brancas, classe média, heterossexuais se popularizou,
por um motivo: elas tém escolhas, pois conseguem ser ouvidas. A versao histdrica do
movimento feminista que ganhou amplitude dentro dos espagos académicos e no
ciberativismo é delas pela mesma razéo. Isso ndo quer dizer que a violéncia patriarcal ndo
as alcance. Mas que a tirania sexista que as alcan¢a néo justifica um vinculo comum entre

todas as mulheres (hooks, 2015).
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Estudiosas do feminismo negro como Angela Davis, Lélia Gonzalez, bell hooks,
Sueli Carneiro, entre outras, afirmam em suas obras que diferencas de classe e raga entre
as mulheres determinam a qualidade de vida delas numa sociedade patriarcal. Conforme
hooks (2015), as motivacdes de mulheres brancas, que tém dinheiro, acesso a lazer, saude,
educacdo de qualidade e privilégios materiais, devem ser questionadas quando afirmam
que sofrimento ndo pode ser medido. Barber (1975) citada por hooks (2015) nos ensina
que apesar do sofrimento ndo ser um fenémeno fixo, passivel de ser medido com uma
régua unica, deve haver parametros histéricos e politicos para uso do termo, na intencao
de que prioridades politicas sejam construidas e os diferentes graus e formas de
sofrimento ganhem mais atengéo.

Isso ndo quer dizer que as reivindicagGes de feministas brancas ndo sejam
importantes, elas sdo! para um seleto grupo de mulheres. No contexto brasileiro, palco da
colonizacdo portuguesa, onde 54% da populacdo se autodeclara negra (IBGE, 2022) e
onde se encontra mais da metade da populacéo indigena da américa latina e do caribe
(CFP, 2022), é necessario racializar o discurso e considerar os efeitos historicos da
colonizacdo, pois s6 assim superaremos ideologias que sustentam e complementam a
dominacdo patriarcal.

Na histéria contada pelo feminismo branco, algumas mulheres foram apagadas,
como as operarias, as negras, as indigenas, entre outras. Reafirmar suas presencas em
momentos historicos é entender que, assim como o mar, ondas sdo formadas por um
conjunto de fendmenos que, isolados, ndo tem o mesmo efeito. As ondas feministas s
existiram/existem pela agéo de muitas mulheres vindas de diferentes locais, com ragas,
posicao social, idades e visdo de mundo distintas.

Nas grandes narrativas essas mesmas mulheres foram incluidas de forma muito
questionavel apenas quando se cita a “quarta onda”13. Digo “questiondvel” porque: a
forma como aparecem é como um recorte dentro de um discurso e de um movimento lido

como universal, passando-se a acreditar que foi necessario que mulheres brancas e de

130 conceito de “ondas” para falar do movimento feminista surgiu em 1968, quando Martha Weinman
Lear escreveu um artigo para 0 New York Times, com o titulo “a segunda onda feminista”, fazendo
referéncia a luta de milhares de mulheres por direitos civis. A metafora se consolidou, de forma que todos
0s grandes movimentos de mobilizacdo feminista (brancos) foram denominados desta forma. Assim, temos
a primeira onda com as sufragistas entre os séculos X1X e XX. A segunda nos anos 1960, com as feministas
reivindicando direitos sexuais, civis e & entrada no mercado de trabalho formal. A terceira entre as décadas
de 1980 e 1990, com manifestagdes contra a violéncia patriarcal, fim do feminicidio, apoio ao aborto seguro
e outras demandas antigas. A “quarta onda” surge em meados de 2010, com ciberativismo e discussoes
sobre raca, classe, orientacdo sexual e entrada de mulheres transsexuais nos movimentos feministas
(ZIRBEL, 2021).
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classe media se mobilizassem e falassem sobre seu sofrimento, para que entdo outras se
movimentassem também.

Falar a partir de estudos realizados por feministas negras e decoloniais é
importante para darmos o devido reconhecimento a elas na luta por igualdade e garantia
de direitos; para entendermos que a categoria género isoladamente ndo da conta de uma
andlise que abarque todos os grupos de mulheres e que a violéncia é algo estrutural, que
sustenta a forma como nos relacionamos, fazemos politica, justica, nos orientamos

economicamente, afetivamente e culturalmente.

2.2. O que é ser mulher?

As feministas negras foram as primeiras a apontar que era necessario repensar o
conceito universal de mulher, j& que o feminismo branco estava ganhando projecédo
pautando demandas que ndo contemplavam todas a mulheres. A forma de dominacao
patriarcal em corpos de mulheres brancas foi feita pela retirada da autonomia delas, sendo
assujeitadas primeiro por seus pais e depois por seus maridos, sendo proibidas de estudar
e trabalhar fora de casa, passando a serem vistas como mulheres frageis, incapazes de
realizarem trabalhos bracais ou que exigissem forca, além de serem submissas aos seus
maridos, mantendo sozinhas as tarefas domésticas e de cuidado com os filhos e serem
vitimas de estupros matrimoniais (DEL PRIOPRI, 2004). J& as mulheres negras eram
obrigadas a exercerem trabalhos bracais nas lavouras, mantendo uma jornada exaustiva
de trabalho dentro e fora do ambiente doméstico, eram sexualizadas e estupradas por
homens brancos, tomadas como amantes, objetos de desejo, sem intencdo de formar
familia e eram utilizadas como reprodutoras, gerando filhos que seriam escravizados e
gerariam lucros para os homens brancos (DAVIS, 2016). O reconhecimento do abismo
que separava a experiéncia e as oportunidades de mulheres brancas e negras expressas
nesses e em outros aspectos fez com que a ideia repassada por mulheres brancas sobre a
experiéncia do “ser mulher” fosse prontamente criticada.

Pensar em mulheres como uma categoria ndo essencial e Unica, aguca Nossos
olhares para as diferencas existentes dentro desse grupo. Angela Davis (2016) nos conta
que em 1851, Sojourner Truth fez um discurso no Womans’s Rights Convention
(Convencao dos Direitos das Mulheres) em Ohio, Estados Unidos, intitulado "Ain't | a

Woman?' (Eu ndo sou uma mulher?). Nesse discurso, Sojourner Truth, ja naguela época,
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retratou as desigualdades entre mulheres brancas e negras, e como estas Ultimas tém sua

situacdo invisibilizada na sociedade gragas a uma estrutura racista:

Aqueles homens ali dizem que as mulheres precisam de ajuda para subir em
carruagens, e devem ser carregadas para atravessar valas, e que merecem 0
melhor lugar onde quer que estejam. Ninguém jamais me ajudou a subir em
carruagens, ou a saltar sobre pocas de lama, e nunca me ofereceram melhor
lugar algum! E ndo sou uma mulher? Olhem para mim? Olhem para meus
bracos! Eu arei e plantei, e juntei a colheita nos celeiros, e homem algum
poderia estar a minha frente. E ndo sou uma mulher? Eu poderia trabalhar tanto
e comer tanto quanto qualquer homem - desde que eu tivesse oportunidade
para isso - e suportar 0 acoite também! E ndo sou uma mulher? Eu pari treze
filhos e vi a maioria deles ser vendida para a escravidao, quando eu clamei com
aminha dor de mae, ninguém a nao ser Jesus me ouviu! E ndo sou uma mulher?
(TRUTH, S. em discurso proferido como uma intervencdo na Women's Rights
Convention em Akron, Ohio, Estados Unidos, em 1857 apud Pinho, 2014).

O discurso proferido por Sojourner Truth é uma das primeiras falas publicas a
denunciar o atrelamento do racismo a violéncia de género, além de apontar a ndo
universalidade do conceito de mulher. Se mulheres eram vistas como extremamente
frageis, por que isso ndo se aplicava & mulher negra? Por que o tratamento destinado as
mulheres brancas era um e as negras outro? E por que a experiéncia da mulher branca era
entendida como universal? bell hooks (2014) nos convida a perceber como as analises
feministas que se concentram exclusivamente em género acabam por ndo abarcar a
realidade de certas mulheres, ja que as diferentes formas de dominagéo podem atingir um
mesmo corpo de forma que nao se sobrepdem umas as outras e sim funcionam de forma
sinérgica.

Ainda considerando as diferencas raciais existentes entre as mulheres, hooks
(2013) apresenta elementos importantes ao nos lembrar que a relagéo entre as mulheres
negras e brancas era semelhante a relacdo serva-senhora e que mesmo as brancas pobres
afirmavam uma presenca dominadora. Dada a similitude das posicGes entre pessoas
brancas, a subordinacdo de mulheres negras dentro das normas sexistas e racistas foi
cuidadosamente construida de forma a reforcar a diferenca de status baseada na raca.

Lélia Gonzalez (2020) em suas analises sobre a representacdo da mulher negra
no imaginario brasileiro, destaca os estere6tipos em torno das mulheres negras, que
limitavam seu lugar na sociedade. Enquanto mulheres brancas conquistavam espacos
no mercado de trabalho (mesmo que em ocupacdes subalternas em relagdo aos homens
brancos) as mulheres negras eram impedidas de estudar e s6 conseguiam empregos na
limpeza da casa dos brancos ou no trabalho operério, junto a homens. Além disso,

mulheres negras sdo divididas de acordo com sua tonalidade, sendo a “mulata” a que
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prestaria “servicos sexuais”, a preta a que presta servigcos domésticos na casa dos
brancos e a mulher branca seria para casar e construir familia.

As contribuicOes de bell hooks, Angela Davis e Lélia Gonzalez pontuam bem a
necessidade de trazer raca e classe para o debate. Contudo, em alguns casos, nem isso
serd suficiente para que consigamos dar conta da diversidade dentro da mesma
categoria. Considerando a realidade de mulheres indigenas, sé no Brasil, existe uma
variedade étnica muito grande, com culturas, valores, linguas, crengas, modos de
organizacdo social diferentes, tornando-se muito dificil falar em “uma” cultura indigena
ou um modo de ser mulher indigena que abarque a pluralidade dessas existéncias.

A luta das mulheres indigenas esta ligada a luta de seu povo por territério, numa
nocao coletiva. Contudo, cada vez mais, elas tém se reunido para discutirem questoes
que as atingem de forma particular. A invasdo e perda de seus territorios geram
consequéncia graves a elas, resultando em aumento da prostituicdo e da agressividade
dos homens nas relagdes familiares, a necessidade de migracéo para as cidades, onde a
Unica possibilidade de entrada no mercado de trabalho é no servico doméstico
(FONSECA, 2016).

E importante pontuar que essas demandas levantadas por essas mulheres
indigenas foram apresentadas em diferentes congressos, contando com a participacéo
de mulheres indigenas representantes de diversos povos, com o objetivo de inseri-las nas
politicas publicas nacionaist*. Contudo, a criacdo de uma secretaria de politicas para as
mulheres — SPM, voltada para questfes indigenas também esbarrou na impossibilidade
de definir um perfil “diverso” de “mulher” (FONSECA, 2016).

Existe um grande entrave, até mesmo para definir representacGes nacionais, ja
que a realidade regional, rural e urbana é muito distinta para os povos indigenas
brasileiros. As suas representacfes mais eficientes costumam ocorrer em ambitos locais,
pois com a variedade linguistica e cultural presentes nas diversas etnias, as chances de
suas caracteristicas locais serem respeitadas é maior.

Outra dificuldade encontrada € a de reunir mulheres ndo-indigenas e indigenas
para debater politicas especificas de género, ja que o encontro acontece de forma
conflitiva em razdo da pouca compreensdo e abertura para a complexidade que as
mulheres indigenas apresentam. Uma das maiores dificuldades esta no fato de que

mulheres ndo-indigenas vivenciam o género de forma diferente das indigenas. Em

1411 Conferéncia Nacional de Politicas para as Mulheres (2007); Il Plano Nacional de Politicas para as
Mulheres (PNPM); 111 Conferéncia Nacional de Politicas para as Mulheres de 2011.



32

muitos contextos étnicos as mulheres indigenas sdo responsaveis pelo que a cultura
ocidental definiu com trabalho doméstico (cuidar do lar e dos filhos), contudo, para
elas, essas tarefas existem com conotacdo de complementaridade e ndo de
inferiorizacdo, como ocorre com as ndo-indigenas. Essa diferenca se da principalmente
em comunidades com pouco ou henhum contato com a cultura ndo-indigena, pois estas
estdo fora da l6gica do capitalismo. Nesse contexto, o poder que elas tém dentro de suas
comunidades se define a partir do poder que tém no ambiente doméstico. Além disso,
enquanto as nao-indigenas pedem o direito ao aborto seguro, algumas mulheres
indigenas tém como poder dentro de seus contextos, a possibilidade de fazer a
comunidade crescer e por isso ndo defendem essa causa (FONSECA, 2016).

Como se pode observar, entdo, a experiéncia de ser mulher ¢é diferente de acordo
com tudo aquilo que marca e atravessa Nnosso corpo e nossa subjetividade numa
sociedade patriarcal, sexista, racista, classicista, capacitista, etarista etc. Portanto a
existéncia de mulheres pobres, com deficiéncia, sem deficiéncia, cisgéneros,
transgéneros, negras, indigenas, brancas, amarelas, migrantes, maes, velhas, jovens,
gordas, magras, classe média, ricas, produzem uma infinidade de diferencas, sendo
impossivel reuni-las numa experiéncia comum em uma andlise baseada apenas em
género.

Por este motivo, nos estudos feministas mais recentes, ha alguma concordéncia
entre estudiosas negras, brancas e indigenas sobre a impossibilidade de apreensdo da
mulher como categoria rigida. Em conformidade a essa ideia, a feminista branca e norte-
americana Haraway (2000) citada por Oliveira (2013) aponta que ndo existe nada no fato
de ser mulher que nos una de forma natural. Nao existe nem mesmo um “ser mulher”.
Essa tal categoria foi construida socialmente por meio de discursos cientificos sexuais e
outras praticas questionaveis e, justamente por ser uma pratica discursiva localizada
historica e culturalmente, o termo mulher esta aberto a intervengdes e novas significacoes.

Entdo, tomo como ponto de partida, que a propria concepcao de 'mulher' é vazia
em si, mas ganha sentido por meio de discursos - que estdo em constante disputa. Na
producéo desses discursos, os sujeitos acabam por ganhar uma identidade social que os
vincula a um grupo, (mesmo que essa identidade ndo seja permanente e essencial) e isso
serve para que sejam identificados como parte de um coletivo (MOUFFE, 1999 apud
ARAUJO, 2020). A feminista branca e norte-americana Judith Butler (2003), indica que
ha pequenas concordancias quanto a categoria ‘mulher’. Mas, criticar a categoria

‘mulher’ como algo natural e estatico ¢ uma tarefa fundamental:
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Se alguém “é” uma mulher, isso certamente ndo é tudo que esse alguém é; o
termo ndo logra ser exaustivo, ndo porque os tragos predefinidos de género da
“pessoa” transcendam a parafernalia especifica do género, mas porque o
género nem sempre se constitui de maneira coerente ou consistente nos
diferentes contextos histéricos, e porque o género estabelece interse¢cdes com
modalidades raciais, classistas, étnicas, sexuais e regionais de identidade
discursivamente construidas (BUTLER, 2003, p.20)

Pensando na complexidade de conceituar “mulher” e avaliando heterogencidade
desde grupo, como pensar no enfrentamento das violéncias e a protecao dessa categoria?
O que podemos perceber a partir de politicas que j& funcionam a partir da 6tica de
género? Para tentar responder a essas questdes, pretendo antes analisar de que violéncia

estamos falando.

2.3.  Violéncia Patriarcal

Estudiosos da temética “violéncia contra a mulher” divergem sobre a utilizagdo
do termo para dar conta desse fenémeno: violéncia doméstica, violéncia contra a mulher,
violéncia conjugal, violéncia intrafamiliar, violéncia de género e violéncia patriarcal. E
muito frequente o uso dos termos: violéncia de género, violéncia contra a mulher e
violéncia doméstica como sindnimos, diferenciando das expressdes violéncia conjugal e
intrafamiliar, considerando questdes como local onde ocorre a agressdo e grau de
parentalidade/proximidade entre os envolvidos.

Ha que se pensar nos possiveis impasses da utilizacdo de cada um desses termos
OU Mesmo em seu uso enquanto sindbnimos, do mesmo modo como precisamos fazer com
as palavras “género” e “mulher”. Isso ¢ facilmente compreendido quando nos atentamos
para o fato de que foram as dendncias de mulheres que sofriam violéncia baseada em
género que popularizou esse termo. Entretanto, apesar da violéncia praticada contra a
mulher ser baseada em género (mas ndo s@), utilizar essa palavra como sinénimo de
mulher aponta, conforme Saffioti (2004), para uma utilizacdo de uma palavra que seja
mais palatavel do que “patriarcado”, em razao de muitas vezes ser usada para denominar
uma relagdo desigual entre homens e mulheres, sem deixar explicito suas hierarquias e
outros contornos que a associacdo com outras formas de opressdo provocaria.

Nos estudos feministas hegemonicos, a palavra género é usada no lugar da palavra
sexo, huma tentativa de rejeitar o determinismo bioldgico das performances do “homem”

e da “mulher”, se referindo as construcdes sociais, culturais, discursivas, performativas e
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afetivas atribuidas as pessoas, com base no corpo, sempre sendo uma em 0posi¢do a outra
(OYEWUMI, 2021), ndo tendo o mesmo valor conceitual que a palavra “mulher”. A
categoria “género” pode se referir, neste sentido, a homens e mulheres cisgéneros,
homens e mulheres transgénero, pessoas nao-binaries, agénero etc, ainda se baseando na
diferenca corporal e na oposic¢do de umas as outras.

Ja o uso do termo “violéncia doméstica”, pode indicar, como aponta hooks (2018),
que esse fenbmeno é algo que acontece apenas na vida privada do casal, tirando a
discussdo do campo publico, dando até uma falsa impressdo de que ndo haveria nada de
brutal ou ameacador nisso. Afinal, vivemos também sob uma l6gica em que mulheres sao
objetificadas e vistas como propriedade privada. E se ela é de posse de outra pessoa,
seu/sua dono/a pode fazer o que quer com ela.

Alias, durante muito tempo se sustentou no Brasil que a violéncia doméstica era
menos ameacadora do que as que ocorrem em ambito pablico. Bandeira (2014) relembra
que de 1995 a 2006, antes da criagdo da Lei Maria da Penha, 0 que existia eram 0s
Juizados Especiais Criminais — JECRIM’S, criados pela Lei n® 9.099/95 cuja competéncia
era julgar crimes de menor importancia, dentre os quais estava enquadrado a “violéncia
contra a mulher”. Esses juizados priorizavam a concilia¢do entre partes € a pena maxima
era dois anos de reclusdo®. O termo VD, abreviacdo de violéncia doméstica e, naquele
contexto, sindnimo de violéncia contra a mulher, utilizada pelo JECRIM’S, da indicios
de que esse tipo de violacdo emerge apenas em contexto intimo (hooks, 2018), podendo
ser resolvido com dialogos amigaveis.

Atualmente, dezesseis anos depois da criacdo e efetivacdo da Lei Maria da Penha,
ainda temos resquicios, tanto na populacdo em geral quanto entre os aplicadores da lei,
dessa sensacdo que esse tipo de violéncia é de menor importancia. A quantidade de vezes
no dia em gque n6és mulheres nos deparamos com violéncia, pode nos levar a trata-la como
banal ou natural. Além disso, o patriarcado (sexismo, 0 racismo, classicismo, 0
capacitismo, entre outras formas de dominag&o institucionalizadas), sustenta, como uma
espinha dorsal, todas as nossas instituicoes, o que dificulta o alcance e a efetivagéo de
leis, assim como molda o imaginario brasileiro a respeito do que seja violéncia.

No caso da expressdo “violéncia contra a mulher”, apesar de muito utilizada,

apresenta um entrave conceitual da categoria “mulher”, visto seu carater escorregadio,

15 Em nossa sociedade a gravidade do crime é medida pelo tempo de reclusdo. Aqui ndo fago defesa de
aumento de pena ou de mais rigor na aplicacdo de leis. Apenas aponto a l6gica do sistema judiciario e
carcerario brasileiro.
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como ja mencionado anteriormente, alem de existirem aspectos entranhados nesse tipo
de violéncia que transcendem o género e se estendem a outros membros da familia, que
também estdo em situacéo de vulnerabilidade, como sera melhor explicado mais adiante.

Em um levantamento feito por Miura et al (2018), com o objetivo de responder
como os termos “violéncia doméstica” e “violéncia intrafamiliar” sao utilizados na revista
cientifica “Psicologia & Sociedade” foi possivel observar como as/os
pesquisadores/pesquisadoras da temética que publicam nessa revista utilizam o termo
Violéncia Doméstica (VD) para tratar sobre violéncia de género e contra a mulher, se
pautando no conceito apresentado pela Lei Maria da Penha. Ja quando a violéncia é
praticada contra criancas e adolescentes (independente do sexo), ha utilizagdo dos dois termos,
VD e violéncia intrafamiliar (V1).

Em documento oficiais do governo como Lei Maria da Penha, documentos e cartilhas do
Ministério da Saude e do Ministério do Desenvolvimento Social esses termos podem aparecer
como sindnimos ou com uma pequena varia¢do, com base no local onde a violéncia é praticada
ou relagdo existente entre vitima e agressor. Segundo a Lei Maria da Penha (2006), violéncia

doméstica e familiar, sdo similares, sendo caracterizadas como:

Art. 5°. [...] configura violéncia doméstica e familiar contra a mulher qualquer
acdo ou omissdo baseada no género que lhe cause morte, lesdo, sofrimento
fisico, sexual ou psicolégico e dano moral ou patrimonial.

I - no &mbito da unidade doméstica, compreendida como o espaco de convivio
permanente de pessoas, com ou sem vinculo familiar, inclusive as
esporadicamente agregadas;

Il - no ambito da familia, compreendida como a comunidade formada por
individuos que sdo ou se consideram aparentados, unidos por lagos naturais,
por afinidade ou por vontade expressa.

111 - em qualquer relacdo intima de afeto, na qual o agressor conviva ou tenha
convivido com a ofendida, independentemente de coabitacao.

Ja segundo o Ministério da Saude (2005), o conceito de violéncia doméstica e violéncia

intrafamiliar sdo similares, se diferenciando apenas por abarcar pessoas sem funcao parental:

A violéncia intrafamiliar é toda acdo ou omissdo que prejudique o bem-estar,
a integridade fisica, psicolégica ou a liberdade e o direito ao pleno
desenvolvimento de outro membro da familia. Pode ser cometida dentro ou
fora de casa por algum membro da familia, incluindo pessoas que passam a
assumir func&o parental, ainda que sem lagos de consanguinidade, e em relacéo
de poder a outra. O conceito de violéncia intrafamiliar ndo se refere apenas ao
espacgo fisico onde a violéncia ocorre, mas também as relagbes em que se
constrai e efetua. A violéncia doméstica distingue-se da violéncia intrafamiliar
por incluir outros membros do grupo, sem fungdo parental, que convivam no
espago doméstico. Incluem-se ai empregados (as), pessoas que convivem
esporadicamente, agregados. (MINISTERIO DA SAUDE, 2005, p. 15).
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Oliveira (2013) aponta a utilizacdo de muitos desses termos como sinébnimos, mas
aposta em uma diferenciacdo entre violéncia doméstica e violéncia conjugal, afirmando
que o primeiro conceito ndo especifica muito bem a variedade de composicOes possiveis
numa relacdo amorosa, enquanto o segundo abre a possibilidade de outros arranjos. No
entanto, esse termo pode nos levar a errénea percepcao que a violéncia se reduza a briga
de parceiros amorosos, desconsiderando casos em que hé filhos envolvidos, que acabam
por presenciarem agressdes, tornando-se vitimas também ou casos em que
amigos/amigas/amigues e outros/outras/outres familiares se tornam alvo de ameaca por
parte do(a) cbnjuge agressor(a).

Almeida (2007) afirma que normalmente pesquisadoras/pesquisadores utilizam o
mesmo sentido para as diferentes nominacdes, embora o uso da expressdo “violéncia
contra a mulher” possa ter significados diferentes dependendo da orientacdo teodrica de
guem esteja falando. Segundo Gregori (2006), em um texto escrito no ano em que foi
aprovada a Lei Maria da Penha, a falta de definicéo juridica, até entdo, justificava tanta
variedade nos termos. Nesse sentido, Bandeira (2014) afirma que “os diversos
significados dessas categorias adquirem desdobramentos e implicacGes teoricas e praticas
em funcdo das condigdes e situagdes especificas de sua concretude” (p. 451). Ou seja, ao
escolher uma dessas nominagdes estamos dizendo qual o aporte tedrico que sustentara
nosso trabalho. Por isso, escolho o termo “violéncia patriarcal”, que segundo bell hooks
(2018) ¢ a “crenga que ¢ aceitavel que um individuo mais poderoso controle outros por
meio de varias forcas coercitivas” (p. 55).

A utilizacdo do termo patriarcal serve para demarcar trés coisas: a primeira é o
carater colonial e, portanto, racista dessa violéncia; a segunda € que esse tipo de violéncia
estd diretamente ligado a dominacdo masculina; e a terceira a possibilidade de
todos/todas/todes nds reproduzirmos isso, independentemente inclusive, do local onde
ocorra.

A organizacdo patriarcal como consequéncia da colonizagdo da América Latina
nos imp6s o modelo de familia composta por um casal heterossexual, branco, unido
legalmente pela igreja e pelo estado, com filhos ditos legitimos e um nicleo periférico
constituido por pessoas ndo brancas escravizadas e filhos mesticos fruto do estupro de
mulheres indigenas e negras pelos homens brancos (DEL PRIORI, 2004). Os homens
brancos eram (ainda s&o) autoritarios e possuiam dominio sobre a economia, a sociedade,
a politica, seus parentes e agregados, seus filhos e sua esposa submissa. As mulheres

brancas eram vitimas dessa dominagdo masculina branca, mas mantinham
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comportamento perverso com relacdo as pessoas escravizadas — negros e indigenas.
Lembrar a historia da colonizacdo brasileira é entender que nos constituimos enquanto
nacdo baseados em escravismos, estupros e violéncias de toda ordem. Falar em
colonialidade a essa altura € reconhecer que ela ainda se faz presente e de forma continua
em nossas relacbes entre sujeitos, na relacdo entre paises, entre paises e sujeitos
(LUGONES, 2014) e se atualiza sempre.

O caréter colonial dessa violéncia nos ajuda a entender como subjetivamente nos
relacionamos como faziam os colonizadores com relagcdo aos colonizados. Nessa ldgica,
a violéncia € um modo de vida e de existéncia. Sendo assim, todos nos reproduzimos esse
modo de funcionamento em alguma medida, contudo, homens brancos, heterossexuais,
ricos, sem deficiéncia, ditam as regras, garantindo o direito de violentar quem
supostamente se mantém abaixo deles (mulheres cisgénero, mulheres transexuais,
travestis, pessoas de sexualidades dissidentes, pessoas nao-brancas de modo geral,
pobres, pessoas com deficiéncia, criangas, entre outras).

Essa cultura herdada da colonizacao do pais nos diz todos os dias, de modo direto
0u ndo, o que € “ser mulher” ou “ser homem” e isso significa necessariamente ser branco
ou embranquecida, classe alta, com excelente saiude (VERGES, 2021). Baseados nesse
modelo, aos homens brancos é permitido que sejam violentos, dominadores e autoritarios,
enquanto das mulheres brancas espera-se submissdo ao homem branco, medo,
maternidade, total responsabilidade pela vida privada da familia, dependéncia e siléncio.
Qualquer comportamento que se afaste deste ideal de feminilidade é rechacado e colocado
no campo da maldade (na légica cristd) ou da loucura. E comum que mulheres se
responsabilizem e se culpem quando um casamento chega ao fim, ja que a manutencéo
das relacOes familiares é de responsabilidade feminina.

As memorias que abrem esse capitulo remetem a dificuldade de se reconhecer
vitima de violéncia, justamente porque para fazer isso € necessario que se questione
papeis de género e a culpa crista*. Denunciar o marido e pedir que ele se afastasse dela e
de sua filha seria ferir a ordem prescrita as mulheres brancas classe média, que lhes
ensinam a serem mansas, doceis, gentis mesmo quando violentadas, controladas mesmo
sob insultos e cristas, praticando o perddo sempre. Assim como também seria por em

xeque a ordem social de comportamentos ditos masculinos. A demarcacao da raca branca

16 Todas as usudrias presentes nos encontros eram cristas. Mas mesmo as que ndo possuem religido também
sdo moldadas na légica cristd, ja que o cristianismo fez parte da colonizacdo do pais e, portanto, € presente
na constituicdo de nossas subjetividades.
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e da classe nesse caso é importante para que se entenda que em casos de casais brancos,
pertencentes a mesma classe, a violéncia é baseada no género. Mas se houvesse diferenca
racial e de classe haveria um acréscimo de mais violéncias na relagdo, precisando ser
discutido também o racismo e classicismo.

A partir do reconhecimento desse tipo de organizacao social, podemos perceber
que, a principio, pelo menos género, raca e classe, no inicio da colonizag&o, j& definiam
0 lugar social do sujeito numa hierarquia criada pelo homem branco. Assim como
podemos afirmar que as normas de género fazem parte da colonialidade e que género
informa a raca e raca informa o género, ndo sendo possivel dissociar as duas coisas
(GOMES, 2018). Essas afirmac6es nos dao indicios de que perspectivas que coloquem
género como categoria central de andlise e raga e classe como “recortes” periféricos em
suas analises acabam ignorando o fato de que essas estruturas se combinam, funcionando
de forma mutua, sem possibilidade de separacao.

Ao relacionar a violéncia patriarcal a dominagdo masculina, estou defendendo que
ha institucionalmente, discursivamente, afetivamente, subjetivamente uma construgédo
social que pde efetivamente homens brancos cisgénero heterossexuais em posicdo de
poder e vantagem nessa divisdo. Por este motivo, mesmo as mulheres que conseguem
acessar a justica, a delegacia, a salde, a assisténcia etc. muitas vezes se deparam com um
atendimento violento, que as culpabiliza, as desencorajam e alimentam a sensacéo ja
socialmente construida de culpa, principalmente quando essas mulheres sdo maes. 1sso
indica também que as politicas de protecdo as mulheres possuem carater apenas
formalista, perpetuando na histéria das mulheres ainda mais violéncia.

Podemos perceber também como as instituicbes de justica e seguranca sdo
estruturadas por esse raciocinio patriarcal e, portanto, racista. Por se tratar de um agressor
branco, classe média alta, com nivel superior, servidor publico, a leitura tanto do
judiciario como da delegacia era que a mulher ndo se encontrava em perigo. Qualquer
violéncia cometida por ele era tida como desentendimento passivel de ser conversado em
tom amistoso, assim como nada que ele fizesse teria implicagcGes no contato ou obtencéo
da guarda da crianca. Sabemos que esse ndo é o mesmo tratamento dado a homens pobres
e ndo-brancos. Quando estes séo violentadores, a justica costuma ser mais dura. O estado,
como nos diz Frangois Verges (2021), é o principal instigador da desigualdade, armando
quem nos golpeia. “Como instancia reguladora da dominagdo econdmica e politica o
Estado é a condensacao de todas as expressoes e exploragdes imperialistas, patriarcais e

capitalistas” (p.8).
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Se a “dominagdo masculina” ¢ algo que nos estrutura nossa organizacao social,
cultural, afetiva, politica, econbmica, psicologica, significa que mulheres ndo sdo
puramente vitimas e homens puramente algozes. De fato, homens, como categoria, s&o
0s que mais se beneficiam do patriarcado e da ideia enraizada de que sdo superiores e
devem controlar o resto das pessoas, que sdo vistas como inferiores. Entretanto, devemos
nos lembrar que somos ensinados, desde 0 nascimento, a aceitarmos pensamentos e ac0es
sexistas. Portanto, mulheres e homens sdo sexistas. 1sso ndo diminui, nem justifica a
dominacdo masculina, isso significa apenas que é inocente pensar que numa relacao entre
mulheres ndo existiria sexismo, nem violéncia patriarcal entre outras formas de
dominacdo (hooks, 2018).

Isso nos leva ao terceiro ponto, que é perceber o quanto essa hierarquia estruturada
pela violéncia caracteristica das organizacGes patriarcais se mantém nos dias atuais,
mesmo com a possibilidade de outros arranjos familiares. O que sobrou foi a colonizacéo
do pensamento. Por isso, junto a bell hooks (2018) entendo que esse termo abra
possibilidade para pensarmos a violéncia que ocorre entre casais de qualquer
configuracdo amorosa e orientacdo sexual e também a violéncia de adultos contra
criancas.

De acordo com o levantamento feito pela Unicef (2021) em parceria com o Forum
Brasileiro de Seguranca Publica nos anos de 2016 a 2020, utilizando registros de
seguranca publica das 27 unidades da federacdo, criancas morrem majoritariamente em
decorréncia de violéncia patriarcal. As maiores violéncias sofridas por criangas e
adolescentes dentro de seus lares s&o: negligéncia, maus-tratos, exploragdo sexual e
estupro, sendo 0s meninos as maiores vitimas destas primeiras e meninas das trés tltimas.
Além disso, o agressor é frequentemente um familiar adulto.

bell hooks (2018) ressalta que varios ataques violentos contra criangcas Sao
cometidos por mulheres. Silenciamento, surras, castigos, proibi¢des, xingamentos,
ameacas, chantagens, desrespeito a privacidade, controle da sexualidade, cobrangas e
imposi¢Oes de toda ordem eram/sé&o utilizadas como forma de educacao. Légico que isso
ndo é exclusivo da educagio feminina, nem uma caracteristica atribuida as mées. E apenas
um exemplo de como mulheres também podem exercer violéncia patriarcal contra
sujeitos que estdo numa posicdo hierarquica tida como inferior com relagéo a elas. Afinal,
é exatamente disso que se trata a violéncia patriarcal: hierarquizar, categorizar e binarizar

as relagbes. Colocar sempre umas em oposi¢do as outras, sendo necessariamente uma
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superior e outra inferior, uma boa, a outra ruim e utilizar a violéncia como fator
estruturante para manter essas hierarquias (VERGES, 2021).

Portanto, mesmo em familias chefiadas por mulheres ou em casas em que nédo
exista homens, pode haver um funcionamento baseado na ldgica patriarcal, onde muitas
mulheres podem experimentar as primeiras violéncias patriarcais na relagdo com suas
mdes. No meu caso a voz patriarcal mais forte em minha vida foi de minha mae,
demarcando sempre que meu lugar na hierarquia familiar, relembrando sempre de minha
total dependéncia dela e como isso me colocava em posicao de submissao. Mas essa ndo
é uma histdria pessoal. Muitas mulheres vitimas de violéncia patriarcal relatam abusos
desde a infancia, vindo de seus pais (com énfase nas mées) e o ciclo sé se repetia depois
de casadas.

Valeska Zanello e Aline Xavier (2018) apontam que, no Brasil, as mées podem
ser lidas como as principais agressoras devido a condi¢BGes socioeconémicas, ambientais
e de saude, além da auséncia dos pais nos lares. Nossa cultura impde & mulher a
manutencdo da ordem e da disciplina em ambiente doméstico, retirando dos pais qualquer
cobranca e participacdo na educacdo dos filhos. Outros fatores como raca, falta de
emprego, territorio, condicdes de acesso a saude, educacdo e assisténcia etc. aumentam
as chances de a mae ser considerada negligente.

Este, alias, € um dos motivos pelo qual é tdo dificil reconhecer a violéncia quando
ela ndo vem em forma de tapas. Em nossa cultura criancas sdo educadas a base de muitos
abusos fisicos e psicologicos, vindo de pessoas que elas amam, que entendem as acdes
violentas como um modo de cuidar, educar e disciplinar. Quando esse cenario se repete
na vida adulta, as coisas ganham um sentido um pouco diferente porque os abusos nao
s80 aceitos e espera-se que as pessoas reconhecam comportamentos violentos e busquem
ajuda.

Quando a mulher questiona se o que ela esta vivendo é violéncia ou ndo, se é
passivel de denincia ou néo, ela esta deixando explicito que ndo sabe reconhecer quando
teve algum direito violado, pois as coisas soam familiares. Ha, inclusive, a surpresa de
descobrir o que é violéncia e o que esta tipificado em lei. Por outro lado, muitas mulheres
tem a percepcdo de que violéncia psicologica, patrimonial e moral ndo sdo passiveis de
dendncia, mesmo estando cientes da legislacdo. Isso acontece porque existe uma
dificuldade muito grande de provar, durante a realizacdo de uma queixa, que elas foram
vitimas e também porque as mulheres consideram esses tipos de violéncia comuns nos

relacionamentos. N&o sé nos amorosos, mas nos familiares em geral.
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Rupi Kaur (2017) nos mostra a forga desse ciclo de violéncia, quando nos diz que
sempre que adultos gritam ou agridem seus filhos e justificam que o fazem em nome do
amor e cuidado que sentem por eles, as criangas passam a confundir raiva e bondade.
Depois de adultos, em relacionamentos futuros se torna dificil distinguir violéncia de
amor.

Esse é um dos motivos que se torna impossivel separar a violéncia sofrida por

mulheres das violéncias sofridas por criangas. A ldgica é exatamente a mesma.

2.4. Como arodagira

Em se tratando da violéncia patriarcal praticada contra as crian¢as, a maioria das
pessoas a entende como diferente e separada da violéncia contra as mulheres quando nao
é. E comum que criangas sofram abusos tentando proteger suas mées, quando estdo sendo
atacadas pelo companheiro ou sdo emocionalmente afetadas por testemunhar violéncia
(hooks, 2018). Esse é dos motivos pelos quais o uso do termo “violéncia contra a mulher”
limita o alcance desse fendmeno. A histdria de parte das mulheres ocidentais nédo é s
dela, € também da familia, da crianga, do trabalho, da midia, da literatura (DEL PRIORI,
2004). Pensar dessa forma nos leva a questionar as politicas de protecdo as mulheres que
ndo considerem questdes para além do género, como o fator maternidade, por exemplo,
assim como nos leva a pensar outras leis que servem como a institucionalizacdo da
violéncia patriarcal, como é o caso da Lei 12. 138 de 2010, conhecida por Lei de
Alienacéo Parental - LAP.

A criacdo da lei de protecao as mulheres foi (e é, até certo ponto) eficaz por colocar
0 género como foco, por nomear a violéncia, por pensar formas de prevencdo e propor
aperfeicoamento para os funcionarios sobre questfes ligadas a género e violéncia (mesmo
que esse debate tenha se construido numa perspectiva branca). Além disso, a lei amplia o
conceito de violéncia inscrevendo-a também no campo moral, patrimonial e psicoldgico.
Contudo, devemos também apontar algumas limitagdes, como a pouca ou nenhuma
proposicdo (serve também para todas as politicas publicas voltadas as mulheres) que
corresponda a especificidade de mulheres que sdo maes, sobretudo quando o proprio
judiciario diminui a eficacia da protecéo, utilizando outra lei para flexibilizar ou anular a

Lei Maria da Penha.
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A lei de alienacdo parental define com ato de alienacdo parental qualquer
interferéncia parental na formag&o psicoldgica da crianga ou adolescente promovida ou
induzida por um dos genitores ou qualquer familiar ou responsavel que tenha sua guarda

(Brasil, 2010). A lei define formas de alienacao parental:

I- realizar campanha de desqualificacdo da conduta do genitor no exercicio da
paternidade ou maternidade;

Il - dificultar o exercicio da autoridade parental;

111 - dificultar contato de crianca ou adolescente com genitor;

IV - dificultar o exercicio do direito regulamentado de convivéncia familiar;
V - omitir deliberadamente a genitor informacgdes pessoais relevantes sobre a
crianca ou adolescente, inclusive escolares, médicas e alterages de enderego;
VI - apresentar falsa denlincia contra genitor, contra familiares deste ou contra
avos, para obstar ou dificultar a convivéncia deles com a crianga ou
adolescente;

VIl - mudar o domicilio para local distante, sem justificativa, visando a
dificultar a convivéncia da crianga ou adolescente com o outro genitor, com
familiares deste ou com avos.

Esta lei foi pensada com o intuito de proteger criancas e adolescentes, assegurando
seus direitos de convivio pacifico com seus genitores. Contudo, 0 que tem acontecido
desde a promulgacdo dessa lei é 0 ataque a seguranca de criancas, adolescentes e mulheres
por parte de homens violentadores. Diante da recusa da mulher em manter uma relacao
ou ap6s o acionamento da justica e pedido de medida protetiva apds uma agressao, 0s
homens utilizam essa lei para conseguirem acesso a elas e continuarem praticando
violéncia. A LAP também tem servido para incentivar e ampliar a narrativa de que
mulheres sdo vingativas e ressentidas pelo fim de seus relacionamentos e utilizam seus
filhos para atingir homens, quando na verdade o que acontece é o contrario. Os nimeros
mostram que s&o as mulheres as maiores vitimas da chamada violéncia doméstica. S&o as
mulheres as vitimas de feminicidio.

Nas memorias que componho na carta que abre o capitulo, por medo de perder a
guarda de seus filhos, as mulheres mantém contato com seus agressores, e eles, com ajuda
do Estado patriarcal, continuam praticando violéncia. O contato pessoal facilita a
violéncia fisica, moral, psicologica ou até mesmo o feminicidio. Nos casos em que essas
mulheres possuem uma rede de apoio e ndo precisam estar proximas dos agressores, 0
homem utiliza o contato com os filhos para chantagea-los ou mesmo agredi-los
fisicamente, forcando-os as fornecerem informacdes pessoais sobre suas maes: onde
estdo, se estdo se envolvendo com outra pessoa, onde estdo trabalhando, como é sua

rotina, facilitando, assim, 0 acesso as ex-esposas.
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Homens agressores costumam utilizar da LAP para continuar violentando suas ex-
companheiras. As violéncias ocorrem numa outra dimenséo, a juridica, &mbito totalmente
estruturado no pensamento patriarcal. No caso apresentado, o agressor, um homem
branco, classe média alta, que possuia relacdes amistosas (ou pactuais?) com outros
homens brancos classe média alta que ocupavam cargos importantes no judiciario e nas
delegacias, realizava chamadas de video, pelo aplicativo whatsapp, com a intencdo de
ameacar e chantagear a ex-esposa. Caso ela ndo atendesse, ele utilizava o registro de
chamada recusada como prova de alienacdo. Declarava em juizo que as ligagdes eram
para a filha, que tinha dois anos e ndo possuia celular. Os documentos emitidos pela vara
de familia afirmavam categoricamente que a violéncia cometida pelo ex-marido nédo
possuia valor ofensivo e ndo havia riscos de feminicidio, ja que ndo havia violéncia fisica.
Portanto, a medida protetiva deveria ser flexibilizada com o objetivo da parentalidade nao
sofrer danos.

A historia frequente entre mulheres maes, vitimizadas por violéncia patriarcal é
obrigatoriedade de convivéncia com homens os quais elas ttm medo, por isso, possuem
medida protetiva. Essas mulheres convivem com a angustia de tentar proteger a si e a sua
prole, sem sucesso. Ha casos em que 0s pais praticam violéncia contra os proprios filhos
(geralmente filhas), na intencéo de atingir a genitora, e essas criangas e adolescentes ndo
sdo ouvidas em seus relatos, ja que qualquer coisa dita contra o genitor é encarada com
discurso alienado, portanto a fala de recusa vira prova contra a mde. No ambito juridico,
essa violéncia tem sido chamada de “violéncia vicaria”.

E importante entender que essa crianca/adolescente ndo é vitima colateral da
violéncia sofrida pela mée. Elas sdo vitimas diretas, sejam no sentido psicolégico,
material, moral ou fisico. Contudo, o intuito do agressor € sempre atingir a mae, que,
comumente, por razGes judiciais, ndo pode proteger seus filhos e filhas, deixando evidente
que a protecdo da mulher mae vitima de violéncia deve ser estendida as
criangas/adolescentes.

Diversas vezes o préprio CREAS era orientado pela VVara de Familia a tentar reatar
os vinculos perdidos entre pais e filhos, j& que 0 objetivo da instituicdo é fortalecer lagos
familiares e comunitarios que estdo fragilizados em razdo de alguma violéncia. Contudo,
homens agressores que ja respondiam por violéncia domestica, conseguiam guarda
compartilhada de seus filhos, muitas vezes apenas para afasta-los da mae, ja que durante
0 periodo em que a prole deveria ficar com o0s pais, permaneciam com avos paternas ou

madrastas e durante esse periodo, chantageavam seus filhos(as), os obrigavam a dar
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informacdes sobre suas maes sob ameaca, batiam, ndo acompanhavam a vida escolar
deles/delas, gritavam, ndo administravam medicac¢des quando havia necessidade etc.

A maioria das mulheres atendidas no CREAS eram mées e as demandas de
violéncia patriarcal acabavam girando em torno da relacéo estabelecida — quase sempre
judicialmente — entre os agressores e os/as filhos/as do casal. 1sso acontecia porque
quando elas conseguiam por fim na relacdo, fazer dendncia e obter medida protetiva, os
homens'” entravam com processo de guarda compartilhada. Em casos em que as maes
tentavam resistir, seus ex-companheiros acionavam a LAP.

Nas documentacdes emitidas pela Vara da Familia, juizes solicitavam que as
mulheres violentadas separassem conjugalidade de parentalidade, pois o entendimento
judicial é que um homem violento com uma mulher pode ser um bom pai. O resultado
disso era quase sempre uma flexibilizacdo da medida protetiva e exposicdo das mulheres
e seus filhos aos agressores.

Dados apresentados pelo Anuério Brasileiro de Seguranga Publica referente ao
ano de 2020 indicam que 80% das mulheres vitimas de tentativa de feminicidio no Brasil
eram mées e que os filhos testemunharam pelo menos uma vez alguma agressao (FORUM
BRASILEIRO DE SEGURANCA PUBLICA, 2020). Mulheres maes sd0 muito mais
vulneraveis a violéncia patriarcal, sobretudo quando sdo pobres, negras ou indigenas, pois
essas condigOes estruturais retiram delas ou dificultam a op¢éo de sobrevivéncia fora da
relacdo.

Em fevereiro de 2022, o Conselho nacional de Saude- CNS recomendou ao
Congresso Nacional a revogacédo da LAP, por entender que a proposta prejudica mulheres
e criancas, beneficiando homens, mesmo quando eles séo agressores ou abusadores. Por
causa da LAP, a justica da direito aos pais de visitar seus filhos, mesmo que a crian¢a ndo
queira. O conselho argumenta que a lei foi pensada a partir da “sindrome de alienagao
parental”, conceito sem validacdo cientifica, ndo reconhecido pela American
Psychological Association — APA e ndo constando no Manual de Diagndstico e
Estatistica- DSM como sindrome ou transtorno (BRASIL, 2022):,

Conforme a Organizacdo das Nacbes Unidas (ONU), é necessario coibir e banir

termos ligados a “sindrome da alienagdo parental” nos tribunais, por prejudicar

1" Nesse caso, utilizo “homens” porque todas as mulheres acompanhadas por mim eram cisgénero e
heterossexuais.

18 A esse respeito, consultar: http://conselho.saude.gov.br/recomendacoes-cns/2337-recomendacao-n-003-
de-11-de-fevereiro-de-2022.



http://conselho.saude.gov.br/recomendacoes-cns/2337-recomendacao-n-003-de-11-de-fevereiro-de-2022
http://conselho.saude.gov.br/recomendacoes-cns/2337-recomendacao-n-003-de-11-de-fevereiro-de-2022
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principalmente mulheres que ja sdo vitimas de violéncia. A ONU afirma, ainda, que o
Brasil é Gnico pais no mundo em que ainda existe Lei sobre Alienacao Parental, além de
ser 0 quinto pais do mundo a ter maior indice de feminicidio (ONU, 2022).

Entender que a violéncia patriarcal esta na estrutura de nossa organizacgéo social,
institucionalizada, moldando nossas subjetividades, nos da a amplitude do problema. Em
uma cultura de dominagao todo mundo é socializado para enxergar a violéncia como jeito
possivel de controle social. Grupos dominantes se utilizam de ameagcas, castigo, abuso,
violéncia psicologica, violéncia fisica, estupros para se manterem sempre nas mesmas
posicOes, seja numa relacdo afetivo-sexual, na relagdo mée-pai-filhos (hooks, 2018), na
relacdo policia e sociedade civil, patrdo e empregada, na relacdo entre paises
colonizadores e colonizados. N&o por acaso é assustador para as pessoas se darem conta
que ndo foi porque ndo houve violéncia fisica, que o relacionamento ndo foi violento.
Mesmo tendo especificado em lei que a violéncia também pode ser psicoldgica,
patrimonial/material e moral, € incomum que exista denuncia sobre esses tipos. Assim
como ¢ dificil que as proprias instituicbes que lidam com esse crime levem essas
violéncias a sério. E preciso que a mulher chegue ao limite, com provas visiveis em seu
corpo e ainda assim, havera quem questione a veracidade.

Da mesma forma, é muito comum que pais ndo percebam o qudo abusivos sdo
com seus proéprios filhos. Mesmo existindo leis de protecdo as criangas e adolescentes,
eles ndo conseguem se organizar coletivamente para lutarem por seus direitos (hooks,
2020; hooks 2018) e ficam a mercé de adultos que se calam quando veem seus pares
violentando suas proles. Pessoas adultas acreditam no uso da violéncia como forma de
educacao e acabam ensinando isso as crian¢as. Mesmo 0s que juram nunca terem gritado
ou batido em seus filhos, se ensinam que tudo bem exercer violéncia para ter controle
social, ainda estdo de conluio com a violéncia patriarcal (hooks, 2018).

Tendo isso em vista, 0 combate & violéncia deve ser pensado, como propde bell
hooks (2018), ndo numa perspectiva de igualdade de género, mas na destruicdo do
patriarcado. E para isso, precisamos enxergar que todos nos fazemos parte dele e entender
que precisamos mudar nossos pensamentos e agles sexistas, racistas, classicista por
pensamentos e acdes feministas, de preferéncia numa perspectiva decolonial, porque
querer igualdade dentro desse sistema em que ja estamos, significa dizer que a meta é
ocupar o lugar de privilégio masculino branco e continuar mantendo corpos nao-

brancos, infantis, com deficiéncia, dissidentes de forma geral em posi¢des subalternas.



46

A protecdo as mulheres precisa ser proposta de modo que nédo se restrinja ao
ambiente doméstico ou as relagbes intimas, pois, apesar da violéncia patriarcal ser
reproduzida em casa e na relacdo com parceiros(as), ela ¢ um fendmeno muito mais
amplo.

A defesa de nomenclatura “violéncia patriarcal” proposta aqui para pensar essa
violéncia tem a intencdo de dar maior alcance ao problema, contudo, também entendo
que deve ser considerado os possiveis efeitos da mudanca de termo nas redes de poder.
Demarcar a mulher como populacao vitimizada gera maior entendimento que esse grupo
é sujeito de direito das politicas publicas voltadas a prevencdo e protecdo de violéncia,
mesmo que ndo alcance as crian¢as. O problema atual das politicas publicas é que, por
ser uma politica estatal, acaba sendo movida pela mesma légica que leva as pessoas a se
agredirem. Por essa ser a base de seu funcionamento cabe aqui questionar, fazendo coro
as perguntas de Francois Verges: que mulher é protegida? Que homem é punido? Que
criancas tém direito a infancia?

A diversidade de termos existentes nos debates académicos, nas politicas publicas,
na justica para dar conta do mesmo fenémeno indica fragilidades nas tentativas de
contornar a situacdo com as ferramentas que ja estdo sendo utilizadas: teorias de género
sustentando o debate, rede de protecdo baseada na seguranca publica, pouca discussao
racial, pouca consideracdo sobre participacdo do Estado nessa violéncia, judicializacdo
de problemas sociais etc. Um dos possiveis efeitos na ideia de marcar essa violéncia como
patriarcal é justamente abrir mao desses vieses ja utilizados e abrir possibilidade para o

novo.



Carta 2
Janeiro de 2023

Querida Cruviana

Hoje ouvi uma histdrial® contada por Daniel Munduruku, que tratava sobre
memoria, saberes ancestrais, relacdo dos povos originarios com seus territorios e
racismo contra indigenas. Na narrativa, Daniel dizia que seu primeiro enamoramento,
ainda crianga, foi por uma menina ndo-indigena. Sua coragem para se declarar foi
disparadora de um entendimento muito dolorido sobre o que é ser indigena no Brasil.

A tal menina ndo s6 se negou a receber o amor de Daniel, como o fez alegando
que a impossibilidade se encontrava no fato dele ser uma crianca indigena. Para ela,
isso significava ser feio, burro, selvagem e preguicoso. Ele voltou para sua comunidade
ndo querendo mais ser indigena, afinal antes dessa cena, ele ndo sabia 0 que isso
significava.

Foi a sabedoria ancestral de seu av0, que o ensinando a ouvir o que dizem 0s
rios, Ihe fez voltar a ter orgulho do que ele era. Ser indigena num pais como o Brasil é
perseverar. Tentar deixar de ser, € morrer, pois quando um rio deixa de ser rio, ele morre.

Essa historia me fez lembrar de Udorona®, uma indigena wapichana que conheci
em terras boa vistenses. Ela também queria deixar de habitar sua propria pele, pelo
mesmo motivo de Daniel Munduruku. Contudo, seu corpo carregava outras
caracteristicas que intensificavam e acrescentavam novas violéncias sofrida por ela
diariamente: era uma mulher, mae, pobre, morando fora de sua comunidade, casada com
um homem ndo-indigena desde a adolescéncia.

Ela possuia cabelos longos, pretos e lisos, pele escura, rosto cansado e cicatrizes
pelo corpo, que chamavam atencdo. Cobria parte disso com uma jaqueta e uma calca
jeans, mesmo no calor de 38°C. Mais tarde eu descobriria que ela ndo queria que as
pessoas vissem suas marcas por vergonha. Porque explicar que o homem que ela amava

e respeitava a deixava daquela maneira era extremamente doloroso. Tinha 23 anos e 3

19 Curriculo da cidade: Povos indigenas: orientages pedagégicas (2019)

20 Udorona é o principio vital presente na fala, sangue e respiragdo. A fala, para essa etnia, € um atributo
fundamental da alma. E o que nos torna pessoas singulares no mundo (FARAGE, 1997). Esse nome foi
escolhido para demarcar que apesar das opressdes sobre o corpo dessa mulher, ainda Ihe restou a voz para
denunciar todo seu sofrimento. Falar, na cultura wapichana, é processo de humanizacéo.



filhos. O mais velho tinha 7 anos. A mais nova tinha 1. Ela era estudante e entregadora
em empresa de aplicativo.

Udorona ja percorria um longo caminho em institui¢des de justica, seguranca e
assisténcia. Desde o inicio dessa jornada, nenhuma denuncia saiu dela. A violéncia
contra ela e seus filhos era sempre tdo intensa que sua comunidade de origem ou seus
vizinhos da cidade de Boa Vista sempre acionavam a rede de seguranca publica.

A jovem indigena falava da violéncia que o marido cometia contra ela, mas
atribuia seu sofrimento a questdes mais amplas, como racismo, deslocamento, pobreza,
violéncias institucionais, discordancia de posi¢Ges tomadas pela propria comunidade.
Declarava-se ao seu companheiro e pedia com muito choro que ninguém a julgasse por
1SSO.

Como nossa escuta € sempre muito poluida ou constituida de teorias que fazem
sentido para gente, lembro-me de ficar chocada ao escuta-la dizer que pior do que
qualquer tapa, eram as palavras e gestos feitas pelo companheiro. Udorona sentia uma
tristeza profunda de estar casada com ele h& sete anos e nunca ter sido levada a um
restaurante ou qualquer local publico. Ela entendia que ele fazia isso por ela ser
indigena, coisa do qual ela abriria mao facilmente para ter o homem de volta.

Cruviana, vocé que vive em Roraima antes de qualquer invasdo branca e
acompanhou de perto o sofrimento da mulher indigena no decorrer dos séculos, vai
entender o cenario comum a vida delas a partir dos anos 2000: Udorona cresceu em sua
comunidade ouvindo todos dizerem que se precisava estudar. O melhor caminho para
ndo ser engolida pelo homem nédo-indigena € falando a mesma lingua e ocupando o
mesmo espaco que ele.

E foi pensando nisso que ela investiu em formacéo académica, precisando sair de
sua comunidade, rumo a Boa Vista, para fazer faculdade. Essa saida lhe rendeu muita
exploracdo, fome, cansaco, tristeza, violéncia patriarcal e adoecimento psiquico.
Udorona chorava enquanto se perguntava porque estava sendo engolida pela légica
branca, quando tudo que ela fez foi para que isso ndo acontecesse. O retorno a
comunidade era impossivel: a universidade, a prisdo de seu companheiro e o desacordo
da familia quanto as suas escolhas afetivas eram entraves fortes.

O sofrimento se intensificava quando ouvia de diversas vozes diferentes que ela
deveria odiar e se afastar de seu agressor. Nao era o que ela acreditava. Ela queria que
a violéncia cessasse, ndo seu casamento. Se preocupava em como criaria seus filhos sem

0 pal, ja que com a intervencdo do estado, ela havia perdido parceria financeira e teria



que trabalhar mais horas, para amparar a si e a seus filhos. Outro grande problema era
estar sozinha em Boa Vista, sem rede de apoio para o cuidado com as criangas.

A jovem indigena tentando sobreviver, deixava os filhos trancados em casa e
pedia que os vizinhos os olhassem vez em quando. Falando isso abertamente em um
Centro de referéncia em Assisténcia Social - CRAS, foi chamada atencéo, pois seu
comportamento era visto como negligéncia com seus filhos, segundo as leis brancas.
Apenas uma das criancas tinha idade escolar e as creches da prefeitura estavam
superlotadas. Nenhuma solucéo foi ofertada, até por engasgo das proprias instituicoes.
Mas a ameaca e a ofensa foram feitas.

Sempre que nos encontrdvamos Udorona repetia incansavelmente que ndo queria
habitar aquele corpo que nunca foi olhado com carinho e admirac&o. No lugar desses
afetos, o0 que recaia sobre ela era racismo, cobranca, desrespeito e violéncia de toda
ordem. Queria mudar seu tom de pele, seu modo de falar, suas caracteristicas
marcadamente indigenas e, com isso, ganharia amor de seu companheiro, respeito de
outras pessoas e admiracdo. Talvez conseguisse algum emprego que Ihe pagasse salario
fixo. Talvez Ihe sobrassem mais opcdes que ndo apenas o servico doméstico em casas de
pessoas ndo-indigenas e outros servigos informais como prostituicdo, garimpo ou
servicos de entrega, que ndo Ihe asseguram nenhum vinculo empregaticio.

Cruviana, Ailton Krenak?! diz que se as pessoas n&o tiverem vinculos fortes com
sua memaria ancestral e com as referéncias que déo sustentacdo a uma identidade, elas
enlouguecem no mundo em que vivemos. Foi exatamente isso que salvou Daniel
Munduruku. E foi exatamente isso que faltou para Udorona.

Te contei tudo isso porgue essa histéria, que ja tem quase dois anos, ainda me
comove. Compartilho-a com vocé, numa tentativa de retomar essas memorias
mergulhando nossos corpos nas aguas turvas da historia, para a construcdo de um

presente diferente. Que isso seja possivel. Um abraco!

21 |deias para adiar o fim do mundo (2019).
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3. A mulher do meio do mundo

Para conversarmos sobre violéncia patriarcal, € necessario considerar 0 processo
historico que envolve a construgcdo desse modo de vida violento, observando as
singularidades de cada grupo vulneravel que é vitimizado por este fendmeno. De outra
forma, cairiamos no erro de criar verdades totalizantes baseadas em binarismos e
fragmentacdes. Quando as coisas sdo pensadas assim, muitas mulheres acabam sendo
silenciadas pelo discurso cientificista, académico e midiatico, que estigmatizam e geram
preconceitos.

Para ndo recairmos nessa cilada epistemologica, apostarei em referenciais que
discutam a interseccionalidade para fazer uma analise que ndo se resuma a somar
categorias de opressdo, mas a capturar os processos envolvidos nas relagdes sociais e de
poder, que muitas vezes sao invisibilizados nos discursos sobre diversidade e pluralidade.

Pensar na relacdo intima entre as estruturas de dominacdo como classe, raca,
género e etnia e aponta-las como opressoras e discriminatdrias para certos grupos foi uma
tarefa realizada por muitas pessoas ao redor do mundo (COLLINS e BILGE, 2020), mas
foi Kimberle Crenshaw que a nomeou como interseccionalidade.

Sobre o conceito de interseccionalidade, Collins e Bilge (2020) afirmam que
existe uma variedade de formulaces generalistas, mas mais importante do que definir
um conceito, é saber o que ele faz. Aqui, entendo a interseccionalidade como o
cruzamento de varios eixos de poder (entre eles raca, classe, género e etnia) estruturam
as relac@es sociais, econémicas, politicas, subjetivas, discursivas, afetivas e através disso,
produzem opressao em pessoas ou grupos (CRENSHAW, 2002).

Kimberle Crenshaw (2002) nos explica que pensar nessas opressdes de forma
isolada, como muitas analises académicas sdo feitas ou politicas publicas sdo construidas,
acaba gerando silenciamento e exclusao de grupos de pessoas que possuem muitas dessas
categorias de modo cruzado. Do mesmo modo, considerar a relevancia de uma estrutura
de dominagdo em detrimento de outra é ignorar que todas existem de modo unificado e
mesmo sendo invisiveis, modulam nossas relagdes sociais (COLLINS, BILGE, 2020).

A partir de discussdes propostas por feministas interseccionais ou feministas
negras que trabalhavam a partir desta perspectiva, apesar de ndo se autointitularem desta
forma, como Patricia Hill, Collins, Silma Birge, Kimberle Crenshaw, bell hooks e Lélia

Gonzales, pretendo utilizar essa perspectiva como analisadora das violéncias patriarcais
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contra mulheres indigenas wapichana no estado de Roraima, considerando as categorias
raca, classe, género e etnia.

A violéncia patriarcal € uma violéncia sexista e racista institucionalizada,
portanto, atinge a todos nos. Contudo, alguns grupos séo infinitamente mais vulneraveis,
enquanto outros se beneficiam dela. No contexto brasileiro, um dos grupos mais
vulneraveis, sdo as mulheres indigenas (FARAGI, 1991), que sdo alvo de multiplas
violéncias desde a colonizagéo do Brasil.

Segundo o CFP (2022) as definicdes sobre povos indigenas foram construidas
quando se precisou entender a diversidade étnica desse grupo. O conceito brasileiro
respeita a compreensdo antropoldgica, legal e internacional e tem a funcdo de oferecer
um nome que seja equivalente em diferentes contextos do Brasil e do mundo. Segundo o
Estatuto Nacional do indio? (Lei n° 6001 de 19 de dezembro de 1973), indio é “todo
individuo de origem e ascendéncia pré-colombiana que se identifica e € identificado como
pertencente a um grupo étnico cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade
nacional” (BRASIL, 1973).

No Brasil, maior parte da populagédo indigena se encontra na regido norte, sendo
Manaus - AM a capital brasileira com maior populacdo indigena em zona urbana e o
estado de Roraima com maior populacdo em area indigena (CFP, 2022). Entretanto os
dados étnicos e raciais da populacdo roraimense podem sofrer alguma alteracdo quando
0 censo € realizado em area urbana, porque as pessoas se constrangem em admitir suas
racas e etnias, se assumindo pardos(as). Essa postura negativa ndo tem a ver com perda
da identidade racial devido ao deslocamento de suas comunidades para areas urbanas ou
convivéncia com ndo indigenas, mas com o racismo sistematico sofrido por esta
populacdo desde a invasdo de brancos em seu territério.

Em Roraima, pessoas indigenas fora de suas comunidades relatam que séo
identificados(as) de forma pejorativa, como “caboco(a)”, “desaldeado(a)”, “imigrante”,
“indio(a)”, levando-0s(as) a ter uma relagdo muito ruim com a cidade e com as/os nao-
indigenas. Contudo, nem todos os indigenas deixam de assumir suas identidades por
causa do racismo. Na contramdo disso, eles/elas se valem de termos pejorativos para se
referirem a si proprios como um modo de reafirmar suas identidades étnicas em Boa Vista
(SOUZA, HAETINGER e LAROQUE, 2016).

22 Apesar de constar a palavra “indio”, o proprio documento aponta que o termo é pejorativo, devendo ser
substituido por indigena.
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Em um trecho do diario de campo produzido por Souza, Haetinger e Laroque
(2016), um indigena wapichana afirma: “Sdo muitas as maneiras das pessoas na cidade
se referirem a nés que estamos aqui. A gente sente que é sempre preconceituosa...
Bom, pelo menos estamos sendo vistos, né?” (DIARIO DE CAMPO,
09/04/2016, p. 1). Mas como nem toda pessoa indigena consegue fazer enfrentamento ao
racismo desta forma, muitas negam seu pertencimento.

Em Roraima, desde o primeiro contato dos povos originarios com 0s
colonizadores brancos (século XVIII) até mais ou menos a decada de 1970 do século XX,
ndo houve interesse da coroa portuguesa e depois do estado brasileiro de ocupar a area.
Nesse sentido, Boa Vista-RR cresceu com a presenca de indigenas. Farage (1997) registra
que até meados de 1909, a capital®® possuia 10 mil habitantes, sendo apenas 3 mil pessoas
brancas ou mesticas, ou seja, 70% da populacéo local era indigena.

Apesar de ser maioria populacional no estado e participarem da mdo-de-obra para
a construcdo local, os indigenas ndo tinham valor politico. A maioria estava numa
condicgéo de submissdo econdmica, prestando servigos ao sistema de producéo local em
um regime analogo a escravidao (FERRI, 1990). Nesse periodo, media-se as riquezas das
pessoas pelo tanto de indigenas que “possuiam”. A “riqueza” aumentava principalmente
quando os ndo-indigenas recrutavam mulheres indigenas jovens. O papel da mulher
indigena nesse periodo era servir casas tanto de fazendeiros, quanto de pessoas que
moravam na area urbana (FARAGE, 1991).

Conforme estudos realizados por Nadia Farage (1991), uma das etnias mais
prejudicadas no processo de colonizagdo de Roraima, foi a wapichana. O contato
interracial e perda de territério fez com que muitos aspectos culturais dessa etnia se
perdessem e atualmente, em 2023, morar em Boa Vista ¢ a forma mais “facil” de garantir
sobrevivéncia das familias. A vida nas comunidades é extremamente precaria, mesmo em
area demarcada, e, por isso, muitos(as) desistem da vida de plantio e caca e passam a
tentar viver de outros meios na capital. Porém, a chegada de indigenas em Boa Vista
muitas vezes é marcada por muita violéncia, principalmente contra as meninas e

mulheres.

23 Boa vista ainda ndo era capital nesse periodo. O estado de Roraima era extensdo do estado do Amazonas
e era chamado de Territorio Federal. Boa Vista era sede da primeira fazenda do estado e chamava-se Boa
Vista do Rio Branco. Elementos da tradigdo oral dos macuxi e wapichana revelam que, antes da
colonizacdo, o espa¢o onde foi fundada a capital era chamado de Kuwai Kirf, local onde se concentravam
grandes malocas de benzendeiros e curandeiros (SOUZA, HAETINGER e LAROQUE, 2016).
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Hoje ainda é muito comum o habito criminoso, racista e escravocrata de retirar
mulheres jovens indigenas de suas comunidades para servirem ao trabalho doméstico na
casa de pessoas ndo-indigenas. Grande parte das mulheres indigenas que habitam o
espaco urbano ou a capital foram retiradas ou sairam espontaneamente de suas
comunidades com a promessa melhores condicGes para estudos e trabalho. Chegando na
capital, elas se deparam com diversas dificuldades referentes & moradia, acesso a escola
ou universidade, falta de emprego, a submissdo a exploracdo como Unica opcdo de
sobrevivéncia, dificuldade com relacéo a lingua, mesmo quando sédo bilingues, ja que o
sotaque deixa demarcado sua origem e isso faz com que elas sofram racismo, exposi¢do
a violéncias sexuais devido as suas condicdes racial, étnica, de classe e género.

Conforme Souza, Haetinger e Laroque (2016), um dos fatores que faz com que
mulheres indigenas sejam fortemente exploradas em Roraima é o fato de ter havido um
aumento no numero de mulheres chefes de familia. Diante dessa situacao, junto a falta de
formacéo exigida no mercado de trabalho e a falta de opcéo, o Unico jeito de sobreviver
é se submetendo a diversas formas de explorag&o.

Estudar ndo é uma obrigacdo para as populacdes indigenas. Existem poucas
escolas dentro das comunidades para quem deseja realizar essa tarefa. Contudo, o contato
constante com populagdo ndo indigena, juntamente as igrejas catélicas e evangélicas,
aumentou o incentivo a participacdo das criancas e adolescentes a vida escolar. Membros
da igreja catolica do estado de Roraima, que seguem a teologia da libertacdo, incentivam
principalmente mulheres a se organizarem politicamente e seguirem o0s estudos como
forma de emancipacdo feminina (SANTOS, 2017). O incentivo também é feito na
inteng¢do de pessoas indigenas “aprenderem” a lingua, modos de funcionamento social e
de fazer politica dos ndo indigenas, como método de defesa da comunidade. O raciocinio
¢ “se entendo o que os ndo indigenas fazem e como pensam, tenho jeito de conseguir
resistir as eles” (RODRIGUES, 2019). Entretanto, seguir esse caminho ndo é tao facil
assim.

As escolas dentro das comunidades e nos municipios oferecem formacdo do
ensino fundamental I, Il e o ensino médio. Algumas, oferecem somente até o ensino
fundamental Il (52 a 92 ano). Alcangando essa etapa e pretendendo seguir para 0 ensino
superior, serd necessario que a pessoa saia de sua comunidade e va morar em Boa Vista.
O deslocamento de pessoas vindas de municipios e comunidades para a capital é intenso
entre estudantes, pois ndo ha muitas opgdes fora da capital. Alias, nem de estudo, nem de

emprego. O estado vive basicamente de funcionalismo publico, com concentragdo de



54

servidores na capital e os outros 14 municipios se mantém com pequenos COMErcios,
programas de transferéncia de renda e pequenas plantacdes, caca e pesca (SOUZA,
HAETINGER E LAROQUE, 2016).

Além disso, a Unica opcdo de acesso ao ensino superior que contempla, mesmo
que de forma nédo tdo facil, as especificidades indigenas ¢ Universidade Federal de
Roraima - UFRR, com o n(cleo Insikiran?*. Entretanto, a universidade ndo possui polos
no interior, fazendo com que os/as indigenas tenham que se deslocar e arranjar um modo
de sobreviver na capital.

A UFRR oferece uma bolsa no valor de 900 reais para alunos indigenas
permanecerem na capital e oferecem outros tipos de auxilio como parte do incentivo a
permanéncia, entretanto, o custo de vida na cidade € extremamente alto e o valor
oferecido pela instituicdo ndo cobre nem o aluguel. Considerando que grande parte dos
alunos se desloca com suas familias, fica quase impossivel se manterem com auxilios.
Apenas em 2022, com ajuda da deputada federal Joenia Wapichana, é que foi reformado
um espaco dentro da universidade, chamado “malocao”, que estava inativo hé anos, para
servir de apoio aos estudantes indigenas. Esse espa¢o nao conseguira suprir a alta
demanda de alunos em situacao de vulnerabilidade, mas pelo menos ele existe.

Todo esse deslocamento gera diversos problemas, principalmente para as
mulheres/adolescentes. Geralmente elas saem de suas comunidades para fazer o ensino
médio na capital, com a intencdo de aumentar suas chances de aprovacao em vestibular.
Mas sem condicGes financeiras para manterem qualquer parente fora da comunidade, é
comum que as familias entrem em acordos com alguém que mora na capital e oferece
abrigo em troca de servigos domésticos?. As adolescentes/jovens indigenas passam a
trabalhar de forma ininterruptas como “empregadas” e “babdas” em troca de teto e comida.
Os estudos geralmente ficam comprometidos, devido a questdes raciais, de género e de
classe, assim como o distanciamento de seu povo pode provocar problemas emocionais.

Iranilde Barbosa do Santos, uma indigena macuxi, relata em sua dissertacao
intitulada “violéncia contra mulheres indigenas macuxi: de experiéncias narradas a
solucdes coletivas™ sua historia pessoal de deslocamento da comunidade para a capital,

com o intuito de estudar. Repetindo o que ocorre com muitas mulheres indigenas, Iranilde

24 Criado em 2001, depois de uma articulagdo dos indigenas de Roraima, o setor atende as demandas dos
povos indigenas do estado com o objetivo de oferecer acesso a educacdo superior de modo especifico e
intercultural.

%5 Com a crise migratéria da Venezuela, as mulheres venezuelanas, muitas delas também indigenas e negras,
passaram a ocupar lugar semelhante ao das mulheres indigenas, com algumas nuances de diferenca.



55

vai a Boa Vista em busca de estudo e se depara com exploracao de trabalho. Apds um
periodo vivendo sob condicBes precarias e sentindo falta de sua familia, ela desiste
temporariamente de estudar e retorna a comunidade. Seu relato registra esse tempo com
um dos mais tristes, principalmente pela falta dos parentes (SANTQOS, 2017).

Essa exploracdo da mao-de-obra indigena para servicos domésticos € uma
opressao que afeta muito mais as mulheres adolescentes/jovens sem filhos e solteiras. Ao
formar familia, geralmente as mulheres indigenas saem da casa de suas “patroas” e vao
se ocupar das suas proprias, junto a seus maridos. Quando a mulher indigena, mesmo
adolescente/jovem é solteira e possui filhos, as pessoas ndo-indigenas ndo tém interesse
em seus servicos. Principalmente se tiverem criancas miudas. Por esse motivo, Udorona,
apresentada na abertura deste capitulo, ndo considerava o trabalho doméstico como opc¢éo
— porque ela ndo existia.

Nas discussfes apresentadas por bell hooks (2018), Lélia Gonzalez (2020),
Angela Davis (2021) sobre a opressdo da mulher negra na sociedade, as pensadoras
indicam como mulheres brancas reforcam a opressao de mulheres ndo brancas quando
ignoram as discussdes de raca e classe ou quando ndo falam sobre o fato de que, para que
elas tenham certa liberdade, precisam fazer conluio com o patriarcado, explorando
mulheres de cor. Lélia Gonzalez (2020) diz que a mulher negra presta “servigos
domesticos junto as familias das classes média e alta da formagdo social brasileira.
Enquanto empregada doméstica, ela sofre um processo de reforco quanto a internalizacao
da diferenga, da subordinagdo e da “inferioridade” que lhe seriam peculiares” (p. 45).
Essa também € uma realidade para as meninas indigenas sem filhos em Roraima. Mas
para a mulher indigena, que é mée, ndao sobra nem isso.

N&o que os filhos ou a preocupacdo com eles atrapalhem a mulher indigena de
algum modo. O que acontece é que familias ndo indigenas se sentem muito caridosas
ofertando trabalho semiescravo em troca de teto e comida, entdo eles ndo alimentariam
mais de uma boca. Querem uma mulher indigena jovem e sem filhos que more na casa,
trabalhe e ndo receba nenhum direito trabalhista, porque na verdade eles estdo a
“ajudando”. H4 também algumas familias mais antigas no estado que tem a mesma
mulher indigena ha anos sendo escravizada e como essas estdo ha geracdes na familia,
acabam se mantendo nos servicos. De toda forma, séo indigenas que iniciaram essa vida
aos 13/14 anos.

Outro fator que diminui a contratacdo de mulheres maes para o servigo doméstico

é que familias classe média e alta ndo toleram atrasos, faltas ou presenca de criancas
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indigenas em suas casas. Nos dias em que essa mulher indigena tivesse que se ausentar
ou atrasar por causa dos filhos ou tivesse que levar a crianga para a casa onde trabalha, a
classe média ndo suportaria. Principalmente apos a crise humanitaria da Venezuela, o que
mais se encontra na capital é gente se submetendo a todo tipo de situacdo para ter o que
comer. Esse cenario desumano, na Gtica branca e classe média ou alta, é perfeito para que
eles escolham quem eles véo explorar.

Outra dificuldade encontrada pela mulher mée indigena é sua relagdo com as
instituicOes estatais de protecéo a criancgas e adolescentes. Sem considerar fatores étnicos
e raciais, agentes do conselho tutelar, do Centro de Referéncia em Assisténcia Social —
CRAS e CREAS, acabam tratando mées indigenas como negligentes.

A nocdo de infancia e cuidado para mulheres indigenas pode ser bem diferente da
nossa. Dentro das comunidades criancas podem participar de algumas atividades de
plantacdo, caca, manusear objetos perfuro cortantes, se embrenhar pela mata sem a
vigilancia de adultos. Alguns trabalhos realizados por criangas dentro das comunidades
poderiam até ser encarado por nos, ndo indigenas, como trabalho infantil. Entretanto, para
as/os indigenas o trabalho tem funcdo pedagdgica no processo educativo das criangas
(OZERCHOWSKI et al., 2020).

Para Udorona, que havia ido para Boa Vista ja com filhos e casada, ndo havia
problemas em deixar a prole em casa, enquanto estudava ou quando precisou trabalhar
fora de casa. Ela morava em um condominio, com Varios apartamentos e seus/suas
vizinhos(as) também tinham filhos(as). As criancas brincavam livremente pela area
comum, sob o olhar de todos(as). Porém, em uma das visitas do estado em sua casa,
Udorona foi chamada atencédo e proibida de “negligenciar” sua prole. A institui¢do deu
sugestbes como creches, escolas, realizacdo de inscricdo em projetos sociais (que
normalmente funcionam alguns dias por semana).

Essas sugestfes ndo sdo tdo eficazes porque todas as instituicdes publicas do
estado estdo superlotadas, quase nunca ha vaga. Se locomover para deixar as criangas em
qualquer lugar gera gasto e tempo e isso s6 diminuiria a grana que ja é muito curta, além
de aumentar mais uma tarefa a ser realizada por uma mae solo.

Mulheres indigenas com filhos quando estdo fora de suas comunidades ndo tém
opcao de onde deixar a prole enquanto trabalham. Mesmo quando conseguem acesso as
creches ou escolas, os horarios sdo incompativeis com uma jornada de 40h semanais de

trabalho. Mesmo que a carga horaria seja reduzida, ha incompatibilidade de horarios dos
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estudos, trabalho e criancas. Mulheres com filhos reduzem drasticamente as chances de
possuirem vida profissional. Ou aceitam qualquer trabalho, ou passam necessidades.

Os servicos informais, como os de entrega, realizados por Udorona, sdo caminhos
possiveis para mulheres que tentam fugir de prostituicdo. Dentro das comunidades
indigenas de Roraima houve um aumento significativo desse tipo de ocupacgédo para as
mulheres. A proximidade de quartéis militares com Tl ou a migracdo para a capital
aumentam as chances de isso acontecer (RODRIGUES, 2019). O servico realizado por
Udorona garante flexibilidade de horario, permitindo que as mées se adequem a vida fora
de suas comunidades, participando da vida dos filhos ou de reunides escolares, quando €
necessario. Também possibilitam que as mulheres se ausentem em caso de doenca dos
filhos ou suas. Contudo, a remuneracéo € instavel e em casos de auséncias, essas mulheres
deixam de ganhar dinheiro. A falta de garantias trabalhistas coloca essas mulheres em
situacOes de extrema vulnerabilidade e exposicdo a exploracgéo.

Lélia Gonzalez (2020) nos conta que empregos que cobrem algum nivel de
escolaridade, normalmente contratam mulheres brancas pobres e mesticas de pele clara,
como um recorte racial 6bvio que define quem tem “boa aparéncia” ou acesso aos estudos.
Essa afirmacéo de Lélia pode ser utilizada para explicar o que acontece em Roraima com
relacdo as mulheres indigenas. Empresas que contratam pessoas com baixa escolaridade
para servigos como recepcionistas, trabalhos administrativos, vendedoras de lojas, caixas
de supermercado, etc dificilmente contratam mulheres indigenas. Esses servicos por si sO
sdo majoritariamente femininos e exploratdrios, devido a alta carga horaria, as condicdes
de trabalho e a baixa remuneracdo. Entretanto, mesmo nessas condic¢des, ainda ha um
recorte especifico de raca na contratacdo de profissionais. Mulheres indigenas
dificilmente conseguem esse tipo de emprego, primeiro por sua aparéncia, que ndo condiz
com o padrdo branco. Como diz Lélia Gonzalez (2020) muitos motivos “foram criados
no sentido de reforcar a discriminagdo: o contato com o publico exige “educacao” e “boa

2999

aparéncia”” (p.45) e essas duas caracteristicas supostamente nao pertencem as mulheres
ndo brancas. Segundo porque é muito dificil que elas consigam ter um curriculo melhor
do que outras mulheres que ndo pertencem a este grupo, porque estudar, se
profissionalizar e atualizar para concorrer justamente a vagas no mercado de trabalho
exige condi¢Oes sociais que ndo sdo ofertadas as mulheres indigenas de Roraima.
Francois Ega (2021) e Lélia Gonzéalez (2020) apontam sobre o racismo e relagdes
laborais na vida de mulheres negras, mas podemos utilizar a mesma observacéo feita por

ambas para o contexto indigena roraimense. A primeira autora mencionada traz a
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realidade de Marselha dos anos 60 e 70, onde mulheres negras, mesmo com um grande
potencial de escrita nunca eram enviadas pelas empresas de recrutamento e selecdo para
operar em trabalhos como secretérias, escrivas, etc. Os servigcos destinados a elas eram
sempre o domestico. Nunca ocorreu a nenhuma contratadora que talvez Frangois, uma
mulher negra, tivesse interesse e capacidade em outros servicos e assim ela seguia
trabalhando de casa em casa, como um olhar antropoldgico sobre a branquitude francesa
(EGA, 2021).

Lélia Gonzalez (2020) traz um panorama da realidade brasileira na década de
1970/80 no Brasil. As mulheres negras retintas ndo tinham opgdes de trabalho que nédo
fosse o servico doméstico e as mesticas, lhes sobravam a prostituicdo. Lélia diz, em
relagdo ao mercado de trabalho, que “de modo geral, a mulher negra ¢é vista
pelo restante da sociedade a partir de dois tipos de qualificacao “profissional”: doméstica
e mulata” (GONZALES, 2020, p. 46). Na realidade das mulheres indigenas roraimenses,
as coisas caminham de modo semelhante. Tanto dentro como fora das comunidades
indigenas, a falta de op¢do somada a necessidade de se alimentar faz com que mulheres
indigenas sejam exploradas sexualmente (RODRIGUES, 2019), aumentando e
reforcando a ideia de que elas séo faceis e que o corpo delas € publico.

A exploracdo sexual de mulheres indigenas em Roraima ¢ um fendmeno que
acontece desde a colonizacdo. A historia nos mostra que um dos jeitos que 0s brancos
encontraram para dominar comunidades inteiras foi praticar estupros de mulheres,
inclusive na frente de seus parentes, com o objetivo de desarmar e desmoralizar homens
indigenas (SANTOS, 2017). Mencionar o objetivo dos homens brancos nesse ato é
importante para pensarmos como os corpos das mulheres eram/séo téo coisificados que o
estupro acaba virando plano de fundo de uma discussdo sobre violéncia contra a
comunidade. Crenshaw (2002) chama atencdo para esse fendmeno de apropriacdo
indébita e aponta que quando ndo pensamos na mulher como alvo do abuso, fica dificil
criar intervencgdes para acabar com esse tipo de violéncia.

Como as discussdes sobre povos indigenas giram quase sempre em torno da
comunidade e do territorio, cria-se uma dificuldade de estratificacdo e mensuracdo de
violéncias que ocorrem especificamente contra as mulheres. Nesse sentido, quando houve
demarcacao da terra indigena (TI) Raposa Serra do Sol, no inicio dos anos 2000, em
Roraima, mulheres macuxi relatam que fazendeiros e garimpeiros invadiam as
comunidades, estupravam mulheres, queimavam as casas, as escolas e postos de saude

das comunidades (SANTQOS, 2017). Todas as discussbes da época sobre a violéncia
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ocorrida nesse periodo foram sobre invasédo de terras e violéncia contra as comunidades,
sem mencionar género, raca, classe e etnia.

Recentemente, as dendncias realizadas sobre a invasdo de garimpeiros ilegais em
Tl yanomami em Roraima, apresentam incontaveis vitimas de violéncia e exploragédo
sexual. Os relatos sdo que garimpeiros se aproveitam da situacdo de vulnerabilidade
extrema das mulheres e meninas indigenas e oferecem comida em troca de sexo. Outra
estratégia € alcooliza-las para a mesma finalidade violenta (CMI, 2022).

Essas duas situagdes demonstram como as categorias género e idade colocam a
mulher, a adolescente e a crianga indigena em situacdo de mais vulnerabilidade do que
todo o resto da comunidade, sendo necessario discussdes que ponham a mulher no centro,
sem apropriagdo indébita de seu sofrimento. Mesmo porque, em Roraima, apesar de as
invasdes de terras indigenas favorecerem a exploracdo e estupro de mulheres por nao
indigenas, o cenario para elas é o0 mesmo tendo invasao ou ndo, dentro ou fora de suas
comunidades.

Segundo dados do CMI (2021), os estupros de mulheres indigenas sao comumente
realizados por parentes proximos e amigos da familia que pertencem a mesma etnia. As
dendncias sdo raramente realizadas pela via da justica ndo indigena, muito por
consequéncia do racismo institucional sofrido pelas mulheres, gerando imprecisédo da
quantidade anual de crimes cometidos. Contudo, dentro das comunidades existe acordos
e legislacbes proprias para punicdo de agressores. As comunidades sé recorrem as
instituices de justica ndo indigenas quando ndo conseguem lidar com o caso de outras
formas. Fora de suas comunidades, o risco de estupro ndo diminui, pois na mentalidade
masculina local, os corpos das meninas e mulheres indigenas s&o acessiveis.

O contato com os nédo indigenas, a desterritorializacdo e catequizacdo dos povos
indigenas produziu consequéncias devastadoras na subjetividade, cultura e forma de
organizacao social dos povos indigenas de Roraima que mantiveram contato com 0s nao
indigenas. Uma das maiores queixas de mulheres indigenas com relagdo a seus parceiros
e familiares é justamente o uso e abuso de &lcool®® causado pelo contato com n&o

indigenas e a reproducdo da violéncia dos homens contra as mulheres, de modo

% Tanto a etnia macuxi quanto a wapichana ja faziam uso de bebidas alcodlicas como o caxiri, pajuaru,
mocorord, que sdo feitas a partir da macaxeira, do caju e da batata. Mas essas bebidas eram as produzidas
pelas comunidades, para realizacdo de festas e rituais. Elas podem ser consumidas fermentadas, com algum
teor alcodlico ou adocicada, sem fermentar. O contato com ndo indigenas fez com que as comunidades
produzissem novas formas de preparo dessas bebidas, aumentando o teor alcodlico, causando danos
irreparaveis as comunidades (RODRIGUES, 2019).
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semelhante ao que os brancos fazem. Controle, coercdo, estupros, surras, ameacas,
perseguicOes sdo realidades vividas por muitas mulheres casadas com homens indigenas
em suas comunidades. A violéncia aumenta se houver uso de &lcool, contato com néo
indigenas e exploracdo de trabalho (RODRIGUES, 2019). Santos (2017) em conversa
com mulheres macuxi da T1 Raposa Serra do Sol, que sdo/foram vitimizadas por violéncia
patriarcal, relatam que os homens deixaram de cacar, pescar e plantar para trabalharem
para garimpeiros ou fazendeiros. O excesso de trabalho junto ao uso de alcool fez os
homens ficarem violentos com suas esposas. As mulheres, por sua vez, tiveram que se
organizar politicamente para enfrentar coletivamente seus companheiros dentro de suas
comunidades. Nessa organizacao, mulheres passaram a conversar sobre violéncia e alcool
e solicitaram aos tuxauas medidas de protecdo e conscientiza¢cdo comunitaria. Como
medida protetiva, 0s tuxauas conversam com 0s homens e solicitam que ndo consumam
mais bebida alcodlica. Se o comportamento do agressor ndo muda, a comunidade o exclui
do convivio comunitario. Em outros casos, acionam a justi¢a ndo indigena.

Essa é uma realidade também comum entre os wapichana. Homens indigenas
estdo violentando fisicamente e sexualmente suas parceiras e outras parentes do sexo
feminino e o diagnostico comunitario € o0 mesmo da etnia macuxi: contato com alcool e
com homens ndo indigenas. Apesar desse diagnostico comunitario, muitas mulheres mais
velhas também atribuem a essa violéncia elementos culturais, sonhos (RODRIGUES,
2019) ou a presenca de espiritos malignos como canaimé?’. Esse panorama dentro das
comunidades reflete como as mulheres indigenas também sdo enxergadas fora.

H& uns anos atrds, quando eu estagiava no curso de formacdo de técnico em
turismo, realizei um guiamento para uma comunidade wapichana. A comunidade recebeu
os turistas com comidas tipicas, dancas e pinturas corporais. As mulheres possuiam seios,
pescoco e rosto pintados, indicando seus estados civis: solteiras, casadas e vilvas. As
adolescentes solteiras nos acompanhavam e nos ensinavam sobre o significado de cada
desenho, de cada comida, de cada danca. Apds um tempo afastei-me do grupo de turista
e me aproximei do motorista que havia nos levado a comunidade. Ele, um homem de
mais de 30 anos, estava tentando chamar atencdo das adolescentes solteiras. Quando
percebeu minha aproximagdo, comentou comigo que estava tentando “ficar” com uma
delas. Eu prontamente o alertei sobre a idade das meninas, tentando repreendé-lo, quando

ele me respondeu “mas elas sao indias! India € facil. Com 15 anos elas sabem mais coisas

27 Espirito mau que pode tomar diferentes formas (plantas, animais, gente) para atacar pessoas. O canaimé
pode se transformar em qualquer um dentro da comunidade.
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do que a gente ou tu nunca percebeu que a maioria delas quando chega nessa idade
engravida?”.

Essa € uma questdo bastante delicada, complexa e ndo discutida em nenhum
ambito das politicas publicas locais, nem com a comunidade em geral. A nog¢éo indigena
de desenvolvimento humano é bastante diversa, variando de acordo com as etnias. Para
os/as wapichana ndao ha uma marcacdo etéria rigida, mas eles/elas demarcam o
desenvolvimento de acordo com a mudanca corporal ocorrida na puberdade, como
presenca de pelos, mudanca de voz, crescimento dos seios (nas meninas) e menstruacéo.
A partir do momento que as mogas indigenas se tornam mawisse (primeira menstruacéo),
elas estdo aptas a casar (MACHADO, 2022). Dentro ou fora das comunidades, o
entendimento é esse.

Em casos em gue a moga indigena sai de sua comunidade, ela fica mais exposta a
violéncia, ja que os homens ndo indigenas se aproveitam de aspectos culturais e de
vulnerabilidade para obter sexo com adolescentes. Homens néo indigenas reconhecem a
legislacdo brasileira de protecdo a crianca e ao adolescente, mas a ignoram quando se
trata de adolescentes indigenas, ja que a familia delas normalmente permite se houver
casamento.

Com a influéncia da igreja catdlica e evangélica dentro das comunidades
indigenas, se fortaleceu a ideia de casamento nos moldes cristdo: sexo s6 apés casar,
monogamia e entendimento de que a instituicdo deve durar para sempre. Nesse sentido,
adolescentes podem ser sexualmente ativas s6 apds casarem e as unides sdo construidas
pela via do enamoramento, pela escolha de um parceiro que oferegca 0 minimo de
conforto, tendo rogas e sendo ativo para caga (essa modalidade vem se perdendo
atualmente) ou porque os mais velhos da comunidade obrigaram, por desconfianca que a
vida sexual da jovem ja houvesse sido iniciada (SANTOS, 2017). Quando fora das
comunidades, as meninas s6 se envolvem quando acreditam que pode acontecer
casamento. Contudo, muitas vezes s6 sao abusadas.

Igualmente as mulheres negras, mulheres indigenas tém sido consideradas como
um corpo a deriva no mundo, sem qualquer presenca de mente, desejo, afeto, aspiracoes,
vontade. A utilizagdo dos corpos das mulheres negras e também indigenas na escravidao,
como incubadoras para geracdo de mais escravos € a execucdo exata da ideia de que
“mulheres desregradas” devem ser controladas. Para justificar o estupro de mulheres

negras e indigenas, a branquitude teve que produzir um discurso e uma representacao dos
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corpos dessas mulheres como altamente dotadas de sexo. Uma perfeita personificacao do
erotismo primitivo e desenfreado (hooks, 2019).

Quando ha contato dessas jovens indigenas com homens ndo-indigenas, essa
situacdo deve ser avaliada de modo a considerar a cultura de ambos. Dentro das
comunidades, as familias sdo mais resistentes a entrada de pessoas nao-indigenas na
familia por questdes territoriais. A terra sempre foi uma bandeira de luta para os povos
originarios e uma unido/casamento com indigenas sempre foi uma estratégia de
dominacdo e ocupacdo dos territorios. Apesar disso, hoje € comum muitas familias
aceitarem esse tipo de unido, mesmo que esse arranjo seja melhor aceito quando a mulher
indigena sai da comunidade e passa a viver nas areas urbanas (RODRIGUES, 2019). Nao
ha de fato uma proibicdo de casamentos interétnicos, mas algumas familias ainda evitam.

Udorona casou-se com um homem néo indigena aos quinze anos e teve filhos no
que, no meu entendimento, era adolescéncia. Quando nos conhecemos, eu, com minha
leitura ndo indigena, considerei o casamento na adolescéncia como uma das violéncias
envolvidas no caso, mas em nenhum momento ela mencionou isso como problema. Mas
para mim, o fato de o homem néo ser indigena indicava violacéo de direitos, mesmo com
reconhecimento e permissdo da familia dela. Homens nédo indigenas em Roraima tratam
a questdo cultural étnica como selvageria, imputando as adolescentes um desejo
insaciavel por sexo, interpretando a cultura delas pelo olhar sexista e racista da nossa
socializacdo patriarcal, que faz com que homens se sintam a vontade para assediar e
violentar livremente criancas e adolescentes indigenas do sexo feminino.

As discussdes feministas hegemonicas, bem como as politicas publicas que visam
protecdo de grupos vulnerdveis como mulheres e criangas ndo conseguem alcancar a
exploracdo dos corpos de meninas e mulheres indigenas por causa de suas
especificidades. Pensar a protecdo de criancas e adolescentes, do sexo feminino
especificamente, em um contexto de contato interétnico como Roraima, respeitando a
autodeterminacdo dos povos indigenas é uma tarefa ardua que deve ser pensada e
discutida amplamente com urgéncia.

A crenga de que ¢ possivel e “normal” acessar o corpo da mulher indigena sem
consentimento “porque elas sao faceis” ou de tratar meninas como adultas nao € exce¢ao
no estado. Homens adultos se aproveitam da situacdo de vulnerabilidade e se relacionam
sexualmente com adolescentes. A observagdo feita pelo motorista sobre as taxas de

gravidez na adolescéncia indigena serem altas é um fato, mas as condigdes que levam
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isso a acontecer sdo ignoradas, fazendo com que a populacdo nédo indigena sexista trate
mulheres indigenas como objetos sexuais.

As reflexdes trazidas por Lélia Gonzales (2020) sobre mulheres negras serem
divididas pela branquitude em dois grupos: negras pro servico doméstico e mulatas para
fornicar, sem intencdo de casamentos, pode ser aplicada ao pensamento masculino com
relacdo as mulheres indigenas. Quando se trata de assumi-las como esposas, homens ndo
indigenas ndo querem. Mas para sexo sem compromisso e para servicos domésticos, as
mulheres indigenas servem.

Os casamentos interraciais entre indigenas e ndo-indigenas sao bastante comuns
em Roraima. Mas isso néo significa dizer que ndo exista racismo nas relagdes. Mulheres
indigenas denunciam a situagdo a todo instante. Em um seminario organizado pela
Fundagdo Nacional do indio — FUNALI, sobre “género e violéncia” para discutir a Lei
Maria da Penha com mulheres indigenas de diversos locais do pais, Léia do Vale
Rodrigues, uma indigena wapichana de Roraima transcreve a fala de participantes do

evento, explicando o que ¢ a “violéncia que afeta a alma”

“...Homem chama a mulher de gorda e feia. Através de
palavras agressivas gera violéncia dentro de casa, a mulher

.,

serve para lavar, passar, assim dizem os homens...”;
“...Preconceito contra mulheres indigenas feita pelos brancos
— fala que as mulheres sdo do mato, sdo bicho, e isso
machuca...”

(FALA DE PARTICIPANTES DO SEMINARIO GENERO E

VIOLENCIA, 2017 apud RODRIGUES, 2019).

Rodrigues (2019) diz que esse tipo de violéncia € a que mais machuca, segundo
as participantes do evento. Algo que fere suas dignidades, seus sentimentos, sua esséncia
e seducdo natural, criando nelas um sentimento de inferioridade e incapacidade.

Uma das maiores queixas de Udorona sobre seu casamento interracial era o fato
de se sentir rejeitada por ser indigena. Ela relatava uma magoa muito intensa de nunca ter
sido levada por ele a um restaurante ou locais publicos. Acreditava amargamente que o
que impedia o ato era sua condicao racial e étnica. Ao ouvir a moca indigena falar sobre
suas “dores que afetavam a alma”, eu, mulher ndo indigena, fiquei muito desacreditada.
N&o conseguia conceber que apds inlmeras surras, tentativas de homicidio, humilhagdes,
0 que mais doia era ele ter vergonha da existéncia dela.

O sentimento exposto por Udorona e outras mulheres indigenas encontra eco nos

estudos feministas sobre o que nomearam de “solidao da mulher negra”. Ribeiro (2022)
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diz que essa solido vai além do preterimento e da objetificacdo da mulher. E uma solido
de companheirismo. E a soliddo de se separar de sua comunidade, de n&o receber amor
do companheiro, de querer uma vida de estudos e trabalho para além do que sua
comunidade de origem oferece, de ndo ser bem recebida nos lugares em que frequenta,
de ser desrespeitada e animalizada por pessoas nao indigenas.

E uma ferida colonial que vai levar muito tempo para cicatrizar. Talvez nunca
cicatrize, pelo tanto de vezes que é machucada cotidianamente. A mulher indigena foi
colocada no lugar selvagem e de servidao, ndo merecedora de amor. Ao mesmo tempo, o
contato com o cristianismo fez com que ela acreditasse que o amor é incondicional e algo
puramente afetivo, mas ndo é. Amor é construcdo social e por isso, certos corpos nao
podem ser amados: mulheres pretas, trans, indigenas, com deficiéncia, gordas etc. bell
hooks (2021) diz que a colonizacdo aconteceu a base de muito sofrimento das mulheres
(no Brasil, indigenas e negras). Elas viam seus filhos sendo vendidos, seus companheiros
apanhando, eram estupradas, separadas de suas comunidades, proibidas de fazerem seus
rituais de cura. Esse processo histérico reflete até hoje em suas vidas, fazendo com que
elas ndo conhecam o amor.

A ideia de amor produzida pelo cristianismo, logo pelo colonialismo, sdo armas
que prendem a mulher indigena numa teia violenta, pois elas carregam em seus corpos a
impossibilidade de realizagdo do amor romantico. Junto a Claudia Kathyuscia (2020)
entendo a aspiracdo desse desejo como algo imposto e mediado pelo colonialismo
patriarcal e sociedade capitalista. Normatizar padrdes do sentir e hierarquizar os estagios
da felicidade e da realizagé@o pessoal foram formas de contagiar as pessoas com a ideia de
amor romantico. O amor nesses moldes nunca foi possivel paras mulheres negras e para
as indigenas de Roraima, que mantiveram contato com a populacdo nao indigena. No
entanto, elas sempre buscaram alcancar essa idealizacdo e sofrem muito por isso. De
humilhac@es a violéncia.

Entender as pontuacdes de Udorona hoje, dessa forma, me faz rememorar a
historia de forma diferente de quando a ouvi pela primeira vez. Eu, habitando minha pele
e partindo de uma Otica feminista branca, de fato, acreditava que um tapa doesse muito
mais. Ela, em sua pele indigena, com sua ferida colonial me dizia de uma dor que era
encarnada na relacdo com seu companheiro, mas ndo sO. Ela me dizia de uma
miserabilidade afetiva que atingia a ela e a sua comunidade em muitos sentidos.

Udorona casou-se com homem ndo indigena que a lembrava todos os dias sobre

como ela era vista fora de sua comunidade. Sua familia, apesar de aceitar a unido, quando
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houve as primeiras agressdes, optou pelo afastamento comunitario do agressor, decisao
que pode ser tomada, dentre as op¢des de enfrentamento comunitario. Dentro das
comunidades, € comum que os/as indigenas optem por medidas tradicionais como
conversas entre tuxauas e agressores, familia da esposa e agressores, até medidas mais
drésticas como a retirada do agressor para outra comunidade e prestacdo de servico
comunitario (RODRIGUES, 2019).

J& morando em Boa Vista, com dendncias de vizinhos, o agressor foi preso.
Segundo Rodrigues (2019), juridicamente, uma pessoa indigena ndo pode ser punida duas
vezes — por regras internas da comunidade e por regras juridicas ndo indigenas. Se a regra
interna foi aplicada e, por algum motivo, a comunidade acionou a justica ndo indigena o
agressor ndo pode mais ser condenado. No caso do agressor de Udorona, ndo sei se ele
foi punido duas vezes por ndo ter pertencimento étnico e na época ndo perguntei por ndo
conhecer as regras wapichana e ndo saber se por viver junto a comunidade, as leis internas
o0 alcangcavam. Meu entendimento naquele momento era que se um homem agredia uma
mulher, independente de qualquer coisa, ele teria que ser punido e afastado dela. No
entanto, o que ela dizia a todo momento era que ndo queria seu companheiro preso, s6
desejava que as agressdes parassem.

Desde que a Lei Maria da Penha foi criada, institui¢Oes diversas tém feito reunides
com liderangas indigena e grupos de mulheres organizadas politicamente, com a
Organizacdo de Mulheres Indigenas de Roraima — OMIR para apresentar a lei e discutir
sua aplicabilidade no contexto indigena de Roraima. Entretanto, as mulheres ndo aprovam
0s métodos de protecdo criado pelos ndo indigenas, por entenderem que o afastamento
comunitario deve ser a ultima das opcOes a ser executada. Ao mesmo tempo, elas tém
notado que as denuncias tem diminuido por vergonha e medo do que pode acontecer com
elas mesmas e seus agressores; tém percebido que 0s homens ndo respeitam mais as
figuras de autoridade como caciques, pajés e tuxauas; reivindicam leis traduzidas em suas
linguas maternas e/ou que considere especificidades étnicas e tém ressaltado que a
presenca de religiosidades nas comunidades tem as ajudado muito no enfrentamento da
violéncia (RODRIGUES, 2019).

Udorona fazia diversas criticas a0 modo como a situagdo estava sendo levada.
Antes da prisao de seu companheiro, ela vivia com auxilios dado pela UFRR, programas
de transferéncia de renda e do pouco dinheiro que seu marido conseguia fazendo trabalhos
informais. Ambos revezavam no cuidado com as criangas e apesar das traigOes e

agressoes, ele era sua Unica rede de apoio em Boa Vista. Apos a intervencdo das forcas



66

estatais, ela teve que trabalhar muito mais para conseguir se manter e manter seus filhos,
além de ter que deixar seus filhos sozinhos. Isso fez com que o conselho tutelar a
chamasse atencéo e a deixasse de maos atadas, pois as solugdes dadas pela instituicdo
eram inviaveis.

Mulheres de modo geral a incentivavam a nutrir raiva pelo companheiro e
sugeriam que Udorona nunca mais reatasse a relagéo. Isso a deixava triste, porque ela o
amava e acreditava muito na possibilidade de mudanca dele. O entendimento das
mulheres indigenas é que os agressores devem ser punidos (preferencialmente com as
regras internas) e que apds a punicdo a ele serd ofertada mais chances (RODRIGUES,
2019). Depois de algum tempo juntas Udorona informou que seu companheiro sairia da
prisdo e passaria a usar tornozeleira eletronica. Reafirmou seu desejo de estar com ele
novamente. Foi um momento de muita tensdo para mim, que achava terrivel a ideia de
segundas, terceiras e quartas chances para agressores e temia que acontecesse um
feminicidio, sobretudo por se tratar de um homem ndo indigena. Contudo, ndo podia
deixar de desconsiderar o posicionamento de Udorona.

Ela compartilnou sobre seu desejo de permanecer estudando e sobre a
impossibilidade de isso acontecer caso ela retornasse a sua comunidade. Sobre como seria
impossivel permanecer na capital sem companhia, devido a gastos financeiros e cuidados
com as criangas. Sobre como se relacionar com outro homem, principalmente fora da
comunidade, seria igualmente dificil, pois sua condi¢do de indigena sempre seria algo
que a faria se sentir pouco amada. E sobre como ela acreditava no amor como
possibilidade de cura, tanto para ela, quanto para qualquer pessoa, inclusive seu agressor.

O encontro com essa mulher me fez pensar sobre como experiéncias de mulheres
indigenas sdo atravessadas por género, etnia, idade, orientacdo sexual, territério e
maternidade. Tudo isso define como essa mulher vai se apresentar no mundo e, por isso,
eu ndo podia escolher qual categoria de opressao a afligia mais, como eu tentava fazer.
Todas essas categorias apareciam de forma conjunta, impedindo que minha leitura de
género fosse suficiente. Desse modo, a interseccionalidade serve para que paremos de
enxergar o mundo como uma grande massa homogénea e entendamos que categorias
como raca, classe, género e etnia posicionam a sujeita de uma forma diferente no mundo
(Collins, Bilge, 2020).

A articulacdo dessas categorias é extremamente necessaria para o enfrentamento
de violéncias patriarcais. As instituicbes publicas de Roraima precisam urgentemente

criar espacos em seus documentos oficiais para preenchimento de informagdes como raga
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e etnia, para pensar em intervencdes que considerem esses marcadores. Sao onze etnias
indigenas presentes no estado de Roraima e ndo ha nas instituicdes de formagdo e nem
nos espacos publicos de trabalho nenhuma informagdo sobre como lidar com essas
especificidades. O CREAS cobre uma comunidade indigena wapichana, atende todos 0s
abrigos indigenas warao? e populacdo geral que abarca outras etnias, principalmente os
macuxi, e todas as nossas acfes sdo baseadas em uma leitura branca e classe média da
populagéo.

Esbarramos em barreiras como a lingua e desconhecimento da cultura, realizando
imposicdo de regras e legislacdes nossas, desrespeitando a autodeterminacao dos povos.
Outra dificuldade encontrada é o acesso a comunidade para realizacdo de visitas
domiciliares e acompanhamento comunitéario. As equipes necessitam de disponibilidade
de carro e motorista para se ausentarem da instituicdo em viagem. 1sso gera gastos para
prefeitura e diminui o nimero de familias atendidas no dia, ja que a equipe toda se move
em direcdo a um sé caso. Por esse motivo, indigenas em comunidades recebem pouca
atencdo da instituicdo. J& as pessoas indigenas que moram na capital, sdo tratadas como
ndo indigenas, sendo desconsiderado sua cultura, raca e etnia por estarem habitando outro
espacgo, como era o caso de Udorona.

A ordem social naturaliza violéncias sofrida por essas populagdes. Tanto que as
préprias instituicbes permanecem violentando, com desrespeito a cultura, desinteresse em
conhecer, dificuldade de acessar, tanto em questdo de mobilidade quanto na distribuicédo
de verbas e beneficios e ndo debater sobre isso.

As liderancas e mulheres indigenas apresentam muitas formas de resisténcia frente
ao que vivem. A insisténcia de Udorona a seguir as regras internas de sua comunidade e
seguir estudando é uma forma de resistir, mesmo que a dor vivenciada cotidianamente a
sufoque a ponto de ela desejar ndo ser mais indigena. Mas devemos considerar que fazer
o enfrentamento de qualquer violéncia sem apoio comunitario € muito mais dolorido e
dificil. O nome Udorona foi escolhido porque, apesar de tudo, ela teve coragem de
denunciar as violéncias raciais, de género, classe e etnia que a oprimem quando ela esta
em contato com ndo indigenas, seja em instituicdes publicas ou na relacdo amorosa. Foi
naquele momento em que recebi minha primeira indicacao que a violéncia sofrida por ela
tinha a ver com o contexto do estado e que talvez nossas intervencOes estatais ndo

estivessem sendo tao eficazes.

# Etnia venezuelana, presente em Roraima desde meados de 2015, devido a crise humanitaria do pais
vizinho.



Carta 3
Maceid, fevereiro de 2023

Cruviana,

Queria te agradecer pelas trocas que tivemos desde que nos conhecemos.
Perceber o tanto que ha de ti em mim e em outras mulheres de Roraima, acentua minha
crenca que nossos passos vém de longe?® e a ancestralidade ensina. O fato de podermos
fazer e falar certas coisas hoje é consequéncia da existéncia de mulheres como vocé, que
sempre resistiu as normas patriarcais, mesmo em tempos onde as coisas eram ainda mais
dificeis.

Por causa de vocé, hoje temos mulheres como Aramides Florenca, que aos 53
anos teve coragem de se opor ao patriarcado, depois de uma existéncia toda acreditando

na fatalidade da vida, aceitando que sua condi¢cdo de mulher era mé sorte e que contra

isso ndo existia nada a ser feito.

Sabe, Cruviana, as vezes é muito facil acreditar que tudo é questé@o de sorte ou
falta dela. Sobretudo, porque somos constantemente silenciadas, desestimuladas a
questionar, a falar sobre nossas dores € a nos unirmos com outras mulheres. Ha uma
preocupacdo patriarcal em conversas produzidas entre nés, o que eles nomeiam
frequentemente como fofoca, atribuindo um valor pejorativo e desmoralizador em nossos

encontros®® talvez porque entendam a poténcia disso.

Com tanta limitac&o, nos resta a percepcéo vivida na carne de que existe uma
desvantagem intensa em ser mulher, dentro do sistema social o qual pertencemos, mas a
dificuldade em transformarmos isso em palavras e compartilharmos entre nds, dificulta
uma articulacéo coletiva e uma maior compreensao sobre o que se passa. Dessa forma,
0 que nos resta sdo as ferramentas que o préprio patriarcado nos disponibiliza para lidar

com ele e elas nunca irdo derruba-lo.3!

Essas ferramentas sdo o modelo de familia burguesa — mae, pai e filhos (as),
sendo o pai o provedor da casa, a mae responsavel pela criacdo dos (as) filhos(as) e pela
manutencdo da casa e da familia e filhos (as) sendo educados para repetirem padrdes

29 Jurema Werneck (2010)
%0 Silvia Federeci (2019)
31 Audre Lorde (2021)



dos pais. Também temos o cristianismo, que funciona como balizador moral
principalmente para as mulheres e criangas. Qualquer pecado cometido por eles justifica
exclusdo social e/ou humilhagéo publica.

Cruviana, menciono essas duas instituicdes porque elas foram os Unicos espacos
ocupados por Aramides Florenca, por 53 anos e era dessa forma que funcionava. Dois
lugares colonizados que, na histdria dela, aumentaram ainda mais a opressao em que
ela vivia. Ela havia nascido e crescido no interior do Para, na roc¢a, aos cuidados de um
pai e uma méae extremamente violentos. S6 quando tinha por volta de 18 anos, a familia
decidiu migrar para Roraima. O pai encantado com a promessa do ouro, seguiu floresta

a dentro, enquanto a mée e as irmés ficaram na capital.

Aramides ndo sabia ler, nem escrever, ndo conhecia nada pra além da roca e a
cidade a deixava assustada. Ela dizia ter medo de tudo, principalmente de homens.
Afinal, sabia o poder e as vantagens que eles tinham. Um dia, na casa da vizinha viu um
consertando o teto. Ele a elogiou e a convidou para sair. A vizinha a incentivou a aceitar
o0 convite e as irmas tambem (afinal, um homem elogiar uma mulher era como receber
um presente). Aramides saiu muito mais por pressdo, por ndo conseguir dizer ndo, do
que por interesse no mo¢o. A pressao social de uma relacdo heterormativa nesse periodo
era bem maior do que a que temos hoje.

Nesse primeiro e Unico encontro 0 homem negou comida a ela e a estuprou. Tudo
isso em horas de contato. Dois dias depois do ocorrido ela ainda sangrava. Nao entendia
0 motivo e ndo tinha coragem de perguntar a ninguém se isso era normal. Comegou a
lembrar de histdrias ouvidas na roga sobre sexo resultar em gravidez e se perguntou se
estaria gravida. Sabia que ndo poderia compartilhar o ocorrido com a mae ou seria
expulsa de casa. Se contasse as irmas, talvez elas ndo soubessem guardar segredo. A
troca entre mulheres estava totalmente despotencializada.

Cresceu ouvindo a made dizer que a filha “que se perdesse’ antes de casar, seria
expulsa de casa. Pra onde ela iria? Aramides Florenca triste, arrumou suas poucas
roupas em uma sacola e foi rumo a casa do homem que a violentou, exigir casamento,
crendo piamente que estivesse gravida e assim, casaram-se.

O fato é que ela s6 engravidou quase um ano depois. Teve trés filhos e
permaneceu casada, em nome da familia e de deus, mesmo que a cenas vividas com o

homem no primeiro encontro agora se repetissem diariamente, por meio da fome,



humilhacédo, estupros, violéncia psicolégica, medo, isolamentos, culpa, vergonha e
silenciamentos.

As coisas comecam a mudar mais de 30 anos depois, quando sua Unica filha
comecou a questionar o comportamento do pai e tentar elaborar em palavras o que se
passava em casa. Foi na troca entre mée e filha que comecaram a se fazer rachaduras
na certeza da fatalidade da vida que Aramides possuia. Talvez as coisas ndo se tratassem
de boa ou ma sorte.

A partir dai, Aramides Florenca quebrou siléncios, fez questionamentos, buscou
espacos diferentes dos familiares ou de fé, para obter respostas diferentes das que ja
conhecia. Descobriu que possuia direitos, que havia uma rede de protecdo e seguranca
pensada para intervir em casos como o dela e que existiam muitas mulheres na mesma
situacdo. O encontro com essas outras mulheres abriu para ela um mundo de outras
possibilidades.

Até o0 ano de 2020, ela ndo teve condicOes e coragem de denunciar o marido por
violéncia. A falta de confianca nas instituicdes de seguranca publica a impediam de fazer
esse movimento. Mas isso ndo quer dizer que sua forca e seus ensinamentos, Cruviana,
ndo tenham chegado até ela e a comovido. Aramides passou a montar grupos de mulheres
na igreja em que frequentava, levando discussdo sobre violéncia patriarcal para
mulheres evangélicas, pobres, casadas, mdes ou ndo, falando sobre nossos direitos e
formando uma rede de solidariedade entre elas.

O trabalho de ser a primeira em sua igreja a inserir discussdes que nunca foram
feitas nesse espaco, € heranca de ensinamentos seus, Cruviana. O espaco criado para
que isso pudesse acontecer, também foi forjado por mulheres como vocé. Por isso, te
agradeco. Existimos hoje porque vocé existiu antes. Sua forca e exemplos chegaram
longe, incentivaram encontros e conversas entre nds. Cultivaram forca para ndo
cedermos as opressdes.

Te conto essa histdria, como forma de gratiddo. Um grande abrago!
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4. Memo0ria, Escuta e Resisténcia

As primeiras memorias de vida que tenho sdo constituidas em uma casa em
Parnaiba, no Piaui. O terreno onde moravamos era grande e inclinado, formando uma
longa decida até os fundos, com duas casas construidas para abrigar toda minha familia.
Na casa da parte alta moravam meus avas, cinco tios e minha irma mais nova. O local era
lar e também escolinha de reforgo nos turnos da manha e da tarde. Nos fundos do terreno,
na parte de baixo, havia outra casa, onde moravam minha tia, seus cinco filhos, minha
mée, eu, um irmdo e uma irma. As residéncias eram separadas por um quintal imenso,
com alguns pedregulhos, galinhas e arvores frutiferas. A maior delas era um pé de
ciriguela, que projetava uma sombra gostosa em mais da metade do espago e eu amava,
pois era onde eu me reunia com minhas irmas e primas para brincar. Nos referiamos as
casas como “a casa de cima” ¢ “a casa de baixo”.

Recordo-me de ouvir muitas vezes a histéria da constru¢do das duas casas. A
primeira foi a de cima, com sua estrutura primeira sendo taipa. A construcdo era tao
baixinha, que era possivel que as criancas olhassem sobre as paredes de um cémodo a
outro, sem muito esfor¢o. O chdo era terra batida, o teto de palha e a iluminacéo era feita
de lamparina, a base de querosene. A morada foi presente de casamento, dada aos meus
avos, pelo homem que acolheu minha avo como filha, apds anos de vida na rua, seu José
Lauro.

Como uma espécie de premonic¢do da vida que minha avé teria ap6s o casamento,
seu José Lauro garantiu a ela a0 menos um teto. O casamento de vo Jaci e vO Zé era
permeado por muita violéncia, racismo e pobreza. Minha avé € uma mulher negra, que
perdeu a mée aos seis anos e cresceu nas ruas, pedindo comida e trabalho a adultos, até a
adolescéncia. Meu avd era um homem negro, pobre, que sempre teve casa e familia por
perto. O casamento aconteceu movido pelo encontro racial de ambos, pelo menos para
minha avd, que ndo confiava no afeto de homens brancos. Ja meu avd, foi forgado a casar
depois de té-la engravidado.

A historia da transformacéo da casa de taipa em casa de alvenaria, comeca a partir
de muita resisténcia por parte de minha avd. V6 Zé era alcoolista, mulherengo e
extremamente irresponsavel com a familia, como ele mesmo costumava assumir. Gastava
0 pouco que ganhava com bebida alcodlica, deixando a esposa e os filhos na mais
completa condigdo de miséria. Nos dias da semana, ao chegar em casa, embriagado,
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minha avo o recebia com tato de policia, cobrando que ele cumprisse seu papel de género,
o0 de prover a familia. Meu avd que ndo admitia apanhar de mulher e nem ser cobrado,
devolvia as pancadas que recebia, com toda sua forga. E assim, se perderam oito gestagdes
e olho direito de minha avo.

Com o tempo, percebendo que a cobranca, o grito, a furia e o tapa ndo resultavam
em nada para ninguém, vé Jaci mudou a estratégia. Passou a esperar vO Zé chegar da rua
extremamente alcoolizado, para recebé-lo da forma mais contida que pudesse, até que ele
dormisse. Depois retirava todo o dinheiro que encontrasse em suas roupas e o escondia
em qualquer outro lugar. Ao acordar e ndo achar cédulas e moedas em seus bolsos, ele
perguntava se ela havia pegado, o que ela prontamente negava. Aproveitava a situacao
para dizer o quanto a bebida estava o perturbando, pois agora nem lembrar onde deixava
o dinheiro, ele lembrava mais.

Vo6 Z¢ continuou bebendo e “perdendo” dinheiro, enquanto vo Jaci passou a ter
algum trocado para alimentar-se e a seus filhos. Junto a isso, ela também decidiu botar
uma placa em frente sua casa, com os escritos “refor¢o escolar e alfabetiza¢do”, com a
intencdo de atrair pessoas que queriam aprender a ler e escrever ou que tinham dificuldade
escolar. Essa ideia veio de sua propria experiéncia, quando aos 14 anos, procurou uma
moca que ensinava criancgas a ler, solicitando seus servi¢os, mesmo sem ter como pagar.

Em seis meses aprendeu a ler e a escrever e quando adulta e mae, resolveu fazer
da leitura e da escrita seu oficio. Em algum tempo virou a tia Jaci, uma das professoras
mais procuradas para acompanhamento escolar. Passou a receber alunos de séries
variadas e a pedir ajuda das filhas, que a essa altura ja estudavam em escola formal. Ela
sabia de suas limitacBes em matematica, historia, ciéncias, geografia, gramética etc., mas
pedia que as filhas estudassem o assunto, para ensinar outras criancas e, assim, as
mulheres da casa foram criando condi¢cdes de existir de forma mais digna, sempre
aprendendo, ensinando e ganhando dinheiro.

A astucia de minha avo e de suas filhas fez com que a alimentagéo fosse chegando
aos pouquinhos a mesa, sua casa-escola fosse ganhando tijolos e cimento, seus filhos,
principalmente as filhas, se interessassem pela palavra escrita e uma segunda casa fosse
levantada. Além disso, meu avd seguiu acreditando que bebia a ponto de perder seu
dinheiro, até um dia parar de beber.

Relembrar essa historia me faz pensar em como a oralidade, a memdria, as
mulheres e a escuta fizeram parte de meu percurso desde mitda. Das herangas que recebi

de familia, o gosto por ouvir as mais velhas, o interesse por historias de vida das pessoas
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e a paciéncia de escuta-las mil e duas vezes, sdo as coisas que mais tenho apreco. Tanto
que fiz disso meu oficio e material de escrita dessa dissertagao.

Retomar a historia de casamento dos meus avos e a construgdo das casas aqui
também é um presente & minha avo, que escreveu sua biografia a méo, na esperanca de
um dia publica-la. Esse fragmento apresentado é parte do que ela nunca cansou de nos
contar e pretende ndo deixar ser esquecido.

Utilizar a memdria como ponto de partida de algo € uma tarefa desafiadora.
Primeiro porque ela é sempre um trabalho sobre o tempo e este ndo flui uniformemente,
funcionando de forma igual para todo mundo. Por ser uma criacdo humana, ele funciona
diferente para cada sociedade, classe social e pessoa (BOSI, 2003). Segundo porque esse
mesmo tempo deforma a memoria e para reconstitui-la é necessario que nos apoiemos em
elementos do presente, o que sempre faz com que ela seja transformada. Terceiro, porque
nossas memarias sdo sempre delineadas por outras, que as sustentam ou as compdem
(HALLBWACHS, 2004).

Em paises que foram colonizados esse desafio se torna uma tarefa ainda maior, ja
que o projeto de civilizacdo provocou uma coloniza¢do da memdria e, com isso, houve
uma alteracdo de nosso entendimento sobre n6s mesmas(os) e sobre 0 mundo, nossa
compreensdo sobre a realidade, identidade, natureza e organizacéo social (LUGONES,
2020). Como consequéncia, somos induzidas(os) a esquecer todo e qualquer tipo de
arranjo, sentimento e reconhecimento ancestral e apresentar com mais evidéncia nossas
marcas da colonialidade. Marcas constantemente reativadas com a desigualdade social,
racismo, sexismo, classicismo, produtivismo, assujeitamento de certos tipos de pessoas
(REIS, 2022).

Com a destruicao de toda materialidade documental que nos liga a uma sabedoria
ancestral, o que nos restou foi nosso corpo, como territério resistente, com memorias
vivas de um passado sem marcas coloniais, que se mantém até hoje por meio da oralidade.
Essas memorias sdo ancoradas em experiéncias que so existem no corpo e em suas formas
de comunicar histdrias. Nesse sentido, 0 que temos é um corpo-memdaria que sobreviveu
teimosamente massacres e fins de mundo (REIS, 2022).

Mas um corpo sozinho e a oralidade por si s6 nao seriam suficientes para
mantimento dessa memoria ancestral através do tempo. Para que isso fosse possivel,
precisou existir encontros e trocas com reverberacdes e ecos. Transformando pessoas em
assentamentos de memdrias ancestrais, constituidas por palavras, com a presenca

constante do passado (REIS, 2022), se atualizando sempre nas lutas do presente.
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Diante disso, aqui, pretendo falar a partir desse corpo-memoria que ressoa
memorias de outras mulheres, com seus saberes, experiéncias, diversidades, astucias e
fazeres, num movimento contrério a colonizagdo que nos ordena a esquecer. Como modo
de resisténcia, pretendo colher pistas sobre quem somos, para aléem das marcas de
colonizacdo registradas com tanto afinco em nossos corpos e subjetividades.

Esse ponto de partida me pde no lugar incerteza. Como Conceigdo Evaristo
(2016), afirmo que h& grandes chances de eu ndo conseguir ser fiel ao relato exato de
quem relembrou e narrou primeiro as historias. Mesmo com auxilio de diarios. Contudo,
ndo me acanho em continuar porque ninguém € capaz de realizar tal feito. Entre o
acontecimento e narragdo dos fatos, coisas se perdem e se acrescentam, tornando
impossivel a captura do real.

Além disso, a relacdo indissociavel entre o tempo, a memoria e 0 encontro com o
outro transformam qualquer cena do passado, fazendo com que a as coisas as quais
tenhamos lembrancas, sejam contadas de modos diferentes sempre que recontamos
(BOSI, 1994). Por isso, a memoria é sempre ficcionalizada, inventada, mas néo
mentirosa. E como dar o primeiro beijo. Fazé-lo é diferente de contar sobre ele, mas ndo
significa que ndo aconteceu (GUIDA e BIDEMI, 2019). Memodrias, nesse sentido, sdo
ficcionais porque 0 que se conta ndo ¢é a cena exata: “sdo vestigios dos atravessamentos
sociais, culturais, temporais, ou seja, fragmentos da subjetividade. E isso ndo quer dizer
gue devem ser ignoradas, ao contrario, aqui, defendemos que elas devem ser ouvidas,
escritas e analisadas” (SOARES e ROCHA, 2022 p. 41).

Considerando que o que trazemos da memoria no ato de contar é sempre
atravessado pelo presente, existe uma diferenca muito bem demarcada pelo tempo, pelas
leituras que fiz e por outras memorias que guardo na histdria da construcdo das casas de
Parnaiba. Quando crianca, permeada por uma educa¢do muito cristd e moralista, eu ficava
espantada com a capacidade que minha avo tinha de bater no meu avd, roubar-lhe dinheiro
e mentir durante anos. Na adolescéncia, ja percebendo os efeitos de uma estrutura sexista,
mesmo ndo os reconhecendo com esse nome, eu contava essa mesma historia em tom de
vinganga, achando que minha avo tinha se vingado de toda a violéncia perpetrada por v
Zé. Hoje vejo e narro tudo numa perspectiva diferente, saindo ou tentando sair do campo
moral, ou vingativo, entendo o que minha avo fez como uma estratégia de sobrevivéncia
e resisténcia. E sempre a mesma historia. Mas o jeito de lembrar é sempre ficcionalizado
de modos diferentes e sempre atravessado por discursos ideoldgicos os quais produzo
identificacdo (BOSI, 2004).
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Hoje meu entendimento sobre aquilo que minha avé falava nos contando esse
fragmento de vida, é a compreensao que onde ha processos de dominag&o, ha resisténcia.
E que resistir é o oposto de reagir, “pois onde ha reacdo, ha resposta aquilo que o poder
quer de nds, mas quando resistimos criamos possibilidade de existéncias a partir de
composicdes inéditas. Resistir, nesse aspecto, é sindnimo de criar” (JUNIOR, 2013).

Enguanto minha avé reagia, os processos de dominacdo os quais ela estava
submetida ganhava mais forca e, dentro do discurso colonial, ganhava mais legitimidade.
O aniquilamento de muitas gravidezes e todas as cicatrizes de seu corpo eram
perfeitamente justificadas, ja que homens devem controlar e dominar as mulheres, mesmo
que isso custe a vida delas ou de seus/suas filhos(as). J& a resisténcia inventada por vo
Jaci, a colocou frente a um campo de novas possibilidades de vida.

Os processos de resisténcia sdo assim na maioria das vezes: sutis. Passam muitas
vezes despercebidos. Contudo, podem ser compreendidos por uma subjetividade ativa,
que percebe que todo esse movimento ndo existe na tentativa de mudar completamente o
sistema de dominag&o, mas sim encontrar alternativas a ele (LUGONES, 2020).

Suponho ser esse 0 ensinamento de minha avo. Totalmente ancorado em seu corpo
e em sua propria experiéncia. Repassado primeiramente de forma oral para suas filhas e
netas e apds algum tempo, deixando escrito, para que seus/suas bisnetos(as) também
saibam de onde vieram. Esse € um dos meus primeiros registros mnemonicos sobre
violéncia, unido de mulheres, inventividade e resisténcia e agora essa histéria também é
minha. Pois na medida que ouco histérias, elas se misturam a tudo que sou, sendo
impossivel haver alguma separagio (EVARISTO, 2022). E assim que herdamos
memorias, de modo que elas nos constituem e permanecem como uma assinatura mesmo
que, as vezes, tentemos apaga-la. Tentar ndo lembrar € como tentar ndo sentir um cheiro,
pois ele nos invade, mesmo que tentemos evita-lo (SARLO, 2007).

Daniel Munduruku (2005, p. 7) nos diz que ‘“‘historias moram dentro da gente, 14
no fundo do coracdo. Elas ficam quietinhas num canto. Parecem um pouco com areia no
fundo do rio: estdo la bem tranquilas e s6 deixam sua tranquilidade quando alguém as
revolve. Ai elas se mostram”. Essa imagem descrita é semelhante com o que acontecia
quando ouvia Aramides Florenga. Ao narrar suas memorias, ela convocava,
involuntariamente, histdrias antigas que foram alimentadas por minha avé e estavam
adormecidas em mim.

Crescer nessa casa em Parnaiba, sendo fruto de uma familia em que mulheres

chefiavam e, mesmo vivendo sob dominagdo patriarcal, pobreza extrema, racismo,
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sexismo, solid&o, vergonha e culpa, as mulheres nao se fragilizavam e criavam estratégias
para que as pessoas, em especial mulheres e criancas, conseguissem se manter vivas,
solidificou em mim memorias que passaram a orientar um modo de me perceber no
mundo, marcando também um jeito de agir nele (MUNDURUKU, 2005). Porque como
nos dizem Erika Oliveira, Maria Laura Bleinroth e Yasmim Maciane da Silva (2021)
muito do que nds somos é fruto da transmissdo de memoria de nossas(os) antepassadas
(0s) para a constituicdo de nossas proprias.

Nesse processo somamos também encontros, dialogos e observacdes que
acontecem fora do enredo familiar, como Maria-Nova, na obra “becos da memoria” de
Conceigdo Evaristo (2017), que percorre a favela escutando histéria das mais tristes e
sofridas as mais alegres, para compor sua propria narrativa sobre o lugar em que morava.
Nesse sentido, para a personagem, foi possivel encontrar no espaco em que habitava
historias de amor e cuidado, alegria e lazer e experiéncias coletivas que atravessavam a
todos os moradores da favela, como o constante medo de despejo e do desfavelamento, a
pobreza, a doenca, a fome e a injustica.

No meu caso, a partilha de memaorias com outras mulheres que nao faziam parte
do meu circulo familiar me atinou para o fato de que as historias intimas que estruturam
minha formagdo humana sdo muito semelhantes as historias pessoais de outras mulheres,
ainda que existam muitas diferencas entre n6s e nos modos como as opressdes e
discriminacBes nos afetam. O interessante a ser observado, nesse sentido, € como
questdes ligadas a relacdo com homens, o sentimento de desigualdade, a imagem que nos
forcavam a termos de n6s mesmas, 0 medo de rejeicdo ou de ser vista pela familia como
alguém sem valor simplesmente por ter vida sexual, temas como maternidade, violéncias
fisicas e psicoldgicas e a falta de opcéo circulavam com frequéncia entre nos.

Contudo, essa semelhanca ndo passa apenas pelo sofrimento politico que nos
atravessa, mas também por nossas resisténcias. Essa experiéncia me pds cara a cara com
0 que ja nos alertavam pensadoras feministas negras como Audre Lorde (2021) e bell
hooks (2020): o pessoal é politico.

N&o que eu ndo tivesse alguma nocdo que algumas das violéncias que aconteciam
em casa fizessem parte de uma estrutura muito maior. Mas junto as coisas que assustam
e machucam, existem as coisas que envergonham e por isso nunca sao mencionadas
publicamente ou fora do circulo familiar. Por ndo encontrarmos outras pessoas falando
do assunto, as vezes podemos nos sentir sozinhas(os) e responsaveis pelas mazelas que

carregamos. Viola Davis (2022) nos conta sobre como ela aprendeu cedo a néo falar sobre
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o0s assombros envolvendo miséria, racismo e violéncia patriarcal que aconteciam em sua
casa. Silenciar sobre isso era quase como manter alguma dignidade.

E constrangedor ndo ter dinheiro para adquirir coisas basicas, ndo cheirar bem
porque ndo consegue comprar produtos de higiene, ter pais extremamente violentos, ser
casada com homens violentos, morar em locais insalubres, ter a cor da pele e a textura de
cabelo que todo o mundo acha feio ou risivel (DAVIS, 2022). E todo esse
constrangimento nos silencia, principalmente porque vivemos em um pais em que se
vende a ideia muito forte, inclusive em equipamentos da assisténcia social, que é possivel,
individualmente, se livrar de situacdes opressoras por meio do esfor¢o individual.

Esse constrangimento se torna ainda mais intenso quando somos levadas a
conviver com pessoas que ndo passam ou ndo passaram por situagdes extremas. Viola
Davis (2022) separa duas experiéncias que viveu na convivéncia com grupos. A primeira
é de um curso de verdo de uma universidade grande, em gque o programa recebe alunos
para ensina-los algumas técnicas de teatro. E sua primeira vez num espaco de formagao
em nivel superior. Esse curso recebe muitas pessoas pobres de diferentes lugares do
mundo, que tem em seu corpo algum registro que desvia a norma padrédo privilegiada.
Entdo ali encontravam-se mulheres e homens pretas(os), de nacionalidades diversas de
paises em guerra ou colonizados, imigrantes que estavam refugiados nos Estados Unidos
da América por alguma razédo e viviam em condic¢Bes extremas de opressao.

Nesse grupo, havia compartilhamento de experiéncias de opressdo comuns — de
raca e classe, 0 que tornava o ambiente menos hostil. Viola Davis nos conta que aquele
foi o primeiro espago grupal em que se sentiu & vontade para compartilhar sua vida e o
que pensava sobre ela sem medo ou vergonha. E, apesar da condicao dificil compartilhada
por todos os alunos ser o que deixava o ambiente mais acolhedor e solidario, ndo era
apenas isso que o0s unia. Era também o orgulho de serem os primeiros de suas familias a
chegarem mais longe em termos de estudo e a vontade de conseguirem muito mais
(DAVIS, 2022).

A Segunda experiéncia é quando ela consegue ingressar em uma das maiores
universidades de arte do pais, por meio de uma bolsa de estudos. As pessoas com as quais
ela passa a conviver, sdo de uma realidade privilegiada, tanto no que diz respeito a raca
quanto a situacdo econdmica. Nesse ambiente ndo havia acolhimento, compartilhamento
de experiéncias, ndo havia identificacdo e Viola comeca a adoecer psiquicamente. O local
impossibilita qualquer mencdo as historias de vida das(os) alunas(os) como ela,

justamente por ser um passado muito marcado por condi¢Oes de desigualdade extrema e
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quem define quem ou 0 que sera ouvido € o espago em que o0 sujeito falante se encontra
(LARROSA, 2016). Assim, o siléncio e o constrangimento voltam a fazer parte de seu
cotidiano (DAVIS, 2022) e como nos diz Maya Angelou (2018) ndo ha agonia maior do
que carregar uma historia ndo contada em vocé (p.17).

Nesse sentido, me vem a memoria ensinamentos aprendidos com Audre Lorde
(2021) sobre o siléncio ser utilizado como ferramenta de protecdo por pessoas
subalternizadas, mas sem eficicia nenhuma, ja que ele ndo nos protege. Pelo contrério,
silenciar sobre aquilo que nos é importante e que nos atinge € como morrer. O ato de falar,
sobretudo com pessoas que compartilham experiéncias semelhantes as nossas, nos poe
em movimento e possibilita a0 menos a imagina¢do de mundos possiveis.

Audre Lorde (2021) relata que a cada tentativa que fazia de transformar aquilo
que sentia, vivia e pensava em palavras, um encontro com outras mulheres foi produzido
e juntas elas analisavam que palavras eram mais adequadas a um mundo que elas
acreditavam. Esse encontro era feito com mulheres muito diferentes no que diz respeito
a raca, classe, orientacdo sexual e idade e essa diferenca que havia entre elas foi
transformada em poténcia. Em suas palavras: “foi a preocupacao e o cuidado dessas
mulheres que me deram forcas e me permitiram esmiucar aspectos essenciais em minha
vida.” (p.52).

Tanto no caso de Viola quanto no de Audre Lorde, minha av6 ou Aramides
Florenca, contar memorias e experiéncias foi um ato de resisténcia ou cura. Um
movimento genuino, uma aposta na producdo coletiva. Afinal, o compartilhamento de
memorias entre mulheres sempre foi utilizado como modo de sobrevivéncia, resisténcia,
reflexd@o sobre suas existéncias (STORI, 2020) e producéo de conhecimento (OLIVEIRA,
BLEINROTH e SILVA, 2021).

Alias, é essa memdria compartilhavel que aqui interessa, porque lembrancas s6
podem ganhar alguma consisténcia quando divididas com ao menos uma outra pessoa,
pois s0 deste modo pode ser validada como uma representacdo do passado.
(HALBWACHS, 2004). Contudo, ha que se ressaltar que partilhar lembrancas ndo € uma
tarefa tdo simples e facil. Pois, para que isso acontega, € necessario haver alguém
disposta(o) a falar e outra (0) a ouvir atentamente, pois assim se define um espaco
propicio e proprio ato de contar (BOSI, 2003).

Encontrar espagos onde possamos erguer nossas vozes e falar sobre nossos
assombros livremente € um desafio. Mesmo entre mulheres, mesmo em espagos que se

dizem seguros e aliados, como instituicbes de assisténcia social ou universidades
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publicas. Nossas vozes e 0 que temos a dizer tém o potencial de produzir rachaduras em
privilégios de homens, mulheres, pessoas brancas, pessoas classe média e por isso, nem
todo mundo esté disposto a ouvir (hooks, 2019).

Nesse agora, me atrevo a assumir a postura de quem conta, mas para que esse
momento chegasse, passei muito tempo ocupando lugar de quem escuta — e ainda ocupo.
Essa tarefa ndo pode ser feita sem um tanto de responsabilizagdo, mobilizagcdo e
sensibilidade para observarmos que certas caracteristicas nos pdem em situacdo de
privilégio em relacdo a outras, ou, as vezes em pé de igualdade, ou em situacdo
desprivilegiada. Esta ultima posi¢do tem acontecido cada vez menos comigo, pois, meus
privilégios atuais sdo muitos! O que ndo quer dizer que tenha sido sempre assim.

Entretanto, meus atuais privilégios ndo sdo tampdes de ouvido, muito menos
provocador de esquecimento. Tenho memoria viva de uma vida marcada pela falta de
tudo e pela presenca constante da violéncia patriarcal. Reconhecer que hoje ndo ocupo
mais esse lugar é fundamental para que eu me cologue como ponte entre outras mulheres
e os direitos delas. Com a finalidade de elas também alcancarem o mesmo lugar alcangado
por mim e juntas consigamos ir ainda mais longe.

E para isso que serve uma escuta. Ouvindo minha av6, minha mae e mulheres
como Aramides Florenca, entendo as histérias vividas por elas, as fago minhas e observo
todas as repeticOes de opressdes, discriminagdes e injusticas que perpassam cada geracao.
Conforme Rafaela Wenzel e Sandra Richter (2019), ouvir é inevitavel, mesmo quando
ndo fazemos com essa intencdo, pois o corpo se afeta com as ondas sonoras e, sendo
afetado, afeta também. Nesse sentido, mesmo quando ndo conseguimos ouvir ou
ignoramos a materialidade produzida pelo som, ainda assim conseguimos escutar N0ssos
pensamentos e nossas memorias, porque destes nao ha como fugir.

E por isso que, apesar de ser dificil erguer a voz, é imprescindivel. Mesmo que
pessoas privilegiadas tentem nos silenciar, fingindo ndo nos ouvir, algo foi produzido ali.
Uma rachadura, talvez. E € isso que eles(as) querem ignorar. Ignorar o barulho, para o
siléncio ser trazido a tona novamente e eles (as) dormirem em paz. Mas ouvir é estar no
mundo, entdo, para cada barulho abre-se a possibilidade da escuta. Dessa forma, tanto
falar quanto escutar provocam tensdes, mas sao extremamente necessarias.

Escutar € fazer uma apropriagdo sensivel e inteligivel daquilo que se ouve. E
atribuir sentido com o corpo. E se ouvir é algo inevitavel, o que nos resta é nos
apropriarmos ou ndo da poténcia da escuta, com relagdo ao que é ouvido (WENZEL e

RICHTER, 2019). Nesse sentido, é preciso estar atenta e curiosa. De outra forma, o
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processo se tornaria um mero jorrar de palavras (OLIVEIRA; BLEINROTH e SILVA,
2021). Também é preciso estar em siléncio, com atencdo voltada a quem fala. Ou vocé
atropela a voz dos outros com a sua e ndo vai conseguir ouvi-los (KAUR, 2013). E preciso
que a vontade de opinar seja nula e a de ouvir te domine. Sem misturar o que o outro diz
com o que nés temos a dizer. E preciso pausas, em respeito aquele que compartilha sua
historia. E preciso olhar para os hiatos entre uma palavra e outra (ALVES, 1999), pois
esses espacos também comunicam.

Estar inteira no momento da escuta envolve perceber tons, gestos, boca
entreaberta de onde vazam ruidos e ndo palavras, choro, gargalhadas, sorrisos discretos,
silencio que habita o intervalo entre as palavras diante de uma percepg¢édo nova na hora da
relembranca (EVARISTO, 2022). Escutar & sempre um exercicio de sensibilidade e
inteligibilidade. E algo que se faz com e no corpo. Atravessado por significados que as
palavras em si tém ou assumem, dentro de uma lingua e também pelo modo como aquilo
é enunciado (WENZEL e RICHTER, 2019).

Assim, o tom de voz e até a propria sonoridade das palavras pode nos remeter a
outras memorias, nos despertando. Foi como aconteceu com Conceicao Evaristo, quando
ouviu sua méae relembrando de alguém que existia na favela e contraiu uma doenca por
dormir todo mundo junto. A expressdo utilizada por sua mae foi “V6 Rita dormia
embolada com ela”. A sonoridade dessa frase teve o poder de despertar memorias na
escritora a ponto de ela produzir o romance “becos da memoria” (EVARISTO, 2019).

Também foi o que aconteceu com Aramides Florenca, ao ouvir sua filha falar
sobre violéncia patriarcal. Uma vida inteira de violéncia e culpabilizacdo de si, até que
uma outra mulher quebrasse o siléncio, produzindo reverberacdes em sua vida. Essa
conversa entre mée e filha foi atravessada pela poténcia do encontro (da filha com um
outro universo), da memoria, da confianca entre elas e principalmente da intencdo de
escuta, por parte da mée. Algo no contetdo do que a filha dizia, palavras utilizadas, tom,
gestos e tudo o mais que acompanha a narracao de algo tocou Aramides e a ajudou tracar
novas rotas.

Na nova rota tracada por ela, eu ocupei o lugar da escutadora. E por mais
contraditério que fosse, a essa altura da vida, exercendo a profissdo de psicologa essa
funcdo foi muito mais dificil de ser executada. Porque diferente das primeiras vezes em
que eu sentava aos pes de minha avo ou na mesa com minha mae para ouvir memdarias de
familia, dessa vez eu estava ali como profissional de psicologia, totalmente contaminada

por um saber que nos exige fazer uma escuta bem especifica, a diagndstica, prescritiva,
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baseada em um saber muito distante da realidade local (HUNING, CABRAL e RIBEIRO,
2018). Aliés, ndo so o saber especifico da formacdo em psicologia, como também os
ideais feministas brancos, que, naquele momento, havia me deixado totalmente na mao,
pois ndo dava conta de responder a nada.

Diferente da escuta executada antes de passar por uma formacéo em instituicao de
nivel superior, em que eu me mantinha em siléncio interno, ali eu tentava o tempo todo
silenciar raciocinios sobre possiveis enquadramentos que pudessem aparecer enguanto
ouvia. Constantemente prendia a atencdo as vulnerabilidades, a dados relacionais
familiares e outros aspectos que pudessem ser traduzidos em termos de beneficios e
encaminhamentos (SANCHES e SILVA, 2019). Escutar dentro de um servi¢co de
assisténcia social ¢ um pouco mais complexo porque se pretende obter resultados mais
objetivos, como respostas a financiamentos governamentais, e esse objetivo final do
servigo pode tirar ou diminuir a potencialidade de uma escuta.

Numa tentativa de ndo responder apenas ao que 0 Servico exigia de mim como
profissional e ndo perder de vista aquilo que mais interessava, que era a criacdo de um
espaco de compartilhamento de memdrias feitos s6 por mulheres, recorri as minhas
préprias experiéncias que nao foram frutos dos bancos da universidade. Momentos em
que eu estava rodeada de mulheres mais velhas, como minha mae, tias, avés, e as ouvia.

Essas lembrancas também direcionam meu modo de escuta. Afinal, sou marcada
por minhas experiéncias, pelas pessoas que fizeram parte de mim e de minha vida, pela
memoria de minha av@, pela classe social de onde vim, pelo meu género, minha raca,
pelos livros que li, por todas as conversas que tive na vida, pela minha idade, pelo modo
que meu corpo é lido no mundo e o jeito que eu mesma me leio. Tudo isso me orienta e
orienta 0 modo como ouco.

Entdo, alimentada pela sabedoria de minha avd, que me ensinou a sentar e ouvir
quantas vezes for necessario e enveredando pelos becos de minha meméria e na tentativa
de ndo cair em mais controle sobre os corpos dessas mulheres, por meio de diagnosticos
psicossociais (SANCHES e SILVA, 2019), pude me apropriar de um conhecimento
marginal, ndo produzido nos bancos universitarios. Um conhecimento que ja me
pertencia, mas que eu fazia questdo de me apartar, por vir de um lugar ndo reconhecido
pelo academicismo.

No momento em que eu percebi que o que me foi ensinado na universidade estava
sendo questionado, tencionado e recusado na lida com mulheres reais, o que me deu

seguranga foi a formagdo que tive antes de pensar em ser psicéloga. Com mulheres
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negras, pobres, maes, mais velhas que eu. Sem elas, eu “correria o risco de me tornar uma
ignorante do ser, com conhecimentos que ndo sao meus e que ndo me fazem pertencer;
pelo contrario, me levam para longe de tudo que me ¢ afetivo e de tudo que me constitui”
(OLIVEIRA; BLEINROTH e SILVA, 2021, p.17).

Nessa condicdo de escutadora tive as primeiras pistas sobre como as producoes de
conhecimento em psicologia abafavam saberes marginalizados, que sdo extremamente
potentes justamente por estabelecer uma interlocucdo maior entre pessoas que
compartilham experiéncias e territorios também marginalizados. Para conseguir ouvir,
precisei desaprender os enunciados académicos e suportar o ndo saber. Essa era a
condicdo para imergir algo novo daquela experiéncia de encontro, escuta e
compartilhamento de histérias (HUNING, CABRAL e RIBEIRO, 2018).

Assumindo essa postura, passei a fazer da voz de muitas mulheres a minha,
enxergando nesse movimento mais que um momento de desabafo, de contacdo de
historias ou de investigacdo psi. Falar e ouvir entre nds se tornou nOSso recurso mais
potente. N&o nosso Ultimo, nem Unico. Mas o que pode nos abrir mais possibilidades.

A inventividade de Aramides Florenca possibilitou que ela comecasse a realizar
outros grupos de mulheres para falar sobre aquilo que tinha acabado de se dar conta — a
violéncia patriarcal. Utilizando o acesso a outros espagos em que ndo (ou pouco) se fala
sobre 0 assunto, ela reunia donas de casa, casadas com homens cis e heteros, evangélicas,
pobres, maes e conversava sobre direitos das mulheres, violéncia e fé. Os vinculos entre
ela e outras participantes dos grupos (tanto da igreja quanto do CREAS) foram se
fortalecendo, gerando uma rede de solidariedade e companheirismo feminino.

Quanto a mim, pude ser tocada pela histéria de Aramides Florenca, herdar mais
uma memoria de uma mulher do norte, com alguns marcadores sociais estruturais
diferentes dos meus, como a falta de acesso ao ensino, a ruralidade, a fé, a maternidade e
a idade e entender as complexidades provenientes dessas especificidades. Para além de
uma mudanga intima de posicionamento diante da vida, Aramides me deu historias e,
assim como Maria Nova, eu precisei contar tudo que ouvia. Contar minhas memorias e a
das outras (EVARISTO, 2017), pois me é fundamental a vida de outras mulheres. Em
particular, das comuns, que ndo serdo lembradas publicamente, que habitam o mesmo
periodo histérico que eu e que carregam nelas vozes de outras, que vieram antes
(EVARISTO, 2022).

Recontar essas historias ndo é apenas restaurar o passado e manté-lo sempre

presente, como uma recordacgéo frequente do que a colonizacdo fez conosco. Isso é muito
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importante também, mas para além disso, essas memarias podem ser fontes de forcas para
continuarmos lutando, tentando construir um futuro e um mundo diferentes (SARLO,
2007). A reconstrucdo de memdrias também possui um grande potencial de resgate de
coisas que foram perdidas (BOSI, 2004), como, por exemplo, formas de produzir
conhecimento.

Essa producdo de conhecimento feita pela transmissdo de memadrias foi, durante
muito tempo, ignorada. Como as grandes narrativas que compdem 0s registros historicos
sempre privilegiaram homens brancos e a esfera pablica, o que restou as mulheres foi o
espaco privado. Dentro de diversas estratégias de sobrevivéncia, construir memorias
sobre o lar e relagfes familiares foi uma delas. Era nossa responsabilidade cultuar os
mortos e suas tumbas, predominantemente por meio da oralidade, passada, geralmente,
de mée para filha (PERROT, 2006). Ndo é incomum, entdo, encontrarmos narrativas
femininas em ambiente doméstico, permeado pelas relacdes familiares e conjugais,
mantendo o passado como uma matéria viva entre as pessoas. Sempre com uma mistura
das memdrias de cada mulher, de cada geracdo dando o tom das narrativas apresentadas
(MARINGNOLO, 2014).

Eis ai a desimportancia dada pelo patriarcado as nossas narrativas. Afinal, o que
haveria de interessante na memoria dessas mulheres, que era pautada na ordinariedade
dos dias e em suas relagcdes? O que mulheres, em suas diversidades, poderiam oferecer
ao mundo, a ndo ser sentimentalidades, queixas e intrigas de uma vida privada?

Respondo. Podemos muito. Memdrias de vidas comuns denunciam privilégios,
questionam saberes, préaticas, discursos e politicas atuais. Por isso o esfor¢o alinhado de
pessoas e instituicbes em manté-las no &mbito intimo e individual, impedido que sejam
coletivizadas e ganhem espagos institucionais, pois se sabe que Nnossos
compartilhamentos nos abrem perspectivas outras, que ndo as instituidas. Quando juntas,
“nossos rastros afetam, deslocam realidades, questionam saberes, praticas e politicas
atuais” (OLIVEIRA et al, 2019, p. 183) produzindo criticas situadas no tempo historico
que vivemos.

Gldria Anzaldda (2000) nos alerta, a contra méo do que dita as normas patriarcais
e racistas, que devemos sim produzir conhecimento a partir de nossas experiéncias
pessoais e visdes de mundo, ressaltando nossas relacGes e utilizando o que achamos
importante. Falar daquilo que nos afeta € fundamental para ndo cairmos no erro de
universalizar conceitos, ignorando nossas particularidades e 0 momento histérico em que

as coisas acontecem.
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Devemos, por defesa de uma politica de conhecimento que ndo apague rastros e
ndo ignore a polifonia de vozes femininas, escrever sobre nossas vidas e as de quem nos
interessa, nossas sensacfes corporeas, pensamentos, escutas, medos, planos, duvidas.
Porque mesmo quando nos falta comida, nos sobra experiéncia (ANZALDUA, 2000) que
também podem ser produzidas na escuta de gritos, de sussurros, de fuxicos entre vizinhas,
nas mazelas que nos afetam, nas alegrias que nos movem. Nas conversas de mulheres
enquanto elas lavam roupas, costuram, cozinham (EVARISTO, 2017) ou se encontram
em grupos.

Evidenciar isso é ressaltar a riqueza e forca da circulacédo de ideias entre mulheres,
que de tdo emaranhadas fica dificil apontar onde comecam e onde terminam. Essas
invencionices acabam por criar uma comunidade de saber quase sem fronteiras
(WERNECK, 2010) que tem o potencial para ser fonte alegria e perspectivas em tempos
dificeis e também de gerar um futuro em que ndo nos sufoquemos com defini¢des feitas
a partir de percepgdes limitadas que outras pessoas nos impdem como verdade (DAVIS,
2022).

Dai a importancia de nos concentrarmos em memaorias que nos sao proprias, para
descolarmos do discurso produzido por aqueles que sempre detiveram o poder de nos
silenciar e falar por n6s. Caminhar em sentido contrério aos estere6tipos que se colam a
pele de grupos minorizados e subalternizados €, portanto, uma estratégia de grande
impacto politico, social, cultural, emocional, subjetivo, ja que nos permite entrar em
contato com nossas préprias experiéncias. Experiéncias marginais.

N&o que essa seja uma tarefa facil de realizar, afinal, escrever e falar a partir de
nossas experiéncias pode nos deixar desconfortaveis, medrosas, raivosas. Mas nesse ato
mora a sobrevivéncia, porque uma mulher que escreve (e lembra e conta historias) é uma
mulher com poder (ANZALDUA, 2000). Isso também me foi ensinado por minha ave,
quando decidiu aprender a ler e escrever, abrir uma escola em sua propria casa e fazer sua
biografia. Hoje sigo suas pistas utilizando a escrita como ferramenta de enfrentamento da
amnésia e apagamentos constantes advindas do processo de colonizacdo (OLIVEIRA et
al, 2019).

Lancar no mundo académico, local majoritariamente nortecéntrico, branco e
masculinista, producdes sobre experiéncias de mulheres comuns, escrita por uma mulher
é produzir resisténcia epistemologica (OLIVEIRA et al, 2019). Alias, trazendo para a
realidade mais localizada, produzir pesquisas sobre mulheres do norte, em uma

universidade do nordeste, também ¢é resistir. Afinal, se produzem apagamentos
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epistemoldgicos nestas duas regides e se exaltam producdes de conhecimentos do eixo
sul-sudeste do pais.

Por fim, produzir essa escrita é também me reconciliar com minha propria histéria
e dar um destino as memdrias que ouvi, confrontando meus proprios demdnios falando
deles (ANZALDUA, 2000).
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5. Considerac0es Finais

Inicio essa dissertacdo me questionando como e por que produzir memérias do
encontro e das escutas com mulheres vitimizadas por violéncia patriarcal, num contexto
onde a violéncia contra esse grupo o qual pertenco é intensa e constante.

Falar sobre violéncia patriarcal é falar de uma das maiores herancas do periodo
colonial: a légica em que certos grupos sdo superiores a outros e, por isso, podem ter
acessos a privilégios, enquanto outros tipos podem ser massacrados e aniquilados de
forma deliberada (VERGES, 2020). Perceber que esse raciocinio estrutura nossas
instituicOes e contamina nossas relacdes, é perceber que somos ao mesmo tempo vitimas
e perpetradoras (es) de violéncia nesse processo.

Apesar de sermos colocadas em posi¢éo de desigualdade em relagdo aos homens
num sistema patriarcal, nds também podemos contribuir para o funcionamento dessa
I6gica quando ocupamos lugares de privilégio em relacdo a outra pessoa (hooks, 2018).
Nesse caso, uma mulher branca classe média possui muito mais vantagens do que um
homem negro pobre, podendo seguir & risca as normas patriarcais racistas, mas
ocupando o lugar de opressora e nao de oprimida.

Isso ndo quer dizer que homens negros e pobres ndo possam também oprimir
essa mesma mulher ou qualquer outra, ja que as posi¢Ges ocupadas por nds ndo sao
essencialistas, se tratam de relacGes de poder. Nesse caso, ser homem déa a esse sujeito
vantagens que ndo-homens ndo tem.

Do mesmo modo, na relacdo entre mulheres, quando ha diferencas de raca,
classe, orientacdo sexual, presenca ou auséncia de deficiéncia, produz-se uma hierarquia
num mesmo grupo, fazendo com que se crie um sistema de opressdo pautado sempre
nas diferencas. O que quero salientar é que o sistema patriarcal ndo é apenas sexista.
Ele é, originalmente racista, classista, capacitista, etarista e cis heteronormativo. Essas
coisas se emaranham de tal forma, que se torna impossivel fazer uma analise ignorando
qualquer uma dessas estruturas. Séo elas, dirigidas pelo pensamento hierarquizante
colonial, que vao balizar nossas relagdes e predizer até onde podemos ir, 0 que podemos
ou ndo falar, fazer, ter, pensar, etc.

Sendo esse raciocinio o0 que estrutura nossas leis, nossas escolas, trabalhos,
defini¢Oes de seguranca, relagdes intimas, relagdo com a natureza etc., os resultados séo

0 que vemos: homens brancos heterossexuais sem deficiéncia ocupando altos cargos
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empregaticios e definindo futuro de um pais majoritariamente pobre e ndo branco. O
que significa que as experiéncias vividas pela maioria de nds brasileiras(os) pobres,
trabalhadoras, beneficiarias (0s) de programas sociais, mulheres, viram um registro
apenas nosso, sem representatividade nenhuma e sem atencéo as nossas especificidades.

Se homens detém a lei, eles a usam em beneficio préprio e em prol daqueles que
compartilham as mesmas caracteristicas, fazendo tudo o que seja possivel para que seus
privilégios sejam sempre mantidos. Porque apesar desse sistema os ferirem de algum
modo — pois fere todos que estdo sob seu funcionamento — eles ganham muito mais do
que perdem.

NOs que pertencemos aos grupos que se prejudicam com a manutengdo dessa
I6gica é que devemos criar jeitos de produzir rachaduras no patriarcado. Um modo
possivel de fazermos isso é nos reconhecermos como parte do problema. Para haver
alguma mudanca, diante de uma dominacdo racista e sexista, todos nds devemos ter
algum engajamento, com avaliagBes criticas de n6s e dos outros. Devemos nos
questionar, incentivar e nos cercar de pessoas que consigam fazer o mesmo
espontaneamente, em vez de apenas sermos reativas (0s) aos desafios exteriores (hooks,
2021). Nos enxergarmos como parte dessa engrenagem nao € negar que SOMOS
vitimizadas por ela. E entender que utilizamos da mesma légica entre nds mesmas e
nossos possiveis aliados(as), que possuimos fragmentos do opressor bem
profundamente arraigados dentro da gente e que s6 sabemos lidar uns com os (as) outros
(as) utilizando as relacGes e taticas do opressor (LORDE, 2021). Isso nos enfraquece e
nos destréi, porque esse ponto de partida nos impede de formar lagos comunitarios.

N&o hé saidas possiveis se ndo a da autocritica e do engajamento coletivo (hooks,
2021). Nos unindo a pessoas que se assemelham a nos, mas que tem muito bem
demarcada suas diferencas também. E assim que se constroem elos de confianca,
reconhecendo 0 que nos separa e 0 que nos une, desobedecendo a ordem mais 6bvia do
colonizador: aquilo que néo é espelho deve ser destruido. Quando estamos funcionando
com a intenc¢do de se encaixar nessa ordem, 0 que nos resta € essa aversdo a diferenca.
Tentamos nunca saber sobre aquilo que nos distancia umas das outras, produzindo
“verdades universais” sobre a experiéncia de habitar nossos corpos, porque enunciar
diferencas ativa em nés o desejo do colonizador de iniciar uma guerra.

Todavia demarcar diferencas ndo deveria ser motivo de brigas, porque foi
justamente a negacgdo disso que criou um conflito continuo para todas (0s) nos (hooks,

2021). A tentativa de criar um conceito universal de mulher que abarcasse todas as
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experiéncias femininas e a partir dai definir politicas publicas de prote¢do, seguranca,
salide, acessos a educagdo etc., foi 0 que gerou empecilhos ao acesso de direitos de
mulheres que ndo cabiam em generalizagdes.

E fundamental reconhecermos que como mulheres compartilnamos algumas
coisas, outras ndo e ambas as situacdes merecem ser olhadas com cuidado e atencdo. Se
quisermos o fim da violéncia patriarcal, que nos afeta de um jeito muito particular,
devemos erradicar padrdes internalizados de opressdes para conquistarmos a téo
sonhada transformacéo social. Precisamos reconhecer o que nos diferencia de outras
mulheres, que sdo nossas semelhantes. Devemos superar hierarquias e construir
maneiras de utilizar nossas diferencas para potencializar nossos ideais comuns
(LORDE, 2021). Isso nos tornar4& mais saudaveis para celebrar ou enfrentar
tensionamentos quando estes surgirem (hooks, 2021).

Os encontros produzidos no CREAS tinham um potencial imenso justamente
pela diversidade de mulheres que o frequentavam. Considerando toda essa heranca
colonial que incentiva o rechagco ao outro (a) que ndo se parece conosco, termos
realizados encontros entre mulheres de classe social e raca diferentes, com a intencédo
de compartilhar historias e experiéncias de vida foi uma acdo de rebeldia as normas
patriarcais.

A partilha de memoria entre nds gerou uma atmosfera acolhedora e segura, com
possibilidade de conversarmos sobre direitos basicos, rede de protecéo, falhas na rede,
sobre histérias intimas e nos darmos conta de nossa trajetoria de vida, aumento de lagos
comunitarios e o reconhecimento de que também somos opressoras em algum nivel.

Falar e ouvir nesses encontros nos colocou em posicoes diferentes, em diversos
momentos, porque falar é se expor e para muitas de nos fazer isso € dificil, ja que fomos
acostumadas ao silenciamento e ouvir é penoso, sobretudo quando outra mulher conta
agonias as quais ndo compartilhamos ou para as quais contribuimos para que existisse
(LORDE, 2021). De todo modo, esse é o jeito mais antigo e eficaz que possuimos de
criar conexdes entre nds. Um jeito que ndo foi esquecido depois de tanto tempo.

As mem@rias apresentadas por cada mulher nos avisam que o passado esta mais
presente que nunca e que a colonizagdo ndo acabou. Ela se reatualiza sempre e
precisamos ter dimensdo das implicacbes disso em nossas vidas. Assim como
precisamos abandonar o discurso da mulher vitima passiva, que morre sem resistir. NOs
mulheres resistimos ontem e hoje, a prova disso € que nossas memorias ancestrais

permanecem presentes, sejam em producdes académicas ou na vida fora dela.
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