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RESUMO

A Colecéo Perseveranca compreende mais de 200 objetos sagrados roubados de terreiros
alagoanos no violento episoédio de persegui¢do religiosa conhecido como “Quebra de
Xangd”, ocorrido em Maceio6 e adjacéncias em 1912. Exatamente um século depois foi
formalizado o pedido para seu tombamento junto ao Instituto do Patriménio Historico e
Artistico Nacional (IPHAN), instituicdo da qual fago parte enquanto servidor da area
técnica. A presente dissertacdo resulta da proposta de etnografar esse processo de
reconhecimento da Colecdo Perseveranca enquanto Patriménio Cultural do Brasil.
Mobilizando a nogéo de referéncia cultural, o objetivo geral foi construir e qualificar o
processo de mediacao e interlocucdo entre a instrucdo de tombamento e povos de terreiro
alagoanos. Os objetivos especificos compreenderam: 1) situar o tombamento no contexto
da politica patrimonial do IPHAN; 2) acompanhar a trajetoria da Perseveranca enguanto
colecdo museal e qualificar as narrativas produzidas em torno de seus modos de
exposicdo; 3) descrever e cotejar a construcdo conjunta de estratégias de interlocucdo e
mediacdo colocadas em prética na instrugdo de tombamento conduzida pelo IPHAN. No
percurso metodoldgico da pratica etnografica, intercalei pesquisa documental e
bibliografica para qualificar as narrativas produzidas ao longo da trajetoria das pecas e
acOes de campo principalmente por meio da formalizacéo e dos encontros do Grupo de
Trabalho do Tombamento da Colecdo Perseveranca, além da participagdo em
mobilizacGes sociais de religiosos/as e de algumas entrevistas compreensivas. A partir do
tombamento da Colecdo Perseveranca em Alagoas, procurei discutir a interface da
politica patrimonial brasileira junto a grupos/comunidades em processos de
reconhecimento de suas referéncias culturais enquanto Patrimonio Cultural brasileiro.

Palavras-chave: Colecdo Perseveranca; referéncia cultural; patrimonializacéo;
mediacdo; Grupo de Trabalho.



ABSTRACT

The Perseveranca Collection comprises more than 200 sacred objects stolen from Afro-
Brazilian cults, in the Alagoas State, in the violent episode of religious persecution known
as “Quebra de Xangd”, which took place in Macei6 and surroundings in 1912. Exactly
one century later, the request for its patrimonialization was formalized with the National
Historical and Artistic Heritage Institute (IPHAN), an institution of which I am a member
as a servant of the technical area. The present dissertation results from the proposal of
ethnography this recognition’ process of the Perseveranca Collection as Cultural Heritage
of Brazil. Mobilizing the notion of cultural reference, the general objective was to build
and qualify the process of mediation and interlocution between the tipping instruction and
Alagoas’ religious peoples. The specific objectives included: 1) placing the
patrimonialization in the context of IPHAN’s heritage policy; 2) follow the trajectory of
the Perseveranga as museum collection and qualify the narratives produced around its
exhibition modes; 3) describe and collate the joint construction of interlocution and
mediation strategies put into practice in the tipping instruction conducted by IPHAN. In
the methodological path of the ethnographic practice, | interspersed documentary and
bibliographical research to qualify the narratives produced along the trajectory of the
pieces and field actions mainly through the formalization and meetings of the Working
Group for the preservation of the Perseveranga Collection, in addition to participating in
religious mobilizations and some comprehensive interviews. Based on the
patrimonialization of the Perseveranca Collection in Alagoas, | sought to discuss the
interface of Brazilian heritage policy with groups/communities in processes of
recognition of their cultural references as Brazilian Cultural Heritage.

Keywords: Perseveranca Collection; cultural reference; patrimonialization; mediation;
Working Group.
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INTRODUCAO

A Colecdo Perseveranca € composta por pecas roubadas de terreiros alagoanos no
violento episodio de perseguicdo religiosa conhecido como “Quebra de Xang6”, ocorrido
em Macei0 e adjacéncias no ano de 1912. Compreende mais de 200 objetos sagrados e
sacralizados — assentamentos, esculturas religiosas, indumentarias, insignias,
instrumentos musicais e outros artefatos ritualisticos — e atualmente encontra-se sob a
guarda do Instituto Historico e Geografico de Alagoas (IHGAL). Em 2012 foi
protocolado junto ao Instituto do Patriménio Histdricos e Artistico Nacional (IPHAN) um
pedido para seu tombamento enquanto Patrimonio Cultural brasileiro. Esse processo de
tombamento constitui o objeto da pesquisa aqui relatada, o qual compreende mobilizac6es
sociais, articulacdes, mediacdes, discussdes politicas e académicas e a prépria trajetdria
da Colecdao Perseveranca, além do procedimento técnico e burocréatico do IPHAN.

A nocéo de referéncia cultural implicou em efetivas mudancas na implementacéo
da politica patrimonial brasileira, a partir da qual se considera que determinado bem
cultural é indissocidavel do grupo social ou comunidade que o tem como referéncia
(ARANTES, 2012). Como tratado mais adiante, mobilizagbes em torno de processos de
tombamento especificos contribuiram de forma decisiva para essas mudangas. Desde 0
ano 2000, as acOes de reconhecimento de bens culturais considerados de natureza
imaterial junto ao IPHAN se fundamentam na mobilizacdo e atuacdo dos chamados
“detentores”. Em tese, com a instituicdo da Politica de Patrimdnio Cultural Material
(PPCM), em 2018, as instrucdes de tombamento em nivel federal também devem contar
com a participacédo social de grupos ou comunidades para os/as quais 0 bem em questdo
se constitui como referéncia cultural.

Tomando como base as determinacdes da Politica de Patriménio Cultural
Material, e mobilizando a nocao de referéncia cultural, considera-se que a instrugédo de
tombamento da Colecdo Perseveranca deve contar com a participacdo dos povos de
terreiros de Alagoas. Ou seja, trata-se de um processo de reconhecimento patrimonial no
qual sdo estes ultimos que tém competéncia e pertencimento para explicitar os “valores e
a significacdo cultural” da Colegéo Perseveranca enquanto Patrimdnio Cultural brasileiro
(IPHAN, 2018). Partindo desse pressuposto, na pesquisa aqui apresentada propus
etnografar esse processo de tombamento. O objetivo foi construir e qualificar o processo
de mediacdo e interlocugéo entre a instrucdo de tombamento e povos de terreiros

alagoanos. Em outras palavras, tratou-se de desenvolver e qualificar as estratégias de
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mediagdo e interlocugdo entre a instrucdo de tombamento — entendida enquanto o
procedimento técnico e burocratico institucional do IPHAN — e religiosos/as de Matriz
Africana de Alagoas. Em termos mais abrangentes, a partir do tombamento da Cole¢édo
Perseveranca em Alagoas almejou-se discutir a interface da politica patrimonial brasileira
junto a grupos/comunidades em processos de reconhecimento de suas referéncias
culturais enquanto Patrimonio Cultural brasileiro.

Os objetivos especificos compreenderam: 1) situar o tombamento no contexto da
politica patrimonial do IPHAN; 2) acompanhar a trajetéria da Perseveranca enquanto
colecdo museal e qualificar as narrativas produzidas em torno de seus modos de
exposicao; 3) descrever e cotejar a construgdo conjunta de estratégias de interlocucéo e
mediacdo colocadas em pratica na instrucdo de tombamento conduzida pelo IPHAN.

Considerando esta opcéo por etnografar um processo, a delimitagdo do “campo”
para a etnografia tornou-se um desafio. Creio ndo se tratar exatamente de uma etnografia
multi-situada, tampouco de uma autoetnografia, mas também ndo € o caso de uma
pesquisa no formato mais classico que permite delimitar o campo através de um recorte
espacial ou comunitario pré-determinado. Neste sentido, a propria definicdo daquilo que
poderia constituir o campo da pratica etnografica ndo apenas se tornou um desafio, como
também foi se alterando a medida que a pesquisa avangou. Inicialmente, delimitei o
campo como a instancia de discussdo a ser constituida para caracterizar a participacdo
social de religiosas/os junto a instrucdo de tombamento. De fato, tal instancia ainda
permanece como integrante fundamental do campo, mas esse entendimento inicial
mostrou-se insuficiente ao longo do percurso da pesquisa. E ndo apenas da pesquisa: meu
entendimento sobre o processo de tombamento da Colecdo Perseveranca tornou-se mais
complexo e abrangente e, com isso, a delimitacdo do campo para a etnografia também
sofreu alteracdes.

Esses avancos de entendimento e consequente definicdo do campo estdo no cerne
da pesquisa e atravessam todo o texto aqui apresentado. O processo de pesquisa dialogou
com o processo de tombamento e ambos conformaram o campo e as justificativas que
motivaram a empreitada. Porém, neste momento introdutorio cumpre delimitar o campo
de pesquisa, entendido de forma mais estrita, como o0 conjunto das a¢des de mediacéo e
interlocucdo desenvolvidas junto a religiosos/as ao longo do processo, as quais
compreenderam contatos iniciais com casas € agentes especificos, reunides e

participacbes em eventos como o Encontro Estadual de Povos de Comunidades
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Tradicionais de Terreiros e os encontros do Grupo de Trabalho constituido junto a
instrucéo de tombamento.

A proposta que originou a pesquisa decorreu da conjugacdo de dois fatores
principais. De um lado, a instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca que
transcorre no IPHAN, a qual coaduna uma série de outros fatores como as mobiliza¢bes
de povos de terreiros de Alagoas, os avancos da politica patrimonial brasileira e as
discussbGes em torno das colecOes sacras de Matriz Africana no Brasil. De outro, meu
ingresso como servidor do IPHAN em Alagoas no ano de 2019 que, por seu turno,
também compreende alguns elementos relacionados com minha trajetoria académica e
profissional. Foi esse “encontro” que possibilitou a proposicdo da pesquisa aqui
apresentada.

Comecemos pelo final. Antes de assumir o cargo de historiador do IPHAN em
Alagoas, eu simplesmente desconhecia o Quebra de Xangd de 1912, a Colecédo
Perseveranca e, em alguma medida, também a complexidade e a interdisciplinaridade da
prépria politica patrimonial. Contudo, minhas experiéncias prévias ndo poderiam deixar
de influenciar minha atuacéo junto ao IPHAN e tampouco a pesquisa desenvolvida. Estas
influéncias perpassam minha formag&o académica em Historia (bacharelado, licenciatura
e mestrado stricto senso) e em Antropologia (especializacdo lato sensu) e meus trabalhos
como professor da Educacdo Basica e técnico em processos de licenciamento ambiental.
Aspectos dessas experiéncias sdo tratados ao longo do texto e permitem uma
compreensdo mais acurada desse “encontro”.

Na outra face, o processo de tombamento da Colecdo Perseveranca em nivel
federal se insere nas discussfes em torno da politica patrimonial brasileira e seus avangos
na garantia de direitos assegurados constitucionalmente por meio do reconhecimento de
referéncias culturais dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira.
Compreende ainda as discussdes em torno da constituicdo de acervos e colecdes de
objetos sagrados de Matriz Africana no Brasil, oriundos de acdes repressivas de fins do
século X1X e primeira metade do século XX, a partir do rapto do sagrado e da ruptura da
relacdo com suas comunidades de origem. Além disso, reflete mobilizagcGes em geral da
comunidade religiosa de Matriz Africana de Alagoas e, mais especificamente, em torno
do Quebra de Xang6 de 1912. Estes elementos configuram o contexto mais amplo que
abarca o processo de tombamento da Colegéo Perseveranca.

No Capitulo | delineio os contornos desse “encontro”. Inicialmente, teco

consideracOes acerca da politica patrimonial brasileira, perpassando suas transformacoes
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principalmente a partir da década de 1980 e enfatizando a nogdo de referéncia cultural.
Abordo especificamente a atual Politica de Patriménio Cultural Material, a qual
fundamenta a participacdo social pretendida na instrucdo de tombamento da Colecédo
Perseveranca. Em seguida, principalmente a partir de levantamento bibliografico,
apresento consideragOes acerca do surgimento dos museus etnogréficos no Brasil e da
constituicdo de colecGes religiosas decorrente de agdes repressivas a terreiros. Abordo
aspectos que marcaram o modelo enciclopédico dos primeiros museus brasileiros, bem
como os dispositivos legais que justificaram a repressdo e as acdes violentas contra
religiosos/as e seus cultos, e busco apresentar um panorama sucinto das principais
colecdes de objetos sagrados de Matriz Africana oriundas desse contexto repressivo.
Como ressaltado, as mobiliza¢bes dos povos de terreiro de Alagoas também integram o
contexto que enseja o0 processo de reconhecimento da Colecdo, porém, serdo abordadas
mais especificamente no capitulo 111 em virtude de suas articulagdes e continuidades com
a participacao social na instrucdo de tombamento.

Diante de minha posicdo enquanto técnico do IPHAN atuante na instrucdo de
tombamento e como etndgrafo do processo, foi necessario encarar reflexdes acerca de
minha posicionalidade em campo, as quais perpassam questdes de ordem ética, politica e
metodoldgica. Partindo de influéncias de minha trajetdria académica e profissional, trago
a baila discussbes sobre a concepcdo da etnografia proposta e de minha atuacdo
simultanea como etndgrafo e técnico da instrucdo de tombamento. Inclusive, entendo que
as principais contribuicdes da presente reflexdo decorrem dessa imbricacéo.

Os objetivos especificos da pesquisa foram descritos acima. Contudo, desde a
concepcao da proposta até sua conclusdo tais objetivos passaram por reformulacdes. A
principal alteracdo derivou do entendimento de que a referéncia cultural em si mesma é
também atuante no processo de seu proprio reconhecimento patrimonial e que, portanto,
tal processo se inicia muito antes da formalizacéo da instrucdo de tombamento junto ao
IPHAN. Atento a biografia dos objetos que a comp&em, passei a considerar a trajetoria
da Perseveranca enquanto colecdo museal, demarcando como marco inicial a ruptura da
relacdo das pecas sacras com suas comunidades de origem e se estendendo até o atual
modo de exposic¢do no museu do IHGAL. No capitulo 11, busco depreender narrativas que
informaram esses modos de exposicao das pegas em momentos-chave dessa trajetoria.

Inicialmente, abordo o contexto de 1912 marcado pela ruptura da relagdo com
suas respectivas comunidades religiosas e a alocacdo das pegas no museu da Sociedade

Perseveranca e Auxilio dos Caixeiros de Maceio. A partir de pesquisa documental, utilizo
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noticias, notas e andncios do Jornal de Alagoas — periddico vinculado ao grupo politico
que enredou os ataques aos terreiros. Buscando rastrear a maneira pela qual pecas e
religiosas/os foram enunciadas/os, considerei as noticias, notas e andncios do Jornal de
Alagoas enquanto “pedagos de significagao” que permitem compreensdes nao apenas
acerca dos ataques propriamente ditos, mas também sobre o contexto que culminou na
destinagdo das pecas roubadas para 0 museu da Sociedade Perseveranca e Auxilio.

Em seguida, discorro sobre o contexto de transferéncia das pecas para 0 museu do
Instituto Historico e Geografico de Alagoas, em 1950, mobilizando principalmente
artigos, conferéncias e discursos de intelectuais membros da instituicdo e publicados em
sua revista. Nestas producdes, enfoquei estratégias discursivas e dispositivos acionados
para legitimar e autorizar seus estudos desenvolvidos a partir da Colecdo.

Abordo ainda a narrativa presente no Catalogo llustrado da Colecéo
Perseveranca, produzido por Abelardo Duarte e publicado em 1974, o qual pode ser
considerado como a culminancia desse periodo no qual a narrativa sobre as pecas foi
forjada por intelectuais do IHGAL. Em seguida, teco consideracGes sobre a relevante
descricdo das pecas produzida por Raul Lody e apresentada no catdlogo Colecéo
Perseveranca: um documento do Xang6 alagoano, publicado em 1985, e que informou
sua exposic¢ao no museu do IHGAL até recentemente.

Encerro as reflexGes sobre a trajetoria de narrativas da Colecdo Perseveranca
apresentado minhas proprias impressdes acerca de sua exposicdo atual, as quais foram
tecidas a partir de visitas realizadas ao museu do IHGAL. Inspirado em apontamentos de
Jodo Pacheco de Oliveira e Rita de Céssia Melo Santos (2019, p. 09), neste capitulo Il
almejei cotejar os “modos de exposi¢do” da religiosidade de matriz africana em Alagoas
a partir das narrativas articuladas as/pelas instituicbes que atuam ou atuaram na
constituicdo da Perseveranca enquanto colecdo museal. A caracterizacdo das narrativas
que marcaram e ainda marcam os modos de exposicao das pecas possibilitou articulagdes
com impressoes e reflexdes de religioso/as.

Finalmente, no capitulo 111 apresento o desenvolvimento do processo de mediacao
e interlocucdo que vem sendo levado a cabo na instru¢do de tombamento da Colegéo
Perseveranca. Num primeiro esforgo etnografico, apresento minhas préprias impressoes
sobre o IPHAN, as quais ainda carregam algum estranhamento. Em verdade, ampliando
a perspectiva do campo para a instituicdo, é possivel sustentar que a pesquisa aqui
apresentada se iniciou quando de meu ingresso no IPHAN em junho de 2019. Como

referéncia bibliogréafica, intercalo também estudos etnogréaficos voltados ao Estado e a
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implementacdo de politicas puablicas. Exploro reflexfes conceituais do campo da
Antropologia em torno de processos de mediacdo buscando aproximacgdes com as
especificidades do trabalho de mediador/a da politica patrimonial do IPHAN.

Em seguida, trato a constituicdo do Grupo de Trabalho (GT) do Tombamento da
Colecao Perseveranca compreendendo pessoas indicadas por Casas de Axé, instituicdes
atuantes em Alagoas, liderangcas em movimentos sociais etc. Além disso, o processo de
interlocucdo extrapolou o0 &mbito do GT e avancou em direcdo as mobilizaces dos povos
de terreiro de Alagoas em geral e, de forma mais especifica, em torno do Quebra de Xangd
de 1912. Como percurso metodolégico, descrevo o processo de construgdo conjunta de
estratégias de mediacdo e interlocu¢do com religiosas/os de Matriz Africana. Para tanto,
utilizo principalmente minhas proprias anotacdes em formato de caderno de campo, mas
também documentos diversos da instrucdo de tombamento como 0s convites
formalizados, a proposta inicialmente elaborada, as apresenta¢6es dos encontros do GT,
registros fotograficos desses encontros e demais a¢Bes desenvolvidas, entre outros
recursos. Ainda, lancei mdo de duas entrevistas compreensivas realizadas com agentes
especificos e centrais em todo o processo de interlocucdo e mediacéo.

Nesse capitulo III o “encontro” se consolida e se desdobra em reflexdes em torno
da politica patrimonial do IPHAN e também acerca do refinamento conceitual e
metodologico do campo da Antropologia em processos de mediacdo, interlocucdo e
participacdo social. Sobretudo, aponta encaminhamentos e expectativas para a
continuidade do processo de tombamento da Colecéo Perseveranga, incluindo a produgéo
de enunciados compartilhados e consensuados em torno de sua valoracéo e significagéo

enguanto Patriménio Cultural brasileiro.
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CAPITULO |

Encontro

mas a nogao de referéncia cultural (...) [acrescentou] o ponto de vista
das populacdes a que esses bens se referem.
Antonio Augusto Arantes (2012).

O presente capitulo tem um carater introdutério no qual almejo situar toda a
empreitada proposta. Busco delinear o contexto mais geral no qual vislumbro a instrugédo
de tombamento da Colecdo Perseveranca, abarcando a interface entre a nocdo de
Patrimdnio Cultural e nacionalismo, as politicas de reconhecimento identitario e a
constituicdo de acervos e colecdo de arte sacra de Matriz Africana. Também procuro
introduzir o/a leitor/a a forma como a presente pesquisa foi concebida e desenvolvida,
incluindo seus referenciais metodologicos.

Inicialmente, apresento algumas discussdes acerca da interface entre Patrimonio
Cultural e nacionalismo, argumentando que uma politica patrimonial enquanto afirmacgéo
do direito a memoria pode tensionar a construcao identitaria da nacdo. Na segunda se¢édo
discorro sobre a constituicdo dos museus etnograficos no Brasil e o rapto violento que
marca as colecOes de objetos sagrados de matriz africana oriundas de agdes repressivas.
Apresento algumas discussdes acerca das criticas ao modelo colonial dos museus e suas
perspectivas em torno de processos de musealizacdo colaborativos. Em linhas gerais,
entendo que estas duas primeiras se¢des delineiam o plano de fundo no qual toda a
empreitada se coloca.

Nas duas tltimas se¢des busco delimitar o “campo” da pratica etnografica a partir
do processo de construcdo do objeto de pesquisa e enfrentar dilemas de ordem ética e
metodoldgica. Apresento algumas reflexdes sobre a atuacao do/a antrop6logo/a para além
do campo académico e, neste aspecto especifico, entendo que a trajetoria de producéo de
laudos antropoldgicos no Brasil permitiu expressivo amadurecimento acerca das questoes
éticas da profissdo. Finalmente, delineio minha estratégia metodologica para produzir

uma etnografia de um processo de patrimonializacao.
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Nac&o e Patrimonio

O chamado Patriménio Cultural com frequéncia figura entre os elementos
mobilizados para constituicdo das nacionalidades. Cidades, monumentos historicos,
grandes construcgdes, conjuntos arquitetonicos, museus e manifestacdes culturais séo
postos ao lado de bandeiras, hinos, mapas, datas comemorativas e herdis nacionais. Tem-
se a impressdo de que tanto um quanto a outra — Patrimoénio e Nagéo — remetem a passados
distantes e imemoriais, sendo o primeiro o legado da histdria e da evolucao artistica da
segunda que apenas aguarda seu reconhecimento e protegéo.

Entretanto, pelo menos desde A invengdo das tradi¢cbes de Eric Hobsbawm e
Terence Ranger e Comunidades Imaginadas de Benedict Anderson, ambos publicados
em 1983, questionam-se 0s supostos fundamentos imemoriais e a pureza étnica das
tradicdes nacionais modernas. Hobsbawm (2008) propds o entendimento de que tais
tradicBes sdo inventadas enquanto conjunto de préticas, rituais ou simbolicas, na busca
por estabelecer valores e normas de comportamento através da repeticdo, a qual intenta
forjar uma continuidade em relacdo ao passado. Anderson (2008) foi além e postulou que
a nagdo moderna é imaginada, por um lado, como soberana — condi¢do do Estado
Soberano — e, por outro, enquanto comunidade que produz um profundo sentimento de
pertencimento horizontal, independentemente de suas desigualdades internas. Para o
autor, as nacdes modernas sdo comunidades politicas imaginadas, nas quais a lingua

adquire importancia central:

O que os olhos sdo para quem ama — aqueles olhos comuns e particulares com
que ele, ou ela, nasceu — a lingua — qualquer que seja a que lhe coube
historicamente como lingua materna — é para o patriota. Por meio dessa lingua,
que se conhece no colo da mée e que sO se perde no timulo, restauram-se
passados, imaginam-se companheirismos, sonham-se futuros. (ANDERSON,
2008, p. 215).

Bens incluidos no rol daquilo que se reconhece como Patriménio Cultural
frequentemente figuram como parte desse conjunto de préticas rituais e simbolicas
referido por Anderson. Em decorréncia, nos Estados-nacéo a politica patrimonial torna-
se um instrumento mobilizado na construgéo das identidades nacionais. O caso brasileiro
ndo foge a regra.

No Brasil, a politica patrimonial nacional remete a década de 1930 e confunde-se
com a histdria do atual Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).
A chamada “fase heroica” do 6rgao (1937-1967), a qual vincula-se a gestdo de Rodrigo
Melo Franco de Andrade, foi marcada pela atuacdo de seu préprio corpo técnico e pela

valorizacdo de personagens ilustres e episodios memoraveis. A partir de levantamento
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dos bens tombados nesta fase, Silvana Rubino (1996, p. 99) identificou que o entdo
SPHAN (Servico do Patriménio Historico e Artistico Nacional) desenvolveu suas
atividades de modo marcadamente desigual: entre os 689 tombamentos do periodo,
23,9% ocorreram em Minas Gerais, 20,3% no Rio de Janeiro e 19,9% na Bahia. Nenhum
outro estado supera a cifra de 10%; os proximos da lista s&o Pernambuco, com 8,1%, e
Séo Paulo com 6%.

A tipologia dos bens tombados também revela preferéncias do ponto de vista
qualitativo. Os fatos memoraveis associados a eventos e personagens ilustres adquirem
relevo nos primeiros tombamentos, incluindo a consagracao de artistas como Grandjean
de Montigny e Aleijadinho. Ademais, foram eleitos episodios histéricos como a
Inconfidéncia Mineira, as Missdes Jesuiticas no Rio Grande do Sul, a expulsdo dos
holandeses em Pernambuco e a Corte Imperial no Rio de Janeiro. Neste sentido, Silvana
Rubino (1996, p. 98) afirma que:

O conjunto eleito revela o desejo por um pais passado, com quatro séculos de
historia, extremamente catdlico, guardado por canhGes, patriarcal, latifundiario,
ordenado por intendéncias e casas de camara e cadeia, e habitado por
personagens ilustres, que caminham entre pontes e chafarizes.

A autora enfatizou ainda a “auto consagrardo” do corpo técnico “modernista-
preservacionista” do IPHAN que inscreveu suas proprias obras para tombamento,
deixando de fora outras obras do mesmo periodo e do periodo imediatamente anterior.
Este aspecto permite depreender que a politica patrimonial do periodo — a “fase heroica”
do IPHAN - foi em grande medida definida pela atuacao e pelas narrativas de seu proprio

corpo técnico.

Pois bem, é também a partir da década de 1930 que adquire forca a exaltacdo da
mesticagem como elemento central da identidade nacional, principalmente a partir da
obra de Gilberto Freyre que recuperou a tese de Carl Friedrich Phillip Von Martius
proposta mais de 80 anos antes. Ainda que seja possivel caracterizar os trabalhos de
Freyre como “fundamentais para uma historia intelectual e cultural da hibridez”
(HANNERZ, 1997, p. 25), faz-se necessario reconhecer que o ideal da mesticagem
implicou o ofuscamento das relagcbes sociais desiguais e do racismo no Brasil.
Constituindo a base do mito da democracia racial, a exaltacdo da mesticagem como
elemento central da identidade nacional perdurou até a redemocratizacdo da década de
1980. Segundo Sérgio Gomes e Omar Ribeiro Thomaz (2004, p.146), de forma geral as

politicas de assimilag&o cultural iniciadas nos anos 1930 mostraram eficacia:

Em pouco mais de quatro décadas praticamente todos os grupos populacionais
que viviam nas fronteiras territoriais brasileiras foram ‘integrados’ na
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comunidade nacional através do sistema escolar unificado e da lingua
portuguesa. As diferencas culturais regionais ndo foram inteiramente apagadas,
ao contrario, os tipos regionais (...) [foram] sendo realgados em linguagem
folclorizada na literatura e na arte, como se representassem o testemunho vivo
do carater mestico e plural da nagdo. As pertengas étnicas, contudo, foram
lentamente desaparecendo por forca das politicas assimilacionistas, do combate
ao associativismo étnico, da eliminacdo da educagdo escolar em lingua
estrangeira e até mesmo através da perseguicao politica aberta aos que quisessem
permanecer em sua condi¢do de ‘estrangeiro’.

Nao creio que o termo “desaparecendo” seja o mais adequado, talvez fosse melhor
0 emprego de termos como “apagamento” ou “invisibilidade”. Entretanto, parece fora de
duvida que o mito da democracia racial forjou a constituicdo da unidade da identidade
nacional brasileira até o fim da ditadura civil-militar. Apenas com a Constituicao de 1988
foi institucionalizada uma ideia de nacdo enquanto plural, internamente diversificada e
socialmente heterogénea (ARANTES, 2005). Essa institucionalizacao é central para a
presente reflexdo e compreende as politicas de reconhecimento da diversidade étnica e
cultural na sociedade brasileira, incluindo os processos de fortalecimento e emergéncia
de etnicidades.

Importante considerar que mesmo 0s nacionalismos anticoloniais recorrem aos
“apegos imaginados” ressaltados por Benedict Anderson (2008). Em meu entendimento,
também pode-se verificar este apego imaginado na emergéncia de novas etnicidades
enquanto fendmeno pos-colonial. Neste ponto torna-se relevante a distingdo de Fredrik
Barth (2005) entre niveis de construcdo identitaria: nivel micro, cujo foco recai sobre as
pessoas e as interacdes interpessoais; nivel médio, relativo aos processos que criam
coletividades e grupos; e nivel macro, o qual envolve as politicas estatais. Os
nacionalismos modernos enfocados por Hobsbawm e Anderson encontram-se neste
ultimo nivel, ao passo que, em geral, as novas etnicidades compreendem processos que
criam coletividades ou grupos especificos (nivel médio). Todavia, ha paralelos possiveis
entre etnicidades e nacionalismos.

De acordo com Barth (2005), a etnicidade organiza-se a partir do contraste entre
“nds” e os “outros” e a alteridade esta explicitamente relacionada a asserc¢ao de diferencas
culturais, através das quais emergem os grupos étnicos. O autor se contrapde a nocdo de
cultura como totalidade em si mesma e prop6e entende-la a partir de trés caracteristicas:
1) enquanto variacdo continua; 2) como algo distribuido pela experiéncia das pessoas; e,
3) enquanto fluxo constante. Essa definigdo permite distinguir “o objeto da cultura do
objeto da organizagdo social”. Diferentemente da cultura, o grupo social pode ter

fronteiras bem definidas, ser estavel e distinto de outros grupos: “Boa parte da confusio
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(e talvez da importancia premente) a respeito dos grupos étnicos surge dessa tensao entre
a natureza dos grupos sociais e a natureza dos materiais culturais sobre os quais se baseia
a defini¢do de grupos étnicos como unidades sociais.” (BARTH, 2005, p. 17). Para Barth
(2005, p. 24), a cultura esta em fluxo e mudanca constantes, sempre tendente a
transbordar, variar e misturar. Entretanto, também esta sujeita a processos sociais de
controle, silenciamento e apagamento, 0s quais operam propiciando descontinuidades

culturais:

O campo desordenado de variacbes e interrupgdes ocasionais das
descontinuidades resultantes é adicionalmente distorcido em termos conceituais
pelo mito da homogeneidade e compartilhamento cultural, de modo a permitir
que ele ofereca um melhor mapeamento e justificativa para a construgdo das
identidades sociais e dos pertencimentos ao grupo. Alguns itens particulares da
cultura, preferencialmente organizados segundo idiomas contrastivos, sdo entdo
selecionados como icones dessas identidades contrastantes. Este é o0 modo pelo
qual a variagdo cultural é mobilizada para servir de base dos grupos étnicos como
fendmeno social.

Em meu entendimento, o mito da etnicidade apresenta paralelos com o
nacionalismo das comunidades imaginadas modernas. Tal qual sugerido por Barth, a
caracteristica distintiva deste tipo de formacdo identitaria de nivel macro reside nas
politicas estatais. Este também é o entendimento de Thomas Eriksen (2010) acerca do
nacionalismo. Para o autor, as nacGes ndo sao mais ou menos fraudulentas do que outras
comunidades igualmente imaginadas, sendo que a peculiaridade do nacionalismo reside
em sua relacdo com o Estado, implicando na ligagdo entre uma ideologia étnica e um
aparato estatal. Em decorréncia, 0 nacionalismo também se constitui a partir da relacdo
com um “outro”: “Like other ethnic identities, national identities are constituted in
relation to others; the very idea of the nation presupposes that there are other nations, or
at least other peoples, who are not members of the nation.” (ERIKSEN, 2010, p. 111).1

Estas reflexdes desaguam na seguinte questdo: é possivel pensar em
nacionalismos ndo-étnicos? Eriksen (2010, p. 119) apresenta o exemplo das llhas
Mauricio caracterizado enquanto “mosaico de culturas” que pode se converter num
prospero caso de pluralismo de identidades étnicas compativel com a identidade nacional:
“In these polyethnic societies, nationalism is frequently presented as a supraethnic

ideology guaranteeing formal justice and equal rights for everybody.”?

LComo outras identidades étnicas, as identidades nacionais sdo constituidas em relacéo a outras; a propria
ideia de nagdo pressupde que existem outras nacdes, ou pelo menos outros povos, que nao sdo membros da
nacdo.” Tradugdo livre.

Z‘Nessas sociedades poliétnicas, o nacionalismo é frequentemente apresentado como uma ideologia
supraétnica que garante justica formal e direitos iguais para todos.”Tradugao livre.

22



Todavia, Eriksen (2010, p. 119) afirma que casos de divergéncia entre etnia e
nacionalismo, mais caracteristicos do significado convencional deste Gltimo, podem
envolver o conflito entre um grupo étnico dominante e outro grupo dominado dentro da

estrutura de um Estado-nacéo:

In such contexts, the nationalism ideology of the hegemonic group will be
perceived as a particularistic ideology rather than a universalist one, where the
mechanisms of exclusion and ethnic discrimination are more obvious than
mechanisms of inclusion and formal justice. This kind of duality, or ambiguity,
is fundamental to nationalism ideology.®

Considero que os exemplos e reflexdes de Eriksen sdo particularmente
pertinentes para pensarmos o caso brasileiro e suas politicas de reconhecimento fundadas
na Constituicdo Federal de 1988. Nos termos do autor, creio que de forma geral o Brasil
pode ser considerado um “mosaico de culturas”.

No contexto da redemocratizacdo, Costa e Thomaz (2004, p. 145) enfatizam a
emergéncia de novas etnicidades e o consequente questionamento do discurso da unidade
da identidade nacional em torno da democracia racial. Em relacdo ao termo etnicidade,
0s autores citam as abordagens “primordialistas” (a etnicidade como coercitiva e anterior
aos individuos) e “instrumentalistas” (a etnicidade como recurso politico/cultural usado
por individuos ou grupos identitarios) e — recorrendo a Stuart Hall — caracterizam as novas

etnicidades:

Dessa forma, com a expressdo ‘novas etnicidades’ nomeia-se um modo de
articulacdo de diferencas moveis, circunstanciais e multiplas. O adjetivo ‘novas’
caracteriza precisamente o carater (auto-)articulado da diferenca em oposigao a
etnicidade adscrita, conferida de fora, como a nacionalidade ou a pertenca
atribuida a determinado grupo étnico, no corpo das politicas multiculturalistas.

Costa e Thomaz destacam que o caso das novas etnicidades revela a busca por
novos canais de expressao identitaria e a “redescoberta de raizes étnicas” ofuscadas pela
ideologia da mesticagem. Especificamente em relacdo as emergéncias de Matriz
Africana, almeja-se desmistificar a integracdo do legado afro-brasileiro a simbologia
nacional e enfatizar a origem africana em oposicdo a sua assimilacdo pela identidade
nacional. Os autores ressaltam que desde a década de 1970 o Movimento Negro Unificado
passou a criticar duramente a ideologia da democracia racial, posto que a igualdade
formal entre brancos e negros e a suposta inexisténcia do racismo encobririam a realidade

da opressao racial no Brasil.

3“Em tais contextos, a ideologia do nacionalismo do grupo hegemonico sera percebida como uma ideologia
particularista e ndo universalista, na qual os mecanismos de exclusdo e discriminacdo étnica sdo mais
evidentes do que os mecanismos de inclusdo e justica formal. Esse tipo de dualidade, ou ambiguidade, é
fundamental para a ideologia do nacionalismo.” Tradugao livre.
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Em relacdo a politica patrimonial federal, esse contexto de mudancas pode ser
associado a gestdo de Aloisio Magalhdes (1979-1982), que marca sua passagem pelo
IPHAN com o ideal de abranger a diversidade cultural, religiosa e étnica no Brasil
(ABREU, 2007, p. 274). Analisando os processos de tombamento das décadas de 1970 e
1980, Cecilia Londres Fonseca (1996) identificou que nao apenas alguns processos foram
abertos a partir de pedidos externos ao IPHAN, como também se diversificou a tipologia
dos bens tombados — 0s processos passaram a contemplar bens como fabricas, vilas
operarias, mercados, estacoes ferrovidrias e ferrovias, caixas d’agua, cinemas, estadios de
futebol, estacGes telegraficas, institutos de pesquisa, escolas etc. Entretanto, Cecilia
Londres (1996, pp. 157-58) afirma que “mais significativos, em termos simbolicos e
ideologicos, sdo os pedidos de tombamento de bens representativos (...) das etnias
indigenas e afro-brasileiras, (...) de outras religides que ndo a catdlica, e da cultura
popular.”

O tombamento do terreiro Casa Branca, localizado na cidade de Salvador/BA e
ocorrido em 1984, pode ser considerado um verdadeiro marco das transformacdes
verificadas no periodo. O antropdlogo Gilberto Velho produziu importante registro
daquela reunido histérica do Conselho do Patriménio Historico e Artistico Nacional, o
qual, até aquele momento, aplicara o instrumento do tombamento basicamente a
edificacOes religiosas, militares e civis de tradi¢do luso-brasileira. Velho (2006, p. 238),
entdo relator da referida reunido, recomendou o tombamento do Casa Branca afirmando
que “hd que se reconhecer o candomblé como um sistema religioso fundamental a
constituicdo da identidade de significativas parcelas da sociedade brasileira.” Ressaltando
gue o caso motivou o tombamento de outros terreiros, além de monumentos ligados a

outras tradicdes que nédo a luso-brasileira, Velho (2006, p. 240) complementa:

Assim, o tombamento de Casa Branca significava a afirmacdo de uma visdo da
sociedade brasileira como multiétnica, constituida e caracterizada pelo pluralismo
sociocultural. N&o ha ddvida de que tal medida de reconhecimento do Estado
representava também uma reparacao as perseguicoes e a intolerdncia manifestadas
durante séculos pelas elites e pelas autoridades brasileiras contra as crengas e 0s
rituais afro-brasileiros.

Acerca das concepcOes de patriménio cultural ao longo da trajetoria do IPHAN,
José Reginaldo Santos Gongalves produziu importe reflexdo a partir das narrativas de
Rodrigo Melo Franco de Andrade e Aloisio Magalhédes. Segundo Gongalves (1996), o
primeiro articulava sua retérica em termos de “tradicao” e “civilizagcao”, concebendo 0
passado brasileiro como catolico e barroco. Por outro lado, o segundo mobilizava as

nocoes de “diversidade cultural” ¢ “desenvolvimento”, enfatizando os bens culturais
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existentes no cotidiano da populagdo. A despeito destas diferengas, as quais ainda hoje
repercutem na politica patrimonial, o autor identificou a mesma estrutura discursiva
pautada pela “retorica da perda”, seja em relagdo a “tradicao” ou a “diversidade cultural”.
Seu foco recaiu sobre as narrativas de “intelectuais identificados com projetos nacionais
de ‘patrimonio cultural’ no Brasil”, contudo, ao abordar o tombamento do terreiro Casa
Branca, Gongalves tangencialmente se deparou com o aspecto que considero central ndo
apenas para a pesquisa aqui tratada, mas também para o processo de tombamento da

Colecéo Perseveranca:

De certo modo, o Terreiro Casa Branca foi usado como elo importante por meio do
qual a narrativa de Aloisio sobre o patrimonio era tecida. Na realidade, ndo apenas
anarrativa de Aloisio, mas outras, como a dos intelectuais negros, ou, ainda, aquela
produzida pelos integrantes do terreiro. (GONCALVES, 1996, p. 121, grifo meu).

Ou seja, trata-se de considerar 0s agenciamentos politicos de grupos sociais e
comunidades junto a politica nacional para o Patrimonio Cultural. Como destacado por
Gilberto Velho (2006, p. 239), o tombamento do Casa Branca contou com a fundamental
“atuacdo de um verdadeiro movimento social com base em Salvador, reunindo artistas,
intelectuais, jornalistas, politicos e liderancas religiosas”. Estas transformacdes na
politica do patriménio ja se anunciavam com Aloisio Magalhdes. Para Cecilia Londres
Fonseca (1996, p. 158), as mudancas indicavam que o patrimdnio estava sendo
considerado

como campo para a afirmagdo de novas identidades coletivas, que se valiam dos
bens culturais como referéncias materiais e simbolicas. Ao lado do interesse do
Estado de circunscrever um universo de bens culturais que atestassem a ‘existéncia’
da nacdo, surgiam novas motivagdes, por parte de grupos sociais diversos, que
erigiam o exercicio da preservagdo de ‘lugares de memoria’ em direito.

As reflexdes académicas e as transformagdes efetivadas na politica patrimonial
brasileira daquele periodo repercutiram na Constituicdo Federal de 1988. Os artigos 215
e 216 explicitam a obrigacdo do Estado em proteger “as manifestaces das culturas
populares, indigenas e afro-brasileiras” e qualificam o patriménio cultural nacional como
constituido por bens de natureza material e imaterial “portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memaria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira”
(BRASIL, 1988). Antdnio Augusto Arantes (2005, p. 07, grifo no original) caracteriza a
politica patrimonial amparada pela Carta Magna ressaltando o principio da diversidade e

a noc¢éo de referéncia cultural:

E, ainda, o texto legal explicitou a diversidade como principio inerente a
identificacdo dos sujeitos das agBes patrimoniais — portanto, dos detentores dos
direitos proprios a este campo — deixando explicitamente de incluir apenas os
segmentos sociais hegemonicos. (...) Ao adotar a nocdo de referéncia cultural e
associando-a a grupos sociais especificos, a lei abre-se aos sentidos simbolicos
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atribuidos a artefatos e préaticas enquanto marcadores de fronteiras de identidade e
diferenca.

A nocdo de referéncia cultural, que se depreende do art. 216 da Constituicdo

Federal, revela-se central para as reflexdes aqui desenvolvidas:

Até recentemente, os intelectuais e os agentes de politicas publicas (técnicos e
burocratas) foram postos em cena pela preservacdo na condicdo de atores
privilegiados da construcdo de representacdes simbolicas da nacdo, mas a adocdo da
nocdo de referéncia cultural pela legislacdo brasileira, ao lado dos critérios ja
estabelecidos (valores arqueoldgico, historico, artistico, etnografico e paisagistico,
entre outros), acrescentou um ingrediente importante na formacéo das arenas em
que os bens patrimoniais sdo negociados: o ponto de vista das populacbes a que
esses bens se referem. (ARANTES, 2012, p. 120, grifo no original).

N&o é exagero afirmar que a nocdo de referéncia cultural fundamenta toda a
politica voltada ao Patrimdnio Cultural Imaterial, na qual compete aos chamados
“detentores” 0 protagonismo em torno das acdes de salvaguarda dos bens registrados.*
Além disso, atualmente a politica federal voltada aos bens de natureza material também
compreende a noc¢do de referéncia cultural. A Politica de Patriménio Cultural Material
(PPCM), instituida em 2018, define a “participagdo social” como elemento central das
acOes de reconhecimento, incluindo o tombamento. Na PPCM destaca-se o principio da
indissociabilidade, segundo o qual “ndo deve haver separagao entre os bens culturais
materiais patrimonializados ¢ as comunidades que os tém como referéncia” (IPHAN,
2018). Trata-se de considerar a participacdo social daqueles/as para os/as quais 0 bem em
questdo se constitui enquanto referéncia cultural. Em decorréncia, no caso da Colegéo
Perseveranca se faz necesséria a participacdo dos povos e comunidades tradicionais de
terreiros alagoanos em sua instrucdo de tombamento.

Conforme destaca Marcia Chuva (2017), a politica do patriménio deve efetivar-
se enquanto reparadora de desigualdades sociais e injusticas historicas. A autora defende
“a tematica do patrimonio no ambito dos direitos cidaddos e mais, como instrumento de
reparacdo e de politicas afirmativas. Nao falamos em patrimdnio na atualidade sem falar
em direito a memoria e ao respeito a pluralidade de identidades” (CHUVA, 2017, p. 100).
Portanto, a exemplo do terreiro Casa Branca, processos de reconhecimento patrimonial
como o da Colecdo Perseveranca tocam no cerne das questdes candentes em torno da
identidade da nacdo brasileira. Sua instrugdo de tombamento constituiu-se em um caso

privilegiado na medida em que s&o os povos de terreiro de Alagoas que devem explicitar

4Cabe ressaltar que a distingdo entre patrimdnio imaterial e material opera mais no ambito das acBes
técnico-burocréticas dos 6rgdos de apoio e fomento e néo se revela como uma distin¢do ontoldgica relativa
aos bens ou manifestacGes culturais em si mesmos.
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os valores e a significagdo cultural da Perseveranca enquanto Patrimonio Cultural do
Brasil.

Neste sentido, creio que a mediacdo e o0 agenciamento politico de liderancas dos
povos de terreiro junto ao processo de patrimonializacdo da Colecdo Perseveranca podem
introduzir “outras temporalidades culturais incomensuraveis na invencao da tradi¢cao”
(BHABHA, 2007, p. 21). Ou, em outras palavras, o protagonismo de religiosas/os de
matriz africana de Alagoas junto ao processo de patrimonializacdo da Perseveranca
compreende possibilidades para ampliar ou mesmo ressignificar aquilo que se reconhece
como Patriménio Cultural do Brasil, tensionando as fronteiras simbolicas a partir das
quais se inventa/imagina a identidade nacional e a prdpria politica patrimonial levada a

cabo por instituicdes como o IPHAN.

Museus e politica de interpretacéo

Na apresentacdo da Horizontes Antropologicos dedicada a discutir museus, Maria
Eunice Maciel e Regina Abreu (2019, p. 11) ressaltaram que a cultura material constituiu
um dos focos iniciais da Antropologia, conformando muitos museus etnograficos como

repositorios de praticas de colecionamento:

Ao lado de objetos coletados pelos primeiros antrop6logos e pesquisadores dos
povos ndo europeus, foram adicionados objetos retirados pelo saque, a violéncia
e a guerra colonial, que passaram a conviver nas mesmas ‘reservas técnicas’ dos
museus. S&o esses dois tipos de objetos que se inscrevem nas primeiras
iniciativas dos departamentos antropol6gicos nos grandes museus
enciclopédicos, um misto de praticas cientificas associadas a praticas coloniais.

Partindo da provocacdo das autoras, considero necessario problematizar os
processos coloniais como matriz ndo apenas da constituicdo dos museus enciclopédicos,
mas também dos fundamentos epistemoldgicos da propria antropologia. J& no inicio da
década de 1970, Talal Asad propds incorporar o colonialismo como tema de reflexao,
apontando a crise da Antropologia Social britanica gerada pelas mudancas do periodo
pos-Guerra. Estas compreenderam a insercdo das ex-coldnias — principalmente africanas
—em redes de comunicagdo, a promocdo da educacéo e a transferéncia do poder politico
de lideres tribais para burguesias nacionais. Além disso, alguns escritores nacionalistas
explicitamente denunciaram as conexdes da antropologia com o colonialismo. Segundo
Asad (2017, p. 323), é necessario reconhecer que foi a relagdo de poder colonial entre
“culturas dominante (europeia) e dominada (ndo europeia)” que tornou a antropologia um

projeto apto e efetivo:
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A partir dai, precisamos nos perguntar como essa relacdo tem afetado as pré-
condigdes préaticas da antropologia: os usos a que esse conhecimento se destina,
0 tratamento tedrico de determinados tépicos, 0 modo de perceber e objetificar
outras sociedades, a reivindicagdo antropologica de neutralidade politica.

Entendo que os aspectos apontados por Talal Asad extrapolam o contexto da
Antropologia Social britdnica e podem ser verificados nas “pré-condi¢fes praticas da
antropologia” como campo de conhecimento. Para Lila Abu-Lughod (1991), tanto a
teoria feminista como os halfies permitem questionar a presuncdo da distin¢do
fundamental presente na Antropologia Cultural. A primeira frisa que o Eu é sempre uma
construcdo que, através da oposi¢cdo com um Outro, reprime e ignora outras formas de
diferenca, ao passo que os segundos desnudam a convic¢do de que ndo se pode ser
objetivo sobre sua propria sociedade e o entendimento implicito de que a antropologia
estuda “ndo-Ocidentais”. Tanto para feministas como halfies, o Eu esta dividido,
apreendido no cruzamento de distintos sistemas de diferenca. Abu-Lughod ressalva que
a nocdo de cultura remove a diferenga do dominio natural, entretanto, pode implicar em
diferencas tdo rigidas que se assemelham a caracteristicas inatas e, ao enfatizar a
coeréncia, produz a percepcao das comunidades como enredadas e discretas.

As consideracdes de Abu-Lughod acerca dos halfies apresentam paralelos com
reflexdes como as de UIf Hannerz (1997), além dos estudos culturais pés-coloniais em
geral (HALL, 2003; BHABHA, 2007). Walter Mignolo (2017, p. 17), acerca da
decolonialidade, também enfatiza a questdo da fronteira: “a epistemologia fronteirica e a
descolonialidade surgem de maos dadas.” Caminham nessa direcéo as reflexdes de Arjun
Appadurai (1998) sobre o encarceramento dos “nativos” a lugares e a ideias e imagens,
tomando um traco especifico como a esséncia de um grupo em contraste a outros. Em
comum, estas reflexdes almejam a superacdo da epistemologia colonial fundamentada na
dicotomia Nos/Outros.

Neste sentido, é possivel retomar as reflexfes de Regina Abreu e Eunice Maciel e
conjecturar se por tras dos “dois tipos de objetos” das cole¢oes etnograficas — “objetos
coletados pelos primeiros antropologos™ e “objetos retirados pelo saque, a violéncia e a
guerra colonial” — ndo subjaz a mesma base colonialista baseada na exotizagdao do Outro.
No caso da grande parte das colecdes de objetos sacros de matriz africana do Brasil, se
faz necessario considerar ndo apenas o modelo colonial dos primeiros museus
etnograficos, mas também o contexto de violéncia e rapto do sagrado que originou tais
colecdes (BITTENCOURT, 2018).
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Os primeiros museus etnograficos brasileiros surgiram ainda no século XI1X. O
Museu Real (atual Museu Nacional) foi fundado em 1818, o Museu Paraense de Historia
Natural (atual Museu Paraense Emilio Goeldi) data do ano de 1866 e, finalmente, o
Museu Paulista foi instituido em 1894. A despeito da variacdo nas datas de fundacéo, ha
uma significativa coincidéncia no periodo de atuacdo de seus principais diretores —
respectivamente Jodo Batista Lacerda (1895-1915), Emilio Goeldi (1893-1907) e
Hermann von lhering (1894-1916) — e suas formulaces marcaram as instituicdes pela
perspectiva enciclopédica, evolutiva, comparativa e classificatéria (SCHWARCZ, 1989,
pp. 26-29). Seus diretores almejaram estabelecer um debate atualizado com as discussoes
internacionais e, em decorréncia, 0s museus brasileiros se constituiram como alternativa
institucional para o campo cientifico em um pais ainda carente de universidades.
Importante ressaltar que esse periodo também coincidiu com o inicio do apogeu da
antropologia museoldgica na Europa e nos Estados Unidos, considerando o emprego de
pessoal especializado e do apoio ao trabalho de campo (STOCKING, 1985, p. 08).

Analisando suas revistas a partir dos temas das publicacdes, Lilia Schwarcz (1989)
identificou o predominio de artigos dos chamados “estudos naturalistas” — zoologia,
botanica e geologia —, em detrimento dos artigos de antropologia fisica e arqueologia.
Todavia, na busca por ordenar e classificar, os estudos dos museus partiam da flora e
fauna locais com o intuito de tematizar o “homem brasileiro”. Neste aspecto especifico
se colocava o debate em torno do evolucionismo, tanto biolégico quanto cultural.

O terco final do século XIX e o inicio do século XX constituem o periodo de
predominio da corrente de pensamento que ficou conhecida como evolucionismo cultural.
Ainda que algumas tradicdes atribuam o nascimento da antropologia a outros pensadores,
os trés principais autores do evolucionismo — Lewis Henry Morgan, Edward Burnett
Tylor e James George Frazer — podem ser incluidos entre os fundadores da antropologia
moderna (CASTRO, 2005, p. 04).

Em sua obra A sociedade antiga, publicada em 1877, Morgan apontou 0s trés
grandes estagios do evolucionismo e atribuiu critérios gerais para cada estagio: os
“selvagens” seriam cagadores e coletores; o “barbarismo” estaria associado a agricultura;
e, por fim, a “civilizagdo” associada a formagdo estatal e a urbanizagdo (ERIKSEN &
NIELSEN, 2007, pp. 29-31). O autor estabeleceu ainda trés divisdes internas para os dois
primeiros estagios evolutivos: periodos inicial, intermediario e final. Morgan (2005, p.

29) acreditava que cada um desses “periodos étnicos” poderia ser exemplificado por
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“tribos e nagdes” do tempo presente, “a fim de tornar cada caso tanto um padrdo como
um elemento ilustrativo™:

Comecando, entdo, com os australianos e polinésios, seguindo com as tribos de
indios americanos e concluindo com os romanos e gregos, que permitem as mais
elevadas exemplificacdes, respectivamente, dos seis grandes estagios do
processo humano, é bastante razoavel supor que a soma de suas experiéncias
unidas representa a experiéncia da familia humana desde o status intermediério
de selvageria até o final da civilizacdo antiga.

Importante ressaltar que, para Morgan, os estagios evolutivos poderiam ser
inferidos a partir das invencgdes e descobertas, as quais teriam uma relagcdo progressiva
entre si. O autor ressaltou que invengdes e descobertas “mantém rela¢des sequenciais ao
longo das linhas do progresso humano e registram seus sucessivos estagios” (MORGAN,
2005, p. 21, grifo meu). E possivel observar sua importancia enquanto “marcadores” dos
periodos étnicos citados acima: a invencdo do arco-e-flecha como marcador do periodo
final de selvageria; a invencdo da arte da cerdmica para o periodo inicial da barbarie; o
uso de tijolos de adobe para o periodo intermediario da barbarie; e, ainda, a invencdo da
fundic@o de minério de ferro como marcador do periodo final de barbarie.

No Brasil, as teses do evolucionismo foram diretamente associadas a questéo
racial da populagéo. Na Europa e nos E.U.A. a miscigenacdo entre “ragas” foi considerada
como degenerativa, mas no caso brasileiro isso precisou ser adaptado a uma populacéo
fortemente miscigenada e com expressivos casos de ascensdo social (SKIDMORE, 1976).
As teses estrangeiras foram mobilizadas para estabelecer critérios diferenciados de
cidadania — supondo a hierarquia natural entre “racas” —, mas paradoxalmente evitando
suas implicacBes negativas acerca da miscigenacdo (SCHWARCZ, 2000). Poucos
intelectuais brasileiros endossaram o entendimento de que a miscigenacdo gerava
degeneracgéo, entre os quais destacava-se Nina Rodrigues. Em geral, posi¢cdes menos
austeras que a do médico maranhense buscaram abrandar as contradi¢Ges e legitimar 0s
pressupostos que fundamentaram a politica do branqueamento.

Também nos museus enciclopédicos brasileiros a questdo racial foi abordada na
perspectiva evolucionista. Jodo Batista Lacerda chegou a defender o branqueamento
enguanto tese cientifica no Primeiro Congresso Universal de Ragas, realizado em Londres
no ano de 1911. Suas projecdes indicavam que no prazo de um século os “tragos da raga
negra” seriam completamente removidos da populagdo brasileira. Entretanto, como
ressaltado acima, nos museus brasileiros predominaram reflexdes que partiam dos
pressupostos das ciéncias naturais, com base na ordenacao e classificacdo da flora e fauna

locais. Em consequéncia, eram primordialmente as populagdes amerindias que “alguns
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viajantes vinham buscar, ou que Thering e Jodo Batista Lacerda tratavam de analisar.”
(SCHWARCZ, 1989, p. 66).

Talvez como reflexo desta perspectiva, em principio o modelo enciclopédico dos
primeiros museus brasileiros ndo devotou maior atencdo aos objetos oriundos de
populagdes afro no Brasil. Ou, pelo menos, a origem das principais e mais antigas
colecOes de objetos religiosos de matriz africana reside em outro contexto, qual seja:
aquele marcado por acdes repressivas, institucionalizadas ou ndo. Além disso, o rapto
violento de objetos sacros de terreiros, seja na forma de violéncia policial ou ndo, também

segue a l6gica do estigma do Outro:

A ideia de perigo e primitivismo seria associada as praticas religiosas afro-
brasileiras, justificando a arbitrariedade do rapto de objetos, a estigmatizacdo das
tradigdes e a criminalizacdo da fé. Estabeleceu-se assim uma tradi¢do de rapto
do sagrado. (BITENCOURT, 2018, p. 291).

A primeira colecdo constituida por objetos sacros apreendidos em acgdes
repressivas parece ter sido a que recebeu o nome de Colecédo Policia da Corte, descoberta
ha poucos anos no Museu Nacional e formada ainda no periodo imperial. A partir da
correspondéncia trocada pelas instituicdes entre 1880 e 1887, Carolina Cabral Ribeiro de
Almeida (2018, pp. 47-51) identificou reiteradas solicitacdes do entdo diretor do Museu
Nacional, o alagoano Ladislau Netto, para que a Policia da Corte doasse pecas
apreendidas nas ditas “casas de dar fortuna”. Chama a ateng¢do o destaque conferido por
Ladislau Netto ao “grande valor etnografico” dos objetos religiosos. Infelizmente, apenas
algumas pecas da Colecdo sobreviveram ao tragico incéndio de 2018 (CONDURU,
2019).°

No periodo republicano, a Constituicdo de 1891 assegurou a individuos e
confissdes religiosas o exercicio publico e livre de seus cultos, incluindo o carater secular
dos cemitérios e o direito a pratica de seus ritos funebres. O Cddigo Penal de 1890 ja
havia tipificado os crimes contra o livre exercicio dos cultos, porém, naquela

oportunidade também foram tipificados os crimes contra a saude publica, incluindo:

Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria ou a
pharmacia; praticar a homeopathia, a dosimetria, 0 hypnotismo ou magnetismo
animal, sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos: (...)

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans e
cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica: (...)

® Pegas da Colecéo Policia da Corte integraram a vitrine Africanos no Brasil da exposicdo Kumbukumbu,
do Museu Nacional. O material pedagdgico elaborado para auxiliar visitas guiadas a exposi¢do encontra-
se disponivel em: https://www.museunacional.ufrj.br/see/docs/publicacoes/Kumbukumbu_PTBR.pdf
Acessado em 13/01/2022. Uma perspectiva da exposi¢cdo Kumbukumbu também se encontra no relato de
Mariza de Carvalho Soares (2019) sobre sua experiéncia como curadora.
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Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para uso
interno ou externo, e sob qualquer férma preparada, substancia de qualquer dos
reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o officio do denominado
curandeiro: (...) (BRASIL, 1890).

E com base nestes artigos que cultos e religiosas/os de Matriz Africana foram
alvos de repressdo institucionalizada ao longo da Primeira Republica (MAGGIE, 1986).
S&o oriundos desse contexto repressivo, em parte ou em sua totalidade, o Nosso Sagrado,
0 acervo Afro Pernambucano, a Colecdo Xangd e presumivelmente tambeém a Colegéo
Estéacio de Lima e a Cole¢do Registro Sertanejo, além de pecas presentes no museu do
Instituto Historico e Geogréfico da Bahia e no Museu Historico Nacional.

Possivelmente o caso mais emblematico seja o do Nosso Sagrado, originalmente
denominado Museu da Magia Negra e constituido por objetos reunidos no museu da
Policia Civil do Rio de Janeiro. A partir de 1912, este ultimo constituiu-se como lugar de
guarda de materiais e objetos provenientes das ac¢des policiais. Entre 1934 e 1945, uma
das competéncias definidas para a Primeira Delegacia Auxiliar referia-se aos processos
contra cartomancia, mistificacdes, magias e demais crimes contra a saude publica
(CORREA, 2014, pp. 37-38). Em 1938, 0 entdo denominado Museu da Magia Negra foi
0 primeiro bem inscrito no Livro do Tombo Arqueoldgico, Paisagistico e Etnografico do
IPHAN. Recentemente foi rebatizado como Nosso Sagrado e transferido para o Museu
da Republica como resultado de ampla mobilizacdo social (VERSIANI, 2021).

Os objetos do acervo Afro Pernambucano foram apreendidos em agdes policiais
a terreiros do Recife e posteriormente cedidos & Missdo de Pesquisas Folcloricas (1938).
Em carta enviada a Méario de Andrade naquela oportunidade, o chefe da expedicdo Luiz
Saia mencionou que no Recife “foram fechados os terreiros e apreendido o material do
culto” e que o delegado de policia “ofereceu para o departamento [de Cultura de Sao
Paulo] grande parte do material apreendido. Coisa de vasto valor. (...) Coisa para 300
pecas; disso para mais.” (SAIA, 1938 apud CERQUEIRA, 2016, p. 44). Atualmente o
acervo esta sob a guarda do Centro Cultural Sdo Paulo e encontra-se acessivel em formato
virtual (BITENCOURT, 2018; LINS, 2019).% Gertrudes Gomes Lins (2019) aventa a
possibilidade de que o interesse demonstrando pela Misséo de Pesquisas Folcloricas pelos
terreiros do Recife tenha influenciado as autoridades policiais locais a transferir parte dos

® A exposicdo virtual Repatriagdo Digital do acervo Afro Pernambucano sob a guarda do Centro Cultural
S&o Paulo resulta da parceria entre 0 Museu da Abolicdo e 0 Museu Afro Digital e pode ser visitada em:
http://www.museuafrodigital.com.br/repatriacaodigital/ Acessado em 12/01/2022.
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objetos apreendidos para 0 Museu do Estado de Pernambuco (MEPE). Estes objetos
compdem a Colecdo Xango0 e, segundo Lins (2019, p. 99):

As duas colegdes, tanto a da ‘Missdo’ (hoje CCSP) como a do MEPE se
completam, tiveram a mesma origem, os terreiros de Xangd da periferia do
Recife, 0 mesmo periodo de coleta, década de 1930, mesma procedéncia, SSP,
mesma data de entrada na instituicdo, 1938, sob as mesmas circunstancias de
apreensdo e repressao.

A Colegdo Estacio de Lima vincula-se & Faculdade de Medicina da Bahia e ao
Departamento de Policia Técnica do Estado da Bahia. Parece restar divida acerca de sua
relacdo com os objetos que formavam a colecdo de Nina Rodrigues na Faculdade de
Medicina (GALAS, 2015, pp. 137-40). Apesar das incertezas que pairam sobre a origem
da Cole¢do Estacio de Lima, presume-se que parte dos objetos seja oriunda de agdes
repressivas a terreiros baianos (CUNHA, 2014; SANSI-ROCA, 2007). Além disso, como
integrantes do Museu de Medicina Legal as pecas sacras foram expostas juntamente com
objetos criminologicos e patologicos. Isso motivou a mobilizacdo de religiosas/os,
iniciada ainda na década de 1990, e em 2010 chegou-se ao acordo para depositar a
Colecéo no Museu Afro-Brasileiro da Universidade Federal da Bahia (CUNHA, 2014,
pp. 861-62).

A Colecdo Registro Sertanejo, atualmente alocada no Museu de Arqueologia e
Etnologia da Universidade de S&o Paulo, compreende pecas originarias de cultos do
interior paulista que foram doadas ao Museu Paulista pela Secretaria de Seguranca
Publica no periodo entre 1914 e 1943. A doacdo feita por esta ultima indica a provavel
apreensdo das pecas em acOes de repressdo policial (AMARAL, 2000). No museu do
Instituto Histdrico e Geogréafico da Bahia encontram-se objetos de terreiros cuja doacao
foi realizada por oficiais de policia (SANSI-ROCA, 2007, p. 98). Finalmente, Roberto
Conduru (2019, p. 101), com base nos textos de Mério Barata, afirma que pecas religiosas
apreendidas pela policia do Rio de Janeiro foram integradas ao Museu Histérico Nacional.

Ainda que por vezes a Colecdo Perseveranca seja citada como resultante de acéo
repressiva institucionalizada da policia (CONDURU, 2019, p. 109; GALAS, 2015, pp.
139-40; VERSIANI, 2021, p. 03), os ataques aos terreiros alagoanos de fevereiro de 1912
foram encabecados por uma organizagéo politico-partidaria e contaram com participacao
de populares. O tragico episédio conhecido como Quebra de Xangd foi desencadeado por
disputas politicas locais no contexto do “movimento salvacionista” do governo Hermes
da Fonseca. O entdo governador alagoano Euclides Malta foi acusado de apoiar e
frequentar os terreiros e, em decorréncia, estes se tornaram alvo de seus opositores

politicos. Na primeira noite, uma turba de quase 500 pessoas — inflamada pela Liga dos
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Republicanos Combatentes — atacou cerca de 30 terreiros da capital. As a¢des violentas
se expandiram para &reas mais distantes e perduraram pelos dias subsequentes (RAFAEL,
2010; FONTES, 2021).

Por outro lado, em geral os estudos que abordam especificamente o Quebra de
Xangd localizam suas causas no conflito politico em torno do governo de Alagoas.
Parecem mais escassas as reflexdes que buscam evidenciar os motivos pelos quais uma
disputa entre oligarquias locais pode desencadear um violento episddio de perseguicédo
religiosa. Ndo ha davida de que o estopim dos ataques foi a associacédo de Euclides Malta
aos terreiros, entretanto, creio ser inequivoco que o Quebra teve lugar na conjuntura mais
ampla de perseguicéo religiosa a cultos de Matriz Africana. Apesar de ndo resultar de
acao repressiva institucionalizada da policia, os articuladores dos ataques também
mobilizaram acusa¢des de supostas praticas de feiticaria como justificativa para os
ataques. Neste sentido, entendo que os ataques nos quais 0s objetos sacros da Colegéo
Perseveranga foram raptados devem ser vislumbrados no contexto mais amplo de
perseguicdo religiosa da primeira metade do século XX.

As mobilizacGes que incidiram sobre casos como a Colecdo Estacio de Lima e o
Nosso Sagrado podem ser compreendidas a partir das criticas acerca do modelo
enciclopédico e colonial ainda vigente em alguns museus que guardam colecGes e acervos
de objetos religiosos de Matriz Africana. Pelo menos desde a década de 1980 eclodiram
criticas acerca da concepc¢do dos museus etnograficos enquanto guardides e intérpretes da
historia e do material do Outro. Foram questionados ndo apenas os métodos de coleta do
século XIX e inicio do século XX, mas também as técnicas expositivas dos museus e a
imposicdo de classificacBes académicas nas vitrines (glass boxes) interpretativas. Para
Michael Ames (2019 [1992], p. 52), as formas dessas classificacbes mudaram de acordo
com as modas tedricas da antropologia, contudo, elas permanecem classificacdes
antropologicas que “congelam” grupos sociais em categorias académicas e em uma
“no¢do mitica de tempo chamada ‘presente etnografico’.” Trata-se de um conjunto de

guestionamentos implicados pela politica de interpretacao:

Aqueles que foram assim classificados, especialmente os povos indigenas, que
foram os primeiros temas do estudo antropoldgico, nunca estiveram satisfeitos
com sua museificagcdo e muitas vezes se opuseram a isso. O mais significativo é
que, na década de 1980, depois de cem anos ou mais de classificacdes, os museus
(e sua contraparte académica) s6 agora estdo ouvindo o0 que seus objetos de
classificacdo, especialmente os grupos indigenas, estdo dizendo: eles querem
sair das glass boxes, eles querem o que € deles de volta, isto é, o controle sobre
sua propria historia e interpretacdo, independentemente de que o material
produzido tenha sido transformado em pecas de museu, discursos em sala de
aula ou trabalhos académicos, livros e monografias.
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No Brasil, esse tipo de questionamento se insere em um movimento mais amplo
de afirmacéo identitaria protagonizado pelas ditas “populagdes subalternizadas™, no bojo
do qual “essas populacdes tomaram de assalto o seu direito de produzir
‘autorrepresentacoes’.” (OLIVEIRA; SANTOS, 2019, p. 08). A politica de interpretacao
implica ndo apenas o0s processos de repatriacdo de artefatos e patrimonios alocados em
museus marcados pela perspectiva colonial, mas também enseja discussdes acerca da
atuacdo técnica de antropologas/os e demais profissionais nos museus. Para Ames (2019,
pp. 62-63), tais discussdes apontam que nédo € possivel falar pelo outro, mas juntamente
com aqueles/as cujos materiais sdo expostos ¢/ou estudados, bem como “sobre encontros
culturais, historias dos objetos e das instituicfes e das objetificacbes complicadas que
ocorrem durante esse processo.”

No campo da Museologia ha reflexGes conceituais que caminham na mesma
direcdo. Na interface tedrica e pratica dos museus, principalmente a partir das
contribuicbes de Zbynek Zbyslav Stransky, destaca-se a triade conceitual musealia
(objetos de museu), musealidade e musealizacdo. A musealidade pode ser descrita como
“qualidade” ou “valor” dos musealia, sendo que a unido e o sentido dos dois conceitos
advém do processo de musealizacdo no qual ocorre 0 “reposicionamento” dos objetos em
outro lugar — o museu (CURY, 2020, p. 133). De acordo com André Desvallées e Frangois
Mairesse (2013), o processo de musealizagdo compreende o conjunto de atividades do
museu, incluindo um trabalho de preservacéo, de pesquisa e de comunicagéo. Tal trabalho
produz uma imagem que é um substituto da realidade da qual os objetos foram retirados
e, por sua vez, esse substituto constitui a musealidade enquanto valor especifico que
emana das coisas musealizadas.

Neste sentido, é necessario reconhecer a funcdo comunicativa dos objetos de
museu como parte de um discurso produzido em circunstancias politicas, sociais e
econdmicas especificas. Em decorréncia, passa-se a problematizar supostos valores
intrinsecos de determinado bem e a compreender que seu reconhecimento patrimonial
deriva justamente do processo de atribuicdo de valores (AVILA; GOMES, 2016).
Refletindo a partir de experiéncias museol6gicas comunitarias no México, Norma
Angélica Avila Meléndez (2015, pp. 27-28) ressalta a forte tensdo entre uma postura
técnica que se aproxima de uma visdo essencialista dos bens culturais e outra que valora

0s bens culturais como meios para o conhecimento. Trata-se de

identificar las posibilidades de que los objetos museales transiten de los
postulados de autenticidad y originalidad a las interrogantes sobre el
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conocimiento del que son portadores los objetos y a las posibilidades
comunicativas de su seleccién y exposicion en un espacio.

Desta perspectiva emergem questBes éticas que incitam a reflexividade nos
processos de musealizacdo: “La riqueza de la experiencia museoldgica reflexiva propicia
que los sujetos no solamente observen objetos museales, sino que observen también el
proceso de musealizacion de esos objetos” (AVILIA, 2015, p. 34, grifo no original). Com
efeito, especialistas que atuam nos museus sao provocadas/os a rever suas proprias
praticas a partir da identificagdo de processos de valoragao patrimonial por outros agentes
sociais.

Nos museus colaborativos, o processo de musealizacdo dos objetos ocorre por
meio da colaboracdo entre especialistas e comunidades: “A musealidade € atribuida e
pode ocorrer por critérios determinados por especialista e/ou grupos culturais através da
participacdo nos processos de musealizagdo.” (CURY, 2020, p. 134). Nestes casos, trata-
se da participacdo de grupos sociais ou comunidades para os/as quais 0s objetos em
processo de musealizacdo sdo significativos.

As iniciativas em torno dos museus colaborativos, marcadas pela reflexividade
nos processos de musealizacao, se aproximam da proposta de se considerar a participagao
social nos processos de patrimonializa¢éo de bens que se constituem enquanto referéncia
cultural de determinado grupo social ou comunidade, tal como discutido na secdo
anterior. A tendéncia crescente de afirmag&o do direito a memoria e do direito a produzir
suas proprias representacGes desnuda e questiona a suposta autoridade de especialistas
atuantes na politica voltada aos bens patrimoniais em geral, incluindo os objetos de museu
e sua musealidade. Esse parece ser um ponto pacifico tanto no campo da Antropologia
como na Nova Museologia.

Entretanto, tais discussdes conduzem aos dilemas e desafios sobre como viabilizar
e qualificar a participacgdo social em processos de patrimonializacdo e/ou musealizacao.
Seguindo a regra em normativas e regulamentacdes de politicas pablicas, o decreto que
institui a Politica de Patriménio Cultural Material explicita essa tendéncia da participacao
social — ou mesmo a impde como exigéncia nas instru¢cdes de tombamento —, mas nédo
aponta procedimentos ou instrumentos para viabiliza-la. Em meu entendimento, trata-se
de um desafio de ordem metodoldgica e é nesse aspecto que o campo da Antropologia
apresenta contribuicdes especificas. Isso serd explorado mais adiante, por ora basta
informar que se tratou de qualificar minha prépria atuagdo como técnico da instrucéo de

tombamento da Colegéo Perseveranca.
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Etica e técnica

A proposta de produzir uma etnografia de um processo de patrimonializacao e,
pari passu, qualificar tecnicamente minha atuacdo profissional nesse mesmo processo
necessariamente conduz a dilemas de ordem ética. N&o se tratou exatamente do
engajamento politico derivado de prévio trabalho de campo, tal qual muitos exemplos de
antropologos/as que por anos, as vezes décadas, se dedicam ao trabalho e convivio com
uma mesma comunidade. Entretanto, a Antropologia brasileira apresenta conjunto
bastante solido de reflexdes sobre a atuagdo de antropdlogos/as para além do campo
académica e creio que tais reflexdes podem contribuir com a presente proposta.

Como ja destacado, os processos e acdes da politica patrimonial brasileira
transcorrem no ambito dos direitos assegurados pela Constituicdo Federal (CF) de 1988.
O artigo 215 institui que o Estado deve garantir a todos o exercicio dos direitos culturais
e 0 acesso as fontes da cultura nacional, além de apoiar e incentivar a valorizagdo e
difusdo das manifestac6es culturais. O paragrafo 1° do referido artigo reza que: “O Estado
protegera as manifestacfes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de
outros grupos participantes do processo civilizatorio nacional.” (BRASIL, 1988). Por
certo, a efetivacdo dos direitos culturais e a protecdo das referidas manifestacOes
populares mais raramente levam a judicializacGes, em comparacdo as demandas por
demarcacao territorial. Porém, discussdes acerca do campo do Direito também afetam a
politica patrimonial e contribuiram com as reflexGes éticas necessarias a empreitada
desenvolvida.

De forma mais ampla, a garantia dos direitos difusos e coletivos no Brasil encontra
um ponto de inflexdo a partir da CF de 1988. Em relacdo aos povos indigenas, o Capitulo
VIl da CF reconhece as condicbGes legais e socioldgicas indispensaveis a sua
sobrevivéncia, incluindo o direito fundamental sobre as terras tradicionalmente ocupadas.
Todavia, logo nos anos subsequentes a promulgacdo da Carta Magna a efetivacdo desse
direito encontrava resisténcias e compreendia choques de interesses canalizados aos
tribunais (LUZ; SILVA; HELM, 1994, p. 14). Mais recentemente parece ter ocorrido uma
intensificacdo na judicializacdo dos processos de demarcacdo territorial. Condicao
semelhante pode ser verificada em relagdo as terras ocupadas por comunidades
quilombolas cuja propriedade foi reconhecida pelo artigo 68 do Ato das Disposi¢des

Constitucionais Transitérias.
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Os laudos antropoldgicos requisitados nesses processos administrativos e judiciais
compreendem principalmente trés tipos: demarcacdo territorial, identificacdo étnica e
licenciamento ambiental (LEITE, 2005). Antropdlogas/os também sdo mobilizadas/os em
processos criminais envolvendo indigenas (BECKER; SOUZA; OLIVEIRA, 2013).
Além disso, o ambito das politicas patrimoniais se configura em uma éarea de atuacao
possivel para antrop6logas/os. O Protocolo de Brasilia (ABA, 2015) inclui a realizagdo
de Inventarios de Referéncias Culturais entre as possibilidades de elaboracédo de laudos e
relatorios antropolégicos.

Cabe destacar que ao tratar do campo do Direito ndo nos deparamos apenas como
um tipo especifico de Ciéncia Social aplicada, mas também com a méaquina da Justica que
se constitui em “um dos mais importantes condicionadores do comportamento coletivo
em nosso pais.” (SANTOS, 1994, p. 19). Neste sentido, a efetivagao dos direitos culturais
impde aos técnicos da politica patrimonial formas de conduta que permitem paralelos
com a atuacdo técnica nos processos judiciais. Em meu entendimento, debates e
discussdes acerca da ‘“‘autenticidade” e “originalidade” (ou ndo) de determinada
manifestacdo cultural — incluindo edificacdes e demais bens materiais — implicam nas

reflexdes sobre a nogéo de verdade. De acordo com Michel Foucault (1998, p. 12):

Cada sociedade tem seu regime de verdade, sua ‘politica geral’ de verdade: isto
é, os tipos de discurso que ela acolhe e faz funcionar como os enunciados
verdadeiros ou falsos, a maneira como se sanciona uns e outros; as técnicas e 0s
procedimentos que sdo valorizados para a obtencdo da verdade; o estatuto
daqueles que tém o encargo de dizer o que funciona como verdadeiro.

No ambito da maquina da Justica, o suposto comprometimento com a verdade dos
fatos imporia a juizes/as o principio da neutralidade, contudo, este ja foi em grande
medida problematizado pelo préprio campo do Direito, evidenciando que um/a juiz/a é
habitado/a por condicionantes ideoldgicos que geram tendenciosidades pessoais. Em

decorréncia, a distin¢do entre neutralidade e imparcialidade torna-se crucial:

Embora os juizes ndo sejam neutros, a ética da magistratura e a propria lei Ihes
impGem o dever da imparcialidade. A ndo neutralidade — os preconceitos, as
preferéncias — tem a ver com as inclina¢@es gerais do magistrado. Mas diante de
um caso concreto ele tem o dever objetivo de dar a ambas as ‘partes’ um
tratamento igual em juizo. Ele ndo pode, para atender a sua preferéncia de classe,
ou inclinagdo pessoal, privar um dos litigantes do direito de apresentar uma
prova, ndo deve dividir desigualmente as chances de manifestacdo dos litigantes
no processo. Enfim, ele estd adstrito a ndo ser ‘parcial’, no sentido etimolédgico
de assumir subjetivamente a fun¢do de ‘parte’, em vez da de juiz. (SANTOS,
1994, p. 21).

Em dltima instancia, a desconstrucdo da nocdo de verdade absoluta evidencia a
impossibilidade de qualquer atuacdo plenamente neutra, porem, o principio da

imparcialidade impde o dever objetivo do tratamento justo as partes em juizo. A
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parcialidade flagrante de um/a juiz/a em determinado julgamento pode implicar na sua
suspeicdo. Na condicdo de perita/o, este principio também recai sobre antropélogas/os e,
no Brasil, vem sendo utilizado para descredibilizar sua atuagéo profissional, configurando
0 que se pode chamar de paradoxo da suspeicdo. Como ressaltou Jodo Dal Poz Neto
(1994), as proprias premissas da observagdo antropoldgica que conferem a condicéo de
especialista a um/a antropélogo/a perito/a sdo mobilizadas como provas de sua suspeicao.

Em demandas judiciais semelhantes na Australia, pelo menos desde o inicio da
década de 2000 juizes/as tém rechacado o argumento da suspeicdo de peritas/os
antropologas/os, ratificando que a proximidade com o povo ou grupo parte do litigio ndo
necessariamente afeta seu julgamento profissional (ALMEIDA, 2015). Voltando ao
Brasil, Deborah Duprat — Coordenadora da 6 Camara do Ministério Publico Federal —,
ao ser indagada sobre o paradoxo da suspeicdo, reconheceu que isso se deve a uma
incompreensdo da “questdo étnico-cultural” e da préopria antropologia no Judiciario
brasileiro (DUPRAT, 2015, p. 18).

Creio ser inequivoco que a superacdo do paradoxo da suspeicdo passa pela
complementacdo na formacéo e reciclagem dos/as operadores/as do Direito em relacdo
as especificidades tedrico-metodolégicas do campo da Antropologia e em relagdo a
compreensdo mais acurada dos direitos coletivos assegurados pela CF de 1988. Todavia,
entendo que no proprio campo da Antropologia observa-se crescente refinamento
conceitual acerca da atuacao profissional em laudos, pericias e consultorias. E neste
sentido creio que tal refinamento extrapola a esfera dos processos administrativos e
judiciais de demarcacao territorial, reconhecimento étnico e licenciamento ambiental e se
estende aos processos e acdes em geral desenvolvidos no @mbito das politicas pablicas,
incluindo a politica patrimonial.

Pois bem, talvez a maior desilusdo para um/a profissional seja constatar que o
produto de seu trabalho simplesmente foi engavetado. Esta inquietagdo esteve presente
na consultaria que Pedro Nascimento (2017) realizou para o Ministério do
Desenvolvimento Social e Combate a Fome (MDS), a partir da qual este ultimo almejava
“acessar” e “ouvir” as pessoas beneficiadas pelo Programa Fome Zero. No processo de
pesquisa e na interlocucdo com a equipe da pasta, Nascimento (2017, p. 180)
compreendeu que o objetivo final da pesquisa era alcancar as instancias superiores da

gestdo do Programa e que, para tanto, precisava efetivamente apresentar soluces:

Ao mesmo tempo isso ndo quer dizer que a atuagdo de um antropélogo em uma
situacdo similar deva se restringir a uma eterna problematizacdo — as pessoas
esperavam de mim sugestdes concretas; resultados que pudessem ser usados para
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melhorar a comunicacdo. Eu levava isso a sério e me preocupava desde o
primeiro momento com o que poderia efetivamente contribuir.

Penso de forma semelhante e compreendo este aspecto como o principal
diferencial entre a pesquisa académica stricto sensu e a atuacao técnica em consultorias
ou politicas publicas. No Brasil, as discussées em torno da atuacdo de antropdlogos/as
fora da academia se distanciam da chamada “antropologia aplicada” cuja associagdo com
o colonialismo conferia-lhe um carater puramente pratico e pouco fundamentado
teoricamente. Trata-se, ao contrario, de uma modalidade de antropologia voltada nao
apenas para a busca de conhecimento sobre seu objeto de estudo, mas sobretudo
comprometida com a vida dos sujeitos da pesquisa (OLIVEIRA, 2004).

A partir do relacionamento de Curt Nimuendaji com indigenas Tikuna, Jodo
Pacheco de Oliveira (2013) evidenciou o comprometimento “quase inevitavel” do/a
etnografo/a com processos sociais e politicos que afetam seus/as interlocutores/as.
Refletindo sobre suas préprias experiéncias enquanto etnélogo, porém ainda marcadas
por sua prévia atuacdo como técnico do Servico de Protecdo ao indio (SPI), Roberto
Cardoso de Oliveira (2004, pp. 28-29) aponta a “ética discursiva” como a postura tedrica

mais adequada para a atuacdo mediadora de antropdlogas/os:

E em termos de uma ética discursiva, ha de se firmar a ideia de que tal
intermediacdo s6 se fara por meio da participacdo do pesquisador no didlogo
entre as partes: a sociedade nacional comprometida com principios universais,
jaque ela ¢ membro da ONU, e firmou os instrumentos juridicos elaborados pela
maioria dos estados-nacionais; e as sociedades indigenas, presas as suas
particularidades, seus habitos tradicionais, responsaveis por seu estar no mundo.

Importante ressaltar que a intermediacao ética proposta por Oliveira — na medida
em que supera a objetividade absoluta e a decorrente obsessdo pela neutralidade — chama
a/o antropdloga/o a ndo mais se esconder no “relativismo absenteista”, mas ao mesmo
tempo se “valer da capacidade reflexiva de nossa disciplina” (OLIVEIRA, 2004, p. 31,
grifo meu). Citando um conflito especifico ocorrido em 1959 numa comunidade indigena
na regido fronteirica com o Peru, envolvendo também o encarregado do Posto Indigena,
o autor ressalta que “o conhecimento da cultura indigena, alcancado pela pesquisa
etnogréfica, [foi tomado] como um meio de impedir que uma a¢do pensada no interior da
logica do sistema nacional fosse utilizada sem nenhuma consideracdo as tradi¢Oes
tilkuna.” (OLIVEIRA, 2004, p. 30, grifo meu).

Entendo que a reflexdo de Roberto Cardoso de Oliveira toca nos dois pontos-
chaves da atuacdo antropologica em pericias, consultorias e na gestdo de politicas
publicas, a saber: a fundamentacdo tedrica e conceitual da disciplina e a pratica

etnogréfica. Portanto, trata-se do compromisso ético de mediag&o e interlocucdo com os
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sujeitos da pesquisa e que deve fundamentar-se na base conceitual do campo da
Antropologia e no conhecimento gerado pela pratica etnogréfica.

Como tratado acima, a interface entre os campos do Direito e da Antropologia nas
pericias implica a problematizacdo da nocdo de verdade absoluta. Neste sentido, é
necessario tomar em consideracdo os regimes de verdade para compreender que o Direito,
assim como o campo da Antropologia, também é uma ciéncia moral fundamentada em

procedimentos hermenéuticos:

Para estabelecer a verdade, antrop6logos e juizes aplicam métodos
hermenéuticos, pelos quais confrontam fatos e afirmaces, assim como realizam
a exegese de documentos, contextualizando-os e comparando-os, de modo a
estabelecer a positividade de cada depoimento ouvido. E pela analise da
consisténcia logica e da verificacdo empirica que chegam aos resultados de sua
investigacdo. (OLIVEIRA, 2012, pp. 139-40).

A consideracdo dos regimes de verdade evidencia a impossibilidade de qualquer
posicao absolutamente neutra e objetiva. Por outro lado, deve-se atentar para 0s equivocos
do “relativismo absenteista” e, conjuntamente, rechacar a suspeita de que o trabalho
antropoldgico seja demasiado subjetivo e suas conclusBes parciais e varidveis. Neste

aspecto especifico torna-se fundamental a distingdo entre verdade e veracidade:

O dever de veracidade, que é um atributo subjetivo, ndo implica ser verdadeiro,
0 que supBe uma objetividade Unica (ha prética, impossivel ou quase). A
probidade cientifica inclui o dever de veracidade e obriga moralmente o cientista
a observar com lealdade as regras da demonstracao cientifica. (SANTOS, 1994,
p. 24, grifo meu)

Luis Roberto Cardoso de Oliveira (2010, p. 25, grifo meu) — mesmo optando por
utilizar o termo verdade, mas evidentemente se aproximando da nogédo de veracidade —
aborda um dos compromissos necessarios a elaboragao de “laudos éticos™: “compromisso
com a verdade — ndo uma verdade absoluta, mas a verdade da maneira como ela é
construida na nossa disciplina, ou seja, uma verdade baseada em pesquisa empirica, a
luz dos critérios de validacdo da interpretacdo antropologica.” De forma geral, os
autores citados ressaltam que a atuacdo de antrop6logos/as fora da academia deve ter por
base a fundamentacdo tedrica e empirica do campo da Antropologia. Em meu
entendimento, isso € igualmente valido para a producédo de laudos periciais como também
para a gestdo de politicas publicas em geral, entre as quais a politica patrimonial.

Ressalto ainda que a atuacdo de antropdlogas/os junto a politica patrimonial exige
0 segundo principio de ordem ética que Luis Roberto Cardoso de Oliveira (2010, pp. 35-
36) explicitou a partir das pericias: “o compromisso que estabelecemos com o0s sujeitos
da pesquisa, o que implica, além do respeito, a preocupacao em ndo prejudicar os direitos

e os interesses legitimos dos atores ou do grupo pesquisado.” Trata-se do compromisso
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com as vidas dos sujeitos da pesquisa e, neste sentido, a atuacdo de antropologas/os
“instrumentaliza os meios de consecugdo de direitos.” (BECKER, 2005, p. 258). A meu
juizo, na politica patrimonial brasileira a atuagcdo antropoldgica exige 0 mesmo principio
ético derivado da preocupacdo com os direitos culturais assegurados pela Constituicdo
Federal.

Entendo que na gestdo da politica patrimonial, como de resto nas politicas
publicas em geral, antropdlogos/as devem manter o compromisso profissional de buscar
0 mesmo tipo de fundamentacdo técnica exigida na elaboracdo de laudos periciais ou
outros tipos de consultoria. Sua atuacdo deve pautar-se por principios éticos que decorrem
das bases conceituais e metodoldgicas do campo da Antropologia e da atencdo aos direitos
coletivos constitucionais assegurados aos grupos e/ou comunidades com os/as quais
trabalha. A viabilizacdo de espacos de interlocucdo € um tipo de acao prépria do métier
antropologico que instituicdes como o IPHAN ainda carecem. Portanto, como
argumentado ao longo da presente dissertacdo, em meu entendimento antropo6logos/as
podem contribuir com as mais distintas areas de atuacéo da politica patrimonial brasileira,
para além da atuacdo especifica no ambito dos bens registrados como Patriménio
Imaterial. Neste sentido, a atuagdo de antrop6logos/as na politica patrimonial brasileira
pode ser extremamente relevante principalmente pela mobilizacdo do instrumental
tedrico-metodoldgico do campo da Antropologia visando o estabelecimento de
mecanismos de mediacdo, interlocucdo, mobilizacdo e participacao social nos processos

de acautelamento, de preservacgéo ou salvaguarda, nos projetos de intervencéo urbana etc.

Campo e método

Diante da proposta de desenvolver uma pesquisa articulada a minha atuacdo
profissional, reflexdes sobre minha posicionalidade em campo se revelaram
fundamentais. Antes disso, porém, a propria definicdo do campo de pesquisa tornou-se
bastante desafiadora, considerando as especificidades da proposicdo. Inicialmente,
vislumbrei a necessidade de se configurar junto a instrucdo de tombamento algum tipo de
“Instancia representativa” dos povos de terreiro de Alagoas. Como desenvolvido mais
adiante, isso logo se revelou invidvel e a proposta de uma instancia representativa se

transmutou na constituicdo de um Grupo de Trabalho (GT).
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O GT para o tombamento da Colecdo Perseveranga conformou uma esfera central
e estratégica para mediar e articular a interlocucdo na instrucdo de tombamento néo
apenas nas suas reunides propriamente ditas, mas ao longo de todo o processo para sua
constitui¢do. Entretanto, diversas outras acfes se somaram ao processo mais amplo de
mobilizacdo em torno do tombamento. Além disso — como de praxe em um processo de
mediac&o e interlocucdo que se propde colaborativo e compartilhado — opiniGes, posicdes,
contribuicdes e sugestbes das/os participantes do GT direcionaram 0 processo para
caminhos e alternativas que eu ndo vislumbrara inicialmente. Concebo o conjunto destas
acoes de mediacéo e interlocugdo como o “campo” da pesquisa aqui apresentada.

A constituicdo do GT, suas ag¢des e proposi¢cdes — bem como as demais agoes de
mobilizacdo em torno da instrucdo de tombamento — serdo abordas no capitulo I1lI,
momento no qual apresento e discuto especificamente a pratica etnografica junto ao
processo de patrimonializacdo. Para os propdsitos introdutdrios desse primeiro capitulo,
creio que uma apresentacdo sucinta do campo de pesquisa permite explorar os desafios
de minha insercdo e posicionalidade em campo e delimitar minhas estratégicas
metodoldgicas.

Como ressaltado até aqui, o desafio da empreitada compreende ndo apenas o
desenvolvimento de uma pesquisa colaborativa, mas também de um processo de
interlocucdo simétrica na instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca. As
discussGes em torno de uma antropologia simétrica implicam em reflexdes acerca da
dualidade NOs/Outros. Bruno Latour (1997, p. 18), ao elaborar sua etnografia do
laboratério em fins da década de 1970, afirmou que a antropologia ainda apresentava
dificuldades para abordar o “centro” do Ocidente e que 0s poucos estudos etnologicos
que haviam se voltado as “nossas sociedades” enfocaram aquilo que havia de mais
parecido com os campos tradicionais: “as artes e tradigdes populares, a bruxaria, as
representacdes simbolicas, os camponeses, os marginais de todos os tipos, os guetos.” Em
sua proposicao simétrica, Latour buscou produzir uma etnografia do laboratério com a
mesma “audécia” que anteriormente desenvolvera seus estudos em Africa, tomando os
cientistas como uma “tribo exotica”.

Mais de dez anos depois encontramos 0 posicionamento de Bruno Latour (2019,
p. 126) reforcado em Jamais Fomos Modernos: ensaio de antropologia simétrica.
Propondo a superacdo dos dois Grandes Divisores forjados pelos modernos — a Grande

Divisdo interna entre humanos (sociedade/cultura) e ndo-humanos (natureza) e a Grande
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Divisdo externa entre Nés (ocidentais) e os Outros (exo6ticos) — o autor questionou a

“timidez” com qual a antropologia se volta a0 mundo moderno:

Primeiro, [a Antropologia] acredita que sé pode aplicar seus métodos quando 0s
ocidentais confundem os signos e as coisas da mesma forma que o pensamento
selvagem o faz. Ela ird buscar, entdo, aquilo que mais se assemelha a seus
terrenos tradicionais, da forma como a Grande Divisdo os definiu. E bem
verdade que foi preciso sacrificar o exotismo, mas o preco a pagar é aceitavel,
uma vez que ela mantém sua distancia critica ao estudar apenas as margens, as
fraturas, e tudo aquilo que esta para além da racionalidade.

Ainda que seja possivel impor ressalvas a esse ponto especifico do pensamento
do autor, frisando o potencial heuristico do estudo das “margens” ou “fraturas” das
sociedades contemporaneas, creio que de forma geral é necessério reconhecer e encarar
as dificuldades do campo da Antropologia resultantes da dualidade N6s/Outros.” Nas
palavras de Latour (2019, p. 125), o foco nas margens da “nossa sociedade” decorre da
Grande Divisdo exterior a partir da qual “apenas nds diferenciamos de forma absoluta
entre a natureza e a cultura, entre a ciéncia e a sociedade, enquanto todos os outros, sejam
eles chineses ou amerindios, zandés ou barouyas, ndo podem separar de fato aquilo que €
conhecimento do que ¢ sociedade”.

A relacdo entre a antropologia e seus outros é bastante discutida e se desdobra
numa série de questdes tedricas estruturantes da pratica etnogréfica. Acerca de questdes
de ordem mais metodologica, Fabiene Gama (2016) cita a antropologia simétrica de
Latour ao refletir sobre formas outras de apresentacdo de dados etnograficos. Gama
(2016, p. 125) esclarece seu argumento em torno da produgdo de conhecimento
antropolégico a partir de uma relacdo igualitaria, desdobrando a perspectiva de Latour
para afirmar uma condicdo de interlocucdo simétrica entre pesquisadora e suas
interlocutoras: “eu ndo era apenas entrevistadora nos encontros, mas também a
entrevistada.”

Entendo que uma interlocucdo simétrica é ndo apenas desejavel como
absolutamente necessaria em uma etnografia, mesmo nas que ainda buscam etnografar
“outros”. Nestes casos, torna-se relevante propor e desenvolver estudos com outros, e ndo
sobre outros, e concebé-los como sujeitos da pesquisa ao invés de inertes objetos de
pesquisa. Entretanto, minha proposi¢cdo caminha em outra dire¢cdo. N&o proponho uma

pesquisa cujo campo da etnografia possa ser delimitado a partir de um recorte étnico ou

" De fato, Bruno Latour reconhece o potencial € a fertilidade investigativa de objetos nos quais “a questdo
da natureza ainda ndo se encontra colocada” (LATOUR, 2019, p. 126). O que o autor defende ¢ que a
antropologia ndo deve se limitar a essa “marginalidade” e adentrar temas e objetos “centrais” das sociedades
modernas (N6s), da mesma forma que o faz em relagdo aos Outros.
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uma comunidade especifica; diferentemente, tomo um processo como meu objeto de
pesquisa. Este processo compreende diversos agentes, desde técnicos/as do IPHAN (entre
os/as quais me incluo), religiosos/as, membros de representacdes diversas, 0S proprios
objetos religiosos que compdem a Colecdo Perseveranca, o IHGAL, procedimentos e
sistemas burocraticos etc.

Em principio, no processo de interlocucdo simétrica busco dirimir qualquer
divisdo entre Nos/Outros ou algo que o valha, contudo, ha posicdes distintas ocupadas
por agentes diversos/as e € necessario refletir sobre tais posicdes. Nessa construcédo
conjunta e colaborativa, almejo neutralizar argumentos de autoridade supostamente
baseada em formac&o técnica e, em decorréncia, penso ser necessario compreender 0s
enunciados a partir do lugar do qual emanam. Ou seja, entendo que uma interlocucédo
simétrica rechaca qualquer hierarquia entre os lugares de fala, mas ndo implica em dilui-
los. Ao contrério, a simetria resulta justamente da consideracédo e do respeito aos distintos
lugares de fala ao longo do processo de interlocucéo.

Como técnico do IPHAN-AL, no caso da Colecdo Perseveranca trabalho mais
especificamente com a contextualizacdo histdrica do Quebra de Xangd e com a mediacéo
e a interlocucdo necessarias para efetivar a participacdo social na instrucdo de
tombamento. Neste sentido, sou participante do processo que pretendo etnografar,
ocupando uma posicdo especifica e bem definida: como agente pablico sou também um
mediador do processo, porém ndo como protagonista na explicitacdo dos valores e da
significacdo cultural da Colecdo. Conforme ja ressaltado, a participagdo social impde que
tal explicitagdo decorra do protagonismo de integrantes de casas religiosas de Alagoas
participantes do processo de tombamento. Com efeito, entendo que o processo de
interlocucdo simétrica deve transcorrer de forma participativa e, enquanto tal, reflexdes
sobre praticas etnograficas participativas podem ser de grande valia.

A essa altura creio que o/a leitor/a pode estar com algumas duvidas acerca das
delimitacBes entre a interlocucdo no processo de tombamento e a pratica etnogréafica
desenvolvida. Preciso reconhecer que este tipo de davida me acompanhou ao longo de
praticamente toda a empreitada, mas atualmente penso poder definir as coisas com maior
clareza.

Em linhas gerais, até aqui busquei delinear o processo de mediacdo e interlocucao
que entendo como o campo da pratica etnografica. Também ressaltei minha
posicionalidade em campo enquanto técnico participante do processo que pretendo

etnografar, ocupando uma posi¢cdo como agente publico mediador do processo. Pensando
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no desenvolvimento da pratica etnografica propriamente dita, e em suas estratégias
metodoldgicas, acredito que € possivel converter tal posicdo em um aspecto proficuo na
medida em que, enquanto técnico, ocupo um lugar que me permite observar elementos
bastante sensiveis do processo de mediacgéo e interlocucao para tombamento da Colecéo
Perseveranca. De forma mais geral, creio que a partir desse caso especifico posso tecer
especulacdes e cotejar a interface entre a politica patrimonial brasileira e grupos sociais
ou comunidades que tém suas referéncias culturais reconhecidas como Patrimonio
Cultural do Brasil.

Como jé destacado, até o presente momento o Grupo de Trabalho constitui o locus
de interlocucdo de integrantes de casas religiosas e demais institui¢fes junto a instrucéo
de tombamento, a partir do qual uma série de outras acdes foi organizada e desenvolvida.
Contudo, como tratado no capitulo 11, logo se tornou evidente que a mobilizacdo dos
povos de Axé em torno do Quebra de Xangd de 1912 possui uma longa trajetéria. Em
decorréncia disso, inclui o rastreamento e a qualificacdo dessa trajetoria de mobilizacéo
entre os objetivos da pesquisa. Para tanto, busquei identificar agentes que atuaram nessa
mobilizacdo e propus a realizacdo de entrevistas e a coleta de depoimentos. Nesse caso,
lancei méo de entrevistas compreensivas orientadas para a apreensao de informacoes
qualitativas e com profundidade, direcionadas para publico mais restrito e especifico
(atuantes nessa trajetéria de mobilizacdo), e almejando estabelecer um processo de
interpretacdo conjunta entre entrevistador e entrevistados/as (KAUFMANN, 2013).

Também busquei apreender a compreensao de agentes especificos integrantes do
Grupo de Trabalho acerca do processo de interlocucdo junto a instrucdo de tombamento.
O objetivo aqui foi depreender, a partir de seus enunciados no GT, posicGes e expectativas
em torno do tombamento da Colecédo Perseveranca. A proposta inicial do GT, os convites,
as apresentacfes e memorias dos encontros e seus registros fotograficos também foram
mobilizados nas descricdes.

Pois bem, com o arrefecimento da pandemia de COVID-19 gradualmente foi
possivel retomar as acdes presenciais. No entanto, 0 aumento dos contatos e reunides em
formato remoto parece se consolidar como alternativa, principalmente devido aos seus
aspectos positivos como a possibilidade de realizacdo de reunides com pessoas que se
encontram a quilémetros de distancia umas das outras. Considerando este cenario, é
possivel que estejamos caminhando em direcdo a processos hibridos de mediacdo e
interlocucdo, compreendendo contatos presenciais e remotos num mesmo Processo e

definidos de acordo com as especificidades de cada caso. De fato, o Grupo de Trabalho
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para 0 Tombamento da Cole¢do Perseveranga criou um grupo de WhatsApp que se
revelou central para a articulagdo e integrou o campo da prética etnografica.

Conforme ja destacado, acredito que € possivel converter minha posicdo no
processo em um aspecto proficuo para a etnografia. Neste sentido, as discussées em torno
das potencialidades da autoetnografia podem ser relevantes na medida em que
compreendem reflexGes acerca do distanciamento entre etndgrafa/o e suas/seus
interlocutoras/es. Em verdade, a perspectiva autoetnografica estreita ou mesmo borra esse
distanciamento. Em seu classico estudo sobre a bruxaria na regido do Bocage, Franca,
Favret-Saada (2005, p. 159) enfatiza que seu dispositivo metodoldgico ndo foi a
observagao participante e destaca ter sido “pega” pela feiticaria, afirmando que “estava
dentro dela” e que “ocupar tal lugar no sistema da feitigaria ndo me informa nada sobre
os afetos do outro; ocupar tal lugar afeta-me, quer dizer, mobiliza ou modifica meu
proprio estoque de imagens, sem contudo instruir-me sobre aquele dos meus parceiros.”

Entendo essa ponderacdo como extremamente relevante. Ao longo de todo o
processo venho produzindo anota¢des no formato de caderno de campo. Essa estratégia
metodoldgica revela-se fundamental em uma pesquisa como a aqui apresentada; além
disso, o caderno ou diédrio de campo é uma ferramenta amplamente utilizada em
etnografias. Contudo, entendo que minhas anota¢des ndo informam muita coisa sobre a
atuacdo de outros agentes, mas antes revelam minhas proprias impressdes sobre o
processo. No capitulo Il apresento minhas impressées sobre o processo de mediacao e
interlocucdo propriamente dito, no qual a estratégia de realizar anota¢es no formato de
caderno de campo mostrou-se o principal recurso metodoldgico da préatica etnogréfica.
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CAPITULO 1

Narrativas

Foram as referidas pecas incorporadas, assim, ao patrimonio do
Instituto Historico e Geografico de Alagoas
Abelardo Duarte

A0 posso que a instrucdo de tombamento avangou, me deparei com uma série de
perspectivas sobre a relevancia da Colecdo Perseveranca, incluindo sua trajetoria
enguanto colecdo museal que se iniciou muito antes do processo de reconhecimento junto
ao IPHAN. Essa compreenséo foi sendo amadurecida ao longo do processo de pesquisa,
principalmente a partir de algumas discusses especificas e da interlocu¢cdo com
religiosos/as. Inicialmente, considerei as reflexfes que ressaltam a importancia da
trajetdria das pecas enguanto colecdo museal. A partir disso, um dos objetivos especificos
da pesquisa passou a ser o de apreender e cotejar as narrativas produzidas sobre as pecas
em momentos-chave de sua trajetoria. E este objetivo que busquei desenvolver no
presente capitulo.

No calor dos ataques de 1912, as pecas roubadas foram conduzidas a0 museu da
Sociedade Perseveranca e Auxilio dos Caixeiros de Maceid. Posteriormente, em 1950,
foram transferidas para o museu do IHGAL onde se encontram até o presente momento.
Duas décadas apos a transferéncia, o Instituto produziu o Catalogo llustrado da Colecdo
Perseveranca, de autoria de Abelardo Duarte (1974); na década seguinte, Raul Lody
(1985) publicou o livro Colecéo Perseveranca: um documento do Xango alagoano. Estas
publicagdes sdo chamadas de “catalogos” e se constituiram em verdadeiras referéncias
para estudos posteriores e para a exposicdo das pecas. Incluo ainda minhas proprias
impressdes sobre a atual exposicdo da Colecdo Perseveranca no museu do IHGAL,
valendo-me de anotacdes em campo e relatos de meu caderno de campo produzidos a
partir de 4 visitas a instituicdo no periodo entre janeiro de 2020 e dezembro de 2022.

Em principio, nestes momentos-chave da trajetoria da Colecdo Perseveranca
foram produzidas narrativas distintas acerca dos objetos sagrados e das religides de matriz
africana em Alagoas. Ndo obstante, problematizo se é possivel caracterizar rupturas
efetivas entre as narrativas ou se, eventualmente, continuidades podem ser identificadas.

Considerando este questionamento, sigo a indicacdo de Geoge Stocking (1985, p. 04) de
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gue os objetos revelam ndo apenas o passado do qual foram arrancados, mas também
aqueles passados que os exibiram enquanto cole¢do: “This is even more the case
inasmuch as the objects viewed by museum observers are survivals not only of the past
from which collection wrench them, but from those later pasts into which any given act
of exhibition has placed them.”® Neste sentido, proponho cotejar a trajetéria da Colegéo
Perseverangca como parte da biografia dos objetos que a compdem, na qual a questdo
dramatica reside nas incertezas de sua valoragéo e de sua identidade (KOPYTOFF, 2008).

Inspirado em apontamentos de Jodo Pacheco de Oliveira e Rita de Cassia Melo
Santos (2019, p. 09), nesses momentos-chave almejei cotejar os “modos de exposigdo”
da religiosidade de matriz africana em Alagoas a partir das narrativas articuladas as
instituicGes que atuaram e ainda atuam na constituicdo da Perseveranca enquanto colecao

museal.

O Quebra de Xangd e o museu da Sociedade Perseveranca e Auxilio

Logo que cheguei em Alagoas e me deparei com o caso da Colecéo Perseveranca,
minha formacéo em Histdria me levou aos arquivos. Articulado a leitura dos estudos de
Ulisses Neves Rafael (2004), busquei fontes documentais visando compreender o proprio
Quebra de 1912 que culminou na alocacdo dos objetos no museu da Sociedade
Perseveranca e Auxilio dos Caixeiros de Maceio.

Apos os ataques, as pecas foram conduzidas ao museu da Sociedade Perseveranca
e Auxilio dos Caixeiros de Macei0, instituicdo vinculada ao grupo politico que enredou
0s ataques aos terreiros. No interior da narrativa produzida pelos algozes, 0s objetos
religiosos foram descritos pela imprensa local que apoiou os ataques, dentre uma
infinidade de outros termos racistas e pejorativos, como uma “alluviao de bugingangas”
em sua “fealdade de obra mal acabada”.’

Nas reportagens do Jornal de Alagoas abundam referéncias que buscavam associar
0s terreiros aos crimes contra a satde publica tipificados no Cddigo Penal de 1890. Em
relacdo ao Quebra de Xang6 propriamente dito, principalmente a série de noticias

Bruxaria é mobilizada como fonte documental dos estudos historiograficos e

8 “Este ¢ ainda mais o caso na medida em que os objetos vistos pelos observadores do museu sdo
sobrevivéncias ndo apenas do passado do qual a colecdo os arranca, mas também daqueles passados
posteriores nos quais qualquer ato de exibigd@o os colocou.” Tradugao livre.

% Jornal de Alagoas, 07/02/1912, p. 01. Todas as edi¢cGes do Jornal de Alagoas citadas ao longo do artigo
foram digitalizadas e disponibilizadas pelo Arquivo Publico de Alagoas.
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etnogréficos. Porém, nas demais noticias e se¢fes secundarias do periddico — como notas
publicas e anuncios — também é possivel identificar a elaboracdo de enunciados
articulados em torno da disputa entre as oligarquias locais. Tomando parte nestes
enunciados encontravam-se as principais organizacfes protagonistas desse momento no
qual os objetos foram arrancados do contexto religioso: a Liga dos Republicanos
Combatentes e a Sociedade Perseveranca e Auxilio.

No periodo das eleicGes de 1912, o Jornal de Alagoas vinculava-se a chapa de
oposicao do Partido Democrata encabecada por Clodoaldo da Fonseca e Fernandes Lima.
Seu proprietéario e diretor, Luiz Magalhées da Silveira, foi candidato a deputado federal
naquele pleito de 1912 pelo mesmo partido. Ou seja, ndo se constituia em um mero
veiculo de imprensa com posicdes e opinides alinhadas ideologicamente com o Partido
Democrata, mas antes de um verdadeiro instrumento de propaganda do grupo opositor a
Euclides Malta que explicitamente justificou, fomentou e celebrou os ataques aos
terreiros de Alagoas.

Cabe ressaltar que considerei as noticias, notas e anuncios do Jornal de Alagoas
enquanto “pedagos de significacdo” constituidos a partir de expectativas, posicdes e
representacdes especificas. Ou seja, ndo se trata de pdr a prova a veracidade ou ndo das
noticias e demais publicacBes, mas de compreendé-las enquanto “situacdes plenas de
significacdo, sendo nesse sentido mais relevante apreender como se produziram,
difundiram e repercutiram” (SCHWARCZ, 1987, pp. 15-16). Também néo se trata de
interpretar versdes diversas sobre um mesmo fato ou contexto. Enfoquei especificamente
o Jornal de Alagoas almejando depreender enunciados significativos para caracterizar e
contextualizar a narrativa forjada pelas principais organizacGes envolvidas nesse
momento de ruptura da ligacdo entre objetos sagrados e comunidades religiosas.

Pode-se identificar no periddico efetiva campanha contra religiosos/as e terreiros.
A edicdo de 27 de janeiro de 1912 estampa duas referéncias. De acordo com uma Queixa,
uma professora teria se deslocado a redag¢do do Jornal e afirmado que “por ter erguido um
viva ao coronel Clodoaldo da Fonseca, candidato [da oposicdo] do povo alagoano ao
cargo de governador, fora duramente insultada pela crila Maria da Cruz, que naquele
arrabalde so (sic) dé a pratica de bruxedo, etc.” Na sequéncia, o redator recomenda “a
valiente feiticeira ao ilustre sr. Tenente-coronel Fabricio de Mattos”.2® A edi¢do inclui

ainda a noticia Xangd na cadeia, a qual reportou a agdo repressiva da policia citada acima:

10 Jornal de Alagoas, 27/01/1912, p. 01.
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“Foi preso tras-ante hontem e recolhido & Detencdo uma quadrilha do célebre ‘chango’,
que funccionava na casa de um tal Anacleto & rua de Santo Antonio. A propaganda
politico-partidaria do periddico aparece em seguida: “E provavel que logo fossem
socorridos e soltos pelo seu irméo e correligionario sr. Euclides Malta, ex-governador
deste Estado.”!!

Ulisses Neves Rafael (2010, pp. 296-298) frisou a cautela necessaria ao se discutir
eventuais acdes policiais sobre os cultos em Alagoas e ressaltou “certa ambiguidade”
presente na relacdo destes com o poder publico. Fiando-se na noticia veiculada pelo Jornal
de Alagoas, a detengdo ocorrida “na casa de um tal Anacleto” configurou uma dessas
eventuais acOes policiais sobre os terreiros. Por outro lado, Yvonne Maggie (1986, p. 85)
ressaltou que a repressdo se inscreve na logica da crenca e isso inclui sua disseminacao
mais geral entre a populacdo. No caso do Quebra de Xangd € possivel verificar essa
inscricdo em diversos segmentos, para além da acdo repressiva institucionalizada.

Pois bem, um aspecto aparentemente mais sutil da campanha perpetrada pelo
Jornal de Alagoas contra os terreiros revela-se central na caracterizacdo da narrativa
forjada por opositores sobre religiosos/as. Trata-se da utilizacdo do jargdo higienista,
principalmente pela coluna Prato do Dia, caracterizando os ataques como uma “limpa” e
um “bello movimento de afastar para longe esses ‘noitibds’ agoureiros, perturbadores do
sossego publico! Vao-se ‘restos’ do Euclides e sua ‘raga’ diabolica!”'? Ou entdo: “Eram
restos, vestigios ainda dessas sombras negras, — azas de noitibds, — que turvavam a
limpidez do céo de Alagoas!”*3

Esse componente de desumanizacao por credo religioso tomava como pressuposto
a exotizagdo de religiosas/os em relagdo ao “povo” ou a “populagdo alagoana”, termos
frequentemente mobilizados pelo periddico. A partir disso creio ser possivel identificar o
Quebra de Xangd como aquele tipo de movimento iconoclasta que se volta a destruicao
de idolos, mas que se opde “a imagem a qual seus opositores aderem com mais forga.”
(LATOUR, 2008, p. 132). Ou seja, pode-se inferir que os objetos de terreiro foram
tomados como “troféus de guerra” na campanha contra um outro que, como tal, ndo
deveria fazer parte da “populagdo alagoana”. Em decorréncia — de forma semelhante ao
modo colonial de relagdo com “os outros” (OLIVEIRA; SANTOS, 2019, p. 20) —, 0sS

H1dem.

12 Jornal de Alagoas, 04/02/1912, p. 01. A coluna Prato do Dia, assinada por Joca Lima da Fonseca, contém
linguagem bastante sarcastica e chula contra Euclides Malta, religiosas/os, terreiros e objetos sagrados.

13 Jornal de Alagoas, 06/02/1912, p. 01.
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valores, crencas e modos de vida de religiosos/as permaneceram completamente ausentes
desse primeiro momento decisivo na constituicdo da Colecao Perseveranca.

Para 0s objetivos aqui propostos torna-se relevante ressaltar também a forma pela
qual os objetos sacros foram enunciados. N&o obstante a explicita abordagem racista e
pejorativa do periddico, creio ser possivel sugerir que certa ambiguidade em torno das
pecas se fazia presente desde o0 momento do Quebra. Anderson Almeida (2019, pp. 93-
94) levantou o questionamento acerca dos motivos pelos quais parte das mesmas foi
preservada e enfatiza que “estas pecas foram salvas durante as invasées com o intuito de
manterem viva a memoria do grupo miliciano” e como prova de que Malta frequentava
os terreiros. Em meu entendimento, esse foi o caso em relagdo aos ataques propriamente
ditos, entretanto, as entrelinhas do Jornal de Alagoas revelam ambiguidades no discurso
posterior de seus algozes sobre os objetos roubados.

A noticia Bruxaria de 7 de fevereiro de 1912 afirma: “Ante-hontem fomos
completar as nossas informag¢des na exposi¢do que se fez na sede da ‘Liga dos
Republicanos Combatentes’.”** Tal complementagdo seria relativa a suposta incursdo
feita por um integrante do periodico, reportada na edicdo do dia anterior, a uma “dessas
casas de bruxaria, na tarde de 1° de fevereiro, momentos antes se ser invadida pelo
populacho sequioso.”*® Cumpre ressaltar a descricdo ligeiramente mais informativa das
noticias de 06 e 07 de fevereiro, a primeira mencionando a suposta incursdo a uma casa
de culto e a segunda a partir de uma visita a exposicao das pecas na sede da Liga. Mesmo
em meio a uma abordagem depreciativa e racista, a menc¢do a “completar as nossas
informacgdes na exposi¢cdo”, ainda que irdnica, implicou em reconhecer que os objetos
poderiam instruir e complementar a reportagem anterior do jornal.

A sequéncia da noticia de 07 de fevereiro ressalta que a “sala da ‘Liga’ estava
transformada em museu e tinha o aspecto alegre de um presepe em noite de Natal. Tudo
muito bem arrumado (...)”. Entendo que a utilizagdo do termo “museu” — mais uma vez
em tom irdnico — corrobora a ambiguidade e talvez reflita as proprias contradi¢cdes
implicadas pela perspectiva colonial dos museus enciclopédicos. Ademais, a noticia
menciona uma descri¢ao das pegas supostamente realizada por um religioso: “Um ‘filho

de santo’, desses muitos que ali foram contemplar os preciosos despojos, tudo explicou e

14 Jornal de Alagoas, 07/02/1912, p. 01.
5Jornal de Alagoas, 06/02/1912, p. 01. Cabe destacar que, a meu juizo, este trecho revela a articulagio
mais ampla e premeditada para os ataques, para além da acdo da Liga dos Republicanos Combatentes.
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a ‘Liga’ fez escrever em pedacinhos de papel os diversos mysteres daquela alluvido de

bugingangas.” Larissa Fontes (2021, p. 377) questiona essa suposta explicacao:

Ora, como que, apenas dois dias apds tamanha violéncia, um adepto do xangd
pdde tdo tranquilamente ter sido recebido na sede da Liga dos Republicanos
Combatentes a ponto de ser ouvido pelos proprios algozes em suas explicacdes
sobre objetos roubados (talvez de sua propria casa de culto)?

Seguindo o questionamento de Fontes, a alegada descrigdo torna-se ainda mais
surpreendente na medida em que teria sido realizada por um religioso dentre “muitos que
ali foram contemplar os preciosos despojos”. Em todo caso, ressalto que a reportagem
mobilizou essa eventual explicacdo como um recurso de autoridade para suas descricdes.
A sequéncia do texto nomeia e descreve algumas pecas e, ao fim, afirma que apds a
“inspec¢do” os visitantes se retiraram da sede da Liga “perfeitamente instruido (sic) sobre
as cousas do ‘xang06’”. A despeito da veracidade ou ndo do relato, importa observar que
0 proprio veiculo de propaganda do Quebra — em meio a mencdes irdnicas, racistas e
depreciativas —involuntariamente explicitou o entendimento de que as pegas poderiam ser
relevante fonte de conhecimento sobre os cultos de matriz africana em Alagoas.

Na mesma edicdo do Jornal de Alagoas ha uma nota sobre a exposicao das pecas,
mas ja na sede da agremiacdo que futuramente seria homenageada no nome dado a
Colecéo:

Xangd
Na séde a ‘Perseveranca e Auxilio dos Caixeiros de Maceid’, 4 Praca da Matriz,
acham-se expostos, todas as noites, das 7 s 10, os objetos encontrados nas casas

de ‘xangd’ e que até ante-hontem estiveram na Liga dos Republicanos
Combatentes.

Em principio, esta nota confirma que as pecas permaneceram poucos dias na sede
da Liga dos Republicanos Combatentes e logo foram transferidas para a Sociedade
Perseveranca, aspecto que parece suscitar duvidas em alguns textos. Inclusive, a
transferéncias foi formalizada em documento no qual a Liga “oferece” as pecas a
Sociedade, datado de 12 de fevereiro de 1912. Além disso, tal confirmacdo levanta
inquietagBes acerca dos vinculos entre ambas as instituicdes e, por extenséo, da Sociedade
Perseveranca com o episodio do Quebra de Xang®é.

Buscando elucidar esses vinculos, Osvaldo Maciel (2011, p. 141) ressaltou a
proximidade entre a Sociedade e outra agremiagdo que figura na documentacdo do
periodo, a Liga Caixeiral Pré Clodoaldo-Fernandes, sendo que estase constituiu em um
organismo de participacdo politica articulado por membros daquela. Além da provavel

8Jornal de Alagoas, 07/02/1912, p. 01.
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participacdo direta de integrantes da Sociedade Perseveranga no episodio do Quebra, sua

estreita relacdo com a Liga dos Republicanos era notoria:

Exposi¢do de Changd

A Diretoria da Perseveranca previne ao publico, que desde hontem se acha
encerrada a Exposicdo dos objetos do Chang6, devido a morte do grande
diplomata Bardo do Rio Branco. Somente amanha sera reaberta conforme ficou
assentado com o digno presidente da Liga dos Republicanos Combatentes a
quem cedemos 0s nossos salBes para dita Exposicdo.’

Considerando a provavel participacdo de integrantes da Sociedade Perseveranca
nos ataques de 1912 e sua inequivoca vinculagdo com a Liga, evidencia-se que os objetos
sagrados permaneceram nas maos dos proprios algozes que perpetraram a violéncia aos
terreiros. Por extensdo, é possivel inferir que os enunciados veiculados pelo Jornal de
Alagoas conformaram também a narrativa que informou esse momento de alocacao dos
objetos na Sociedade Perseveranca. E sintomatico disso que uma imagem exposta no
Jornal de Alagoas tenha sido conduzida diretamente ao museu da agremiagdo comercial,
de acordo com a Gltima noticia Bruxaria publicada em 10 de fevereiro.'8

Porém, em face de outras eventuais alternativas, é possivel indagar o motivo pelo
qual a Sociedade Perseveranca foi escolhida como destino das pegas. Provavelmente isso
ocorreu devido ao seu perfil enquanto instituicdo de ensino. Esse também é o
entendimento de Larissa Fontes (2021, p. 375): “Pode-se entdo imaginar que a doacdo
dos objetos resultados da Operacdo Xangb deva-se a representacdo intelectual da qual
gozava a instituicdo.” Desde a década de 1880 a Sociedade Perseveranca fornecia aulas
no periodo noturno, compreendendo linguas, matematica e “escrituragcdo mercantil”. Com
uma estrutura semelhante aos liceus do periodo, suas aulas contribuiram para disseminar
as letras entre sdcios e seus filhos. Maciel (2011, p. 191-192) afirma que a aproximacéo
de sua diretoria com o0 governo eleito em 1912 viabilizou a reativagdo de seu curso
comercial. De fato, é a partir do més de maio daquele ano que abundam antncios do curso
no Jornal de Alagoas, o qual se destinava ao “preparo techno profissional”. Os anincios
apresentam a relacdo das disciplinas lecionadas e ressaltam a estrutura da Sociedade e
demais vantagens oferecidas: “leitura de mais de 5.000 volumes de varias obras de 54
seccoes de sciencias diversas; da leitura de jornaes em seu Gabinete de Leitura”; (...) ouvir
Conferencias sobre ‘Commercio, Agricultura, industria, artes’ e etc.”. Contudo, 0

principal aspecto a ser destacado refere-se a descri¢do de seu museu:

(...) de ter para seu estudo um ‘Museu Commercial’ onde encontrarda uma
infinidade de objetos para ‘estudos scientificos’ desde a ‘Archeologia’ & mais

7 Jornal de Alagoas, 11/02/1912, p. 02.
18 Jornal de Alagoas, 10/02/1912, p. 01.

54



insignificante ‘sciencia’ e centenares de artigos de ‘industrias, etc’, onde se

podera verificar as ‘riquezas do Estado e do Paiz;”°

O Museu Comercial da Sociedade Perseveranca foi inaugurado em 1897 a partir
de objetos que vinham sendo recolhidos em seus salGes. Abrigava utensilios de ceramica,
armas e uma valiosa colecdo numismatica, além de produtos de benfeitorias locais.
Também contava com adornos e objetos indigenas. Ratificando sua importancia, em 1906
0 museu recebeu a visita do presidente eleito Afonso Pena e, por volta de 1920, abrigou
a colecdo Alfredo Branddo e artefatos de indigenas Timbira do Maranhdo (MACIEL,
2011, p. 86). Tratava-se de um museu nos moldes de um gabinete de curiosidades com
relativo prestigio no contexto da capital alagoana do inicio do século XX. Creio que a
destinacao das pecas para 0 Museu Comercial corrobora a ambiguidade acima sugerida:
por um lado, troféus de guerra e evidéncias das acusacOes de feiticaria que justificaram a
acao violenta do Quebra; por outro, objetos dignos de exposi¢do no prestigiado museu de
uma agremiacdo com significativo reconhecimento enquanto instituicdo de ensino.

Cabe ressaltar que naquele periodo Nina Rodrigues ja havia publicado seu As
bellas-artes nos colonos pretos do Brazil, no qual apresentou pioneiro estudo sobre
esculturas afro. Em sua perspectiva evolucionista, Rodrigues (1904, p. 16) afirmou:

Os frutos da arte negra ndo poderiam pretender mais do que documentar, em
pecas de real valor ethnographico, uma phase do desenvolvimento da cultura
artistica. E medidas por este padrdo revelam uma phase relativamente avancada
da evolucéo do espirito humano.

Como destacado anteriormente, ainda na década de 1880 o diretor do Museu
Nacional — o alagoano Ladislau Netto — também destacou o “grande valor etnografico”
dos objetos religiosos apreendidos pela Policia da Corte (Almeida, 2018, pp. 47). Néo se
trata de afirmar que membros da Sociedade Perseveranca efetivamente reconheceram
valor etnografico ou artistico nas pecas roubadas dos terreiros alagoanos, mas tdo somente
de ressaltar que perspectivas nessa direcdo ja estavam em curso no Brasil.

De qualquer forma, em 1934 a Colecéo foi visitada por Arthur Ramos, em 1936
por Ulisses Pernambucano e em 1944 por Gilberto Freyre. Sobre a visita do primeiro, a
imprensa local frisou seu interesse em estudar e classificar a “collegdo de Africanologia”
do museu da Sociedade Perseveranca (ANDRADE, 2015, p. 85). Ulisses Neves Rafael
(2009) afirma que Ramos abordou muito superficialmente o Quebra de Xangd, porém,
naquele momento a ambiguidade em torno das pecas ja havia arrefecido. Para o objetivo

aqui proposto, resta ainda verificar se a narrativa produzida na transferéncia para 0 museu

19 Jornal de Alagoas, 08/05/1912, p. 03. Os andncios foram veiculados em diversas edi¢des do periodico.
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do IHGAL configurou efetiva ruptura em relacdo a narrativa exotizante e desumanizadora
forjada por seus algozes de 1912, na qual os valores, crengas e modos de vida de
religiosas/os de matriz africana de Alagoas permaneceram completamente excluidos.

Antes de passar ao segundo processo, gostaria de abrir um paréntesis para ressaltar
que os ataques de 1912ndo transcorreram sem resisténcia e contestacdo. Doze dias ap0s
0 inicio das investidas, a principal articuladora do movimento se viu obrigada a publicar
uma nota rechacando supostas acusagdoes de perseguicdo religiosa: “Alguem tem
propalado na cidade que a Liga dos Republicanos Combatentes pretende commeter
absurdos indo de encontro aos cultos religiosos garantidos pela Constitui¢do.” A diretoria
da Liga argumentou que “semelhante boato” s6 poderia partir dos “adeptos do ‘Chango’
que, desesperados, procuram meios de collocar em posi¢ao critica a nossa sociedade.”
Foi necessario ainda rebater supostas acusagdes de roubo: “Os affei¢oados dos
candomblés encarregam-se até de dizer: ‘Ha furtos de ouro das casas de ‘Changd’’, o que
alias tambem protestamos de accordo com as syndicancias feitas pelo préprio povo.”?

Além de aludir a prética de prostitui¢do, a Liga mobilizou termos como “bruxaria”
e “feiticaria”, buscando respaldo nos artigos do Cédigo Penal relativos aos crimes contra
a saude publica. Entretanto, a leitura a contrapelo da nota indica que houve mobilizacdo
e reivindicacdo pela liberdade de culto frente aos ataques e que a continuidade da agéo
violenta, ao longo daquela primeira quinzena de fevereiro de 1912, ndo transcorreu sem
resisténcia. E é possivel ir além. Salvo engano, nas edi¢des subsequentes do Jornal de
Alagoas as noticias dos ataques aos terreiros e da exposicdo das pecas simplesmente
desapareceram. A Unica exce¢do que encontrei é o anuncio da prépria Sociedade
Perseveranca, veiculado dois dias depois, informando que “ficara encerrada a exposicao
de objectos do xangd amanhi 16 do corrente.”?!

N&o posso afirmar que a exposicdo foi definitivamente encerrada naquele
momento, todavia, por ora cumpre ressaltar o que parece ter sido o primeiro silenciamento
em torno do Quebra. Téo logo surgiram as acusacdes de perseguicao religiosa, as noticias
acerca dos ataques e as notas de divulgacdo da exposi¢do das pecas pelo Jornal de Alagoas
desapareceram, ou pelo menos escassearam de forma bastante expressiva.
Evidentemente, isso ndo significa que os ataques tenham de fato se encerrado naquele
momento. Tampouco significa o fim da oposicédo do Jornal de Alagoas a Euclides Malta,

0 qual permaneceu sendo associado aos terreiros principalmente pela coluna Prato do

20 Jornal de Alagoas, 13/02/1912, p. 02.
21 Jornal de Alagoas, 15/02/1912, p. 01.
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Dia. Porém, os ataques e 0s objetos deixaram de ser temas veiculados pelo periddico.
Ademais, é provavel que a exposi¢do das pecas pela Sociedade Perseveranca tenha sido
de fato encerrada, pelo menos naquele momento em que grassaram as acusacdes de
perseguicdo religiosa. Também considero possivel especular o eventual impacto das

acusacdes no arrefecimento dos ataques aos terreiros.

Aberlado Duarte e a transferéncia para o museu do IHGAL

Menos de 40 anos depois, quando de sua transferéncia para 0 museu do Instituto
Histdrico e Geogréafico de Alagoas (IHGAL) em 1950, o folclorista Théo Brandao referiu-
se ao conjunto das pecas roubadas dos terreiros de Alagoas como possivelmente uma “das
mais ricas e preciosas colecdes existentes no Brasil, em matéria ligada aos cultos
negros.”?? Trata-se de outro momento-chave da trajetdria das pegas, marcando o inicio da
producdo narrativa articulada por intelectuais ligados ao Instituto. Na presente secéo,
abordo o contexto da transferéncia mobilizando artigos, conferéncias e discursos de
intelectuais membros do IHGAL e/ou publicados na revista da instituicdo. Nestas
producdes, enfoquei estratégias discursivas e dispositivos acionados para legitimar e
autorizar seus estudos desenvolvidos a partir da Colecdo.

Em seguida, abordo a transferéncia dos objetos para 0 museu do Instituto
Historico e Geogréfico de Alagoas (IHGAL) em 1950. Para este momento, mobilizo
artigos, conferéncias e discursos de intelectuais membros do IHGAL e/ou publicados na
revista da instituicdo. Nestas producdes, enfoquei estratégias discursivas e dispositivos
acionados para legitimar e autorizar seus estudos desenvolvidos a partir da Colecéo.

O Instituto Historico e Geografico de Alagoas (IHGAL) foi fundado em 1869 e é,
portanto, um dos mais antigos do pais. Naguele momento encontravam-se constituidos
apenas o Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), de 1838, e o Instituto
Arqueoldgico, Historico e Geografico Pernambucano (IAHGP), de 1862. Em geral, as
linhas de atuagdo do IHGAL podem ser inferidas a partir da compreensdao mais ampla
sobre os institutos historicos. Lilia Schwarcz (1993) se refere a “um modelo dos
institutos”, ressaltando a elabora¢do de uma agenda com personagens e fatos notaveis e

um projeto enciclopédico voltado a construcdo de uma historia oficial. A arregimentagdo

22 Discurso de Théo Brandao, 16/09/1950, p. 05. Original disponivel no Instituto Histérico e Geografico de
Alagoas. Documento n°® 2155, caixa 26, pacote 02, documento 08.
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de seus associados seguia modelos de indicagdo afastados de padrdes cientificos ou
académicos e, neste particular, os institutos se assemelhavam a sociedades de corte.

Nas primeiras décadas do IHGB, em cujo periodo seus membros se empenhavam
na construcao de uma historia oficial e unificadora da nacéo, a questdo racial foi tratada
de forma dubia e as populagdes negras e indigenas receberam tratamentos distintos. A
tese de Carl Friedrich Philipp von Martius, vencedora do concurso de 1844 promovido
pelo Instituto, propds que a histéria do Brasil somente poderia ser escrita a partir da
“mescla, das relagdes mutuas e mudangas dessas trés ragas”: branca (portugueses), negra
e indigena, sendo a primeira a “raga predominante” (MARTIUS, 1845, p. 381). Porém,
de forma geral a producéo etnogréfica do IHGB de meados do século XI1X restringiu-se

ao estudo das populacgdes indigenas, buscando vincula-las ao projeto de unidade da nagéo:

Esse elo, que a etnografia, associada a histdria, precisava ajudar a criar, ja
restringia o acesso da nacdo brasileira a certas nages que existiam no territdrio
do Império. Vincular as ‘nagdes’ e a nagdo brasileira significava, naquele
momento, iluminar as na¢des indigenas e apagar as africanas (KODAMA, 2009,
p. 108).

Acerca da atuacdo do IAHGP é possivel identificar o enaltecimento de eventos
historicos locais, principalmente a expulsdo dos holandeses e a Revolugéo de 1817. Em
relacdo a questdo racial, Lilia Schwarcz (1993, pp. 122-123) identificou nas publicactes
da Revista do IAHGP a valorizagdo da politica do branqueamento ¢ de uma “boa
miscigenagdo” marcada pelo influxo do elemento branco, a qual também predominou nos
debates da Escola de Direito do Recife.

A trajetdria e as principais caracteristicas do Instituto Historico e Geogréafico de
Alagoas nédo destoam das de seus congéneres. Entre as finalidades da instituicdo, as duas
primeiras sdo: “I) Adquirir e coligir documentos, livros, manuscritos e outros objetos
tocantes a acontecimentos, tradicbes e pessoas notaveis, sobretudo de Alagoas; II)
Assinalar com inscricdes ou monumentos, lugares onde ocorreram fatos notaveis da
historia de Alagoas;” (IHGAL, 2009, p. 07). Tais finalidades evidenciam o projeto de
construcdo de uma histéria oficial e monumental do Estado e isso se reflete no museu e
na revista do Instituto. Nesta, além de atas de reunides, quadros de sdcios efetivos e
relatorios anuais, destacam-se temas como a invasdo holandesa, a conquista do Quilombo
dos Palmares e a Revolugéo de 1817, bem como fatos e memorias de cidades como Porto
Calvo, Penedo, Marechal Deodoro (Alagoas do Sul) e Maceio.

Cabe frisar que, salvo engano, até a década de 1920 as publicacdes sobre o
Quilombo dos Palmares sustentaram narrativas bastante depreciativas. A primeira

abordagem valorativa que identifiquei refere-se a conferéncia de Anfiléfio Jayme de
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Altavila Mello, proferida em 13 de maio de 1925 e publicada no ano seguinte. Mello
(1926) buscou justificar a resisténcia ao sistema escravista e exaltar “o primeiro grito de
republica no Brasil”, além de propor a criagdo de um monumento com pedras da Serra da
Barriga.

A partir dos anos 1940, pode-se identificar relativo incremento nas publica¢des da
Revista sobre populacGes afro em Alagoas, com destaque para os estudos dos médicos
Théo Brandado e Abelardo Duarte. Este ultimo tomou posse como socio do IHGAL em
1940 e no volume de 1941 publicou um artigo sobre doencas que teriam sido trazidas da
Africa para o Brasil. No volume anterior, de 1939, Théo Branddo — que tomara posse
como sécio do Instituto em 1937 — havia publicado um artigo intitulado Da Africa e da
Europa ao Brasil. Em 1944, Abelardo Duarte publicou O negro na colonizacdo de
Alagoas.

Pois bem, em 16 de setembro de 1950 o IHGAL realizou a cerimodnia de
apresentacdo dos objetos religiosos oriundos do Quebra de Xang6 e o discurso de Théo
Branddo pode ser considerado o marco inicial de um novo periodo na trajetéria da
Colecdo Perseveranca. O volume seguinte da Revista do IHGAL, de 1952, publicou a
conferéncia de René Ribeiro proferida na solenidade e os artigos Sobrevivéncias do culto
da serpente (Danh-gbi) nas Alagoas e Sobre o Pantedo Afro-brasileiro, ambos de
Abelardo Duarte. Nesta secdo almejo depreender do conjunto destes textos enunciados
que permitam cotejar a narrativa que informou o modo de exposicdo da Colecdo
Perseveranca no museu do IHGAL. Para tanto, busco identificar estratégias discursivas e
dispositivos acionados para legitimar e autorizar 0s estudos sobre as pecas.
Particularmente os artigos de Duarte foram mobilizados, dado que o autor procurou
desenvolver interpretacdes etnogréaficas a partir da Colecao.

No discurso de 1950 — ao apresentar as credenciais de René Ribeiro, convidado
de honra da solenidade —, Théo Brandao tragcou uma espécie de genealogia de intelectuais
dos estudos africanistas ao citar Nina Rodrigues, Arthur Ramos e Ulisses Pernambucano.
Ademais, apontou “a influéncia colateral do maior socidlogo do Brasil — Gilberto Freyre”

e, ressaltando a orientacdo de Melville Herskovits, qualificou Ribeiro como:

(...) dos jovens cientistas brasileiros 0 mais capaz de continuar a obra de Nina,
de Pernambucano e de Ramos, soba direta orientacdo do mestre da Northwestern
University, nas pesquisas sobre os problemas da cultura negra dentro das mais
modernas diretrizes das ciéncias antropoldgico-sociais.?®

23 Discurso de Théo Brandao, 16/09/1950, p. 04.
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Além de adular René Ribeiro, creio que a apresentacdo de Branddo procurou
enfatizar a suposta fundamentagédo dos estudos africanistas nas “modernas diretrizes das
ciéncias antropologico-sociais” e, como isso, angariar esse status para o proprio IHGAL.
Por extensdo, essa autoridade cientifica compreenderia os estudos desenvolvidos a partir

do museu da institui¢do, o qual passava a contar com a “preciosa” Colecao Perseveranca:

O Museu Afro-Negro da [Sociedade] Perseveranca, atualmente incorporado ao
Museu do Instituto Historico de Alagoas sob o titulo de ‘Colecdo Perseveranga’
é talvez um (sic) das mais ricas e preciosas colecBes existentes no Brasil, em
matéria ligada aos cultos negros.?

Em seguida, Théo Branddo descreveu sucintamente o conjunto das pecas e
afirmou que muitas sdo de “interessante feitura e as vezes de real valor artistico, afora
naturalmente a valia e a importancia etnograficas e historicas que possuem.”?*Além da
abordagem valorativa sobre a Colecdo, o conjunto dos enunciados indica o intento de
exaltar o museu do IHGAL e qualificar seus membros enquanto intelectuais versados nos
debates cientificos e inseridos na genealogia dos estudos africanistas.

Em relacdo a Abelardo Duarte — sem prejuizo da possivel argumentacdo acerca de
seu “silenciamento” sobre o Quebra de Xang6 (DIAS, 2018; OLIVEIRA, 2020) —, nas
Sobrevivéncias ha evidente rechaco aos ataques de 1912, definindo-os como “acto de
puro vandalismo e atentatdrio da liberdade religiosa” (DUARTE, 1952a, p. 65). Duarte
(1952a, pp. 64-65) procurou retracar a conjuntura politica que motivou o episédio e fazer
uma defesa de seu sogro Euclides Malta, criticando as reportagens do Jornal de Alagoas.
E possivel deduzir que tais criticas tenham sido motivadas por seu parentesco com Malta
(OLIVEIRA, 2020, p. 09). Em Sobre o Pantedo Afro-brasileiro, Duarte (1952b, p. 77)
mencionou com desagrado noticias acerca de terreiros de bairros maceioenses: “Mais de
uma vez a Imprensa se tem referido aos ‘toques’ que se sucedem noite a dentro nos
terreiros localizados em Jaragua, Poco, Bebedouro, Flexal, Farol, Levada, Prado,
Gulandim, etc.” Essa passagem ¢ uma das evidéncias que for¢gam a relativizacao da versao
do “silenciamento” dos toques nos terreiros de Maceio, a qual remete a Gongalves
Fernandes e foi anos depois reproduzida pelo préprio Duarte (OLIVEIRA, 2020).

Entretanto, para os propositos da presente reflexdo compete ressaltar outro aspecto
presente nos artigos de Abelardo Duarte: o fito de desenvolver interpretacdes etnograficas
a partir de pecas da Colecéo Perseverancga. Nesta, Duarte (1952a, pp. 66-67) identificou

2|bid, p. 05.
%|hid, p. 06.
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“objetos ligados ao culto Vodun da serpente — Danh-Gbi” e afirmou que eles “revelam a

sobrevivéncia do culto daomeiano nos nossos antigos Xango6s.” Duas pegas foram citadas:

a) uma pulseira de filha-de-santo, de latdo, representando uma cobra
enrodilhada, terminando nas duas extremidades em cauda e cabeca, sendo esta
finamente trabalhada e os olhos formados por contas vermelhas;

b) peca de ferro (22 centimetros de altura), constituida de trés lancas e duas
foices enlacadas por uma serpente, na extremidade inferior, tendo uma pequena
base ou suporte quadrangular.

Esta segunda peca, para Duarte (1952a, p. 67), incitaria questionamentos acerca

de processos sincréticos nos cultos de matriz africana em Alagoas:

Tratar-se-ia, quanto ao segundo desses objetos, de um caso de fusdo das
mitologias Gége e Nagd? H4, na referida peca, 0 VodunDan, a cobra sagrada,
denunciando a existéncia do culto respectivo, como também caracteres
simbolicos do idolo Nagd Ogun (langa, foice).

Mais do que as especula¢des em si mesmas, aqui importa frisar que para Abelardo
Duarte (1952a, p. 67) suas analises evidenciavam o potencial da Colecdo Perseveranca

para o estudo das “sobrevivéncias africanas no Brasil”:

Talvez o estudo mais demorado da &rea afro-alagoana possa trazer novas
revelacBes, como esta que agora surge do exame do material hoje recolhido a
Casa das Alagoas, sob a denominagdo de ‘Cole¢do Perseveranga’. Material que
nos mostra que os povos africanos que colonizaram a area nordestina brasileira,
inclusive Alagoas, pertenceram a ragas e povos os mais diversos do continente,
ndo havendo assim um exclusivismo desse ou daquele povo, como a principio
se julgou.

De forma semelhante ao discurso de Théo Branddo, Duarte também procurou
mobilizar os estudos africanistas. Em Sobre o Pantedo Afro-brasileiro o autor apresentou
uma série de referéncias, delineando o campo de discussdo no qual buscava se inserir.
Nina Rodrigues, Arthur Ramos, Edison Carneiro, Donald Pierson, Melville Herskovits,
Charles Seligman, Pedro Cavalcanti e Ulisses Pernambucano s&o citados no artigo. Os
estudos de Herskovits sobre terreiros de Porto Alegre/RS e de Carneiro sobre a Bahia séo
os mais referidos. Além disso, enfatizou sua suposta experiéncia de campo e contato com
“informantes”. Logo no inicio do artigo, Duarte (1952b, p. 70) almejou autorizar suas
analises a partir do trabalho de campo que anteriormente teria realizado: “Em pesquisa de
campo (...) colhi alguns dados em torno do sincretismo afro-brasileiro que procuro
analisar nestas linhas.” Em seguida, afirmou: “Obtive aqui de conhecido babalorixa (pai-
de-santo) uma relagdo, se bem que incompleta, dos orixas africanos quanto a sua
identificacdo com santos catolicos em terreiros de Macei6.”

Estes recursos de autoridade foram mobilizados e articulados as suas analises
sobre as pecgas da Perseveranca. Inicialmente citando os estudos de Edison Carneiro

acerca da identificacdo do orixd Omulu com Séo Sebastido, Abelardo Duarte (1952b, pp.
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70-71) afirmou que: “Segundo o meu informante, Omulu aqui [em Alagoas] também ¢
identificado com S. Lazaro, embora o seja comumente com S. Sebastido.” Na sequéncia,
destacou que na Colegdo ha uma imagem do santo catolico “protegida por uma redoma
de vidro, em cuja parte interna o artista popular pintou a 6leo um painel alusivo.”

Duarte (1952b, p. 71) também voltou sua atencéo ao orixa Xangd em passagem
bastante representativa de sua estratégia discursiva: citacdes de estudos desenvolvidos
por intelectuais africanistas e referéncias a observacdes diretas e/ou contatos com

religiosos/as em articulacdo com anélises das pecas da Colecéo:

Xangd conserva a sua ambivaléncia, macho e fémea, nas concepcoes religiosas
do fetichismo afro-brasileiro. Todavia, conforme Edison Carneiro, ‘cada vez
mais se torna um orixa masculino’. Nos terreiros de Maceid, pude verificar que
0 mais famoso dos orix&s do pantedo afro-brasileiro caminha para perder a
qualidade de ambiséxuo, tornando-se um orixa masculino exclusivo, ‘anjo da
guarda do homem’. Entretanto, nos ochés da ‘Colegdo Perseveranca’, Xangd
denota que é ambivalente, pois esté vestido de calgas por baixo das saias ou da
tinica vermelha.”

Larissa Fontes (2021, p. 378) — a partir de entrevista a ela concedida pela
musedloga Carmem LdUcia Dantas, que trabalhara como estagiaria de Abelardo Duarte —
afirma que “nunca houve a menor pesquisa etnografica exclusivamente dedicada a
Colecao Perseveranga.” Sem prejuizo disso, na reflexdo aqui proposta ndo se trata de
apontar a veracidade ou ndo dos procedimentos de pesquisa indicados por Duarte, mas
antes de verificar os enunciados mobilizados e que informaram a exposicao da Colegédo
Perseveranca no museu do IHGAL. Em meu entendimento, é possivel identificar em seus
artigos o recurso a dispositivos de autoridade, conforme discutido por James Clifford
(2002), que visavam autorizar sua narrativa a partir da vinculagdo das analises aos estudos
africanistas e aos métodos proprios do campo da Antropologia.

O ultimo aspecto que destaco a partir dos artigos de Abelardo Duarte foi tratado
por René Ribeiro em sua conferéncia no IHGAL. Ribeiro (1952, p. 12) afirmou que as
“sobrevivéncias” africanas integraram parte do tema central dos principais estudos
africanistas e ainda apareciam em autores como Nunes Pereira e Roger Bastide, ainda que
este j& mostrasse indica¢fes de uma abordagem “globalista, abandonando a preocupagdo
da forma pelo processo”. Citou também o alerta que Herskovits fizera aos estudiosos
brasileiros uma década antes: “E de se esperar que esses estudos abandonem o critério de
enxergar nessa forma de viver qualquer coisa consistindo em curiosidades e
sobrevivéncias originais e que passem a tratar esse corpo de costumes como a entidade
cultural que efetivamente é.” (HERSKOVITS apud RIBEIRO, 1952, p. 11).
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A nocdo de “sobrevivéncia” remete a James George Frazer, o Gltimo dos grandes
evolucionistas culturais. Em O escopo da antropologia social, Frazer apresentou seu

entendimento acerca do escopo da Antropologia Social:

Desse modo, a esfera da Antropologia Social como eu a entendo ou, pelo menos,
como proponho trata-la, estd limitada aos brutos primoérdios, ao
desenvolvimento rudimentar da sociedade humana (...). Assim, o estudo pode
ser descrito como a embriologia do pensamento e das institui¢des humanas, ou,
para ser mais preciso, como aquela pesquisa que busca verificar, primeiro, as
crengas e costumes dos selvagens, e, segundo, as reliquias dessas crencas e
costumes que sobreviveram como fdsseis entre povos de cultura mais elevada.
(FRAZER, 2005, p. 48).

Para Frazer, a “selvageria” seria a condig@o primitiva da humanidade e os estudos
sobre os “selvagens” do presente poderia auxiliar na compreensdo do “homem primitivo”
dos primérdios. O estudo direto deste ultimo — ou “o mais distante comego” — Ndo seria
possivel diante da auséncia de evidéncias. Em decorréncia, a Antropologia Social teria
duas dire¢des: uma dedicada aos costumes e crengas dos “selvagens” do presente (“estudo
da selvageria”) e outra voltada as sobrevivéncias no pensamento ¢ institui¢des dos “povos
mais cultos” (“estudo do folclore”). (FRAZER, 2005, pp. 48-50). Frazer lamentou a
deficiéncia de antigos relatos sobre os selvagens primitivos, 0s quais deveriam ser
suplementados por investigacdes sobre os selvagens vivos. Mais que isso, 0 autor alertou
sobre 0 que acreditava ser o perigo do desaparecimento destes Gltimos:

Quando quer que costumes e crengas antigos de uma raga primitiva tenham
desaparecido sem deixar registro, um documento da histéria humana tera
irrecuperavelmente perecido. Infelizmente, essa destruicdo dos arquivos, como
podemos chama-los, continua a passos rapidos. (FRAZER, 2005, pp. 55-56).

Abelardo Duarte parece nao ter compreendido o alerta de René Ribeiro sobre o
resquicio de evolucionismo contido na nogdo de “sobrevivéncia”, pois frequentemente
mobilizou essa nocdo e chegou a citar o livro A Casa das Minas, de Nunes Pereira, como
“a melhor prova da existéncia de sobrevivéncias do culto vodum no Brasil” (DUARTE,
1952a, p. 63). Em Sobre o Pantedo Afro-brasileiro, Duarte (1952b, p. 69) mobilizou
também a expressdo “culto puro”, revelando a reificacdo de uma pureza ideal dos cultos

em Africa, e em seguida ressaltou a “assimilacdo” ao catolicismo:

Nas Alagoas, os cultos afro-brasileiros ainda mantinham, nos comecos deste
século, a julgar pela tradicdo oral e pelo material etnografico que se salvou,
alguma coisa do culto puro, de vez que a assimilagcdo ao catolicismo ja era
patente (ha na ‘Colecg@o Perseveranca’ varios objetos como a Cruz e até uma
imagem de santo catolico).

Mencionando a suposta “absor¢ao” sofrida pela “cultura Gegé” frente ao “peso da
Yorubana”, Duarte (1952b, p. 61) ressaltou que “ambos estes povos ja haviam atingido
(...) uma fase de adiantada organizagdo.” Nota-se, portanto, que o modelo evolucionista
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— influenciado pela nogéo evolucionista de “sobrevivéncias” e criticado por Herskovits e
René Ribeiro — ainda figurava entre as bases conceituais de Abelardo Duarte. Sua
formacéo na Faculdade de Medicina da Bahia pode ter exercido influéncia nisso. Em meu
entendimento, o principal reflexo de sua perspectiva evolucionista residiu na busca por
referéncias pretéritas das religides de matriz africana em Alagoas. Pari passu ao modelo
mais geral da historiografia oficial do Estado (SILVA, 2018), em seus estudos a partir da
Colecdo Perseveranca as populagdes afro foram apresentadas no pretérito, voltando suas
interpretacdes para o periodo anterior ao Quebra de Xango.

Os textos de Abelardo Duarte indicam um amalgama entre dispositivos que
visavam autorizar sua vinculacdo com a préatica etnografica — mencdes a experiéncias de
campo, referéncias supostamente obtidas com religiosos/as — e uma base conceitual ainda
marcada pelo evolucionismo. Ademais, é sua estagiaria Carmem Dantas quem indica
certo amadorismo de Duarte e de Théo Branddo, incluindo a caréncia de “ferramentas
antropolégicas” (DANTAS apud FONTES, 2021, p. 377). E neste sentido que a definicio
da Perseveranca enquanto colecdo etnogréfica ainda pode ser questionada (FONTES,
2021, p. 381).

Em todo caso, pelo menos retoricamente tal defini¢éo parece ter sido almejada por
Théo Branddo e Abelardo Duarte, este ultimo buscando compreensdes etnogréficas a
partir de pecas da Colecdo. Porém, essa busca transcorreu dentro de um quadro conceitual
ainda marcado pelo evolucionismo e pelo modelo enciclopédico do museu do IHGAL.
Neste, instituicdo especificamente voltada a pratica de colecionamento e a producédo de
uma historia oficial e monumental, foram os enunciados de seus intelectuais sobre a
Colecdo Perseveranca que produziram um modo de exibi¢cdo da matriz africana em
Alagoas como exotica e pretérita. Tomando o processo de musealiza¢do como o conjunto
de atividades do museu — incluindo um trabalho de preservacdo, de pesquisa e de
comunicacdo (DESVALLEES; MAIRESSE, 2013) —, creio ser possivel identificar no
museu do IHGAL os primeiros e incipientes procedimentos de musealizagdo da Colecao
Perseveranca. Todavia, tais procedimentos foram levados a cabo ressentidos de efetiva

participacdo daquelas/es as/aos quais 0s objetos sagrados de direito pertencem.
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Os “catalogos” da Colecao Perseveranca

A presente secdo traz algumas referéncias diversas, mas de forma mais substancial
a analise se deteve aos “catalogos” de Abelardo Duarte e Raul Lody, respectivamente
publicados em 1974 e 1985. Justifica-se esta escolha em funcgéo do objetivo de depreender
aspectos das publicacdes em si mesmas, considerando a grande repercussao de ambas.

O Catalogo llustrado da Colecédo Perseveranca foi publicado no ano de 1974 e,
de certa forma, compilou e evidenciou o trabalho realizado por Abelardo Duarte desde a
transferéncia das pecas para o museu do IHGAL até aquele momento. A publicac¢do ndo
traz maiores informagdes sobre tiragem ou edicGes, de forma que, salvo engano, em
principio os exemplares ainda hoje vendidos e distribuidos pelo Instituto sdo oriundos
dessa edicdo de 1974. A predominancia da cor laranja na capa e em todas as suas 60
paginas torna-o inconfundivel e identificavel ao primeiro olhar.

Apesar de apresentar o nome do IHGAL em destaque, trata-se de uma publicacéo
do Departamento de Assuntos Culturais da Secretaria de Educacédo e Cultura de Alagoas
por meio de um convénio com o Departamento de Assuntos Culturais (DAC) do
Ministério de Educacdo e Cultura (MEC). Institucionalmente, parece ter havia uma
conjuntura bastante favoravel para viabilizar a publicacdo. Sua contra capa ostenta nomes
ilustres da historia do Instituto, de Alagoas e mesmo do Brasil.

Pouco antes, o cientista social alagoano Manoel Diegues Junior assumiu o cargo
de Diretor do DAC/ MEC e sua atuagdo com técnico e gestor publico se traduziu, entre
muitos outros feitos mais conhecidos, na reforma do proprio Instituto Histérico e
Geografico de Alagoas. Naquele momento, o médico José Lages Filho presidia o IHGAL
e seu irmdo Afranio Lages — advogado, atuante no movimento integralista de Plinio
Salgado e também membro do Instituto — era governador de Alagoas. José e Afranio eram
filhos de José Gongalves Lages, importante comerciante de Macei0 e eleito vereador da
capital alagoana em 1912 com alinhamento politico a Clodoaldo da Fonseca e Fernandes
Lima, em oposicédo a Euclides Malta. Finalmente, o Secretario de Educacéo e Cultura de
Alagoas a época da publicacdo era o advogado Jayme de Altavila, filho do ex-presidente
do IHGAL Anfiléfio Jayme de Altavila e ele proprio membro do Instituto desde 1968.
Jayme de Altavila viria a assumir a presidéncia do IHGAL em 1993, permanecendo no

posto até os diais atuais.?

2 Informag0es acessadas em 01/07/2023 em: https://sbsociologia.com.br/project/manuel-diegues-junior/;
https://www.historiadealagoas.com.br/familias-na-politica-alagoana-do-seculo-xx-10-lages.html; e,
https://ihgb.org.br/perfil/userprofile/JLAltavila.html
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Na apresentacdo do Catalogo Ilustrado, o presidente do Instituto José Lages Filho
fez questdo de mencionar ainda o “dinamismo” da professora Solange Berard Lages, sua
filha e entdo Diretora do Departamento de Assuntos Culturais da Secretaria de Educacéo
e Cultura de Alagoas. Na introducdo, Abelardo Duarte iniciou ressaltando que o “convite”
para a organizacdo do material sobre a Colecdo Perseveranca partira de Solange Berard
Lages.

Mais do que qualquer relacdo especifica em torno dos nomes referenciados no
Catéalogo llustrado, busco identificar o lugar e a importancia da prépria publicacéo a
partir dessa aparente conjunta favordvel. Salvo engano, até aquele as publicacBes
expressivas do IHGAL se limitavam aos volumes de sua revista. Posteriormente, e
seguindo uma espécie de identidade visual, o Instituto publicou o Catalogo llustrado da
Colecdo Arqueoldgica (1976) e o Catadlogo da Colecdo Etnografica Indigena (1977).
Ambos foram escritos por Napoledo Figueiredo e Maria Helena de Amorim Folha, da
Universidade Federal do Para, em virtude da proveniéncia das pecas catalogadas. Maria
Helena também foi professora do entdo Departamento de Estudos Sociais da
Universidade Federal de Alagoas, atual Instituto de Ciéncias Sociais. As pecas
arqueoldgicas e etnogréaficas compdem a Colecdo Montenegro e foram reunidas pelo
alagoano Jonas Montenegro ainda no final do seculo XIX, quando de sua atuagcdo como
Juiz de Direito da Comarca de Marajo/ Para.

Essa espécie de trilogia dos catalogos do IHGAL publicada na década de 1970
indica a relevancia atribuida as respectivas cole¢@es no conjunto do acervo da instituicéo.
Segundo as analises de Figueiredo e Folha (1976, 1977), as pecas arqueoldgicas
compdem uma das mais antigas colecdes de ceramica da llha de Marajo, ao passo que as
pecas etnograficas também constituem uma das colecbes mais antiga da regido
amazonica. Nesse conjunto de colecdes de excepcional destaque que integram o acervo
do museu do IHGAL, coube a Colecdo Perseveranca a condicdo de primeira a ser
catalogada.

Por outro lado, os catadlogos da década de 1970 também parecem refletir a
perspectiva da exotizacdo como marca da gestdo do museu do IHGAL. As colecOes
amazonicas sdo pensadas como exdticas ndo apenas pela proveniéncia indigena, mas
também pela procedéncia de outro Estado e mesmo de outro bioma. Em meu
entendimento, a identidade visual e a sequéncia dos catalogos revelam que a gestdo do
IHGAL projetava exotizacdo similar em relacdo as pecas da Colecdo Perseveranca.

Todavia, em se tratando de pecas oriundas do proprio Estado de Alagoas, da regido
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litordnea de Maceié e adjacéncias, exotizavam-se as praticas religiosas das quais
derivavam e, por extenséo, seus/as praticantes.

Como citado, o Catalogo llustrado reuniu os esforcos de Abelardo Duarte ao
longo de mais de duas décadas de estudos orientados pela Colecdo Perseveranca. O
catdlogo apresenta a classificacdo das pecas de acordo com a funcionalidade, alguns
“dados informativos” no formato de glossario, a relagdo das pecas e 18 fotos. A
classificacdo orientou-se pela seguinte divisdo: 1) fetiches e insignias; 2) esculturas
(ochés); 3) instrumentos musicais; 4) indumentaria; 5) paramentos; 6) diversos. Na
classificagdo, algumas informagdes descritivas sao apresentadas, umas mais detalhadas
que outras. Citemos um exemplo de peca com descricdo mais detalhada: “Adjas —
Pequenas campas, de cabo longo, trabalhadas em cobre e zinco. Manejadas pelas mées
de santo a altura da cabega das filhas para acelerar a descida do santo.” E uma descri¢do
mais sucinta: “Vodum-Danh-Gbi — Sincretismo de Simbolo. Latdo.”

Cabe ressaltar que nessa classificacdo algumas esculturas receberam descri¢des
mais detalhadas, incluindo a dimensao, detalhes das vestimentas e identificacbes com
santos catdlicos. A descrigdo mais detalhada refere-se a escultura de “Ogum-Taid” cuja
face figura na capa do Catélogo llustrado: “Identifica-se a S. Pedro. 37 cm. Trabalhada
em madeira. Bracos articulados. Olhos de vidro. Trés (sic) ao pesco¢o uma chave de ferro.
Vestes de seda vermelha com contas pequenas brancas bordando letras. Corrente de metal
amarelo envolvendo o braco.”

Na relacdo das pecas — totalizando 200 objetos identificados pelo niUmero, nome
da peca, divindade, quantidade e matéria-prima —, as informac@es sdo bastante sucintas.
Citemos apenas um exemplo, a de nimero 2 na relacdo: Nome da peca - Coroa (Adé);
Divindade - Xang6; Quantidade - 1; Especificacdo/Matéria-Prima - “Trabalhada em metal
pintada de vermelho”.

As fotos séo de baixa qualidade e contemplam apenas parte das pecgas. Quatro
estatuetas — “Oxala”, “Ogun-Taio”, “Xangd-Dada” e “Oxum-Ekum” —, o peitoral
identificado como pertencente a “Ogun-China”, o capacete identificado com de “Oxum”
e o capacete também identificado como de “Ogum-China” receberam fotos exclusivas
que tomam uma pagina inteira cada. O capacete identificado como de “Ogum-China”
tambem recebeu uma foto exclusiva, porém de dimensGes menores, e compartilha a
pagina com uma foto do assentamento e da pulseira que contém a serpente, as mesmas
pecas a partir das quais Duarte (1952b) elaborou seu artigo sobre as “sobrevivéncias” do

culto de Daomé em Alagoas.
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As demais fotos sdo: uma de dois “Eirus”, uma com cinco “muletas de Xango”,
outra com trés “assentos de Exu”, uma foto com 5 “adjas” e um “aleri”, trés fotos com
trés “abebés” cada, uma foto como sete “damatas ou adamatds de Ogum”, outra com
“apetrechos dos orixas Oxossi e Ogum” e, finalmente, uma foto com cinco “assentos de
orixas”. Ressalta-se que, em alguns casos, as legendas que acompanham as fotos
complementam as informagbes apresentadas anteriormente e, em outros, apenas as
repetem.

Em relacdo a catalogacdo propriamente dita, observa-se que Abelardo Duarte
utilizou e replicou informac6es provenientes do contexto dos ataques de 1912. Termos
como “Ogum-China”, “Ogum-Taid”, entre outros, aparecem referidos nas noticias e
colunas do Jornal de Alagoas, a época do Quebra. O autor certamente se valeu de
referéncias passadas que remetiam ao periodo de 1912. Além disso, na introducdo do
Catalogo llustrado, Duarte (1974, p. 10) mencionou o “extravio dos disticos” antigos
ocorrido na reforma do museu do IHGAL realizada entre 1969 e 1973. Possivelmente, as
antigas descricOes das pecas preservavam ainda mais os termos referidos no contexto do
Quebra. Penso ser possivel especular se esses “disticos” mantinham relacdo direta com
os tais “pedacinhos de papel” supostamente produzidos por religiosos/as nos dias
subsequentes aos ataques.

Além da classificacdo, da relacdo e das fotos das pecas, o Catédlogo llustrado
compreende uma introducado, um histérico do Quebra de 1912 e da transferéncia das pecas
para o IHGAL, uma relagdo com alguns nomes de pais e mées de santo do passado, um
breve texto sobre caracteristicas de antigos terreiros de Maceié e, fechando essa
preambulo da publicacdo, uma relacdo descritiva de alguns terreiros de Maceié em 1912.
Para os propdsitos da presente analise, essa primeira parte do Catéalogo Ilustrado mostra-
se ainda mais relevante.

Logo na introducdo, Abelardo Duarte (1974, p. 09) afirmou que as pecas que
compdem a Colegdo Perseveranca sdo provenientes de “extintos Xangds de Maceid,
antigos Terreiros, onde os cultos africanos eram praticados ainda com certa pureza
religiosa, embora ja sincretizados com o catolicismo popular e as proprias seitas africanas
entre si.”

De saida, verifica-se que o secretario perpétuo do IHGAL permaneceu na chave
interpretativa marcada por nocOes de pureza e sincretismo, j& presentes em suas reflexdes
do inicio da década de 1950. O trecho, assim como outras ao longo do Catalogo llustrado,

também reafirma a extingéo dos antigos terreiros em Macei0. Em alguma medida, dada a
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singularidade da publicacdo de 1974, essas passagens implicaram em reforcar a verséo
do silenciamento dos terreiros alagoanos que remete a Gongalves Fernandes (OLIVEIRA,
2020). Entretanto, considerando a sequéncia do texto, observa-se que Duarte ndo buscava
estender o silenciamento para os cultos de Matriz Africana em geral, mas se referir de
forma mais especifica aos terreiros dos quais as pecas foram roubadas em 1912.

De forma geral, Duarte (1974, p. 12) criticou veementemente os ataques de 1912,
tal qual fizera nos textos do inicio da década de 1950, definindo-os como “tremenda
perseguicdo sendo mesmo caca selvagem aos praticantes e figuras desses cultos,
sacerdotes e sacerdotisas, simpatizantes e aderentes.” Além disso, 0 secretario perpétuo
do IHGAL ressaltou também a violéncia e a repressdo que se seguiram no periodo pos-
Quebra de 1912:

N&o se limitou a Liga dos Combatentes, aquela facanha desencadeada no ardor
de sua acdo ilegal; continuou, ja agora no Governo do Estado, a nova facao (sic)
politica, oficialmente, a mesma guerra, exercida sob novos moldes e idéntica
mentalidade pelos esbirros policiais, os chamados ‘secretas’ entfo, aliciados
entre 0s mais exaltados filiados da Liga dos Combatentes, de triste memdria.
(DUARTE, 1974, p. 13).

Conforme citado anteriormente, seu parentesco com Euclides Malta certamente
influenciava nessa posicéo explicita. No entanto, enfatizando e criticando os ataques de
1912 e a repressdo posterior, Duarte (1974, p. 13) destacou a reorganizacao dos terreiros

em Maceio, replicando a versao e a expressao consagrada de Gongalves Fernandes:

Somente alguns anos depois, voltariam a reunir-se e articular-se 0s seguidores
dos cultos referidos, porém a medo, sob a modalidade do que passou a chamar-
se ‘Xang0 rezado baixo’, isto é, em surdina, sem os toques estridentes dos
tambores, para ndo despertar a atencdo da policia e ndo sofrerem os Terreiros 0s
efeitos violentos das batidas policiais.

Verifica-se que a narrativa de Abelardo Duarte ressalta a ruptura representada
pelos ataques de 1912 e a repressdo que se seguiu, condicionando a reorganizacao
posterior dos terreiros marcados pela discri¢cdo dos toques. Inclusive, o autor sustentava
o efetivo desaparecimento das “velhas casas” de Maceio. Nessa narrativa, a Colegao
Perseveranga emerge como registro verdadeiro e unico das praticas anteriores ao Quebra
de 1912. Nesse sentido, Duarte (1974, p. 13) ndo buscou identificar possiveis
continuidades entre aqueles “extintos Xang0s” e os terreiros contemporaneos a ele.
Interessava-lhe exaltar a Colecdo Perseveranca como testemunho de praticas religiosas

pretéritas e desaparecidas:

H4&, em todas essas pecas, quer as trabalhadas em madeira ou metal, quer as
confeccionadas em pano, um sentido alegérico e um sentimento religioso ou
maégico-religioso novo para nés, vindo das longinquas plagas da Africa, da
velhissima Numidia. Ndo despojadas dos veros sentimentos nativos, de sua
cosmologia, das suas concepcdes instintivas da Natureza, de suas forcas e de
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Seus seres, essas pegas, N0 seu primitivismo e, também, na sua criatividade,
exprimem um momento da vida cultural do negro no nosso pais.

Cumpre ressaltar, porém, que Duarte (1974, p. 9) — numa colocacdo bastante
interessante, porém sem maior detalhamento ao longo do Catalogo llustrado — afirmou
que o IHGAL almejava ampliar seu acervo com objetos contemporaneos: “é pensamento
da Casa das Alagoas [museu do IHGAL] ampliar o seu acervo com material novo, de
procedéncia local, dos atuais Xang6s, de maneira a se ter, com isso, uma visdo completa
da contribuicdo da cultura afro-brasileira até os dias correntes.” Em meu entendimento,
acOes nessa direcdo poderiam transpor a barreira que coloca as pegas Como expressao
pretérita e evidenciar referéncias e significagdes culturais do tempo presente em relacao
a Colecdo Perseveranca. Conforme descrito na secdo seguinte, em minhas visitas ao
museu do IHGAL né&o identifiquei conjunto mais expressivo de objetos religiosos de
Alagoas integrando seu acervo, menos ainda com alguma inter-relagio com a
Perseveranca.

Finalmente, ressalto um ultimo aspecto amalgamado a narrativa tecida por
Abelardo Duarte. Trata-se da posicao e enaltecimento do préprio IHGAL como guardido
da Colecgéo. Ao exaltar a preciosidade da Perseveranga, Abelardo Duarte evidenciava a
atuacdo do IHGAL na sua conservacdo nas Ultimas duas décadas e fez questdo de citar
que, nesse periodo, “nenhuma peca ou objeto de perdeu.”

Duarte (1974, p. 9) frisou at¢ mesmo a “reorganizagdo” pela qual passava a
Instituicdo naquele momento, “melhor enquadrado nos modernos conceitos ¢ métodos de
Museologia” e “facilitando a comunicacdo com o publico e estimulando, por todos os
meios, a visita e a pesquisa”. Ndo deixa de chamar a atencdo o fato de que atualmente
essas mesmas reivindicagdes em relacdo ao IHGAL — comunicacdo, ampliacdo da
visitacdo, facilitacdo do acesso a pesquisa e maior abertura as discussdes atuais do campo
da Museologia — sdo apresentadas em diversos contextos, tanto por religiosos/as quanto
por pesquisadores/as. O secretario perpétuo parecia antever essas reivindicacoes,
eventualmente ja colocadas naquele momento, ou talvez manifestasse seu proprio desejo
pessoal de maior abertura da instituicdo. De qualquer forma, Duarte procurou enaltecer o
crescimento do IHGAL e sua “reorganizacdo” enquanto guardido da Colegdo
Perseveranca

Abelardo Duarte ressaltou ainda os esforgos do Instituto para evitar a aquisi¢éo
das pecas por interessados norte-americanos. Como visto anteriormente, esse feito tido

como heroico j& havia sido narrado no contexto da transferéncia das pegas para o IHGAL,
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em 1950, e foi citado mais de uma vez no Catalogo llustrado de 1974. Duarte ressaltou
a propria doacdo das pecas por parte do Sindicato dos Empregados no Comércio de
Maceid e, nessa esteira, cuidou de elogiar a Sociedade Perseveranca e Auxilio, sem
demonstrar maior embaraco diante da proximidade desta Gltima com a Liga dos
Republicanos Combatentes e da possivel participacdo de parte de seus membros nos
ataques de 1912.

Ao adular a extinta Sociedade Perseveranca e Auxilio — tratava-se de instituicdo
que exercera “brilhante papel no meio socio-cultural de Maceio” e cujos salGes abrigaram
sociedades literarias, exposicdes e concertos —, Abelardo Duarte (1974, p. 11) ratificava
a incorporacao da Colegdo Perseveranca ao “patriménio” do IHGAL: “Foram as referidas
pecas incorporadas, assim, ao patrimonio do Instituto Historico e Geografico de Alagoas,
dando-se-lhes o nome de Colecdo Perseveranga, em homenagem a instituicdo doadora”.

Por seu turno, o catalogo intitulado Cole¢cdo Perseveranca: um documento do
Xangd Alagoano, elaborado por Raul Lody e publicado em 1985, foi viabilizado através
de cooperacao entre, de um lado, a Fundacdo Nacional de Arte e o Instituto Nacional de
Folclore e, de outro, a Universidade Federal de Alagoas. A diagramacéo e a publicacdo
propriamente ditas foram realizadas pela recém-criada Editora da Universidade Federal
de Alagoas (Edufal). Eventuais agenciamentos politicos para sua publicacdo ndo séo
muito evidentes, para além dos nomes citados na contra capa. Nas apresentagdes, ha
apenas as interessantes palavras de Amalia Lucy Geisel, Diretora interina do Instituto
Nacional do Folclore, mencionando as diretrizes da Secretaria de Cultura do MEC para
valorizag¢do de “bens culturais ndo consagrados” e afirmando que o catalogo constituia
uma forma de “devolucao de seus bens culturais a comunidade”.

Representando o IHGAL, Abelardo Duarte exaltou nomes importantes de sua
propria instituicdo e se referiu a publicagdo do Catalogo llustrado citando as “figuras
dindmicas” de Manoel Diégues Junior e Solange Berard Lages. Especificamente em
relacdo a classificagdo das pecas, o secretario perpétuo do IHGAL mencionou a
“prestimosa colabora¢do” de Carmem Lucia Dantas. Acerca da Cole¢do Perseveranca —
além do brevissimo contexto dos ataques de 1912 e de mencionar que ha entre os objetos
“esculturas perfeitas”, a exemplo de “Ogum-Tai6¢” — Duarte enfatizou 0s possiveis
contatos com a Bahia e diretamente com Africa:

Presume-se que boa parte dessas pecas ndo foram feitas em Macei6. Houve
contatos com os candomblés da Bahia e centros na Africa. Tio Salu, o famoso
pai-de-santo nas Alagoas e Bahia, viajava a Africa, trazendo para ca pegas que
compBem hoje a Colecdo Perseveranca. (DUARTE, 1985, p. 6).
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Em decorréncia, as pegas da Colegdo Perseveranga representariam também a “cultura
afro-brasileira” em Alagoas como parte da “historia e religido do africano no Nordeste”.

Abelardo Duarte encerrou suas breves palavras acentuando seus proprios esforcos,
juntamente com Théo Branddo, quando da transferéncia das pecas para 0 museu do
IHGAL, mais uma vez ressaltando que isso evitou que fossem para museus norte-
americanos. De forma geral, observa-se que o representante do Instituto replicou os
principais pontos de sua narrativa acerca da Colecéo Perseveranca, erigidos em mais de
30 anos de estudos e materializados principalmente no catalogo de 1974.

Do ponto de vista dos nomes técnicos o catdlogo Colecdo Perseveranga se
sobreleva. Raul Lody assumiu a coordenacdo geral de pesquisa, a anélise das pecas e
producdo dos verbetes, com apoio museoldgico de Carmem Lucia Dantas e fotografias
de Celso Brandéo.

Carmem Dantas estava vinculada a Universidade Federal de Alagoas e
anteriormente havia trabalhado no proprio IHGAL como estagiaria de Abelardo Duarte,
sendo citada também no Catalogo llustrado de 1974. Em suas breves palavras, Dantas
destacou a excepcionalidade do acervo do museu do IHGAL, incluindo a colecdo doada
por Jonas Montenegro e outras, e 0 processo de renovacao da instituicdo na década de
1970. Em relacdo a Colecdo Perseveranca, ressaltou sua importancia para a museologia
alagoana e para antropologia nacional enquanto “evidéncia material da cultura afro-
brasileira no Nordeste”.

Sem duavida, os registros fotograficos do catadlogo de 1985 representam grande
avanco em relacdo ao de 1974. Salvo engano, o inventario fotografico realizado por Celso
Branddo contempla a totalidade das pecas da Colecdo Perseveranca. Além disso, cada
peca esta identificada pelo niumero de tombo do IHGAL e algumas, particularmente as
estatuetas, contam com mais de uma foto, valorizando angulos diversos e detalhes das
pecas. Ao todo, o catalogo Colecdo Perseveranca apresenta mais de 120 fotos. A foto
escolhida para a capa da publicacédo é da escultura de Oxala que, de acordo com o proprio
Lody (1985, p. 38) e outras interpretacdes posteriores, muito provavelmente é de origem
africana. Contudo, a que se ressaltar que a qualidade da impressdo das fotos em preto e
branco deixa a desejar e literalmente ofusca as pecas e o trabalho realizado por Celso
Brandao.

O catdlogo Colecdo Perseveranga se destaca pela introducdo de referenciais
conceituais distintos e refinados em relacéo ao trabalho de Abelardo Duarte. Em sua

apresentacdo, Lody reservou dois pequenos paragrafos iniciais aos reconhecimentos ao
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IHGAL e ao seu secretario perpétuo. Dedicou todo o restante dessa abertura a apontar
suas inclinagBes conceituais e metodoldgicas, contextualizar o Xangd em Alagoas,
introduzir caracteristicas de alguns objetos especificos e, finalmente, exaltar a relevancia
da Colecéo Perseveranca.

Raul Lody (1985, p. 9) enfatizou a busca por analisar as pecas detalhadamente,
em suas particularidades e significados, “enquanto registros da manuten¢do da memoria
africana, ja adaptada e incorporada ao modelo co-formativo afro-alagoano.” O
antropologo e museologo ressaltou que a andlise detalhada de cada peca permitiu extrair
aspectos substanciais sobre usos, matérias-primas e sobre “o vigoroso depoimento do
homem alagoano (...) [que] assume o papel de conhecedor de técnicas, de criador e,
também, perpetuador dos sentidos religiosos que determinam o ser do Xangd.” Esse ponto
especifico — a perspectiva voltada a criacdo e as técnicas do “homem alagoano” presente
em pecas da Colecdo Perseveranca — parece ser uma perspectiva inovadora trazida por
Lody que pode ser encontrada em estudos posteriores (ANDERSON, 2020).

O autor procurou explorar o sagrado enquanto “espaco eminentemente social,
normativo de condutas, determinante de hierarquias, guardando os fundamentos das
identidades étnicas.” E ressaltou também que os “lagos dos parentescos de santo” sdo
projetados nas relagdes “extra-muros das comunidades-terreiros”, determinando posturas,
condutas e comportamentos de seus adeptos.

Em meu entendimento, essas inclinacdes conceituais de Raul Lody buscam
transcender a perspectiva em torno na Colecdo Perseveranca exclusivamente como
registro dos terreiros pré-Quebra de 1912 e a coloca em perspectiva com praticas
religiosas do presente. Com esse movimento, o autor elimina resquicios evolucionistas
implicitos em nogdes como “pureza” e “‘sobrevivéncias” presentes nos estudos de
Abelardo Duarte.

Evidentemente, isso ndo significa negligenciar vinculagdes com préticas
religiosas em Africa como a “forte semelhanga” que Lody (1985, p. 10) identificou entre
0 asé da Colecdo — “objeto em ferro que marca o culto aos mortos ancestres” — € 0S
encontrados no Benin, além de capacetes e couragas com buzios que se “irmanam as
africanas em modelo e significado” e indumentérias com desenhos geometrizados que
registram a “permanéncia de uma Africa fortemente absorvida em estética e em esséncia

cultural.”

Para Raul Lody (1985, p. 10):

O grande mérito da Colecdo Perseveranca estd justamente no que conseguiu
reunir de documento do homem alagoano, portador dessa grande heranca afro-
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negra e afro-islamica. Ele se atesta como conhecedor dos deuses africanos, das
elaboradas técnicas artesanais de fazer objetos trabalhados em blzios, metais,
couro e madeira: onde esta transparente esse ethos africano. Essa € uma arte em
que a comunidade assume a autoria, onde a moral e a estética da sociedade estéo
comprometidas com a memoria, sendo decisivamente o vi¢o da identidade o
grande alimento dos processos.

Creio ndo restar davida que o catadlogo Colecdo Perseveranca de Raul Lody
representou expressivo avango qualitativo na analise e interpretacdo das pecas (FONTES,
2021). Séo apresentadas 211 pecas, utilizando-se a numeracdo de tombo do IHGAL. O
autor aglutinou algumas pecas em conjuntos e, ao todo, produziu 135 verbetes, uns
bastante sucintos e outros com absoluta riqueza de detalhes e interpretagcdes. Também séo
apresentadas as dimensdes de cada peca.

Grande parte dos verbetes compreende uma descricao da peca, o orixa identificado

e seu uso. Por exemplo:

Objeto ritual: Chifre de boi recoberto de tecido vermelho de algoddo, com fios
de bazios aplicados. Arremata a ponta do referido chifre maior quantidade de
blzios. Observar a relagdo do boi ou do novilho com o culto do orixa Xangd.
Objeto que compde assentamento desse orixa. (LODY, 1985, p. 13)

Alguns poucos verbetes séo bastante concisos como, por exemplo, o “Ferro-
Unidente: Possui haste vertical que culmina com parte poteaguda. A figura é apoiada por
cinco pernas.” (LODY, 1985, p. 18). Entretanto, parte expressiva dos verbetes é
relativamente extensa, compreendendo, além do orixa relacionado e aspectos do uso
ritual, refinado detalhamento de sua composicao, dos materiais utilizados e das técnicas

empregadas. Citemos 0 exemplo que julgo mais expressivo:

Bastdo cerimonial: Pega confeccionada por feixe de palitos de dendezeiro
(Elaesis guineensis), totalmente recoberto por tecido de algoddo vermelho.
Apresenta enchimento de algoddo em sua parte superior notando-se ai, como
arremate, um fundo de cabaca (cabaceiro-amargoso) por onde sai um amarrado
de penas de papagaio (quase que totalmente deteriorado por acdo de fungos).
Vé-se, ainda, trés fios de blzios verticais contendo, cada, sete blzios, o que
reforca a hipotese de ser um bastdo cerimonial. O nimero sete marca quantidade
ritual do orixa Omolu, Obaluaié, do Vodum Zagpata, ou Arifoma, sendo esta
peca a mais importante ferramenta dessas divindades. O bastdo apresenta ainda
cinco fios de blzios soltos no corpo da pega proximos a parte inferior de onde
pendem nove fios de contas, de louca arrematados por bazios. Contas de louga
amarela e contas de louca azul-escura e amarela sdo enfiadas de duas a duas,
formando mais dois fios. A parte inferior da peca apresenta quatorze voltas de
micangas na cor vermelha, seguindo-se de 18 voltas de migangas na cor preta.
Atentar para o significado das cores vermelha e preta, cores simbolicas do orixa
Omolu. Vé-se tambhém 11 voltas de contas de louca nas cores amarela e azul
escuro. Observar que essas contas em azul escuro sdo os chamados seguis.
Possivelmente sdo seguis africanos. Ainda o bastdo apresenta varios fios de
micangas mildas enfiadas alternadamente nas cores amarela e vermelha
entremeadas de quando em quando por contas vermelhas e brancas internamente,
chamadas de corais boca branca. Nota-se que a pe¢a mais acima, torna a
apresentar trés voltas de buzios e um fio de ave-maria (Coix lacrima). Um fio de
contas cilindricas, nas cores vermelha e branca, encontra-se quase que no topo
do bastéo, sendo visivelmente uma lembranca do orixa Xang. O xarara [xaxard]
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é peca que funciona alastrando as doencas e, a0 mesmo tempo, trazendo as curas.
Ele é guardado no peji de Omolu, também podendo integrar o traje cerimonial
do orixa. (LODY, 1985, p. 33, grifos do autor).

O verbete relativo ao “bastdo cerimonial” € bastante representativo do esmero de
Raul Lody na descrigdo de algumas pecas, particularmente acerca de sua composicao, dos
materiais e técnicas empregas. As estatuetas também receberam atencdo semelhante,

como se pode verificar no verbete da escultura de Oxala que estampa a capa do catalogo:

Oxalé: Escultura em madeira encerada, provavelmente uma peca africana.
Observar na cabeca o anileiro (pigmento azul), tradicionalmente usado em
figuras e mascaras africanas pertencentes a cultura loruba (Nigéria e Benin). A
escultura tem nas maos fios de micangas brancas-leitosas e de contas cilindricas
de louga na mesma cor. Atentar para o0 uso do branco como cor ritual do orixa
Oxala, divindade da fertilidade e, por conseguinte, da vida. A figura apresentava
sexo masculino que Ihe foi retirado ou no terreiro, ou quando da apreensao do
objeto no periodo da repressdo policial de 1912. Essa escultura é inegavelmente
um dos mais significativos testemunhos da imaginaria religiosa na presente
Colecdo. A peca ocupou assento ritual de Oxala no peji. (LODY, 1985, p. 38,
grifos do autor).

Evidentemente, um trabalho inovador como o de Raul Lody em relacdo as pecas
da Colecdo Perseveranca dificilmente poderia deixar de incorrer em alguns equivocos
interpretativos apontados posteriormente. Ha aspectos ressaltos pelo autor que motivam
debates especificos até o presente momento, como o caso da referéncia ao ato sexual
supostamente presente no “Oxé de Xang6” (LODY, 1985, p. 42). Ndo obstante, se
sobressai nas suas analises o trabalho descritivo refinado em relacdo a materialidade das
pecas. Além disso, e talvez mais importante para a presente reflexdo, de forma geral os
verbetes de Lody abandonam termos e defini¢fes que remetem as descri¢des e a narrativa
produzidas no contexto do Quebra de 1912 e da alocacdo das pecas da Sociedade
Perseveranga e Auxilio, tais como “Ogum-China” e “Ogum-Tai6¢”. Como ressaltado
acima, esses termos permaneceram presentes nas descri¢cdes elaboradas por Abelardo
Duarte.

Conforme ja citado, o catalogo Colecdo Perseveranca de Raul Lody adquire
relevo ndo apenas pela qualidade do trabalho desenvolvido, representando expressivo
avanco na descricdo da composicdo material das pecas. Em meu entendimento, sua
principal relevancia reside no fato de que seus verbetes ipsis litteris informaram a
exposicao das pecas no museu do IHGAL por décadas, salvo engano até o ano de 2020.
Possivelmente, as plaquetas do museu foram confeccionadas a partir da prépria edicdo do
catalogo Colecdo Perseveranca, pois a forma da impressdo e a fonte utilizada séo
idénticas aos da publicacgéo.
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A Colecéo Perseveranga no museu do IHGAL

A presente secdo foi produzida a partir de 4 visitas que realizei ao museu do
IHGAL no periodo entre janeiro de 2020 e dezembro de 2022. Cada uma dessas
oportunidades contou com finalidades e estratégias distintas. Em decorréncia, meu olhar
também se alterou ao longo das visitas e, com isso, 0s métodos que empreguei para
registras as experiéncias. Em todos os casos, disponho de minhas anotacdes realizadas
em funcdo do objetivo especifico de cada oportunidade, tal como na primeira antes da
pandemia em que toda a empreitada apenas se esbocava, bem como na ultima em
dezembro de 2022 na qual acompanhei uma vistoria relativa a objetos do ex-presidente
Marechal Floriano Peixoto. As duas visitas intermediarias, por seu turno, contaram com
um olhar mais etnografico e foram acompanhadas de anota¢cfes de campo mais detidas e
reflexdo posterior em caderno de campo almejando produzir a reflexdo que se segue.
Particularmente a segunda visita, realizada em 10 de dezembro de 2021, subsidiou o
esforco etnografico dessa secao.

A primeira vez em que visitei 0 museu do IHGAL estava acompanhado do
consultor Clair Junior, ainda antes da pandemia. Apresentamo-nos enquanto IPHAN.
Naquele momento, como seré tratado no proximo capitulo, Clair almejava fomentar uma
agenda formativa ampla com terreiros em torno do patriménio cultural em geral, na qual
0 tombamento da Colecdo Perseveranca se coloca como um tema dentre outros.
Importante ainda ressaltar que aquela visita ocorreu pouco antes do Xangd Rezado Alto
que acompanhei em 2020. Tudo isso serd mais bem detalhado no préximo capitulo.
Adianto essas informacdes apenas para contextualizar o/a leitor/a que essa primeira visita
ocorreu em momento no qual eu tateava as diversas possibilidades de trabalho do IPHAN
em Alagoas. A Colegdo Perseveranca ainda ndo me havia compelido a priorizar a
instrugcdo de tombamento e, em decorréncia, tampouco havia sido formulada a proposta
de desenvolver o mestrado e a presente dissertacdo nesse tema.

Antes, em 19 de dezembro de 2019, eu e a consultora Greciene Lopes realizamos
uma reunido com Larissa Fontes e, portanto, ja conhecia o inventario fotografico das
pecas por ela produzido. Também havia lido a etnografia de Ulisses Neves Rafael (2010)
sobre os ataques do Quebra e tinha realizado um levantamento junto ao Arquivo Publico
de Alagoas (APA) sobre fontes documentais para 1912, o qual futuramente se desdobraria
na secao que da inicio ao presente capitulo. Ou seja, j& dispunha de informag¢es minimas

sobre o contexto e a relevancia do processo de tombamento e, naquela isolada visita antes
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da pandemia, meu foco era mais estritamente conhecer a Colegdo Perseveranga. A
expectativa por ser apresentado pessoalmente as pecas era muito grande.

Com essa ansiedade em torno do encontro com as pecas — e ainda pouco
familiarizado com discussdes do campo da Museologia —, meu olhar voltou-se quase que
unicamente a exposicao das pecas e praticamente desprezou maiores informagdes sobre
o museu do IHGAL como um todo. Inicialmente, é forgoso confessar que fui surpreendido
pela sala ampla destinada exclusivamente a Colecdo e pela aparente qualidade das
estantes. Eu desconhecia a informacéo de que o espaco fora a sede definitiva da propria
Sociedade Perseveranca e Auxilio e que as pecas ali permaneceram entre 1916/17 e 1950.
Também néo detinha maiores conhecimentos sobre aspectos técnicos de preservacao das
pecas como calor, umidade, luz etc. Minha atencao direcionava-se a exposicéo da Cole¢édo
propriamente dita. Nesse sentido, avaliei positivamente a disposicdo das seis estantes

isoladas das paredes, permitindo a observacéo das pecas por diversos angulos.
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Foto: Paula Fernandes (06/10/2022).

Em seguida, chamou minha ateng&o as plaquetas que informavam a exposicao das
pecas. Naquele momento, ndo sabia que eram os verbetes produzidos por Raul Lody para
o catalogo Colecdo Perseveranca e abordados na secdo anterior. Surpreendeu-me a
riqueza das descri¢cbes materiais para algumas pecas, principalmente estatuetas e outros
objetos especificos como o bastdo cerimonial. Entretanto, a apresentagdo das informacdes
na plagueta me pareceu inadequada, pouco didatica e carregada demais para informar

uma exposicao.
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O registro fotografico acima, do inventario fotografico realizado por Larissa
Fontes em 2015, mostra a exposi¢do da estatueta de Oxald no museu do IHGAL sendo
informada pelo verbete de Raul Lody, tal qual publicado no catdlogo Colegdo
Perseveranca de 1985. Até o presente momento, ndo pude confirmar a data precisa de
quando as plaquetas/verbetes foram produzidas. Relatos a mim fornecidos informaram
que isso provavelmente ocorreu ainda na década de 1980. De qualquer forma, sem ddvida
trata-se de uma longa jornada na qual o estudo de Lody informou a exposicéo das pecas
da Colecéo Perseveranca.

Entre essa primeira visita e a segunda transcorreu longo periodo e uma verdadeira
revolucdo em relagéo ao trabalho com o tombamento da Colecéo Perseveranga. Voltei ao
museu do IHGAL quase dois anos depois, no dia 10 de dezembro de 2021. Naquele
momento, estava concluindo o primeiro ano do mestrado e muito angustiado com a
articulacdo e o método de interlocucdo que viriam a conformar o Grupo de Trabalho,
conforme tratado no préximo capitulo. Contudo, havia ampliado meu contato com as
discussbes do campo da Museologia e da antropologia dos objetos e encarei essa segunda
visita como parte do trabalho para o tombamento e da pratica etnografica para a pesquisa
aqui apresentada.

Cheguei a0 museu, paguei a entrada de cinco reais e realizei a visita como um
visitante comum. Esse tipo de insercdo respondia ao meu objetivo naquela oportunidade:
obter uma visdo mais ampla do museu do IHGAL, da forma como visitantes em geral sdo
recebidos, dos enunciados apresentados, da narrativa construida. O tour pelo museu
frequentemente ocorre com acompanhamento de “guias”, em geral jovens estagiarios/as
do curso de Historia da Universidade Federal de Alagoas. Foi o caso naquela manha do
dia 10 de dezembro de 2021.

Logo na recepcdo, tudo é relativamente imponente: alguns moveis antigos,
quadros, revistas e publicacdes do IHGAL a venda (incluindo o Catélogo llustrado de
Abelardo Duarte), espacos interiores parcialmente visiveis — incluindo parte de uma
biblioteca aparentemente robusta a esquerda e a primeira sala do museu a direita. Essa
impressdo se coadunava com as imagens que retenho de instituicdes como museus mais
tradicionais e institutos historicos em geral. Nada era realmente novidade para mim, em
fungéo da visita do inicio de 2020, mas eu me esforgava para agugar o olhar e produzir
algum estranhamento.

Minha chegada coincidiu com a de um casal de turistas de meia idade, de maneira

que nos trés formamos um pequeno grupo guiado por duas estagiarias que se revezaram.
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Passando uma roleta a direita da recepc¢do, adentramos a primeira sala do museu. Tudo
ainda mais imponente. Essa primeira parte da visita perpassa salas que ficam localizadas
no prédio do proprio IHGAL, no espago que antigamente abrigava todo o acervo do
museu, antes da anexacdo do prédio da extinta Sociedade Perseveranca e Auxilio.
Atualmente, essas salas abrigam essa parte mais ilustre com destaque para personalidades
politicas, quadros e objetos do século XIX, inicio do século XX. H& um quadro de Dom
Pedro Il, outros da nobreza de Portugal, bandeiras, moveis antigos e nobres e,
principalmente, referéncias a personagens politicos de Alagoas e notaveis membros do
IHGAL. Ha uma efetiva homenagem a Anfil6fio Jayme de Altavila, ex-presidente do
Instituto e pai do atual presidente, uma galeria para os governadores de Alagoas e, entre
muitas outras referéncias, ao final dessa primeira parte ha um quadro de Graciliano
Ramos pintado por Pierre Chalita em 1976.

A primeira sala dedica-se ao contexto politico de 1910 e 1920. Quase que em
posicdes opostas, hd um quadro de Fernandes Lima e outro de Euclides Malta. A
estagiaria que nos conduzia introduziu o tema do conflito politico entre ambos e sinalizou
suas implicacGes que seriam apresentadas em seguida, numa clara referéncia ao Quebra
de 1912. Né&o perguntei nada. Alias, evitei perguntas ao longo de toda a visita com receio
de inibir ou de alguma forma influenciar as explicagdes. Mas isso chamou minha atengéo:
por meio da conducdo e da explicacdo da guia do museu, a Colecdo Perseveranca havia
sido indiretamente anunciada com bastante antecedéncia.

Nessa visita do final de 2021, o aspecto que mais me impactou foi a diviséo entre
os espacos do museu do IHGAL, a qual tece uma espécie de linha narrativa da visitacao.
Com o tour guiado, os/as visitantes sdo compelidos a seguir um percurso pré-definido
que apresenta um sentido narrativo. Ndo ha maior abertura, a0 menos nas visitas guiadas,
para que visitantes fiqguem mais a vontade e transitem de forma mais aleatdria dentro do
museu. Nesse percurso, a primeira parte da visitacdo perpassa o espaco do prédio proprio
do IHGAL e é tomada pelos ilustres notaveis. O acesso para o “anexo”, para o prédio da
antiga Sociedade Perseveranca e Auxilio, ocorre por uma rampa em declive e produz uma
forte ruptura. A/o visitante literalmente sai do espaco mais ilustre e desce em diregéo a
outro espago.

No “anexo”, a primeira sala € tomada pela Colecdo Perseveranca. As seis estantes
dominam todo o espaco central da sala. Conforme destacado acima, essa disposi¢éo das
pecas nessa ampla sala me surpreendeu logo na primeira visita ao museu. Seguindo

minhas impressodes, é forcoso ressaltar que as pegas da Perseveranga estdo no espago mais
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bem-disposto de todo museu, com as estantes afastadas das paredes e com um grande
espaco aberto no meio da sala. Isso minimiza a sensagdo meio claustrofébica e opressiva
que a exagerada quantidade de objetos produz nos outros espacos e salas do museu.
Passando pela exposicdo da Colecao Perseveranca, a guia da visitacao fez o link
com o conflito politico entre Fernandes Lima e Euclides Malta, conforme anunciado logo
na primeira sala do museu. As explicagfes se detiveram no conflito, nos ataques do
Quebra de 1912. Em relacéo as pecas propriamente ditas, as explicacdes foram bastante
genéricas e laconicas, mencionando apenas a procedéncia de terreiros e religides de
Matriz Africana. N&o houve maior aprofundamento nos aspectos simbdlicos e religiosos
das pecas como nomes, orixas, funcbes, composi¢des, materiais. Naquele momento, as
pecas ja estavam sendo informadas pelas novas plaquetas descritivas, as quais sdo mais

concisas em relacdo as plaquetas dos verbetes de Raul Lody.

COLECAO PERSEVERANCA

ILU

DESCRICAO: Pega de barril com |
quatro cintas de ferro e couro de
1 gado ou caprino retesado na boca
superior, pintado na cor branca. !
FUNCAO: Instrumento de percussio dedicado [}
a0 orixa Oxala e compde o conjunto de ferreiros, [§
sendo sagrado e de grande importincia.
DOACAO: Sociedade Perseveranga e Auxilio.
T: 208
—

Foto: Paula Fernandes (06/10/2022).

Como é possivel observar no registro fotografico acima, as atuais plaguetas
informam o nome da colecéo e apresentam o nome, breve descricéo e a funcéo da peca,
além de mencionar a doacdo da Sociedade Perseveranca e Auxilio e 0 nimero de tombo
do IHGAL. Destaca-se o simbolo do Instituto no canto superior esquerdo de todas as
plaquetas, as quais seguem rigorosamente esse modelo. De acordo com a guia da visitagdo
e funcionérios efetivos do IHGAL, as novas plaquetas foram produzidas a partir de
informacdes compiladas dos catalogos de Abelardo Duarte e Raul Lody. Entretanto, é
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possivel identificar a ampla preponderancia das descrigdes e interpretacdes deste Ultimo
nas novas plaquetas, de forma que o estado de Lody segue informando a exposicao da
Colecdo Perseveranca no museu, porem ndo mais por meio da reproducao ipsis litteris de
seus verbetes, mas através de um trabalho de sintese realizado pela gestdo do IHGAL. De
forma geral, as interpretaces que remetem a narrativa do periodo dos ataques de 1912 e
reproduzidas por Abelardo Duarte — “Ogum-China”, “Ogum-Taié” —ndo foram incluidas
nesse trabalho.

Em relacdo a conducdo da visitacdo, avaliei que as informacGes da guia e mesmo
o tempo dedicado & Colecdo Perseveranca foram insuficientes. E evidente que minha
expectativa e meu interesse especifico influenciaram nessa percepgdo. Mas também me
afigura evidente o contraste em relacéo a se¢do anterior do museu, na qual as informacdes
e 0 tempo dedicado aos ilustres e notaveis foram mais expressivos.

O saldo principal que abriga a Colecdo Perseveranga conta ainda com uma réplica
imensa do Monumento ao Marechal Floriano Peixoto, de evidente inclinagdo positivista,
e cuja escultura original encontra-se na praca homénima no Rio de Janeiro. Essa réplica
é anterior a anexacdo do prédio da extinta Sociedade Perseveranca e Auxilio e a gestdo
do IHGAL optou por manté-la. H& ainda registros de uma pequena réplica do mesmo
monumento na sede da Liga dos Republicanos Combatentes. Em minha leitura simbdlica,
a presenca dessa réplica no saldo que abriga a Perseveranca — aliada ao fato de que se
trata da antiga sede da Sociedade Perseveranca e Auxilio onde as pe¢as permaneceram
entre 1916/17 e 1950 — vincula diretamente a Colec¢do a violéncia sofrida nos ataques e
ao rapto do sagrado do Quebra de 1912.
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Foto: Maicon Marcante (07/12/2022).

Na visita, observei o entorno da exposicéo da Colecéo Perseveranca e identifiquei
alguns elementos que posteriormente também foram ressaltados por integrantes do Grupo
de Trabalho para 0 Tombamento, conforme abordado no capitulo I11. Trata-se de algumas
referéncias impactantes que circundam a exposicdo das pecas. A primeira a chamar a
atencdo é um quadro que fica na propria sala que abriga a Perseveranca e que ilustra uma

mulher preta escravizada acorrentada pelo pesco¢o a uma arvore.

Foto: Maicon Marcante (07/12/2022).
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Outra referéncia muito impactante encontra-se na sala ao lado, interligada a sala
da Colecdo por uma passagem bastante ampla. Trata-se de um troco de grandes
proporcBes que é informado por uma pequena ilustracdo tosca e horrenda de seu
funcionamento. Nos registros fotograficos abaixo € possivel observar o tronco ao fundo,

exposto na sala ao lado das pecas da Colecéo Perseveranca:

Foto: Maicon Marcante (07/12/2022).
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Nessa mesma sala do tronco, estdo expostos outros objetos que remetem a
escravizacdao como grilhdes, correntes etc., além de objetos reputados como de origem
africana. Em meu entendimento, a composicdo dessas referéncias ilustra a dificuldade
recorrentemente verificada em museus como o do IHGAL, nos quais se costuma
posicionar povos e manifestacOes culturais de Matriz Africana sempre em relagédo ao
periodo da escravizacao. Creio tratar-se de uma violéncia simbolica que, como tratado no
capitulo I, remete ao modelo enciclopédico dos museus ainda marcados pela perspectiva
evolucionista que mantém povos e populacGes afrodescendentes presos a narrativa do
trafico transatlantico e da escravizagéo.

Seguindo o tour pelo museu, passamos justamente a sala ao lado onde encontram-
se 0 tronco e demais objetos citados acima. Ha nesta e nas salas ao lado, todas interligadas
por aberturas amplas, objetos da Guerra do Paraguai, de Marechal Floriano Peixoto, da
ocupacdo holandesa etc. Ha nessas salas uma estante sobre o cangago, com objetos que
pertenceram ao grupo de Lampido e Maria Bonita. Segundo a guia que nos conduzia,
esses objetos do cangaco sdo 0s mais procurados pelos/as visitantes do museu do IHGAL.
Essa parte do museu é bastante confusa e abriga objetos e referéncias muito diversas como
balas de canhdo, medalhas, uma bandeira da Republica, objetos macgons, ex-votos,
instrumentos musicais etc. Ha, ainda, coladas ao saldo principal da Perseveranca, duas
pequenas salas, uma com a Colecdo Imprensa composta por alguns poucos objetos como
maquinas de escrever e uma prensa e outra abrigando objetos da industria téxtil de
Alagoas como um rel6gio ponto, um quadro de Delmiro Gouveia etc. A sensacao nessa
parte do museu € a de um verdadeiro gabinete de curiosidades.

Na sequéncia ha mais uma quebra de espacos na visitacdo do museu e nosso
pequeno grupo foi conduzido ao térreo do prédio proprio do IHGAL, deixando o “anexo”
da antiga sede da Sociedade Perseveranca e Auxilio. Nesse espaco, com diversas salas,
encontram-se as interessantissimas coleces etnogréficas e arqueoldgicas doadas por
Jonas Montenegro, além de pecas e objetos diversos como mascaras africanas, peruanas,
flechas indigenas, igacabas etc. Essa parte do museu € bastante carregada de objetos e
produziu em mim uma sensacdo claustrofobica. Talvez isso tenho sido potencializado
pelo teto baixo do espaco terreo e pelo relativo cansaco de quase uma hora de visitacao
guiada.

Ao final do percurso, chegamos a um espago mais aberto, um pequeno jardim
interno, onde estdo depositados alguns 0ssos de baleia, de um tubardo serra etc. Seguindo

as minhas impressdes, esse encerramento da visitacao representou o fechamento da linha
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evolutiva narrada pelo museu e que o/a visitante percorre em sentido contrario, partindo
dos notéveis e ilustres politicos e intelectuais e vai até 0s 0ssos gigantes. E no meio dessa
linha evolutiva, povos indigenas e arte sacra de Matriz Africana.

Encerrei a visita do dia 10 de dezembro de 2021 me identificando enquanto
técnico do IPHAN responsavel pelo processo de tombamento da Colecdo Perseveranga.
Daquele momento em diante nunca mais pude entrar no IHGAL na condi¢do de um
visitante comum.

Retornei ao IHGAL dez dias depois para pesquisa documental, mas ndo visitei a
Colecdo Perseveranca. Voltaria a visita-la apenas no dia 06 de outubro de 2022, no quinto
encontro do Grupo de Trabalho e, finalmente, em dezembro de 2022 por uma demanda
especifica e sem relacdo direta com a Colecdo Perseveranca. Na visita com o GT minha
atencdo voltou-se mais a observar as impressdes do grupo e a mediar institucionalmente
a visitacdo. Foi apenas nessa oportunidade que conheci pessoalmente o Sr. Jayme de
Altavila, atual presidente do IHGAL. Essa visita serd explorada no préximo capitulo.

Fechando as quatro visitas ao museu do IHGAL, no dia 07 de dezembro de 2022
representei o IPHAN numa reunido solicitada e agendada pelo Gabinete da Presidéncia
do governo anterior e cujo objetivo era identificar objetos pertencentes ao ex-presidente
Marechal Floriano Peixoto. Isso compreendeu também uma avaliacdo sobre as condi¢es
de guarda de objetos e documentos, incluindo seguranca e condi¢cdes de conservacao.
Retenho dessa visita a referéncia aos 80 anos da Escola Técnica de Comércio de Alagoas,
fundada pela Sociedade Perseveranca e Auxilio em 1916, e que ainda se encontra atras
do anexo, na parte de fora da edificacdo. Em geral, esse elemento ndo se encontra visivel
aos olhos dos visitantes, contudo, ndo deixa de ser mais uma referéncia ao passado da
edificacdo sede da Sociedade Perseveranca e Auxilio, na qual a Colecdo Perseveranca
permaneceu entre 1916/17 e 1950, e cuja estreita relacdo com os algozes dos ataques de

1912 foi descrita no inicio do presente capitulo.
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Foto: Maicon Marcante (07/12/2022).
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CAPITULO 111
Mediacéao

Antes de ser patrimonio brasileiro, antes de ser
patrimonio do Estado de Alagoas, a Colecao
Perseveranga é patrimdnio do Povo de Santo.
Clébio Araujo

Neste capitulo final busco apresentar a parte mais expressiva do trabalho de
campo. Ao longo do percurso, mobilizei as discussdes conceituais sobre nacionalismo,
patrimdnio, museus e a politica patrimonial do IPHAN, bem como acerca de
instrumentais teoricos e metodoldgicos do campo da Antropologia, apresentadas no
capitulo 1. Também considerei as narrativas tecidas sobre a Colecdo Perseveranca em
diversos momentos de sua trajetoria e trazidas no capitulo Il. O conjunto dessas reflexdes
subsidiou as acdes de articulacdo, interlocucdo e mediacdo levadas a cabo ao longo da
instrucdo de tombamento. Apresento a seguir as minhas proprias impressdes e apreenses
de todo esse processo.

Trago, portanto, reflexdes que almejam complexificar o “encontro” anunciado no
primeiro capitulo. Busquei apontar aspectos de minha trajetoria até o IPHAN-AL e, num
primeiro esforco etnografico, ressaltar caracteristicas da instituicdo a partir de meu
préprio olhar que, por assim dizer, ainda carrega algum estranhamento. Enfatizo posicGes
e compreensdes em torno da participacédo social na instru¢do de tombamento da Colegéo
Perseveranca e apresento meu argumento acerca da necessidade de um processo de
interlocucdo simétrica.

Inicialmente abordo o préprio IPHAN enquanto instituicdo de Estado e a pratica
de mediacdo na implementacdo de politicas publicas. Para tanto, mobilizo referéncias
etnograficas que abordam outras instituicdes de Estado e minhas impressdes sobre o
IPHAN, além de alguns dispositivos normativos. Em seguida, abordo meu envolvimento
com a instrucdo de tombamento da Colegéo Perseveranca e resgato experiéncias pessoais
que julgo relevantes para minha atuacdo como mediador do processo. Sigo relatando a
estruturacdo, dificuldades, avancos, discussdes e encaminhamentos do Grupo de Trabalho
da Instrucdo de Tombamento da Colecdo Perseveranca. As ultimas se¢bes sobre o GT
estdo fundamentadas principalmente em meu caderno de campo e também nos registros

fotograficos, listas de presenca, apresentacdes e memaorias dos encontros. Destaca-se 0
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substrato expressivo depreendido de entrevistas compreensivas realizadas com dois dos
principais interlocutores e mediadores de todo o processo. O capitulo esta prenhe de
referéncias a falas pronunciadas nos encontros, registros fotograficos, oficios
encaminhados, propostas discutidas, apresentacdes do GT, anotacGes de campo, entre
outros anexos, e essa estratégica metodologica reflete a intencdo de imergir o/a leitor/a,
tanto quanto possivel, nas nuances do campo e aproximar a leitura dos dilemas
vivenciados na mediacao entre religiosos/as e instituicdes envolvidas na instrucdo de

tombamento.

O IPHAN como instituicdo de Estado

N&o deixou de ser uma ironica surpresa descobrir que atualmente o IPHAN e o
Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada - IPEA compartilham o mesmo espago no
Plano Piloto de Brasilia, uma edificacdo simétrica com o primeiro situado do lado
esquerdo e o segundo do lado direito de quem a adentra. A ideia de aproximar as duas
instituicdes surgiu pouco antes dessa descoberta, a partir da pesquisa etnografica que
Carla Costa Teixeira e Andréa de Souza Lobo (2018) realizaram dentro do IPEA. A
proposta inicial foi articular aspectos e insights das reflexdes das autoras as minhas
impressoes sobre o IPHAN.

Inicialmente, chama aten¢do a denominagdo metonimica utilizada em ambas as
instituicdes. No IPEA, seus funciondrios se autodenominam “ipeanos”, ao passo que no
IPHAN os funcionéarios, particularmente servidores efetivos da instituicdo, se
autodenominam “iphanicos”. Como Teixeira e Lobo (2018, p. 269, nota 3) ressaltam,
essas denominacdes sdo frequentes em instituicbes com forte engajamento moral de seus
funcionarios — os quais tomam a sigla da instituicdo para criar uma autodenominacao que
expressa engajamento e distincdo — e que se tornaram emblematicas no processo de
construcdo de estruturas estatais meritocraticas desde a primeira metade do século XX.
Cabe ressaltar que o IPHAN foi criado em 1937, sob o governo de Getulio Vargas, com
o nome SPHAN — Servigo do Patrimonio Historico e Artistico Nacional — e seus primeiros
funciondrios se autodenominavam “sphanicos”.

De acordo com as interlocugOes dentro do IPEA, este se caracteriza pela baixa
formalidade institucional marcada por falhas ou auséncia de processos, procedimentos e

comandos e indefinicdo de objetos e produtos adequados, assumindo, por vezes, a feigcdo
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de uma institui¢do pouco hierarquica. As falas dos ipeanos enfatizaram aspectos positivos
da pouca hierarquia da instituicdo — sindbnimo de autonomia, igualdade nas relagGes e
liberdade de pensamento —, mas também frisaram como problematica a auséncia de

trabalho coletivo e de integracédo entre diretorias:

Como expresso pelos interlocutores, se a liberdade surge como condicgdo para
um ambiente saudavel e para a qualidade do trabalho de pesquisa, esse é um
equilibrio delicado. A caréncia de ‘processos de producdo’ claros parece se
somar a uma desvalorizagdo da hierarquia como forma de gestéo, constituindo
assim fragilidades institucionais consideradas graves por alguns: a falta de
direcionamento e de prioridades, o excesso de liberdade e de individualismo,
ambos percebidos como negativos para a instituicdo. (TEIXEIRA; LOBO, 2018,
p. 241).

O organograma que representa a organizagéo institucional do IPEA posiciona a
presidéncia da instituicdo ao centro, com as sete diretorias orbitando ao redor e sem
nenhum tipo de hierarquizacdo. Trata-se do organograma denominado de radial ou solar,
associado a instituicdes com modelos de gestdo modernos que incentivam o trabalho
coletivo horizontalizado (TEIXEIRA; LOBO, 2018, p. 240). Por seu turno, o tipo de
organizacdo do IPHAN se distancia da forma apresentada para o IPEA. Seu organograma
é hierarquizado e subordina as diretorias, as unidades especiais e as superintendéncias

estaduais a presidéncia da instituicéo:

Orgaos Colegiados Quvidoria
CorregEdoria

Assessoria de

Assuntos Técnicos e Auditoria Interna
Administrativos

Coordenagdo-Geral
de Licenciamento
Ambiental

Procuradoria
Federal

Departamento de
Cooperacdo e
Fomento

Departamento de Departamento de Departamento de
Patriménio Material Patriménio Planejamento e
e Fiscalizagdo Imaterial Administracdo

Centro Nacional de Centro Nacional de Folclore Centro de Documentagdo
Arqueclogia e Cultura Popular do Patriménio

Centro Cultural Sitio
Roberto Burle Marx

Departamento de
Projetos e Obras

Superintendéncias

Fonte: Site do IPHAN. Acesso em 04/06/2023. Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-a-

Centro Cultural do
Patriménio
Pago Imperial

informacao/institucional/estrutura



https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/estrutura
https://www.gov.br/iphan/pt-br/acesso-a-informacao/institucional/estrutura

O organograma do tipo vertical ou classico do IPHAN indica uma estrutura
hierarquizada e com caracteristicas mais tradicionais. Contudo, a autarquia confere
relativa autonomia as superintendéncias estaduais, as quais dispdem de coordenacbes
técnicas e administrativas, além de escritorios técnicos em localidades especificas. Cada
superintendéncia conta com CNPJ proprio e a/o superintendente estadual é quem assina
0s contratos e ordena as despesas. Procedimentos e processos como, por exemplo, 0s
relativos ao licenciamento ambiental e a salvaguarda do patriménio imaterial também sao
levados a cabo em nivel estadual. E necessério ressaltar que os departamentos da sede em
Brasilia frequentemente realizam reunides com chefias técnicas e administrativas e
pontos focais nas superintendéncias, conferindo relativa uniformidade em procedimentos
e possibilitando acdes de abrangéncia regional ou nacional. Em todo caso, a divisdo em
superintendéncias resguarda expressiva autonomia em nivel estadual.

Por outro lado, em geral a estrutura organizacional de cada superintendéncia do
IPHAN permanece bastante rigida e hierarquizada. A partir de minha experiéncia ao
longo de quatro anos na Superintendéncia de Alagoas, posso afirmar que gozei de relativa
autonomia para conducao das acGes que permaneci como ponto focal, principalmente no
ambito do Patrimdnio Imaterial. Entretanto, também presenciei situacbes nas quais as
propostas de intervengdo contaram com pouca ou nenhuma margem para discussao com
os/as técnicos/as. Em meu entendimento, como tratado a seguir, tais situacdes sdo
sintomaticas de uma instituicdo perpassada por tensdes e também disposta numa espécie
de posicdo intermediaria, mas de forma diversa da apreensao de Carla Teixeira e Andréa
Lobo (2018) em relagéo ao IPEA.

O IPEA vem sendo reconhecido como uma instituicdo think tank de grande
influéncia. As chamadas think tanks sdo organizacGes e instituicdes especializadas em
produzir e disseminar conhecimento relacionado a politicas publicas, com vocacao policy
oriented das investigacdes. Na pratica etnografica dentro do IPEA, os interlocutores
ipeanos frequentemente mobilizaram a categoria think tank para descrever a instituicdo
da qual fazem parte. Ao seguir os sentidos atribuidos a essa categoria, Teixeira e Lobo
(2018, p. 265) lograram aprofundar a compreensédo do IPEA como uma instituicdo in

between:

Construindo-se como um tipo de think tank, os ipeanos expressaram um processo
de atribuir novos sentidos aos interlocutores e audiéncias (alguns presentes desde
o0 regime militar em que se originou) mais adequados e prestigiosos ao contexto
democréatico que se iniciou nos anos 1980. Puderam, indiretamente, também
requalificar a propria expertise acumulada pela instituigdo como de interesse de
governo, estado, sociedade e, simultaneamente, colocar-se num lugar de
produtor de conhecimento que ndo pode prescindir da articulacdo da forca das
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ideias (a partir de seu valor de verdade), nem tampouco de sua capacidade
mobilizadora dos agentes politicos relevantes (policy oriented).

Teixeira e Lobo (2018) exploraram as tensdes expressadas nas interlocu¢ées com
0s ipeanos, as quais perpassaram a perda da centralidade do IPEA apés a
redemocratizacdo da década de 1980 e seu lugar atual na estrutura governamental.
Considerando essas tensdes, a instituicdo parece se deslocar, de forma ndo excludente,
ora a um trabalho mais proximo ao ideal académico, ora ao atendimento da agenda
politica, ou ainda buscando pautar meios de comunica¢do mais ou menos especializados.
Nessa posi¢cdo in between, os ipeanos acionam a gramatica analoga a de analistas que
atuam nos think tanks.

Para Teixeira e Lobo (2018), a autoclassificacdo do IPEA como think tank insere-
se no contexto de sua redefinicdo como instituicdo de Estado, e ndo mais enquanto
instituicdo de governo como fora no periodo do regime militar. Nessa redefinicdo prépria
da conjuntura democratica, destaca-se a inclusdo da “sociedade” como publico-alvo de
sua politica por meio do aumento e da diversificagao de publicagdes visando “disseminar
conhecimento”, tal qual definido em seus estatutos. De acordo com as autoras, essa
triangulacdo envolvendo a “sociedade” parece permitir a critica as politicas de governo
sem o auto delegado poder tecnocratico que marcou sua origem, mas tampouco tomando
para si 0 papel de decisdo préprio dos governos eleitos. Além disso, por meio de suas
diversas formas de divulgacéo e interagdo com a producéo de conhecimento, se constitui
também em um caminho para buscar influir em determinado ordenamento social evitando
os dilemas que marcam as relag¢des entre conhecimento e politica.

Ainda seguindo a andlise de Teixeira e Lobo (2018, p. 260), ressalto o potencial
de sua etnografia dentro de uma instituicdo in between para desconstruir a imagem de

unicidade e exterioridade do Estado:

O fato de formalmente os técnicos de planejamento e pesquisa do IPEA serem
funcionérios de carreira de estado do Poder Executivo federal, mas se definirem
como parte e aparte, de dentro e de fora do estado, nos levou a pensar que essa
gramatica de interac@es e estilos de . Desta perspectiva, tal deslocamento (fisico
e simbdlico) atualizaria o processo permanente de definicdo e redefinigdo das
linhas de forc¢a internas aos processos estatais. Um processo cuja construgao por
meio de especialidades (funcdes, pessoas e objetos) postas a parte em
instituicBes geraria um efeito de separacdo amplificado (estado-sociedade;
estado-mercado; politica de estado-politica partidaria etc.) responsavel pela
prépria ideia de unicidade e exterioridade do ‘Estado’.

O potencial de estudos etnograficos para abordar as fronteiras ou os limites do

Estado é bastante amplo e se desdobra em diversas direcGes e registros. A sofisticada
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reflexdo de Veena Das e Deborah Poole (2008) apresenta e explora trés conceitos de
margens (margenes/ margins) para o Estado.

O primeiro conceito apreende margem como periferia onde estdo as pessoas
consideradas insuficientemente socializadas nos marcos da lei, a exemplo de povos e
populacbes indigenas. Por vezes, tais povos e populagdes fundamentam identidades
nacionais, mas paradoxalmente sdo excluidos dessas identidades pelo conhecimento
disciplinar que os marca como “outros” raciais ¢ civilizacionais. Um segundo tipo de
margem destacada pelas autoras refere-se a tensao entre legalidade e ilegalidade, ou seja,
espacos, formas e praticas através das quais o Estado é experimentado e desconstruido
mediante a ilegalidade de suas proprias préaticas, documentos e palavras. Trata-se dos
deslocamentos, das falsificacdes, circulacdo, da tensdo dos postos de controle.
Finalmente, numa chave foucaltiana, o terceiro conceito refere-se a margem como espaco
entre os corpos, a lei e a disciplina — o poder do Estado exercido sobre os corpos, 0
chamado biopoder e a producdo de um corpo biopolitico. Em tal conceito, as margens
provém uma posicao particularmente privilegiada para observar a producéo de patologias
que sao parasitarias da lei (DAS; POOLE, 2008, pp. 24-26).

A partir de um conjunto de etnografias que transitam entre esses trés conceitos de
margens, Das e Poole exploram os modos pelos quais os limites do Estado s&o estendidos
e refeitos na vida cotidiana. Nesse sentido, as margens sdo supostos necessarios do Estado
e, portanto, “uma antropologia das margens” oferece uma perspectiva nica para sua
compreensdo; as margens sao centrais para entender o préprio Estado. Trata-se de quebrar
a solidez geralmente atribuida ao Estado e verificar que este e os “mundos locais” — ainda
que em relagOes assimétricas — estdo enredados e ndo se encontram em oposic¢des binarias.
Transpor esse tipo de polarizacdo se mostrou ndo apenas proficuo, mas necessario na
pratica etnografica que estrutura a presente dissertacéo.

Como destacado acima, a perspectiva de Carla Teixeira e Andréa Lobo (2018)
sobre o IPEA aborda outra concep¢do possivel sobre os limites do Estado, nesse caso a
partir da posicdo in between ocupada pela instituicdo e assumida por seus interlocutores.
Seguindo tal perspectiva, entendo que o olhar etnografico sobre a politica patrimonial
levada a cabo pelo IPHAN também permite problematizar as fronteiras ou margens do
Estado nacional. Em maior ou menor medida, de acordo com uma serie de variaveis,
instituicbes como o IPHAN delineiam os limites do Estado em relagdo a grupos que
compdem a sociedade brasileira. Entendo que a posi¢do intermediaria entre técnica e

politica (politic) expressa as tensdes dessa condigdo fronteirica. Em uma mirada mais
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geral, creio tratar-se de um tipo de posicao in between semelhante a que Teixeira e Lobo
identificaram para o IPEA, porém, de forma mais especifica penso ser possivel
caracterizar particularidades que marcam e distinguem o IPHAN enquanto instituicdo de
Estado. Tal distincdo deriva do tipo especifico de politica publica desenvolvida pela

IPHAN, a saber, a politica patrimonial do Estado brasileiro.

Técnica e Interlocucdo Simétrica

Quando Bruno Latour (1997, p. 16) anunciou aos cientistas do laboratorio que 0s
estudaria como se fossem uma “tribo exoética”, seus “nativos” comecgaram a rir ¢ nao
acreditaram no que ouviram. Reacdo inusitada do ponto de vista de um/a antropélogo/a
que reconhece a possibilidade e a importancia de se desenvolver préticas etnograficas nos
mais distintos contextos. Ao elaborar um laudo pericial num processo judicial que
questionava a regularizacdo da Terra Indigena Tapeba, no Ceara, Carlos Guilherme
Octaviano Valle (2004, p. 244) verificou a relevancia de uma abordagem etnogréafica para
“entender primeiramente a ldgica interna que da sentido a propria agdo judicial e, por
consequéncia, os significados que sustentam a realizacdo da pericia antropolégica.”
Seguindo essa indicacdo, ao refletir sobre o processo de tombamento da Colecdo
Perseveranca, considero de suma importancia lancar mao de um olhar etnografico sobre
0 proprio IPHAN.

Logo que cheguei ao IPHAN-AL fui apresentado a uma série de processos em
andamento que, esperava-se, eu poderia contribuir. Havia maior expectativa em relacédo
a alguns processos de tombamento cuja relevancia nacional poderia ser atribuida do ponto
de vista historico, como as igrejas de Santa Luzia do Norte, localizada na Lagoa Mundau
nas proximidades de Maceio, e de Belo Monte localizada as margens do rio S&o
Francisco. No entanto, inicialmente percebi que de forma geral a coordenacéo técnica se
ressentia de maior entendimento quanto a natureza do trabalho e aos métodos proprios do
campo da Histdria. Por outro lado, também percebi que minha formacdo era bastante
carente em relacdo as discussoes especificas em torno do patriménio cultural. Foi apenas
a partir de 2019 que enveredei pelas reflexfes sobre a politica patrimonial e mais
recentemente que me deparei com as discussdes da museologia apresentadas no capitulo
| e que subsidiaram as analises do capitulo 11. Além disso, naguele momento ainda nutria

esperangas de seguir trabalhando com povos indigenas. Entretanto, salvo acOes
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especificas da Arqueologia, praticamente inexistia (e segue inexistindo) qualquer
processo mais sistematico envolvendo povos indigenas no IPHAN-AL.

A despeito das expectativas iniciais em torno de minhas possiveis contribuicdes
como historiador, a coordenacdo técnica levou em conta minha experiéncia prévia com
povos indigenas e minha formacdo na especializacdo em Antropologia e possibilitou
minha atuagdo junto ao patrimonio cultural imaterial. De fato, dentro da divisdo de
atuacdo do IPHAN, pessoas com formacdo em Ciéncias Sociais e/ou Antropologia
geralmente trabalham junto ao registro e a salvaguarda de bens culturais abarcados pelo
Programa Nacional do Patrimonio Imaterial. Em meu entendimento, isso decorre de
questdes estruturais da instituicdo que serdo tratadas a seguir. Para 0 momento cumpre
ressaltar que na Superintendéncia do IPHAN em Alagoas ndo havia pessoal com
formacéo especifica em Ciéncias Sociais e/ou Antropologia e, com efeito, me converti no
ponto focal do patriménio imaterial no IPHAN-AL.

A gama de trabalhos e processos desenvolvidos no ambito de cada
superintendéncia do IPHAN € verdadeiramente descomunal. Em Alagoas, o limitado
corpo técnico da area fim permanece constantemente sobrecarregado e logo que cheguei
na Divisdo Técnica parecia humanamente necessario eleger algumas prioridades. Neste
sentido € importante ressaltar a completa liberdade de atuacdo a mim conferida por parte
de minha chefia imediata, sem a qual a empreitada aqui tratada ndo teria sido possivel.
Dentre as centenas de demandas da Divisdo Técnica encontrava-se a instrucdo de
tombamento da Colecdo Perseveranga, a qual foi efetivamente instituida em janeiro de
2012 a partir de contatos que remetem ao final do ano de 2010. O processo burocratico é
de acesso publico e pode ser consultado no Sistema Eletrénico de Informac6es (SEI!) do
IPHAN através do nimero de chamada 01403.000050/2012-69.

Em dezembro de 2010 ocorreu o primeiro contato formal entre Maria Paula
Adinolfi, técnica em Ciéncias Sociais do IPHAN-BA, e a Superintendéncia do IPHAN
em Alagoas. Por meio de mensagem eletrnica, a referida técnica sucintamente expds sua
pesquisa de doutorado acerca de processos de patrimonializacéo de terreiros e de colecbes
etnogréficas afro-brasileiras; em seguida, prop0s para a Perseveranga um conjunto de
acoOes para “evitar a degradacdo dessa importantissima colecao afro-brasileira.” (Vol. 1,
parte 1, folha 09). Em junho de 2011, Adinolfi reencaminhou a mensagem para o IPHAN-
AL e é esta mensagem que se encontra apensada ao processo.

Maria Paula Adinolfi enderecou nova mensagem ao e-mail institucional do

IPHAN-AL, na data de 06 de janeiro de 2012, anexando uma solicitacdo formal de

95



tombamento da Colecéo Perseveranca. E este Gltimo contato que ensejou a abertura da
instrucdo. Na solicitacdo, a técnica do IPHAN-BA apresenta breve exposi¢do dos motivos
que justificariam o reconhecimento da Colecdo como Patriménio Cultural do Brasil:
relevancia histdrica; relevancia etnografica; presenca de “tipos de objeto extremamente
raros nas colecOes afro-brasileiras”; e, inseguranga quanto a uma eventual alienagdo da
Colecéo por parte do IHGAL.

Voltarei a tratar do pedido de tombamento mais adiante. Cabe mencionar que
apenas com os encontros do GT obtive informacfes que permitiram contextualizar a
origem do pedido que, em principio, seria “externo” ao povo de terreiro de Alagoas. Por
ora importa destacar a recepcdo do pedido no IPHAN-AL. Munido da exposigdo de
motivos de Adinolfi, o setor responsavel encaminhou um memorando a Superintendéncia
do IPHAN em Alagoas afirmando tratar-se de “excelente justificativa técnica ao pleito
que por si so esclarece a relevancia ao Tombamento Federal.” (Vol. I, parte 1, folha 02).
Note-se que para a Divisdo Técnica do IPHAN-AL a posi¢do técnica em si mesma seria
suficiente para justificar o tombamento.

De fato, tratava-se de periodo anterior a Politica de Patriménio Cultural Material,
instituida apenas em 2018, no qual em geral havia o predominio do trabalho técnico (no
sentido estrito do termo) em detrimento da participacdo de grupos sociais implicados
pelos processos de tombamento. Contudo, quando busquei discutir e definir
procedimentos para a instru¢cdo de tombamento, no primeiro semestre de 2020, o0s
entendimentos manifestados na Divisdo Técnica foram semelhantes aos de 2012. Em
verdade, minha posicdo de que seria necessaria a participacdo dos povos de terreiro foi
recebida com algum estranhamento. De forma geral, pregava-se que tal participacao
deveria ocorrer em momento posterior ao tombamento, quando das acbes de
conservacao/preservacao da Colecao, de educacdo patrimonial etc. Em minha percepcéo,
ainda prevalecia na Divisdo Técnica do IPHAN-AL uma compreenséo cristalizada dos
bens culturais que, com efeito, implicava o tombamento como uma acdo de
reconhecimento patrimonial estritamente técnica a ser levada a cabo exclusivamente por
pessoal com formag&o técnica.

Essa compreensdo tem lastro. Como destacado no capitulo I, desde sua
constituicdo em 1937 o IPHAN consagrou-se por sua atuacdo junto ao patrimonio
edificado, o chamado patriménio de “pedra e cal”, a partir do qual delineava-se 0
patrimdnio cultural brasileiro enquanto passado, catélico e barroco (RUBINO, 1996). A

partir de fins da década de 1970 ocorreram algumas mudancas na politica patrimonial
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brasileira, entre as quais a valoriza¢do das manifesta¢oes culturais presentes no cotidiano
da populacdo (FONSECA, 1996). Todavia, ndo obstante a explicita mencéo aos bens de
natureza imaterial pelo Art. 216 da CF de 1988, apenas no ano de 2000 foi instituido o
Programa Nacional do Patriménio Imaterial, ou seja, uma vertente da politica patrimonial
que especificamente demanda a atuagdo de antrop6logas/os.

De fato, a énfase inicial e duradoura nos bens edificados e urbanos — que
consagrou o IPHAN como “a casa dos arquitetos” — vem sendo relativizada
principalmente a partir do trabalho com o patriménio imaterial, bem como das exigéncias
legais do licenciamento ambiental que frequentemente incidem sobre o patriménio
arqueoldgico. Em minha percepcéo, todavia, de forma geral a politica patrimonial levada
a cabo pela instituicdo ainda se caracteriza pela distincdo estanque entre bens materiais e
imateriais e pelo entendimento de que tal distin¢do define a abrangéncia e a atuacédo das
respectivas areas tecnicas. As acdes envolvendo os bens registrados como patrimonio
imaterial sdo em grande medida desenvolvidas por pessoas com formacdo na area das
Ciéncias Humanas, particularmente Histdria e Ciéncias Sociais/ Antropologia, ao passo
que o trabalho com o patriménio edificado permanece amplamente dominado por pessoal
com formagdo em Arquitetura e Urbanismo. O trabalho com o patriménio arqueoldgico
desenvolvido por arquedlogas/os reforca essa separacdo entre areas técnicas.

Em decorréncia, a abertura desses espacos de atuacdo ndo transcorre sem maiores
tensdes entre as areas técnicas, seus conceitos, métodos e habitus especificos. Tensdes
semelhantes foram identificadas por Débora Allebrandt e Tania Moreira Felix (2016) no
contexto da implementacdo de um conjunto habitacional popular por um programa do
Governo Federal. Atuando como integrantes da “equipe social” — em contraste com a
“equipe técnica” composta por profissionais de Arquitetura e Urbanismo — as autoras
evidenciaram que o entendimento geral acerca de seu trabalho permanecia regido pela
“obra”, ou seja, definia-Se a posteriori e compreendia a fungdo de “apaziguar” eventuais
conflitos com beneficiarios/as do projeto. Um dos focos das autoras foi modificar o
projeto arquitetdnico que ndo atendia as necessidades da comunidade, porém, para o
restante dos/as envolvidos/as sua “principal fun¢do era validar o projeto social junto aos
financiadores (CEF) e facilitar o trabalho da equipe técnica, ‘domando’ a comunidade, ou
tirando-a do caminho nas praticas de realocacdo.” (ALLEBRANDT; FELIX, 2016, p.
199). Os/as beneficiarios/as do projeto ndo participaram da elaboracdo do projeto inicial

e tampouco das discussdes sobre as adaptacdes que ocorreram ao longo da construcao:

Os beneficiarios do projeto, sem consulta prévia, eram radicalmente retirados de
inimeros aspectos que compunham ndo somente seu cotidiano, mas também a
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sua organizacdo social em troca de infraestrutura. Muito além do direito dos
cidaddos de terem sido ouvidos no processo de elaboracdo de suas novas
moradias, cabe questionar a viabilidade de tal adaptacdo, pois, parte de sua
socialidade advém da ligagdo entre casa, rua e vizinhanga. (ALLEBRANDT;
FELIX, 2016, p. 201).

Em meu entendimento, h& paralelos possiveis com a implementacdo de a¢des da
politica patrimonial sobre centros urbanos e bens edificados. Conforme citado, em geral
a atuacdo stricto sensu com edificacdes e sitios urbanos tombados permanece prerrogativa
do campo da Arquitetura e Urbanismo. Nas discussdes que participei, em diversas
oportunidades observei o entendimento de que h& intervengbes que sdo de ordem
exclusivamente técnica e, em decorréncia, dispensam qualquer tipo de consulta ou
construcdo conjunta junto aos habitantes do espaco. Até mesmo 0s projetos de
requalificacdo urbana podem ser concebidos sem maiores informacgfes sobre 0s usos
cotidianos da populagdo que vive no espago, menos ainda considerando qualquer
mecanismo de construcdo conjunta do projeto de intervencao.

Outro foco de tensdo que identifico refere-se a compreensdo bastante especifica
acerca da forma que supostamente caracteriza o trabalho da politica patrimonial. Em gral,
predomina o entendimento de que o trabalho compreende principalmente a contratacédo
de empresas e servicos na qual cabe a/ao agente do servico publico apenas elaborar o
termo de referéncia e/ou o projeto basico da contratacdo e posteriormente fiscaliza-la.
Nesta compreensdo hd pouco espaco para outras formas de atuacdo que demandam
pesquisas de campo, interlocu¢cdo com comunidades locais, reflexdes mais conceituais
em instrucdes de acautelamento ou elaboragéo de normativas etc. Em meu entendimento,
isso extrapola as especificidades dos procedimentos licitatérios do poder publico e reflete
um modus operandi derivado do trato com construcdes e obras civis proprio de areas
como a Engenharia Civil e a Arquitetura, o qual passa a ser extensivo a politica
patrimonial em geral. Creio que esse modus operandi ainda reflete o histérico do IPHAN
enquanto ‘“casa de arquitetos”. Ademais, como também observaram Allebrandt e Felix
(2016, p. 191), obras tém valor eleitoral inegavel.?’

N&o obstante estes e outros focos de tensdo, observa-se na politica patrimonial
atual a tendéncia conceitual em superar a distingdo estanque e essencializada entre bens

de natureza material e bens de natureza imaterial e a compreender as dimensdes material

27 Além destes dois focos de tensdo, registro rapidamente a excessiva subjetividade que por vezes se revela
na atuagdo técnica, fazendo com que a politica patrimonial ainda permaneca a mercé de escolhas e opinides
pessoais, a despeito de suas diretrizes e normativas legais. Atuacdes semelhantes podem ser identificadas
em outros tipos de politica publica (NASCIMENTO, 2017, p. 174; ALLEBRANDT e FELIX, 2016, p.
196).
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e imaterial como inerentes a todos os tipos de bem cultural. Entretanto, as a¢des préaticas
da Superintendéncia do IPHAN em Alagoas ainda parecem ser em grande medida
matizadas por tal distin¢do e pela decorrente divisdo na atuacdo das areas técnicas. De
forma sintomatica, quando busquei discutir procedimentos para o tombamento da
Colecéo Perseveranca no IPHAN-AL, a Portaria n® 375/2018 que institui a Politica de
Patrimonio Cultural Material ndo foi sequer referida. Em verdade, tomei conhecimento
mais especifico da PPCM apenas posteriormente e a partir de contato direto com a
Coordenacdo-Geral de Identificacdo e Reconhecimento do Departamento do Patriménio
Material (CGID/DEPAM), integrante da area central do IPHAN em Brasilia.

Conforme ja destacado, a Politica do Patriménio Cultural Material demanda a
“participagdo social” em todas as suas etapas — identificacdo, reconhecimento, protecao,
conservacado, difusdo etc. Nessa perspectiva, a PPCM se aproxima da concepcao do
Programa Nacional do Patrimoénio Imaterial que se fundamenta no protagonismo dos
chamados “detentores”. Em meu entendimento, isso implica no tensionamento entre
posicBes estritamente técnicas de servidores/as da instituicdo e reivindicacGes de grupos
sociais e comunidades acerca de seus patriménios culturais. E nesse sentido que
caracterizo o IPHAN enquanto uma instituicdo que ocupa um lugar intermediéario e tenso,
mas distinto da forma como Carla Teixeira e Andréa Lobo (2018) identificaram o IPEA.
Trata-se da fronteira do Estado configurada por meio da implementacdo da politica
patrimonial na qual revela-se a tensdo entre o persistente tecnicismo de parte de seu corpo
técnico e a demanda por interlocucdo e participagdo social inerente a concepcao do PNPI
e que, desde 2018, estrutura também a PPCM.

N&o € exagero afirmar que o entendimento acerca da PPCM representou outro
momento decisivo na empreitada aqui descrita. Fundamentando na PPCM, passei a
defender com maior respaldo a indissociabilidade entre bens e suas comunidades de
origem e a necessaria participacdo de povos de terreiros de Alagoas na instrugdo de
tombamento da Colecdo Perseveranca. Contudo, conforme antecipado, a PPCM néo
adentra o mérito de como viabilizar a participacdo social nos processos de
reconhecimento. Em meu entendimento, caracterizar e qualificar a “participacdo social”
em instrucOes de acautelamento ndo se resume a obter autorizagdes formais ou simples
manifestacOes favoraveis como abaixo-assinados ou algo que o valha. Diferentemente, e
consonante ao principio da indissociabilidade entre bens e suas comunidades de origem,
a PPCM reconhece que a explicitacdo dos valores e da significacdo cultural do bem deve

contar com a participagdo social. Mais uma vez seguindo meu entendimento, para tanto
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se faz necessario um efetivo processo de interlocucdo entre agentes da politica
patrimonial e a comunidade para a qual o bem em quest&o se constitui enquanto referéncia
cultural. Em outras palavras, trata-se da definicdo/criacdo de estratégias metodoldgicas
para viabilizar esses processos de interlocucao.

Pois bem, a antropologia € um campo de conhecimento cujos métodos de pesquisa
e refinamento metodolégico derivam do trabalho de campo — a chamada etnografia.
Segundo James Clifford (2002, pp. 22- 33), na primeira metade do século XX a validagéo
cientifica da observacdo participante — exemplificada de forma arquetipica em Os
argonautas de Bronislaw Malinowski — sustentou a autoridade etnografica derivada da
pesquisa de campo profissional, a qual resultou da fuséo entre as anteriormente separadas
analise cultural (Antropologia) e descricdo etnografica (Etnografia). A observacédo
participante como método emergiu do peculiar amalgama entre experiéncia pessoal
intensa e analise cientifica, conformando a autoridade do “tedrico-pesquisador de campo
académico”.

Desde que se processou a fusao entre a analise tedrica da antropologia e o trabalho
mais descritivo da etnografia, esta Gltima se converteu na base de campo para as reflexdes
conceituais daquela. A despeito da infinidade de vertentes tedricas que matizam o campo
da Antropologia, passando pelas correntes mais classicas até as contemporaneas, €
amplamente assentado o entendimento de que € na etnografia que o/a antropdlogo/a deve
buscar o substrato de suas discussdes teoricas e conceituais.

O trabalho de campo da etnografia demanda o estabelecimento de uma esfera de
dialogo e construcdo conjunta entre etndgrafa/o e interlocutoras/es. Portanto, 0s processos
de interlocucdo sdo inerentes aos métodos de trabalho do campo da Antropologia.
Conforme destacado acima, em meu entendimento a participacao social nos processos de
reconhecimento, determinada pela PPCM, demanda processos de interlocucdo entre
técnicos/as e comunidades e é neste sentido que argumento que a atuacdo de
antropdlogas/os deve, ao menos potencialmente, extrapolar o ambito estrito do
patrimonio cultural imaterial e permear 0os mais diversos processos e acdes da politica
patrimonial.

Aqui reside a justificativa da proposta que venho desenvolvendo. N&o se trata de
simplesmente depreender uma pesquisa académica a partir de minha atuacao profissional.
O movimento contrdrio também integra a empreitada: buscar fundamentagédo
metodoldgica do campo da Antropologia para aperfeicoar e qualificar tecnicamente

minha atuacgéo profissional no processo de interlocucéo para o tombamento da Colecao
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Perseveranga. As percepgdes sobre a atuacdo do IPHAN apresentadas nessa secao
conjugadas com minhas reflexfes sobre pratica etnogréfica permitem apontar uma
primeira caracteristica: tal processo exige a conformacdo de uma interlocucéo simétrica
entre técnicas/os da instituicdo e demais agentes envolvidas/os. Ou seja, faz-se necessario
desconstruir e rechacar argumentos de autoridade que posicionam o suposto saber técnico

em um locus privilegiado de enunciacéo.

Politicas publicas e mediacéo

Assumo que a implementacdo de politicas pulblicas integra os processos de
constante formacdo do Estado (SOUZA LIMA, 2012). Refletindo sobre possiveis
contribuicdes do campo da Antropologia para o estudo dos processos de formacgéo do
Estado, Antonio Carlos de Souza Lima e Jodo Paulo Macedo e Castro (2008) ressaltam
trés obstaculos que devem ser superados. Primeiramente, faz-se necessario suspender a
ideia de “puiblico” como qualificativo das agdes do Estado — implicando na nogéo de fins
publicos e coletivos nos quais mecanismos aportadores de equidade social geram apenas
positividade — e pensa-las como “politicas governamentais”. Além disso, estas devem ser
entendidas ndo apenas desde os Estados nacionais, mas também a partir de organizacdes
ndo governamentais, movimentos sociais e organizacGes multilaterais de fomento e de
cooperacdo técnica internacional. Neste ponto especifico, creio que as politicas de
patrimbnio sdo exemplares desta perspectiva sobre politicas governamentais que
extrapolam as organizacdes administrativas dos Estados nacionais.

Em segundo lugar, deve-se considerar a antropologia das politicas publicas como
via de acesso e parte necessaria para o estudo antropolégico do Estado, implicando em
repensar o proprio conceito de Estado para além do exercicio e monopélio legitimo da
violéncia em um territério especifico. Finalmente, Souza Lima e Castro (2008)
ressaltaram a necessidade de se reconhecer e ultrapassar a ideia do “Estado
(mono)nacional” enquanto entidade existente de uma vez por todas e de forma inexoravel,
a partir da declaracédo de sua criacdo baseada no modelo liberal burgués democrata.

Nesta perspectiva, nos estudos sobre processos de formagéo de Estado as formas
que surgem como sua idealiza¢do ndo correspondem as formas das acOes estatais: “Isso
tem propiciado tratar as politicas publicas como parte desse processo do ‘fazer-se Estado’,

maledvel, mutavel, configuracao plastica e escorregadia.” (SOUZA LIMA; CASTRO,
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2008, p. 371). Trata-se de considerar o processo continuo de formacao do Estado a partir
da construcdo e execucgdo de politicas publicas (policies). Em meu entendimento, tal
perspectiva implica em considerar a imbricacdo entre formacdo técnica/académica e
agenciamento politico no desenvolvimento de politicas de intervencdo. Conforme
argumentado na secdo anterior, instituicdes como o IPHAN delineiam as fronteiras do
Estado brasileiro na medida em que desenvolvem e implementam politicas publicas
(policies) que resultam da interposi¢éo entre técnica e politica (politic).

Como o6rgdo que tem a missdo de preservacdo e valorizacdo do Patrimonio
Cultural brasileiro, o IPHAN se constitui em um agente publico que promove e fomenta
acoes e intervencgdes diversas em cidades historicas, sitios arqueoldgicos e manifestacdes
culturais em geral. Portanto, ao propor etnografar um caso especifico de implementacéo
de sua politica publica voltada ao Patriménio Cultural, adentro a seara dos estudos
etnogréficos sobre os processos de formacdo do Estado. A perspectiva do Estado
enquanto objeto de etnografias segue a esteira de estudos sobre o “centro” das sociedades
ditas modernas, incluindo a ciéncia, a arte, elites etc. (LATOUR, 2019). La se vao cinco
décadas desde que Laura Nader (2020 [1972]) problematizou a relacdo de poder de
antropologas/os com os grupos estudados e, ao propor estudos “para cima”, a antropdloga

estadunidense buscou reconfigurar a defini¢do dos préprios objetos de estudo:

Se nos interessarmos pelos determinantes dos padrbes familiares (e ndo pelos
pobres ou ricos como tais), entdo o objeto transversal desse problema nas classes
sociais, ou pelo menos em estudo com um corte vertical, seria uma maneira de
testar hipdteses como se certos aspectos da situagdo da classe baixa ou da classe
alta sdo ou ndo, de alguma forma, o resultado de um tipo especifico de padréo
familiar. (NADER, 2020, p. 337).

Entendo que a perspectiva de Nader permite paralelos com a aqui apresentada. Na
etnografia proposta, almejei uma abordagem processual que atravessasse 0s diversos
agentes imbricados na instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca, em uma
perspectiva transversal envolvendo agentes articulados entre si, incluindo a agéncia de
grupos para os quais a politica (policies) se dirige. Nesse sentido, ndo se trata de uma
abordagem sobre agentes do Estado em si mesmos/as, configurando um estudo sobre
elites burocraticas, mas tampouco especificamente acerca dos povos de terreiros de
Alagoas. Concebi o préprio processo de mediacdo como 0 objeto de minha pratica
etnografica.

Considerando que me posiciono como um agente desse processo de mediagéo,
creio ser relevante contextualizar meu ingresso no IPHAN e ressaltar alguns aspectos de

minha trajetoria académica e profissional, dado que esta mantém relagdes diretas com a
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pesquisa aqui apresentada e com a empreitada mais ampla que justificou a proposta de
pesquisa.

Cheguei em Maceioé em 04 de junho de 2019 e trés dias depois tomei posse no
cargo de historiador da Superintendéncia do IPHAN em Alagoas. Naquele momento,
ainda estava concluindo o trabalho final de uma especializagdo lato sensu em
Antropologia cursada na Universidade Estadual de Londrina. As reflexdes na
especializacdo mobilizavam como substrato etnografico minha propria experiéncia como
técnico de campo, ao longo de 7 anos, na execucao do Componente Indigena de um Plano
Béasico Ambiental (PBA-CI) nas Terras Indigenas (TIs) S&o Jerbnimo e Bardo de
Antonina, municipio de S&o Jer6nimo da Serra no norte do Parana. De certa forma, a
especializacdo e suas reflexdes representavam a culminancia daquele ciclo de trabalho
cujo melancolico fim se anunciara mais de ano antes.

O trabalho nas Terras Indigenas do norte do Parana foi possivel em virtude de
minhas pesquisas académicas no campo Historia, nas quais abordei relacbes interétnicas
no aldeamento indigena S8o Pedro de Alcantara, localizado no norte da provincia do
Parana no periodo entre 1855 e 1895 (MARCANTE, 2012). Nos termos de Jodo Pacheco
de Oliveira, S&o Pedro de Alcéntara e o aldeamento S&o Jeronimo configuraram um
primeiro processo de territorializacdo de grupos indigenas daquela regido. As atuais Tls
Bardo de Antonina e S&o Jer6nimo derivam do antigo aldeamento Sao Jerénimo e deste
processo de territorializacdo transcorrido na segunda metade do século XI1X.

Afora as Tls Bardo de Antonina e S&o Jer6nimo, o PBA-CI compreendia outras
seis Terras Indigenas. O trabalho como um todo contava com uma equipe de 13
profissionais de dedicacdo exclusiva entre técnicos/as de ciéncias humanas, da agronomia
e do setor administrativo, além da participacdo mais especifica de especialistas em outras
areas como engenharia ambiental, zootecnia e veterinaria. Como técnico de campo das
Ciéncias Humanas, minha atuagdo envolvia principalmente a interlocucdo com as
comunidades indigenas e a complexa mediagcdo com empreendedores que em geral marca
0s processos de licenciamento ambiental. VVarios projetos foram desenvolvidos, tomando
COMO pressuposto a construcdo conjunta com as comunidades indigenas principalmente
a partir da mediacdo e agéncia de suas liderancas. Foi esse agenciamento politico de
lideres indigenas que busquei abordar no trabalho final da especializagdo em
Antropologia.

Entendo que ha alguns paralelos entre o trabalho final da especializagdo e a

pesquisa que desenvolvo atualmente. Naquele momento, propus refletir sobre o processo
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de interlocucdo com as comunidades indigenas, enfocando o agenciamento politico de
suas liderancas que extrapolava o &mbito especifico dos projetos executados. Em alguma
medida, teci reflexdes sobre um processo do qual fiz parte enquanto técnico de campo
vinculado a execucdo de tais projetos. Além disso, todo o processo transcorreu na esfera
dos direitos das comunidades assegurados pela Constituicdo Federal e demais normativas
e regulamentagdes do licenciamento ambiental. De forma ampla, entendo que a reflexé@o
tocou o tema da interface entre Estado e sociedade civil a partir do caso especifico da
execucdo do referido Plano Basico Ambiental.

Estes aspectos compreendem aproximagdes com a pesquisa que desenvolvo
atualmente, entretanto, ha uma diferenca que considero crucial. Aquela reflexao foi tecida
a posteriori, na medida em que discuti interlocucgdes levadas a cabo em momento anterior.
Evidentemente, ha muitas outras diferencas, pois 0s contextos sao bastante diversos. Mas
entendo que a questdo da temporalidade é decisiva: no projeto que originou a presente
pesquisa propus refletir sobre um processo em curso e cujas acOes decisivas ainda
estavam por ser desenvolvidas. E aqui que encontro o cerne da justificativa de toda essa
empreitada, ndo apenas da pesquisa académica em sentido estrito.

Nas pesquisas iniciais da instrucdo de tombamento, buscando tomar pé do
contexto histérico da qual a Colegdo Perseveranca é oriunda, me deparei com a producéo
de Ulisses Neves Rafael (2004, 2010) sobre o Quebra de Xang6. Como alguém que
desconhecia a conjuntura especifica do episodio, fiquei absolutamente chocado com a
brutalidade dos ataques. Como ja citado, ainda em fins de 2019 conheci a antrop6loga
Larissa Fontes e, na oportunidade, fui sensibilizado acerca do imenso valor etnografico
da Colecdo Perseveranca. Naquele momento — juntamente com Greciene Lopes e Clair
Junior, que prestavam consultoria para o IPHAN-AL por meio da UNESCO —, participei
de alguns contatos com terreiros de capital. Clair Junior almejava estabelecer uma agenda
formativa e abrangente com povos de terreiros do Estado voltada ao Patriménio Cultural,
baseado em sua larga trajetéria em acGes de salvaguarda do Patriménio Imaterial. Dé
minha parte, nesses contatos iniciais eu ja vislumbrava a possibilidade de avancar com a
instrucdo de tombamento da Perseveranga. A primeira visita que realizei ao museu do
IHGAL e relatada no final do capitulo 1l também foi realizada nesse periodo entre
dezembro de 2019 e o inicio de 2020.

Contudo, o grande divisor de &guas foi a mobilizacdo do Xangd Rezado Alto que
acompanhei na data de 02 de fevereiro de 2020 e cujo &pice ocorreu na praca

Multieventos, na orla maritima de Maceid. Naquele momento compreendi que,

104



diferentemente de muitas outras demandas do IPHAN-AL, a instrugdo de tombamento da
Perseveranga encontra-se imersa em um contexto bastante amplo de mobiliza¢do social
em torno da violéncia sofrida em 1912. Percebi tratar-se a de um bem cultural dotado de
ressonancia (GONCALVES, 2007, pp. 213-17) e que se constitui como referéncia
cultural (ARANTES, 2012) para povos e comunidades de terreiros de Alagoas. Nos
termos de Favret-Saada (2005), posso dizer que naquela tarde/noite fui afetado pela
mobilizacdo do Xangd Rezado Alto e, em decorréncia, fui compelido a concentrar
esforcos no tombamento da Colecéo Perseveranca. Mais adiante apresento consideracdes
mais detidas acerca dessas mobilizagdes, por ora cumpre ressaltar que o processo de
mediagdo compreende tambeém a agéncia de religiosos/as por meio de suas mobilizagoes
sociais.

Conforme destaca Delma Pessanha Neves (2008), a mediacdo coloca em jogo o
encontro e o confronto de pontos de vista diversos para a constitui¢cdo de outro campo de
significados. Trata-se, portanto, de comunicagao negociada entre os agentes e de espacos
de institucionalizacéo e criacao de temas reciprocamente reconhecidos que apontam para
certa convergéncia de interesses. Contudo, 0s processos de mediacdo implicam em uma
importante margem de indeterminagdo que ndao pode ser desconsiderada pela valorizagao
de consensos e convergéncias produzidos na interconexdo comunicativa. Em todo caso,
considerar o “pluralismo cultural” implica em abordar a questdo das media¢des nas quais

graus de correspondéncia sdo desejados:

O reconhecimento do pluralismo baliza entéo as formas de luta por justica social,
por vezes sustentadas em disputas pela conservagdo do patriménio cultural de
cada segmento, que assim se define pela diferenciacdo de visGes de mundo ou
de mentalidades. Portanto, as sociedades pluralistas deixam-se exprimir pela luta
em torno da diferenciacdo cultural, cujos atos exaltam a reificacdo da nogdo de
cultura; e pelo reconhecimento de rupturas na correspondéncia entre universos
de significacdo e praticas, cujos efeitos conclamam o0s investimentos
profissionais nas mediagdes culturais (politicas). (NEVES, 2008, p. 27).

A definigdo da autora acerca dos profissionais da mediacéo é relevante. A partir
da divisdo weberiana em tipos ideais entre ética de convic¢do e ética de responsabilidade,
Neves considera, por um lado, as formas de mediacdo que legitimam modos de
dominacdo personalizada e, de outro, as que consagram modos de dominagdo formal-
legal. No primeiro caso operam mediadores que vivem pela mediagéo e, no segundo,
mediadores que vivem da mediacdo; neste segundo tipo se encontram 0s agentes da
mediacéo profissional. Considerando este Gltimo grupo, a autora ressalta que sua atuacao
ndo se limita & aplicacéo de leis, mas implica a articulacdo de significados produzidos em

contextos diversos e legitima ou ndo demandas apresentadas; desta forma, os mediadores

105



profissionais “operam na construg¢ao dos novos tipos de usudrios ou beneficiarios, algados
a condi¢do de mediados.” (NEVES, 2008, p. 30).

Tal distincdo entre mediadores e mediados parece posicionar estes ultimos como
polo passivo do processo de mediacdo. Contudo, Neves (2008, p. 30) ressalva que, na
comunicagdo com o mediador, 0 mediado também pode sistematizar a¢des e significados
dispersos, construir expectativas e resisténcias e “tentar agir sobre as institui¢des”. Nao
obstante essa ressalva, entendo que a polarizagdo mediadores/ mediados implica em uma
tipificacdo ideal e prévia dos agenciamentos no processo de mediacdo que impde
limitacGes para a analise do caso que busquei etnografar. Como afirmam Veena Das e
Deborah Poole (2008, p. 45), as distintas formas de acdo politica e econdmica relegadas
as margens “pueden también, em ciertos momentos, reconfigurar al estado como un
margen del cuerpo ciudadano.” De forma semelhante, na pratica etnografica desenvolvida
identifiquei que em maior ou menor medida o agenciamento nos limites do Estado —
incluindo agentes que institucionalmente ndo fazem parte do Estado — pode influenciar e
construir politicas publicas e, por extensdo, integrar os processos de formacéo do préprio
Estado. De forma mais concreta, foi necessario considerar agentes “externos” ao IPHAN
como mediadores do processo de tombamento da Colegdo Perseveranga, particularmente
a agéncia de religiosos/as por meio de suas mobiliza¢Bes sociais como 0 Xang6 Rezado
Alto.

Acerca dos/as potenciais agentes do processo de patrimonializacdo da Colecédo
Perseveranca, faz-se necessario considerar o IHGAL enquanto instituicdo que ha décadas
detém sua guarda. Inicialmente cabe mencionar que ha apensado ao processo um oficio
no qual o IHGAL manifesta sua concordancia em relacdo ao tombamento, enfatizando
que em hipdtese alguma a Colecao podera ser retirada de suas dependéncias. De qualquer
forma, ndo ha davida de que o didlogo com o IHGAL se faz necessario na condicdo de
instituicdo que detém a guarda da Perseveranca. Ademais, no capitulo Il apresentei
narrativas anteriormente tecidas em torno do Quebra de Xangd e da propria Perseveranga
e neste aspecto especifico o IHGAL converte-se em um agente central do processo. A
propria publicacdo dos catalogos aqui analisados — e de outras referéncias como o livro
Legba: a guerra contra o Xangd em 1912, de autoria do membro do IHGAL Fernando
Anténio Gomes de Andrade (2015) — ilustra a centralidade do Instituto na producao de
narrativas sobre a Colecdo Perseveranga.

Todavia, seguindo as determinac@es da Politica Nacional do Patriménio Material,

0 processo de participacdo social junto a instrucdo de tombamento — objeto da etnografia
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aqui proposta — direciona-se a comunidades/grupos sociais para as/os quais 0 bem se
constitui enquanto referéncia cultural e, neste sentido, entendo que a explicitagéo dos
valores e da significacdo cultural da Colecdo Perseveranca enquanto Patrimonio Cultural
do Brasil compete aos povos de terreiros de Alagoas. Outros/as agentes sociais e
instituicbes também participam do processo com um todo, incluindo o IHGAL, mas o
processo narrativo em torno dos valores e da significagéo cultural da Colegéo na instrucao
de tombamento vem sendo construido com integrantes de Casas de Axe alagoanas.
Nesse sentido, ao considerar religiosos/as como mediadores/as do processo,
mobilizei o conceito de mediagéo cultural tal qual discutido de forma conjunta por Paula
Montero, José Mauricio Arruti e Cristina Pompa (2012). Através da nocao de agente e
suas praticas simbdlicas, a abordagem da mediacdo enfoca os mecanismos de producgédo
de consensos e as dindmicas sociais de producéo e apropriacdo simbolica das diferencas
por atores situados. Estes deixam de ser avocados a priori e a atencdo se volta a forma
pela qual “os agentes se constroem por meio de processos simbolicos de legitimagdo.”
A proposicao de Montero, Arruti e Pompa lanca méo da nocao de esfera pablica,
a qual permite articular o agenciamento politico dos agentes considerados ao ambito das
politicas publicas e dos embates por direitos. Seguindo essa argumentacéo, a formulagao
de uma “politica de reconhecimento” expressa na Constituigdo de 1988 reflete a
redefinicdo simbolica da identidade nacional em termos étnicos e culturais e implica na
promocdo de acBes de cunho afirmativo. Para as autoras e o autor, este contexto é

especialmente favoravel a utilizacdo do conceito de mediagéo:

As politicas do reconhecimento interessam particularmente a esta proposta de
uma antropologia do politico porque, mais do que quaisquer outros fendmenos
contemporaneos, tornam visiveis justamente aqueles processos que
potencializam a abordagem da media¢&o aqui proposta. (...) Propomos, portanto,
uma antropologia fundamentalmente processual, que pretende acompanhar os
modos como se constroem 0s agenciamentos e se legitimam os atores nas
situagbes etnogréaficas e histéricas, que busca devolver historicidade as
categorias de identidade, cultura, direito e religido recuperando os meandros de
um longo percurso que as erigem em codigos de mediagdes simbdlicas
(MONTERO; ARRUTI; POMPA, 2012, p. 181).

E nesse sentido metodoldgico que tomei agentes “externos” ao IPHAN como mediadores
e participantes ativos do processo de reconhecimento da Colegéo Perseveranca enquanto
Patrimonio Cultural brasileiro.

Em suas reflexdes seminais, Laura Nader (2020) também avancou na discusséo
metodologica, aventando alternativas que julgou mais ecléticas em relagéo a observacao-
participante, e ressaltando que sdo as questdes propostas que levam a metodologia, e ndo

o contrério. Em relagdo a pesquisa aqui apresentada, sustento que o campo da
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Antropologia se fundamenta no refinamento metodoldgico de processos de interlocucao
e mediacdo. Em decorréncia, toda a empreitada proposta apresentou uma espeécie de efeito
colateral: inicialmente, o projeto se limitava a desenvolver uma préatica etnografica a partir
de minha atuacdo como mediador da instrucdo de tombamento; todavia, ao longo do
processo as reflexbes metodoldgicas do campo da Antropologia permitiram efetivo
aprimoramento de minha atuagdo como mediador entre os diversos agentes envolvidos,
incluindo instancias superiores do IPHAN, o IHGAL, demais instituicGes parceiras e
principalmente religiosos/as de Matriz Africana. Postulo que € nesse ponto de imbricacao
que se coloca meu trabalho de mediagdo como técnico do IPHAN e também enquanto
antropdlogo em formacao.

Antonio Carlos de Souza Lima e Jodo Paulo Macedo e Castro (2008) exploraram
a atuacdo de antropologos junto a politicas publicas a partir do reconhecimento dos
direitos indigenas. Os autores criticam a divisdo entre “mundo da pratica” ¢ “mundo do
pensamento” presente na antropologia brasileira e seus efeitos nefastos para atuagdo de
antropdlogos em politicas de intervencdo. Considerando a ampliacdo do mercado de
trabalho “extra-universitario”, Souza Lima e Castro (2008, p. 376) afirmam que néo se
pode mais ignorar as diferentes demandas para o profissional em antropologia, para além
da carreira académica, ao passo em que o “jovem antropdlogo”, atuando nesse mercado
fora da universidade, ndo pode mais simplesmente transpor modelos tedricos que
aprendeu na academia para situacdes objetivas que precisa ajudar a compreender e
subsidiar. Neste ponto especifico, os autores ressaltam a importancia de tomar sua propria
atuacdo enquanto agente do Estado como campo:

Em consolo destes [os jovens antropologos] diriamos que seu ‘desterro’ seria
menor se, dispondo dos instrumentos de nossa disciplina, conseguissem exercer
no cotidiano a desnaturalizacdo continua que se pede do antropdlogo em campo,
fazendo de seu dia a dia como parte de uma agéncia de Estado seu campo, com
todas as rotinas a que se tem direito. (SOUZA LIMA; CASTRO, 2008, p. 377).

Desdobrando suas reflexdes, Souza Lima e Castro (2008, pp. 377-378) tocam no
ponto que considero o cerne das contribuigdes do campo da Antropologia para processos
de mediacdo:

Ao invés de um conjunto de estere6tipos sobre o seu fazer profissional, a atitude
do antropo6logo em trabalhos ‘aplicados’ deve ser a de um humilde ‘profissional
do estranhamento’, atento & permanente reinvengao de assimetrias, que exercera
uma atitude dialdgica, seja no interior da administracéo publica, seja debatendo
com uma comunidade indigena sobre as visOes acerca da defini¢do dos limites
de seu territdrio. Esse profissional exercerad seu metier negociando e traduzindo
significados entre indios, advogados, agronomos, engenheiros florestais,
médicos e funcionarios de variadas institui¢des estatais, ‘lendo’ e gerindo os
conflitos entre significados e entre segmentos sociais, que sao inerentes a vida
em sociedade.
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A questdo da mediacdo — ou do exercicio do metier da antropologia “negociando
e traduzindo significados” — se torna saliente e palpavel nos processos de intervencdo
junto a povos indigenas. Todavia, como citado anteriormente, entendo que o arcabouco
conceitual e o refinamento metodoldgico do campo da Antropologia podem contribuir
com processos de interlocucdo e mediagdo em geral. Considerando a implementacéo da
politica patrimonial em especifico — e mesmo das politicas puablicas em geral — tal
contribuicdo do campo da Antropologia deve se materializar no aprimoramento técnico

dos processos de mediacao.

A articulacdo do Grupo de Trabalho

Tendo discorrido sobre o IPHAN e minhas impressfes sobre as tensdes que
permeiam a sua politica patrimonial, passo a abordar o processo de mediagdo
propriamente dito levado a cabo no ambito da instrucdo de tombamento da Colecdo
Perseveranca. Depois dos contatos iniciais relatados anteriormente e, principalmente,
apos ter sido afetado e compelido a atuar nesse processo pelo Xangd Rezado Alto que
presenciei no ano de 2020, seguiu-se o periodo da pandemia. Foi ao longo da pandemia
que ingressei no Mestrado, ja propondo uma pratica etnografia dentro da instrucdo de
tombamento, e paguei as primeiras disciplinas do curso. Inicialmente, havia o receio e a
incerteza quanto a retomada das acdes presenciais, motivo pelo qual aventei
possibilidades de mobilizacdo em formato virtual. Todavia, com arrefecimento da
pandemia a mobilizacdo presencial se mostrou possivel.

A mobilizacdo mais efetiva em torno do tombamento, com a realizacdo dos
encontros do Grupo de Trabalho, transcorreu ao longo do ano de 2022 e inicio de 2023.
Entretanto, ainda no contexto da pandemia ocorreu um momento relevante. Em de 20 de
janeiro de 2021, realizei uma reunido presencial com Pai Célio Rodrigues, reconhecido
babaloxira de Maceid, em seu espaco religioso denominado Axé Pratagy. Naquela
oportunidade, Clair Junior se encontrava na cidade e participou da reunido, mas ndo mais

na condicdo de consultor da UNESCO junto ao IPHAN-AL.% Considerando os principios

28 |mportante relatar que a reunido contou com a participacdo de apenas trés pessoas e foram tomadas as
devidas medidas sanitérias de enfrentamento & pandemia, tal como uso de mascara, alcool em gel,
distanciamento social etc.

109



e determinagdes da PPCM, meu objetivo era discutir e chegar a uma forma de viabilizar
a participacao social na instrucdo de tombamento da Colegédo Perseveranca.

Pai Célio de lemanja é um lider religioso bastante atuante em Alagoas e
atualmente se constitui em um dos/as principais interlocutores/as no processo de
tombamento da Colecdo Perseveranca. Além de babalorixa, é historiador, professor de
Historia e delegado aposentado da Policia Civil de Alagoas. Pai Célio ja se mostrara
grande entusiasta do tombamento e demais a¢fes do IPHAN nos contatos pré-pandemia
e articulara nossa participacdo em uma reunido com integrantes da Rede Alagoana de
Povos de Terreiro, ocorrida em janeiro de 2020 na sede da Ordem dos Advogados do
Brasil/Alagoas no centro de Maceid. Conforme destacado anteriormente, nesses contatos
iniciais nossa proposta passava por desenvolver um conjunto de atividades formativas
junto a casas religiosas, sendo que o tombamento da Perseveranca se colocava como
apenas um tema dentre outros. Como também j& citado, a proposta das atividades
formativas ndo evoluiu principalmente por conta da pandemia e pelo encerramento do
contrato de Clair Junior. A Rede Alagoana de Povos de Terreiro compreende diversas
casas religiosas e integrantes de outras instituicdes e voltara a ser citada mais adiante.

Naquele contexto da reunido de janeiro de 2021, o método e a forma de viabilizar
a participacéo social na instrugdo de tombamento me inquietavam muito. Nas discussoes
em torno de meu projeto de pesquisa e em outros momentos, essa questdo me foi colocada
diversas vezes: “Como voce pretende viabilizar isso?” Eu ndo tinha resposta. Utilizava
como subterfigio a proposta de mobilizar uma “instancia representativa” com
religiosos/as e demais instituicdes parceiras, mas no fundo sabia que isso dizia pouco e
que, na verdade, ndo tinha uma ideia precisa de como viabilizar essa mobilizacéo.

Ao longo de todo o processo, busquei orientacdes junto a Coordenacgdo-Geral de
Identificacdo e Reconhecimento do Departamento do Patriménio Material
(CGID/DEPAM) do IPHAN em Brasilia. Realizamos algumas reunides virtuais que
foram importantes para a conduc¢do da instrucdo de tombamento. Conforme ja relatado,
questdes fundamentais como a prépria PPCM me foram apresentadas nessas reunides
com a CGID/DEPAM. Ao longo dessas tratativas, gradualmente fui compreendendo
como a politica para o patrimonio material havia incorporado principios oriundos da
politica voltada ao patriménio imaterial, principalmente a no¢do do protagonismo de
pessoas, grupos e/ou comunidades para os/as quais determinado bem se constitui
enquanto referéncia cultural. No ambito do patriménio imaterial, utiliza-se o termo

“detentores/as”; na PPCM, isso aparece principalmente no principio da indissociabilidade
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e na determinagdo da “participagdo social” nas agdes de identificacdo e reconhecimento
patrimonial. Meu amadurecimento acerca dessa compreensao se deve muito as reuniées
com a CGID/DEPAM.

Contudo, as trocas com a CGID/DEPAM encontraram limitacfes no sentido de
subsidiar a formulacdo de uma estratégia para viabilizar a participagéo social na instrucéo
de tombamento. Como jé citado, a PPCM determina a participacao social, mas ndo aponta
caminhos ou procedimentos. Em uma dessas reunides, realizada no dia 01 de setembro
de 2021, fui bastante explicito e solicitei exemplos que pudessem auxiliar a instrucao.
Dois casos me foram apresentados: 0 processo conjunto de tombamento de uma Igreja e
de registro da Arte Santeira, no Piaui, e discussdes sobre religiGes de Matriz Africana no
Rio de Janeiro. Os materiais relativos a ambos os casos forneceram algumas
contribui¢des, principalmente a dindmica de oficinas nos processos de tombamento e
registro do Piaui.

Todavia, ao fim e ao cabo estas trocas com a CGID/DEPAM revelavam ou
ratificavam o que ja se observava na PPCM: nao havia forma ou procedimento claramente
definido para viabilizar a participacdo social nas instruces de tombamento. As
indicacdes e contribuicdes eram mais de ordem conceitual e passavam pelo protagonismo
de religiosos/as na explicitacdo dos valores e da significacdo cultural da Colecdo, pelo
préprio principio da indissociabilidade, da consideracéo as reivindicacdes de religiosos/as
etc. Naquele momento compreendi que minhas inquietacdes e incertezas quanto a forma
e aos procedimentos para viabilizar participacdes sociais ou estabelecer interlocucoes
com grupos sociais e comunidades ndo se limitavam ao ambito do IPHAN-AL e
possivelmente se estendiam a politica patrimonial mais ampla do IPHAN.

No inicio de 2021, minha proposta — ainda genérica e indeterminada — era iniciar
a mobilizacdo através da formalizacdo de um Grupo de Trabalho. Em decorréncia, meu
objetivo principal na reunido de janeiro de 2021 com Pai Célio foi discutir e avancar nessa
proposta como forma de viabilizar a participacdo social na instrugdo de tombamento da
Colecdo Perseveranca. Chegando ao Axé Pratagy, fomos recepcionados por uma filha de
Santo paramentada que nos acomodou. Pai Célio ndo tardou e, abordando o tema da
Colecéo Perseveranca, logo colocou a questéo que se revelou o cerne de toda a discussdo
posterior. A primeira fala de nosso anfitrido foi bastante direta: € necessario realizar um
‘historico’ das pecas da Colecao Perseveranga por pessoas de terreiros. Pai Célio afirmou
que o catalogo de Abelardo Duarte (1974) e o estudo de Raul Lody (1985) ndo contam

com o devido entendimento dos elementos religiosos das pecas.
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Suas referéncias ao protagonismo de religiosos/as no processo iam ao encontro
das diretrizes da PPCM. Eu tinha preparado um material para a reunido que incluia o
livreto da PPCM. Posteriormente, apds sua fala, aproveitei aquele gancho para apresentar
0 art. 24 que determina que 0s processos de reconhecimento devem contar com a
participacgdo social, além do principio da indissociabilidade entre bens materiais e grupos
ou comunidades que os tém como referéncia. Afirmei que o protagonismo dos povos de
terreiro no processo da Colecdo Perseveranca se constituia como premissa de nosso
trabalho e condicdo necessaria ao tombamento.

Entretanto, a afirmacéo de Pai Célio ndo apenas reivindicava a participacao social
que se coadunava aos principios da PPCM, mas mostrava um caminho para tal: nas suas
palavras, era necessario realizar um “historico” das pegas por religiosos/as. Nos termos
da PPCM, que eu me esforcava para articular as falas de Pai Célio, tratava-se da atribuicédo
de valores e da significacdo cultural por aqueles/as para os/as quais 0 bem se constitui
como referéncia cultural.

Esse e outros episodios explicitaram o desconforto em relacdo aos estudos
realizados no &mbito do IHGAL ndo somente por seu conteddo stricto sensu, mas também
pela auséncia de efetiva participacdo de religiosos/as. De minha parte, enquanto técnico
do IPHAN atuante no processo de tombamento, compreendi que seria necessario
considerar as narrativas produzidas sobre a Colecdo Perseveranca até aquele momento.
Essas consideracdes compdem o capitulo Il da presente dissertacdo e foram discutidas ao
longo de parte dos encontros do GT. Como dito anteriormente, a se¢do especifica sobre a
narrativa produzida pelo museu do IHGAL se valeu de impressdes do préprio GT a partir
da visita realizada em seu 5° encontro.

Seguindo na reunido de janeiro de 2021, passamos a tratar sobre a articulacao
propriamente dita. Indaguei Pai Célio sobre a proposta de formalizacdo de um Grupo de
Trabalho com delegados/as de casas religiosas. Pai Célio afirmou que seria possivel, mas
fez algumas ressalvas. Primeiramente, nos relatou uma mobilizacdo especifica, por conta
da criacdo da delegacia especializada para casos de violéncia contra casas religiosas, na
qual a participagdo foi decrescendo ao longo do tempo: “No primeiro encontro foram
vinte babalorixas e ialorixas, no segundo foram dez e no préximo foram trés.” Tratava-
se de uma experiéncia pratica sobre o conhecido processo de arrefecimento gradual das
mobilizaces que se coadunava e refor¢ava minha estratégia de propor uma mobilizagdo

focada no tombamento da Colecdo Perseveranga, com nimero definido de encontros.

112



Outra ressalva ao GT apontada por Pai Célio dizia respeito as “arestas” entre casas
religiosas em Alagoas. Esse € um tema sabidamente espinhoso e eu buscava formas de
minimizar os impactos disso. Sugeri a estratégia de formalizar o GT a partir da mediacéo
institucional do IPHAN e Pai Célio concordou, demonstrando entusiasmo com essa
sugestdo. Nesse ponto especifico, questionei se seria vidvel realizar os encontros
presenciais utilizando os espacos das proprias casas religiosas. Pai Célio se mostrou
cético em relagdo a isso, sugerindo se valer de espagos “neutros” e institucionais,
sobretudo a sede do proprio IPHAN.

Em seguida, relatei a Pai Célio minha ddvida sobre a possibilidade de incluir no
GT eventuais instituicOes parceiras, estudiosos/as da Colec¢do Perseveranca e do Quebra
de Xang6 de 1912 etc. e ele se mostrou favoravel. Retive todas essas informacdes que
posteriormente viriam a compor a estratégia de mobilizacdo e mediacdo do GT.

Finalmente, Pai Célio sugeriu me incluir enquanto IPHAN no grupo de
WhatsApp da Rede Alagoana de Povos de Terreiro. Concordei. Encerramos a reunido
com esses dois encaminhamentos: inclusdo do “IPHAN” no grupo de comunicacido da
Rede e criacdo, no devido tempo, do Grupo de Trabalho do Tombamento da Colecao
Perseveranga.

Parte expressiva da proposta de mobilizacdo e mediacdo do GT foi construida a
partir daquele dialogo com Pai Célio. Contudo, no intervalo entre a reunido de janeiro de
2021 e o efetivo inicio do GT, com o primeiro encontro na data de 02 de setembro de
2022, a estratégia amadureceu e recebeu outras contribui¢cfes. O principal fator
determinante desse intervalo foi a pandemia. Minhas experiéncias com reunides e
mobiliza¢Bes virtuais, principalmente a devolutiva do mapeamento de detentores da
Capoeira em Alagoas, indicavam que seria possivel iniciar o processo de forma remota,
mas também revelavam limitacfes. A decisdo tomada foi aguardar o arrefecimento da
pandemia e realizar os encontros presenciais.

Nesse intervalo também busquei avancar na compreensao das narrativas
produzidas ao longo do tempo sobre a Colecdo Perseveranca. Essa compreensao foi
fundamental para a posterior conducgdo dos encontros do GT. Aléem disso, conforme
argumentado no capitulo Il, permitiu evidenciar que, de forma geral, religiosos/as
permaneceram e ainda permanecem excluidos/as das construcdes narrativas sobre a
Colecédo Perseverancga, particularmente a narrativa diretamente vinculada ao museu do

IHGAL, nédo obstante os contatos de Abelardo Duarte com religiosos/as quando da
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elaboracdo de seus estudos. Esse é um aspecto central de todo o processo e se materializou
em um dos principais desdobramentos da mobilizagao e mediagéo do GT.

No primeiro semestre de 2022, com o arrefecimento da pandemia, busquei
viabilizar a formalizacdo do GT. Naquele contexto, estabeleci contato com o historiador,
professor universitario e filho de Santo Clébio de Aradjo. Clébio é bastante atuante nas
causas envolvendo as religides de Matriz Africana em Alagoas e participou de
importantes mobiliza¢cBes como o Xangd Rezado Alto.

Nossa primeira reunido ocorreu em 06 de janeiro de 2022 e Clébio ja apresentou
algumas contribui¢des fundamentais para a formagdo do GT. Nesse primeiro contato,
possivelmente a partir de suas experiéncias prévias, ressaltou a dificuldade em manter
mobilizacGes de grande fblego. 1sso se coadunava com o exemplo que Pai Célio fornecera
um ano antes sobre o arrefecimento da articulagdo em torno da criacdo da delegacia
especializada. Clébio sugeriu um formato mais “enxuto”, com discussdes objetivas e
voltado para produgdo do encaminhamento necessario ao tombamento. Essa sugestao era
quase que diametralmente oposta a proposta de uma “instancia representativa” que eu
vislumbrara inicialmente, a qual naquele momento ja me afigurava como inviavel e
ingénua.

Pois bem, valendo-me de todas essas contribuicbes fui gradualmente
amadurecendo e consolidando a proposta do Grupo de Trabalho. Basicamente, propus a
realizacdo de sete encontros com frequéncia semanal, de forma a concluir essa etapa num
prazo de aproximadamente dois meses. Para 0s encontros, indiquei uma sequéncia de
temas que partia da politica patrimonial do IPHAN e culminava na proposi¢do de
diretrizes pos tombamento, passando pela atribui¢do dos valores e da significacao cultural
da Colecao Perseveranca como Patrimdnio Cultural brasileiro. Consolidei essa proposta
do GT em um documento bastante sucinto para discussdo prévia com religiosos/as, o qual
pode ser visualizado no Anexo I.

Em meados de maio de 2022, momento no qual buscava efetivamente constituir o
GT, Clébio também recomendou o encaminhamento de um oficio do IPHAN para a
Universidade Estadual de Alagoas - UNEAL formalizando a solicitacdo de sua
participacdo nos encontros. Essa recomendacdo me despertou para a importancia desse
tipo de formalizagdo. A partir disso, compreendi a relevancia de formalizar a constitui¢éo
do Grupo de Trabalho junto ao processo de tombamento e oficializar os convites para

casas religiosas e demais institui¢cOes representativas.
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Cabe ressaltar que entre o arrefecimento da pandemia e o primeiro encontro do
GT, em 02 de setembro de 2022, participei de diversos encontros, toques, festas e reunioes
com religiosos e, sempre que possivel, retomava o tema do tombamento da Colecéo e
anunciava a formacédo do GT. Além disso, Maceid ndo é uma cidade muito grande e com
relativa frequéncia encontrava interlocutores/as em situacdes diversas como, por
exemplo, nas mobilizacdes da salvaguarda da Capoeira, dado que alguns detentores da
Capoeira sdo religiosos/as de Matriz Africana e, em maior ou menor medida, também
acompanham ou conhecem o processo de tombamento da Perseveranca. Entretanto, ndo
vejo motivo nem ha espaco para tratar as minucias dessas interlocucGes na presente
reflexdo, para além de informar o/a leitor/a que esses momentos ocorreram com relativa
frequéncia naquele periodo.

Menciono apenas as articulacbes daquele momento com o grupo Anajdé em que
organizamos um Tambor Falante sobre a Capoeira na Casa do Patrimdnio de Maceid. O
evento foi um sucesso absoluto, com mais de 60 participantes, a ponto de ser
posteriormente replicado na Serra da Barriga.?® Em ambas as oportunidades, o pablico
contava principalmente com detentores da Capoeira. Por meio da parceria com o0 Anajo,
logo sugeri a realizagdo de um Tambor Falante especificamente sobre a Colegéo
Perseveranca que, espero, podera ser realizado nesse segundo semestre de 2023 ou em
acOes posteriores de difusdo. Além disso, foi interessante observar que em Alagoas o
trabalho de salvaguarda com detentores da Capoeira repercute nos terreiros e que a
articulacdo em torno do tombamento da Perseveranca também reverberou entre
capoeiristas religiosos/as de Matriz Africana.

Voltando as articulacBes para o GT, em junho de 2022 julgava estar preparado
para o inicio efetivo dos encontros e decidi partir para a formalizacdo dos convites. Assim
que as datas dos encontros foram definidas, e valendo-me de todos os contatos realizados
até aquele momento, encaminhei oficios (modelo em Anexo Il) para algumas casas
religiosas tradicionais de Macei6 e de Arapiraca, bem como para instituicGes parceiras
gue nos procuraram como o Instituto do Negro de Alagoas - INEG/AL. Ressalte-se que
até o ultimo instante as datas dos encontros precisaram ser ajustadas, mas entre 0s meses

de junho, julho e agosto a proposta ja estava “na rua”.

29 O Tambor Falante é um projeto desenvolvido pelo Centro de Cultura e Estudos Etnicos Anajo e visa
promover debates acerca de temas relacionados a questéo racial. Os encontros citados ocorreram em 02
julho de 2022 no IPHAN em Maceié e em 06 de agosto de 2022 na Serra da Barriga, Unido dos
Palmares/AL.
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Mobilizagéo social como processo

Havia em todo o processo outro ponto de inquietacdo — colocado particularmente
no &mbito do prdprio IPHAN, mas ndo somente — que dizia respeito & mobilizagdo prévia
de religiosos/as em torno do tombamento. Essa inquietacdo derivava principalmente do
fato de que o pedido de tombamento ndo teria partido do Povo de Santo de Alagoas.
Conforme citado anteriormente, o pedido junto ao IPHAN foi formalizado pela técnica
do IPHAN-BA Maria Paula Adinolfi. Em decorréncia disso, tanto em reunides com 0
Departamento do Patrimonio Material (DEPAM) quanto em algumas discussdes em
Alagoas — internamente no IPHAN-AL e até mesmo com religiosos/as —, tomava-se 0
pedido “externo” como um indicio que langava duvidas sobre a mobilizacdo de
religiosos/as de Alagoas em torno do tombamento da Colecdo Perseveranca. Esse
guestionamento me inquietava.

Com o andamento dos encontros do GT, a origem do pedido de tombamento pde
ser mais bem esclarecida. No segundo encontro do GT, Pai Célio relatou que o pedido
protocolado por Adinolfi resultou das visitas que a técnica do IPHAN-BA realizou aos
terreiros de Alagoas. Ou seja, em verdade a demanda pelo tombamento foi motivada por
religiosos/as a partir de seus relatos sobre a Colecdo Perseveranca fornecidos a Adinolfi.
Esse esclarecimento por si sO rechaca qualquer questionamento e reposiciona o proprio
pedido de tombamento como uma demanda organica decorrente de religiosas/os de
Alagoas. Apenas a formalizagdo do pedido foi efetivada pela referida técnica do IPHAN-
BA.

Porém, mesmo antes disso, nos contatos prévios aos encontros do GT, foi possivel
avancar e refinar a compreensdo acerca da mobilizagdo mais ampla de religiosos/as em
torno do processo de patrimonializacdo da Colecdo Perseveranca. Acima relatei o impacto
que 0 Xangb Rezado Alto de 2020 causou em mim e como isso me compeliu a trabalhar
com a instrucdo de tombamento Perseveranca. Fazia-se necessario compreender de forma
mais ampla essa e outras mobilizagdes. Nesse ponto, as entrevistas compreensivas
realizadas com Pai Célio e Clébio Araljo apresentaram contribuicdes decisivas e
permitiram caracterizar essas mobilizagGes.

A entrevista com Pai Célio foi realizada no dia 16 de maio de 2022, no Centro
Cultural lemanjd, bairro da Ponta da Terra em Maceid. A com Clébio Aradjo me foi
concedida trés dias depois na Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL) em Arapiraca,
assim que ele se somou a articulacdo para 0 GT. Seguindo discussfes de Jean-Claude
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Kaufmann (2013), e vislumbrando as questdes que se colocam em torno do tombamento,
estruturei um pequeno roteiro para as entrevistas compreendendo quatro pontos, além da
apresentacdo: 1) a memoria em torno do episodio conhecido como Quebra de Xang6 de
1912; 2) a relevancia da mobilizacdo social do Xangd Rezado Alto e de outras
mobilizagbes; 3) a importancia do tombamento da Colecdo Perseveranca como
Patriménio Cultural do Brasil; e, 4) o “valor” da Colacdo Perseveranca para o Povo de
Santo de Alagoas. Para a escrita aqui apresentada, optei pelas citacGes longas buscando
remeter o/a leitor/a a abrangéncia de cada relato e evitar maiores fragmentacdes. Trata-se
de trazer para a textualizagdo as descri¢Oes elaboradas em torno das mobilizacGes de
religiosos/as, de forma que praticamente me ausento da grafia dessa se¢éo e privilegio os
relatos de Pai Célio e Clébio Araujo.

Ambos os relatos se estruturam em uma continuidade processual que relaciona as
mobilizacdes sociais aos impactos do Quebra de Xangb propriamente dito e as estratégias
de enfrentamento a repressao pos-Quebra. Em relacdo aos impactos dos ataques de 1912,

Pai Célio mencionou a “diaspora do candomblé alagoano”:

Muitos babalorixas e ialorixas sairam, uns foram para Sergipe, para Aracaju,
outros foram para o interior mais longinquo, outros foram para Recife, onde
como base principal esta 14 o terreiro Xamba, hoje dirigido por Pai Ivo que é
uma pessoa que tem em punho essa tradicdo alagoana. Estad em suas mé&os essa
tradi¢do alagoana 14 em Recife e esse terreiro j& tem mais de 80 anos. Entéo,
como historiador e como professor de historia, eu digo que isso foi a diaspora do
candomblé alagoano, ou seja, o candomblé alagoano passa a ter varias
significacGes em outros lugares. (Entrevista de Pai Célio, 16/05/2022).

Religiosos/as que permaneceram em Macei6 desenvolveram estratégias diversas
de enfrentamento a repressdo pds-Quebra, conforme descrito por Clébio de Aradjo a partir

relatos colhidos junto a religiosos/as mais velhos/as na primeira década de 2000:

Naquela época [meados dos anos 2000], nds ainda tinhamos em Macei6 alguns
grandes babalorixas e ialorixas que eram da segunda geracdo do nosso Nagd
alagoano, filhos diretos por iniciacdo de pessoas que vivenciaram o Quebra —
como era o caso de Tia Balbina, Tia Lucrécia, Maria Amélia e tantos outros e
outras que foram daquela geracdo que vivenciou o Quebra e vivenciou as
consequéncias do poés-Quebra —, e que desenvolveram estratégias para
continuarem cultuando os orixas num clima de perseguicdo, cerceamento e de
uma repressdo muito forte. Entdo, essa memoria dessas pessoas que fala, por
exemplo, das estratégias para tocar atabaque a favor do vento no meio da mata
para que o som do atabaque ndo repercutisse na direcdo da policia, eles
estudavam até a posicéo do vento para poder tocar o atabaque, isso faz parte do
Quebra, isso € o Quebra se prolongando enquanto processo histérico. As
mudangas na indumentéria, na forma de se vestir do povo de candomblé — ou de
um Xangd, como a gente fala, menos ostensivo, de vestes mais simplérias, mais
recatado —, tem muito a ver com as consequéncias da repressdo no pds-Quebra e
a impossibilidade de andar abertamente, ou vestir-se abertamente com os axas,
com as roupas de Santo, com toda a etiqueta que se exige no universo
afrobrasileiro. (Entrevista de Clébio de Aradjo, 19/06/2022).
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Pai Célio, a partir da trajetdria de sua propria familia e dos terreiros localizados

em bairros da parte baixa da cidade de Maceié — “de Ponta a Ponta, ou seja, entre a Ponta

da Terra e a Ponta Grossa” — relata ainda a forma dos terreiros no fundo do quintal das

residéncias:

Dai se repensa nesse periodo o porqué do terreiro alagoano ser no fundo do
quintal. Justamente pelos Quebras que eu falei aqui anteriormente, de 1695 até
os dias atuais. Era uma forma de salvaguarda o nosso terreiro l1a no fundo do
quintal, a policia para adentrar ao terreiro ela tinha que entrar primeiro a minha
residéncia, e para entrar na minha residéncia era necessario um mandato. Isso foi
uma forma pela qual a gente de Macei6é comegou a construir 0 nosso terreiro no
fundo do quintal, guardar o nosso terreiro, ter o cuidado com nosso terreiro no
fundo do quintal. (Entrevista de Pai Célio, 16/05/2022).

Nos relatos apresentados, as estratégias de enfrentamento a repressao pés-Quebra

figuram como substrato das mobilizacGes sociais que eclodem na década de 2000 e

conduzem ao “emblematico” Xangd Rezado Alto de 2012. Pai Célio se vale da dicotomia

entre espaco publico e espaco privado para caracterizar 0 movimento que vai do fundo

do quintal a rua, a praga, a escola:

Entéo, quando eu estou falando de terreiro no fundo do quintal, eu estou falando
disso, de n6s vivermos em guetos, o terreiro alagoano era tipicamente familiar e
eu tiro isso pela minha familia. Minha avé vem com dois filhos que ela inicia,
meu pai era 0oga e ndo podia fazer o terreiro, ajudava ela, mas meu outro tio tinha
um terreiro de candomblé. Ent&o, é sair desses guetos, tomar as pragas, tomar as
ruas, dizer que estamos vivos e que existimos. Isso é o primordial. Porque,
quando a gente ndo fala, quando a gente ndo esté4 na rua, tomando esses espagos,
a porta de uma igreja, a porta do IHGAL, a praca dos Martirios, a praca da
Assembleia, quando a gente ndo toma esses espacos publicos, obviamente véao
dizer que a gente ndo existe. Entdo, é importante dizer que nds existimos, que
nés temos apropriamento de nossa fala e que nés fomos, de certa forma,
perseguidos, quebrados, retirados 0 nosso sagrado, é dizer isso a populacéo, é
conscientizar o povo através das nossas falas, essa historicidade que nao é
contada na escola, ndo é? Entdo, o Quebra de Xangd é necessario ser contado na
escola, ele é necessario com os novos curriculos, com 0s novos parametros
curriculares, tem que estar sim a historia negra de cada cidade, de cada povo, de
cada segmento. Entdo, a nossa estd sendo contada por nds, e isso é que é
importante, e sendo contada com esse formato: saimos do fundo do quintal para
ocupar as pragas, 0s espacos publicos e nesses espacos publicos ter voz, ter fala
para dizer o que representa esse espaco publico dentro dessa questao historica,
social e cultural do Povo de Axé. (Entrevista de Pai Célio, 16/05/2022).

E a mobilizacdo ocupa os espacos publicos de varias formas, em formatos

diversos. Sdo os maracatus que fazem e tocam masicas em alusdo ao Quebra de Xang0,

a proliferacdo de trabalhos académicos sobre o tema, as intervencdes urbanas:
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Arte andnima. Praca Dois LeGes/ Jaragua, Macei6. Foto: Maicon Mrcante, (06/12/2022).

Mais especificamente sobre as mobilizacdes de religiosos/as, os relatos situam 0s
meados da década de 2000 como o periodo de estruturacdo e fortalecimento. Ambos 0s
relatos articulam ainda as contribuic6es diretas e indiretas de intelectuais. Pai Célio assim
descreveu as mobilizagdes iniciais em torno do Xangd Rezado Alto:

Nos ndo podemos falar de Xangd Rezado Alto e esquecer duas grandes figuras
gue se chamam Ulisses, professor Ulisses [Neves Rafael], que vai fazer uma tese
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da sua conclusdo de curso, depois de mestrado etc., e de Siloé [Amorim] que
lanca o filme Quebra de Xangd. Esses dois fatos vao ser levados para a sociedade
alagoana, mais especificamente para Maceid, e a partir dai os terreiros de
candomblé comegam a repensar essa ideologia do Quebra. E essa ideologia do
Quebra ela vem com vérias narrativas — narrativa cultural, narrativa social,
narrativa politica — e foi pensando nessas varias narrativas que a gente comeca a
mobilizar os terreiros, a conscientizar os terreiros, a levar essa ideologia do
Quebra para os terreiros para a partir dai haver de fato e de direito a mobilizacéo
em tono do Xangb Rezado Alto. Entdo, ela comeca com essas duas figuras, em
seguida que entra também o professor Edson Bezerra, essas figuras, cada um no
seu local, comecam a dar uma conotacgdo e ddo essa inquietacdo ao terreiro de
candomblé. E os terreiros partem para uma estrutura maior que seria a FEMAC
[Fundacdo Municipal de Acdo Cultural de Macei6], e a FEMAC comeca a
repensar também junto conosco a importancia da celebracdo da memoria do
Quebra. (...) Entdo foi a partir dai que a gente comeca a pensar na celebragao do
Quebra, e a FEMAC, na gestdo do professor Marcial e do professor Clébio
[Aratjo], duas figuras maravilhosas que tém o pensamento voltado para cultura
de uma forma geral. (...) E ai a nossa casa, a Casa de lemanja, e tantas outras
casas fizeram essa mobilizacdo com os terreiros, conscientizaram o terreiro do
que era 0 Quebra e a partir dai a gente comega a fazer essa mobilizagdo. E ai
ocorreu o primeiro Quebra [Xangd Rezado Alto] ainda com a presenca de
pessoas que ndo estdo mais aqui conosco como a mée Netinha, Luandé e tantas
de outras pessoas, e fizemos o primeiro Quebra [Xangd Rezado Alto] que foi
muito lindo, muito linda a celebragéo na praca 13 de Maio, onde apagaram todas
as luzes, onde a gente acendeu velas em homenagem a memdria e céanticos
alusivos aos nossos ancestrais, como Chico Foguinho, Tia Marcelina e tantas
outras figuras que foram aludidos, foram invocados, chamados para mostrar que
nos desse novo século ndo estavamos esquecidos da meméria do que eles
fizeram, do que representaram essas figuras dentro do Estado de Alagoas, dentro
de Macei0, para com o Quebra. E ai, 0 que acontece, nessa percep¢do a gente sai
dali com vérios batuques de origem de candomblé — como o afoxé, como o boi,
como as taieiras, capoeiras e tantas outras coisas — e vamos em cortejo até a praca
Sinimbu, que era uma praca que estava proximo & Casa de Tia Marcelina, e
fizemos uma grande celebragdo com canticos, com mdsica, danga, essa
celebracdo dizendo ao Estado brasileiro, ao Estado alagoano, ao municipio
maceioense que nds de terreiro ndo queriamos mais que 0 Quebra se repetisse.
(...) Entdo o Quebra, na realidade, o levantamento, esta mobilizagdo do Xang6
Rezado Alto, ela comeca a partir dai, da conscientizacdo do nosso povo de axé
dos nossos terreiros, mesmo estando la na periferia, sabiam que estavam
louvando, o que estavam celebrando ali, esse que era o objetivo do Quebra
[Xangb Rezado Alto], trazer essa memoria afetiva das nossas pecas, dos N0ossos
babés, das nossas ias, que alguns deles deram o sangue para manter o terreiro
vivo, 0 terreiro esbelto, um terreiro nessa conjuntura. (Entrevista de Pai Célio,
16/05/2022).

Por seu turno, Clébio Araljo descreveu as mobilizacbes para o Xangd Rezado
Alto ressaltando sua articulagdo com o professor Edson Bezerra:

Entdo, professor Edson Bezerra, que é um estudioso da cultura popular,
principalmente das chamadas culturas afro em Alagoas, ele naguele momento
chama liderancas do movimento negro e provoca uma reflexdo sobre a
importdncia daquela data onde se completava 96 anos do Quebra e da
necessidade de dar uma visibilidade a essa data, até como uma forma de levantar
uma discussdo sobre a memdria desse fato histérico tdo importante que foi o
Quebra dos terreiros em Alagoas. Na época eu estava na Fundacdo Municipal de
Acéo Cultural de Macei0, eu era vice-presidente da Fundacdo e o professor
Edson entra em contato comigo, fala da ideia de fazer uma mobilizagéo em torno
dos 96 anos do Quebra. Eu participei de uma reunido que ele organizou I& no
SESC Pogo e a gente decidiu tocar essa ideia adiante, ainda de forma
improvisada, porque ndo havia recursos previstos para fazer uma coisa de grande
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porte, mas, pelo menos, no dia 2 de fevereiro de 2006 a gente conseguiu
organizar um grande cortejo que saia da Praca da Mae Preta, ali nos fundos do
SESC Pogo, la pelas 4 horas da tarde, em direcdo a praga Sinimbu, ali chegando
na praia da Avenida, onde se dizia que teria se localizado o terreiro da Tia
Marcelina, que se transformou num icone do Quebra. Porque tratava-se de uma
ialorixa octogenaria que morreu em consequéncia de ter resistido a invaséo do
terreiro dela e ter sido agredida com golpe de sabre, por um dos milicianos que
estavam naquela turma que depredou os terreiros. Entdo, a gente conseguiu
mobilizar um bom nimero de casas e terreiros, grupos de bumba meu boi, grupos
de capoeira e liderancas do movimento negro que naquele momento
participaram desse cortejo. E foi um cortejo exitoso, que terminou na praca
Sinimbu com apresentacfes dos grupos culturais e com discursos das liderancas
sobre a importancia do Quebra, ou da celebracdo da memoria do Quebra para se
refletir sobre a realidade dos povos de terreiro e do negro alagoano naquele
momento presente. Entdo, o Xangd Rezado Alto ndo é um projeto, ele ndo nasce
como projeto passadista, ele ndo nasce como um projeto saudosista, como
projeto nostalgico. Ele nasce como um projeto preocupado com o presente,
preocupado com a realidade, principalmente dos povos de terreiro em Alagoas,
no momento presente, e dai vem a sua forca. (Entrevista de Clébio de Aradjo,
19/06/2022).

A participacéo e as influéncias de intelectuais nas mobilizages iniciais do Xango
Rezado Alto foram citadas em ambos os relatos. De fato, o documentério do professor
Siloé Amorim, de 2006, parece ter tido grande repercussdo e fomentado mobilizagdes.°
Da mesma forma, os trabalhos de Ulisses Neves Rafael, desenvolvidos a partir de 2004,
abriram caminho para outros estudos académicos em torno do Quebra de Xango de 1912
e da propria Colecao Perseveranca. As mobilizagdes e contribuicGes do professor Edson
Bezerra também foram citadas. Ainda, penso ser possivel considerar motivacdes mais
difusas nessa ampliacdo das discussdes e efervescéncia das mobilizagcdes, como o
ingresso de cotistas afrodescendentes na Universidade Federal de Alagoas, a partir de
2003. Penso que o proprio pedido de tombamento formalizado junto ao IPHAN, cujos
primeiros contatos remetem ao ano de 2010, deve ser considerado dentro desse contexto.

Contudo, destaca-se ainda a referéncia nos relatos a participacdo e a construcao
coletiva do movimento com os terreiros. Talvez ainda mais relevante, Clébio Aradjo
caracteriza-o como “processo” de mobilizagdo e isso o levou a relatar outro ciclo de
mobilizacBes — o Gira da Tradicao:

Ja havia como substéncia aproveitada pelo processo de organizacdo do Xangd
Rezado Alto [de 2012] que foi feito anteriormente no Gira da Tradigdo em
Maceio, em 2008, com o coletivo de jovens que se formou no Gira da Tradicao
de 20 casas tradicionais de terreiros, que construiram o video documentério e a
cartilha do Gira, que depois de finalizado o projeto, continuaram se reunindo
como coletivo politico e que esse coletivo foi também suporte para mobilizagéo
do Xang6 Rezado Alto. E isso quer dizer que deu uma vitalidade e organicidade
muito grande ao Xangb Rezado Alto, no sentido de que o Xangd Rezado Alto
passou a ter um significado real para quem é de terreiro. Outro dia eu entrei num

301912 - O Quebra de Xangd. Diregdo: Siloé Amorim. Realizacdo: Instituto Zumbi dos Palmares e
Alagoas em Cena. Brasil: 2006. Em: https://www.youtube.com/watch?v=gnpy-dJSmkc&t=2575s
Acessado em 06/07/2023.
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pequeno terreiro de Arapiraca e me surpreendi quando eu vi na parede do
terreiro, um terreiro muito pequenininho dentro de uma comunidade periférica,
bastante fragilizada, e me surpreendi quando eu vi na parede do terreiro, na
parede em lugar de destaque, o certificado que foi dado aos babalorixas que
participaram do Xangd Rezado Alto. Estava 1a o certificado como expresséo
primeiro de orgulho, de autoestima, mas como um elemento de defesa, porque
ali estava dito que o Governador nos reconhece, entdo vocé néo pode entrar no
meu terreiro e fazer o que quiser, do ponto de vista da forma como a policia
atuava e as vezes ainda atua dentro dos terreiros. (...) Entdo a mobilizagdo social
é o substrato do Xangd Rezado Alto, o Xangd Rezado Alto ndo é um evento, o
Xangd Rezado Alto ndo é o momento de, vamos dizer, lazer ou de fruicao
estética das artes dos terreiros, ndo é isso! Xang6 Rezado Alto se configura como
um grande processo de mobilizacdo, haja vista, a partir de 2012, a gente ter feito
0 primeiro encontro estadual de juventude de terreiro durante 2 dias aqui na
UNEAL com jovens de terreiros de todos os lugares, com especialistas de outros
lugares do Brasil que vieram discutir a realidade da juventude de terreiro com
jovens daqui. (Entrevista de Clébio de Araljo, 19/06/2022).

Depois do Xangb Rezado Alto de 2006, os relatos de Pai Célio e Clébio Aradjo
enfatizaram a grande mobilizacdo ocorrida em 2012, no centenario do Quebra de 1912.

Clébio assim relatou esse movimento “emblematico’:

Entdo houve isso em 2006, depois de 2006 ndo houve ja imediatamente. E ai em
2012 eu estava como vice-reitor da Universidade Estadual de Alagoas, a
UNEAL, é quando o professor Edson [Bezerra] provoca novamente a Reitoria
da UNEAL, na pessoa do professor Jaime e comigo, a retomar o Quebra, agora
sim em torno dos 100 anos do Quebra, porque era o0 ano de 2012, completava
100 anos. E ai, o desafio foi aceito, mas a coisa ja foi feita num porte maior,
porque se contrata um profissional da &rea de producdo cultural, que foi o
Vinicius Palmeira, foi-se até Brasilia para fazer capitacdo de recurso pelo Fundo
Nacional de Cultura, se conseguiu um recurso substancial e esse recurso
possibilitou entdo fazer o quebra o Xangb Rezado Alto em 2012, e com uma
série de acles que perduraram ai, praticamente, um més de atividades. Envolveu
um grande cortejo no centro da cidade [Macei0] que saia da praca da Catedral,
praca Don Pedro Il, pela rua Jodo Pessoa, antiga rua do Sol, em dire¢do a praca
dos Martirios, praca do Governo. Porque a ideia era fazer um trajeto que
possibilitasse a gente passar na porta do Instituto Histérico [IHGAL], onde
estavam, ou estdo ainda, os restos materiais do Quebra na Colecéo Perseveranca.
Entdo, havia uma parada ali para a gente fazer discursos, a gente fazer falas.
Depois em dire¢do a praga dos Martirios que representava naquele caso o antigo
palacio. Representava naquele caso o centro do poder, o do poder governamental
que foi 0 mote, o pivd politico em torno do qual se justificou o Quebra dos
terreiros em 1912 em funcéo de se atrelar ao nome de Tia Marcelina e dos
babalorixas e das ialorixas da época ao entdo Governador Euclides Malta e todo
0 seu governo de praticamente trés mandatos. (...) Entdo, o percurso foi definido
também com essa preocupacédo simbolica, e ai fez-se o primeiro Xangd Rezado
Alto com um discurso emblematico do governador Téo Vilela que foi publicado
em Diario Oficial, pedindo perddo aos terreiros de Alagoas pelo Quebra, em
nome da sociedade alagoana. H4 um momento, ha dois momentos, pelo menos,
muito expressivos, que é quando o governador assina o decreto pedindo perddo
oficialmente e, também, quando ele junto com a Mae Mirian, uma das ialorixas
mais idosas de Alagoa, passa a tropa da Policia Militar em revista na porta do
palacio com toda pompa e autoridade que isso exige. Entdo isso foi emblematico!
E foi muito importante como processo. Por qué? Porque os terreiros do interior
e da capital participaram desde o comec¢o de todo o processo de discussdo de
como seria 0 cortejo, como seria a programacédo, tudo isso foi construido
coletivamente com os terreiros. (Entrevista de Clébio de Aradjo, 19/06/2022).
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Alguns aspectos precisam ser retidos desse relato, incluindo a rpida mencéo ao

IHGAL que seré retomada logo adiante. Clébio Aragjo frisou o momento “emblematico”

do perddo simbolico do governador do Estado e da revista de Mée Mirian na tropa da

Politica Militar. Pai Célio também relatou os momentos emblematicos do Xang6 Rezado

Alto de 2012:

E é quando temos a conscientizacdo do governador da época de pedir perdao.
Né&o foi uma humilhacdo, foi uma retratacdo. Estava |4, de fato, se retratando
pelas acOes negativas que ocorreram durante o periodo de 1912. Entdo, tudo isso
é um desencadeamento da mobilizacdo social, da mobilizacdo institucional, da
gestdo, tudo isso engajado em uma viséo Unica é que, justamente, promove o que
nés chamamos de Xangd Rezado Alto. E essa celebracdo tem como objetivo
basico: ndo queremos mais ser pisoteados pela policia e sim sempre ser
respeitados. O artigo 5° da constitui¢do diz isso, que o Estado tem a obrigacéo
de cuidar dos espagos religiosos e o terreiro é um espaco religioso, é para ser
cuidado pelo Estado. Entdo, quando eu falo em desencadear, desencadeou isso,
essas ideias, justamente, mantida a partir do Xangd Rezado Alto, da mobilizacéo
social, é de suma importancia o terreiro participar, 0 povo participar, as pessoas
estarem |4, é um momento Gnico de estarem todas trajadas com suas roupas
adequadas, fazendo essa passeata, passeando pelo centro da cidade, locais onde
¢ marco dessa tragédia. Inclusive, nds temos no centro da cidade outros
memoriais que é a Igreja dos Rosarios Pretos, Nossa senhora do Rosario, e essa
igreja tem um valor significativo para o povo de axé. Entdo, a gente passa ali e
para um pouquinho na porta da igreja, tem as falas. O segundo momento € na
porta do IHGAL, a gente vai fazer uma reverencia as nossas pecas que estéo 14,
ao nosso material, ao patrimonio que esta 14, que foi retirado do nossos peji, dos
nossos ancestrais e a partir dai se faz essa fala. (Entrevista de Pai Célio,
16/05/2022).

O Xangd Rezado Alto de 2012 teve grande repercussdo na imprensa local,

incluindo o Diario Oficial de Alagoas:
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simbolizam o respeito do Estado de Alagoas aos cultos afro-brasileiros

Capa do Diario Oficial de Alagoas (02/02/2012).
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pta-feira, 2 do feveratro de 2012

“Minhas saudacoes aos alagoanos e alagoanas de todas
as matrizes culturais e todos os matizes religiosos

' NEW
Discurso do Governador Teotonio Vilela Filho, Diario Oficial de Alagoas (02/02/2012).%!

O “processo de mobilizagdao” de religiosos/as emerge nos relatos a partir de seu
efetivo engajamento e producéo do Xangd Rezado Alto ndo apenas como uma marcha ou
uma passeata, mas sobretudo como manifestacdo religiosa, enquanto “liturgia da

ancestralidade”:

Foram eles [religiosos/as] que definiram o formato, o significado, todo
cerimonial, toda liturgia que envolve o Xangb Rezado Alto que comec¢a com a
invocacao dos ancestrais. Todo cortejo comeca e termina com a celebracdo aos
ancestrais com a nominacao inclusive desses antigos: Tia Marcelina, Benedito
Lins Calheiros, esse povo todo, Artur Rozendo, esse povo todo, invocando a
energia dele no Xang6 Rezado Alto. Entéo, para a gente, eu diria até que para as
casas, € um momento também religioso, € um momento do sagrado, acabou se
configurando como isso, como uma liturgia da ancestralidade esse momento do

31 [ntegra do Diério Oficial de Alagoas de 02/02/2012 em ANEXO X.
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Xang0 Rezado Alto. Entdo, nada que diga a respeito ao Quebra, uma discussao
sobre 0 Quebra, a meméria do Quebra, que envolve o Gira da Tradigdo, que
envolve o0 Xangb Rezado Alto, pode ser pensado em outro formato que nédo seja
a construcdo pela base, que ndo seja a mobilizagdo que foi desenvolvida nesse
processo. E, hoje, quando eu vejo em Macei6 a mais recente conquista da gente
que foi a definicdo por decreto do governador de Alagoas de construgéo de uma
delegacia especializada para atender LGBTS e Terreiros, cujo nome da delegacia
vai ser lalorixd Tia Marcelina, quando eu vejo isso, e eu participei desse
processo, todo construido com a presenca de sacerdotes e sacerdotisas do
candomblé, do Xangb alagoano, eu ndo posso, ndo tem como ndo pensar que
isso sdo os desdobramentos da mobilizacdo social que vem a partir do Xango
Rezado Alto e do Gira da Tradicdo. (Entrevista de Clébio de Aradjo,
19/06/2022).

Como argumentado, essa percepcdo da mobilizacdo como processo se relaciona
com o contexto de represséao e invisibilizacdo colocado em Alagoas e Maceid, o qual, a
despeito da distancia temporal, pode ser interpretado como desdobramento direto do
Quebra de Xangb de 1912. Os relatos de Pai Célio e Clébio Aradjo estruturam essa
continuidade processual. Nesse sentido, o Xangb Rezado Alto figura como manifestacédo
publica de religiosos/as, como presenca que se faz visivel, toque que “rompe com o
siléncio”. Os relatos carregam a emog¢do que infelizmente minha transcrigdo ndo

transmite:

Por qué? Porque até meados de 2005, quando o professor Ulisses Neves Rafael
da Universidade Federal de Sergipe publica a tese dele sobre o Quebra em
Alagoas — e é muito expressivo que o primeiro trabalho publicado sobre o
Quebra em Alagoas seja feito por quem n&o é alagoano, que é de Sergipe, ndo é
da academia alagoana —, o0 que reinava em Alagoas era o absoluto siléncio e
desconhecimento sobre o Quebra dos terreiros, um absoluto desconhecimento,
de forma que isso se refletia numa postura reprimida, encolhida dos povos de
terreiro que ndo se assumiam publicamente, com raras exce¢des, e ndo tinha
coragem de sair a rua vestindo suas roupas, ndo tinham coragem de ir as ruas
tocar seus atabaques. O Xangb Rezado Alto rompe com esse siléncio e leva para
as ruas as pessoas vestidas com a roupa da sua matriz cultural, religiosa, e coloca
0 atabaque na rua, entdo a partir de entdo comega-se um movimento de rasura
desse olhar que ndo enxergava Maceié como uma cidade negra. Enxergava
Macei6 como uma cidade de praias e de coqueiros e de paisagem, ndo como uma
cidade negra, e as culturas negras pulsam em Maceié e pulsam no Estado de
Alagoas. Quem rompe com isso é 0 Xangd Rezado Alto, entdo é o Xangd Rezado
Alto que pde o povo de axé na rua, que pde o povo de axé nos espagos publicos
de debate e que, portanto, serve como alavanca de mobilizacdo e organizagéo
politica e social do povo de axé em Alagoas, em Maceid particularmente.
(Entrevista de Clébio de Araujo, 19/06/2022).

A fala contundente de Clébio Araujo refletia mobilizacGes em torno da Quebra de
Xang0 que transcendiam a instru¢do de tombamento pelo IPHAN. Todavia, conforme
citado, na instrucdo processual de fato ndo havia nada que mais explicitamente denotasse
algum tipo de mobilizagdo em torno do tombamento da Colecdo Perseveranga. Parecia
haver um descompasso nisso. A partir dos entendimentos expressados por Pai Célio e

Clébio Araujo, passei a compreender que esse hiato derivava da expectativa da propria
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politica patrimonial em relacdo a um tipo especifico de mobilizagdo, mais estritamente
configurado e incidindo sobre o processo de reconhecimento pelo IPHAN.

No bojo do relato acima citado, Clébio de Aradjo expressou um entendimento que
marcou minha percepc¢ao sobre 0 processo: “Antes de ser patrimonio brasileiro, antes de
ser patriménio do Estado de Alagoas, a Colecdo Perseverancga é patrimodnio do Povo de
Santo.” A fala de Clébio me despertou para o fato de que o tombamento se insere em um
processo mais amplo de mobilizacdo que reconhece e produz a Colegdo Perseveranca
como Patrimonio do Povo de Santo.

Como ressalta Antonio Augusto Arantes (2012, p. 112), o tombamento ou o
registro apenas inaugura mais uma etapa na trajetoria do bem cultural. Articulando essa
abordagem ao entendimento manifesto nas entrevistas, passei a compreender que a
patrimonializacdo da Colecao Perseveranca configura um processo muito mais amplo que
0 processo de tombamento pelo IPHAN. A partir desse momento passei a utilizar a nogéo
de “processo de patrimonializagdo” para fazer referéncia a esse processo mais amplo de
reconhecimento e producdo da Perseveranca como Patrim6nio do Povo de Santo e
“instrucao de tombamento” para o processo mais estrito de reconhecimento patrimonial
pelo IPHAN.

Esse entendimento, que busco condensar na nocdo de “processo de
patrimonializa¢do”, recoloca a instrucdo de tombamento no bojo das mobiliza¢cdes mais
amplas do Povo de Santo de Alagoas. O Xangd Rezado Alto, por sua referéncia direta ao
Quebra de Xango de 1912, e outras mobilizagdes como o Gira da Tradi¢do configuram e
adensam a mobilizacdo de religiosos/as em torno do tombamento da Colegéo
Perseveranca. Isso significa reconhecer que os questionamentos acerca da aparente
auséncia de mobilizacdo na instrucdo de tombamento refletiam limitacbes da propria
politica patrimonial do IPHAN ao demandar um tipo especifico e, quicé, idealizado de

mobilizagdo estritamente constituido para o tombamento.

Encontros mediados

A conjuntura que antecedeu a realizacdo dos primeiros encontros do GT foi
bastante intensa e, para mim, permeada por incertezas e inseguranca quanto aos resultados
de toda a articulacdo. Munido de todas as contribui¢cdes apontadas até aqui, encaminhei

alguns oficios convite por meio de mensagens eletronicas e, na maioria dos casos, realizei
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pequenas reunides presenciais com religiosos/as para apresentacdo da proposta. Levava
comigo materiais como a proposta sucinta do GT (Anexo 1), o oficio convite (Anexo 1)
e a versdo impressa da PPCM. Nesta ultima, com frequéncia citava os dados
desproporcionais relativos ao nimero de bens religiosos tombados: em 2018, o IPHAN
contava com 566 bens religiosos tombados, entre os quais 398 de origem Catdlica
Apostdlica Romana e apenas 11 terreiros de Matriz Africana (IPHAN, 2018, p. 25).

Na proposta do GT, ressaltava o0 numero definido de sete encontros e que o
encaminhamento esperado compreendia 0 prosseguimento na instrucdo de tombamento.
Além disso, talvez o aspecto principal, frisava que eu e demais representantes do IPHAN
falariamos na posicéo institucional de técnicos atuantes no processo e, portanto, ndo nos
caberia falar sobre as pecas da Colecdo Perseveranca. Aproveitando o ensejo para
introduzir os termos da PPCM sobre “explicitar os valores e a significagdo cultural do
bem”, apontava que essa parte do trabalho deveria ser feita por religiosos/as e que essa
era a motivacao do convite.

Pois bem, entre os meses de abril a julho o trabalho centrou-se na articulacéo de
algumas casas religiosas, solicitando a indicacdo de pessoas delegadas para integrar o GT.
As participagdes de Pai Célio, que viria com sua filha de Santo Ana Luiza da Silva, e de
Clébio Aradjo ja estavam confirmadas. Como apoio de Jodo Muniz, meu colega de turma
no mestrado, agendamos uma reunido com Pai Manoel Xoroqué no I1é Axé Legioniré, no
bairro de Benedito Bentes na capital alagoana. Pai Manoel me recebeu num sabado, no
més de julho. Jodo Muniz e mais algumas pessoas também estavam presentes. Apresentei
a proposta e Pai Manoel logo demonstrou apoio ao trabalho, compartilhou seu desejo pelo
tombamento e valorizou a proposta de participacéo de religiosos/as no processo. Naquele
momento, a intencdo era iniciar os encontros no més de agosto. Pai Manoel me orientou
a postergar o inicio do GT para setembro em funcdo das obrigacdes para Exu, as quais
sobrecarregam as atividades nas casas ao longo do més agosto. Posteriormente, outras
pessoas também ressaltaram isso. Incorporei essa orientacdo e, dessa forma, passamos a
trabalhar com datas no més de setembro. Pai Manoel optou por indicar Jodo Muniz como
delegado do Axé Legioniré parao GT.

Nos meses de junho e julho de 2022 contactei M&e Neide Oya D’Oxum em
algumas oportunidades. Em 08 de julho de 2022 acompanhei o Encontro de Comunidades
Quilombolas e Povos Tradicionais de Terreiro - ECONQUITE — evento promovido por
seu Grupo Unido Espirita Santa Barbara, localizado no bairro Village Campestre 1l em

Macei0 — e que, na manhd daquele dia, contou com uma roda de conversas
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interessantissima sobre memdria, oralidade e patriménio. Posteriormente, Mae Neide
indicou sua preferéncia pela participacdo de sua filha de Santo e antropdloga Larissa
Fontes cuja parceria e demais referéncias ja foram citadas aqui, incluindo seu inventario
fotografico das pecas utilizado pelo IPHAN e suas publicacdes sobre a Colecédo
Perseveranca. Entretanto, Larissa atualmente mora na Franca e, em principio, isso se
apresentava como uma dificuldade diante da proposta de encontros presenciais parao GT.
Com os ciclos seguintes e os encontros ampliados do GT, os quais infelizmente ndo serdo
tratados na presente dissertacdo, Larissa Fontes efetivamente passou a integrar o GT.

Por intermédio da ekedi Sénia Costa (Sos6), formalizamos o convite para a Casa
Posu Beta de Mae Mirian. M&e Mirian se revelou grande apoiadora do tombamento da
Colecdo Perseveranca, participando presencialmente de dois encontros do GT que
infelizmente ndo serdo tratados nessa dissertacdo. Para integrar os trabalhos do GT, Mée
Mirian delegou o historiador e professor universitario Danilo Marques, parceiro do
IPHAN em outras frentes como o inventario do acervo documental do professor Savio de
Almeida.®?

Outros contatos ocorreram naquele periodo envolvendo instituicdes diversas, com
maior ou menor sucesso. Além disso, uma mobilizacdo paralela estava prevista para
ocorrer em setembro de 2022 e foi possivel a aproximacdo com o GT de tombamento. A
Rede Alagoana de Terreiros estava organizando o Encontro dos Povos de Terreiros de
Alagoas e propondo as datas de 14 e 15 de setembro. Fui convidado para uma das reunides
de organizacgdo que ocorreu no dia 04 de agosto de 2022 e, assim que recebi o convite,
comecei a pensar nas articulacdes possiveis. Compareci a reunido com a proposta de, de
alguma forma ainda indefinida, inserir o tema da instrucdo de tombamento da Colecéo
Perseveranca na pauta do Encontro dos Povos.

Naquele momento, tudo convergia para a realizacdo do primeiro encontro do GT

no dia 2 de setembro de 2023, uma sexta-feira. Em decorréncia, elaborei uma proposta de

2.0 acervo documental do professor Savio de Almeida encontra-se no IPHAN-AL e foi inventariado
visando sua transferéncia para o Arquivo Pablico de Alagoas (APA). Além de mim e do professor Danilo,
trabalharam nesse inventério o socidlogo Lucas Bernardes, também pelo IPHAN, e alunos/as bolsistas do
Nicleo de Estudos Afrobrasileiros e Indigenas (NEABI) da Universidade Federal de Alagoas.
Agradecemos a historiadora e professora Irinéia Franco pela oficina ministrada nesse trabalho. Cabe
ressaltar que o projeto de inventario documental e transferéncia para o APA, bem como as etapas de
catalogacéo, digitalizacdo e conversao que devem ser realizadas futuramente, foi construido por meio de
tratativas diretas com o professor Savio de Almeida. Infelizmente, Savio veio a falecer no inicio de 2023
aos 82 anos de idade, antes de poder ver esse trabalho concluido. O Gltimo encontro do terceiro ciclo do
GT, realizado na data de 28/03/2023, contou com a participacdo de Ménica Carvalho de Almeida — filha
de Santo de Pai Manoel Xoroqué —em cujo oportunidade a filha carnal de Savio de Almeida pbde visualizar
o trabalho realizado com o acervo de seu pai.
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agenda com dois encontros do GT — 2 e 9 de setembro — antes do Encontro dos Povos de
Terreiro indicado para 14 e/ou 15 de setembro, de forma que seria possivel apresentar
alguma discussdo do GT no Encontro. Apds este ultimo, seguiriamos a agenda do GT
com um encontro por semana até o final do més de outubro. Fui para a reunido de
organizagdo do Encontro dos Povos com essa proposta.

Observando em perspectiva, acredito que aquela reunido e o Encontro dos Povos
propriamente dito constituiram verdadeiro divisor de &guas em todo o processo de
mediacdo para o tombamento. Trago aqui um trecho de meu proprio caderno de campo,
relativo a reunido do dia 04 de agosto, no qual descrevo a recep¢do de minha proposta e
seus desdobramentos:

Entre entradas e saidas, por volta de 12 pessoas estavam no auditério do MISA
[Museu da Imagem e do Som de Alagoas]. Minha intengdo era sugerir a incluséo
do processo de tombamento na pauta do Encontro. No momento certo, me
passaram a palavra e assim o fiz. Expliquei rapidamente o processo e sugeri a
inclusdo de forma bem genérica, sem maiores definigdes: ‘incluir o processo na
pauta do Encontro.” Tds, sem excec¢do, concordaram! Na verdade, o debate
gerado foi muito interessante: o pessoal destacou o relativo desconhecimento em
relacdo ao Quebra, ainda maior sobre as pecas propriamente ditas etc. As
sugestdes posteriores foram importantes: Clébio [Aradjo] sugeriu incluir o tema
no GT de Cultura [do Encontro dos Povos] e me colocar como mediador.
Todos/as aceitaram. Depois, Clébio sugeriu montar uma exposi¢ao com fotos da
Colecéo no receptivo de participantes. Todo o tempo fiquei calado, ouvindo as
sugestdes. Todas foram acatadas com entusiasmo. Somente ao final eu solicitei
a palavra e disse que achava importante alguém de Santo mediando o GT [de
Cultura do Encontro dos Povos] comigo. Tds concordaram. O resultado ndo
poderia ter sido melhor. Em particular, achei a ideia da exposicéo simplesmente
genial! Decidi que a selecdo das pecas/fotos precisava ser feita de forma
participativa. Consultei Larissa [Fontes], Clébio [Araujo] e Pai Célio.

Estava firmada nossa participacdo institucional no Encontro dos Povos e, além
disso, comecei a trabalhar na proposta da exposicao fotografica da Colecdo Perseveranca.
A montagem da exposi¢ao e sua repercussao se mostraram relevantes em todo o processo,
como tratado abaixo. Nesse momento cumpre ressaltar que nossa aproximagdo com o
Encontro dos Povos permitiu estabelecer novos contatos para composi¢do do GT. Na
prépria reunido de 04 de agosto, conheci Rosileide da Silva, filha de Santo de Pai Marco
Patacuri da Aldeia dos Orixas, e afinamos a participacdo da casa nos encontros do GT.
Nesse interim, mas ndo exatamente como implicacdo da aproximagdo com o Encontro
dos Povos, ocorreram outras articulagdes. Destaco aqui a interlocu¢cdo com Mariana
Marques, restauradora de arte sacra e integrante do Instituto do Negro de Alagoas, e com
integrantes da Comissao de Direitos Raciais da Ordem dos Advogados do Brasil/Alagoas.

Em relacéo a equipe do IPHAN, a arquiteta e urbanista e servidora Thalianne Leal

permaneceu vinculada ao processo, focada nos elementos materiais das pegas da Colecdo
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Perseveranca. Além disso, em meados de 2022 o sociologo Lucas Bernardes passou a
integrar a equipe do IPHAN-AL por meio de um Acordo de Cooperagdo Técnica com a
Fundacao da Universidade Federal de Alagoas. Quando do inicio dos encontros do GT,
nos trés integradvamos a equipe do IPHAN junto a instrucdo de tombamento. Ao longo do
processo, a arquiteta e urbanista e fotdgrafa Paula Fernandes passou a acompanhar e
produzir registros fotograficos dos encontros. Destaca-se também a contribuicdo do
servidor técnico em edificacdes e designer lzael Gomes na elaboracdo de cards de
divulgacdo dos encontros e do banner da exposicao fotografica.

Pois bem, com essa configurag&o confirmamos o primeiro encontro do GT para o
dia 02 de setembro de 2022 no auditério da Casa do Patriménio do IPHAN em Maceio.
Izael Gomes elaborou um card que circulamos pelos contatos na véspera. A pauta do
primeiro encontro, conforme nossa sugestao sucinta discutida com alguns/as religiosos/as
nas reunibes prévias, incluia a apresentacdo da proposta do GT, de aspectos gerais da
instrucdo de tombamento e das principais diretrizes da politica patrimonial do IPHAN.
Elaborei uma apresentacdo em PowerPoint para subsidiar a discussdo (Anexo Il1). Entre
nossa equipe do IPHAN, definimos que a mediacdo ficaria comigo, Thalianne Leal
abordaria aspectos legais e normativos da politica patrimonial e Lucas Bernardes
elaboraria a memoria do encontro.

Ao todo, 0 1° encontro do GT contou com 12 participantes. Algumas pessoas que
haviam confirmado ndo compareceram naquela oportunidade, mas viriam a participar em
encontros posteriores. Outras pessoas ndo participaram presencialmente dos encontros,
porém, apoiaram a proposta do GT e do tombamento de maneiras distintas. Refletindo
sobre isso, gradualmente passei a compreender que 0S engajamentos N0 Processo se
dariam de formas variadas e em distintos niveis. Evidentemente, ao longo de toda a
articulacdo para viabilizar a participacdo de religiosos/as na instrucdo de tombamento me
deparei com as divisdes e arestas existentes entre o0 Povo de Santo em Alagoas. 1sso ndo
era novidade e tampouco €é o foco aqui. Naquele contexto, a questdo era compreender a
forma como tais divisbes poderiam impactar negativamente a articulacdo e,
principalmente, como contornar isso. Desta maneira, gradativamente vislumbrava
caracteristicas de meu trabalho de mediacdo com diversos/as agentes relacionados/as as
casas religiosas de Alagoas. Parecia-me um momento bastante sensivel em que toda a
articulacdo poderia ruir diante de algum equivoco ou passo em falso.

Ap0s as apresentagdes de praxe do GT, ressaltamos que aquele primeiro encontro

seria marcado pela conducéo de nossa equipe do IPHAN, mas que ao longo do processo
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essa dindmica gradualmente se inverteria, pois no momento da atribuicdo dos valores e
da significacdo cultural da Perseveranga n6s do IPHAN permaneceriamos como
coadjuvantes nas discussdes. Também explicitamos que se tratava de um GT cujos
encontros se dariam no formato de oficinas participativas, evitando palestras com
monopdlio de fala.

Seguindo a apresentacdo que tinha preparado (Anexo Ill), discutimos a nogao de
referéncia cultural de Antonio Augusto Arantes (2012), principios da politica patrimonial
do IPHAN - desde o Decreto-Lei n® 25/1937 até a PPCM, passando pelos Artigos n° 215
e n® 216 da Constituicdo Federal de 1988 — e mobilizamos o relato de Gilberto Velho
(2006) sobre o tombamento do Terreiro Casa Branca em Salvador/BA no ano de 1984.
Neste ultimo, enfatizamos a importancia que Velho (2006, p. 239) conferiu a “atuacao de
um verdadeiro movimento social com base em Salvador, reunindo artistas, intelectuais,
jornalistas, politicos e liderancas religiosas”.

Assim que esses entendimentos iam sendo apresentados, os/as participantes do
GT faziam suas colocacbes e tracavam paralelos com o tombamento da Colegédo
Perseveranca. A partir do relato de Velho, Daniele Reis, filha de Santo de Pai Marco
Patacuri da Aldeia dos Orixas, indagou sobre as formas pelas quais seria possivel
evidenciar a “mobilizagdo social” em torno da Perseveranca. Aproveitamos o ensejo para
introduzir o objetivo geral do GT de elaborar um dossié de tombamento e, eventualmente,
um video que também poderia compor o material a ser encaminhado a Camara Técnica e
posteriormente ao Conselho Consultivo do IPHAN. Ressaltamos que esses “produtos” do
trabalho poderiam/deveriam compreender entrevistas, listas de presenca, abaixo-
assinados, relatos de religiosos/as etc.

Ao informar que a instrucdo de tombamento deve compreender a elaboracdo de
um dossié a ser submetido ao Conselho Consultivo, frisei tratar-se do “produto” da
instrugcdo que, como tal, guarda suas limitagdes em relacdo ao processo que Ihe enseja
(FERNANDES, 2005). Entretanto, neste caso especifico o dossié deve materializar o
trabalho desenvolvido e se constituir no instrumento por meio do qual se busca efetivar o
tombamento. De forma semelhante ao estudo desenvolvido por Pedro Nascimento (2017),
o produto (dossi€) precisa “subir” e atingir as instancias superiores (Conselho Consultivo
do IPHAN).

O conceito de Arantes (2012) de referéncia cultural fomentou reflexGes em
relacdo a atribuicdo dos valores e da significagdo cultural da Perseveranca e os/as

participantes frisaram a importancia de que as pecas fossem descritas e significadas por
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religiosos/as. Ana Luiza da Silva, filha espiritual de Pai Célio, foi bastante enfatica ao
afirmar que se tratava de uma questao acerca do “lugar de fala” e das criticas ao carater
colonial das narrativas produzidas em torno da Colecdo. Essa afirmacédo ia ao encontro
de outras colocagdes semelhantes citadas anteriormente e que motivaram a construcao do
capitulo 1l da presente dissertacdo. Importante ressaltar que parte expressiva do referido
capitulo ja estava concluida quando do inicio dos encontros do GT e contribuiu para
fomentar discussfes sobre as narrativas produzidas em torno da Colecdo Perseveranca.
Problematizamos essas narrativas e a mobilizacdo social no tombamento ao longo dos
demais encontros do GT. Fechamos o primeiro encontro com a criagdo de um grupo de
WhatsApp do GT.

Conforme programado, abordamos o Quebra de Xangd de 1912 no segundo
encontro realizado em 08 de setembro de 2022. A apresentacdo desse segundo encontro
(Anexo V) basicamente compreendeu trechos relevantes da etnografia de Ulisses Neves
Rafael (2010) sobre os ataques do Quebra. Também ressaltei na apresentagdo o0s artigos
do Cédigo Penal de 1890 sobre os crimes contra a satde publica e que foram mobilizados
nas perseguicdes contra terreiros. De forma geral, o tema do Quebra de Xangd gerou uma
discussdo ampla no GT. Os/as presentes destacaram a verdadeira diaspora ocorrida em
decorréncia dos ataques, a caracteristica de terreiros nos fundos das casas presente em
Maceié — momento no qual foram discutidas as passagens Gongalves Fernandes (1940)
sobre o “candomblé em siléncio” de Alagoas —, demais acdes repressivas aos terreiros
etc. Nessa discussdo, expus meu argumento de que 0s ataques precisam ser
compreendidos no contexto mais amplo das acgdes repressivas a terreiros ao longo do
periodo republicano e como isso pode figurar na relevancia histérica do tombamento da
Colecdo Perseveranca.

Encerramos enfatizando o Encontro dos Povos de Terreiro de Alagoas que
ocorreria na semana seguinte e acordando o retorno do GT para o dia 22 de setembro de
2022. Em meu entendimento, de forma geral o encaminhamento das discussdes seguia a
contento e apresentava perspectivas interessantes para a sequéncia dos trabalhos,
incluindo a participa¢do no Encontro dos Povos.

Entretanto, a articulagdo entre religiosos/as no GT ainda me inquietava. O
segundo encontro contou com dez participantes. Algumas pessoas que estavam presentes
no primeiro encontro ndo compareceram no segundo e isso parecia refletir as arestas entre
casas. Diante disso, encarei o0 Encontro dos Povos como mais uma oportunidade para

refinar meu entendimento sobre as distintas agéncias de religiosos/as em relacdo a suas

133



articulagdes internas e externas e, com isso, seguir na estratégia de evitar que as disputas
prejudicassem a mobilizacdo do GT.

Cercade 150 pessoas lotaram o hall de entrada e 0 auditorio do SEBRAE na regido
central de Maceid ao longo de todo o dia 15 de setembro de 2022. Muitas casas

representadas, da capital e do interior do Estado. Tudo muito bem organizado, muita gente

paramentada e/ou vestida com roupas brancas.
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Encontro dos Povos de Terreiros, Maceio. Foto: Lucas Bernardes (15/09/2022).

Da parte do IPHAN, pensamos em alguns tipos de intervencdo como lista de
manifestacGes de apoio ao tombamento, entrevistas breves, depoimentos/relatos e a
exposic¢do fotografica, além da conducdo do GT de Cultura e Patrimdnio. Segue um trecho
de meu caderno de campo sobre o Encontro:

As assinaturas nas manifestacdes favordveis renderam bem, colhemos mais de
cem assinaturas. Nas entrevistas ndo foi a mesma coisa: conseguimos em torno
de 15, mas a maioria sem profundidade; foi possivel perceber certo
desconhecimento em relagdo a Colecdo e isso transpareceu nas entrevistas. Os
relatos foram um fracasso total. Mas a simples exposicdo das fotos foi uma agdo
muito interessante. Outro rendimento positivo do Encontro foi a troca de novos
contatos. (...) As discussdes no GT de Cultura e Patriménio foram étimas. As
propostas encaminhadas nem tanto, seguramente aquém das discussdes que
foram realizadas. Vérias pessoas demonstraram interesse pelas questdes do
patrimdnio. E incrivel como a educac&o patrimonial e a interlocucéo do IPHAN-
AL sdo precarias. As demandas existem, mas estdo todas represadas. Cris de
Santana do Ipanema questionou sobre a possibilidade de tombamento de seu
espaco religioso. Josete [Federacdo Zeladora das Religides Tradicionais Afro
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Brasileiras — FRETAB] questionou sobre o que o IPHAN poderia fazer em
relacdo ao terreiro dela de mais de 70 anos que precisou ser transferido para outro
lugar por conta dos impactos da Braskem. lego de Coruripe sugeriu um
mapeamento de grupos culturais de terreiros para editais etc. 1sso entrou nas
propostas do GT [de Cultura e Patriménio], mas fiquei pensando na
possibilidade de um INRC [metodologia do Inventario Nacional de Referéncias
Culturais] especifico para casas e terreiros.

Importante mencionar que uma das propostas do GT de Cultura e Patrimonio foi a criagcdo
de espacos de memoria para receber objetos religiosos de Matriz Africana. Essa proposta
apresenta interfaces possiveis com as diretrizes pos tombamento da Colegédo
Perseveranca, as quais foram elaboradas no terceiro ciclo do GT que ndo sera tratado na
presente dissertacéo.

Os contatos no Encontro dos Povos foram expressivos. Destaco a interlocucao
com Pierra Beatriz, filha de Santo de Pai Alex de Arapiraca, que passou a compor o GT
de forma bastante atuante, e com Cris de Santana do Ipanema que, mesmo com a distancia
até Maceid, participou de um de nossos encontros, bem como a consolidacdo da
articulagdo com Mae Aliete Miguel e Josete da FRETAB. Outras pessoas foram
contatadas e tiveram envolvimentos diversos ao longo do processo. Talvez o principal
aspecto tenha sido os contatos com religiosos/as de cidades do interior do Estado.

O contato com Pierra Beatriz foi bastante proficuo. Pierra apresentou a proposta
do GT para Pai Alex de Arapiraca e nos formalizamos sua indicacao para integrar o GT.
Além de sua participacdo nos encontros e envolvimento em seus desdobramentos, Pierra
viabilizou nossa participacéo na festa do Zé da Pinga, na Fazendinha de Pai Alex em
Arapiraca, no més de novembro de 2022. Nds fomos e levamos a exposicdo fotogréafica.
Acompanhamos o togque de sabado e participamos da confraternizacdo mais festiva do
domingo, com churrasco, cerveja e musica ao vivo. Deixamos a exposi¢do montada nos
dois dias. Além disso, Pai Alex se mostrou muito parceiro do tombamento, nos explicou
diversas pecas da Colecdo, concordou em registrar seu relato e fez questdo de divulgar
nosso trabalho ao longo do evento. Pai Alex compareceu a um dos encontros ampliados
do GT.

N&o obstante estes significativos contatos, de forma geral as pessoas presentes no
Encontro dos Povos integram a Rede Alagoana de Povos de Terreiro e, em maior ou
menor medida, mantém relacGes em distintas agdes, grupos culturais, projetos etc. Foi
notdria a auséncia de casas importantes de Macei¢ e Pai Célio e Clébio Araujo ressaltaram
isso em suas falas na abertura do evento. A dificuldade de uma articulagdo que transcenda

as arestas entre as casas revelava-se no proprio Encontro dos Povos.
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Em relacdo a articulagdo e mediacéo, creio ter sido relevante minha experiéncia
como técnico de campo junto a povos indigenas, quando da implementacdo do PBA-CI
citando anteriormente. Ao longo daqueles sete anos de trabalho no norte do Parand, a
duras penas fui compreendendo algumas causas de parte das dificuldades que
enfrentdvamos na execucdo de projetos, particularmente aqueles de abrangéncia mais
geral. Em maior ou menor medida, as duas Terras Indigenas que trabalhei eram
perpassadas por tensdes que, em determinados momentos, eclodiram em conflitos
declarados. Enfim, ao longo do trabalho compreendi que os projetos do PBA-CI eram
absorvidos pela politica interna e “extramuros” das aldeias e que a execucao dos projetos
se tornava mais um elemento submetido ao conjunto de suas tensées politicas. Havia certa
ingenuidade de todo o PBA-CI em pressupor a unidade das aldeias entre si e mesmo
dentro de cada uma delas (MARCANTE, 2019).

Ap0s os dois primeiros encontros do GT, parecia-me que havia algo de semelhante
na articulacdo de religiosos/as para o tombamento da Colecdo Perseveranca. Como ja
ressaltado, foram percepces como essa que me desiludiram em relagdo a proposta inicial
de criacdo uma “instancia representativa” especifica para a instrucao de tombamento. Mas
o inicio do GT e principalmente o Encontro dos Povos me permitiam avancar nisso. Ndo
se tratava mais de apenas observar tensdes entres casas religiosas, mas de tentar entender
como a instrucdo de tombamento se movimentava e sofria implicacdes dessas tensdes.
Melhor dizendo, tratava-se de compreender como a instrucdo de tombamento estava
sendo absorvida pela politica das proprias casas e liderangas religiosas.

Ja era ponto pacifico que o IPHAN sozinho ndo conseguiria avancar em nada na
articulacdo para a instrucdo de tombamento. Todavia, em minha perspectiva ficava cada
vez mais claro que nossa mediacdo seria fundamental ao longo de todo o processo. Além
disso, comecava a pensar mais concretamente em ac6es para além dos encontros do GT
propriamente ditos. A proposta de ampliacdo — na linha de ac¢des de difusdo da Colecao
Perseveranca e seu tombamento para publicos mais amplos, de terreiros ou ndo —
permanecia no horizonte desde o inicio de toda a empreitada. O Encontro dos Povos foi
um grande indicativo do potencial desse tipo de agdo e a exposi¢do fotografica das pecas

se revelou um instrumento adequado para isso.
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Encontro dos Povos de Terreiros, Macei6/AL. Foto: Paula Fernandes (15/09/2022).

Sem sombra de duvidas, entre nossas intervencdes no Encontro dos Povos a
exposicdo foi a proposicdo mais exitosa. Restou evidente seu potencial para ampliar a
divulgacdo da Colegéo Perseveranca e da instrucdo de tombamento junto a religiosos/as,
permitindo vislumbrar outras camadas de articulagéo.

Conforme indicado, a selecdo das fotos resultou das indicacdes de Pai Célio,
Clébio Araujo e Larissa Fontes. Algumas pecas, particularmente as estatuetas, foram
consensuais nas indicagcfes; outras seguiram motivacGes diversas. Pai Célio revelou
grande admiracdo pelos adornos, pulseiras, chapéus etc., ao passo que Clébio buscou
valorizar a diversidade da Colecéo, incluindo, por exemplo, pegas com elementos que
remetem a grupos islamizados do norte de Africa. Larissa, principalmente a partir de sua
tese de doutorado, enfatizou a relevancia etnografica de pecas como a coroa de Dada
(Baianin), entre outras (FONTES, 2021). De minha parte, também interferi na sele¢do das
pecas, particularmente num segundo momento quando decidimos ampliar a exposi¢do
para 33 fotos. Minha contribuicdo orientou-se pelos “fios” puxados pela Colegdo
Perseveranca e foi dessa forma que escolhi a estatua em gesso do caboclo por sua possivel
relacdo com cultos de Jurema e 0s gongués pela provavel procedéncia de grupos de
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maracatus que faziam parte das manifestagdes culturais publicas das casas e promoviam
o carnaval de Macei6 antes do Quebra de 1912 (LIMA, 2016).%

Com a primeira selecdo de fotos encaminhada, eu e Izael Gomes do IPHAN
produzimos o banner. Fiz o texto, escolnemos a estatueta que figura em diversas

representacdes e ilustragdes da Colecdo e l1zael fez a arte.

-y’ )
. EXPOSI?AO
p— FOTOGRAFICA
COLEGAO
B PERSEVERANCA

A Colecdo Perseveranga compreende mais
de 200 objetos sagrados e sacralizados
entre assenfamentos, esculturas religiosas,
indumentdrias, adornos, insignias e
instrumentos musicais. Os objetos foram
roubados de terreiros alagoanos no violento
episédio de perseguicdo religiosa conhecido
como "Quebra de Xangd", ocorrido em
Maceié e adjacéncias no ano de 1912.
Trata-se de um dos principais documentos
para a memoéria das religides de matriz
africana em Alagoas e no Brasil.
As fotos que compdem a exposicdo foram
produzidas pela antropdloga Larissa Fontes.

Patriménio dos Povos e
Comunidades Tradicionais
de Terreiros de Alagoas!

18 de outubro

DATA:
a 20 de novembro

 de Terca a Domingo,
HORARIO: 4. gh. as 17h.

LocAL:  IPHAN-AL

Rua Sa e Albuquerque,
n2 157, Jaragua, Macei6/AL

REALIZAGAO

SECRETARIA ESPECIAL DA MINISTERIO DO
CULTURA TURISMO

|
Banner da Exposicao Fotografica Colecdo Perseveranca: arte de 1zael Gomes.

Ap6s o Encontro dos Povos, entre os meses de setembro e novembro de 2022
levamos a exposicdo para o terreiro de Pai Célio, em duas oportunidades, e para o terreiro
de Pai Alex em Arapiraca em outra. A exposicdo também foi exposta na Semana de
Antropologia do PPGAS/UFAL entre 21 e 25 de novembro de 2022. Com a articulagio
de Jodo Muniz, delegado da casa de Pai Manoel Xoroqué no GT, nas mobiliza¢fes do
Novembro Negro levamos as fotos para a Escola Estadual Rosalvo Ribeiro localizada no
municipio de Rio Largo, na regido metropolitana de Maceid. Além disso, a exposicao
ocupou o espaco da Casa do Patrimdnio do IPHAN em Maceio de 18 de outubro a 20 de
novembro de 2022 e entre 0s meses de dezembro de 2022 e margo de 2023.

3 Todas as fotos da exposicdo foram produzidas por Larissa Fontes e compdem o inventario fotografico
das pecas disponibilizado para a instrugdo de tombamento. Curadoria da Exposicdo Fotogréfica Colegédo
Perseveranca em ANEXO XI.
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o] Ri‘byeiro/‘ém‘ Rio Largo/AL. Foto: Maicon Marcante (14/11/2022).

Escola Estadual Rosal
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Semana de Antropologia 2023 - PPGAS/UFAL. Foto: Paula Fernandes (22/11/2022).

De maneira geral, nessas diversas oportunidades — incluindo o Encontro dos Povos
— foi possivel perceber que ha entre religiosos/as expressivo desconhecimento em relacao
as pecas da Perseveranca. E necessario deixar claro que isso ndo significa auséncia de
mobilizacdo em torno do Quebra de Xangd de 1912, pois muitas pessoas conheciam a
historia dos ataques — por vezes com alguma profundidade —, a figura representativa de
Tia Marcelina, as mobilizagdes como 0 Xangd Rezado Alto etc., mas desconheciam as
pecas da Colegdo. De forma bastante expressiva, poucas pessoas afirmaram jé ter visitado
a exposicdo das pecas no museu do IHGAL. E nesse sentido que a exposicao fotografica
tem o potencial de ampliar e difundir o conhecimento das pegas e seu processo de
reconhecimento como Patriménio Cultural do Brasil. Contudo, esses indicativos

incitavam especulacgdes acerca das origens desse relativo desconhecimento.

Participacao social, colaboragéo e coautoria

Como enfatizado até aqui, ao longo de processo de articulagdo com religiosos/as
surgiram novas contribui¢cdes que definiram os rumos do proprio Grupo de Trabalho.
Ap0s o Encontro dos Povos, realizamos o terceiro e o quatro encontros do GT, ambos no
auditorio do IPHAN-AL.
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3° Encontro do GT: Auditério do IPHAN em Macei6/AL. Foto: Paula Fernandes (22/09/2022).

No terceiro encontro, o grupo discutiu casos de outros acervos e colecbes de
objetos sacros de Matriz Africana — como o Acervo Pernambucano, a Colecdo Estacio de
Lima e o Nosso Sagrado —, bem como as narrativas anteriormente produzidas acerca da
Colecdo Perseveranca, e avangou na descricdo das pecas propriamente ditas. Nessa Gltima
parte, Pai Célio se destacou e Mariana Marques do INEG e Rosileide da Silva e Daniele
Beny Moraes da Aldeia dos Orixas também contribuiram muito. Preparei a apresentacao
(Anexo V) recorrendo a pesquisa que havia realizado sobre as narrativas de 1912 e 1950
e que compde as duas primeiras se¢des do capitulo Il (MARCANTE, 2022). O intuito foi
buscar compreender o caso da Colegéo Perseveranga no contexto mais amplo de repressdo
religiosa do final do século XIX e inicio do século XX e, pari passu, vislumbrar suas
especificidades. Nesse terceiro encontro foi possivel abordar a questdo da relevancia
nacional exigida nos tombamentos em nivel federal e sua relagdo com os livros do Tombo.

No quarto encontro, retomamos a descricdo das pecas. Pai Célio se mostrava
muito a vontade nesse trabalho interpretativo, numa verdadeira aula aos/as mais jovens e
aos/as leigos/as sobre simbolismo das religides de Matriz Africana. Na apresentacédo
(Anexo VI), a partir das discussdes do Gltimo encontro, esquematizei uma possivel
argumentacdo a partir das relevancias histdrica, etnografica e estética da Colecéo
Perseveranga. O quarto encontro foi bastante produtivo e 0 GT como um todo se mostrava
bastante animado para seguir na empreitada.

Como o/a leitor/a pode supor a esta altura, as tensées com o IHGAL emergiram
nas discussdes do GT. Conforme citado na secdo anterior, 0 emblematico Xang6 Rezado
Alto de 2012 contou uma parada na porta do Instituto, oportunidade na qual falas foram
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proferidas. O relato de Clébio Araljo é bastante expressivo sobre essas tensdes com o

IHGAL. Seu entendimento conjuga mobilizagdo como religioso e refinamento conceitual

enguanto académico:

Eu me vejo num duplo lugar para pensar essa questdo. Por um lado, o que se
sabe sobre 0 Quebra e suas consequéncias, o que foi produzido academicamente,
para a gente que é de religido de Matriz Africana, fala muito pouco. Porque séo
estudos, a exemplo do primeiro estudo mais sistematico que é o do professor
Abelardo Duarte em torno das pecas da Colecdo Perseveranca; depois a gente
tem uma reedicdo desse estudo, ja um pouco mais aprofundada com o professor
Raul Lody; professor Fernando Gomes, do Instituto Histérico [IHGAL], também
escreve um livro sobre isso. Mas, assim, a gente vé que é uma leitura muito
técnica e que parte sempre de suposicdes que se ancoram em questdes muito
periféricas, circunstanciais, em torno de outras coisas que ja foram escritas e
produzidas sobre o universo das religies afro, mais especificamente sobre a
materialidade das culturas afro. Entdo, para a gente, ndo chega na nossa
realidade, nesse caso. Falta incorporar nesses estudos, na minha visao, toda a
historia oral que esta nos terreiros, que esti na guarda dos mais velhos e mais
velhas, e que fala muito dessa experiéncia do Quebra do lugar de quem vivencia
e vivenciou as consequéncias desse processo na sua propria vida, e que
obviamente ndo passa por uma elaboracdo académica, mas tem a sua
legitimidade porque os processos de memoria coletiva, eles se ddo muito em
fun¢do da transmissdo e da heranca dessas experiéncias pelas novas geragdes,
mesmo que ndo as tenham vivenciado, elas herdam o conhecimento sobre como
isso aconteceu, e esse sim € um conhecimento vivo, esse é um conhecimento que
tem cor, que tem cheiro, que tem vida por que fala das dores, dos medos, fala
das estratégias concretas que os terreiros em Maceid desenvolveram. (Entrevista
de Clébio de Araujo, 19/06/2022).

Tensdes dessa natureza motivaram a parada e os discursos na porta do IHGAL no

Xangb Rezado Alto de 2012. Ao discorrer sobre 0 ponto quatro do roteiro da entrevista a

mim concedida — o “valor” da Colacdo Perseveranca para o Povo de Axé de Alagoas —

Clébio contextualizou o significado daquele momento especifico da mobilizacéo:

Eu falava da organizagdo do Xangd Rezado Alto e como a definicdo do percurso
do cortejo que é o apice, ali no dia 2 de fevereiro, foi pensado estrategicamente
com uma parada na porta do IHGAL e com algumas falas ali. Por qué? Porque,
na verdade, é um incdbmodo com os povos de terreiros, daquelas pecas da
Colecdo Perseveranca estarem ali no Instituto Histérico e Geogréfico. A gente
obviamente reconhece a importancia do IHGAL ter ficado com a guarda daquele
material, porque talvez, se 0 IHGAL ndo estivesse, aquele material nem
existisse, estivesse disperso por ai, isso é importante. Mas falta por parte do
IHGAL, na nossa compreensdo, uma politica de gestdo daquele patriménio que
aproxime os legitimos detentores da meméria e da historia relacionada aquele
patriménio, a Colecdo. Entdo, na verdade, aquela colecdo ali no IHGAL ela tem
uma existéncia alienada para os terreiros. Os terreiros ndo vao la visitar a
Colecdo, a maioria acho que nunca entrou I&4 para ver a Colegdo com seus
préprios olhos porque hd um estranhamento da populagdo com aquele espago.
Logicamente porque os institutos histéricos nascem no Brasil — e o IHGAL que
nasceu como Instituto Arqueoldgico e Geografico de Alagoas é um dos mais
antigos do Brasil, acho que é o 2° do Brasil — eles nascem, na verdade, como
uma organizacdo da elite aristocratica, nas provincias, num movimento de
hegemonia, de monopélio da narrativa sobre a identidade nacional, é dessa forma
que eles nascem, entdo ali sempre foi um lugar da elite tomar seus chés, fazer
recitais de piano, € um lugar onde os pobres nunca se reconheceram, e a massa
de negros e candomblecistas é majoritariamente de pessoas de periferia e pobres
economicamente falando. Ent&o ha esse estranhamento, entéo a gente para ali na
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porta, é como se fosse um desabafo, é um grito mesmo ali na porta no sentido de
dizer: ‘olha, isso que vocés tém ai dentro ¢ nosso, nos pertence, entdo vocés
precisam nos considerar, precisam nos ver, precisam nos chamar para dialogar,
precisam nos chamar para participar do debate sobre o que vai ser feito com isso,
ou para que serve, sobre a melhor forma de visibilidade e empoderamento dos
terreiros e da populacdo alagoana em torno da significancia que essas pecas tém.’
E ndo ha esse didlogo, ha um siléncio total. O IHGAL tem a guarda da colegdo
mais importante relacionada a religido afrobrasileira e nunca foi feito dentro do
IHGAL sequer um seminario com os religiosos de Matriz Africana, eles nunca
entraram |4 para falar, para discutir, para nada, nunca foram chamados para nada.
H& uma barreira invisivel ali onde o povo de Matriz Africana ndo participa do
IHGAL em nada. Isso precisa ser feito, precisa haver essa aproximacdo. Entdo,
0 tombamento é importante porque, nesse curso, sendo feito de forma coletiva,
como deve ser, traz 0 IHGAL, traz a base dos terreiros e pde juntos para pensar
o lugar histérico, a importancia histérica da Colegao Perseveranca. (Entrevista
de Clébio de Araujo, 19/06/2022).

Tensdes dessa magnitude ndo poderiam deixar de se manifestar nas discussoes do
GT. Em parte, como ja citado, os incbmodos com as narrativas tecidas em torno da
Colecdo Perseveranca motivaram as reflexdes condensadas no capitulo anterior. Nos
entanto, as inquietacdes no GT iam além. Foi Pai Célio quem sugeriu, logo em nosso
primeiro encontro, a realizacdo de uma visita ao museu do IHGAL. Todos/as acataram a
sugestdo e decidimos formalizar a visita como um dos encontros do GT. Acordamos o
entendimento de que o IPHAN deveria oficializar esse contato institucional junto ao
IHGAL. Encaminhamos um oficio do IPHAN (Anexo 1X) solicitando a visita para o
nosso quinto encontro do GT, no dia 06 de outubro de 2022. Recebemos resposta positiva.

Para a visita ao IHGAL, combinamos de nos apresentarmos pontualmente as 10
h. da manh& enquanto o Grupo de Trabalho do Tombamento da Colegé&o Perseveranca,
conforme citado no oficio encaminhado anteriormente. Em consequéncia, na manha do
dia 06 de setembro de 2022 a recep¢do do museu do IHGAL estava ocupada por 15
pessoas, algumas com trajes religiosos e outras com identificagdes institucionais (eu
estava com o cracha do IPHAN). Clébio de Arauljo compareceu e veio acompanhado de
duas pessoas de Arapiraca — Klévio Brito, aluno da UNEAL e Pai Jair do Terreiro Abassa
Sédo Jorge; este Gltimo passou a integrar 0 GT. Parte expressiva do grupo ndo conhecia o
museu do IHGAL.

144



5° Encontro do GT: museu do IHGAL em Macei6/AL. Foto: Maicon Marcante (06/10/2022).

Na semana que antecedeu a visita, elaborei uma breve lista com trés tdpicos que
figuram em diagnosticos de acervos e cole¢des museais, adaptando algumas discussfes
do campo da Museologia: 1) aspectos institucionais; 2) aspectos museoldgicos; 3)
aspectos museograficos e expograficos. Encaminhei a lista pelo nosso grupo de WhatsApp
com uma breve caracterizacdo de cada topico. Ninguém seguiu isso como roteiro da
visita, a proposta ndo era essa. Mas creio que 0 exercicio serviu para ressaltar as
possibilidades da visita, para além da Colecdo estrito senso.

Ap0s a recepcdo, seguimos o caminho normal das visitagdes, mas ndo fizemos a
visita guiada de praxe e isso prejudicou a percepgdo mais geral do museu. Ainda assim,
0 grupo observou a divisdo dos espacos e secOes, a qual foi problematizada nos relatos e
discuss@es posteriores. Apos a caminhada pelas salas tradicionais do museu do IHGAL,
ocupada por referéncias aos notaveis do Estado, descemos a rampa que da acesso ao
prédio anexo, antiga sede da Sociedade Perseveranca e Auxilio onde esta alocada a
Colecéo Perseveranca.

Ao longo da visita, como também ja destacado, algumas pessoas se atentaram aos
elementos do “entorno” da exposi¢do das pegas. Ana Luiza da Silva, filha de Santo de Pai

Célio, observou o tronco gigante com uma tosca imagem de negros escravizados
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amarrados demonstrando seu funcionamento, posicionado na sala ao lado com amplas
aberturas para o espaco da Colecdo. Ana Luiza também observou que nessa sala ha
correntes, grilhdes e objetos do género. Além disso, 0 grupo ndo deixou de observar o
grande quadro localizado na sala da Colecdo que ilustra uma escravizada acorrentada pelo
Pescoco.

Nas discussdes posteriores sobre a visita ao IHGAL, busquei omitir minhas
opinides e apreender as impressdes apresentadas pelos/as demais integrantes do GT.
Entretanto, de forma geral tais impressGes se revelaram muito similares as minhas
préprias, as quais foram apresentadas na Ultima secéo do capitulo 11. De forma geral, o
GT considerou como extremamente violentas as referéncias a escravizacdo ao lado das
pecas da Colecdo Perseveranca. Foi consenso que isso refletia a perspectiva colonial que
tem dificuldade para vislumbrar pessoas afrodescendentes em outro lugar que nédo seja o
da submiss&o e da escravizacao.

Mais especificamente em relacdo a Colecdo Perseveranca, Pai Célio coordenou as
explanacdes sobre as pecas, acompanhado por contribuices de Clébio Aradjo e Pai Jair.

Daniela Moraes, Mariana Marques e Thalianne Leal observaram o estado de conservacao

das pecas e verificaram aspectos que a visualizacdo pelas fotos limita.

_ P g
5° Encontro do GT: museu do IHGAL em Maceid/AL. Foto: Maicon Marcante (06/10/2022).
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5° Encontro do GT: museu do IHGAL em Macei6/AL. Foto: Maicon Marcante (06/10/2022).

Foi inevitavel a identificacdo de equivocos nas plaquetas de descricdo das pecas.
Conforme também relatado no capitulo 1l, as plaquetas foram refeitas recentemente
principalmente a partir de sinteses dos verbetes de Raul Lody. Os/as integrantes do GT
apontaram equivocos que devem ser corrigidos e tomaram isso como sintomatico da

caréncia de conhecimentos religiosos nessas descri¢oes.

|, O f
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A visita a0 museu do IHGAL foi considerada por todos/as como extremamente
exitosa. Sem a menor sobre de davidas, foi 0 momento mais emblematico de todo o Grupo
de Trabalho do Tombamento da Colecdo Perseveranca até o presente momento. E aqui
estou incluindo também os dois outros ciclos de encontros que ocorreram posteriormente
e ndo foram contemplados na presente dissertacdo. Simbolicamente, naquela manha de
06 de outubro de 2022 abria-se um espaco institucional de interlocugdo e mediagcdo em

torno do tombamento da Colecédo Perseveranca.

Os relatos e avaliacGes da visita ao IHGAL foram explorados nos dois proximos
encontros que encerraram o primeiro ciclo do GT. Em verdade, o sexto encontro foi
bastante esvaziado e fiquei preocupado com o cronograma previsto que incluia a
discussdo das diretrizes pds tombamento. Logo percebi que ndo seria possivel realizar
essas discussdes nesse primeiro ciclo e que seria mais produtivo firmar nossos
encaminhamentos e projetar a continuidade dos encontros.

Porém, o saldo geral desse primeiro ciclo mostrava-se expressivo. Além disso,
consolidavam-se 0s entendimentos manifestos em momentos e interlocucdes diversas ao
longo de todo o processo de mediacdo e articulagdo. Em particular, refinava-se o
entendimento acerca da Colecdo Perseveranca enquanto Patriménio Cultural do Povo de
Santo. Mais uma vez recorro aos relatos dos protagonistas desse entendimento:
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Porgue, como eu disse, para os estudiosos, aquilo dali é artefato de interesse da
antropologia, da histdria e tal. Para a gente, aquilo ali sdo fundamentos de axé
de pessoas que foram nossos ancestrais, entdo é como vocé ter na sua posse 0
oratorio da sua bisavé, onde ela rezava para a familia, para a gente € isso, € a
memdria de nossos ancestrais que esta presente ali e, inclusive, a memdria no
sentido transcendental, 0 axé dos meus ancestrais estd contido ali enquanto
energia, e sendo manipulado por méos que, para a gente, ndo poderiam estar
pegando naquilo, porque tudo que é do axé s6 pode ser pego por maos puras,
méos preparadas para estar tocando aquilo, porque ndo é porque esta la que
deixou de ter importancia religiosa para a gente. Tem interesse histérico, tem
interesse politico, mas para a gente tem interesse sobretudo religioso naquelas
pegas, porque para a gente elas ndo sdo pegas de museu, elas sdo assentamentos,
sdo matéria de assentamento litlrgico, religioso, dentro da nossa tradicdo.
(Entrevista de Clébio de Araujo, 19/06/2022).

A provocacdo incita reflexdes em torno dos usos possiveis da nocdo de
patriménio. Para além de acGes técnicas de conservacdo e preservacdo, a gestdo do
patrimbnio deve ser entendida como participacdo nos dilemas cognitivos, éticos e
sociopoliticos da interculturalidade (CANCLINI, 2012). Ao ressaltar o “interesse
sobretudo religioso”, Clébio Aradjo explicita valores e significacdo cultural da Colegéo
Perseveranca e, dessa forma, atua na mediacéo de seu processo de patrimonializagéo.

A “sacralidade” também emergiu nos relatos de Pai Célio, ao considerar que nos
ataques de 1912 os objetos que compdem a Colecdo Perseveranca foram arrancados dos

assentamentos, dos pejis:

O grupo [miliciano] comega a pesquisar, descobre-se que um dia de grande
relevancia dentro do terreiro era o dia 2 de fevereiro, que estava sincretizado
com Nossa Senhora das Candeias, Nossa Senhora da Salde, que é da festa de
Oxum, néo é? E ai eles invadem os terreiros no dia 01, se estrutura uma milicia
particular, uma milicia estruturada, organizada (...). E ai eles invadem, quebram
os terreiros e levam os objetos sacralizados do peji, é importante a gente perceber
isso: ndo levaram apenas objetos como o tambor, uma cadeira, uma mesa, néo,
eles levaram objetos sacralizados. Dentro do Candomblé, dentro do terreiro, nés
temos objetos sagrados e objetos sacralizados, e 0s objetos comuns do dia-a-dia.
Quando eu falo objetos sacralizados, é porque passaram por sacralizacdo, eram
objetos do peji, eram objetos do local de culto e esses objetos foram arrancados
dali. (...) E foram doados para varios segmentos, inclusive para a Sociedade
Perseveranga, nao €, e esses objetos retirados do peji, furtados do peji, eles vao
ser objetos de embelezamento de uma sociedade, de uma comunidade, de um
grupo social, que foi a Sociedade Perseveranga, que era uma instituicdo que tinha
0 cuidado desse material. Entdo, muitos materiais tocaram fogo, rasgaram,
objetos sagrados, pedras, altares e tantas outras coisas mais, objetos valiosos
porque para a gente um objeto sacralizado é valioso, ndo tem um valor
financeiro, mas sim o valor da estima, do valor memoravel, o valor da memoria,
entendeu? Entdo, muitos materiais foram deteriorados, e dai, 0 que acontece,
com a extingdo dessa sociedade [Perseveranca e Auxilio], eles foram doados
para o IHGAL, e esse instituto hoje tem essa memaria dessa colecédo, a qual se
chama Colecéo Perseveranga. E eu nem concordo com esse home, eu acho que
deveria ser ‘Cole¢do do Axé’, ‘Colecdo de 1912°, ‘Cole¢do...’, para ter essa
referéncia de que isso foi retirado em 1912 dos nossos pejis, ndo é? (Entrevista
de Pai Célio, 16/05/2022).

A “sacralidade” das pecas apontada por Pai Célio se coaduna a caracterizagdo de

Clébio Araljo acerca desse patrimonio, basicamente de fundamento religioso e ligado a
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ancestralidade. Seguindo indicacfes de José Reginaldo Santos Gongalves (2007, p. 115),
essa interpretacdo se distancia das discussfes de ordem normativa e programatica sobre
0 patrimoénio. Nesses termos, trata-se de considerar o patriménio Colecdo Perseveranca
como categoria de pensamento que emerge como sacralidade, como mediacao sensivel

da ancestralidade, como axé:

Entdo, eu penso que a Colecdo Perseveranca, nesse caso, para além de ser uma
riqueza tremenda do ponto de vista da materialidade das religides, da memoria
das religides de Matriz Africana em Alagoas, ela precisa ser reapropriada
enquanto objeto de debate por quem € da religido. Pessoal da religido fala muito
pouco sobre essa colecdo, na verdade, eles vivem alienados dessa cole¢do. E eu
me arrisco a dizer que uma boa parte das comunidades de terreiros de Macei6
nem sabe da existéncia dessa cole¢do ou, se sabem, nunca viram, nunca foram
naquele espaco do Instituto Historico [IHGAL] para visita-la. Entdo, a Colecédo
Perseveranga precisa ser resgatada na sua organicidade e a organicidade dela esta
nos terreiros, a Colecdo Perseveranga, para a comunidade cientifica e para o
publico leigo, ela é artefato de curiosidade, e para outros de interesse cientifico.
Para as casas de Matriz Africana, ela é objeto litlrgico, a gente vé aquilo como
forca viva, como energia viva. A gente olha para aquelas pecas e vé ali
materializada a nossa ancestralidade, materializado o axé de pessoas importantes
que constituiram as religides de Matriz Africana em Macei0 e que nado estdo mais
aqui, mas que nem por isso deixam de existir, continuam vivas. Entdo, aquelas
pecas, para a gente, sdo sagradas, ndo é porque elas estdo dentro de um museu
que elas deixam de ser sagradas porque elas sdo pe¢as de assentamento, elas
receberam axé, elas comeram, como a gente costuma falar dentro da religido,
elas foram alimentadas com axé, e elas, nesse sentido, elas nos pertencem, elas
pertencem a nossa memaria e eu entendo que nenhum processo de debate sobre
a memoria envolvendo o Quebra, e trazendo o debate sobre o lugar da Cole¢do
Perseveranga nessa memoria do Quebra, possa prescindir dessa reapropriagao
que as comunidades de terreiro de Alagoas precisam fazer sobre essa colecéo.
(Entrevista de Clébio de Araujo, 19/06/2022).

Como mediar axé e normativas? Como explicitar os valores e a significacdo
cultural da sacralidade e da ancestralidade da Colegdo Perseveranca na instrugdo de
tombamento do IPHAN? Como materializar isso no dossié de tombamento, que se
constitui no “produto” que deve resultar de todo esse processo? Uma vez mais o0
refinamento metodolégico do campo Antropologia fornece caminhos possiveis.
Refletindo sobre a dindmica de trocas com suas interlocutoras, Fabiene Gama (2016,
pp.126-27) tece consideracOes relevantes acerca de questdes éticas e metodoldgicas em
direcdo a uma etnografia compartilhada. Destacando nunca ter recorrido a omissdo de

nomes por ter sempre trabalhado com fotdgrafas e/ou fotografias, a autora afirma:

Isso trouxe implicagcBes importantes ao trabalho antropoldgico e, ousaria eu
dizer, um comprometimento bastante especifico com a informacéao apresentada.
Explicitando sobre quem eu falava, jamais pude ou quis dizer algo sobre tais
pessoas que as deixassem pouco confortdveis ou com as quais elas ndo se
identificassem. Isto ndo significa dizer que eu sé disse coisas que as pessoas
gostariam que fossem ditas. Mas que sempre precisei negociar o que dizia sobre
elas, com elas.”
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Seguindo nestas reflexfes, a autora apresenta 0 método utilizado para essa
negociagéo:

Para lidar com esse ‘problema’, compartilho o que produzo com minhas
interlocutoras. Textos, fotos, analises e comentarios sdo enviados para as pessoas
sobre as quais me refiro e solicito um feedback. Algumas se engajam em dialogo
a partir dos compartilhamentos, outras ndo. A partir de suas reacdes, entdo, eu
repenso minhas analises e desenvolvo minhas reflexdes. Suas criticas,
comentarios, reacfes permitiram avangcos nos meus textos que, sem elas, ndo
existiriam.

Acredito que o recurso metodoldgico ao feedback no processo de interlocucéo
pode viabilizar uma producao compartilhada do dossié. O antropdlogo Vagner Gongalves
da Silva (2000) também prop6e uma antropologia que transpareca a presenca dos/as

“participantes” da interlocu¢do no proprio texto etnografico:

Vicente Capranzano (1986) ja havia lembrado que os textos etnogréficos, ao
jogarem luz sobre a cultura do outro, refletem necessariamente a sombra de
guem os escreve. Isso posto, resta fazer com que reflitam também a sombra das
inimeras m&os de quem n&do 0s escrevem, mas participam em varios niveis na
sua construgdo. (GONGCALVES DA SILVA, 2000, p. 133).

Partindo destas reflexdes, e por tudo que foi dito anteriormente, seria inconcebivel
propor um dossi€ que nao refletisse as “inimeras maos” que atualmente participam de
sua construcdo. Nesse caso, tal qual a etnografia elaborada por Fabiene Gama (2016),
entendo que serd necessario negociar permanentemente com interlocutoras/es o0s
enunciados que serdo materializados na grafia do dossié.

Mas seria possivel ir além? O campo da Antropologia fornece ainda exemplos de
trabalhos de coautoria como o de Davi Kopenawa e Bruce Albert (2015). Ao longo dos
encontros do GT, principalmente pelo engajamento dos/as participantes em torno das
discussdes desenvolvidas no GT, aventei possibilidades de elaborar o dossié a varias
méaos, caminhando ndo apenas para um processo de interlocucdo colaborativa, mas
também em direcdo a um produto (dossi€) marcado pela coautoria. Entretanto, essa
proposta ndo surgiu pronta. Em verdade, foi sendo gestada ao longo das discussdes do
préprio GT e efetivamente apresentada no 4° encontro. Segue um trecho de meu caderno

de campo que permite entrever a dindmica dessas discussdes:

Usei uma citacdo do texto de Rafael e Maggie (2013) para motivar a discussao
em torno da relevancia histdrica. Desde o inicio defendo que o Quebra deve ser
compreendido no contexto mais amplo de perseguicao religiosa da 12 metade do
século XX, para além da conjuntura politica local. Em meu entendimento, isso
confere relevancia historica nacional a Colecdo (e mais do que isso, se
considerarmos 0 contexto da didspora africana). Porém, a discussdo ensejou
novas perspectivas: Lucas [Bernardes] se atentou para a conjuntura politica
nacional do ‘Salvacionismo’, governo Hermes da Fonseca, a qual a conjuntura
local de Alagoas se relaciona. Pierra [Beatriz] e Pai Célio destacaram a Nacg&do
Xambé de Pernambuco cujas liderancas afirmam que sua origem é Alagoas e
que a migracdo para PE [Pernambuco] ocorreu no Quebra de 1912. Quanto a
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relevancia etnografica, destaquei na apresentacdo a interpretacdo que Larissa
Fontes depreende da ‘Coroa de Dada’ sobre o Orixa Baianin, ou seja, um orixa
desaparecido e praticamente desconhecido em Alagoas e que a Colecdo revela.
Sobre a relevancia estética, busquei uma interpretagdo de Anderson Almeida e
Fernando Gomes (2016) a partir do ibiri vermelho da Colecéo. Enfatizei a
interpretacdo a partir da peca propriamente dita e contrastei com o método de
Larissa Fontes. Esse exercicio foi importante, as diferencas entre os tipos de
analise ficaram mais evidentes. Dani [Daniela Moraes], Mari [Mariana Marques]
e Thali [Thalianne Leal] estdo muito interessadas nessa parte mais estética,
material, das pecas. Certamente podem contribuir muito nessa parte. Essas
discussGes me despertaram para o potencial de uma escrita conjunta do dossié.
Acho isso cada vez mais possivel no GT. Podemos avancgar para uma escrita em
coautoria do dossié. Coloquei isso para 0 grupo e a proposta foi bem recebida,
mas também trouxe muitas davidas.

Esse encaminhamento de uma escrita em coautoria do dossié de tombamento se
mostrou bastante interessante e adequada & dindmica das discussdes levadas a cabo no
Grupo de Trabalho. Esse ponto especifico ilustra as contribui¢fes das discussdes
conceituais e metodologicas do campo da Antropologia para minha mediacdo da
instrucdo de tombamento. De fato, tal proposta s6 pdde ser aventada a partir das reflexdes
sobre posicionalidade provenientes dos debates relativos as formas de escrita etnogréfica.

Neste sentido, o dossié ndo apenas deve resultar da interlocucdo proposta, mas
também refletir seu carater simétrico, participativo e compartilhado. Mais uma vez as
reflexdes da Antropologia se mostram relevantes. Entendo que a interlocucédo simétrica,
participativa e colaborativa pode avangar em diregdo a uma correspondéncia processual
que reflita o agenciamento dos/as participantes e culmine na producdo do dossié em
coautoria.

O encaminhamento para uma escrita colaborativa e em coautoria do dossié foi um
dos grandes avancos da mediacdo no Grupo de Trabalho. Entendo que essa € uma forma
de efetivar a participacdo social na instrucdo de tombamento, para além de instrumentos
protocolares como lista de presenca ou algo nessa dire¢do. Seguindo argumentos tecidos
ao longo dessa dissertacdo, trata-se de contemplar o protagonismo de religiosos/as e
demais participantes do GT na atribuicdo dos valores e da significacdo da Colegédo
Perseveranca enquanto Patrimonio Cultural brasileiro. A proposta bebe nas fontes
conceituais e metodoldgicas do campo da Antropologia.

Finalmente, o sétimo encontro contou com 13 participantes e busquei firmar os
préximos encaminhamentos do GT. Além do dossié, listamos alguns eventos nos quais
montariamos a exposicao fotografica e acordamos a realizacdo de um ou dois encontros
ampliados até fevereiro de 2023, bem como de outro ciclo curto para a necessaria
discussdo das diretrizes pds tombamento. No momento que apresento a presente

dissertacédo, esses dois ciclos ja foram concluidos de forma bastante exitosa. Além disso,
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novos desdobramentos ocorreram como a ampliacdo da interlocu¢cdo com mobilizacGes
de outros estados, particularmente o Nosso Sagrado no Rio de Janeiro, e a intensificagéo

da mediacdo junto ao Instituto Histdrico e Geogréafico de Alagoas. Infelizmente, nédo foi

possivel explorar esses ciclos e desdobramentos posteriores na presente reflexao.
‘

7° Encontro do GT: hall de entrada do IPHAN em Maceié/AL. Foto: Paula Fernandes (20/10/2022).
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CONSIDERACOES FINAIS

Busquei iniciar a presente reflexdo a partir do contexto mais geral no qual
vislumbro a instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca. Em termos abrangentes,
esse contexto compreende as discussdes e a relagdo estreita entre as construcoes
identitérias e o patriménio cultural, as quais transcendem os nacionalismos modernos dos
Estados-nacdo e envolvem os processos de reconhecimento de diversidades étnico-
culturais em Estados plurais, além de temas como os conflitos em regides fronteiricas,
identidades hibridas etc. Naquilo que compete a missdo institucional do IPHAN,
desdobra-se na implementacdo da politica patrimonial brasileira que responde ao dever
constitucional de proteger as manifestacdes culturais dos diversos grupos formadores da
sociedade nacional.

As identidades nacionais modernas fundamentam-se na suposta continuidade em
relacdo ao passado forjada por meio de um conjunto de praticas rituais e simbolicas. Entre
tais praticas — juntamente com hinos, bandeiras, datas comemorativas, mapas, unificacéo
linguistica — encontra-se a celebracdo/producdo do patriménio cultural: museus,
edificacbes, memoriais, manifestagdes culturais. O processo de forja das identidades
nacionais visa produzir um profundo sentimento de pertencimento horizontal,
independentemente de suas desigualdades internas.

A trajetoria do proprio IPHAN enguanto érgdo nacional do patriménio — e cuja
origem remete ao periodo de construgdo da identidade nacional na década de 1930, no
governo de Getllio Vargas — reflete as tensfes politicas inerentes a producdo do
Patriménio Cultural brasileiro. A construcdo identitaria de um pais de passado catolico,
colonial, luso e barroco perdurou por décadas e ainda hoje impacta as a¢bes da politica
patrimonial nacional. Por outro lado, agregava-se também a autoconsagracao do corpo
técnico ‘“modernista-preservacionista” da instituicdo que inscrevia e validava suas
préprias obras para 0 tombamento. Inspirado na expressdo de Benedict Anderson (2008),
considerei que a construcdo do Patriménio Cultural brasileiro desse periodo buscou
produzir um profundo sentimento de pertencimento identitario, independentemente de
sua diversidade interna.

Institucionalmente, a década de 1980 foi decisiva nas mudancas dessas duradouras
linhas gerais da politica patrimonial brasileira. A gestdo de Aluisio Magalhaes a frente do
IPHAN abriu caminhos para reconhecer a diversidade cultural, religiosa e étnica do

Brasil. Também se ressaltou a relevancia e a diversificacdo na tipologia dos bens
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materiais indicados para tombamento, incluindo féabricas, caixas d’agua, estadios de
futebol etc. Sobretudo, se enfatizou a importéancia do reconhecimento de bens e
manifestacdes culturais relativos a povos indigenas e de Matriz Africana, afirmando a
diversidade da identidade cultural nacional. Esse processo reverberou e marcou 0S
dispositivos constitucionais que atualmente balizam a politica patrimonial brasileira.

Contudo, as mudangas década de 1980 consolidadas na Constituicdo Federal
derivaram de pressGes e mobilizacGes sociais. Mesmo a analise de José Reginaldo
Gongcalves (1996) voltada as narrativas produzidas por intelectuais brasileiros vinculados
a politica patrimonial, marcadas pela “retorica da perda”, tangencialmente se deparou
com a mobilizacéo social configurada em torno do tombamento do terreiro Casa Branca.
O “verdadeiro movimento social” de Salvador pelo tombamento do Casa Branca constitui
um marco na politica patrimonial brasileira. A tensa sessdo do Conselho Consultivo
naquele ano de 1984 revelou posicbes ciosas pelo historico de tombamentos de
edificacOes religiosas, militares e civis de tradicdo luso-brasileira. Estava em jogo as
disputas em torno do reconhecimento da sociedade brasileira como multiétnica e
constituida pelo pluralismo sociocultural. A mobilizacdo do Movimento Negro Unificado
pelo tombamento da Serra da Barriga, alcancado dois anos depois, também deve ser
incluida nesse contexto que configura efetivo divisor de &dguas da politica patrimonial
brasileira.

Atentou-se, portanto, para o processo de formacdo do Estado no qual a politica
patrimonial reflete disputas e mobilizagfes sociais em torno dos direitos culturais e das
préticas rituais e simbolicas que forjam a identidade nacional. O caso brasileiro é
desafiador na medida em que se trata de um nacionalismo nédo étnico no qual o Estado
deve proteger as manifestacdes culturais de seus diversos grupos formadores. Nesses
termos, a instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca encontra-se imersa em
tensbes da politica patrimonial levada a cabo pelo IPHAN, as quais decorrem do
reconhecimento de bens que s@o referéncias culturais de grupos historicamente nao
hegeménicos na sociedade brasileira.

Mas a categoria do patriménio cultural é frequentemente atravessada por
processos diversos. Nos museus etnograficos, tanto os objetos coletados por antropologos
como os saqueados na conquista colonial constituiram colecdes e acervos etnograficos
baseados na exotizacdo do Outro. No Brasil, os primeiros museus etnograficos
caracterizaram-se pela perspectiva enciclopédica, evolucionista, comparativa e

classificatoria e, em alguma medida, influenciaram o debate racialista nacional e a
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formulacdo da politica do brangueamento. Todavia, de forma geral a origem das
principais colecdes sacras de Matriz Africana do Brasil reside no contexto marcado pelas
acOes repressivas a terreiros e a religiosas/os.

A repressdo de fins do século XIX e primeira metade do século XX marca a
trajetoria das colegdes sacras de Matriz Africana pelo rapto do sagrado e pela ruptura da
relagdo entre objetos e suas comunidades de origem. Portanto, as tensdes em torno do
tombamento da Colecdo Perseveranca refletem disputas, traumas e contradi¢es em torno
da musealizacdo de objetos sagrados de Matriz Africana raptados em casos de
perseguicdo religiosa. No Brasil hé outros casos igualmente emblematicos, em maior ou
menor medida todos perpassados por tensdes e mobiliza¢Ges sociais.

Em que pese o Quebra de Xangb de 1912 ndo ter sido desencadeado por acdo
repressiva institucionalizada da policia, argumentei que o caso da Cole¢do Perseveranca
deve ser compreendido no contexto nacional de perseguicado religiosa a cultos de Matriz
Africana, para além da conjuntura politica local do Estado de Alagoas. Nas noticias
veiculadas no periodo, abundam referéncias que buscavam justificar os ataques com base
nos artigos 156, 157 e 158 do Cddigo Penal de 1890, a partir de supostos crimes contra a
salde publica. Esses mesmos artigos fundamentaram a repressdo a cultos e religiosos/as
de Matriz Africana pela policia em diversas cidades brasileiras ao longo da primeira
metade do século XX.

Em decorréncia, os casos brasileiros de rapto e posterior musealizacao do sagrado
de Matriz Africana apresentam paralelos ou aproximacgfes possiveis com a Colecéo
Perseveranca. Verificou-se que a Colecdo Policia da Corte do Museu Nacional, o Nosso
Sagrado também no Rio de Janeiro, 0 Acervo Pernambucano que se encontra em S&o
Paulo, a Colecdo Xangd em Pernambuco, a Colecdo Registro Sertanejo em Sdo Paulo e a
Colecdo Estacio de Lima na Bahia — além de pecas dispersas em outras instituicbes — sdo
oriundas do contexto de repressdo a cultos e religiosos/as de Matriz Africana no Brasil.

Particularmente o processo em torno do Nosso Sagrado mostra-se emblemaético
ndo sO por sua repercussdo nacional, mas pelo fato de tratar-se de bem tombado pelo
IPHAN inscrito no Livro do Tombo Arqueoldgico, Etnografico e Paisagistico desde
1938. A mobilizag&o social de religiosos/as em torno do entdo denominado Museu da
Magia Negra ja conseguiu a mudanca de seu nome para Nosso Sagrado e sua transferéncia
do Museu da Policia Civil do Rio de Janeiro para o0 Museu da Republica. Recentemente,
o IPHAN acompanhou a mobilizacéo social e alterou 0 nome do bem no Livro do Tombo.

Entretanto, resta pendente a rerratificacdo do tombamento em um processo que deve
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incluir a participacdo social de religiosos/as visando a explicitacdo dos valores e da
significacdo cultural por aqueles/as para os/as quais 0 Nosso Sagrado se constitui
enquanto referéncia cultural.

MobilizacGes dessa natureza podem ser compreendidas a partir das criticas ao
modelo enciclopédico e colonial ainda presente em algumas instituicdes que detém da
guarda de colec@es sacras de Matriz Africana. Tais criticas ndo se limitam ao contexto de
rapto do sagrado presente na origem da maioria das cole¢des, mas se estendem aos modos
de exposicdo do sagrado nessas instituicbes. Tanto no campo da Antropologia quanto no
campo da Museologia, as discussdes em torno da politica de interpretacdo implicam em
processos de repatriacdo e também em reivindicacdes pelo direito a interpretacdo do
material transformado em pecas musealizadas. Nessa esteira, especialistas que trabalham
em museus sdo provocados/as a desenvolver processos participativos de valoracdo dos
objetos musealizados. Nos museus colaborativos, o processo de musealizagdo dos objetos
se da por meio da colaboragdo entre especialistas e grupos sociais ou comunidade para
os/as quais tais objetos sdo significativos. A musealidade dos objetos musealizados deve
ser atribuida a partir desse processo colaborativo no qual cada agente fala de um lugar
especifico, seja enquanto académico/a, gestor/a, religioso/a etc.

No caso da Colecao Perseveranca, as tensdes em torno de seu modo de exposicao
e da interpretacdo dos objetos sdo patentes e marcam as discussdes de religiosos/as. Essas
tensdes expressas na interlocucao com religiosos/as de Maceio6 — aliadas as exigéncias da
instrugdo de tombamento e minha formacdo em Histéria — me levaram as fontes
documentais visando depreender e caracterizar as narrativas tecidas em torno da
interpretacdo e dos modos de exposicdo das pecas.

No contexto do Quebra de Xangd, delineou-se um primeiro momento decisivo na
constituicdo das pecas roubadas dos terreiros enquanto cole¢do de museu. Ndo obstante
a propaganda racista do Jornal de Alagoas, ja apontada em diversos estudos, a analise
permitiu sugerir certa ambiguidade na narrativa produzida em torno dos objetos. 1sso
muito provavelmente refletiu 0 medo do feitico e possivelmente também se expressou ha
aparente contradicdo entre a perseguigdo religiosa que os transformou em troféus de
guerra e sua alocacdo em uma instituicdo dotada de relativo prestigio intelectual.
Verificou-se a estreita relacdo da Sociedade Perseveranca e Auxilio com o grupo politico
gue engendrou os ataques de 1912, indicando que a narrativa forjada pelos algozes

informou também a alocacao dos objetos no museu da instituig&o.
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Nos ataques e no museu da Sociedade Perseveranga e Auxilio, a narrativa foi
forjada pela campanha contra os terreiros, a qual incluiu 0 componente da desumanizagio
por credo religioso, tomando religiosas/os como um outro exotizado em relacdo a
“populacao alagoana”. Isso compreende o entendimento de que as ac¢des violentas se
voltaram ndo exatamente contra 0s objetos em si mesmos, mas antes como marca dessa
exotizacdo. Evidentemente, qualquer relacdo mais estreita das pecas com valores, crencgas
e modos de vida de religiosas/os permaneceu completamente ausente desse momento no
qual os objetos foram arrancados dos terreiros.

A partir de 1950, com a doacdo das pecas para o IHGAL, iniciou-se uma nova
fase marcada pelo fito de qualificar a Perseveranca enquanto colecéo etnografica a partir
dos estudos desenvolvidos principalmente por Abelardo Duarte. As distin¢Bes entre as
narrativas sdo evidentes. De forma geral, os intelectuais do IHGAL se distanciaram de
uma abordagem explicitamente racista e depreciativa acerca dos objetos sagrados e em
alguma medida procuraram exaltar seu valor como colecdo etnogréfica. Em
contraposicdo ao primeiro periodo, a ambiguidade sugerida em torno dos objetos nédo se
fez presente no momento de sua transferéncia para 0 museu do IHGAL. Théo Brandéo e
principalmente Abelardo Duarte exaltaram a preciosidade da Perseveranga e, neste
particular, penso ser relevante reconhecer seus esforcos em levar a cabo incipientes
procedimentos de um processo de musealizacdo da Perseveranca enquanto colecao
etnografica, ainda que ressentidos de maior qualificacdo técnica oriunda do campo da
Antropologia.

Os intelectuais envolvidos nesse segundo periodo almejaram autorizar seus
trabalhos como supostamente desenvolvidos a partir de técnicas e métodos da
antropologia e inseridos na genealogia dos estudos africanistas. Porém, argumentei que
esse processo transcorreu no bojo de um referencial conceitual ainda marcado pelo
evolucionismo, implicando a Perseveranca enquanto cole¢do de um museu enciclopédico.
Em meu entendimento, o contexto de transferéncia dos objetos para o museu do IHGAL
encontra sua culminancia narrativa no Catalogo llustrado da Colecdo Perseveranca,
produzido por Abelardo Duarte em 1974. Em geral, as descri¢Oes das pecas apresentadas
por Duarte — tal qual em seus estudos de 20 anos antes — empregaram definicfes e
nomeacOes que remetem & narrativa forjada pelos algozes dos ataques de 1912. E
imperativo reconhecer a manutencdo de uma narrativa da exotizacdo no catdlogo de

Abelardo Duarte, a despeito de seus esforcos e eventuais contatos com religiosos/as.
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Entretanto, ha que se ponderar eventuais limitagGes institucionais e contextualizar
0s estudos e a narrativa de Abelardo Duarte. Sua proposta de ampliar o museu do IHGAL
com pecas novas e de procedéncia local indica reflexfes no sentido de propor algum tipo
de aproximacdo possivel com religiosos/as. Tomando como base minhas incursées ao
museu, ndo creio que essa ideia tenha saido do papel. Se assim de fato for, penso ser
possivel especular as razGes pelas quais a proposta de Duarte ndo se efetivou, a despeito
de ter sido registrada no Catalogo llustrado.

Por meio dos estudos e publica¢fes de Abelardo Duarte agregava-se um elemento
narrativo novo a trajetoria das pecas: a atuagdo do proprio IHGAL na guarda da Colecao
Perseveranca. O secretario perpétuo ndo se furtou em enaltecer o crescimento da
instituicdo naquela década de 1970 e vincular isso a guarda da Colecdo Perseveranca,
além de exaltar a acdo heroica da manutencéo das pecas no Brasil da mesma forma que
Théo Branddo fizera mais de vintes anos antes. Porém, mais uma vez é necessario
ponderar que Abelardo Duarte apontou agdes na direcdo da profissionalizacdo do museu
do IHGAL — museologia, visitacdo, pesquisa — que ainda hoje sdo demandadas em relagédo
ainstituicdo. Estes aspectos —incorporacao de pecas novas e profissionalizacdo do museu
— indicam inclinacGes de Abelardo Duarte a maior abertura do museu do IHGAL.

Todavia, e de forma aparentemente paradoxal, especificamente em relacdo as
pecas sua narrativa permaneceu atrelada aos resquicios evolucionistas de seus estudos do
inicio da década de 1950 e replicou 0 modo de exposi¢do do outro exotizado e pretérito.
Insistindo na efetiva extingao das “velhas casas” de Maceid, Duarte buscou caracterizar
a Colecéo Perseveranga como registro unico das praticas religiosas anteriores ao Quebra
de 1912 e, nesta perspectiva, ndo procurou identificar possiveis continuidades e
vinculagdes entre as pecas e terreiros contemporaneos. Sua narrativa marcava as pec¢as
como testemunho de préaticas pretéritas e desaparecidas e, como isso, mesmo que
involuntariamente, Duarte reforgcou a ruptura narrativa entre a Colecdo Perseveranca e
povos de terreiros do pos-Quebra. E nesse sentido que penso ser possivel tragar
continuidades entre o contexto de 1912 e a narrativa tecida por Abelardo Duarte. Além
disso, verificou-se que essa construgdo narrativa compreendeu enunciados
exclusivamente elaborados por intelectuais do IHGAL e, portanto, apartados de qualquer
interlocucdo sistematica com religiosos/as. Tais enunciados tiveram lugar numa
instituicdo especificamente voltada a producdo de uma histéria oficial e a pratica do
colecionamento. Em decorréncia, também implicaram um modo de exposi¢do do outro

exotizado e, nesse caso, preteérito.
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Em algumas direcdes, o estudo de Raul Lody representa efetiva ruptura narrativa.
Inicialmente, a publicacdo de 1985 conta com inventario fotografico mais bem elaborado
em relacdo ao catalogo de 1974. Com o total de 120 fotos, destaca-se o trabalho de Celso
Branddo em apresentar enquadramentos e detalhes de algumas pecas, particularmente as
estatuetas, permitindo visualizagdo gréfica até entdo inédita da Colecdo Perseveranca,
ainda que sua qualidade de impressdo ndo seja satisfatoria. Em relagdo aos
posicionamentos preliminares, verificou-se que Lody se concentrou em apresentar suas
bases conceituais que compreenderam, principalmente, a analise detalhada da
materialidade das pecas em busca das técnicas de criagdo do “vigoroso depoimento do
homem alagoano”. Seu predmbulo cita ainda o parentesco de santo e as “comunidades-
terreiros”, mas, em meu entendimento, seus verbetes ndo aprofundam esses elementos. A
descricdo da materialidade das pecas parece ser, de fato, o grande avanco do trabalho de
Raul Lody.

Além disso, resquicios evolucionistas e denominagdes que remetem as narrativas
do contexto de 1912 — ainda presentes na narrativa de Abelardo Duarte, inclusive em sua
breve apresentacdo institucional incluida no catdlogo de 1985 — ndo figuram nas
descricdes de Lody. O autor explorou também referéncias simbdlicas relevantes e
identificou semelhancas de pecas da Perseveranca com objetos africanos, do Benin, com
elementos de uma “heranca afro-negra e afro-islamica” etc.

Para os propdsitos da presente reflexdo, sustentei que o principal aspecto a ser
considerado em relacdo ao estudo de Raul Lody refere-se a utilizacdo de seus verbetes
pelo museu do IHGAL para informar a exposi¢do das pecas por longo periodo, talvez por
mais de 30 anos. Considerando a énfase na descri¢do material das pecas e suas referéncias
mais escassas aos aspectos religiosos, cumpre ressaltar que a utilizacdo dos verbetes no
museu — sem maiores preocupacdes quanto a visibilidade e didatica na transmissao das
informacdes ou eventuais complementacGes — reforcou sua narrativa distanciada em
relacdo a religiosos/as pos-Quebra. Ndo ha no catalogo de Raul Lody maior esforco
etnografico em tracar aproximacoes e identificar eventuais continuidades entre as pecas
e praticas religiosas contemporaneas em Maceié ou outros locais que abrigaram os/as
diasporicos/as do Quebra. Nesse sentido, em alguma medida, a utilizacéo ipsis litteris de
seus verbetes no museu do IHGAL reproduziu o isolamento da Colegdo Perseveranga em
relagdo aos povos de terreiros de Alagoas.

Levando em conta os estudos e repercussao institucional em torno da Colegédo

Perseveranca, incluindo sua predilecdo quando da publicacdo de 1974, foi possivel
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afirmar que o museu do IHGAL h& muito tempo confere lugar de destaque as pecas
roubadas em 1912. Em meu entendimento, isso se verifica no espago atualmente
destinado a sua exposicéo. Inclusive, é forcoso reconhecer certo contraste entre o saldo
do “anexo” — com suas seis estantes isoladas das paredes e amplo espaco para circulacédo
e visualizagdo das pecas — e o restante do museu, em algumas partes um verdadeiro
gabinete de curiosidades confuso e claustrofébico.

Contudo, de forma geral a exposicdo da Colecdo Perseveranca no IHGAL na
atualidade revela algumas contradicdes e tensGes. Primeiramente, argumentei que a
visitagdo pelo museu produz o efeito de uma linha evolutiva percorrida em direcdo ao
tempo passado. O tour inicia pelos notaveis da politica local e nacional e membros ilustres
do proprio IHGAL, em salas do espaco nobre da sede propria do Instituto repletas de
moveis e quadros antigos, e se encerra no jardim da edificacdo com alguns 0ssos gigantes.
Nesse percurso, a Perseveranca e demais colecOes se alternam em vitrines e salas dignas
dos antigos gabinetes de curiosidades.

Os elementos do entrono da exposicdo das pecas sdo ainda mais significativos.
Tanto em minhas impressdes quanto na percep¢do unanime dos/as integrantes do Grupo
de Trabalho, o quadro da mulher escravizada e acorrentada pelo pescogo na parede do
sal&o e o0 grotesco tronco na sala ao lado podem ser consideradas verdadeiras aberragdes
e referéncias horrendas que sdo simbolicamente associadas a Cole¢do Perseveranca pelo
museu do IHGAL. Argumentei que tais referéncias produzem e reforcam a violéncia
simbdlica que vincula as manifestacdes culturais de Matriz Africana ao trafico atlantico
e & escravizagéo.

Finalmente, outro fator simbdlico relevante € a manutencdo das pecas no saldo
nobre do “anexo”, ou seja, o proprio prédio da antiga Sociedade Perseveranca e Auxilio.
Isso € amplamente potencializado pela réplica do monumento positivista ao Marechal
Floriano Peixoto, dado que a Liga dos Republicanos Combatentes também contava com
pequena réplica desse monumento em sua sede. Conforme argumentado, entendo que
essa referéncia simbolicamente vincula a Colecdo Perseveranca a acao de seus algozes
nos ataques de 1912.

A aproximacao da Colecdo Perseveranca com “pecas novas” e de “procedéncia
local”, proposta por Abelardo Duarte em 1974, ndo se verifica no atual modo de
exposicdo do museu do IHGAL. Ao contrério, observa-se a vinculagdo dos objetos ao
trafico atlantico e a escravizagdo e aos algozes do Quebra de Xangd, simbolicamente

ocupando a condicdo de troféu de guerra. Em meu entendimento, trata-se da exotizacéo
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do “outro” — marca da perspectiva colonial dos museus enciclopédicos — que permite
identificar certa continuidade entre as narrativas tecidas desde 1912 até o presente, a
despeito das nuances identificadas. Como a necessaria ressalva em relacdo a qualidade
descritiva e demais avancos do estudo de Raul Lody, e até mesmo dos lampejos e esforcos
de Abelardo Duarte, penso ser imperativo reconhecer que o modo de exposicdo da
Colecdo Perseveranca no museu do Instituto produz a exotizacdo das praticas religiosas
de Matriz Africana.

O desconforto em relacdo a esse modo de exposicdo foi manifestado por
religiosos/as integrantes do Grupo de Trabalho. Os relatos de Clébio Araujo citados na
presente dissertacdo também mencionam a “leitura muito técnica” das produgdes
vinculadas ao IHGAL que “ndo chega na nossa realidade”: “Falta incorporar nesses
estudos, na minha visdo, toda a historia oral que esta nos terreiros, que esta na guarda dos
mais velhos e mais velhas, e que fala muito dessa experiéncia do Quebra do lugar de
guem vivencia e vivenciou as consequéncias desse processo na sua propria vida”.
Conforme frisado, a politica de interpretacdo compreende ndo apenas pedidos de
repatriacdo, mas também o direito a interpretacdo narrativa das colecdes etnograficas, o
qual é reivindicado por religiosos/as em relacdo a Colecdo Perseveranca. Nesse sentido,
busquei sustentar que a explicitacdo dos valores e da significacdo cultural da Colecao
Perseveranca enquanto Patrimoénio Cultural brasileiro por religiosos/as — além de
responder a exigéncia de participacao social nos processos de reconhecimento, conforme
determina a Politica do Patrimdnio Cultural Material do IPHAN — se coaduna a producéo
de narrativas outras que possam se desvincular do modo de exposi¢do do museu do
IHGAL.

Além disso, em geral o IHGAL mantém religiosos e religiosas distantes —
“alienados” — das pegas que carregam sua ancestralidade, sua sacralidade, seu axe. 1sso
se vincula ao modo de exposicdo caracterizado acima, dado que o distanciamento é uma
das facetas da exotizacdo do Outro. Esse distanciamento é simultaneamente narrativo e
fisico. Como ressaltado nos encontros do Grupo de Trabalho, e principalmente por meio
dos relatos de Pai Célio e Clébio Araujo, o distanciamento do Instituto — essa “barreira
invisivel” — constitui o ponto central da tensdo verificada em torno da Perseveranca e
motivou a parada em frente ao IHGAL no Xangd Rezado Alto de 2012. Compreendi,
juntamente com toda a mobilizacdo em torno do GT, que urge superar essa barreira nesse
momento especifico da trajetdria da Colegdo Perseveranga que é o seu reconhecimento

enquanto Patriménio Cultural brasileiro.
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Todavia, na ponta oposta da trama outras mediagoes foram e ainda s&o
necessarias. O IPHAN tem seu préprio historico de producéo de patriménios marcados
pela exaltacdo dos grupos colonizadores e mesmo hoje os humeros discrepantes de bens
religiosos acautelados pela instituicdo espelham esse historico. Evidentemente, os artigos
215 e 216 da Constituicdo Federal de 1988 configuram avancos e refletem processos de
mobilizacdo social. Instru¢cbes normativas, portarias e demais dispositivos legais
avancados e democraticos também integram os instrumentos do Instituto, como a ainda
pouco difundida Politica do Patrimonio Cultural Material. Mas a efetivacdo disso em
politica publica ndo é automatica e, no caso da Perseveranca, foi necessario mediar.

Institucionalmente, a partir de contribuicdes da antropologia do Estado e das
politicas publicas, passei a vislumbrar o IPHAN como uma institui¢do que se coloca hum
espaco tenso e intermediario entre distintos agenciamentos. A despeito de seu
organograma no modelo vertical ou classico, que hierarquiza departamentos e
superintendéncias estaduais a presidéncia, sustentei que em geral a instituicdo confere
relativa autonomia de trabalho ao seu corpo técnico. Em particular, ao longo desses quatro
anos no IPHAN-AL dispus de expressiva liberdade para desenvolver projetos e acdes de
minha escolha, principalmente de médio e longo prazos. Como ressaltado, sem essa
autonomia toda a empreitada aqui descrita ndo teria sido possivel.

No IPHAN-AL, como em geral ocorre nas “pontas” das institui¢des publicas, as
acOes sdo frequentemente motivadas por demandas praticas e, as vezes, por verdadeiros
incéndios que precisam ser controlados (em se tratando do IPHAN, o “incéndio” pode até
mesmo ser no sentido literal da palavra). Isso faz parte do trabalho e precisa ser
considerado. Entretanto, entendo que ha barreiras mais estruturais na forma de operar e
conceber a politica patrimonial e, nesse particular, tais barreiras extrapolam o &mbito da
Superintendéncia do IPHAN em Alagoas. Argumentei que ainda predomina na instituicdo
um modus operandi muito influenciado pelo tipo de trabalho especifico derivado da
construcdo civil e que opera pela contratacdo de empresas e servigos, convertendo
servidores/as técnicos/as em meros fiscais de contratos. Nesse modo, hd alguma
dificuldade para outras formas de operar, incluindo pesquisas de campo, interlocucoes
mais sistematicas, execucdo de projetos interinstitucionais etc. Isso é patente entre
técnicos/as que trabalham com o patriménio imaterial, mas também é perceptivel para
arquitetos/as que precisam se debrugar em instrugdes de tombamento e/ou na elaboragéo

de normativas para centros urbanos tombados.
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Contudo, penso que conceitualmente falando o IPHAN também enfrenta barreias.
A divisdo de atuacdo entre as areas técnicas impde empecilhos da ordem do tecnicismo.
Particularmente, interlocucBes e espacos para a participacdo social nos processos da
politica patrimonial ainda encontram resisténcia colocada por meio de argumentos de
autoridade técnica. Em meu entendimento, o tecnicismo arraigado na instituigdo, de um
lado, e a demanda por interlocucéo e participacdo social expressada pelo PNPI e pela
PPCM, de outro, configuram o espaco intermediario e tenso no qual técnicos/as do
IPHAN se movimentam.

Argumentei que é nesse espaco fronteirico e tenso — de formacéo do Estado por
meio de sua politica patrimonial junto a grupos sociais, comunidades e moradores/as de
areas tombadas — que se colocam as intervencdes em centros urbanos tombados, as acdes
relativas aos sitios arqueoldgicos localizados em comunidades, as acdes de
reconhecimento e salvaguarda do patriménio imaterial, entre outros exemplos. E possivel
discutir intervences em centros urbanos abrindo méo da autoridade técnica oriunda do
campo da Arquitetura e Urbanismo? Como acomodar a autoridade de especialistas do
campo da Arqueologia aos usos e as praticas de comunidades junto a sitios arqueol6gicos?
Sao as diretrizes do proprio IPHAN que devem determinar os planos de salvaguarda dos
bens imateriais? Em que nivel, em quais termos, os processos de interlocucdo e
participacdo social devem ser estabelecidos? Entendo que essas sdo apenas algumas das
questdes da politica patrimonial do IPHAN permeadas pela tensdo que verifiquei a partir
do caso especifico da instrugdo de tombamento da Colecdo Perseveranca.

Expressou essa tensdo o encaminhamento dado pela Divisdo Técnica do IPHAN-
AL ao pedido de tombamento, em 2012, indicando que a justificativa técnica por si s6
seria suficiente para esclarecer a relevancia do tombamento. Tratava-se, creio, de uma
compreensdo cristalizada dos bens culturais que implicava o reconhecimento como uma
acdo estritamente técnica. Também ndo deixou de ser sintomatico dessa tensdo o
estranhamento com o qual minha proposta de interlocucdo com religiosos/as foi recebida
no IPHAN-AL, ainda no momento de seu esboc¢o preliminar em fins de 2019 e primeiros
meses de 2020. Foi necessario mediar o espaco de mediacéo e interlocucéo.

Restavam ainda dificuldades de ordem metodoldgica. A Politica do Patriménio
Cultural Material determina que a explicitacdo dos valores e da significacdo cultural do
bem deve contar com a participacdo social e sustentei que isso ndo se resume a mera
obtencgdo de autorizagdes formais, abaixo-assinados ou algo similar. A questdo central

passou a ser como viabilizar a participagdo social nos processos de reconhecimento. As
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tratativas com a area central de Brasilia foram fundamentais — a propria PPCM chegou
ao meu conhecimento dessa forma —, mas também revelaram fragilidades em relacéo a
procedimentos e métodos. Havia a necessidade de se construir as estratégias
metodologicas de mediacdo e interlocucdo, almejando estruturar um efetivo processo de
interlocugdo com religiosos/as de Matriz Africana junto & instru¢do de tombamento da
Colecédo Perseveranca. Foi nesse momento que a proposta de pesquisa se desdobrou e
permitiu aperfeicoar e qualificar tecnicamente minha atuagéo profissional na instrugéo de
tombamento a partir de fundamentacdo metodolégica do campo da Antropologia.

O primeiro passo foi rechacar qualquer argumento fundado em autoridade técnica
e procurar abarcar, posicionar e acomodar distintos lugares de fala ao longo do processo.
Em outras palavras, o pressuposto central compreendeu a conformacdo de uma
interlocucéo simétrica na instrucdo de tombamento. Essa proposicdo foi inspirada por
reflexbes da antropologia simétrica cujas implicacbes compreendem a busca por
estabelecer relagdes ndo hierdrquicas em campo, posicionando etnografo/a e seus/as
interlocutores/as em planos epistemoldgicos equiparados. Apresentei como a busca por
reconhecer os distintos lugares de enunciacdo ao longo da instrucdo permitiu mediar e
estabelecer essa interlocugdo simétrica, por meio da qual foi possivel acessar o
protagonismo de religiosos/as no processo mais amplo de patrimonializagdo da Colecao
Perseveranca.

Inicialmente, compreendi que a prépria proposta de interlocucdo precisaria ser
construida a partir de contribuices de religiosos/as. A implicacdo disso foi partir para
uma construcdo conjunta de estratégias de interlocucdo e mediacdo na instrucdo de
tombamento da Colecdo Perseveranca. As contribuicdes foram inimeras. Essa construcéo
inicial logo revelou outra demanda de ordem metodolégica relativa ao posicionamento de
religiosos/as como agentes e mediadores/as do processo.

Nesse sentido, o campo da Antropologia contribuiu com as reflexdes em torno dos
processos de mediacdo. Tais reflexdes metodoldgicas permitiram evidenciar a mediagdo
cultural de religiosos/as de Matriz Africana de Alagoas junto a instrucdo de tombamento
da Colecédo Perseveranca, a qual tensiona a efetivacdo da politica patrimonial enquanto
politica de reconhecimento de suas manifestagdes culturais. Isso se verificou desde o
momento no qual fui afetado pela mobilizacdo do Xangd Rezado Alto de 2020,
compelindo-me a fazer avancar a instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca.
Contudo, perpassou principalmente as mobilizagdes mais amplas de religiosos/as e se

estendeu até suas efetivas contribuigdes na construcdo de estratégias para viabilizar o
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Grupo de Trabalho do Tombamento da Colegdo Perseveranca, bem como na conducao
dos encontros, discussdes e encaminhamentos propriamente ditos.

Acerca da estruturacdo do GT, a orientacdo de Pai Célio no sentido de ancorar a
interlocucdo no espaco fisico e simbdlico institucional do IPHAN foi fundamental para
mediar tensfes entre os proprios terreiros de Alagoas, particularmente de Macei6. Além
disso, suas experiéncias em articulacbes e mobilizacdes especificas — posteriormente
corroboradas pelas contribuicdes de Clébio de Aradjo — revelavam o conhecido processo
de arrefecimento de mobilizacGes sociais. Isso motivou a estratégia de definir uma
proposta “enxuta” para o GT, incluindo nimero definido de encontros e discussdes
direcionadas ao encaminhamento necessario no ambito da instrucdo de tombamento.
Essas e outras contribuicdes mais especificas — como a orientacéo de Pai Manoel Xoroqué
para postergar o inicio dos encontros para 0 més de setembro, em funcéo das obrigac6es
a Exu do més de agosto — foram fundamentais para estruturar o préprio GT e definir suas
estratégias de articulacdo e mediacao.

Nossa participagdo no Encontro dos Povos De Terreiros de Alagoas foi
igualmente decisiva pelo ingresso de novos/as interlocutores/as no Grupo de Trabalho. A
proposta da exposicao fotografica extrapolou a prépria instrucdo de tombamento e acena
para a necessidade de acbes de difusdo em torno da Colecdo Perseveranga com a
simplicidade e poténcia das boas iniciativas de Educacdo Patrimonial. Nada disso seria
possivel sem uma construcdo conjunta e simétrica de estratégias de mediacdo e
interlocucdo.

E em relacdo a mobilizacdo social, até mesmo a area central de Brasilia parecia
demandar um tipo idealizado de mobilizacdo de religiosos/as especificamente
configurado em torno do tombamento. Em principio, a possibilidade de que pudesse haver
mobilizacbes mais amplas dos povos de terreiros de Alagoas que perpassassem e
produzissem o processo de patrimonializacdo da Perseveranga ndo se colocava. Pelo
contrério, foi necessario construir esse entendimento a partir de minha prépria mediacao
e penso que isso representa um dos principais avangos da presente reflexdo, juntamente
com a construcdo dos procedimentos metodologicos mencionada acima.

Tal entendimento foi sendo construido paulatinamente, mas assim que Seus
contornos tomaram forma os impactos que o Xang6 Rezado Alto de 2020 causou em mim
reavivaram com toda forga. Quem j& teve oportunidade acompanhar o Afoxé Povo de
Exu, do I1é Axé Legioniré, pode ter uma ideia de como foi aquela tarde/noite com a praca

Multieventos de Maceio tomada por religiosos/as numa data emblematica como o 02 de
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fevereiro. Trata-se de compreender que aquela mobilizagdo social que me afetou é a
mobilizacdo do processo de patrimonializacdo da Colecéo Perseveranga.

Essa mobilizacdo social de religiosos/as tem historia, € um processo. Os relatos
de Pai Célio e Clébio Araljo séo reveladores da mobilizacdo desencadeada em torno da
memoria do Quebra de Xangd, congregando e se desdobrando em uma série de outras
iniciativas. O Gira da Tradigdo, de 2007, repercutiu entre o publico religioso jovem e
criou bases para a emblematica mobilizacdo do Xang6 Rezado Alto de 2012. E configura-
se como uma mobilizacdo que deita raizes nas estratégicas de enfrentamento da repressédo
p6s-Quebra — o atabaque a favor do vento, o habito discreto, o terreiro no fundo quintal
—, mas que atualmente vislumbra a necessidade de “sair do fundo do quintal” e ocupar o
espaco publico, a praca, a escola.

Reposicionando e interpretando a mobilizacdo social de religiosos/as a luz dos
relatos trazidos aqui, a mobilizagdo em torno do processo de patrimonializacdo da
Colecédo Perseveranca emerge com outra dimensdo. A parada em frente ao IHGAL no
emblematico 02 de fevereiro de 2012 foi “estratégica”, ndo poderia ter sido improvisada
ou ao acaso. E a mobilizacéo reivindica interlocucdo, dialogo, abertura da instituicao que
guarda seu patrim6nio sacro, ancestral. Pois ndo se trata de simplesmente uma
mobilizacdo no formato de marcha ou uma passeata, mas sobretudo de uma manifestacao
religiosa, uma “liturgia da ancestralidade”.

Seguindo os relatos, as tensbes com o IHGAL refletem principalmente o
desconforto em relacdo ao fechamento da instituicdo para com religiosos/as. Esse
fechamento é tanto fisico — “nunca foi feito dentro do IHGAL sequer um seminario com
os religiosos de Matriz Africana, eles nunca entraram la para falar, para discutir, para
nada, nunca foram chamados para nada” — como também narrativo, conforme relevam as
impressdes consensuais dos/as integrantes do GT sobre 0 modo de exposi¢do das pecas
no museu do Instituto, as quais se coadunam com as analises apresentadas ao longo do
segundo capitulo da presente dissertacdo.

A exposicdo do patrimdnio sacralizado e ancestral ao lado de objetos horrendos
como um tronco e grilhGes da escravizagdo e de referéncias aos algozes dos ataques de
1912 expde as pegas como troféus de guerra. E essas ndo sdo somente criticas de ordem
académica ou institucional, como as minhas poderiam ser caracterizadas. Em verdade,
argumentei que essa percepcao explicita os valores e a significagéo cultural da Colegéo
Perseveranca no processo de sua patrimonializagdo enquanto Patrimonio Cultural do

Povo de Santo: “A gente olha para aquelas pegas e v€ ali materializada a nossa
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ancestralidade, materializado o axé de pessoas importantes que constituiram as religides
de Matriz Africana em Macei0 e que ndo estdo mais aqui, mas que nem por isso deixam
de existir, continuam vivas.”

Trata-se do complexo processo de significacdo cultural de determinado
patrimonio enquanto referéncia cultural de um dado grupo social. Como coadunar o
tombamento enquanto Patrimonio Cultural brasileiro a esse processo mais amplo de
patrimonializacdo da Colecdo Perseveranca como Patrimdnio do Povo de Santo? O
encerramento do primeiro ciclo de encontros do Grupo de Trabalho contou com alguns
encaminhamentos, incluindo a pactuacdo pela elaboragéo do dossié de tombamento em
coautoria. Essa estratégia é, sobretudo, de ordem metodoldgica e mais uma vez a fonte
sdo as reflexbes conceituais do campo da Antropologia.

Trata-se da op¢do por uma grafia que permita materializar as discussdes
compartilhadas e simétricas travadas ao longo de todo o processo, incluindo a
acomodacédo de posicOes ou interpretacdes eventualmente divergentes, sejam elas de
ordem conceitual, académica, politica ou religiosa. O estabelecimento de consensos
minimos é condicao basica. Mais do que isso, 0 dossié construido a varias maos responde
a necessidade de explicitagdo dos valores e da significacdo cultural da Colegdo
Perseveranca por parte de pessoas que efetivamente a tém como sua referéncia cultural e,
sobretudo, religiosa. O protagonismo dessa explicitacdo cabe a religiosos/as e a proposta
de um dossié escrito em coautoria busca grafar esse protagonismo em primeira mao, em
primeira pessoa.

A presente dissertacdo ndo abarcou os dois ciclos posteriores do Grupo de
Trabalho, realizados entre o final de 2022 e 0 més mar¢o de 2023. Além disso, outros
desdobramentos da mobilizacdo ocorreram e seguem em curso, principalmente a
interlocucdo e troca de experiéncias com o processo do Nosso Sagrado no Rio de Janeiro
e a intensificacdo da mediacdo junto ao IHGAL. Neste ultimo caso, venho assumindo a
posicao institucional enquanto IPHAN na busca por mediar a criacdo de um espaco de
interlocucdo sistematica (e simétrica) do Grupo de Trabalho com o Instituto.

Os desafios ainda sdo inumeros, a jornada é longa e 0 processo é sempre mais
complexo e rico que seu produto. Desdobramentos e efeitos colaterais sé@o esperados e
desejados. Percalgos se colocam em todas as etapas. Permanece o mesmo frio na barriga
que senti na véspera de todos os encontros do GT e de outros momentos decisivos: E
possivel? Vamos conseguir fazer? E se o tombamento ndo sair? Tempo tem as respostas,

0s caminhos estao abertos.
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ANEXO | — Proposta do GT

SUPERINTENDENCIA DO IPHAN EM ALAGOAS

INSTRUCAO DE TOMBAMENTO: COLECAO PERSEVERANCA (ALAGOAS)

Processo SEI/IPHAN: 01403.000050/2012-69
Processo de Tombamento: 1896-T-20

Do pedido de tombamento:

O pedido de tombamento da Colecdo Perseveranga foi formalizado junto a
Superintendéncia do IPHAN-AL no ano de 2012. O processo conta com anuéncia do
Instituto Historico e Geografico de Alagoas por meio de Oficio do seu presidente, o sr.
Jayme Lustosa de Altavila, também do ano de 2012. A instru¢do deve seguir as diretrizes
da Politica de Patrimonio Cultural Material (PPCM) do IPHAN, instituida pela Portaria
n° 375, de 19 de setembro de 2018.

Da participacio social:

O art. 24 da PPCM institui que: “As acdes e atividades de Reconhecimento devem
considerar a participagdo social, bem como, especialmente, os bens portadores de
referéncias a identidade, a acdo e a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira.”

Seguindo orientagdes e contribui¢des de liderancas religiosas, a participagio
social junto a instrucdo de tombamento da Colecdo Perseveranca viabilizar-se-a através
da institui¢do de um Grupo de Trabalho (GT) e da posterior realizacdo de reunides
ampliadas.

O GT sera constituido por pessoas indicadas por Casas de Axé de Alagoas com o
objetivo de realizar discussdes sobre as caracteristicas e implicagdes do possivel
tombamento da Colegdo Perseveranca como Patrimonio Cultural do Brasil, abarcando
desde discussdes acerca da politica patrimonial em nivel federal até a explicitagdo dos
valores e da significacdo cultural do bem. A indicacdo de integrantes do GT seguira
critérios de hierarquia e filiagdo das proprias Casas de Axé. O GT desenvolvera suas

atividades por meio de encontros, no formato de oficinas, e produzira um relatorio que

sera posteriormente apresentado, discutido e complementando nas reunides ampliadas.

177



SUPERINTENDENCIA DO IPHAN EM ALAGOAS

Estas contardo com presenga de liderangas religiosas, académicos/intelectuais

convidados, agentes publicos convidados etc.

Do Grupo de Trabalho:
O GT desenvolvera suas atividades através de encontros preferencialmente
presenciais, seguindo metodologia de oficinas participativas e dialogicas. Propde-se a

seguinte estrutura para os encontros:

1) Primeiro Encontro: a Politica do Patrimonio Cultural Material do IPHAN e os
bens culturais de matriz africana no Brasil;

2) Segundo Encontro: O Quebra de Xangd e os processos de musealizagdo da
Colecao Perseveranga;

3) Terceiro Encontro: explicitagdo dos valores e da significa¢do cultural das pegas
da Colecgdo Perseveranga;

4) Quarto Encontro: explicitacao dos valores e da significagdo cultural das pecas da
Colecéo Perseveranga;

5) Quinto Encontro: explicitacao dos valores e da significacao cultural das pecas da
Colecao Perseveranga;

6) Sexto Encontro: proposicao de diretrizes para conservagao e preservagao do bem
e posterior elaboracdo de plano de conservagéo;

7) Sétimo Encontro: proposi¢ao de diretrizes para conservagao e preservacao do bem

e posterior elaboragdo de plano de conservagao.

As discussoes e encaminhamentos do Grupo de Trabalho serdo consolidados em

Relatorio Técnico, o qual devera ser apresentado, discutido e complementado nas

reunides ampliadas.
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ANEXO Il - Oficio Convite

04/07/2023, 15:48 SEVIPHAN - 3843072 - Oficio

MINISTERIO DO TURISMO
SECRETARIA ESPECIAL DE CULTURA
INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL
Divisao Técnica do IPHAN-AL

Oficio N2 432/2022/DIVTEC IPHAN-AL/IPHAN-AL-IPHAN
Ao Sr. Pai Alex

Casa de Caridade de Candomblé Ilé Axé Dara Xangd Oya

Assunto: Composicao do Grupo de Trabalho da Instru¢ao de Tombamento da Colecao Perseveranga.

Referéncia: Caso responda este, indicar expressamente o Processo n? 01403.000050/2012-69.
Prezado Pai Alex,

Cumprimentando-o cordialmente, vimos através do presente Oficio, em nome do Instituto
do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN), solicitar a participacdo da Casa de Caridade de
Candomblé llé Axé Dara Xangd Oya, através de indicagdo de representante, como integrante do Grupo
de Trabalho da Instrugcdo de Tombamento da Colegdo Perseveranca.

O referido Grupo de Trabalho tem por objetivo instruir o processo de reconhecimento
da Colecdo Perseveranca como Patrimonio Cultural do Brasil. Para tanto, contard com a participacio de
representantes de instituicGes publicas e privadas, de organizagGes religiosas e da sociedade civil.

Os encontros ocorrerdo na sede do IPHAN em Maceid, no turno matutino, nas datas
previstas de 02/09, 08/09, 22/09, 29/09, 06/10, 13/10 e 20/10 do corrente ano.

Certos de sua colaboracio, desde ja manifestamos nossos cordiais agradecimentos.

Atenciosamente,
Maicon Marcante

Chefe Substituto da Divisdo Técnica do IPHAN em Alagoas

Melissa Mota Alcides
Superintendente do IPHAN em Alagoas

https://sei.iphan.gov.br/sei/controlador.php?acao=documento_imprimir_web&acao_origem=arvore_visualizar&id_documento=4365684&infra_sist... 1/2
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ANEXO Il - Apresentagdo 12 Encontro (02/09/2022)

Colecdo
Perseveranca

1 IPHANE

“As condicoes de insercdo do patrimonio na vida
social ndo sdo determinadas de modo definitivo pelo
ato adminisirativo (fombamento ou registro); este
apenas inaugura uma nova etapa na trajetéria desses
bens, que as circunstancias histéricas se encarregardo
de atualizar.” (ARANTES, 2012, p. 112).

g1 [IPHANE

» Diversificacdo dos bens, incluindo fabricas, vilas
operdrias, mercados etc.

» Tombamentos oriundos de pedidos externos ao IPHAN.

» Tombamento de bens representativos dos povos
indigenas e populagcoes de matriz africana.

g1 [IPHANE

“Assim, o tombamento de Casa Branca
significava a afirmagcdo de uma visdo da
sociedade brasileira como multiétnica,
constituida e caracterizada pelo pluralismo
sociocultural.” (VELHO, 2006, p. 240).

& IPHANES

“A expressdo designa o
conjunto de bens tangiveis e intangiveis que
participam da construcdo do pertencimento, das
identidades e da continvidade da experiéncia social,
no admbito dos processos de formagado e transformagdo
das nagoes contempordneas, e de sua inser¢do no
panorama internacional.” (ARANTES, 2012, p. 110).

& IPHANES

» Igrejas, centros histéricos de cidades coloniais, casas
de notdaveis, personagens ilustres, episédios
memoraveis.

» Patrimonio Cultural do Brasil pensado como passado
(colonial de origem portuguesa), de arquitetura
barroca e catélico.

» O corpo técnico do IPHAN definia aquilo que seria ou
ndo reconhecido como Patriménio Cultural do Brasil.

g1 IPHANE

“Tratava-se de decidir o que poderia ser
valorizado e consagrado através da politica
de tombamento. Reconhecendo a vdlida
preocupacdo de conselheiros com a justa
implementacdo da figura do tombamento,
hoje é impossivel negar que, com maior ou
menor consciéncia, estava em discussdo a
propria identidade da nagdo brasileira.”
(VELHO, 2006, p. 240).

1 IPHANES

“Essas mudangas de enfoque sao parte de um processo
mais amplo de mobilizagao da sociedade brasileira pela
redemocratizagdo do pais apés o regime militar de 1964.
Encontrando eco no trabalho desenvolvido pelo IPHAN,
em particular na gestdo de Aloisio Magalhdes (1979-
1982), elas abriram o campo do patriménio para
questoes de natureza éfica, juridica, politica e
humanitéria, sobretudo em relagdo aos direitos e aos
modos de vida das populagoes indigenas e fradicionais.”
(ARANTES, 2012, p. 119).




f1 IPHANE

» Artigo 215: O Estado garantird a todos o pleno exercicio
dos direitos culturais e acesso as fontes da cultura
nacional, e apoiard e incentivard a valorizagdo e a
difusdo das manifestacoes culturais.

» § 1° O Estado protegera as manifestagdes das culturas
populares, indigenas e afrobrasileiras, e das de outros
grupos participantes do processo civilizatorio nacional.

fat IPHANES

» Decreto-Lei n° 25, de 30 de novembro de 1937.
»Portarian® 11, de 11 de setembro de 1986.

» Portaria n° 375, de 19 de setembro de 2018.

“A produgdo do patriménio é,
fundamentalmente, uma questdo de
atribuicao de valor” (ARANTES, 2012, p. 113).

& IPHANES

“E inegdvel que para a vitéria do
tombamento foi fundamental a atuacdo de
um verdadeiro movimento social com base
em Salvador, reunindo artistas, intelectuais,
jornalistas, politicos e liderangas religiosas
que se empenharam a fundo na campanha
pelo reconhecimento do patriménio afro-
baiano.” (VELHO, 2006, p. 239).

f1 IPHANE

» Artigo 216: Constituem patrimonio cultural brasileiro os bens
de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou
em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acao,
a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

» | - as formas de expressao; Il - os modos de criar, fazer e
viver; lll - as criagdes cientificas, arfisticas e tecnolégicas; IV -
as obras, objetos, documentos, edificagbes e demais
espacos destinados as manifestacées artistico-culturais; V -
os conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico,
artistico, arqueolégico, paleontolégico, ecolégico e
cientifico.

g IPHANE

“Diversamente de outras representacoes coletivas, o
sentido patrimonial dos conhecimentos, expressées
culturais e artefatos patimoniais - considerado em
sentido estrito - ndo emana diretamente das praticas
disseminadas em determinado meio social. Embora
derivem destas, sdo instituidas por um complexo

que ocorre no ambito
da esfera publica” (ARANTES, 2012, pp. 110-111)

& IPHAN

“Até recentemente, os intelectuais e os agentes de
politica publica (técnicos e burocratas) foram
postos em cena pela preservacdo na condigdo de
atores privilegiados da construgcao de
representacoes simbolicas da nagdo, mas a nogdo
de (...) acrescentou um
ingrediente importante na formacdao das arenas em
que os bens patrimoniais sao negociados:

.” (ARANTES, 2012, p. 120).




ANEXO IV - Apresentagao 22 Encontro (08/09/2022)

tor
Colegdo
Perseveranga

08/09/2022

& IPHANE

No periodo republicano, a Constituicdo de 1891
assegurou a individuos e confissdes religiosas o
exercicio publico e livre de seus cultos, incluindo o
carater secular dos cemitérios e o direito a pratica de
seus ritos funebres. O Coédigo Penal de 1890 ja havia
tipificado os crimes contra o livre exercicio dos cultos.

2 IPHANE

Noite de 1° de fevereiro de 1912:

» “Tudo comega quando um grupo de rapazes, na sua grande
maioria empregados do comércio, reunidos na casa de
nimero 311 da rua do Sopapo, no bairo da Levada, a
residéncia de Manoel Luiz da Paz e sede da Liga dos
Republicanos Combatentes (...) decide percorrer alguns dos
terreiros do bairro com grande alarido.”

» “Enire esses manifestantes encontravam-se também algumas
pracas do Batalhdo de Policia do Estado que ultimamente
vinham desertando (...)"

» Gritavam sua palavra de ordem: “Quebra!”

& IPHANES

Quando ecoou o grito de guerra, “quebral”, os cabras da Liga que a essa
altura ndo deviam obediéncia a nenhuma autoridade, nem terrena, nem
mdgica, cairam com toda sua firia sobre os terreiros. O primeiro a ser
atingido, pela proximidade em que se enconfrava, foi o terreiro de Chico
Foguinho, cujos seguidores foram surpreendidos no auge da ceriménia
religiosa, alguns deles ainda com o santo na cabeca. A multidao
enfurecida entrou porta adentro quebrando tudo que encontrava pela
frente, fazendo jus a determinagdo do lider, e batendo nos filhos de santo,
os quais se demoraram na fuga. Diversos objetos sagrados - utensilios e
adornos, vestes litirgicas, instrumentos utilizados nos cultos - foram
retirados dos locais em que se enconfravam e langados no meio da rua,
onde se preparava uma grande fogueira. (...) Alguns objetos foram
conservados para serem exibidos depois na sede da Liga, outros, em tom
de zombaria, no cortejo que se armou em diregdo a outras casas de
Xangd nas proximidades. (RAFAEL, 2010, p. 301).

& IPHANE

Em Alagoas, no inicio do periodo republicano, a atitude
das autoridades com relagdo aos xangods “parece ter
sido bastante complacente, razao pela, talvez, tenham
surgido as acusagoes que mais tarde os adversdrios
politicos de Euclides Malta fariam quanto a uma
possivel ligacdo sua com os terreiros da cidade”
(RAFAEL, 2010, p. 297).

B IPHANES

O Cdédigo Penal de 1890 tipificou os crimes contra a saide publica, incluindo:
» Art. 156. Exercer a medicina em qualquer dos seus ramos, a arte dentaria

ou a pharmacia; praticar a homeopathia, a dosimetria, o hypnotismo ou
magnetismo animal, sem estar habilitado segundo as leis e regulamentos:
()

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de talismans
e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor, inculcar cura
de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar e subjugar a
credulidade publica: (...)

Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo para
uso interno ou externo, e sob qualquer férma preparada, substancia de
qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo assim, o officio do
denominado curandeiro: (...) (BRASIL, 1890).

2 [PHANE

Noite de 1° de fevereiro de 1912:

“Naquele final de semana em especial, o bairro estava muito
mais movimentado do que nos dias comuns, ndo s6é pela
aproximagcdo do Carnaval, mas também porque naquele
periodo realizava-se uma das festas mais tradicionais
promovidas pelos terreiros de Maceio, a festa de Oxum, cuja
data coincidia com o dia da imaculada Conceigdo, celebrada
nos principais templos catolicos da capital entre os dias 23 de
janeiro e 2 de fevereiro, pelo menos naquela época.” (RAFAEL,
2010, p. 301).

g IPHANE

“Na confusdo, alguns dos filhos de santo conseguiram escapar. Os que
insistiram em ficar, acompanhando tia Marcelina, a qual resistiv ao
ataque permanecendo no lugar, sofreram toda a sorte de violéncia fisica,
sendo a mais prejudicada a prépria mae de santo, a qual veio a falecer
dias depois em fungdo de um golpe de sabre na cabeca aplicado por
uma daquelas pracas da guarnicao que dias antes haviam desertado do
BatalhGo Policial. Contam que a cada chute recebido de um dos
invasores, tia Marcelina gemia para Xangd (ei6 cabecinha) a sua
vinganga e, no outro dia, a perna do agressor foi secando, até que ele
mesmo secou todo.” (RAFAEL, 2010, p. 304)




t2 [IPHANE

“Muitos dos objetos utilizados pelos filhos de santo nos cultos
daquela casa perderam-se ou foram desviados em fungGo
do seu valor econémico, como pulseiras e braceletes de
prata, e anéis de ouro cravejados de pedras semipreciosas,
cujo paradeiro até hoje se desconhece. Outros objetos,
como esculturas e feliches, foram conservados e
conduzidos para a sede da Liga dos Republicanos
Combatentes, para serem expostos a visitagdo publica.”
(RAFAEL, 2010, p. 304)

“Depois do ocorrido, os atabaques foram silenciados. (...)
Nunca mais se teve noticia da presenca de maracatus nos
Carnavais de Maceid; (...) A grande maioria buscou refigio nos
estados vizinhos e até em locais mais distantes, como a Bahia e
o Rio de Janeiro. As manifestagcoes populares integradas por
negros passaram a ser vistas com certa desconfianga,
principalmente os xangds, os quais continuaram a ser
desenvolvidos pelos poucos remanescentes daquelas antigas
casas que permaneceram na capital estadual, temendo mais
as puni¢coes dos orixas do que as das autoridades policiais.”
(RAFAEL, 2010, p. 307)

1 IPHANER

“Ninguém podia suspeitar do que se passava no interior
daquelas casas simples, de arquitetura tosca e fachadas
humildes, mas que conservavam em suas salas apertadas um
rico oratorio trabalhado em madeira, onde se guardavam
imagens inofensivas de santos catdlicos, mas aos quais os fiéis
consagravam oracdoes em lingua africana. Esses cultos
realizavam-se sem musica, sem dancas, sem toadas, tudo se
passando como uma novena comedida, numa sala de visitas
acima de qualquer suspeita, sem a presenca dos objetos
litorgicos que sempre foram a marca desse tipo de ceriménia.”
(RAFAEL, 2010, pp. 307-308).

fa IPHANES

“A decisdo de expor publicamente imagens e objetos
ritualisticos, anteriormente reservados aos redutos sagrados
dos terreiros, aparece na medida em que os ataques aos
mais de frinta focos de xangé diminviam. Desse modo, a
exposicdo daqueles objetos sagrados se apresentou como
um desdobramento da violéncia sofrida por aquelas casas.”
(RAFAEL, 2010, p. 306).

g1 [PHANES

“Assim é que, anos mais tarde, Gongalves Fernandes, o
estudioso pernambucano, localizaria em visita aos terreiros
alagoanos, mais especificamente a casa do babalorixd ‘Padre
nosso’, essa modalidade exclusiva de culto, o ‘xang6-rezado-
baixo’, descrita no primeiro capitulo do referido livro, O
Sincretismo Religioso no Brasil, como uma liturgia fechada, sem
dancas, cantos e sem a exaltagao dos toques dos tambores.
As cerimdnias de entdo estavam cercadas de mistério e
segredo, prevalecendo o cochicho e as atfitudes pouco
extravagantes que concorreram para o episodio do ‘Quebra’
com uma das particularidades que cercam o episodio.”
(RAFAEL, 2010. p. 307).

& IPHANER

“A atitude dos estudiosos alagoanos sobre o episédio parece
refletir essa tendéncia dos cultos afro-brasileiros em Alagoas
p6s-1912, jG@ que, de um modo geral, peca pela
superficialidade de informagoes, deixando em torno do
assunto uma lacuna que, alids, deve ser interpretada como um
sinftoma desse ‘esquecimento’ a que ja nos referimos antes, ou
seja, uma indiferengca dissimulada, que nao disfarca o
desprezo por aquelas praticas e, por que ndo dizer, legitima
seu ostracismo e todo o tipo de agao repressora conira as
mesmas.” (RAFAEL, 2010, p. 308).
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ANEXO V - Apresentagao 32 Encontro (22/09/2022)

Cole¢do
Perseveranga

22/09/2022

& IPHANER

Possivelmente o caso mais emblematico seja o do Acervo Nosso
Sagrado, formado por objetos reunidos no museu da Policia Civil
do Rio de Janeiro. O museu servia como lugar de guarda de
materiais e objetos provenientes das agoes policiais contra
cartomancia, mistificagoes, magias e demais crimes contra a
salde publica (CORREA, 2014, pp. 37-38). Em 1938, o entdo
denominado Museu da Magia Negra foi o primeiro bem inscrito
no Livio do Tombo Arqueolégico, Paisagistico e Etnogrdfico do
IPHAN. Recentemente foi rebatizado como Acervo Nosso
Sagrado e transferido para o Museu da Republica a partir de
ampla mobilizagao social (VERSIANI, 2021).

1 IPHANE

E provavel que o interesse demonstrando pela MissGo de
Pesquisas Folcloricas pelos terreiros do Recife tenha influenciado
as avutoridades policiais locais a transferir parte dos objetos
apreendidos para o Museu do Estado de Pernambuco (MEPE).
Estes objetos compoem a Colecao Xango:

“As duas colegoes, tanto a da ‘Missao’ (hoje CCSP) como a do
MEPE se completam, tiveram a mesma origem, os terreiros de
Xangé da periferia do Recife, o0 mesmo periodo de coletq,
década de 1930, mesma procedéncia, SSP, mesma data de
enfrada na instituicdo, 1938, sob as mesmas circunstancias de
apreensdo e repressdo.” (LINS, 2019, p. 99):

& IPHANES

A Colecdo Registro Sertanejo, atualmente alocada no Museu de
Arqueologia e Einologia da Universidade de Sdo Paulo,
compreende pecas origindrias de cultos do interior paulista que
foram doadas ao Museu Paulista pela Secretaria de Seguranca
PUblica no periodo enire 1914 e 1943. A doagdo feita por esta
Ultima indica a provavel apreensdo das pecas em agdes de
repressao policial (AMARAL, 2000).

& IPHANE

A Colegdo Policia da Corte, descoberta hd poucos anos no Museu
Nacional, foi formada ainda no periodo imperial. O entdo diretor do
Museu Nacional, o alagoano Ladislau Netto, encaminhou solicitagoes
para que a Policia da Corte doasse pecas apreendidas nas ditas
“casas de dar fortuna”. Chama a atengcdo o destaque conferido por
Netto ao “grande valor etnografico” dos objetos religiosos.
Infelizmente, apenas algumas pec¢as da Colegdo sobreviveram ao
tragico incéndio de 2018 (CONDURU, 2019).

>

& IPHANES

Os objetos do acervo Afro Pernambucano foram apreendidos em
agoes policiais no Recife e posteriormente cedidos a Missao de
Pesquisas Folcléricas (1938). Em carta a Mdrio de Andrade, o
chefe da expedicdo frisou que no Recife “foram fechados os
terreiros e apreendido o material do culto” e que o delegado
“ofereceu para o departamento [de Cultura de Sao Paulo] grande
parte do material apreendido. Coisa de vasto valor. (...) Coisa
para 300 pecas; disso para mais.” (SAIA, 1938 apud CERQUEIRA,
2016, p. 44). Atualmente o acervo esta sob a guarda do Centro
Cultural Sao Paulo e encontra-se acessivel em formato virtual
(BITENCOURT, 2018; LINS, 2019).

| 2

& IPHANE

A Colecdo Estdcio de Lima vincula-se a Faculdade de Medicina da
Bahia e ao Departamento de Policia Técnica do Estado da Bahia.
Parece restar divida acerca de sua relagdo com os objetos que
formavam a colecdo de Nina Rodrigues na Faculdade de Medicina
(GALAS, 2015, pp. 137-40). Contudo, presume-se que parte dos
objetos seja oriunda de agoes repressivas a terreiros baianos (CUNHA,
2014; SANSI-ROCA, 2007). Além disso, como integrantes do Museu de
Medicina Legal as pecas sacras foram expostas juntamente com
objetos criminolégicos e patolégicos. Isso motivou a mobilizagdo de
religiosas/os, iniciada ainda na década de 1990, e em 2010 chegou-
se ao acordo para depositar a Colegcdo no Museu Afro-Brasileiro da
Universidade Federal da Bahia (CUNHA, 2014, pp. 861-62).

f1 IPHANER

No museu do Instituto Historico e Geogrdfico da Bahia
encontram-se objetos de terreiros cuja doacao foi realizada por
oficiais de policia (SANSI-ROCA, 2007, p. 98).

Finalmente, os textos de Mdrio Barata permitem afirmar que
pecas religiosas apreendias pela policia do Rio de Janeiro
foram integradas ao Museu Histérico Nacional. (CONDURU,
2019, p. 101),




1 [IPHANER

Ainda que por vezes a Colecdo Perseveranca seja citada como
resultante de acao repressiva institucionalizada (CONDURU, 2019, p.
109; GALAS, 2015, pp. 139-40; VERSIANI, 2021, p. 03), os ataques aos
terreiros alagoanos de fevereiro de 1912 foram encabecados por
uma organizagdo politico-partidaria e contaram com participagéo
de populares. O tragico episodio foi desencadeado por disputas
politicas locais nas quais o entdo governador Euclides Malta foi
acusado de apoiar e frequentar os terreiros e, em decorréncia, estes
se tornaram alvo de seus opositores politicos. Na primeira noite, uma
turba de quase 500 pessoas - inflamada pela Liga dos Republicanos
Combatentes - atacou cerca de 30 terreiros da capital. As agoes
violentas se expandiram para dreas mais distantes e perduraram
pelos dias subsequentes (RAFAEL, 2010; FONTES, 2021).

1 IPHANE

Os anuncios do curso mercantil da Sociedade Perseveranca e Auxilio,
veiculados no Jornal de Alagoas em 1912, apresentam a relagdo das
disciplinas lecionadas e ressaltam a estrutura da agremiagdo e demais
vantagens oferecidas:

“leitura de mais de 5.000 volumes de varias obras de 54 secgoes de
sciencias diversas; da leitura de jornaes em seu Gabinete de Leitura”; (...)
ouvir Conferencias sobre ‘Commercio, Agricultura, indUstria, artes’ e etc.”.
(...) de ter para seu estudo um ‘Museu Commercial' onde encontrard uma
infinidade de objetos para ‘estudos scientificos’ desde a ‘Archeologia’ @
mais insignificante ‘sciencia’ e centenares de artigos de ‘industrias, etc’,
onde se poderd verificar as ‘riquezas do Estado e do Paiz;"(JORNAL DE
ALAGOAS, 08/05/1912, p. 03).

1 IPHANER

“Depois de andar em passeata pelas ruas de Maceid, depois de
permanecer @ mosira na redagdo do ‘Jornal de Alagoas’, que
fazia oposicGo ao governo decaido, a referida colegdo foi
oferecida pela Liga dos Combatentes a Sociedade Perseveranca
e Auxilio. (...) Foi providencial essa doagdo. Salvaram-se, com
isso, os restos da mais importante colegcdo de pegas e objetos
daqueles cultos existentes no Brasil, sendo em numero, porém em
qualidade e antiguidade.” (DUARTE, 1974, p. 12).

1 [IPHANER

Na Colecgdo Perseveranca, Duarte (1952, pp. 66-67) identificou “objetos ligados ao
culto Vodun da serpente — Danh-Gbi"” e afirmou que eles “revelam a sobrevivéncia
do culto daomeiano nos nossos antigos Xangos.” Duas pec¢as foram citadas:

“a) uma pulseira de filha-de-santo, de latdo, representando uma cobra
enrodilhada, terminando nas duas exiremidades em cauda e cabeca, sendo esta
finamente trabalhada e os olhos formados por contas vermelhas;

b) peca de ferro (22 centimefros de altura), constituida de trés langas e duas foices
enlagadas por uma serpente, na extremidade inferior, tendo uma pequena base ou
suporte quadrangular.”

Esta segunda peca, para Duarte (1952, p. 67), incitaria questionamentos acerca de
processos sincréticos nos cultos de matriz africana em Alagoas:

“Tratar-se-ia, quanto ao segundo desses objefos, de um caso de fusGo das
mitologias Gége e Nag6? Ha, na referida peca, o Vodun Dan, a cobra sagrada,
denunciando a existéncia do culto respectivo, como também caracteres
simbélicos do idolo Nagé Ogun (langa, foice).”

fa IPHANES

Por outro lado, em geral os estudos que abordam
especificamente o Quebra de Xango localizam suas causas no
conflito politico em torno do governo de Alagoas. SGo mais
escassas as reflexoes que buscam evidenciar os motivos pelos
quais uma disputa enire oligarquias locais pode desencadear
um violento episédio de perseguicao religiosa. O estopim dos
ataques foi a associacdo de Malta aos terreiros, porém, creio ser
inequivoco que o Quebra teve lugar na conjuntura mais ampla
de perseguicdo religiosa no Brasil. Apesar de ndo resultar de
agao repressiva institucionalizada, os articuladores dos ataques
mobilizaram acusacoes de supostos crimes contra a salde
publica como justificativa.

& IPHANER

Tratava-se de um museu nos moldes de um gabinete de
curiosidades, mas com relativo prestigio no contexto da capital
alagoana do inicio do século XX. Creio que a destinagdo das
pecas para o Museu Comercial indica relativa ambiguidade em
torno das pecas: por um lado, “troféus de guerra” na campanha
contra um outro que, como tal, ndo deveria fazer parte da
“populacdo alagoana”; por outro, objetos dignos de exposi¢cdo
no prestigiado museu de uma agremiacdo com significativo
reconhecimento enquanto instituicao de ensino.

& IPHANER

“Sob a guarda do IHGAL e a cujo patrimonio pertence agoraq,
estd a Colecdo Perseveranca. Sem valor para os que a
retinham, essa colecd@o é, par o IHGAL, se subida importancia
cultural. Nessas esculturas - estatuetas de madeira -
representando alguns dos seus orixds, nesses enfeites e
insignias, nesses insirumentos de musica, enfim, nessas pegas
e objetos, dos mais modestos aos mais categorizados,
oferece-se, quase na sua pureza nativa, a arte das velhas
tribos negro-africanas importadas durante o Trafico, misturados
as concepgoes dos seus descendentes brasileiros.” (DUARTE,
1974, p. 13)

1 IPHANES

“O grande mérito da Cole¢do Perseveranca esta justamente no
que se conseguiu reunir de documentos do homem alagoano,
portador dessa grande heranca afro-negra e afro-islamica. Ele se
atesta como conhecedor dos deuses africanos, das elaboradas
técnicas artesanais de fazer objetos trabalhados em buzios,
metais, couro e madeira; onde estd transparente esse ethos
africano.” (LODY, 1985, p. 10)




ANEXO VI - Apresentagao 42 Encontro (29/09/2022)
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Perseveranga

1 IPHANE
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Qual nao foi minha surpresa ao constatar o tal capacete na
ilustragGo de Baiani. Assistindo a celebracdo, pude ver os
mesmos capacetes usados pelos orixds que dancaram no
saldo. Fotografias ndo eram permitidas no momento, mas,
naquela noite, sai da Casa de Oxumaré com o sentimento de
ter descoberto algo exitraordindrio: um orixa desapareceu dos
terreiros de Alagoas. (...) Durante as sessoes de apreciagao
das fotos das pecas da Colecdo Perseveranga, praticamente
todos os meus interlocutores de Maceié passaram pelas
imagens do tal capacete sem nada dizer de especifico sobre
ele, mesmo alguns dos mais antigos religiosos da cidade. (...)

1 IPHANES

“Essa destruicdo seletiva aponta para uma certa
ambiguidade. Por um lado, foi a expressdo de uma revolta
confra um representante politico que, emnessas
circunstancias, era a personificagcdo do mal. Por outro lado,
eles [os objetos] eram resquicios de servicos realizados
naqueles lugares mdgico-religiosos, de tudo que retinham de
sagrado e cerimonial em oposicdo a magia malfeitora. (...) A
preservacdo de pecgas africanas, em detrimento de outras
como o leba, com quem o Governador estava associado,
ndo sé representava a vitéria do bem sobre o mal mas
também procurou remové-las de seu locus original, onde
poderiam continuam a ser manipuladas para feiticaria. Ao
colocar esses objetos em um ambiente neutro, sua eficacia
seria mantida sob controle.” (RAFAEL; MAGGIE, 2013).

&1 IPHANE

“Nos catdlogos oficiais da Cole¢do Perseveranca, o capacete é
apresentado como “capacete de Ogum-China”. Ora, o capacete
afinal pertenceria a Xangé ou Ogum? Qualquer conhecedor das
rehgloes afro-brasileiras sabe que as vestimentas sogrudas dos
orixds sdo demasiadamente especﬁ'cas de modo que ndo é
possivel achar um capacete que sirva ao mesmo tempo em Ogum
e Xangd, até porque, segundo a mitologia, os dois orixds ndo se
d&o 14 muito bem.

Voltemos a entrevista com Egboml Cici, em Salvador. Naquele dia,
ela me apresentou a esse orixd e me contou suas histérias. Em uma
grande sincronicidade, no dia seguinte a essa conversa, recebi um
convite para uma festa em homenagem justamente a Baiani na
Casa de Oxumaré, uma das grandes casas tradicionais de
Salvador. O convite continha uma ilustragGo do orixd
homenageado feita pelo artista plastico Caco Bressane:

& IPHANE

Qual nao foi minha surpresa ao constatar o tal capacete na
ilustrac@o de Baiani. Assistindo a celebracdo, pude ver os
mesmos capacetes usados pelos orixas que dangcaram no
saldo. Fotografias ndo eram permitidas no momento, mas,
naquela noite, sai da Casa de Oxumaré com o sentimento de
ter descoberto algo exiraordindrio: um orixd desapareceu dos
terreiros de Alagoas. (...) Durante as sessoes de apreciagao
das fotos das pecas da Colegcdo Perseveranca, praticamente
todos os meus interlocutores de Maceié passaram pelas
imagens do tal capacete sem nada dizer de especifico sobre
ele, mesmo alguns dos mais antigos religiosos da cidade. (...)

£ IPHANES

Encontrei duas excegoes entre meus interlocutores alagoanos.
Pai Célio de lemanjd, babalorixd e historiador alagoano, disse-
me em entrevista que o capacete poderia ser do orixd Oxdssi
ou de “’Baianin’ ou Dada”. Disse-me também que feria visto
esse capacete na Casa de Oxumaré em Salvador e num
terreiro em S@o Paulo. Segundo ele, o culto desse orixd ndo
existe em Maceié. Era tudo o que sabia. Coloquei a mesma
questdo ao babalorixd alagoano Pai Manoel do Xoroqué, se
ele conhecia o tal orixd. Disse-me que se tratava de um orixd
“da familia de Xangd” que ndo existe mais em Alagoas. Disse
também que obteve tal conhecimento de seus “mais velhos".
(FONTES, 2020, pp. 384-386).




1 [IPHANER

O ibiri € semelhante ao xarard ndo apenas na forma, mas
também em funcdo religiosa. E objeto de wuso no
assentamento; além de compor fraje cerimonial do orixd
Nanamburucu, é uma divindade de origem jeje ou voudou,
cultuada no tambor de mina, no candomblé, na umbanda e
no xangdéalagoano.

A presenca do ibiri é reforco para as tradicées do voudou em
Alagoas. Nanambucuru é a mde mais antiga, representada
pelas dguas paradas das lagoas e pela lama dos pantanos,
de onde tudo se originou; é o principio da ferfilidade.
(ALMEIDA; ANDRADE, 2016)

fa IPHANES

O uso das cores vermelha e branca evidencia um artefato
ritual usado por africanos residentes no Benin, Togo e Nigéria.
Ha na indumentdria daqueles povos o uso do fild com igual
forma. Toda peca recebe aplicacoes de buzios, reunidos
sempre em conjuntos de trés ou quatro.

Pelo uso das cores vermelha e branca e também pela
presenca dos buzios, esta peca complementa o ftraje
cerimonial do orixd Xangé. O fila é forrado com o mesmo
tecido daparte externa. Feito em palitos de dendezeiro quase
que totalmente envolvido em tecido vermelho de algodao
branco. Pega usa no ritual voudu Nang, que é mae mética de
Omolu e Besseim.

& IPHANER
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1 [IPHANER

» Neste tépico deve ser descrito o bem proposto para o
tombamento, fazendo uma leitura territorial e tematica por
meio de resumo de seus aspectos histéricos, técnicos,
estéticos, do seu estado de conservagdo, situagdo
dominial, etc., definindo inclusive o nome proposto e sua
classificagao.

i1 IPHANER

» Neste topico devem ser elencadas as diretrizes de gestdo,
que devem abordar orientagoes em relagdo a
conservagdo e preservagcdo do bem, a parlir do
diagnéstico do estado de conservacdo atual e os valores
identificados, até que norma mais especifica seja
elaborada. E importante ressaltar que as diretrizes de
gestdo serdo base para a gestdo logo apds a notificagcao
do tombamento provisério e futura normatizagdo do bem
pos-tombamento.

1 [IPHANER

“Ao longo desses anos, muitas informacgoes relativas aos processos de
Tombamento e de Registro foram produzidas, mas a finalizagao de
ambos s6 foi possivel pela articulagdo de uma acdo conjunta que
envolveu o Departamento do Patriménio Imaterial-DPI, o
Departamento do Patriménio Material e Fiscalizagdo-DEPAM e a
Superintendéncia do Iphan no Piaui nos anos de 2019 e 2021.
Promovendo o didlogo de conhecimentos entre os campos da
Antropologia, da Histéria, da Arquitetura, das Artes Visuais e da
Conservacdo de Bens Culturais Méveis, a equipe responsavel pela
redagdo do dossié teceu uma narrativa que busca conjugar, ao olhar
externo, as falas e categorias das comunidades relacionadas aos
bens da Arte Santeira em Madeira do Piaui: dos grupos de santeiros,
de devotos e demais segmentos produtores e consumidores dessa rica
expressao popular.”

1 IPHANER

» O parecer deve iniciar com a andlise do tramite processual
em si, indicando de onde partiv o pedido e para quem foi
encaminhado, a motivagao (se houver), a fim de identificar
os interessados pela preservacGo do bem e seus
significados.

» Neste tépico serdo elencados os principais documentos e
seus respectivos encaminhamentos identificados no
processo, bem como proceder a andlise da
adequabilidade de documentos e procedimentos do
processo.

f1 [IPHANER

Nesse topico devem ser explicitados os valores relacionados ao bem
identificados ao longo do processo e que justificam a selegdo desse bem
como representante da temdtica no territério nacional e por consequéncia
seu tombamento em nivel federal, a partir de critérios fundamentados na
relevancia para a identidade e a formacdo da sociedade brasileira, a
exemplo de:

a) O bem como testemunho simbélico;

b) Referéncia cultural importante para grupos formadores da sociedade
brasileira;

c) O bem como testemunho notdvel de fatos histéricos;

d) O valor estético, técnico ou material infrinseco do bem;
e) O cardcter matricial do bem;

f) A concepgdo arquitetonica, urbanistica e paisagistica;
g) A reverberagdo para a meméria coletiva.

1 IPHANE

O parecer deve ser concluido indicando de forma objetiva:

» ¢+ Classificagcdo (Conjunto Arquitetonico, Conjunto
Urbanistico, Acervo, Colecao, bem mével, Jardim historico,
etc) e nome proposto para inscricao

» * resumo dos valores culturais atribuidos ao bem

» * indicagao do(s) Livro(s) do Tombo a ser(em) inscrito(s), e
os respectivos valores associados a cada livro.

» * Propriedade - Se publica ou privada - Nome do
proprietdrio (documento de propriedade deve ser
anexado ao parecer);

1 IPHANER




ANEXO VIII - Apresentagao 72 Encontro (20/10/2022)
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i1 IPHANER

» Neste topico deve ser descrito o bem proposto para
o tombamento, fazendo uma leitura territorial e
temdtica por meio de resumo de seus aspectos
histéricos, técnicos, estéticos, do seu estado de
conservacdo, situagao dominial, etc., definindo
inclusive o nome proposto e sua classificagdo.

1 IPHANE

» Neste topico devem ser elencadas as diretrizes de gestdo,
que devem abordar orientagées em relagdo a
conservagcdo e preservagcdo do bem, a parlir do
diagnéstico do estado de conservacdo atual e os valores
identificados, até que norma mais especifica seja
elaborada. E importante ressaltar que as diretrizes de
gestdo serdo base para a gestdo logo apds a notificagao
do tombamento provisério e futura normatizagcdo do bem
pés-tombamento.

f1 IPHANER

1) Relevancia Histérica;
2) Relevancia Estética;
- 3) Relevancia Etnogrdfica.

f1 IPHANER

» O parecer deve iniciar com a andlise do framite processual
em si, indicando de onde partiv o pedido e para quem foi
encaminhado, a motivagao (se houver), a fim de identificar
os interessados pela preservacdo do bem e seus
significados.

» Neste tépico serdo elencados os principais documentos e
seus respectivos encaminhamentos identificados no
processo, bem como proceder a andlise da
adequabilidade de documentos e procedimentos do
processo.

f1 IPHANEE

Nesse topico devem ser explicitados os valores relacionados ao bem
identificados ao longo do processo e que justificam a selecdo desse bem
como representante da temdtica no territério nacional e por consequéncia
seu tombamento em nivel federal, a partir de critérios fundamentados na
relevancia para a identidade e a formagdo da sociedade brasileira, a
exemplo de:

a) O bem como testemunho simbélico;

b) Referéncia cultural importante para grupos formadores da sociedade
brasileira;

c) O bem como testemunho notdvel de fatos histéricos;

d) O valor estético, técnico ou material infrinseco do bem;
e) O cardcter matricial do bem;

f) A concepgdo arquiteténica, urbanistica e paisagistica;
g) A reverberagdo para a meméria coletiva.

& IPHANE

O parecer deve ser concluido indicando de forma objetiva:

» * Classificacao (Conjunto Arquitetdnico, Conjunto
Urbanistico, Acervo, Cole¢do, bem moével, Jardim
histérico, etc) e nome proposto para inscricdo

» * resumo dos valores culturais atribuidos ao bem

» * indicacao do(s) Livro(s) do Tombo a ser(em) inscrito(s), e
os respectivos valores associados a cada livro.

» ¢ Propriedade - Se publica ou privada - Nome do
proprietdrio (documento de propriedade deve ser
anexado ao parecer);

&1 IPHANES
- Conjuntura Politica Nacional;
Perseguicdo Religiosa pos-aboli¢do;
Didspora/ Exodo decorrente do Quebra;
- Impactos sobre os toques em MCZ e AL;

- Impactos sobre manifestagcoes culturais.




& [IPHAN
Arte eurocéntrica e suas desconstrucoes;

- Beleza e funcionalidade;

- Materialidade e simbologia nos processos de
confecgao;

- Estados de preservacao/conservagao
(Autenticidade/integridade);

Reflexoes sobre o lugar atual da Colegao
(expografia no IHGAL).

- Matriz africana;

- Os Orixas;

& IPHANE

- Orixda Baianin/ Coroa de Dada;

- Da/ Serpente;
- Pecas singulares;

- Processos sincréticos.

£ IPHANES
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ANEXO IX - Oficio ao IHGAL

04/10/2022 SEMPHAN - 3872624 - Oficio

MINISTERIO DO TURISMO
SECRETARIA ESPECIAL DE CULTURA
INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL
Divisdo Técnica do IPHAN-AL

Oficio N2 453/2022/DIVTEC IPHAN-AL/IPHAN-AL-IPHAN

Ao Senhor Dr. Jayme Lustosa de Altavila
Presidente do Instituto Histérico e Geografico de Alagoas/ IHGAL

Assunto: Visita Técnica a exposi¢ao da Colegao Perseveranga

Referéncia: Caso responda este, indicar expressamente o Processo n® 01403.000050/2012-69
Prezado Presidente,

Cumprimentando-o cordialmente, vimos através do presente Oficio solicitar visita técnica do
Grupo de Trabalho para tombamento da Colegdo Perseveranca ao Museu do Instituto Histérico e
Geografico de Alagoas, a ser realizada na data de 06 de outubro proximo, a partir das 10:00 h.

O referido Grupo de Trabalho (GT) atua sob coordenagdo da Divisao Técnica do IPHAN em
Alagoas e tem como objetivo viabilizar o desenvolvimento da instru¢ao de tombamento da Colegdo
Perseveranga como Patrimonio Cultural do Brasil.

Diante do exposto, a solicitada visita técnica se faz necessaria aos trabalhos do GT, bem como
ao prosseguimento deste tombamento que, reconhece-se, é digno e de extrema relevancia para ambos os
institutos e para a valorizagao do Patrimdnio Cultural do Estado de Alagoas.

Certos de seus bons préstimos, desde ja manifestamos votos de cordiais agradecimentos.

Maicon Marcante
Chefe Substituto da Divisao Técnica do IPHAN em Alagoas
INSTITUTO HISTORICO E
GEOGRAFICC DUE ALAGOAS
Melissa Mota Alcides Rua Joas Pessoa, 367 - CEF 57020070
Superintendente do IPHAN em Alagoas MaceiolAL - Teilf ax (32) 3223-7797
oS> @ ™\
06| ouY | S0l
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https://sei.iphan.gov.br/sei .php?acao=

..u_lmpnmu_web&acao_ongem=arvore‘v:suahzav&ld_ducumenm=43‘J628‘2&mlra sistema 12
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ANEXO X -Diério Oficial de Alagoas (02/02/2012)




com mais de 350 grupos em 25
municipioe, beneficiando 2820
pessoas, que COnLaI am & me-
todalogia pars tornar seus em-
presndimentos.

ucratives. s participantes re-
cebem capacilagdes & oricati-

ey

AN

dacoes aos alagoanos e alagoanas de todas
s culturais e todos os matizes religiosos




ANEXO XI — Curadoria da Exposi¢do Fotografica Colecao Perseveranca
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ANEXO XII — Exposicao Fotografica Colecdo Perseveranca
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