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RESUMO

A filosofia elaborada pelo filésofo Enrique Dussel, Filosofia da Libertacdo, tem como
inspiracdo o pensamento marxista afim de desenvolver seu esquema particular utopico-critico
ao compreender que filosofar so é realizavel tendo seu ponto de partida a realidade, agindo
assim, a uma critica do existente e elaborando um processo emancipatério por meio do
imperativo politico que é a transformagdo da ética no reconhecimento da dignidade humana
para todos: “As vitimas criticam a ordem, proclamam sua dissolugdo, a necessidade de seu
desaparecimento: é 0 juizo ético-critico negativo por exceléncia do sistema como totalidade”
(DUSSEL, 2000 p. 320). Cumpre-se dessa maneira, a exigéncia pela ética e sua imutavel funcéo
de questionar pelos principios ultimos que fundamentam as decisfes tomadas pelos seres
humanos. Institui-se igualmente, da mesma forma a indispensabilidade de considerar o outro,
uma vez que, falar sobre ética, logo, resulta em falar sobre dignidade humana, em elaboracéo
de identidades: Existe precisdo da ética, porque existe outro ser humano, sujeito dedireitos e
portador de dignidade.

Este € o fundamento da ética da Libertagéo, que busca se estabelecer como ética da vida,
realizando uma critica ao status quo a partir da relacdo que elabora entre a negacdo da
dignidade, presente na angustia das vitimas, e tomada de consciéncia dessa negagdo da

dignidade humana.

Palavras-chave: Dignidade. Filosofia da Libertacio. Enrique Dussel. Filosofia. Etica.



ABSTRACT

The philosophy elaborated by the philosopher Enrique Dussel, Philosophy of
Liberation, is inspired by Marxist thought in order to develop his particular utopian-critical
scheme by understanding that philosophizing is only achievable having reality as its starting
point, acting in this way, to a critique of the existing and elaborating an emancipator process
through the political imperative that is the transformation of ethics into the recognition of
human dignity for all: “The victims criticize the order, proclaim its dissolution, the need for
its disappearance: it is the negative ethical-critical judgment par excellence of the system as a
totality” (DUSSEL, 2000 p. 320). In this way, the demand for ethics and its immutable function
of questioning the ultimate principles that underlie the decisions made by human beings are
fulfilled. Likewise, the indispensability of considering the other is instituted, since, talking
about ethics, therefore, results in talking about human dignity, in the elaboration of identities:
There is precision of ethics, because there is another human being, subject of rights and bearer
of dignity.

This is the foundation of the ethics of Liberation, which seeks to establish itself as an
ethics of life, carrying out a critique of the status quo from the relationship it elaborates between
the denial of dignity, present in the anguish of the victims, and the awareness of this denial of

dignity human.

Keywords: Dignity. Philosophy of Liberation. Enrique Dussel. Philosophy. Ethic.
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1. INTRODUCAO

A Filosofia da Libertacdo é um movimento filoséfico contemporaneo, que tem tido
como objetivo pensar a realidade latino-americana. Até este momento ndo possuimos uma
consideravel compreensdo historica para apresentar seus axiomas e 0s fundamentos que
refletem em sua origem, no entanto, nos permitimos delinear um esquema integral e inclusivo,
que serd capaz de se tornar mais singular e menos temporario ao passo que a filosofia da
Libertacdo vai desembrulhando suas ideias, seus conceitos, suas categorias, seu logos.

Uma primeira e importante perspectiva é derivada da esfera filosofica. O pensador
latino-americano Leopoldo Zea!, em 1969, indicava uma ,,filosofia sem mais®, um pensamento
filosofico que se ocupe a ,,filosofar pura e simplesmente filosofar, e que determinando 0s
imbréglios e os cenarios latino-americanos como tema central do seu pensamento possa, até
agora ndo como pensamento original, mas que ocorra em tempo apropriado, apesar disso, que
seja, nossa colaboracdo para uma atividade ja desempenhada portodos os homens. Apesar de
que a filosofia europeia fosse adaptada para pensar as questdes ea realidade de latino-América,
Zea, inicialmente, considerava como aceitavel o pensamento que o peruano Augusto Salazar
Bondy intitulava de “filosofia peculiar”, isto significa, a interpretacao e explicacdo da realidade
latino-americana através das filosofias norte- atlanticas. Porém, na Argentina, no ano de 1973,
na Universidade de Salvador em SaoMiguel, em um Simposio de filosofia, Zea expde a
conferéncia, intitulada: La filosofia latino- americana como filosofia de la liberacién que rompe
e supera sua posicao inicial, apontando opensamento de Salazar Bondy, da filosofia peculiar
como sendo mais uma maneira de dominacdo e sugerindo uma filosofia que desencarcere e
converta o jeito de ser homem na América Latina e no mundo.

O percurso filoséfico que Leopoldo Zea adota perpassa pela Histdria da Ideias, tracando
uma critica ao sentido de histéria da américa Latina. Zea entende que o historicismo em
conjunto com o existencialismo a fim de encontrarem um pensamento que pense as condi¢fes
existenciais, culturais e historicas definidas provocam a Ameérica Latina o descobrimento de Si,
durante o século XX, como objeto s ser pensado filosoficamente, se descobre em sua propria
realidade. Nesta ocasido, no progresso de se autodescobrir aparecem as questdes pela
autenticidade do Homem, da cultura, em sintese da realidade da américa Latina. Portanto ndo
deve nos pasmar que Leopoldo Zea tenha sido, entre os latino americanos, um dos primeiros a

denunciar a dominacdo que sofre a América Latina.

! Leopoldo Zea, La filosofia americana como filosofia sin mpas, 2 ed. Siglo XXI Editores, México 1974.



10

O percurso tracado a partir da Historia das Ideias na América Latina é de desalienacao

e descolonizagdo e possui de forma subjacente a tomada de consciéncia de como o povo latino

americano tem, até agora, acolhido e se apropriado do pensamento alheio.

As linhas principais para a vigente tomada de consciéncia na filosofia latino- americana,

na perspectiva de Leopoldo Zea tem sido:

a)

b)

d)

A atuacdo do historicismo, que segundo José Ortega y Gasset todo pensamento
filosofico deve ter como objeto primeiro 0 homem e sua realidade. Si 0 europeu
entende o historicismo como sendo a compreensao de sua prépria limitacdo e de
ser apenas um homem entre homens, para 0 homem latino americano o historicismo
tem sido a comprovacdo da sua igualdade com o0 homem europeu.

A influéncia do existencialismo, pensamento do colapso do homem europeu em
decorréncia de duas grandes guerras, constata que a filosofia europeia é apenas mais
uma entre outras filosofias e no que se refere a filosofia latino-americana essaé um
pensamento original?, que pensa a realidade aqui e agora da América Latina.

A tomada de consciéncia da universalidade do pensamento latino americano
reelabora, apresentado e denunciado pelo imigrante espanhol José Gaos, reelabora
a posicdo do pensamento latino americano, apontando para o valor universal
presente na filosofia latino-americana.

A concepcdo do ser latino-americano como homem de expectativa interpretagédo
feita pelo venezuelano Ernesto Mayz Vallenilla. Ele faz a seguinte afirmacéo: a
expectativa s6 é capaz de resultar de maneira criativa na acdo; acdo que resultara
ao homem latino-americano se desvelar de uma esperanca iluséria que nunca se fara
real. O filésofo Mayz Vallenilla aponta para que ndo se deve continuar no equivoco
de permanecer sonhando com o futuro da América Latina, dado que este
subcontinente abastado em recursos e capacidade humana, é capaz de ser espoliado

pelos paises imperialistas do mundo.

O que nos importa para esse trabalho, é, preferencialmente a corrente filoséfica chamada

analética, a partir do pensamento do filosofo argentino Enrique Dussel. Este é o

2 O conceito de original para Leopoldo Zea pressupde fazer filosofia pensando as circunstancias desde uma
realidade propria. Fazer uma filosofia original é pensar a partir dos préprios problemas de uma dada realidade e
em seguida tentar encontrar respostas pera tais problemas. Respostas que ndo sdo limitadas podendo servir como
solucbes para outros contextos histérico-culturais. A exemplo da filosofia europeia que inicialmente foi
transplantada para a América Latina a fim de dar respostas aos problemas aqui encontrados. Sendo, portanto, um
acontecimento verdadeiro a inautenticidade, neste momento, da América Latina no que se refere a filosofia. Em
razdo disto, foi uma «...filosofia tomada de prestado, pero encodada consciente o inconscientemente a la solucion
de problemas semejantes a los que han preocupado a eses grandes fil6sofos."
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filosofo responsével por tragar as linhas gerais da filosofia da Libertagdo, sendo-nos possivel
afirmar, € mais um movimento que precisamente uma corrente teorica, se dedicando sempre a
exame da realidade e as contradi¢des nela presente. O fildsofo argentino expdes trés fases: a
primeira, a filosofia da libertacdo velada, é possivel de ser avistada nas preexistentes expressdes
de uma critica ética as instituicdes e relacdes sociais de exploracdo e opressao estabelecidas na
américa Latina desde a colonizacdo, e ndo podemos consentir oesquecimento da defesa de
Bartolomé de Las Casas em favor da dignidade do indio, as primeiras vitimas deste sistema
capitalista colonial, (1510 — 1553); a segunda fase, se da na justificacdo filoséfica existente nas
lutas afim de atingir a libertagdo nacional, as lutas por independéncia (1750 — 1830), com,
principalmente, o filésofo Juan Bautista Aberdi; e a terceira, ocorre desde 1969, que se
autoproclamou de Filosofia da Libertacdo e que tem como principal expoente o filésofo Enrique
Dussel.

Na filosofia que Dussel produz, ele desenvolve uma analise sobre a vitima, um termo
fundamental em sua perspectiva ética a respeito do sistema mundo. As vitimas sdo aquelesque
tiveram tudo negado, 0s que ndo possuem praticamente nada a ndo ser sua forca de trabalho,
sdo aqueles que até a humanidade foi negada, atraves de um extenso processo historico de
encobrimento e espoliacdo. Mesmo que esse conceito esteja vastamente presente na construcéo
filosofica deste pensador que revela o itinerario historico dos povos latino- americanos, também
em seu estado de dor, morte e sofrimento, diferentes perspectivas filosoficas que se cruzam a
esta neste trabalho e trazem conceitos importantes para nossa reflexdo. Como classe, nos
denominamos de trabalhadores e trabalhadoras, sem embargo poderiamos falar povo latino-
americano, indigenas, negros, periféricos, mulheres. Assim como, poderiamos designa-los
como explorados e oprimidos. O que mais nos interessa aqui é que sdo 0s responsaveis pela
fundacdo da ideia de Outro, aquele que ndo pode ser tido como Sujeito, porque essa posicao foi
violentamente ocupada pelos europeus, pela burguesia global,por aqueles que habitam o centro
do mundo (EUA, Europa).

O conhecimento primeiro da Filosofia da Libertacdo constitui-se na revelacdo do
quando e do como se funda o acontecimento da dominacdo, em que alguns se transformam
em “senhores” de outros aqui na América Latina. No contexto mundial, ocorre aqui na America
no momento da expansao maritima europeia que tem seu inicio em 1492 e que foi responsavel
pela invasdo e colonizacdo do continente americano, fendmeno que resultou no inicio da
“Modernidade” se tratando da relacdo Centro-Periferia, ja& em uma perspectiva nacional, ao dar
origem as contradigdes elite-massas, burguesia nacional — classe operaria (povo), desde o

ponto de vista erdtico, homem-mulher, na concep¢do pedagdgica, cultura
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classica versus cultura periférica popular; ja no sentido religioso ocorre o fetichismo em todas
as instituicbes. A filosofia ética dusseliana possibilita o salto para além da revelacdo da
dominacao, possibilita a critica capaz de desmantelar o pensamento vigente e construir 0 novo,
assim como Marx foi capaz de faz, deixando transparecer em toda sua filosofia sua
responsabilidade com a exigéncia da dignidade que nos foi negada.

A Filosofia da Libertacéo rejeita o0 molde de ser humano elaborado pela Modernidade
eurocéntrica como prototipo, o sujeito homem branco, burgués rejeita a nogao de propriedade
como eixo das liberdades individuais, e rejeita ainda, a nogdo de sujeito metafisico, imergido
em dualismo e solipsismo, em uma mera hermenéutica racionalista. A concretizagdo do
conceito de dignidade humana na américa Latina, como planejado pela filosofia cléassica, em
nenhum momento prestard para concluir algo que nos falta. Afirmar a dignidade humana
nesta conjuntura é exigir a posic¢ao de sujeitos e de pessoas para todos e todas que tiveram esse
direito, essa condicdo negada, pois foram e continuam sendo excluidos nesse modelo de

sociedade opressora, totalitaria e excludente.
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2. METAFISICA DA ALTERIDADE: A DIGNIDADE HUMANA DESDE A
EXTERIORIDADE

“O que procuro ndo ¢ uma filosofia que se aplique a realidade, sendo um pensamento
que parta da realidade”.® E esta realidade da qual Dussel diz que pretende partir para fazer sua
filosofia é o “Outro”, o outro homem, que foi ontologizado pela filosofia greco-cléssica-
moderna, como sendo um ser que é, eterno, imutavel, uno, egdico em sua instancia Gltima:
explicado como ente da razdo a comecar com René Descartes, na filosofia moderna,
transformado em “coisa” (ontificado) através da subjetividade moderna da filosofia europeia e
manobrado pela ciéncia contemporénea, como consequéncia de todas essas perspectivas
filosoficas empiricas e pragmaéticas que vigoram no momento atual.

Foi na filosofia de Schelling, através da critica ao sistema absoluto de Hegel, na obra
Filosofia da Revelacédo, que Dussel encontrou o principio do que ele denominaraposteriormente
de “analética”, tendo-a considerada inicialmente como método para ultrapassar o metodo
dialético ontoldgico objetivador do ser, uma vez que € este um ente no mundo. Enrique Dussel
aponta para que Heidegger buscou superar a Hegel no momento em que declarou que, anterior
ao principio do cogito cartesiano, existe um outro principio fundado e ndo primeiro, como
afirmava Descartes. Contudo, Heidegger, por se encontrarainda ancorado na totalidade
classica-europeia, ndo foi capaz de ultrapassa-la e transpor os limites dessa totalidade, porque
Ihe carecia a categoria da “alteridade”.

A categoria da alteridade sera encontrada de maneira clara na obra Totalidade e Infinito
do filésofo Emmanuel Lévinas, quando identifica a categoria “autrui”, sendo por sua vez a ideia
do outro homem que se encontra no mundo, um mundo que ndo sou eu, um mundoque nédo é o
meu, assim sendo, um mundo além do meu mundo. Denuncia, além disso, Dussel a Lévinas,
afirmando que mesmo sendo uma perspectiva formidavel, avanca como insuficiente, em
consequéncia de enxergar 0 outro europeu, ainda, dentro da totalidade europeia. Na leitura de
Lévinas o outro homem-além-do-meu-mundo perpetuamente é o judeuvitima do genocidio da
Alemanha nazista. Neste ponto, a filosofia levinasiana foi inédita e se construiu a partir da
realidade. O que careceu ao pensamento de Levinasiano, na compreensdode Dussel, foi a
perspectiva universal. Em nenhum momento ele imagina que este outro homem pode ser o
africano, o asiatico, o latino americano, o arabe, o indio, todos exploradose objetivados pela

totalidade (ontologia) europeia.

% Filosofia de la Liberacion, p. 93.
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Em virtude disso, Enrique Dussel, ressalta a categoria da exterioridade como sendo a
mais importante em toda a filosofia que se propde como sendo filosofia da libertagdo. O outro
aparece, entdo, como exterioridade total a toda a totalidade, como vitima e excluido,
interpelando por justica, sera ele a matriz de uma nova maneira de pensar porque deixara de ser
tido como o “visto”, “o definido”, “o que ¢”, ¢ sim como o analogicamente “dis-tinto”, O que
Dussel afirma ser diferenciado de ser diferente, desde a perspectiva da ontologia da totalidade.

Acerca do que acabamos de expor e que objetivamos apresentar como um resumo, ainda
que muito incompleto da filosofia de Enrique Dussel, pensamos ser fundamental apresentar
algumas reflexdes introdutorias. Tendo seu ponto de partida, em seu pensamento filoséfico, a
exterioridade ou, ainda, tendo-a como categoria metafisica fundamental de sua filosofia, Dussel
com efeito consegue realizar uma guinada aguda no pensamento filoséfico em geral.
Revoluciona toda a historia da filosofia, desde os pensadores gregos até a filosofia
contemporanea, ndo como tentativa de recusa, visto que usa-o como ponto de partida, mas
ultrapassando-o, com a propositura de novos principios e categorias, desde uma nova
hermenéutica e sobretudo atribuindo ao filosofar uma nova finalidade, um alvo diferente,
designadamente, para servir ao homem (utilizamos o servir aqui no sentido hebraico habodah)
ndo como o homem que serve para satisfazer sua proprias necessidades, ndo como tentativa de
justificar como os os sistemas reduziram os homens (outro homem) a escravos de outros
homens (os aristoi). Além disso, em relacdo a uma categoria dusseliana, a analética, tida
como uma categoria hermenéutica € de grande importancia, mesmo com ressalvas da sua
validade como metodologia, como prop6s Dussel em sua primeira fase, se assim podemos o
classificar. Temos identificado que recentemente o Dussel ja a abandonou com esse sentido,
apesar de té-la utilizado bastante em seus escritos anteriores dos anos passados. Entéo sobre o
sentido atual, e verdadeiro sentido de analética é possivel examinar o livro Método para una
filosofia de la Liberacion, precisamente no capitulo 5, que ira abordar a superacéo da ontologia
(totalidade) dialética a fim de posteriormente, esbocar a Filosofia da libertacdo latino-

americana.

2.1 A estrutura formal do discurso de libertacédo

E mister que toda edificacdo que ndo possuir uma estrutura consistente raramente tera
condicdes de se manter de pé diante das adversidades. De maneira similar, os discursos ou

sistemas filosoficos que ndo tenha sido construido com fundamentos concretos, ndo sera
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capaz de resistir as criticas. De forma diferente sera, portanto, uma construcéo realizada a partir
de um planejamento criteriosos, e que todos os pormenores tenham sido exatamente concebidos
e arquitetados previamente, j& um discurso ou sistema filosofico vai sendo elaborado e
construido com o tempo, sem partir precisamente de um planejamento anteriormente definido.
O que se tem é o ponto de partida e a meta que se quer atingir. Ja os demais elementos, todavia,
sdo, muito mais, resultado do confronto diario, do clima estabelecido nos debates ao qual seréo
envolvidos. Em outros termos, é exatamente por esses desafios criticos que é submetido o
discurso filoséfico. Sendo a posteriori que se podedescobrir a estrutura de tal discurso. Sendo
trabalho de analistas e criticos. O discurso vai se construindo. O insight, o feedback e o ajuste
do itinerério, o acréscimo de novos elementos, o conflito com ideias contrarias é de extrema
importancia nesse movimento.

O que nos resta € a pergunta: Sera que Dussel tinha de maneira calara desde o principio
nocéo clara do percurso que realizou? S6 podemos responder negativamente. No entanto isso
nédo e suficiente para negarmos que o pensamento que ele construiu ndo foi em bases sélidas.
Neste momento nos interessa a primeira fase de Dussel. Sendo esta que o pensador German
Marquinez Argote esquematizou a estrutura do discurso dusseliano, a fimde nos trazer qual
foi a contribuicdo dada pelo pensamento de Enrique Dussel.

Este esquema é possivel encontrarmos na obra Filosofia de la Liberacién, publicada em

1976, Tal esquema apresentamos a seguir:

2.2 Influéncias e mediacdes

Influéncia aqui, estamos apontando para as correntes filosoficas que serviram como
fonte, inspiracdo para a construcdo do pensamento de enrique Dussel.

De maneira geral poderiamos apontar toda a histéria da filosofia, desde os gregos até os
filésofos contemporaneos da fenomenologia, do existencialismo e porque ndo, também o0s
analiticos. De vérios destes, é apenas necessario, destruir o fundamento, a ldgica, as
consequéncias, quer dizer denunciar como ndo sdo filosofias verdadeiras e sim apenas
sofisticas, uma vez que foram motivo de sustentacdo e legitimacdo da estrutura vigente em
gue somos submetidos neste momento. Sendo assim, apontaremos aqueles que aparecem no
pensamento de Dussel como verdadeiras vozes dissonantes destas correntes de pensamentos
sofisticos.

Conseguiriamos elencar uma vasta lista de nomes. Evidenciamos apenas aqueles que

consideramos os fundamentais. Aristoteles, Tomas de Aquino, Immanuel Kant, Hegel,
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Nietzsche, Freud, Scheler, Ricoeur, Merlau-Ponty, Rosenzweig, Buber, Theunissen, e
sobretudo Emmanuel Lévinas. Além de que Karl Marx tem aparecido constantemente em seus
textos e Dussel tem realizado uma nova interpretacdo de suas obras. De forma efetiva sobre
Marx publicou Cuaderno tecnoldgico-histoérico, fazendo uma extensa introducdo ecomentério
critico. Esta obra remete aos Estratos de leituras B 56, Londres 1851, de Karl Marx, que
encontram-se ainda ndo publicados por completo. Em seguida Dussel publica Filosofia de la
producidn, também tendo como inspiracdo Karl Marx e em 1985 ira trazer a publico o livro: La
producion tedrica de Marx: Um comentario a los Grundrisse.

Dussel ndo abre mdo como fonte de inspiragdo também de textos da literatura popular,
onde é possivel encontrar as simbologias que representam o povo latino americano, textos
fundamentais para descrever os ritos, 0s mitos, o chdo em que pisa esse povo. Os autores que
em certa medida influenciam o pensamento filoséfico de Dussel sdo: José Marti, Martin Fierro,
Frantz Fanon, Pablo Neruda e Gabriel Garcia Marques. Vale salientar que muitos outros fazem
parte dessa lista.

Tem Dussel interpretado essas leituras como sendo uma verdadeira manifestagdo do
povo latino americano e de sua circunstancia real, suas lutas, seus desejos, aflicdes, angustias
e porque ndo, esperanca. Alicercado nesses pensadores diversos é que ele busca fazer filosofia,
melhor dizendo, um pensamento organico e sistematico, resultante da rotina ingénua, propria
do povo, esforcando-se por construir um discurso critico que tenha serventia para este mesmo
povo. E, entdo, a partir desta perspectiva que reivindica a procura de um novo fundamento, de

uma nova ontologia.

2.3 Em busca de um novo ponto de partida: a metafisica da alteridade

Dussel a fim de destruir a base dos pressupostos da ontologia e da ética resultante da
filosofia classica europeia, se encontrou desafiado a apresentar novas conjecturas. Se colocando
no lado oposto da ontologia da totalidade e construindo algo inédito, assim como o proprio
Dussel salienta: “Oporemos a ela (a ontologia grega) um novo pensar que supera esta ontologia
da totalidade: uma ontologia negativa ou metafisica da alteridade”.

Ele vai definir a metafisica da alteridade como sendo a exterioridade que em sua
filosofia passa a ser a categoria fundamental. Nela é possivel encontrarmos de maneira basilar

toda a sua filosofia.

4 Método para uma filosofia de la Liberacion, apéndice, p. 260.
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No livro Filosofia da Libertagdo na américa Latina (tida por muitos como sendo a sua
obra mais importante, ao trazer a categoria exterioridade expde que:

“Aqui abordaremos a categoria mais importante, enquanto tal, da filosofia da
libertacdo, em minha interpretacdo. Somente agora se podera contar com o
instrumental interpretativo suficiente para se comegar um discurso filoséfico
a partir da periferia, a partir dos oprimidos”.

A categoria exterioridade é algo novo, portanto, o sistema filos6fico que resultar dela
sera igualmente inédita, uma vez que se fundamenta na e espelha a “novidade de nossos
povos”.

A estrutura fundamental do pensamento grego se ampara na experiéncia grega do ser

como aquele/aquilo que é visto (na filosofia platonica a ideia real ndo esta neste mundo e sim
fora dele; o que enxergamos sdo apenas ilusdes), na reminiscéncia em razdo disso na
contemplacdo. Os pensadores modernos com René Descartes e Immanuel Kant tem seu
filosofar fundamentados na razao (racionalismo); a filosofia contemporanea, sobre o sujeito (0
eu), tendo como consequéncia desse sujeito todo o subjetivismo (esse sujeito, eu mesmo se
transformou, como aponta Herddoto, na “medida de todas as coisas”; sendo ele, entdo, o
responsavel por colocar a objetividade dos objetos). Contudo, consequentemente isso
historicamente nos trouxe a esse mundo insuportavel. Se fazendo extremamente necessario
construir novas perspectivas, trilhar novos caminhos, e ndo permanecer enraizado nas ideias
ja estabelecidas por outros. Pensar o novo a partir do que a histdria real tem nos apresentado e
continua nos mostrando. E exatamente nesse momento que surge uma nova reflexdo que parte
de Rosenzweig, Buber, Theunissen e outros que alcangaram a categoria do independente do
“rosto-ante-o-rosto-de-outro-homem”, e de maneira mais trabalhada por Emmanuel Lévinas
como 0 “rosto-do-vardo-ante-o-rosto-da-mulher” — realidade representada como sendo a
“experiéncia primeira” do ser. Ainda existe caréncia de outras mediag¢des. Além de tudo, ja no
inicio do século XX a Europa foi autora de dois eventos totalizantes com tremendo significado:
0 Nazismo e o Fascismo. A discussao para 0s europeus sobre esse tema se manteve intra-
europeia, em que suas reflexdes a respeito dessas experiéncias totalizadores eas possibilidades
de ndo mais a repetirem ou até mesmo de supera-las ndo ultrapassam a Europa. Se limitam as
suas fronteiras, de suas proprias necessidades. Acertadamente pensam sua propria realidade,
porém n&o a tornam universal. E possivel que nem conjecturem a existéncia de outros para fora
da Europa que seja importante direcionar suas reflex6es. Extrapolam o subjetivismo de

Heidgger e encontram a alteridade, o tu, o outro, ainda assim nao arriscam-se em ir mais adiante.
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2.4 Totalidade e negacdo da dignidade humana: “O encobrimento do outro”

A partir desta discussdo, de critica da totalidade de dentro da totalidade sem conseguir
transp0-la, que tinha tomado grandes proporcdes, chegando até a teologia, mesmo assim estava
em um estagio ainda muito abstrato, aparece Dussel provido de conhecimento histérico,
teoldgico, filoséfico e além do mais, como latino americano. Capaz de olhar de fora da
ontologia: reflete a Europa desde a América Latina. N&o se limita a enxergar apenas o instante
presente. Leva-a em considera¢do como um todo, desde os Gltimos quinhentos anos.E deste
lugar que ele interpreta a Europa como centro, como um “sujeito que coloca oobjeto”.
Como um “eu” que desde 5 séculos atras se declara totalitariamente em todas as esferas:
econOmica, religiosa, cultural, politica, e aniquilava interpretando “como ndo ser”
absolutamente tudo que encontrou desde o momento da invasao por esses lados de ca, no que
chamamos de America Latina. Enrique Dussel vai empregar agora as categorias de “o outro”,
“o face-a-face”, e denuncia nesta ocasiao que o outro ndo reconhecido, assassinado, oprimido,
excluido, negado que sofre um genocidio cruel, foi o indio (ha invasao), o colonizado (séculos
posteriores), 0 mestico, o crioulo (a seguir a emancipacao), de maneira geral € o marginalizado,
camponés ou favelado, é todo aquele que foi negado, alienado pelo sistema. Aquele que teve a
dignidade humana cerceada. Refere-se, em tal caso, de um homem concreto, que existe nesse
tempo presente, no aqui e agora. Que é maior parte do povo latino americano. Introduz na
reflex@o todas essas categorias que ird permitir compreender o que sucedeu e sucede no tempo
presente. Concebe como a Europa, enquanto, totalidade se proclamou sobre uma totalidade
alheia previamente existente, e como fez com que essa outra totalidade fosse aniquilada, ndo
fisicamente, mas, como sujeito com pleno uso de suas faculdades. Em funcao disso sujeitando-
se, obedecendo a dominacdo do europeu, servindo- lhes para a sua satisfacdo econdémica
(ressaltamos o trabalho dos indios nas minas e as instituicdes da mita e da encomienda).

Na ontologia tudo € uno. N&o ha espaco para o contraditdrio, para o diverso (um so
Deus, um so rei, uma so religido, um s6 povo, um s6 conhecimento...) A existéncia de uma
possivel pluralidade, uma verdadeira pluralidade de ideias, praticas, modos de vida ndo era
permitida. Isso ndo € uma caracteristica apenas do era colonial da América Latina, basta
lembrarmos da reunido da OEA (Organizacdo dos Estados Americanos) que ocorreu em
novembro de 1985, em que os Estados Unidos negaram a existéncia de uma pluralidade entre

os regimes politicos na América Latina. Isto é, a totalidade se fazendo ditadora - através da
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guerra, daquele que possui mais forca — a sua maneira de mirar e existir aos outros, sem

querer saber se esse modo de ser Ihes é cabivel.

2.5 O clamor pela dignidade humana desde a exterioridade

A partir da alegagdo explicita da alteridade como exterioridade do outro homem, de
outra nacao, de outro povo, a totalidade originaria, como aquela que serve para medir todas as
coisas, ¢ colocada em julgamento. Portanto, se ha um outro, do mesmo modo que € “um outro
eu” como “eu sou um eu”, o “eu anterior” ja ndo pode ser absoluto, proprietario deste “outro
eu”. Sendo assim, nos posicionariamos justamente desde a ldgica integral da totalidade.
Poderiamos citar a Idgica da dialética de Hegel como sendo a l6gica ideal da totalidade. Além
disso, tornar-se-a a fundacdo de um novo principio, de uma nova arche, ou melhor, da
subjetividade moderna dos idealistas (por intermédio do seu Eu absoluto outorgante do ser).
Dos existencialistas ou dos fenomenologos.

Se analisarmos toda a historia, de agora em diante, ja que temos condicGes para iSso
desde o que até aqui desenvolvemos, como consequéncia da categoria ontoldgica da totalidade
tudo parece ficar mais compreensivel. Sequer um julgamento ético pode ser realizado. Afinal o
que aconteceu ndo pode mais ser mudado. O que resta é examinar o que aconteceu, confronta-
los com as ideias e sendo assim, tudo cobra sentido.

De maneira correspondente, definindo o novo fundamento da exterioridade, da meta-
fisica (assim dizendo, para além da physis grega compreendida como o visto, ocompreendido,
o “introduzido em seu mundo”), da alteridade, espontancamente se apreende oque se deseja
indicar e sobretudo “por que” exige mudanga. Facilmente se rejeita esta ordem como a
completamente indispensavel (moira), permanente, aspirada por Deus (nivel teoldgico).
Reinvidica-se uma ordem original, e ontologicamente. Essa nova ordem tem sua génese, seu
ponto de partida, seu protesto (de ora em diante, contudo absoluta) no “clamor pela dignidade”
de todos aqueles que sofrem opressao de todos os tempos e lugares.

Seguindo nesta dindmica e tendo como ponto de partida este novo fundamento,
emprega-se isto em todas as etapas da existéncia humana. Somente a partir deste cenario €
concebivel falar efetivamente sobre dignidade, liberdade, individualidade, do mesmo jeito que
categorias como solidariedade, respeito, responsabilidade e compromisso de cada ser. Enrique
Dussel os realiza desde os niveis da erética, da pedagdgica da politica e da arqueoldgica.

Tais categorias sdo possiveis de serem empregadas a todo o existir humano, quer seja

no sistema global, quer seja na individualidade. No que Ihe diz respeito de sua justa
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compreensdo e realizacdo aparecerd uma praxis nova, diferente, inédita com capacidade de
conduzir o ser humano ir de mais a mais do que até este momento conseguiu chegar. Enrique
Dussel, ao desenrolar estas categorias, faz-se poético ao se maravilhar na presenca de uma nova

perspectiva do ser.

2.5.1 A Erética

A erdtica se manifesta como sendo um dos vinculos primeiros entre 0s humanos. Vardo
e mulher, mesmo na eventualidade identificam-se como os mais parecidos, tanto que se
consubstanciam-se no coito, sdo, todavia, os mais dissemelhantes de todos. Através da
metafisica da alteridade constitui-se o fundamento do reconhecimento, da existéncia, da
autonomia, da emancipacao e da dignidade do homem e da mulher. Agora ndo se acham di-
ferentes (assim encontrariamo-nos ainda na dindmica da ontologia), mas dis-tintos. A
intimidade, a relagdo, a harmonia, o eros, 0 amor realiza-se na troca, na correspondéncia, na
reciprocidade, no dar e receber andlogos. Aqui jd ndo cabe mais a perspectiva freudiana do
principio da pulsdo falica, que ainda se encontra na ontologia da totalidade, tendo em vista que
para Freud a sexualidade da mulher se apresenta como complexo de castracdo; logo, negacéo
da falicidade, contudo € de fato, benevoléncia, amor, respeito, realizacdo (da mesma forma
sexual, orgasmica, plena) tanto quanto, do homem como da mulher. Assim sendo, a relacao
erdtica converterse-a na relacdo primogénita, primordial aos seres humanos. A relacaoerotica
em nenhum momento sera somente, nem hegemonicamente uma relacdo genital, porém
tratarse-a de uma relacdo global do ser (entre dois seres dis-tintos) que alcanca o seu ponto mais
alto no coito. Sendo assim, nédo é plausivel legitimar o machismo (que € uma relacdo que se
estabelece entre dominador/dominado), nem a prostituicao (que é negocio, mercancia, objetual
da alteridade ndo objetivavel como produto passivel de compra), mas realizar-se-a compaixao,
a benevoléncia, o afeto, em sintese, as coisas que de maneira geral sdo capazes de tornar a vida
humana feliz, desejo maximo no projeto individual do ser. Agora ndo cabe mais ao varao
dominar, subjugar, gozar de maneira egoista, no entanto, serdo duas pessoas absolutamente
humanas, responsaveis cada uma de seus préprios limites e possibilidades, aproveitando-se do
dom do outro na benevoléncia mutua.

A determinacdo de uma relacdo inédita no nivel erético é fundamental para renovacao
de todo e qualquer outro modo de relacdo que a humanidade rigorosamente € impelida a realizar
na cotidianidade da existéncia com os entes (ta onta), com 0 mundo, com todos 0s outros seres

humanos.
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2.5.2 A pedagobgica

E na relagio erdtica, a proporcdo que o homem e a mulher se abrem um para o outro,
que aparece a relacdo pedagogica. Na verdade, ao se abrir um para o outro, os dois possibilitam
0 aparecimento do novo, do outro. A relacdo heterossexual do homem e da mulher dard como
resposta a abertura para aquilo que ainda ndo existe, para o absolutamente outro na imanéncia:
o filho. Esta nova pessoa ndo pode e ndo deve ser confundida com o pai e/ou com a mée, porque
este serd outro € “ndo o mesmo” dos seus progenitores. O filho serd uma nova pessoa,
simplesmente outra pessoa. Sera um novo alguém. E alguém que é inserida no mundo, mesmo
quase sem mundo algum.

Se pensarmos a partir da Totalidade, a crianca se esbarra com um mundo ja completo,
finalizado. Esse é o mundo de seus pais, de sua familia e classe social em uma determinada
cidade, pais e continente. Na dindmica imposta pela Totalidade seré extremamente significativo
0 lugar de nascimento, nascer em uma familia rica, em uma casa no bairro nobre de uma cidade
desenvolvida de um pais superdesenvolvido ou em uma familia pobre da periferia, em uma
favela, ou de uma casa de taipa de um camponés em um pais subdesenvolvido. O destino dessa
crianca ja esta previsto. Estudara nas melhores escolas, terd excelentes oportunidades, sera rico
ou entdo “ndo sera”, apenas sera mais um na estatistica dos pobres, analfabetos,
desempregados, submissos sem nunca erguer a voz, muito menos os olhos.

Levando em conta a metafisica da alteridade, todavia, essa pessoa nova, a crianca,
uma vez que foi reconhecida como alguém novo, terd sua educacao e existéncia desde sua
exterioridade. Surge assim uma nova pedagogia, uma em que ndo cabe aqueles que detém o
poder ditar para 0s jovens e as criangas 0 que esses devem fazer, ou que devem esperar a vez
deles. Essa € uma pedagdgica onde todos falardo, os pobres, 0s jovens, as criancas. Aqui se

estabelecerd a intercomunicacdo de mundos distintos e reconciliaveis.

2.5.3 A politica

Os filhos, consequéncia da fertilidade, s@o irmdos entre si. Apos a conclusdo do
transcurso didatico pedagogico estes ja adultos formam novas familia ai acontece a fase ultima
do método analético que teve inicio na erética e finaliza como amor-de-justica, ou seja,politica.
O “vis a vis ” do irm&o-irmao, povo-povo, cidadao-cidaddo, como diz Dussel: “é o EU-0-Outro

fraterno descrito no ambito de Alteridade”. O outro enguanto genuinamente
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outro aparece no momento em que é alcancado categorias mais fundamentais com vinculo a
sua exterioridade.

No entanto, como acontece esse “vis a vis”? O filésofo Enrique Dussel apresenta para
a gente o (Eu, o Mesmo) no “vis a vis” desde um exemplo de alteridade radical, numa pessoa
que é um completo estranho, um clandestino, marginalizado. Proximo da morte, agredido e
larapiado por ladrdes. Este homem, a beira da morte teve sua vida salva por um samaritano que
estava de passagem simplesmente por ter tido misericérdia, contemplou sua face no “vis avis”,
seu corpo maltratado e se abriu a outra categoria trans-ontologica metafisica para o Outro. A
dignidade humana encontra-se nessa extremidade que é reconhecer o “Outro”enquanto outro
transversal ao horizonte de 0 “Mesmo” extrapolando a caréncia da necessidade pelo desejo, ou
ainda, afim de ser mais preciso, pelo amor a justica.

Na dindmica da alteridade em que o oficio, como contribui¢do graciosa, € a arbitragem
efetiva acima de tudo e a categoria hermenéutica essencial, a orientacdo é absolutamente
diferente. Agora ja ndo € mais o irmdo exercendo a dominagéo sobre o irm&o, mas sim a uniéo
deles a fim de encontrar mediacdes onticas imprescindiveis interessados em melhorar a vida

de todos e ndo apenas de um so.

Concluimos o capitulo presente assinalando que este pensamento apontando para o que
€ 0 novo, tendo inicio na realidade e sendo elaborado desde nossos filosofos, pode e deve
colaborar para que a dignidade humana seja reconhecida como fundamental, afirmando,aqueles
que foram e sdo excluidos do sistema e negados desde sua exterioridade, como ser,
reconhecendo-os desde sua dignidade como seres humanos. Desta maneira, 0s que hoje sao
excluidos e tém sua dignidade negada ndo serdo mais o N&o-ser, subalterno, resignado,
dependente, explorado e oprimido. O pensamento dusseliano é imperativo para que, possamos

construir uma nova sociedade justa a qual todos desejamos.
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3. AETICA MATERIAL DA VIDA: DA EXTERIORIDADE MARXIANA A
NEGACAO DA DIGNIDADE DA VITIMA, EM ENRIQUE DUSSEL

O fil6sofo Enrique Dussel possui uma longa obra e a apresenta a n6s em diferentes fases,
como sendo um reflexo do seu itinerario politico, pessoal e tedrico. Sendo o contatocom a
filosofia ética, do filésofo francés Emanuel Levinas, um momento impar ao qual Dussel inicia
0 processo sistematico de formulacdo da Filosofia da Libertacdo, da mesma maneira que ocorre
com o exilio politico em que ele foi para 0 México, no periodo de 1976 a 1983, na época que
devotou-se a um demasiado estudo da obra de Karl Marx, em especial dosquatro tomos de O
Capital.

Enrique Dussel institui um entendimento da obra de Marx ndo sé como um trabalhe de
teoria econdmica politica, entretanto inclina-se a destacar os fatores éticos e antropolégicos. No
entendimento de Dussel, Marx “desconstréi a economia capitalista criticamente e a reconstroi
ética e antropologicamente” (DUSSEL, 1994, p.224). Além de que compreende que estudo
tedrico de Marx ndo possui seu fim em si mesmo e é apropriado como referéncia inicial para
novas elucubracdes. E a vista disso, se coloca na posicao de refletir criticamente a posicao da
Ameérica Latina sobre a influéncia do Capitalismo Mundial. Na perspectiva de Antonio Rufino
Vieira, Enrique Dussel exprime a atualidade do pensamento de Karl Marx para refletir a

realidade da América Latina.

A andlise dusseliana de Marx tem por fim demonstrado que o pensamento de
Marx é sobretudo ético; em outras palavras, a preocupacdo econdmica e
cientifica de Marx tem um Unico objetivo, a saber, 0 homem e sua libertacao.
Como o trabalho vivo é o ponto de partida e o0 ponto de chegada para Marx,
ele tem interesse pela questao ética em suas analises econémicas, pois o grau
de exploracdo da mais valia tem um estatuto antropoldgico, ético e politico.
(VIEIRA, 1999, P. 34-35).

Foi desde o pensamento marxiano que diversas surgiram correntes do socialismo
cientifico, como, comunismo, o stalinismo, 0 maoismo, o trotskismo, a social democracia, entre
tantos outros. Além de que nenhum autor conseguiu influenciar tanto inimeros movimentos
sociais do século IX e XX até os dias atuais, também podemos afirmar que eentre tantos
pensadores, nenhum teve tanta influéncia nos movimentos sociais e nas lutas sociais na América
Latina a partir do século XX, tanto quanto Karl Marx e a heranca deixada por ele em diversos
pensadores que compdes a histdria do pensamento classico politico como Lénin, Anténio

Gramsci, Rosa Luxemburgo, etc. As reflexdes de Marx sobre a luta de classes,
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luta entre a burguesia e o proletariado, a radiografia e a denuncia dos processos pelo qual
ocorrem a acumulacdo e a reproducdo do capital que por sua vez sdo responsaveis pela vida e
pela relagdes sociais sdo 0 ponto de partida referencial para a elaboragéo de uma investigacao
critica e dendncia da realidade dos povos deste lado de ca do mundo, da América Latina,
concebida e desenvolvida por pensadores como José Carlos Mariategui, Caio Prado Jr,
Florestan Fernandes e tantos outros, com componente de novidade das relacdes de dependéncia
internacional e do papel do imperialismo.

Sendo assim, a confluéncia do pensamento de Enrique Dussel enquanto filosofia da
Libertacao/Filosofia latino-americana, que caminha em direcdo a elaboracdo de uma analise
critica e inédita da historia e necessidades dos povos latino-americanos, com a filosofia marxista
foi tdo previsivel quanto necessaria. A constatacdo de Dussel e de tantos outros intelectuais de
que a colonizacdo da América é fruto da modernidade, compondo um original sistema mundo
a partir de uma nova formatacdo, que coloca a Europa em posicdo de centrodo mundo,
conforme o pensamento marxista, imprime aos meios de marginalizacdo, violénciae negacao
da dignidade humana a que os seres humanos na América Latino foram submetidos, a contar
desde os povos originarios incluindo até mesmo 0s povos negros, uma no¢do mais ampla, dado
que os inclui no entendimento global da antitese capital-trabalho.

A medida que o sistema capitalista desenvolvido na Europa, examinado por Karl Marx,

se instala e se fortalece, a América Latina encarrega-se de uma funcdo bem particular,
a) como manancial de acumulacdo primitiva mercantil e b) influenciando toda a formacéo de
instituicGes das nagdes latino americanas, que sdo introduzidas nesse sistema-mundo na posicao
de dependéncia, subservientes e cativos. Mais uma afinidade, ocorre pelo motivo de qué Dussel
aponta para o fazer filosofia “fazendo historia”, e assim assumir uma reflexdo material da
realidade. Declara, além do mais, em varios momentos que o objeto da filosofiada libertacdo
é o ndo-filosofico, ou melhor dizendo, a realidade, os fatos vividos e os conflitosdo povo latino
americano.

A partir das convergéncias que nos € possivel encontrar em Marx e Dussel, percebemos
gue Marx ao reivindicar uma politica que possua fundamentacdo na ética, a fim de configurar
um novo modo de producéo, orientado pelo principio de justica para sociedade de trabalhadores,
nos permite compreender como sendo a prépria libertacdo concreta, professada por Dussel, que
inclusive, tem por habito mencionar em seus trabalhos e suas palestras as revoluc@es latino-
americanas, que tiveram fundamentacdo teérica no marxismo, como € o caso da Revolucao
nicaraguense, a Revolugdo Cubana e até mesmo os movimentos mais atuais na Venezuela e na

Bolivia. O que conseguimos constatar € que Dussel, desde 0s
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estudos que fez de Marx, estabeleceu categoricamente uma concepcdo materialista, a
abordagem do capital, a critica da economia politica, diversas categorias marxistas como
trabalho vivo, subsuncdo, alienagdo, e em muitas oportunidades, o filésofo se utilizou delas a
fim de elaborar uma sua perspectiva ética filoséfica, que tentaremos expor nas paginas que se
segue no interesse de demonstrar como o tema da dignidade humana aparece e é tratado na
filosofia de enrique Domingo Dussel.

3.1 A ética dusseliana a partir do pensamento de Karl Marx

Existe dentro da tradi¢do dos estudos marxistas, uma polémica sobre a presenca da ética
no pensamento de Marx. Um grupo de autores alega que a ética somente tem presenca nos
textos que precede ao seu envolvimento nas formulagdes da economia politica, outro grupo
defende que o tema de critica moral € uma constante em todo o seu pensamento. No ponto de
vista, dusseliano esta primeira percepcao corresponde a interpretacdo dada pelo marxismo-
leninismo soviético, onde, O Capital é uma obra de natureza cientifica,impugnando-lhe uma
ressonancia ética. O filosofo latino americano, todavia, afirma que a Critica da Economia
Politica, sendo por sua vez uma critica econdmica, de imediato se desenha como sendo uma
critica ética, mesmo que posicionada desde o campo da analise econdmica, no entanto, refere-
se a uma ética geral ndo-evidente (DUSSEL, 1998, p. 322). H4 uma alternativa ética substancial
na investigacdo econdmica marxista, que € a compreensdo dainjustica das relacGes sociais de
exploracdo exercida no capitalismo, e da dissimulagéo que a ilusoriamente neutra representacao
fenoménica da economia politica cléassica publicita.

Isto posto, apontamos para a critica moral que Marx elabora e esta pode ser percebida
em trés planos distintos: O primeiro deles, na verificacdo critica das instituicdes sociais
burguesas mais fundamentais, do Estado, do Direito, da Religido e os seus pilares, presentes
na teoria politica; a seguir na critica a economia classica (de maneira mais consideravel,
Stuart Mil e Bentham), e na analise que faz das manifestaces econdmicas e das relacdes de
producdo e reproducdo da vida, assim como, se posicionar em prol do modelo de sociedade
comunista.

Conforme a analise de Marx sobre a economia, este parece ser o ponto que se afasta da
ética, mas, Dussel a ressignifica. O capitalismo fomenta um processo de coisificacdo e no
mesmo instante, institui uma deformacdo ideoldgica de naturalizacdo das relacdes sociais, que
é procedente da teoria econdmica classica. Nesta perspectiva econémica classica o vinculo entre

capital e trabalho se manifesta como uma associacdo comercial da mesma maneira que
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outras relagcdes qualquer, em que burgueses e proletarios, capitalista e trabalhadores encontram-
se como iguais, apenas se relacionando através de troca dinheiro-forga de trabalho,de acordo
com a leis que estabelecem o proprio mercado, assim sendo, o trabalhador é livre para negociar
sua forca de trabalho e o empregador paga por ela, a fim de utiliz&-la na producéo de alguma
coisa, onde os dois envolvidos sdo motivados pela propria vontade, e os dois saem dessa
equacdo como ganhadores.

Karl Marx realiza uma desconstrucdo dessa perspectiva contratualista de trabalho, uma
vez que revela a divisdo social do trabalho, a acumulacao de capital e dependéncia econdmica
resultante do sequestro dos meios de producéo, que nao da outra op¢do para o trabalhador a ndo
ser negociar sua forca de trabalho. O motivo real do trabalhador é a sua sobrevivéncia, uma vez
que o capitalista € motivado pelo lucro e pela acumulacéo de riqueza. A liberdade e aigualdade
expressa nessa relacdo pela economia classica converte-se em um conhecimento
impossibilitado de fazer critica alguma, e de conteddo bem mais performativo do que descritivo,
sendo assim acusadas pelo pensador aleméo Karl Marx.

Por esse motivo, a metodologia de fabricagdo de valor possui como consequéncia a
negacdo da poténcia humana do trabalhador, e as duas formas de mais valia estimulam e
aprofundam o processo de coisificacdo, no primeiro momento, pela imposicdo de que 0 0
trabalhador utilize 0 maximo de tempo possivel no processo de producao, todavia com o valor
mais baixo possivel cobrado ao dono dos meios de producdo, em uma clara reducdo da sua
funcdo no processo produtivo a medida que é, na realidade, o agente responsavel pela producéo
de toda a riqueza. Em um segundo momento, pela diminuicdo do seu trabalho a um método de
simples operacdo maquinista, 0 que o torna, ao que tudo indica, indispensavel, a propor¢éo que
a maquina aparenta ser algo imprescindivel.

Voltando a reflexdo de Marx o primeiro ponto onde podemos identificar a negacdo da
dignidade do trabalhador é no momento em que ele € rebaixado, reduzido, diminuido a
simples mercadoria (forca de trabalho) a partir desse momento, retira-se dele sua humanidade
para ser uma ferramenta simplesmente utilizada por outro, o burgués. O dono dos meios de
producdo ndo visa o trabalhador como um ser humano igual a si mesmo, mas sim, como forca
de trabalho, sempre descartavel a proporcdo que possa aumentar ou diminuir sua riqueza. A
partir destas verificaces, € que Dussel vai afirmar que em o Capital € uma ética econdmica,
quer dizer, uma economia que integra um principio material, que foi por ele expresso, o
principio da vida humana, tal como trabalho vivo. Esta categoria que aparece no pensamento

marxista, indicada por Dussel como “subjetividade que trabalha” é muito importante.
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Naio se trata ja de um “fundamento” (grund), mas da “fonte (quelle) criadora
deste ser a partir do nada”. Esta transcendéncia transontologica ¢ definida
como “trabalho vivo”. O trabalho vivo € o trabalhador em agdo (Té&tigkeit, nos
Grundrisse, 1857) como uma realidade real” 1) anterior ao capital como
pertencente a um sistema prévio (feudal na Europa, por exemplo), 2) como
massas empobrecidas (nem no mundo feudal e nem, todavia, no capital,
conforme descrito no capitulo da Acumulacéo primitiva do capital), 3) no
capital, como trabalhador assalariado, ou 4) apdés o capital, como
desempregado. Pois tudo comeca pelo ato ético e perverso como tal: a
subsung&o deste trabalho vivo como um momento ou mediagéo de capital para
alcancgar o lucro/mais valia (DUSSEL, 20164, p. 10).

O trabalho passa a ser tido como categoria ética fundamental para efetivar a critica as
instituicOes capitalistas que saqueiam a forca de trabalho do trabalhador e a transforma em
acumulacdo de riqueza, tendo como fundamento essa exploracdo. Marx direciona sua critica
para as teorias econdmicas burguesas que apontam o trabalho assalariado como se fosse uma
categoria qualquer como tantas outras que aparecem no arcabouco tedrico capitalista e que em
nenhum momento notaram e/ou denunciaram a exploragio que acontece. E desde esse instante
e do personagem negado por esse modelo de sistema, a vitima em Dussel e o proletario em
Marx.

Enrique Dussel alega que o trabalhador perpetra sua vida toda no sistema de producéo
ao qual é sentenciado e ndo consegue jamais recupera-la, longe disso, o resultado do que produz
é apartado dele, melhor dizendo alienado, da sua existéncia, e que carregou consigo uma parte
vital dela. JA& Karl Marx concebe o0 modo de producdo capitalista alienante, opressor,
excludente, vitimizante, um emaranhado de composicdes e relagdes que nega a dignidade e a
vida do trabalhador, coisifica de inimeras e das mais variadas maneiras. A utilizacéo da forca,
a desigualdade, a subordinacdo a pobreza sdo componentes constituintes desse modelo de
producdo e ndo podem ser interpretados como efeitos colaterais necessarios. E fundamental
para a subjugacdo do capitalismo que os trabalhadores ndo se compreendam como aqueles que
sdo geradores de capital (riqueza). Dussel reproduz o conceito de subsun¢do, como o ponto alto
da critica ética feita por Marx modelo de producéo capitalista, que antecedeu o conceito

consolidado de alienagéo:

A “subsuncéo formal” é eticamente significativa, ja que o capital (a totalidade)
controla o trabalhador assalariado por meio da cooperacéo pela divisdo social
do trabalho (e nestes casos o trabalhador ainda é dono do processo de trabalho
como especialista insubstituivel). Mas serd pela “subsunc¢do material” do
préprio processo de trabalho, por meio da maquina,que o trabalhador ficara
agora sob controle da producéo capitalista (...). Subsumindo o trabalho vivo
no capital formalmente — enquanto produz mais valia — e materialmente —
enquanto é a méaquina que dirige 0 processo
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produtivo -, o trabalhador se encontra totalmente dominado pelo capital, e
neste caso se pode falar de “subsungao real”. (DUSSEL, 1998, p. 326).

3.2 A nocdo de natureza humana em Marx e em Dussel

A partir do que foi dito sobre Subsun¢do compreendemos que esse conceito assinala o
momento ético da alienacdo visto que funda a negacdo originaria da vitima do sistema do
capitalismo, e integra a exterioridade do trabalho vivo na totalidade do capital. A circunstancia
ao qual é submetido o trabalhador € que possibilita ao filésofo Karl Marx a construcdo de uma
critica dos multiplos niveis do capitalismo, que o possibilitou chegar a categoria “alienagdo”.

A alienagdo resultante do modo de producdo capitalista nega a humanidade do
trabalhador, dado que degrada o seu exercicio vital, o trabalho. Declarar o trabalho como
atividade essencial do ser humano quer dizer, no diagnostico de Dussel, que a natureza do ser
humano é reproducéo dessa ordem de transformacdo da vida, assim sendo, esta € a ideia que,
segundo ele, temos a possibilidade de encontrar na filosofia marxiana. Trata-se portanto, de
uma natureza de duplo aspecto, o ser humano, ser genérico, estabelece uma relacdo com a
natureza, e como ser social, relaciona-se com outros diversos seres humanos.

Na relacdo que configura com a natureza, estabelece um contato com objetos naturais,
que sdo independentes de si e que possuem propriedades limitadas, no entanto, esta relacdo é
construida através da modificacdo que este realiza sobre esta, produzindo novas maneiras de
satisfazer e realizar suas necessidades. Estas necessidades por sua vez séo resultadas pela esfera
do ser social que igualmente se transformam de acordo com o desdobramento da atividade
produtiva. Em razdo disso, “para produzir seus meios de vida, os homens produzem
indiretamente sua propria vida material” (MARX e ENGELS, 2007, p, 33), e a natureza destes
mesmos homens sdo esculpidas pelas relagdes sociais que esse mesmo constitui.

De modo geral, levando em consideracdo o ser humano como um ser social que ele ¢,
este se relaciona com outros seres humanos em dois angulos. a) O ser humano é um ser coletivo,
quer dizer, o ser humano se determina através da sua relagdo com os outros ao qual ele se
relaciona, construindo uma comunidade, isto €, as relagdes sdo fundamentais, sendo impossivel
a nocdo de humanidade sem ela, esta compreensdo se contrapde a nocao de sujeito classica do
liberalismo, que entende os individuos isoladamente, e afirma que as relacbes comos outros
individuos se configuram a partir das proprias vontades. b) E possivel identificarmos uma
determinacédo resultante do processo historico-social, em que o ser humano absorve ideias,

organizacdo, comportamento, condutas etc., das vivéncias historicas



29

que o antecederam, fazendo uso delas e dando-lhes novos sentidos para elas em sua propria
vida. Os dois aspectos que apresentamos séo resultantes da defini¢do de trabalho comoatividade
vital e é legitimo afirmar que essa maneira de se relacionar com outros e com a natureza
inaugura o sentido da que Dussel como filosofo da libertagdo denomina de natureza humana.

Neste lugar, ao abordar o tema da natureza humana, o que interessa é o seu conteudo
material, e ndo um conhecimento imaterial, contemplativo ou metafisico. Este conteddoresulta
da histéria e assim sendo, ajusta-se no modelo de sociedade contemporanea, nomodelo
econdmico do capital, a uma situacdo de alienagcdo, motivo pelo qual € impossivel para uma
ética que concebe a partir da nocao de trabalho vivo té-lo como aceitavel. Segundo Marx, “toda
historia nada mais é que uma transformacéo continua da natureza humana” (2004, p. 101), ou,
podemos afirmar igualmente que as relagdes que constituem a natureza do ser humano estéo
em uma mudanca eterna. Apesar disso, somos capazes de encontrar alguns componentes
permanentes, assim como universalidade, trabalho, consciéncia, sociabilidade que permanecem
mesmo sobre todas as mudancas.

Em Dussel, na sua ética da libertacdo o capitalismo furta o ser humano da sua dignidade,
da sua condi¢do humana, assim sendo, a recuperacdo da dignidade negada é 0 método mesmo
de luta e efetuacdo da sociedade comunista. Desse modo, € capaz a constru¢doda elaboracao de
um uso ético -politico da nocao de dignidade humana, contanto que nao seja interpretado como
conceito metafisico, vale ressaltar que 0 marxismo passa a ser ético a partirdo momento em que
realiza a critica da moral do sistema capitalista em vigor e da ética moderna, que apresenta total

desprezo pela dignidade humana presente na exterioridade.
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4. A COMPREENSAO DE DIGNIDADE HUMANA A PARTIR DA FILOSOFIA DA
LIBERTACAO DE ENRIQUE DUSSEL

E importante ressaltar aqui que a Filosofia da Libertagdo, para o filésofo argentino
Enrique Dussel, s6 faz sentido, deve ser, €, uma maneira de refletir a realidade, néo a filosofia.
Alem de qué, para o Dussel a ética, deve ser a metafisica, dito aqui como filosofia primeira, é
o0 sustentaculo de todas as perspectivas filosoficas provaveis, e a ética da libertacdo, para a
libertagdo, é uma ética critica. Baseia-se em reflexionar, em uma razéo filoséfica, o plano
material da vida humana neste mundo contemporaneo castigado de exclusdo, dominagéo,
violéncia, e sugerir processos tedrico-praticos que sejam capazes de se posicionarem na
contramao do projeto moderno de negacgdo da vida, na intencdo de afirmar- emancipar a vida.

Nos diz, Casali:

Aética em Dussel é uma questdo essencialmente histdrica e nédo teorica. E a histéria
é compreendida a partir do ser negado, a partir de fora, da exterioridade do ser dos
sistemas (...) por isso, a construcéo da ética da libertacdo deve comecar pela destruicdo
histérica do pensar ético até aqui elaborado pela ontologia vigente e que em
consequéncia, ndo é propriamente uma ética, e sim uma “moral ontologica” enquanto
negar a exterioridade do sistema.” (CASALI, 1995, P.31-233)

4.1.A dignidade como modo de realidade de cada Ser humano

Dussel aponta para que a vida ndo pode ser interpretada apenas como uma ideia, um
conceito metafisico, mas como “o modo de realidade de cada ser humano concreto, condi¢ao
absoluta da ética e exigéncia de toda libertacdo” (DUSSEL, 1988, p. 11), a medida que o0s
conceitos abstratos, metafisicos e de esséncia humana sdo o fundamento do pensamento moral
moderno, especialmente na filosofia desenvolvida pelo pensador Immanuel Kant, que é também
por ele motivo de critica. Uma ética que resulte da Filosofia da Libertacdo ndo deve de maneira
nenhuma, ser traduzida como sendo a moral do status quo, uma vez que todo esforco dessa
elaboracdo é submeter a moral formal a um colapso através do enfrentamento com as vitimas a
fim de exigir a dignidade que lhes € negada. Isto €, a moral da conjuntura moderna se converte
na critica da moral fazendo uso da ética que responsabiliza-se pelas vitimas desse sistema,
explorados, oprimidos, negados e excluidos, que tornar-se-a4 neste momento desmantelado, de

a gora em diante pela filosofia critica enquanto ética, Filosofia (ouEtica) da Libertacéo.
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4.2.A ética da Libertacdo e a dignidade humana

A Filosofia da Libertacdo s6 pode resultar uma ética que seja de fato filosofia da préaxis,
e ndo podera fazer diferente, assim como € a filosofia marxista, que ndo se propbe apenas ser
uma mera interpretacdo metafisica da realidade, mas sim, empenha-se em interferir nela, ao
conceber uma distinta alternativa pelos trabalhadores, pelos pobres, pelos marginalizados,
pelos negados pelo sistema, o0 que ocorre pela negagéo das suas dignidades eda incongruéncia
desta situacdo a um sistema moral que deseje reconhecer e proporcionara dignidade humana.
Enrique Dussel indica uma conduta filosofica compromissada com os resultados das
concepcdes tedricas com relagdo a existéncia das pessoas enquanto pessoas que sao. Em sua
plena dignidade!

“Interpretar” o mundo numa exclusiva posi¢ao teoria pressupde aceitar o sistema dado
a partir de seu proprio horizonte. Transformar (ou acédo transformadora de normas,
ac0es, instituicdes, sistema de eticidade) é o que se propde a “razdo” éticocritica”. Isto
ndo significa que se deva abandonar toda filosofia; significa que sedeve superar a mera
posicdo tedrico-cimplice da filosofia com o sistema vigente quegera vitimas, e
comprometer-se praticamente com estas vitimas, a fim de colocar o caudal analitico
da filosofia ético-critica (que é plena valorizacéo da filosofia) em favor da anélise das
causas da negatividade das vitimas e das lutas transformadoras (libertadoras) dos
oprimidos e excluidos. (DUSSEL, 1998, p. 321).

Para Enrique Dussel a vida, ndo é um conceito simples e sim complexo, que contém
ao menos trés graus fundamentais, producdo, reproducdo e desenvolvimento, em que
compreende ndo somente o animal, as atividades organicas e as caréncias que precisam ser
supridas com a finalidade de garantir a sobrevivéncia, apesar de que mesmo nesse grau
primario, muitas sdo as vitimas do desprezo sistematico para quem se quer ndo possuem nem
0 atendimento dessas caréncias, mas também o componente mais elevado da atividade mental,
da razdo, da cultura e do trabalho humano. Por fim, com a auséncia deste item, a habilidade de
interferir, alterar, reinventar e desenvolver acerca do ambiente, atividade que nos esculpe, seria
impossivel falar de natureza humana.

Fazer a defesa da dignidade é o mesmo que tecer uma critica ao sistema do capital, que
estabelece a forma mais fundamental de negacdo, o abuso exploratorio contra os trabalhadores,
na perspectiva marxiana, seguido por Dussel, o trabalho vivo. No sistema capitalista, a grande
maioria das pessoas sao praticamente proibidas de acessar 0s bensmateriais e/ou simbolicos, e
s&o sentenciadas a viverem de maneira marginal, em uma situacdo de no-seres humanos. E
justamente essa condi¢do do ser humano imposta pelo sistema que o separa da sua dignidade

intrinseca. Como diz Dussel:



32

O trabalhador assalariado é um pobre que cria mais-valia. Ndo é considerado em sua
dignidade imensuravel de criador de todo valor (da totalidade do capital, portanto).
Essa dignidade negada clama por justica. Sua revelagdo como pessoa inalienavel faz
evidentes todas as funges alienantes do sistema aos olhos e ouvidos do critico. Quem
vé sofrimento da vitima e ouve seu clamor é quem comeca a critica pratica e tedrica
do sistema, da vitimacao. E ética, antes que tedrica ou cientifica; é pratica antes que
explicativa; surge da indignacdo e ndo somente do descobrimento de uma nova matriz
intelectual. (DUSSEL, 201643, p. 11)

O cenario escasso da capacidade de producdo reproducdo da vida no continente europeu
durante o final do século VX, vale ressaltar, como periferia do mundo, levou-a a um movimento
de expansdo maritima comercial, que teve como consequéncia a invasdo e conquista do
continente latino americano, integrada nesse modelo de producdo como fonte de riqueza,
durante uma fase mercantil. Mais adiante venho a se firmar o0 modo de producéo capitalista,
marcado pela Revolucdo Industrial, fenébmeno que s6 foi realizavel através da exploracdo
intensa dos recursos naturais e da forca de trabalho dos povos que aqui habitavame também de
outros, sobretudo da Africa. Assim sendo, proclamar a dignidade na américa Latina é denunciar
a histdria dessa usurpacdo e dessa pilhagem da dignidade e realizar a critica da dependéncia e
da desigualdade estrutural, que se conserva e se enraiza cada vez mais. Significa a necessidade
da realizacdo de um giro descolonizador epistemolédgico equipado de um elemento ético
fundamental, resultante da alternativa ética em favor das vitimas.

A elaboracdo da critica ética realizada pela Filosofia da Libertacdo ndo se limita em
apenas evidenciar a alienacdo do trabalhador e da dependéncia, ela abrange também osmodelos
ideoldgicos e ambicdo de totalidade de uma suposta benevoléncia relacionada a uma concepcao
moderna de dignidade humana resultante principalmente do humanismo e do iluminismo. Tal
nocdo empregada na filosofia europeia, em conjunto com outras tantas como igualdade e
liberdade, dissimula de maneira fetichista, outra vez combinando com Karl Marx, a producéo

metodica de vitimas caracteristica da dindmica de ser, propria do capital global.

4.3.Politica, ética, dignidade e libertagdo: uma critica a ética classica

A ética da libertacdo desenvolvida na filosofia de Enrique Dussel proporciona um
agrupamento do campo da ética com o da politica, porém ndo somente ela, diferentes
pensadores assim como Marx ja tinham questionado a relacdo enganadora entre politica (campo

do ser) e ética (campo do dever ser), que sofreram um rompimento com a filosofia
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classica desde a filosofia politica de maquiavel, seguindo-se em um pertinente arranjo teérico
para o sistema capitalista que se encontrava em ascensao.

A critica aqui desenvolvida sobre a ética classica de base humanista metafisica
estabelece a rejeicdo aos contetidos de transcendéncia, visto que a ética da libertacdo é uma
ética material da vida e que, portanto, afirma a dignidade humana como sendo a propria vida,
que compreende a natureza do ser humano como fenbmeno histdérico em permanente
transformacao e identifica seus principios na vivéncia do trabalho. Todavia, essa perspectiva
nédo acarreta o afastamento da ideia de universalidade, uma vez que se existe alguma coisa que
podemos classificar como universal, é exatamente a virtude humana de existir no meio,
modificando-o, e de ser social, o entendimento de fazer parte de um grupo que engloba outros
muitos seres humanos. Ser universal é a identificacdo do ser humano como resultado das
condicOes matérias de existéncia, logo, ser em permanente mobilidade historica.

Ademais, a ética da libertacdo pressupde uma escolha, uma conduta filosofica em
beneficio de trabalhadores e trabalhadoras e todas as outras vitimas, que tiveram sua dignidade
negada, do modelo capitalista de exploracdo. Significa desmantelar a concepc¢do naturalizada
de desigualdade, posto isso, com fundamento da mesma forma na teoria revolucionaria de Kar
Marx, recomendar a superacao integral da existéncia inaceitavel que compele circunstancias de
vida que, verdade seja dita, sdo inumanas-desumanas, todavia constituem as bases da filosofia
humanista moderna.

Os discursos daqueles que tem sua dignidade negada, indigenas, mulheres, negros e
negras, camponeses, deste lado do mundo e de todos os outros continentes, ainda que no centro
da economia global, continuam existindo como periferia, notadamente em uma conjuntura de
crise estrutural do capital, € que merecem ser ouvidos e ressoar como discurso ético, como
exigéncia de dignidade. Tendo como base sua vivéncia historica nesta parte do globo,
provavelmente seja provavel por certo transpor o portal que foi fendido por Karl Marx,
passagem esta que empregada por Dussel, pela Filosofia da Libertacdo e outros diversos
intelectuais que perceberam na indispensabilidade de superacdo do modo de producdo
capitalista, a chance de um esbo¢o de sociedade efetivamente emancipatorio, em que seus
fundamentos devem ser elaborados neste momento atual, a comecar das questdes que de
maneira universal aqueles que possuem sua dignidade negada exigem em sua praxis por

libertacdo.
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CONSIDERACOES FINAIS

Enrique Dussel, como demonstramos aqui, em momento nenhum abriu mao do seu mais
profundo intento, que é o reconhecimento do Outro e a consolidacdo de sua dignidade na
evidéncia de sua alteridade, colaborando, rigorosamente, para a autenticacéo da particularidade
do ser latino americano e da originalidade da américa Latina, como serparticular, de distinto
caminho. Desta maneira nega a negacédo, a partir da autoafirmacdo da exterioridade, o que
admite da mesma forma a negacdo do capital pela instauracdo de relagdeséticas.

Dessa maneira, Dussel aponta que a exterioridade se caracteriza na qualidade de
confirmacio da dignidade humana e critica ao modelo de producéo capitalista. E justamente
na categoria da exterioridade que, exatamente, que Karl Marx vai se apoiar, em sua teoria da
praxis, a fim de elaborar o fundamento da sua investigacao critica do sistema capitalista. Da
mesma forma é que a exterioridade serve como coluna vertebral para a Filosofia da Libertacéo,
sua principal categoria, seu contetdo, seu tema angular.

Desse ponto de vista e analisando desde a realidade de um continente saqueado, a
Filosofia elaborado por Enrique Dussel entende-se como influenciada por Kar Marx, que a
partir das suas primeiras reflexes, denuncia a caréncia da filosofia substituir de narrador,
deslocando-se da burguesia liberal, por ndo ter consideravel rigidez histérica, para a
humanidade padecedora, administrada pelo proletariado. Dessa maneira pelo proprio filésofo
argentino, percebemos que Marx alinha seu pensamento na exterioridade, expondo a
emergéncia e a alternativa de um novo programa politico, elaborando o problema social em
uma das principais questoes filosoficas, indicando a economia como espaco mais adequado para
amplificar seu discurso ético-critico. Deste jeito, tem sua origem no exame de que o futuro autor
de riqueza nada tem, a ndo ser sua vida, sua dignidade, seu corpo. Nosso objeto durante todo
esse trabalho.

A vista disso, a atividade fundamental de Dussel tem sido exibir como o processo de
objetivacdo da dignidade da vitima, acumulada no capital e ndo, sendo ainda, restaurada como
subjetivacdo no trabalhador, sendo o tema critico-ético, politico e econdmico presente na
totalidade de sua filosofia. Na perspectiva dusseliana a Filosofia da Libertacdo proporciona a
libertacdo da vitima por meio do amparo, da conscientizacdo das comunidades, expondo as
injusticas do sistema e exprimindo a alternativa de conversdo. A utilidade libertadora apoia- se,
por conseguinte, na concepgdo regulativa de um modelo de sociedade que ndo tenha vitimas,

na procura pela afirmacéo da dignidade humana, enquanto o primeiro fundamento da
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ética e o ultimo meio de uma espécie em risco de extincdo. Refere-se, como podemosobservar
até aqui, da producdo, reproducdo e desenvolvimento da vida humana, a comegar do
entendimento de que a dignidade humana é imprescindivel para todo e qualquer base de uma
ética provavel, em que o ponto de partida seja aquele que teve sua dignidade negada, a vitima.



36

REFERENCIAS

BOBBIO, Norberto. A era dos direitos. Traducdo de Carlos Nélson Coutinho. Rio de Janeiro:
Elsevier, 2004.

CASALLI, Alipio. Para ler Enrique Dussel. In: LAMPE, Armando (org.). Etica e a Filosofia da
Libertacdo: Festschrift Enrique Dussel. Petropolis/Sdo Paulo: Vozes/CEHILA, edicdo
bilingue, 1995, p. 31-233.

CERUTTI, Horacio. Filosofia de la Liberacion Latino Americana. México: Tierra Firme,
1992.

DUSSEL, Enrique. Apel, Ricoeur, Rorty y la filosofia de la liberacion: con respuestas de Karl-
Otto Apel y Paul Ricoeur. Guadalajara: Universidad de Guadalajara/CLACSO, 1993.

. Etica da Libertac&o: na idade da globalizagdo e da exclus&o. Petropolis: Vozes,
1998.

. El tltimo Marx y la liberacion latinoamericana. México: Siglo Veintiuno
Editores, 1990.

. 1492. O Encobrimento do Outro: a origem do mito da modernidade. Petropolis:
Vozes, 1993a

DUSSEL, Enrique. Filosofia da libertagdo. Tradugdo de Luiz Jodo Gaio. Sao Paulo: Loyola,
1977.

. Filosofia da Libertacdo: critica a ideologia da exclusdo. Trad. de George I.
Maissiat. S&o Paulo: Paulus, 1995.

. Para una de-struccion de la historia de la ética. Mendoza: Editorial Ser y Tiempo,
1970.

. A Producdo Tedrica de Marx: um comentario aos Grundrisse. 1 ed. Sdo Paulo:
Expressdo Popular, 2012.

ELLACURIA, Ignacio. “En torno al concepto y a la idea de liberacion”. Escritos Teoldgicos,
Tomo |, UCA Editores, San Salvador, 2000.

ELLACURIA, Ignacio. “Funcién liberadora de la filosofia”. Veinte afios de historia en El
Salvador (1969-1989). Escritos politicos, Tomo I, UCA Editores, San Salvador, 1993.

FERNANDES, Florestan. Capitalismo dependente e classes sociais na América Latina.Rio
de Janeiro: Zahar Editores, 1973.

FORNET-BETANCOURT. Raul. Problemas atuais da filosofia na Hispano-américa. Sao
Leopoldo: UNISINOS. 1993.

FRANK, André Gunder. A acumulacdo mundial. Lisboa: Editorial Estampa, 1979.



37

GROSFOGUEL, Ramén. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos
pds-coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. Revista
Critica de Ciéncias Sociais, n. 80, 2008, p. 115-147.

HOBSBAWM, Eric J. NagOes e Nacionalismo desde 1780. Traducdo de Maria Celia Paoli e
Anna Maria Quirino. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1991.

LOSURDO, Domenico. Contra-histéria do liberalismo. Aparecida — SP: Ideias & Letras,
2006.

MARCUSE, Hebert. Razéo e Revolucdo: Hegel e o advento da teoria social. Traducdo de
Marilia Barroso. Rio de Janeiro: Saga, 1969.

MARIATEGUI, José Carlos. Sete ensaios de interpretacio da realidade peruana. Trad.
Felipe José Lindoso. 2 ed. Sdo Paulo: Expressdo Popular/CLACSO, 2010.

MARTI, José. Politica de nuestra América. México: Siglo XXI, 1987.

MARX, Karl. A ideologia alem&. S&o Paulo: Boitempo, 2007.
. Critica da filosofia do direito de Hegel. S&o Paulo: Boitempo, 2010.
. O 18 de Brumario de Luis Bonaparte. Sdo Paulo: Boitempo, 2011.

. O Capital. Volume I, Livro Primeiro, Tomo 2. Traducéo de Regis Barbosa e Flavio
R. Kothe. Séo Paulo: Nova Cultural, 1988.

. Mais valia absoluta e relativa. In: ANTUNES, Ricardo (org.). A dialética do
trabalho. Escritos de Marx e Engels. 12 ed., Sdo Paulo: Expressdo Popular, 2013.

MARX, Karl. Manuscritos econémico-filosoficos. Sdo Paulo: Boitempo, 2004.
. Miséria da Filosofia. S&o Paulo: Hemus, 2008.

SEZYSHTA, Arivaldo Joseé e et al. Por uma terra sem males: seminario de formacéo para
educadores e educadoras. Recife: Dom Bosco, 2003.

. Por um projeto utdpico critico: contribuicBes e limites de Levinas e Marx para a
Filosofia da Libertacao de Enrique Dussel. UFPB, 2005 (Dissertacdo de Mestrado).

VIEIRA, Antonio Rufino. Filosofia da libertacdo e marxismo. In: PIRES, C. P. (org.). Eticae
cidadania: olhares da filosofia latino-americana. Porto Alegre: Dacasa; Palmarica, 1999.

VIEIRA, Antonio Rufino (Org). Etica e filosofia critica na construcéo do socialismo no
século XXI. Séo Leopoldo: Nova Harmonia, 2012.

. Por uma filosofia praxica de libertacdo. In: PANSARELLI, Daniel. Filosofia

latino-americana: a partir de Enrique Dussel. S&o Paulo, 2013, p.11-17.



