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RESUMO

O presente estudo busca analisar o reconhecimento, ou nédo, das expressdes nao
heterossexuais no ambiente religioso e a extensdo do acesso aos ritos publicos da
ordenacdo e do casamento no cristianismo no Brasil, particularmente no
Anglicanismo. Acompanho esses embates a partir da etnografia realizada e penso o
percurso para reconstruir esse processo marcado pelo conflito que culmina com a
ruptura da Catedral Anglicana da Santissima Trindade no comeco de 2017. Carrara
(2015), partindo da leitura de Weeks (1989) sobre politicas sexuais, entende que 0s
embates por legitimacao e legalizacdo dos grupos LGBT pela via do Direito (RIOS
2013, 2018a, 2018b) reconfiguram a operacéao do dispositivo da sexualidade proposto
por Foucault (1988), estabelecendo um novo regime secular de sexualidade. Assim,
a intervencéao do Estado, particularmente do judiciario, no Brasil, suscita um processo
de cidadanizacédo da populacédo LGBT e se configuram diferentes respostas religiosas.
Como resultado dos embates/debates internos e da reconfiguracdo das forcas
politicas no Anglicanismo no Brasil pos ruptura é aprovado o casamento igualitario,
em 2018, ainda que em um cenario de crescente discurso autoafirmado como
conservador nos segmentos politicos e religiosos.

Palavras-chave: Politicas Sexuais, Moralidades, Direitos Humanos,
Anglicanismo, Reconfiguracdes.



ABSTRACT

This research aims to analyze the recognition, or not, of the non-straight expressions
in the religious field and the extension of the access to the public rites of ordination am
matrimony in the Brazilian Christianism, particularly on the Anglicanism. I've been
following the debates through the performed ethnography an I think the ways to rebuild
this conflicted process which culminated in one more rupture in the Catedral Anglicana
da Santissima Trindade in the beginning of the 2017. Carrara (2015), from the
understanding from Weeks (1989), comprehend the clashes for legitimacy and
legalization of the LGBT groups through the Law (RIOS 2013, 2018a, 2018b)
reconfigure the operation of the device of sexuality of Foucault (1988), establishing a
new secular regime of sexuality. Thus, the intervention of the State, particularly of the
Brazilian Judiciary, evokes a process of effectuation of the citizenship of the LGBT
population, and different religious answers has been configured. As results of the intern
clashes/debates and the reconfiguration of the political forces in the Brazilian
Anglicanism after schism, the equal marriage was approved in 2018, in spite of a
context of increase a discourse self-proclaimed as conservative in the political and
religious spheres.

Keywords: Sexual Politics, Moralities, Human Rights, Anglicanism,
Reconfigurations.
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INTRODUCAO

O presente trabalho se constitui em uma analise sobre as reconfiguracbes
da moralidade religiosa anglicana na regido Nordeste do Brasil, em face do
reconhecimento do casamento homossexual pelo Supremo Tribunal Federal no ano
de 2011. Ele parte de uma etnografia realizada entre 2016 e 2017 na entdo Catedral
Anglicana da Santissima Trindade, vinculada a Diocese Anglicana do Recife -
doravante DAR - e se desdobra nas implicacdes em ambito nacional de uma crise
politica local. Os dados apresentados revelam os limites que se impdéem ao
reconhecimento das expressdes ndo-heterossexuais, especialmente a extenséo do
acesso aos ritos publicos da ordenacéo religiosa e do casamento no contexto do

Cristianismo brasileiro, particularmente no Anglicanismo.

No jogo de poder do sexo, novas aliancas se configuram como reacéo a
intervencdo estatal pelo acionamento da via do Direito, trazendo a tona novos
cenarios de disputa quanto as reivindicacbes da populacdo LGBT por direitos
entendidos como direitos humanos. Essas reconfiguracdes nas politicas sexuais se
refletem nas discussdes e praticas das organizacdes da sociedade civil, ONG’s,
partidos politicos e instituicdes religiosas. Sobre essas Ultimas, em especial, que o
trabalho se detém, buscando compreender a complexidade das diferentes
respostas religiosas ao avan¢o da agenda dos direitos sexuais e reprodutivos na

primeira década deste século.

Inicialmente discuto teoricamente as mudangas no dispositivo da
sexualidade (FOUCAULT, 1988) a partir das provocacgdes de Carrara (2015). O
antropologo brasileiro a partir da sua leitura quanto as politicas sexuais propostas
por Weeks (1989), entende que € pela via juridica, mediada pela acéo da sociedade
civil organizada — particularmente o movimento LGBT, feminista, pelos direitos
humanos - e a interven¢éo do Estado, no caso brasileiro em especial do judiciario
(RIOS 2013, 2018a, 2018b), que uma série de direitos sédo debatidos, reivindicados
e conquistados. Essas conquistas alteram as percepgBes sobre a prépria
sexualidade, alterando o sistema hierarquico de valores sexuais propostos por
Rubin (2003). Nesse cenario de mudancas as religides sdo instigadas a (re)pensar
suas posicdes e, surgem uma série de reacdes que vao desde o acolhimento

institucional, surgimento das “igrejas inclusivas” e a organizagcdo de ministérios



relacionados a diversidade nas denominac¢fes evangélicas, até a organizacao de
novas frentes de restauracao da heterossexualidade dentro dasigrejas e da atuacao

politica contra esses direitos.

Assim, em um contexto de crescente visibilidade da causa LGBT e suas
conquistas de direitos, o Anglicanismo se coloca frente a essas questdes. A
ordenacédo de um bispo homossexual nos Estados Unidos em 2003 foi o estopim
das reacdes, mobilizando os mais variados grupos dentro da instituicdo e levando-

0s a revisitar suas posicoes teoldgicas, politicas, sociais e morais.

Este trabalho se utiliza da etnografia como método privilegiado e de longa
trajetéria na Antropologia, particularmente desde a sistematizacdo classica de
Malinowski (1978). Porém, em se tratando de outro contexto de pesquisa, entre 0s
grupos urbanos, Durham (1986) demonstra que essa abordagem adquire no Brasil
contornos singulares em face da politizagdo de tematicas como religido,
sexualidade, papel da mulher, praticas de medicina popular, entre outros.
Tradicionalmente vinculada ao estudo de populacées marginalizadas como negros,
indios, camponeses, ao redirecionar o seu olhar para o meio urbano, vai a busca de
discutir essas tematicas entre os grupos marginalizados nas grandes cidades. A
cidade aqui, mais que o objeto de estudo, se transforma no I6cus privilegiado de
investigacdo, particularmente com a abordagem dos segmentos médios urbanos,

conforme a tradicdo de pesquisa iniciada por Gilberto Velho (1973; 1981)

Meu trabalho de campo, no entanto, se desenvolveu em um contexto de
classe média alta, com a Catedral Anglicana da Santissima Trindade, localizada no
bairro do Espinheiro, em Recife-PE, com um dos maiores IDH’s da capital
pernambucana. A Catedral foi escolhida estar no centro das principais disputas
politicas-sexuais dentro do Anglicanismo no Brasil desde o comeco do século XXI
sobre 0 acesso ou néo de pessoas nao heterossexuais aos rituais da ordenacao e
do casamento. Essas discussdes levaram a duas cisdes da Diocese Anglicana do
Recife-DAR, em 2002 e 2005, a qual a Catedral é filiada. Esses conflitos, como se
demonstrara nos capitulos a seguir, vdo além da Catedral ou do Anglicanismo no
Brasil, mas imbricam uma série de relacdes politicas locais, nacionais e
internacionais que se mostraram bastante dindmicas ao longo do trabalho e com
uma disputa ainda acirrada. Tanto assim, que uma nova ruptura pode ser observada
em 2017.
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O trabalho de campo foi desenvolvido em duas etapas: a primeira no periodo
gue compreende entre agosto e dezembro de 2016. A dinamica do trabalho de
campo consistia em incursées etnograficas quinzenais onde eu participava das
celebracdes culticas da Catedral Anglicana do Recife, que aconteciam aos
domingos em dois horérios: as 09h00 da manha e as 17h00. Também patrticipei de
algumas reunides do grupo masculino “Homens que Oram”, que acontecia aos
sabados, quinzenalmente, com inicio as 07h00 da manha. Um segundo momento
do trabalho de campo aconteceu entre setembro e novembro de 2017, apds o0s
eventos que resultaram na ruptura da Catedral frente a DAR em janeiro de 2017.
Neste segundo momento, apos o arrefecimento das disputas, € que consigo realizar
5 entrevistas, das quais quatro com clérigos. Os leigos ainda se mostravam

reticentes em falar.

Uma das primeiras questdes que se coloca diante do antrop6logo quando da
sua ida a campo € a de como sera a recepcao que Ihe espera. Obviamente, essa
era uma das minhas grandes preocupacfes, especialmente por me apresentar
como um homem homossexual. Ainda que ja tivesse mantido contato com as
liderancas da Catedral Anglicana da Santissima Trindade, em Recife por meio da
troca de e-mails e eles soubessem da minha visita e mesmo tivessem um discurso

aparentemente acolhedor, o receio era uma constante.

Apesar desses receios tive uma recepcdo amistosa quando das minhas
primeiras incursdes exploratdrias. O primeiro contato travou-se em um domingo
nublado e de um calor insistente, de mormaco pesaroso, daqueles que fazem doer
a cabeca e pingar de suor. Ja nesse momento inicial ficou claro para mim que cada
encontro seria marcado pelo desafio, em forma de perguntas — nem sempre, quase
nunca na verdade, faceis de responder — do por que eu estava desenvolvendo
aquela pesquisa. A duvida entre meus interlocutores pairava sobre o que
exatamente eu desejava saber sobre a Catedral Anglicana — questdo que, alias,
nem eu estou certo de ter podido responder com exatiddo a época. Aqui entra a
figura do “sujeito analisante” (ROSALDO, 2000), do interlocutor que se coloca em
postura ativa — ndo mais de observado, mas de observador —, e questiona, opina,
sugere, analisa e se faz presente. Essa nova relagao entre pesquisador-pesquisado

rompe com a perspectiva cladssica e coloca o desafio de o pesquisador estar
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disposto e atento as vozes que vem do campo sobre a sua pesquisa e também

sobre a sua pessoa.

Uma das questbes que mais inquietava meus interlocutores era minha
trajetoria religiosa. Minha presenca evocava as suas proprias trajetérias marcadas
pelo processo de mudanca de instituicdo. Ainda que o Anglicanismo néo tenha por
caracteristica um proselitismo acentuado e ndo seja uma lIgreja que busque
conversfes em massa ou apresente um discurso que caminhe nessa direcéo, a
imensa maioria de clérigos e leigos ndo nasceram dentro do Anglicanismo. De fato,
em sua maioria, muitos dos interlocutores com quem mantive contato nasceram em
lares catolicos. Outros tinham passagens por Igrejas Evangélicas pentecostais e/ou

neopentecostais e, um deles, pelo Candomblé.

Eu mesmo fiz caminho semelhante. Nascido em uma familia nominalmente
catélica, mas que efetivamente mantinha pouco contato com a religido, inclusive
nagueles trés momentos: nascimento, casamento e morte. Na adolescéncia, ainda
vivenciei uma rapida experiéncia dentro do Catolicismo em que eu nascera. Porém,
mantive um maior contato com a religido a partir do meu envolvimento com a Igreja
Evangélica Luterana do Brasil (IELB), uma igreja também tradicional, como a Igreja
Anglicana, e que guarda varias semelhancas quanto a estrutura da celebracéo,
organizacao interna e mesmo aspectos teologicos. Meu contato, fora tdo profundo
e causara tal impacto, que cheguei a ser postulante ao Seminario Luterano. No
entanto, a partir do momento que enuncio minha orientacdo sexual e inicio um
relacionamento estavel com meu companheiro, Jodo, diante da postura contraria da
IELB quanto ao casamento de homossexuais e a ordenacdo ao ministério, pego

minha retirada do rol de membros da congregacgao que eu integrava.

Assim, com a pretenséo de estudar quais os caminhos que a inclusividade
tdo abordada em documentos da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, doravante
IEAB, e falas das suas liderangcas caminhava dentro da Catedral Anglicana da
Santissima Trindade, apresentar-se como homossexual declarado e tendo meu
companheiro ao lado me daria a justa prova de que a inclusdo de homossexuais no
Anglicanismo, particularmente no Nordeste, estaria ou ndo em efetivacdo. Todavia,
uma questao vai me acompanhando ao longo do trabalho de campo: onde estédo e
guem sdo os homossexuais da Catedral Anglicana do Recife ou mesmo da DAR?

Essa pergunta ajudar4d a entender a distancia entre o discurso inclusivo e a
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realidade de uma comunidade anglicana na cotidianidade. O contato com
Geovanny, vai ser decisivo para entender o lugar dos homossexuais na Igreja

Anglicana e os campos ainda em disputa sobre a sexualidade.

No dinamico campo de pesquisa da Catedral, as redes sociais acabaram
sendo uma fonte instigante para a obtencao de informacdes que nao circulam no
interior da igreja e de seus grupos de culto. Nesse contexto, uma questdo que vai
animar o desenvolvimento da pesquisa € procurar entender a dinamica
contraditoria/complementar entre o mundo “real”-“virtual”. Se no primeiro reina uma
aparente paz, no segundo, o conflito € escancarado com as liderancas em oposicéo

se confrontando.

Ja no terceiro capitulo, o foco é trabalhar as disputas politicas-sexuais na
DAR nas ultimas duas décadas, buscando refletir sobre as motivacdes que levaram
as duas rupturas institucionais precedentes, ocorridas em 2002 e 2005. Esse
processo € pensado em nivel local, mas também em relacdo aos eventos que
acontecem no Anglicanismo mundial, uma vez que se parte de um entendimento
dialético em que as relacbes horizontais apresentam diferentes vetores de

influéncia.

Por fim, no quarto e ultimo capitulo, apresento uma anélise da situacdo de
crise no interior da instituicdo, a partir do detalhamento de alguns eventos
especificos que pude acompanhar em campo no periodo da pesquisa. Essas
situacles reverberam os debates internos na Diocese Anglicana do Recife sobre
sexualidade e as configuracdes morais enfocando, em especial, o reconhecimento
publico e institucional ao casamento entre pessoas do mesmo sexo. Proponho que
a ruptura de 2017 aprofunda as mudancgas que ocorreram em 2002 e 2005,

recolocando as politicas sexuais como objeto em disputa dentro da igreja.



13

1. POLITICAS SEXUAIS: ENTRE COMBATES E CONQUISTAS

O sexo é um elemento politico. Como tal, segundo Rubin (2003, p. 1), “o reino
da sexualidade [...] tem sua proépria politica interna, suas desigualdades e modos de
opressao’. Nesse processo de disputas, controvérsias, avangos e retrocessos (a
depender da perspectiva) ficam expressos nas leis, praticas e ideologias que afetam
diretamente a forma de viver e perceber a sexualidade em diferentes momentos
historicos. Na atualidade no Brasil, em meio ao ataque a direitos conquistados e a
tentativa de retrocesso desses mesmos direitos, no campo politico-juridico se
desenrola uma verdadeira guerra em torno da politica sexual. E possivel falar em
um processo de cidadanizacdo (CARRARA, 2015) de diferentes sujeitos sociais,
cujas identidades articulam-se, seja na linguagem do género (“mulheres”,
“travestis”, “transexuais femininos e masculinos”), seja na da sexualidade ou
orientagao sexual (“‘gays”, “Iésbicas” e “bissexuais”). Carrara sinaliza (2015, p. 324)
gue é mais produtivo tratar sobre as lutas por direitos civis e por protecdo social
empreendidas pelos ativismos LGBT e diferentes feminismos na atualidade, bem
como a progressiva incorporacdo de suas reivindicacdes pelos Estados nacionais,
como possibilidades privilegiadas para a analise de um processo muito mais amplo
de transformacéao por que passa, no Ocidente, o proprio dispositivo da sexualidade,

concebido por Foucault (1988).

Cabe aqui revisar, ainda que rapidamente, os postulados basicos de
Foucault a respeito do dispositivo da sexualidade, para entdo, empreender o
caminho pelo qual ele esta se transformando, a partir de Carrara (2015), em termos

do seu regime regulatério.

Segundo Foucault (1988), a histéria da sexualidade se constitui como historia
dos discursos, um conjunto de conhecimentos que molda de que maneiras a propria
sexualidade € pensada e como se da o conhecimento sobre o corpo. Sendo assim,
nao & possivel se falar em um “regime de siléncio" sobre a sexualidade no Ocidente.
Os variados discursos se constituem como parte de um crescimento permanente
resultando em um aumento do controle sobre os individuos. Este controle vai além
da determinacdo de proibi¢cdes, mas produz através de uma série de definicdes
quanto as possibilidades do corpo, mediante o0 mecanismo da sexualidade: sendo

assim, o dispositivo da sexualidade tem, como raz&o de ser, ndo o reproduzir, mas
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o criar, inovar, inventar, penetrar nos corpos de maneira cada vez mais detalhada e

controlar as populacdes de modo cada vez mais global (FOUCAULT, 1988, p.101).

Para Foucault, conforme “Vigiar e punir’ (1987), o estudo sobre o dispositivo
sexual estd diretamente relacionado com a andlise do desenvolvimento da
"sociedade disciplinar”, caracterizada a partir das modernas formas de regulacao
social da vida social — o estabelecimento de uma sociedade de vigilancia e
controle. Seu argumento € de que na modernidade se deveria ver o poder ndo como
forca negativa que age baseada na proibicdo, mas como uma forca positiva
preocupada com a administracdo e os modos como se viver. Aqui, trata-se do
denominado "biopoder"; em a sexualidade tem especial papel. Sendo o sexo pivd a
partir do qual se desenvolve a tecnologia da vida: o sexo € um meio de acesso tanto
a vida do corpo quanto a vida da espécie; isto é, ele oferece um meio de regulacéo
tanto dos corpos individuais quanto do comportamento da populacdo (o0 “corpo
politico™) como um todo (FOUCAULT, 1987).

Foucault (1987) sinaliza quatro unidades estratégicas que desde pelo menos
o século XVIII, apresentam uma variedade de praticas sociais e técnicas de poder
gue concebem mecanismos especificos de conhecimento e poder a partir do sexo.
Sao elas: a sexualidade das mulheres; das criancas; o controle da procriacdo; e o
estabelecimento de determinadas praticas como perversfées sexuais como
problemas de patologia individual. Essas estratégias produziram, ao longo do
século XIX, quatro figuras submetidas a observacéo e ao controle social, inventadas
no interior de discursos reguladores: a mulher histérica; a crianca masturbadora; o
casal que utiliza formas artificiais de controle de natalidade; e o "pervertido",
especialmente o homossexual. Este importante argumento questiona a nocao de
que a regulacdo social submete ao controle tipos pré-existentes de ser. O que
acontece efetivamente € uma preocupacao social generalizada com o controle da
populacdo que faz surgir uma preocupacdo em particular com determinados tipos
de pessoas, que sao controladas dentro deste complexo de "poder-saber". Isso ndo
quer dizer que essas figuras observadas - a sexualidade feminina, a masturbacao
infantil, o controle da natalidade ou a homossexualidade - ndo existissem antes. O
que isso quer dizer € que a especificagdo das pessoas através dessas
caracteristicas, a criacao de "posi¢cdes-de-sujeito” ao redor dessas atividades, é um
fendmeno histoérico (WEEKS, 2000).
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Pensando as transformacdes no modelo proposto por Foucault (1987, 1988),
sintetizado acima, Carrara (2015) propde o uso do conceito de politica sexual
(WEEKS 1989). Para ele, o conceito seria util, primeiramente, por possibilitar a
abordagem de diferentes tipos de acéo social dirigidos ao Estado ou promovidos
em seu ambito ou sob sua chancela: legislacdes, campanhas sanitarias, programas
educativos, normativas ministeriais, decisdes judiciais, diferentes ativismos ou
movimentos sociais etc. Depois por permitir uma analise dos processos sociais que
se desenvolvem em multiplos planos, ja que as politicas sexuais se desenvolvem
em espacos de atuacdo sociopoliticos estabelecidos pelas fronteiras dos Estados
nacionais, sendo fundamentais para o processo de constru¢do da nacéo. Essas
politicas também sdo fomentadas a partir de organismos internacionais,
particularmente as NacfGes Unidas em que se busca o compromisso de
implementacdo dos Estados nacionais. Por fim, as politicas sexuais tornariam
possivel “discutir a natureza complexa e heterogénea dos modos de regulagédo das
praticas erotico-sexuais e das expressoes de género” (CARRARA, 2015, p. 324),
uma vez que esses modos se consolidam a partir do enfrentamento ou da coalizdo
de diferentes atores ou forcas sociais e refletem representacdes sociais de natureza
muito diversa: ideias cientificas, crencas religiosas, valores morais, principios

juridicos, posicdes politicas etc.

Sendo assim, para Carrara (2015, p. 325), o conceito de politica sexual,

desenvolvido por Jeffrey Weeks (1989),

permite interpelar simultaneamente multiplas dimensdes da gestéo social
do erdtico e do sexual e explorar a coexisténcia, as vezes conflitiva, de
distintos e muitas vezes contraditorios estilos de regulacdo moral,
compreendidos aqui como conjuntos singulares de técnicas de producéo
de sujeitos, ou seja, de pessoas dotadas de certa concepcao de si e de
certa corporalidade.

Para ele, no entanto, “mais importante seja o fato de que trabalhar no nivel
de tais politicas abre a possibilidade de abordar o préprio dispositivo da sexualidade,
indagando sobre suas fissuras, tensdes e horizontes de transformacao, em suma,
sua propria historicidade” (CARRARA, p. 325). O autor se questiona se atualmente
a sexualidade e o género que sdo matéria para afirmacdo de direitos humanos,
continuaria o célebre dispositivo a articular com a mesma precisdo uma

anatomopolitica dos corpos a uma biopolitica das popula¢cdes? Ou estariamos
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assistindo, em seu interior, a implantacdo de um novo regime da sexualidade? E,
nesse caso, quais seriam suas principais linhas de forca? Em que pontos haveria

ruptura e em que pontos, continuidade?

A partir desse problema, ele esbo¢ca uma resposta, ainda que de forma
preliminar, a hipotese de que a emergéncia da nocdo de direitos sexuais e a
crescente utilizacédo da linguagem dos direitos humanos para consolidar uma ampla
agenda de reivindicacdes e intervencdes no plano dos prazeres, dos corpos e das
praticas sexuais significam mais que o mero reconhecimento de que essa dimensao
da experiéncia humana foi alvo da ingeréncia autoritaria do Estado no passado e de
gue precisa agora de protecdo especial. Dessa forma, a emergéncia da nocdo de
direitos sexuais deve ser considerada aspecto central de um processo mais amplo
de transformacédo que acontece no nivel das politicas sexuais e incide sobre o
préprio dispositivo da sexualidade (CARRARA, 2015, p. 326).

A partir da relacdo dinamica entre diferentes atores sociais (ativistas,
gestores publicos, politicos, juristas, pesquisadores etc.), esses direitos podem ser
considerados como um simbolo da emergéncia histérica de um “novo” regime
secular da sexualidade, acompanhado por um estilo de regulacdo moral que lhe é
préprio. Assim Carrara (2015, p. 326) entende, em oposicdo a uma configuracéo
mais geral, que as linhas mestras desse “novo” regime da sexualidade que surge
em finais do século XX, comeca a se organizar em torno da nocdo de direitos

sexuais.

Sendo assim, o “sistema hierarquico de valor sexual” descrito por Rubin
(2003), que tinha em seu topo o casal heterossexual reprodutivo, sofre importantes
alteracdes nas ultimas trés décadas. Nesse meio tempo, o paradigma de avaliacdo
moral das praticas sexuais passa a se basear, de um lado, na sua congruéncia com
uma suposta verdade interior dos sujeitos expressa em seus desejos e, de outro,
no pleno consentimento em participar das relacdes sexuais. Em suma, o exercicio
da sexualidade desloca-se em relacdo a l6gica das obrigacdes conjugais ou civicas,
para ancorar-se na busca da realizacao pessoal, da felicidade, da saude ou do bem-
estar (CARRARA, 2015, pp. 329-330).

Conforme Carrara (2015) ainda que a afirmacdo do critério moral da
liberdade/consentimento, a critica a teoria do instinto e a preeminéncia dos

interesses individuais possam ser abordadas como desenvolvimentos paralelos,



17

com suas dinamicas e ritmos particulares, elas se estdo unidos e se respaldam.
Essa articulagdo faz com que seja possivel conceber a passagem de um regime
secular da sexualidade, cuja linguagem era predominantemente biomédica, para
um regime que se formula cada vez mais completamente em uma linguagem

sociojuridica.

Ele segue, defendendo que esse a regime secular da sexualidade
corresponde uma nova sensibilidade social, cujo foco gira em torno de outros
pontos. De um lado, em torno do sexo entre pessoas desigualmente investidas de
poder (sobre o qual passa a pairar a sombra da violéncia presumida). De outro, em
torno daqueles(as) que parecem exercer pouco ou nenhum controle sobre seus
préprios impulsos e paixfes. Desse modo, aumenta a inquietacdo (que as vezes
assume a dimenséao de panico moral) em relacdo a fenbmenos como a pedofilia, o
assedio sexual, o0 abuso sexual, o turismo sexual, a exploracao sexual, a compulséao

sexual etc.

Seguindo seu raciocinio, Carrara (2015, p. 332) entende que talvez seja mais
apropriado afirmar que, no ambito desse regime e dentro dos limites que ele impde,
diferentes praticas e desejos mudarédo de sentido. Algumas drasticamente, como é
0 caso da homossexualidade, que passa a ser tdo legitima e merecedora de
respeito quanto a heterossexualidade. Ou ainda mais do que ela, uma vez que,
como pratica sexual “entre iguais”, pode se constituir em modelo para as proprias

relacdes heterossexuais, presas a uma (ainda) inescapavel hierarquia de género.

Finalmente, Carrara (2015, p. 335) conclui que a politica sexual, em seu
carater heterogéneo e instavel, articula, em diferentes momentos histoéricos e
contextos nacionais, concepc¢oes, valores e técnicas de intervencdo dos regimes.
Com isso, nao significa dizer que, nessa espécie de colcha de retalhos que séo as
politicas sexuais contemporaneas, algumas cores e formas nao predominem ou que
algumas linhas de forgca ganhem destaque e desenhem um horizonte possivel de

transformacgoes.
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1.1 Direitos sexuais no Brasil: entre avangos e retrocessos

Segundo Carrara (2010, p. 132), a luta pelos “direitos LGBT” no Brasil, € uma
das principais arenas onde, atualmente, desenvolve-se a politica sexual brasileira.
Ainda que esses direitos nem sempre estejam diretamente relacionados com a
sexualidade (como questdes previdenciarias ou de liberdade de acesso a espacos
publicos, por exemplo), o autor os compreende enquanto “direitos sexuais”, porque
0S processos de estigmatizacdo e discriminacdo que atingem as populacdes
privadas destes direitos tém, em sua origem, determinadas atitudes e valores

relativos a sexualidade.

Rios (2013, 2018a, 2018b) também tem esse mesmo entendimento sobre
“direitos LGBT”, que muitas vezes nada tém a ver diretamente com a sexualidade
(como questbes previdenciarias, adocao, liberdade de movimento em espacos
publicos ou de mudanca de nome e sexo em certiddes de nascimento), vém sendo
compreendidos como “direitos sexuais”, dado o fato de os processos sociais e
politicos de estigmatizacdo e discriminacdo que deles privam pessoas LGBT
envolverem historicamente determinados valores relativos a sexualidade. Dito de
outro modo, conforme construidos contemporaneamente no Brasil, direitos sexuais
se referem a prerrogativas legais relativas ou a sexualidade ou a grupos sociais
cujas identidades foram forjadas sobre formas especificas de desejos e de praticas
sexuais. (RIOS, 2018a). Ou seja, parte-se aqui de um conceito de direitos sexuais
em sentido lato, pensando a questdo sexual a partir do contexto social em que se

perfazem as disputas por legitimidade e reconhecimento.

Dessa forma, Rios (2018a) e Natividade e Oliveira (2013) colocam também
no rol desses direitos, o direito a pratica religiosa, haja vista a exclusédo de pessoas
da comunidade LGBT do cenario religioso por determinadas interpretacées de
textos biblicos. De um modo geral, a presente dissertacdo visa trabalhar com o
processo de abertura, ou ndo, ao acessar os ritos publicos do casamento e da
ordenagdo por pessoas nao heterossexuais no cristianismo no Brasil,
particularmente no Anglicanismo. Nesse intuito, &€ que se busca trazer para o texto
a interface entre a triade: sexualidade-religido-direito e de como esses trés

elementos sdo negociados a partir das politicas sexuais.
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Segundo Carrara (2010), Rios (2013, 2018b) e Natividade (2016), a
Constituicdo Federal de 1988 € extremamente importante para redirecionar o
panorama da politica sexual no Brasil contemporaneo. A Constituicdo Federal de
1988, chamada de “Constituicao Cidada” espelha o equilibrio de forcas existente
entre diferentes movimentos sociais que a época buscavam trazer para a debate
publico uma série de questdes antes consideradas do ambito da vida privada,
muitas delas envolvendo questdes relativas ao género e a sexualidade. Carrara
(2010, p. 134) defende que algumas transformagdes foram expressivas, como “a
formulacdo da equidade de género como direito constitucional e o reconhecimento
legal da existéncia de diversas formas de familia, reflexos claros da presséo de
grupos feministas e de mulheres”. Entretanto, a exclusdo na nova Constituicdo das
categorias “orientagao sexual” e “identidade de género” entre as diversas situagdes
de discriminacédo a serem combatidas pelos poderes publicos evidencia o quanto o
contexto politico daquele momento era desfavoravel para o entdo chamado
Movimento Homossexual Brasileiro, atualmente, Movimento LGBT. A essa exclusao
ele denomina de “6rfaos da Constituicdo de 1988” (VIANNA; CARRARA, 2008).
Contudo, mesmo com eventuais “derrotas”, a estrutura geral da Constituicao,
explicitamente comprometida com o respeito aos direitos humanos e a
implementacdo de compromissos firmados nos tratados internacionais, tem
permitido a juizes e tribunais desdobrar os seus principios fundamentais no sentido
de garantir, de fato, certos direitos e contribuir para a criacdo de novas leis relativas

as minorias sexuais.

Rios (2018b) corrobora a perspectiva de Vianna e Carrara (2008) a respeito
da Constituicao de 1988, afirmando que, apesar de ela ndo explicitar diretamente
algumas questdes quanto a sexualidade, ela traz em linhas gerais, a partir de uma
leitura fundamentada nos direitos humanos, protecao contra discriminacdo e a
abertura a uma legislacdo positiva e propositiva quanto a garantia de direitos

sexuais — pensados em sentido lato. Ele afirma:

Nao se pode esquecer que os direitos humanos, especialmente quando
reconhecidos constitucionalmente de modo amplo e extenso, em um texto
juridico fundamental aberto a novas realidades historicas, tém a vocagéo
de proteger a maior gama possivel de situacbdes. Nesse ponto, por
exemplo, a Constituicdo brasileira de 1988 consagra sem sombra de
duvida tal abertura, seja pela quantidade de normas constitucionais
expressas, definidoras de direitos e garantias individuais e coletivas, seja
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pela explicita clausula de abertura a novos direitos humanos, segundo a
qual “os direitos e garantias expressos nesta Constituicdo ndo excluem
outros decorrentes do regime e dos principios por ela adotados, ou dos
tratados internacionais em que a Republica Federativa do Brasil seja parte”
(art. 50, paragrafo 20, grifo meu). (RIOS, 2018a, pp. 88-89)

Para Vianna e Carrara (2008), bem como Rios (2013, 2018a) e Natividade
(2016) entendem a Constituicdo Federal de 1988 como um marco fundamental a
partir de onde as tematicas da sexualidade e da reproducéo se instituem como
campo legitimo de exercicio de direitos no Brasil. A legislacdo atual gira em torno
dela e desde a perspectiva da sociedade civil, € a partir de seus preceitos gerais -
haja vista que seu texto por vezes tangencia a tematica sobre sexualidade - que
sdo organizadas as demandas por reconhecimento de direitos e, da perspectiva do
Estado, sdo geradas politicas publicas, instrumentos legais e decisdes judiciais para

responder a tais demandas.

Retomando o processo de luta por esses direitos e vislumbrando o caminho
percorrido, Vianna e Carrara (2008) entendem que, apesar da grande discusséo e
repercussao midiatica, no plano do legislativo federal nenhuma lei importante
relativa ao reconhecimento de direitos da populacdo LGBT foi até o momento
aprovada. De modo geral, as a¢des do Congresso Nacional, em ambas as casas,
tém sido marcadas pelo imobilismo e o conservadorismo em relacdo ao tema. Ainda
assim, algumas medidas, ainda que timidas, sdo tomadas. Nesse sentido é surgem
propostas visando a aprovacao de projetos como o da parceria civil em 1995,
proposta da entdo deputada federal Marta Suplicy do PT, e a proposta de emenda
constitucional que condena explicitamente a discriminagéo por orientagdo sexual e
identidade de género, a Camara dos Deputados instalou oficialmente, em outubro
de 2003, a Frente Parlamentar Mista pela Livre Expressdo Sexual (atualmente
denominada Frente Parlamentar pela Cidadania LGBT). No manifesto de seu
langamento, em setembro de 2003, os signatarios reconhecem que “a comunidade
de gays, Iéshicas, bissexuais, travestis e transexuais ainda ndo tem seus direitos

assegurados pela legislagao federal”.

Carrara (2010), assim como Rios (2013, 2018b) e Almeida (2017) entendem
gue o imobilismo do Congresso se deve em grande parte a influéncia das religides
cristds sobre os parlamentares organizados nas chamadas Bancadas Evangélica e

Catolica que atuam em conjunto quando se trata de direitos LGBT. Desde as
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discussdes sobre o projeto de lei que criminaliza a homofobia colocando sob a
mesma protecdo dada a casos de racismo ou de antissemitismo, uma vez que o
preconceito em relagdo a homossexualidade, ou homofobia, ndo é da ordem das
opinides, mas das paixdes, ndo se prestando, como as opinides em geral, a uma
contra-argumentacao racional - e que sO serd definida pelo Supremo Tribunal
Federal em 2019 - seja no caso do acesso ao casamento civil igualitario - que
também vira por meio do Judiciario com a decisdo do Conselho Nacional de Justica,
em 2013 - representantes das duas bancadas levantam contra essas iniciativas e
0Ss projetos que tramitam no Congresso o argumento de que ele cercearia a
liberdade de expressdo ou opinido, que, nesse caso, significa a “liberdade” de
condenar publicamente a homossexualidade a partir de interpretacfes da Biblia,

assim como feriria principios morais estabelecidos na sociedade brasileira.

Para Rios (2018a; 2018b) ainda o legislativo federal brasileiro se mostre
particularmente avesso a legislar sobre questdes relevantes para esses atores, 0
judiciario vem estendendo direitos antes negados a partir de novas leituras da
Constituicdo de 1988. Ele também aponta que se ambito federal essas decisdes
foram mais demoradas, em muitos Estados, desde o final da década de 1990, ja
existem uma série de decisfes no que se refere aos chamados direitos de familia,
além do reconhecimento de direitos previdenciarios, 0s recentes casos de
reconhecimento do direito de adogao por “casais” de mesmo sexo pela justica dos
Estados do Rio Grande do Sul, Sdo Paulo, Acre e Distrito Federal merecem ser
registrados. As autorizacfes legais para registro do nome de dois pais ou de duas
maes, em vez de um pai e uma mae, em certidoes de nascimento e, portanto, em
carteiras de identidade € uma ruptura simbdlica das mais impressionantes no que

tange aos valores.

Em sintese Carrara (2010) compreende que apesar das lacunas
constitucionais, os principios gerais desta possibilitam a criacdo de novas leis, ndo

s6 protetivas, mas também afirmativas (RIOS 2018b). Assim sendo,

as chamadas minorias sexuais podem ser consideradas “6rfas” da
Constituicao de 1988, o impacto da nova Carta para elas nao tém, contudo,
sido desprezivel, dado o nimero de importantes decisfes que, baseadas
em seu “espirito”, vém sendo tomadas por juizes e tribunais. Em muitos
casos, especialmente nos que envolvem direitos previdenciarios, foram
ac0es judiciais que abriram caminho para mudancgas legislativas, de modo
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semelhante ao que ocorreu com os direitos dos soropositivos. (CARRARA,
2010, p. 139)

Simdes e Carrara (2014) sinalizam que como resultado dessa luta por direitos
das “sexualidades e expressdes de género ndo normativas”, desenvolve-se um
relativo e recente sucesso dos trabalhos socioantropoldgicos sobre sexualidade no

Brasil. Esse cenario tem de ser pensado frente

a crescente autonomizacao da sexualidade como um plano relevante de
exercicio de direitos, em que se constituem novos atores politicos, cujas
identidades coletivas sdo forjadas em torno de formas especificas de
desejos, de praticas sexuais e de performances ou “expressbes” de
género. Trata-se do processo mais geral de emergéncia dos “direitos
sexuais” como direitos humanos; e, em particular, seus desdobramentos
como direitos que se referem a prerrogativas as quais determinadas
pessoas e grupos sociais nao teriam acesso por estarem submetidos a
formas de discriminagéo social e politica por conta de suas “sexualidades”
elou “expressdes de género”. (SIMOES; CARRARA, 2014, pp. 78-79)

Todavia, Carrara (2015) entende que o recurso ao ideario dos direitos
humanos também merece uma reflexdo, pois, de certo modo, os direitos humanos
podem ser comparados ao que os linguistas denominam de “significante flutuante”
— uma espécie de caixa vazia que depende, na fixacdo de seu conteudo, de
definicBes que séo extrajuridicas, quer dizer, politicas em sua esséncia. Poderiamos
citar, como exemplo, a retorica da Igreja Catdlica que, apoiada nos direitos
humanos, defende valores como a protecao da vida ou da familia, para, de fato,
condenar o aborto e a homossexualidade. Por “direito a vida” pode-se ter
entendimentos bem diversos e, uma vez que esse direito faz parte dos direitos
humanos e se firma no campo juridico, o significado de “vida” (se tem inicio na

concepcgao ou no parto) se define na arena propriamente politica.

Por fim, Carrara (2010) entende que a propria luta por direitos e a constituicao
de sujeitos que tém direito aos direitos (momento fundamental dessa luta), vem se
desenhando uma nova moralidade sexual, projetando novos sujeitos perigosos em
oposi¢ao aos “cidadaos respeitaveis”, ou seja, aqueles que merecem, por suas
qualificacdes morais, ser integrados, assimilados a “sociedade”. E o que Rubin
(2003) chama de nova “estratificacdo sexual”. Ainda que a classificagdo por ela
proposta tenha sido mudada, e no topo de tal sistema, casais heterossexuais

reprodutivos ndo estdo mais “sozinhos”; nem gays e lésbicas, cujas relagbes
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conjugais vém sendo juridicamente reconhecidas em um niimero cada vez maior de
paises ocidentais, continuam situados em algum lugar no meio da piramide, junto
com os adeptos do uso de sex toys ou de praticas sadomasoquistas. Por isso, essa
sexualidade precisa ser limpa do conteudo sexual, 0 que acontece, por exemplo,
no caso da adocao de criangas por casais homossexuais, a constante referéncia a
“‘homoafetividade” parece funcionar como dispositivo de purificagdo que, retirando
a énfase da sexualidade, torna tais casais mais respeitaveis e dignos, merecedores,
portanto, do direito a ter criancas sob sua guarda. Apesar disso, a camada inferior
da hierarquia sexual possivelmente continua a ser ocupada por aqueles “cujo
erotismo transgride fronteiras geracionais” (RUBIN, 2003); (CARRARA, 2015).

1.2 A questao do sexo no cenario religioso brasileiro

A partir dessa nova perspectiva sobre a sexualidade, a Vvisibilidade
conquistada pelo movimento LGBT e o estabelecimento de uma agenda estatal
sobre os direitos sexuais, as religides cristas, que tradicionalmente ndo celebram o
casamento entre pessoas do mesmo sexo, se viram diante de uma questéo a ser
respondida — em muitos dos casos repudiada — frente o posicionamento do Estado.
Para Carrara (2015, p. 324) porém, em “face das crescentes pressdes em relagao
a democratizacéo da lei do casamento civil, passo crucial do processo mais amplo
de cidadanizacdo da diversidade sexual e de género, a teologia cristd vai se

transformando.”

Nesse cenario, grupos religiosos cristdos dos mais variados se posicionam a
partir de diferentes perspectivas. Sendo assim, Jurkewicz (2005) identifica no
Cristianismo trés posicionamentos base quanto a homossexualidade: 1. oposicao
absoluta, encontrada principalmente nos grupos que interpretam a
homossexualidade como antinatural e pecaminosa. Ainda assim muitos desses
grupos falam em um acolhimento dessas pessoas no sentido de que estas
reconhecam seu erro, pecam ajuda e a partir desse ponto mudem seu
comportamento, em um processo que muitas vezes envolve um tratamento de
ordem fisica e espiritual; 2. comportamento aceitavel, ainda que essa orientacao

sexual seja considerada como inferior, colocando a abstinéncia como uma opcao
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para aqueles que ndo conseguem se ajustar ao estilo de vida heterossexual; 3.
aceitacao, considerando a homossexualidade em patamar de igualdade com a
heterossexualidade, valorizando e reafirmando valores ligados ao afeto e
manutencao da conjugalidade, entendendo como pecado ndo a homossexualidade
em si, mas a exploracdo dos parceiros, fenbmeno que pode ocorrer também nas

relacbes heterossexuais.

Nesse contexto é que surgem no Brasil comeco dos anos 2000 algumas
igrejas chamadas de ‘“inclusivas”, por vezes conhecidas como ‘igrejas gays”
(NATIVIDADE, 2008), ainda que nao se coloquem como destinadas exclusivamente
a pessoas que nao atendem o padréo heteronormativo. Essas igrejas, a partir de
uma releitura dos textos sagrados do cristianismo buscam reinterpretar o significado
de “reproducao”, justificativa fundamental do casamento, deslocando seu sentido
do eixo biologico para o eixo social. Assim, segundo Carrara (2015, p. 334) o
problema passaria a ser entdo o sexo socialmente “estéril’, ou seja, aquele que nao
produz lacos ou vinculos afetivos estaveis, perdendo-se no éxtase da
“promiscuidade”. Alias, segundo o autor, a promiscuidade sexual” apresentar-se-ia
hoje como forte candidata a ser uma espécie de “categoria-ponte” entre formulagdes
da moral sexual cristd e o “novo” regime secular da sexualidade, em cujos termos
ela pode aparecer como uma das figuras do descontrole sobre si, sendo acionada
em contextos em que a AIDS e outras doencas sexualmente transmissiveis ou a

gravidez na adolescéncia estdo em questao.

Para Natividade e Oliveira (2013) esse € um cenario de disputas, o que eles
denominam de novas guerras religiosas, a partir da sua leitura de Gayle Rubin
(2003) e seu classico texto “Pensando o sexo”. Nesse cenario as igrejas “inclusivas”
e “tradicionais” v&o pensar estratégias de acolhimento pastoral, de restituicdo da
heterossexualidade e também de legitimacdo dessas praticas e relagcbes partir
desse novo regime legal-sexual. No campo da “cura” vao se destacar principalmente
0s evangeélicos (neo)pentecostais, particularmente a partir da acdo dos pastores
(televangelistas) e sua atuacao politica na denominada “bancada evangélica”. Os
autores vao analisar essa atuacdo, especialmente no mundo evangélico
neopentecostal do Sudeste brasileiro, buscando desvelar o novelo de |a das
disputas sobre moralidade (particularmente de uma moralidade publica, que possa
ser estabelecida e/ou resguardada por lei), e como autores conservadores
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constroem narrativas com vistas a alimentar panicos morais e associar LGBT's a
anormalidade, a degeneracéo de valores familiares, a disseminacéo do HIV/Aids, a
pedofilia. Processo esse semelhante ao discutido por Rubin (2003) no final do
século XIX na Inglaterra e que deixa claro que sua escala sexual, ainda que precise
ser lida a luz das préprias mudancas dos ultimos 40 anos, traz uma luz quando se
pensa a formulacdo de uma argumentacdo que busca manter ou resgatar uma

posicao heteronormativa de destaque frente aos novos arranjos sociais e familiares.

Essas discussfes, segundo Sonia Correa (2009) acontecem no inicio do
século XXI, pois acontece um fenédmeno de hipervisibilidade do “sexo” nos espacgos
onde se condensa o poder politico. Nesse cenario ha o crescimento dos discursos
alinhados com politicas que ela entende poder se identificar como politicas
moralistas, especialmente no caso estadunidense, o governo Bush referenda falas
e praticas baseadas em uma pretensa harmonia com o ideario cristdo tradicional
defendendo: abstinéncia, monogamia, caca a prostituicdo, “demonizagcdo” do
aborto. Também séo varias as manifestacfes explicitas de repudio a identidades e
praticas sexuais dissidentes por uma gama variada de atores estatais que vai de

ministros brasileiros a presidentes africanos.

Ronaldo de Almeida (2017) entende que como resultado desse movimento
baseado em um ideario cristdo tradicional € que o Brasil vem passando nos ultimos
anos por processos politicos que tém levado a perdas, ou questionamentos, de
determinadas conquistas no universo dos direitos constituidos, principalmente, apos
a redemocratizacio. Ele denomina esse movimento de “onda conservadora”. Esse
movimento ganha forgca com a eleicdo de um presidente autodeclarado como
homofobico, referindo-se a eleicdo de Jair Bolsonaro, em 2018, — aqui enquanto
termo genérico de tantas outras fobias sociais do referido ocupante do Palacio do
Planalto — e de governadores e deputados que se colocam ostensivamente contra

uma série de direitos constitucionalmente garantidos e sistematicamente atacados.

Ainda segundo Almeida (2017) ha na atual conjuntura nacional um cenario
de forte polarizacao (direita-esquerda). O autor entende que esse conservadorismo,
ligado a direita, ndo € necessariamente contrario as normas democraticas, mas,
entretanto, no enquadramento do atual debate publico brasileiro ha uma
sobreposicdo na identificacdo de conservadores, fascistas e fundamentalistas.

Sendo assim, essas categorias sdo construidas relacionalmente no embate politico,
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que esta significativamente pautado pelos meios de comunicacdo mais
hegemobnicos. No atual contexto essas categorias politicas sdo usadas em forma de
acusacao - ainda que o posicionamento “de direita” seja tomado de forma positiva,
enquanto que o “de esquerda”, seja associado negativamente e carregue essa
conotacdo acusatoéria - que circunscrevem um conjunto relativamente variado de
discursos, valores, acdes e posicionamentos politicos com interesses parciais e

conjunturalmente comuns.

Esse grupo direitista tem, em grande medida, se concentrado na denominada
“‘Bancada Evangélica” que para Ronaldo de Almeida (2017) seria “talvez seja a
expressao mais acabada do sentido negativo que o termo ‘os evangélicos’ adquiriu
nas ultimas décadas, qual seja: um conjunto de deputados ‘moralistas’ que
ameacam a laicidade do Estado brasileiro”. Essa visdo partiria do pressuposto de
gue as religides teriam pouca expressao no cenario politico brasileiro, sendo
ameacada por um movimento de secularizacao e laicizacao contrarios a religido. Na
verdade, essa ameacga pressupfe, enganosamente, em sua avaliacdo, que no

Estado atual as religides pouco influenciam nas questdes de ordem publica.

Almeida (2017), entende que, ao contrario dessa impressao que se deseja
passar, sdo 0s evangeélicos (neo)pentecostais que tém se colocado como
protagonistas mais visibilizados nas discussdes sobre moral, defendendo um
conservadorismo religioso que nos ultimos anos visa maior controle dos corpos, dos
comportamentos e dos vinculos primarios. Esse pentecostalismo apresenta uma
atuacao no sentido de regular a ordem moral geral, e ndo especificamente a de seu
grupo, baseado em critérios religiosos proprios. Em contraposi¢cdo, o
conservadorismo Catolico e do Protestantismo tradicional, oscilam entre a reacdo e

a adaptacao a esse novo regime de moralidade.

Ainda, que o pais tenha vivido uma série de avancos, em meio a alguns
retrocessos, é claro ha avancos no periodo pos 1988 na conquista de direitos (civis,
sociais, reprodutivos, sexuais etc), conforme demonstram Carrara (2010), Rios
(2013, 2018a), Almeida (2017). Os discursos mais frequentes dos religiosos mais
conservadores (Catdlicos e Evangélicos) sdo de que se faz necessaria a contengéo

desses avancos do secularismo nos comportamentos e nos valores.

Por fim, Almeida (2017) entende que “diferente da visdo mais estereotipada

dos evangélicos como afirmado anteriormente, os fiéis sdo mais tolerantes e menos
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rigorosos no plano das relagdes interpessoais do que aparentam os que dizem
representa-los no sistema politico.” Dessa forma, temas polémicos ao mundo
evangélico, como aborto e homossexualidade, entre pessoas proximas sdo mais
transigidos na vida cotidiana do que defendidos no espaco publico (compreendido
como visibilidade legitima e ordenamento juridico). Almeida entende que isso néo é
uma caracteristica propria tdo somente dos evangélicos, mas diz respeito ao
conservadorismo da propria sociedade brasileira, que lidaria de forma mais flexivel

nas relacdes interpessoais e com maior rigidez de valores morais no espaco publico.

Essa atitude mais “flexivel”, acredito que possa ser atribuida ao que Duarte
(2013) fala a respeito da constituicdo de um ethos privado, baseado nas relacdes
entre dois valores: o do “naturalismo” e do “subjetivismo”, em um contexto de
existéncia de um verdadeiro “mercado moral”, para além do “mercado” religioso
expandido que se reconhece sem esfor¢co. Esse mercado moral se coloca como
decisivo e anterior ao mercado religioso quando da decisdo de conversao
(DUARTE, 2006).

Sobre os dois valores acima citados, o subjetivismo “é uma espécie (ou
varias) de aproximacdo seletiva a configuracdo individualista, em que um
sentimento de autorizacdo de opcdes pessoais cresce em relacdo as formas
hierarquicas tradicionais, sem que estas sejam colocadas necessariamente em
cheque” (DUARTE, 2013). Logo, abre-se a possibilidade crescente de
“interpretacdo” das normas, publicas ou religiosas, em fungao das conveniéncias
praticas ou morais do sujeito. Moral essa que ndo escapa das construcdes de seu
tempo e as tensbes que permeiam a sua construgcdo. Ja o naturalismo, “parece
corresponder a uma crescente disposicado em distinguir os preceitos morais de
alguma base “natural” dos valores”. Por fim, Duarte (2013) entende que esses
movimentos sdo detectaveis na observacao das caracteristicas da experiéncia atual
do ethos privado, que pode ser didaticamente dividido em dois niveis: o primeiro,
que ele denomina de “grandes questdes morais controversas” (aborto,
contracepcao, reproducéo artificial, homossexualidade e eutanasia), e 0 segundo,

o das micropoliticas do género e da sexualidade (DUARTE et al, 2006).
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2 DA CATEDRAL ANGLICANA DO RECIFE AS REDES SOCIAIS

Neste capitulo, trabalho a questdo do campo de pesquisa. Para tanto,
reconstruo os caminhos e descaminhos da minha inser¢do na DAR, as principais
vias de acesso as liderancas da igreja e aos fiéis. Pensar a insercao € pensar o
préprio campo e mesmo a etnografia. Dessa forma, busco refletir sobre o trabalho
etnografico desenvolvido em um contexto urbano, privilegiando uma
contextualizacdo da igreja em termos de classe social, género e geracdo. Aqui
também é o momento de apresentar a sistematizacdo dos dados de pesquisa,
guanto aos espacos de observacéo e a realizacao das entrevistas, assim como 0s

sujeitos e grupos com quem tive um contato mais duradouro e maior acesso.

Essa imersdo responde pela maior aproximacdo com o método
antropoldgico, da observacéo participante e com aprendizado do fazer etnografico.
Porém, ndo sera no convivio junto a Catedral Anglicana e nem na troca com 0s
lideres e fiéis daigreja que a aproximacdo com os dilemas em torno da sexualidade
aparece. A paz que reina no ambiente de culto contrasta completamente com a
efervescéncia do assunto nas redes sociais. Nesse sentido, faz necessaria um
detalhamento dos desdobramentos da pesquisa no ambiente virtual. Trarei algumas
referéncias tedricas que fundamentam uma abordagem do tema da sexualidade e
das disputas politicas no interior Igreja Anglicana através da pesquisa na internet.
Através da rede, tive acesso privilegiado a documentos e debates publicos da igreja
em nivel nacional e internacional. A discussdo metodoldgica especifica reflete a
grande importancia que as informacdes disponiveis em sitios eletrénicos, redes
sociais, particularmente o Facebook, trouxeram a construgdo do trabalho. A
repercussao de eventos variados, os comentarios postados, uma série de artigos
de opinido, videos veiculados das celebracdes, todo esse material contribui para o
adensamento da descricdo quanto as constru¢bes morais sobre sexualidade,
particularmente a homossexualidade, e as idas e vindas de abertura e fechamento

da igreja a inclusao ou ndo de homossexuais.
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2.1 Pensando o lugar do pesquisador — entre idas e vindas na construgcao do

caminho metodolégico

Num classico da disciplina de Evans Pritchard (2004), o pesquisador inglés
mesmo sem se interessar por magia € mesmo nao acreditando na mesma, por sua
observacgado de campo e conversas com seus “informantes privilegiados” comeca a
pesquisar o tema . Como tal, meu trajeto em campo € marcado pela mudanca no
gue olhar e, principalmente, passa por ouvir as variadas vozes vindas do campo.
Na fase de elaboracao do projeto e execucédo de algumas exploragdes etnogréficas,
pensava que discutiria a questdo da inclusdo de homossexuais na igreja Anglicana.
Fui movido por algumas certezas, fruto de trabalho desenvolvido anteriormente
sobre o qual explano um pouco mais adiante. No inicio do percurso de pesquisa,
sem perceber, buscava aquilo que os meus olhos queriam ver, que 0s meus ouvidos

desejam ouvir e, finalmente, o que eu ansiava escrever.

O desenvolvimento do trabalho de campo e as conversas com minha
orientadora mostraram-me que eu estava completamente enganado. Se eu deveria
seguir em frente na interface entre religido e sexualidade, essa discussdo nao seria
unicamente sobre inclusdo, mas sim, sobre o lugar da sexualidade nas disputas
politicas no interior da igreja. Diversidade € uma a palavra que muitas vezes ouvi e
li durante o trabalho de campo e que parece ter incontaveis definicbes quando se
trata do cendario anglicano, abarcando discussdes de género, sexualidade,
eclesiologia, dentre outras. Também tive de estar atento as questdes da politica
interna, uma vez que durante a realizacao do trabalho aconteceu mais uma ruptura
da Catedral Anglicana da Santissima Trindade frente a DAR, tendo, dentre outros
motivos, a questdo da aprovacao do casamento entre pessoas do mesmo sexo

como um dos polos em disputa.

Antes de tratar das situa¢gfes observadas e a sua analise, gostaria de, em
poucas paginas, retratar um pouco da experiéncia do trabalho de campo e as

escolhas metodoldgicas realizadas.

O trabalho de campo foi desenvolvido na Catedral Anglicana da Santissima
Trindade, no bairro do Espinheiro, em Recife-Pernambuco sendo os interlocutores

em sua maioria séo de classe média alta. Os dados do IBGE (2010) apontam para



30

que o bairro do Espinheiro, onde se localiza a Catedral, € um dos que apresenta
melhores indicadores de renda e escolaridade. No entanto, a partir de Bourdieu
(2007), penso classe social aqui em um sentido muito mais amplo, que vai além das
estatisticas socioecon6micas. Mas que vislumbra o capital cultural, simbdlico, os
gostos, gestos, ideias, preferéncias. Todos esses elementos que facilitam a
circulacédo dentro do préprio grupo e promovem a aproximagao entre esses atores.
Aqui, destaco a nocdo de capital informacional de Bourdieu (2005) e de como a
circulacao de ideias e construgdes culturais em comum fazem com que o sujeito —
individuo, familia - se entenda como participante de determinado grupo social e
compartilha com esse grupo um certo entendimento de mundo e da realidade a

partir do seu lugar cultural.

Morando em Maceid-Alagoas e tendo Recife-Pernambuco como local de
pesquisa, 0os quase 260 quildmetros de distancia eram sempre um caminho de
construcdo de expectativas e reflexdo sobre as situagcbes observadas. A
prospeccdo de novos interlocutores e informacgdes relevantes se fazia sempre em
meio as surpresas e perigos de uma BR-101 em processo de duplicacdo, mal
sinalizada e com motoristas nem sempre prudentes ou educados. Nessas idas e
vindas de Recife, a figura de meu companheiro, Jodo, me instigava em relacdo ao
trabalho, por meio de uma palavra jogada despretensiosamente, e a0 mesmo tempo
ajudava a descontrair a tensdo e as expectativas que cada ida a campo traziam

consigo.

Aqui destaco o papel de meu companheiro Jodo nas incursdes a Recife para
a realizacdo da pesquisa. Mais do que simplesmente me acompanhar até o campo,
ele em diversas ocasides participou comigo de celebracdes e reunides. A principio
sua participacdo nao foi de todo refletida metodologicamente. Apds a primeira visita,
uma questao que se colocou foi a da enunciacdo de nossa orientagao sexual, quer
como instrumento politico, quer como estratégia metodoldgica. Por um lado, eu
tinha receio que essa enunciagéo pudesse fechar portas e dificultar o trabalho de
campo. Recordo aqui o trabalho de Fatima Weiss (2013) que pesquisando em uma
igreja inclusiva de Séao Paulo temia passar despercebida enquanto pesquisadora,
por ser confundida como mais uma frequentadora que ia a igreja com sua esposa
j& que ela inicialmente ia acompanhada por uma prima, que imediatamente foi vista

como sua esposa. Meu medo era o oposto, ficar em evidéncia e me expor
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desnecessariamente, podendo trazer riscos ao desenvolvimento da pesquisa. Por
essa razao optei por uma estratégia mista, na qual combinaria com meu parceiro
previamente a quem e em que situagBes nos afirmariamos como um casal
homossexual. De forma geral, a postura adotada foi a seguinte: para os clérigos,
gue entendiamos estar mais afinados com o discurso oficial inclusivo da IEAB, logo
no primeiro contato nos apresentdvamos enquanto um casal. Para os leigos, em um
primeiro momento nos reservavamos de falar a respeito, mas caso nos fosse

guestionado, afirmavamos nossa condi¢cao de casal.

Quanto a ir a campo acompanhado, destaco aqui o caso de Olivia Von der
Weid (2015) que realizou sua pesquisa em casas de swing, contando com a
presenca estratégica de um amigo que ela apresenta como “namorado”. O
acompanhante namorado € uma figura que passa seguranca para a pesquisadora
em um ambiente que ela receia o risco de sofrer abuso sexual e possibilita uma
oportunidade de interlocucéo e interacao facilitada com outros casais. Outra face
dessa mesma estratégia, pode ser melhor explorada nas situacbes em que ia

campo sozinho.

Participar das celebracbes ou reunides desacompanhado servia para
analisar qual a postura dos interlocutores comigo e como eles me abordariam na
auséncia de Jodo. Ainda que eu ndo possa assegurar se as pessoas nos viam como
um casal, é fato que nas auséncias de Jodo em campo, eu era questionado sobre
seu paradeiro e se ele estava bem, logo concluisse que as pessoas nos
associavam. O que posso constatar € que, tanto clérigos quanto fiéis da Catedral
ndo nos trataram como um casal. Mesmo nos casos em que nos colocamos como
tal, esse tratamento ndo nos foi dispensado. Cito o exemplo da entrevista que
realizei com a Revda. Teresa. Apds mais de 1 hora de entrevista em seu escritorio
e ela sabendo da presenca de Jodo que me esperava na antessala e de ja termos
nos apresentado como casal para ela, ela ndo faz mencdo de cumprimenté-lo.
Imagino que caso fosse acompanhado por esposa ou namorada a situacao seria
diferente, haja vista que varias vezes vi a reverenda saudando os casais, todos
heterossexuais. Em comparacéo, ao entrevistar Dom Jodo Céancio, bispo da DAR,
ele fez questdo de cumprimentar seu xara, assim como outros clérigos nao

vinculados a Catedral. Essa validacdo ou auséncia dela, nunca nos incomodou
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enquanto casal, mas é sintomatico da tratativa dos grupos sobre a presenca e

reconhecimento de homossexuais na igreja.

2.2 A Catedral Anglicana da Santissima Trindade

A Catedral Anglicana da Santissima Trindade € uma comunidade das mais
antigas da Igreja Anglicana no Nordeste do Brasil, acompanhando os movimentos
dos primeiros ingleses no pais. Nos documentos da diocese consta que Holy Trinity
Church foi o primeiro templo anglicano no Recife. Erguida em 1838, no local onde
hoje se encontra o edificio Duarte Coelho e o Cine Sao Luiz, ha esquina com a Rua
da Aurora, atual bairro Boa Vista. Em 1946 foi transferida para a Rua Carneiro Vilela
onde permanece até hoje como templo da Igreja Episcopal Carismatica. O primeiro
lider religioso brasileiro a assumir a Paroquia da Santissima Trindade em Recife, foi
designado quando esta foi elevada a condicao de Diocese em Setentrional em 1975
(englobando os Estados do Nordeste, além do Pard e Amazonas). Posteriormente,
passara a ser nomeada Diocese Anglicana do Recife (DAR) quando da criacdo da

Diocese Anglicana da Amazonia.

A Catedral Anglicana da Santissima Trindade se localiza na Rua Alfredo de
Medeiros, 60, no bairro do Espinheiro, Recife, Pernambuco. O bairro do Espinheiro,
segundo dados do ultimo Censo Demogréafico do IBGE, realizado em 2010,
disponibilizados e sistematizados no sitio eletrénico da Prefeitura de Recife,
apresenta uma area total de 73 hectares quadrados, com uma populacdo estimada
de 10.438 habitantes. O Bairro tem a maioria da sua populagcdo branca,
alfabetizada, com um rendimento médio mensal por domicilio de R$ 7.299,96,

sendo assim classificado como de classe média a média alta no quesito renda.
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A bonita rua Alfredo de Medeiros, onde se situa a Catedral, € uma rua
residencial, com algumas belas e amplas casas e que vem passando por um
processo de verticalizacao, dai os altos prédios residenciais que se destacam na
paisagem. A rua é asfaltada, tem transito em duas maos e faz esquina de um lado
com a movimentada Avenida Jodo de Barros e do outro com a pacata Rua Alfredo
de Carvalho. Cercada de belas e grandes arvores verdes, d4 uma aparéncia de
seguranca — sensacao incomum em das capitais mais violentas do Brasil —, com
pessoas conversando a porta de casa. Ainda que a rua seja tranquila, é costumeira
dificuldade em se conseguir vaga para estacionar, ainda que os dois lados sejam

utilizados muitas vezes.

Figura 2: Vista aérea da Catedral Anglicana e redondezas, imagem extraida do
Google Maps.

O templo ndo se destaca na paisagem, ofuscado talvez pela copa das
arvores que sombreiam a rua. Ao seu lado fica uma residéncia, a direita, e um
pequeno restaurante popular, a sua esquerda. Junto com o posto de gasolina que
fica a frente da Catedral e faz esquina com a Av. Jodo de Barros, o pequeno
restaurante tem um intenso movimento. Geralmente o publico € de senhores
aposentados que passam o tempo conversando, jogando algum jogo de tabuleiro e
falando sobre amenidades.
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O novo endereco, inaugurado em 2005, n&o traz a aura da imponéncia que
se imagina de Catedral, nem parece ser a sede de uma igreja historica tradicional
gue tem presenca em Recife desde meados do século XIX. A imponéncia
arquitetbnica e a heranca histérica permaneceram na antiga sede da Catedral,
localizada na Rua Carneiro Vilela, também no bairro do Espinheiro, hoje a Igreja
Episcopal Carismatica do Brasil. Segundo Cristina Queiroz (2004) apés a ruptura
de 2002, os fiéis que seguiram ligados a DAR buscaram de todas as formas
conseguir um espaco no antigo bairro. Finalmente, ap6s um periodo em que a
comunidade se organizou em Boa Viagem e também realizava encontros nas casas
dos fiéis, eles conseguem alugar uma casa no bairro. A principio simples, a casa
passa por reformas até chegar a estrutura atual. O prédio, no entanto, ainda é

alugado.

Mas se a tradicdo é inventada (HOBSBAWM; RANGER ,1984), ainda que o
prédio seja novo e ndo tenha a aparéncia que se imaginaria, mantém o peso
simbdlico de ser a “igreja do bispo”, a sede de toda a diocese no Nordeste com suas
Paréquias, Comunidades e Pontos Missionarios. O bispo devido as ocupacdes de
supervisionar todas as igrejas no Nordeste pouco aparece por |a, ficando o cuidado
da Catedral entregue ao dedo, presbitero responsavel, e uma auxiliar. Essas
posicdes sdo ocupadas respectivamente pelo Rev. Sérgio e pela Revda. Teresa. O
espaco em que o templo estava situado entre 2003 e 2017, resulta de uma
organizacao das liderancas remanescentes da Catedral, que decidiram permanecer

ligados a DAR apdés a ruptura do grupo carismatico em 2002.

O terreno é amplo e tem a frente fechada por uma grade de ferro pintada em
verde, que permite a visao do jardim frontal e da lateral onde ficam algumas salas
e de um espaco de reunides aberto que fica ao fundo. A area onde se celebram os
cultos é ampla. Apresenta um pé direito elevado, estimo que tenha cerca de
6,0 metros de altura. As paredes laterais sdo de tijolos até uma altura de cerca
de 1,0 metro e os 4,0 metros restantes € preenchido com vidro, sustentado por uma
estrutura de colunas metalicas, o que garante uma 6tima iluminacdo do ambiente. A
divisdo interna do espac¢o se da em dois planos: o primeiro em um nivel inferior, a
nave, que ocupa uma area de 90% do espaco e é destinada ao acompanhamento
das celebracdes pelos fiéis. Nesse espaco estédo dispostos dois blocos de cadeiras

de plastico brancas, formando-se assim, trés corredores. O corredor central, mais
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largo, onde geralmente as pessoas formam fila para receber os elementos
sacramentais, e 0os outros dois corredores laterais mais estreitos que servem de
circulacdo. Ainda do lado direito, desde o lugar ocupado pelos fiéis, proximo do altar,
fica uma grande porta de vidro que da acesso as salas laterais, onde durante as

celebracdes sao realizadas atividades especificas com as criancas, por exemplo.

n‘\" \
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Figura 4: Nave e Presbitério da Catedral Anglicana do Recife, foto extr
Diario de Pernambuco (2017)!
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Em um plano mais elevado e central, apds se subir trés degraus, fica o altar,
disposto ao fundo do templo. O altar ter uma mesa ao centro, sete cadeiras ao fundo
— sendo a central maior e mais destacada, destinada ao presidente da celebracéo.
Também apresenta do lado direito, uma estante de amb&o para a realizacdo
de leituras e, do lado esquerdo um pulpito de onde se dirige a pregacao.
Rente a parede de fundo, uma grande cruz, de cerca de 2,0 metros chama a
atencdo. Nas &reas laterais, em um plano inferior, mas um pouco mais elevado que
a nave, fica a area destinada ao grupo de musica. Geralmente os instrumentos

utilizados séo a bateria, que fica retida em uma redoma acustica de vidro, podendo

! Disponivel em: <<
http://mww.impresso.diariodepernambuco.com.br/app/noticia/suplementos/educacao-e-
religiao/2017/01/21/interna_educacaoereligiao,161927/unidos-para-o-bem-das-
comunidades.shtml>>. Acesso em: 25 jul. 2017.
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assim moderar o som; guitarra, baixo, violdo. Além do vocal. Por fim, na lateral
direita, no canto superior fica localizado um grande teldao onde é projetado o texto
do rito, a indicacdo das leituras biblicas, a letra das musicas que estdo sendo

executadas e também alguns avisos ao final.

A decoracgdo é tematica, conforme determina o calendario litargico do ano.
Assim sendo, as cores que ornam a mesa do altar, o pulpito e o pulpito variam
conforme o periodo do ano e a festividade celebrada. Ao fundo, rente a parede,
existem duas pequenas colunas de cerca de 1,0 metro onde geralmente se colocam
jarros de flores. Sobre a mesa do altar, sempre coberta horizontalmente por uma

toalha branca, ficam os objetos litrgicos e o livro de culto.

O templo atual passou pela ultima reforma e ampliagcdo em 2007. Porém, até
chegar ao estagio atual era apenas uma simples casa. Cristiany Queiroz (2004, p.
158) relata como se deu o processo de mudanca para o prédio atual, ainda sem

grandes melhorias.

Apbs sete meses na Paréquia do Bom Samaritano em Boa Viagem, a
comunidade anglicana conseguiu alugar uma casa no bairro do Espinheiro.
Esta casa foi transformada no Templo da Catedral Anglicana. Toda a
comunidade prestou solidariedade na doacdo de mesas, cadeiras,
computadores, materiais para escritério, livrinhos infantis para a Escolinha
Dominical, bercos para o bercario, sem contar com a méo de obra dos
membros que fizeram questé@o de realizar a faxina no local. Foi um marco
na vida dos anglicanos apds o cisma, como muitos colocaram: agora
estamos no nosso cantinho. Foi um recomeco na vida desta comunidade.

Quanto aos recursos, Revda. Teresa deixa bastante claro o templo foi
construido gragas a iniciativa dos membros remanescentes. Ela firma que a
diocese, a IEAB e a Comunhao Anglicana nunca contribuiram financeiramente com
a Catedral e que as reformas e aluguel sdo pagos gragas as contribui¢des dos fiéis,
0 que torna a Catedral independente frente a Diocese, podendo se posicionar de

forma independente.

2.2.1 A paz da celebrag&o dominical

De uma forma geral a celebracdo mantém uma estrutura minima que é

regulamentada pelo LOC — Livro de Oracdo Comum da IEAB (IEAB, 2015). Em certa
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medida muito dessa estrutura geral do culto me era familiar. Ainda que eu nao
lembrasse ou soubesse alguns hinos, as posturas, simbolos e rituais ndo me eram
totalmente desconhecidos e, a0 menos, a primeira vista eu ndo me sentia tdo
deslocado — ainda que ndo me sentisse totalmente a vontade. Semanalmente séo
celebrados dois cultos aos domingos. Conforme um interlocutor me relatou e eu
pude averiguar posteriormente, o culto matutino que inicia as 09:00 horas conta com
um numero maior de familias e criangas, também de pessoas mais idosas. Ja o
culto do final datarde, cominicio as 17:00 horas tem uma maior presenca de jovens.
Todavia, de modo geral, o culto segue a mesma estrutura. Excecéo talvez possa se
dizer do ritmo que acompanha as musicas, que sdo mais agitadas e em um tom
mais alto. Em geral, a maior afluéncia de pessoas se da poucos minutos antes do

inicio da celebracdo e mesmo durante os ritos iniciais ja em andamento.

Ao se chegar ao templo, geralmente se € recebido com um abraco, um bom
dia ou boa tarde, um grande sorriso no rosto e entdo se recebe o boletim da
celebracdo onde constam as leituras do dia, os dias e horarios das principais
atividades da semana, a relacdo dos aniversariantes e os contatos do Rev. Sérgio
e da Revda. Teresa. Também, na primeira pagina se encontra uma pequena
reflexdo sobre um tema da atualidade que repercutiu durante a semana ou o més. A
discussao de questdes politicas, sociais e ambientais se fazem ver nesse espaco
com muita frequéncia. Em geral, o texto é redigido pelo Rev. Sérgio, mas
eventualmente se encontram trechos de reflexdes de outros pastores, inclusive de

outras igrejas.

A medida que meu rosto era mais reconhecido e minha frequéncia ja contada
como certa, esse rito de saudacéo inicial vinha por vezes acompanhado da pergunta

do “por que nao veio semana passada? Aconteceu alguma coisa?”

Os fiéis geralmente ndo trazem biblias consigo, pois que nas cadeiras sédo
dispostas varias biblias de capa preta e dura, algumas um tanto surradas pelo
tempo e nem sempre a tradugdo € a mesma que a usada durante a leitura. Duas
sdo as versbes basicas de biblias utilizadas durante as celebracdes, ambas
editadas pela Sociedade Biblica do Brasil (SSB), a Almeida Revista e Atualizada
(ARA) e a Nova Traducdo na Linguagem de Hoje (NTLH). A segunda apresenta
uma linguagem atualizada, mais clara e menos rebuscada. No entanto, € a primeira

versao a mais utilizada, mesmo com sua linguagem mais classica e carregada, com
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terminologia por vezes dificil. Talvez possa se atribuir o uso da versdo de Almeida
Revista e Atualizada devido ser essa a versdo padrao entre a maioria das igrejas

protestantes tradicionais, pentecostais e neopentecostais.

Longe da imagem que se tem dos fiéis das igrejas pentecostais e
neopentecostais trajando ternos escuros, ainda que em meio do verao nordestino,
os fiéis anglicanos em geral vestem-se um tanto quanto casualmente. Para 0s
homens, uma camisa polo e uma calca jeans fazem sucesso. Muitas mulheres
também se vestem de forma basica com uma calca de jeans ou outro tecido mais
leve e uma camisa feminina, geralmente com estampas coloridas no caso das
senhoras mais idosas e mais decotadas no caso das mais jovens. Os adolescentes
e as criangas muitas vezes vestem bermudas e camisetas sem nenhum

constrangimento e sem nenhuma coacéo.

O desenrolar das celebracdes de um modo geral € marcado pela postura
sempre ativa das liderancas eclesiais e quase sempre passiva dos fiéis leigos. A
posicdo de destague do altar, mais elevado, com uma decoracdo especial, suas
cores e luzes, com a grande cruz ao fundo, fazia com que mesmo o celebrante, Rev.
Sérgio, tendo cerca de 10 centimetros a menos do que eu — em comparacao eu
tenho 1,73 metros de altura — parecesse um “gigante”. Sua postura sempre
decidida, a eloguéncia durante as pregacdes e seu carisma causa grande impacto
a primeira vista. Tanto é assim que quando da sua auséncia, observa-se uma
diminuicdo da frequéncia em torno de 20% a 30%. Foram algumas as auséncias do
Rev. Sérgio devido as viagens que este realizava, jA que 0 mesmo mantém intenso

didlogo com outras igrejas e comunidades eclesiais pelo Brasil.

A frequéncia média gira em torno de 80 (oitenta pessoas) pela manha e
ultrapassa as 100 (cem) pela noite. O templo comporta confortavelmente a sua
lotacdo total, ainda que seja raro isso acontecer. Geralmente em celebracbes
festivas, casamentos, batizados. No entanto, o ambiente claro, amplo, com um bom
sistema de refrigeracdo torna a experiéncia agradavel, ainda que as cadeiras de

plastico seja desconfortaveis.

Antes do inicio propriamente da celebragdo ha um momento liderado pelo
‘ministério de musica” que, em um tom bem proximo dos cultos
pentecostais, executa algumas musicas em tom mais festivo, ora de olhos fechados

e de bracos erguidos em tom de preparacdo para o inicio da celebracdo. Nada
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muito longo tinha uma duracdo maxima de uns 10 minutos. Logo em
seguida acontece a entrada dos celebrantes pelo corredor central. Os celebrantes
trajam vestes tradicionais de celebrantes do culto: uma alva branca que lhes cobria
desde o pescoco, passando pelos bracos, tronco e pernas, até o calcanhar. Sobre
esta alva fica uma pequena faixa de tecido colorida, a estola, com a cor do periodo

litrgico correspondente.

Apés as palavras iniciais de saudacdo e oracdo inicial oficiadas pelo
dirigente, mais alguns hinos sédo cantados e segue-se 0 momento da confissdo dos
pecados. Seu propdosito € trazer a lembranca fatos do cotidiano, questdes sociais,
posturas e entendimentos frente ao mundo. A oracdo de perdao é coletiva e os
celebrantes tomam parte como a assembleia, ainda que a sua posicdo seja
destacada. Logo apods, as criancas sdo conduzidas por algumas mulheres
encarregadas para as salinhas que ficam na saida lateral direita da Catedral, onde

sera desenvolvida uma celebracéo especial para elas.

No templo principal, segue as oracdes, hinos e leituras, geralmente trés: um
salmo, um trecho que pode ser do antigo testamento ou uma das epistolas do novo
testamento e, por fim, um trecho do evangelho. Chega-se assim ao momento da
pregacédo. O siléncio é absoluto e a atencéo de todos se volta para o pregador(a).
Pelo microfone ressoaa voz do pregador(a) que conclama, repreende, conta
anedotas, faz comparacdes com eventos comuns da vida cotidiana, anima os fiéis
a adotarem tais e quais posturas. Varias sao as questdes sociais levantadas como
a exclusédo social, a violéncia urbana, a violéncia doméstica, sdo lembradas as
questbes politicas (marcadamente da politica nacional). Uma oracgdo, ao final,
conclui esse momento, geralmente em um tom de reflexdo e conclamando a

uma mudanca de atitude. Em geral, essa parte ocupa cerca de 20 minutos.

Logo apos a pregacao, segue-se 0 momento das ofertas em que os fiéis séo
lembrados de sua responsabilidade para com a manutencdo do templo e a acao
social desenvolvida. Ajuda esta que pode ser feita através da doacdo em espécie,
nas sacolinhas que passam entre as fileiras de cadeiras. Também se pode fazer um
deposito em conta ou mesmo o uso dos cartdes de crédito e/ou débito recorrendo
ao tesoureiro da Catedral que fica localizado a entrada do tempo nesse momento
com a maquina a postos. Confesso a minha surpresa com o que para mim era uma

inovacao na forma de se recolher ofertas durante a celebragéo.
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Em seguida, inicia-se a celebragdo da eucaristia ou comunh&o. Nesse
momento o enfoque dado tanto pelas falas dos dirigentes da celebracdo quanto
pelas posturas dos que constituem a assembleia € de uma grande reunido em que
todos sdo convidados a participar. O momento da oracdo do “Pai-nosso” em que
todos se dao as maos, os efusivos abracos no momento da “saudagao da paz’,
ainda que em um completo desconhecido que se faz presente pela primeira vez, e
0 convite — quase ordem! — a participacdo da distribuicdo dos elementos do péo e
vinho (na verdade, hostias embebidas em suco de uva) mostram o que se deseja
apresentar da celebracdo. Uma nocéo de irrestrita inclusdo de todos, segundo sua

diversidade, diferencas, opinides.

Nas primeiras celebracdes, ndo me sentia a vontade para participar do
momento da comunhao. De certo, minha ja citada experiéncia traumatica no seio
eclesial voltava a mente, assim como, de certa forma, ndo queria alimentar o anseio
guase sempre presente nas falas de meus interlocutores, de que eu pudesse vir a
me filiar ao Anglicanismo naquela comunidade. A exemplo da experiéncia de
Fatima Weiss (2012) sentia uma necessidade de me apresentar como pesquisador
e a todo o momento reafirmar isso perante meus proprios olhos e de meus
interlocutores. No entanto, esse esfor¢co por assim dizer cientifico parecia trazer
certo desconforto a esses mesmos interlocutores, o que ao fim e ao cabo, dificultava
0 acesso a eles. Metodologicamente também refleti sobre o papel do pesquisador
imerso em campo e da sua atuacdo. Como eu poderia fazer uma observacao
participante se eu me negava a participar? Por fim, vencendo meus
constrangimentos pessoais, ainda gue um tanto a
contragosto particular, decidi participar do momento da comunhé&o, e isso fez com

gue estes interlocutores seguissem com uma atitude simpética quanto a mim.

Boa parte do trabalho de campo se organizou em torno da frequéncia as
celebracdes culticas. Nao se trata apenas de observar as acdes, mas também de
uma disposi¢cdo a conexdo com o0s sujeitos. O abrago recebido e dado, o olhar
acolhedor, a musica que rememora alguma experiéncia religiosa do passado, tudo
isso demonstra como participagdo € o0 principal elemento que organiza

a observagédo em campo.
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2.2.2 Os “Homens que Oram”

Além dos momentos culticos, mais formais, as reunides de departamentos
ou grupos da igreja foram bons momentos para explorar os objetivos da pesquisa.
Particularmente, a participagdo no momento de oracdo dos homens
realizado quinzenalmente aos sabados, iniciando as 07:30 horas. Tive uma entrada
privilegiada nesse grupo, o que me fez ver que o recorte de género e etario seriam

essenciais para o desenvolvimento do trabalho.

Beirando os 30 anos eu ndo me encaixava na faixa etaria que predominante
gira em torno dos 40 a 50 anos e na classe social, sendo em sua maioria 0 grupo
formado por profissionais liberais, comerciantes e funcionarios publicos de classe
média a média alta. Mas, a familiaridade religiosa possibilitou que eu fosse visto
como uma espécie de aspirante. As conversas foram sempre fluidas e muitas vezes
descontraidas. Contatos feitos a partir dessas reunides facilitaram o acesso aos
outros membros e as liderancas eclesiais. Apareceram questdes de género em que
se justificava a existéncia de um grupo sO6 para homens, a partir dos temas
discutidos que atenderiam as demandas daquilo que se espera de um homem

cristao.

O grupo se reune nas dependéncias que ficam ao fundo do terreno da
Catedral. O espaco € de um terraco coberto que fica sob a sombra de uma grande
mangueira que em determinada época torpedeia o telhado com grandes e cheirosas
mangas espadas caidas ao sabor do tempo e do vento. E organizado um circulo
com algumas cadeiras de forma que todos vejam a todos. A frequéncia é bem
irregular, com encontros realizados entre 8 pessoas a encontros com mais de 30. O
momento € visto como favoravel a que se convide homens que ndo fazem parte da
Catedral.

Sendo um grupo formado por leigos nem sempre a figura do Rev. Sérgio
Andrade se faz presente. H4 uma lideranca propria escolhida entre os homens que
coordena as reunides e seleciona os temas e textos a serem trabalhados., em geral

com a orientacdo do Rev. Sérgio.

Antes de se iniciar a reunido acontece a apresentacdo de todos os que

compde o0 grupo. A reunido inicia com o canto de alguns hinos religiosos mais
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populares entre 0s grupos evangeélicos — particularmente de alguns cantores
gospels que estdo fazendo sucesso no momento —, haja vista que ndo se tem
hinarios ou folhetins que tragam a letra dessas musicas. O acompanhamento é feito
através do violdo. Logo apds, segue-se um momento de oragcdo, em um
tom de preparatorio e de confissdo de pecados. Logo em seguida, mais um ou dois
hinos séo cantados e apés, um breve momento de siléncio, a leitura de um trecho
biblico. Podem-se notar certas posturas mais ligadas a grupos pentecostais como
elevacao de maos, pregacao por parte de leigos, uma maior liberdade de expresséo

da religiosidade e de comentarios é facilmente notada.

Apoés a leitura todos sdo chamados a contribuir com a reflexdo. Algumas
figuras se destacam nesse momento e trazem reflexdes mais elaboradas a partir de
uma interpretacdo biblica ou dogmatica mais aprofundada. Em geral, as falas
relacionam o conteudo do texto lido a vivéncias passadas desses sujeitos e que

eles creem poder associar uma licdo exemplar desse evento.

Diante de um grupo de masculino e de meia idade, meu parceiro e eu
decidimos adotar a postura de silenciar, naquele primeiro momento, sobre nossa
sexualidade, por entender que nesse ambiente em especial a recep¢do seria
prejudicada pela questdo do machismo. Ao que me parece nosso receio se
mostrava com certo fundamento quando ao final da primeira reunido, em um
momento de lanche coletivo e conversa mais aberta, um senhor veio rindo me
contar o seguinte caso: “Fulano conhece muito de teologia e um dia, em uma das
reunides, comecou a falar de um tal Boff (refere-se ao tedlogo catolico Leonardo
Boff), entdo era Boff pra |4, Boff pra c&. Disse a ele que tomasse cuidado, pois que
se alguém que chegasse de repente sem saber do que se tratava ia pensar outra

coisa dele.

Com essa situacdo em vista, ficamos com os dois pés atras em seguir meu
plano de enunciar nossa sexualidade e eu de propor uma discussdo em algum dos
encontros sobre essa tematica. Ao mesmo tempo isso me dava uma pista da divisdo
gue havia entre um discurso oficial de acolhimento da diversidade e aquilo que a

base dos membros da Catedral expressavam.
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2.3 A guerra nas redes sociais

Para além dos momentos de celebracdo e reunides, a pesquisa em sitios
eletrbnicos e nas redes sociais foi um importante instrumento para a obtencao de
dados e estabelecimento de uma rede de interlocugdo em campo, principalmente
para acompanhar os passos da Alianca Anglicana - que sera apresentada mais a
frente -, e assim, poder obter dados diante de alguns siléncios. Ainda que nao seja
a proposta do trabalho privilegiar o uso de uma etnografia virtual ou netnografia, €
fato que o uso extensivo desses meios pelos interlocutores e a relevancia dos dados
gue puderam ser acompanhados tornaram quase que obrigatoria a investida no
campo digital. Sendo assim, meu trabalho etnografico se da em uma relacéo
pluriespacial, privilegiando diferentes formas de acompanhamento a medida que se

desenrolam os eventos que vao resultar na ruptura da Catedral Anglicana do Recife.

Desde pelo menos meados da década de 1970 o uso das novas tecnologias
na pesquisa social se fazem presentes. Particularmente no caso na historia
guantitativa francesa e na sociologia estadunidense sobre violéncia nos anos de
1980. No entanto, a constituicdo da internet e das redes sociais criaram um novo

campo de pesquisa e analise social.

O acompanhamento das redes sociais (LEITAO; GOMES, 2017) foi uma
estratégia metodolégica importante, principalmente no que tange as acdes e
enunciados publicos de certos atores envolvidos diretamente com o desenrolar dos
eventos tratados a seguir. Vale lembrar que etnografia virtual tem ramificacdes de
uso comercial, por profissionais da comunicagao, da administracdo e do marketing
para a promog¢ao produtos e eventos para o mercado. Para Jean Segata (2014) ha
a dissociacao entre objetivos da comunicacédo e da antropologia quanto a pesquisa
devido os respectivos objetivos que as disciplinas intentam: enquanto a antropologia
se vale da netnografia para refletir sobre o fazer etnografico no mundo
contemporédneo, a comunicacdo entende a netnografia como um modelo
metodologico privilegiado, como uma refundacéo da etnografia tal qual adaptacao

dos moldes malinowskianos.

No entanto, 0 seu uso nas ciéncias sociais e na antropologia data desde pelo

menos a década de 1990, com o advento e popularizacdo das redes sociais. A
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principio buscava-se o rastreamento de uma cibercultura, propria do campo virtual,
no que se destaca a criacdo de um grupo de pesquisa especifico, o GrupCiber
(Grupo de Pesquisa em Antropologia do Ciberespaco), na Universidade Federal de
Santa Catarina. (RIFIOTIS, 2016).

Nesse contexto, € importante refletir se a etnografia virtual constitui um ramo
a parte da etnografia “tradicional”. Para Christine Hine (2004) néo, haja vista que
nas sociedades contemporaneas o0 uso e a identificagdo das pessoas com 0s
fendmenos acontecidos na rede sao experimentados de forma que tal que fica dificil

separar o real do virtual.

Assim como se delimita o campo de pesquisa e se apresenta suas principais
caracteristicas, deve-se fazer com o ciberespaco, em um processo de adaptacao
da técnica etnografica ao mundo virtual. Foram consultados os sitios eletrénicos da
Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (www.ieab.org.br), de seu Servico de Noticias
(sn.ieab.org.br), da Diocese Anglicana do Recife (dar.ieab.org.br) e da Alianca das
Comunidades Anglicanas (www.aliancanaglicana.com). Diariamente buscava ver
as atualizacbes que se realizavam nesses canais. Esses sitios eletrénicos eram
fontes de importantes para a obtencdo de documentos como as cartas e

posicionamentos pastorais de parte a parte.

Também o acompanhamento das redes sociais, particularmente do
Facebook era uma constante em meu itinerario de pesquisa. Acompanhando as
paginas da IEAB, da DAR, da Alianca Anglicana, do bispo primaz do Brasil, do bispo
diocesano da DAR, do dedo da Catedral, da auxiliar do dedo, do interlocutor
privilegiado, e finalmente da nova Catedral. Esse acompanhamento em geral me
exigia uma dedicacdo quase diaria em alguns periodos. Geralmente a noite
reservava esse tempo entre as 20:00 e as 22:00. Muitas vezes, porém, em meio ao
conflito crescente e as diversas opinides que eram apresentadas, tive que me
alongar para além das 00:00. O tempo reservado era destinado a ler as publicacfes

e rastrear a repercussao através dos comentarios e os contetdos destes.

Foi através das incursdes em meio virtual que pude encontrar um interlocutor
gue ajudou a mudar os rumos da pesquisa. O primeiro contato que tive com um
sujeito homossexual vinculado a DAR foi no dia 6 de dezembro de 2016 por meio
da internet. Ao acessar o Facebook, como costumeiramente fazia o para

acompanhar as publicagbes me deparei com um video de pouco mais de trés
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minutos, em que o Primaz da IEAB relata o ataque homofébico sofrido por um
membro da DAR no dia anterior. A mensagem fala em combate a discriminacao as
“‘pessoas homoafetivas”, a violéncia contra as mulheres e demais grupos oprimidos
pela sociedade machista, ao respeito as diferencas. Pede também que se
compartilhasse a mensagem e que palavras de apoio e solidariedade fossem

dirigidas aquele jovem vitima desse ataque.

Esse evento repentino me fez pensar por um momento que enfim havia
encontrado uma nova forca para o meu campo — de fato eu estava certo nessa
constatacao, porém pelo motivo errado. Aqui, ao me deparar com um interlocutor
privilegiado, um homossexual declarado, acabarei por discutir muito mais o
processo de disputas internas no quesito sexualidade que uma pretensa incluséao
idealizada. Assim, logo comecei a rastrear a rede virtual que me desse acesso ao
rapaz vitima do ataque. Pelo Facebook consegui 0 seu contato e entdo lhe enviei
uma mensagem que me levou um longo tempo para formular, haja vista a situacao
em que ele se encontrava. Ele se mostrou, em um primeiro momento, surpreso,
achando que sua historia ndo tinha nada de diferente das de outras pessoas que
passaram por uma situacdo semelhante. Porém, logo sua surpresa se converteu
em uma atitude amistosa e de colaboracdo quando explicitei mais detalhadamente
0 porqué de meu interesse e de como se desenrolava a pesquisa. A conversa tomou
um rumo pessoal e ai o fato de eu ser homossexual e minha experiéncia religiosa
anterior acabaram por abrir um canal de conversa que permitiu explorar de um outro

modo o ataque que ele havia sofrido recentemente.

A partir de entdo, através do dispositivo de bate papo do Facebook,
passamos a nos comunicar muito frequentemente. Meu interlocutor, Geovanny, é
homossexual declarado, até entdo integrava a Catedral da Santissima Trindade e
passou a relatar fatos de sua trajetéria religiosa e a dar maiores detalhes do ataque
homofébico que havia sofrido. Logo, nossas conversas foram ganhando um tom
bem informal e ja ndo era possivel distinguir precisamente quando conversavamos
sobre pontos da pesquisa e quando ndo. Mais a frente, no capitulo 4, trato mais
detalhadamente sobre Geovanny e sua experiéncia engquanto homossexual

anglicano em meio ao processo que se desenvolvia.
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2.4 Da Histéria a Antropologia

N&o poderia finalizar essa apresentacdo, sem refletir sobre uma outra
especificidade metodoldgica, que envolve as implicagdes da minha formacédo como
historiador. A partir do final dos anos 1970 na Italia que conexdo entre as duas
areas se configura a partir de outras bases, com o desenvolvimento da micro-
historia. No bojo da Nova Historia, do resgate de um dialogo interdisciplinar, da
ampliacdo dos horizontes historicos para além da estrutura de estrutura-
superestrutura e do sempre necessario esfor¢o teérico metodoldgico em superar 0s
“‘grandes temas”, os estudos ligados a cultura e a analise em menor se escala

proporcionam um dialogo maior e enriquecimento de ambas as disciplinas.

Assim, Benatte (2007) entende que o didlogo interdisciplinar entre historia-
antropologia, em linhas gerais, ajuda na construcéo de possiveis “pontes” entre
essas diferentes formas de abordagem da vida social; em que o conceito
antropolégico de cultura e seu foco no temas da vida cotidiana e das praticas
ordinarias se sobressaem nessa determinada concepc¢éo de historia. Esse olhar
antropoldgico reforca e permite uma visédo de histéria capaz de evidenciar, entre o
passado e o presente (a partir do qual necessariamente o historiador observa o
passado), toda uma série de descontinuidades e diferencas. Nesse caso, como na
micro-histdria, mais que um olhar especifico, localizado geogréfica e temporalmente
gue ndo consegue ter uma visado global, o foco fica na microanalise que a partir

desse ponto especifico relaciona e dialogo os eventos locais com o global.

Ele também destaca, entre outras contribuicbes da Antropologia para a
Historia “um deslocamento significativo em varios planos e niveis: o dos métodos,
o dos conceitos, o dos objetos, conteudos e dominios da histéria.” Sendo assim,
esse contato com o estiio de observacdo antropolégica, a etnografia
particularmente, amplia significativamente o campo de reflexdo e investigacao da
Historia, possibilitando ir além na construcdo e desde a ampliacdo do questionario
até a recolocacdo em novos termos do problema da escritura do texto (toda a

questéo do “retorno” da narrativa).

Irineia Santos (2010) parte de sua experiéncia enquanto pesquisadora no

campo da Histéria das Religides com enfoque para pesquisa de religides de matriz
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africana e dadas as contribuicdes dos estudos antropoldgicos no Brasil para o
estudo dessas religides a autora se aproxima de leituras teéricas e metodologicas
gue a aproximam da Antropologia. Me identifico com algumas questdes propostas
pela autora, particularmente no que se refere as questdes de método. Sobre esse

caminho de construcao metodoldgica, a autora, a partir da sua experiéncia, diz:

Ou seja, comecara a sua busca pelos dados, as fontes. Outro problema.
Primeiro ele devera se adequar aos métodos de coleta de dados. A visita
aos terreiros de Candomblé e Tendas de Umbandas, por exemplo, podem
ser feitas de diferentes formas. No entanto, a literatura existente coloca-
Ihe algumas tarefas. Por exemplo, ao ler Roger Bastide fica-se com a
impressao que o melhor caminho é fazer um “estudo de caso”, uma
monografia sobre “um” terreiro. Quanto mais especifico for o estudo,
melhor esse seria. H&4 uma viséo sincrénica intrinseca nesse método. Para
isso, a pesquisa-participante e a construcdo dos diarios de campo ainda
seriam aqueles métodos privilegiados. O pesquisador deveria frequentar a
religido como membro para melhor entender seus pressupostos, conhecer
seus segredos, etc. O historiador estranha muito esse método. A op¢ao
para este seria utilizar uma observacgdo sistematica dos ritos e cultos e
fazer entrevistas com questiondrio aberto (SANTOS, 2010, p. 205).

Enquanto alguém que vem da formacéo em histéria e que, assim como essa
autora, enfrenta o estranhamento (nesse caso ndo apenas metodoldgico, mas
tedrico), o desafio da adequacdo metodoldgica e de suas respectivas técnicas, que
a histéria em alguma medida se apropria, mas que de forma ainda muito ténue.
Esse colocar-se frente ao Outro em contato direto e desse contato dizer e deixar
dizer algo. A tensédo da relacao sincronia-diacronia que se reflete em muito no uso
do presente etnografico na escrita — uma dificuldade que vai além da aparentemente
facil atualizagcdo do tempo verbal que tanto tempo de revisdo me custou —, mas que,
se ao mesmo tempo, traz e atualiza o objeto de pesquisa e suas falas, também pode

perpetuar os eventos tirando o sentido de processo e de construcao.

Assim sendo, a partir da bagagem de historiador e do uso de suas técnicas
— por exemplo, a andlise de documentos oficiais, a reconstrugédo historica e a
correlagcdo com os acontecimentos do presente — pude entdo, e s6 entdo, tentar
entender onde Histéria e Antropologia se encontravam e se distanciavam na
construcdo deste trabalho. Enquanto antropdlogo neofito ndo prescindi da Histéria,
mas a partir do uso de diferentes técnicas, em didlogo com as duas disciplinas, é
gue surge o terceiro capitulo que busca dar um passo atrds para poder, no ultimo
capitulo, desvendar o enredo do conflito que se desenrolava.
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3. A SEXUALIDADE COMO “DESCULPA” PARA RUPTURAS E
RECONSTRUCOES

Esse capitulo se dedica a contextualizacao das transformacdes histéricas no
interior dessa igreja, considerando tanto as movimentacdes relacionadas ao tema
da sexualidade em ambito internacional quanto a efervescente movimentacao
interna, na qual o assunto se articula as disputas teologicas e politicas. Para tanto,
inicia com algumas informacdes sobre a historia do proprio Anglicanismo. Em
seguida, serédo retomadas, a partir da literatura socioantropoldgica, as rupturas que
fragmentaram essa igreja no Recife nos anos de 2002 e 2005. Em meio a estas
transformacgdes, argumento que o tema da ordenacdo homossexual emerge como
um importante catalizador das disputas politicas no interior da igreja, em nivel global

e local.

Antes de iniciar, é preciso contextualizar a organizacao politica da igreja para
facilitar o entendimento quanto as estruturas a que a Catedral da Santissima
Trindade esta inserida. Enquanto sede da Diocese Anglicana do Recife, ela integra

a IEAB (Igreja Episcopal Anglicana do Brasil).

A IEAB ¢é atualmente composta por nove dioceses e um “distrito missionario”
(areas onde a presenca anglicana € menor e carece de recursos proprios para seu
autossustento). Tem 13 bispos (sendo cinco aposentados) e cerca de 150
clérigos(as) (presbiteros(as) — também chamados “padres” ou “pastores(as)”,
dependendo do local. O numero de membros é bastante impreciso, pois a teologia
anglicana qualifica todos os batizados como membros da igreja, mesmo aqueles
gue, tendo sido batizados na infancia, nunca se incorporaram a vida comunitéria.
Desse modo, a estatistica oficial pode falar em pouco mais de cem mil membros
(contando todos os batismos realizados desde 1890). Contudo, a soma dos
membros “comungantes” (frequentadores assiduos) e “‘em plena comunh&o”
(pessoas que assumem cargos de lideranca leiga e contribuem financeiramente

com a instituicdo) talvez ndo passe de vinte mil em todo o Brasil (CALVANI, 2005).

De acordo com a Constituicdo da IEAB (2016), a instancia superior que
define as crencas oficiais € o Sinodo Geral que se reline a cada quatro anos com a

participagdo dos bispos, representantes clericais e representantes leigos das
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dioceses. Ainda segundo esse documento, somente o sinodo pode aprovar,
emendar ou reformar os documentos oficiais da igreja que normatizam o culto (LOC,
2015), a disciplina e a doutrina da IEAB (Canones Gerais, 2016). Logo, a questao
da ordenacéo e casamento de pessoas LGBT tém de passar e ser aprovado pelo
Sinodo. Todavia, a IEAB, por fazer parte da Comunhao Anglicana (como é chamada
a organizacao das Igrejas de tradicdo anglicana em nivel internacional), sempre
deve tomar suas decisdes em processo de consulta e escuta das outras Igrejas que
integram a Comunh&o Anglicana.

A distribuicdo das dioceses pelo pais pode ser observada no quadro
abaixo:

Diocese Anglicana da Amazonia
Diocese Anglicana de Brasilia
Diocese Anglicana de Curitiba
Diocese Anglicana Meridional
Diocese Anglicana de Pelotas
Diocese Anglicana de Recife
Diocese Anglicana do Rio de Janeiro
Diocese Anglicana de 530 Paulo
Diocese Anglicana Sul/Ocidental
Distrito Missiondrio Anglicano

JORONNNNGN

Figura 5: Distribuicdo das Dioceses Anglicanas no Brasil, imagem extraida do site
da IEAB em 2018, site atualmente fora do ar.

3.1 A Comunhéao Anglicana

O Anglicanismo surge através da acdo do monarca Henrique VIII que
primeiro se coloca em oposi¢cao ao movimento da Reforma, apoiando a figura do

papa como defensor da fé catdlica; e, posteriormente, adota, ainda que com uma
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conviccao questionavel, a nova fé reformada, principalmente enquanto a novaigreja
nacional sob sua tutela ndo tinha as mesmas pretensfées de poder politico que o
Catolicismo romano tinha. Através do Ato de Supremacia, evento que marca a
separacao definitiva entre a Igreja romana e a Igreja inglesa, Henrique VIlII, torna-
se o chefe da Igreja inglesa em 1534,

Segundo Collinson (2006), nos anos seguintes é que se vai estruturando a
feicdo desse Anglicanismo nascente, a partir do contato com os protestantes da
Europa continental, luteranos e calvinistas. Aqui se destaca a figura de Thomas
Cranmer, que reformulou a liturgia anglicana, redigindo o primeiro Book of Common
Prayer de 1549 e elaborando a declaracdo doutrinaria basica. Esses dois
documentos ainda trazem consigo forte significado no mundo anglicano, sendo
reivindicados como marcas na identidade e pertencimento a esse ramo do

protestantismo.

Segundo o mesmo autor, desde o seu surgimento, no século XVI, o
Anglicanismo tenta equilibrar duas diferentes tradi¢des religiosas: o Catolicismo pré-
reformado, sobretudo na liturgia e organizacao hierarquica e a influéncia de grupos
protestantes. Esse movimento conciliatério ganha tons de dramaticidade com o
revezamento de posturas dos monarcas que sucedem Henrique VIII quanto ao
movimento da Reforma, seguindo o principio do “cuis régio eios religio”, que
expressa o entendimento politico-religioso de entdo, segundo o qual, a religido do
principe deveria ser seguida pelos seus suditos. Somente com a chegada de
Elizabeth | (1558-1603) ao trono é que definitivamente o Anglicanismo se
estabelece, criando o cenario favoravel a que posteriormente fosse redigido o ultimo
Book of Common Prayer (1662) e se inaugura uma perseguicao religiosa que visa
estabelecer definitivamente o Anglicanismo enquanto Igreja Nacional Unica, que

buscasse conciliar diferentes posturas religiosas.

Para o cientista da religido e historiador, Calvani (2005) “via média”, é
expressao através da qual se busca definir aidentidade do Anglicanismo num meio-
termo entre o Catolicismo romano e o Protestantismo classico. O que pode ser
observado através de um conjunto de peculiaridades: a existéncia de bispos com
sucessdo apostdlica, assim como no Catolicismo romano, além de reverendos e
didconos. Mas, semelhante ao Protestantismo, ndo se exige de ninguém o celibato.

Como no Catolicismo, o centro da vida litirgica é o altar e a comunh&o eucaristica,
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mas grande énfase é dada a pregacdo. A terminologia € tipicamente catdlica
(Diocese, Paréquia, Eucaristia, etc.); mas, ao mesmo tempo, permite-se que padres
sejam chamados de “pastores”, que a missa seja designada “culto” ou que a
eucaristia seja chamada simplesmente “santa ceia” ou “ceia do senhor”, tal como
no protestantismo. (CALVANI, 2005)

Dessa tensdo entre Protestantismo e Catolicismo dentro do Anglicanismo é
gue se formam diferentes grupos que se alinham a partir dos referenciais catélicos
ou protestantes (evangélicos). Calvani (2005) sintetiza em 3 grandes grupos essas
tendéncias: A primeira é a dos anglo-catolicos tendem a enfatizar a tradicéo anterior
a Reforma do século XVI, principalmente a Patristica, e se aproximam dos catolicos
romanos e ortodoxos. Dao muito valor aos ritos sacramentais e simbolos liturgicos.
Sua eclesiologia é mais institucional, afirmando que o episcopado € essencial a
existéncia da Igreja. No Brasil, muitos conversos anglicanos sédo advindos dos
movimentos sociais da Igreja Catodlica (p. ex. Pastoral Educacional, Pastoral da
Saude, CEB’s) que sentiam uma perda de espaco dentro dessa instituicio em

detrimento a outros grupos, como a Renovacao Carismatica.

A segunda tendéncia € a dos “evangélicos” que enfatizam os principios da
Reforma Protestante (sola scriptura, justificacdo pela fé, regeneracéo), centralizam-
se na pregacao, preferem uma liturgia menos formal e interpretam os sacramentos
numa linha mais calvinista ou luterana. Defendem uma eclesiologia organica que
aceita o episcopado ndo como “essencial’, mas como funcional para a
administracdo da igreja. Geralmente sdo mais conservadores nos costumes e, no
caso brasileiro, muitos apresentam um alinhamento préximo ao das igrejas

pentecostais, principalmente no quesito da moralidade.

Por fim, os chamados “liberais” podem ser oriundos do anglo-catolicismo ou
da ala evangélica, mas seus referenciais teolégicos sao encontrados no século XVIII
e XIX, enfatizando principios do humanismo e do racionalismo. Prezam a razao, a
intelectualidade, a cientificidade, uma interpretacdo mais social do Reino de Deus e
abrem-se ao uso do método histdrico critico aplicado a Biblia e a dogmatica.
Geralmente é o grupo que defende questdes polémicas como a legalizacdo da
eutanasia ou a ordenacdo de homossexuais (Calvani,2005).

Com a expanséo do Império Britanico nos séculos XIX e inicio do século XX,
dentro do contexto da Revolucado industrial e da politica neocolonialista, a Igreja
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Anglicana estabelece Capelanias e Pardquias em todas as terras controladas pela
coroa ou com as quais a Inglaterra tinha interesses comerciais. Dessa forma, é que
0 Anglicanismo se estabelecerd com forca em paises como Estados Unidos,
Australia, Nova Zelandia; também nos continentes africano e asiatico, redutos de
diversas ocupacoes inglesas (particularmente india, Honk Kong e Africa do Sul) e

nas zonas de influéncia econémica como a América do Sul e Central.

Durante o século XIX, especialmente na sua segunda metade, as igrejas
estabelecidas fora da Inglaterra comecam a se estruturar a partir das demandas
nacionais. Estas contavam com uma maior participacdo de fiéis que nao
necessariamente compartilhavam a ascendéncia inglesa ou ideias colonialistas do
Império Britanico. Mesmo assim, trazem em comum a heranca da Reforma inglesa
constituem a denominada “Comunhdo Anglicana”, reconhecendo determinados
elementos comuns que estabelecem a identidade de pertencimento ao
Anglicanismo geral: 1. Arcebispo de Cantuaria (bispo da mais antiga diocese da
Inglaterra), visto como lider simbdlico do Anglicanismo mundial; 2. Conferéncia de
Lambeth: reunido de todos os bispos anglicanos que se realiza a cada dez anos
desde 1867 no Palacio de Lambeth, residéncia oficial do Arcebispo de Cantuaria?;
3. Encontro dos Primazes: reunido em que cada igreja local ou nacional é
representada por um bispo-primaz (presidente da igreja); 4. Conselho Consultivo
Anglicano: reunido de representantes clérigos e leigos das diversas provincias

locais e/ou nacionais.

E importante entender a estrutura de poder da Igreja Anglicana em nivel
mundial: a Comunhao Anglicana é integrada por Provincias espalhadas por todo o
mundo (no Brasil, a IEAB), e estas, por Dioceses, que por se subdividem em
Paréquias. Cada Provincia tem autonomia para deliberar sobre questdes teoldgicas,
morais, litdrgicas e pastorais, sendo o centro da Igreja (Arcebispo de Cantuaria e

orgados colegiados da Comunhdo Anglicana) apenas um instrumento de

2 E essa conferéncia gue estabelece o padrao de fé a partir de 4 pontos fundamentais, também
chamado “O Quadrilatero de Lambeth”. Esse documento estabelece: 1) as escrituras do Antigo e
Novo Testamentos como “contendo todas as coisas necessarias para a salvagao”; 2) o Credo dos
Apoéstolos como simbolo batismal e o Credo Niceno como declaracdo suficiente da fé crista; 3) os
dois sacramentos ordenados por Cristo (batismo e ceia) ministrados com as palavras biblicas e por
um sacerdote legitimamente ordenado; 4) o Episcopado historico, localmente adotado nos métodos
de sua administragéo.
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manutencdo da unidade, ndo tendo poder para legislar sobre as provincias, mas

apenas funcionam como érgaos “consultivos”. (SOARES, 2003)

Esta autonomia das Provincias® se relaciona com a interdependéncia em
relacdo as demais, ou seja, nenhuma delas pode legislar sobre temas que dizem
respeito a todas as outras sendo em conjunto com as demais, e isto em um férum
internacional, a Conferéncia de Lambeth. A autonomia, portanto, € relativa; e a
interdependéncia implica justamente o fato de que cada provincia que integra a
Comunhao Anglicana mundial tem com todas as demais, compromisso e lealdade

com uma tradicdo e uma histéria comum. (SOARES, 2008)

Também é preciso destacar o lugar politico dessas Provincias, destacando
as duas mais influentes no mundo anglicano: A Igreja da Inglaterra (The Church of
England) ocupa o primeiro lugar em importancia no Anglicanismo mundial pela sua
tradicdo, por ter sido onde se originou a Igreja e a partir de onde ela se expandiu
com a prépria expansao britanica; também por ser a sede episcopal do Arcebispo
de Cantuaria e local de reunido da importante Conferéncia de Lambeth.
Posteriormente, a igreja estadunidense, a Igreja Episcopal dos EUA (The Episcopal
Church, doravante TEC) pelo seu intenso trabalho missionario desenvolvido a partir
do século, contando com Paréquias e Pontos Missionarios ndo apenas nos Estados
Unidos, mas em boa parte da América Central e América do Sul. Também por seu
poderio econémico que se reflete em uma série de investimentos de ordem social.
Logo, suas decisdes internas acabam por influenciar uma grande rede de missfes
estabelecidas e de Provincias locais que surgiram a partir da acdo missionaria da

Igreja estadunidense.

Soares (2008) analisa que essa diversidade possibilitada pela autonomia
provincial e a unidade garantida pela interdependéncia entre as provincias nunca
foi facil gestao dentro do Anglicanismo. O consenso minimo alcan¢ado pelo formato
institucional da “unidade na diversidade” passou a ser ameacado, no final do século
XX pelo que vem sendo definida como a “crise gay”. Isso porque, a partir das

reivindicagOes de sujeitos homossexuais sobre ordenacéo religiosa e a celebracao

30 principio da autonomia provincial busca evitar a centralizagdo mundial nos moldes praticados
pela Igreja Catdlica, por exemplo. A interdependéncia entre as provincias nacionais/regionais
procura contornar o problema da diversidade de opini6es e posturas dentro da Comunh&o Anglicana.
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do casamento, as divergéncias indicadas acima entre as diferentes tendéncias
politicas tem se intensificado. Esse controle identitario conferido pelos organismos
colegiados internacionais, que ja vinham desde o século XIX sendo chamado a se
posicionar frente a disputas morais envolvendo género e sexualidade?, esta ele

mesmo em processo de transformacao.

3.2 Arupturade 2002 e o surgimento da Igreja Episcopal Carismatica do Brasil

Frente a visibilidade dos debates sobre a inclusdo de LGBT’s as igrejas e 0s
movimentos de reacdo que se desenvolvem em plano institucional, politico e até
juridico, o Anglicanismo no Nordeste se posicionou fortemente, tendo destaque no
debate nacional e, mesmo internacional, no interior da Comunh&o Anglicana. Esse
destaque, porém, precisa ser considerado a luz das relacdes politicas locais, das
disputas envolvendo a lideranca dentro da comunidade, além de projetos individuais

de prestigio e autoridade religiosa.

Segundo a interpretacédo propagada dentro da Diocese Anglicana do Recife
(DAR), o cerne das rupturas de 2002 e 2005 seria a substituicdo primeiro bispo da
Diocese, Dom Edmund Sherill em 1984. O entao titular da diocese tinha como plano
fazer com que o Revdo. Paulo Garcia, que ele havia colocado como Deéo
(presbitero responsavel) da Catedral Anglicana e que tinha feito um trabalho de
expansao da igreja entre os brasileiros, fosse eleito como novo bispo. O prédio
historico da Catedral, inaugurado em 1945 apoés a transferéncia para a Rua Carneiro
Vilela mal comportava o numero de fiéis. Falava-se em reformas e ampliagdo que
acabaram por realizar-se e segundo os insatisfeitos descaracterizaram a arquitetura
tradicional, para além da divisdo dos grupos e da separacdo da igreja nacional e
vinculacdo a outra denominagdo. (SOARES, 2002; QUEIROZ, 2004)

4 parte da pesquisa realizada para essa dissertacao foi dedicada a andlise dos documentos publicos
da igreja, especialmente como resultados dessas Conferéncias Internacionais e de debates
levantados no interior das provincias, no que tange resolu¢des que envolvem casamento e divorcio,
ordenacdo feminina, métodos anti-concepcionais e a participacdo dos homossexuais na igreja.
Essas informacdes ajudam a situar a emergéncia do que ficou conhecido como “crise gay” no
anglicanismo mundial, porém foge ao objeto desta analise reconstituir o desdobramento desses
debates aqui no Brasil.
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Com a eleicdo de Dom Cldvis em 1984, os planos do Revdo. Paulo foram
frustrados. Ainda assim, ele mantém seu prestigio e sua atuacao junto a Catedral.
Segundo relatam os interlocutores ouvidos, particularmente Dom Jo&o Cancio,
Revdo. Paulo Garcia tinha uma postura centralizadora que o fazia “dono da
Catedral”. Enfatizou que o bispo chegava a ser impedido de frequentar ao critério
do seu lider. O trabalho da antropdloga Cristiany Queiroz (2004), d4 a dimenséo de
como era vista a atuacéo do reverendo e aponta como sua figura era vista como
desagregadora e que teria lancado a diocese a divisao interna sem ter uma base

teologica consistente, mas apenas por uma questado de poder e prestigio pessoal.

Na eleicdo subsequente, em 1997, Dom Robinson Cavalcanti tornou-se
bispo diocesano da DAR. Segundo outro interlocutor com quem mantive contato
durante a pesquisa o0 entdo bispo e Paulo Garcia tinham um acordo mutuo, firmado
em um encontro realizado na cidade de Paudalho, Pernambuco. Segundo esse
acordo, Paulo Garcia daria seu apoio a Robinson Cavalcanti que, uma vez eleito,
renunciaria em favor do primeiro. Ambos integravam o ramo evangélico do
Anglicanismo no Nordeste, vindos originalmente do Presbiterianismo e do

Luteranismo, respectivamente.

Uma vez que o acordo nao foi comprido, abriu-se espaco a hostilidade aberta
entre as partes. Revdo. Eduardo Henrique, atual secretario da Diocese, me disse
em uma conversa de corredor que a construcdo da igreja em Boa Viagem, atual
sede da DAR, aconteceu pelo fato de o bispo Dom Robinson ser impedido de
frequentar a Catedral da Santissima Trindade. Ele aponta para as “coincidéncias”
da vida, pois segundo ele o templo de Boa Viagem construido para servir de

Catedral acabou cumprindo seu destino, ainda que ndo em 2002, mas em 2017.

Assim sendo, em 2002, a Diocese Anglicana do Recife (DAR), ligada a Igreja
Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB), perdeu sua maior congregacéo local (a
Catedral da Santissima Trindade) para a Igreja Episcopal Carismatica do Brasil
(IECB). Na ocasiao, Revdo. Paulo Garcia, o dedo da Catedral (que liderou a ruptura)
afirmou contundentemente que sua saida da IEAB era motivada pela “liberdade
exagerada” que a mesma concedia aos homossexuais. A midia local deu ampla
cobertura ao conflito institucional trazendo falas e explicagdes dos principais atores
envolvidos no embate: o dedo cismatico da Catedral (Paulo Garcia) e seu opositor
e antes aliado, o bispo anglicano local (Robinson Cavalcanti). (SOARES, 2002)
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Paulo Garcia fazia questéo de frisar que ndo estava abdicando do seu posto
de lider espiritual da Catedral da Santissima Trindade, nem da eclesiologia
anglicana, e nem muito menos de sua vertente “episcopaliana”, afinal continuaria
realizando suas atividades de pastor da Catedral, agora filiado a Igreja Episcopal
Carismética do Brasil (IECB), extremamente semelhante na linguagem, gestos,
culto e teologia a IEAB, pelo menos na percepc¢ao dos leigos.

Cristiany Queiroz (2004) explora essa tensao entre os dois grupos, de um
lado os episcopais carismaticos e do outro 0s episcopais anglicanos. Enquanto se
escuta um tom bastante acusatério do grupo que seguiu ligado a DAR quanto a
postura do Revdo. Paulo Garcia do grupo que 0 seguiu, ndo se percebe 0 mesmo
no que tange as suas praticas e teologia. A grande acusacdo é de um rompimento
motivado por questdes pessoais, da quebra da tradicao, representado, entre outros
sinais, pela reforma do prédio antigo da Catedral e a descaracterizacdo de sua
arquitetura. Mas ainda que a autora, a partir dos dados e falas de campo, expresse
gue episcopais carismaticos tenham praticas religiosas que cultivem um apelo
sentimental maior e que tenham posturas mais proximas a grupos pentecostais e
neopentecostais, enquanto que 0s episcopais anglicanos teriam uma postura mais
tradicional e racionalistas frente a teologia e pratica. Porém, nas falas dos
interlocutores de Queiroz, assim como naquelas que colhi em campo, ndo vejo um
questionamento quanto ao fato de esses grupos separados seguirem, ao menos em

seus pontos fundamentais, enquanto anglicanos.

3.3 A questéo da ordenacgéo e do casamento homossexual

Em 2003 a Igreja Episcopal dos Estados Unidos sagra o primeiro bispo
declaradamente homossexual e ndo celibatario. Ainda neste ano a Igreja Anglicana
do Canada aprova um rito de unido para casais homossexuais. Estes dois fatos
trazem grande repercussao dentro do Anglicanismo mundial pela deciséo isolada
dessas duas igrejas nacionais frente a Comunhao Anglicana internacional. De um
lado um grupo posicionou-se favoravel a abertura da igreja a ampla participacéo
dos homossexuais, liderados a partir das liderancas da Igreja nos Estados Unidos,

Canadéa e onde essas igrejas mantinham uma maior influéncia, destacando-se o
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Brasil. De outro, as Igrejas Anglicanas da Africa e da América Latina, se
posicionavam contrarios a essa abertura e apontavam a homossexualidade como

algo que feria o ensinamento biblico.

Essas duas decisdes levam a uma crise institucional no Anglicanismo
porque, os anglicanos “conservadores” entendem que as igrejas dos Estados
Unidos e do Canada violam a moral entdo vigente nessa tradicéo religiosa, que a
partir da sua leitura do texto sagrado, baseada em um postulado teologico de que a
vontade da divindade revelada no texto sagrado condena a homossexualidade;
assim como um costume (tradicéo) estabelecido pelo Direito Canénico das Igrejas

Anglicanas de respeitar a interdependéncia entre as Provincias Anglicanas.

A Igreja Anglicana, ordenava ao sacerdocio e casava tradicionalmente (como
a maioria das grandes igrejas cristds) apenas pessoas heterossexuais, excluindo
guaisquer pessoas que declaradamente se afastasse da orientacdo
heteronormativa. A “ordenacao” € um rito que confere poder para alguém exercer
cargos eclesiasticos (diacono, presbitero/padre e bispo), possibilita, autoriza, e
legitima funcdes sagradas do clero sobre os leigos: oficiar rituais sacramentais e
litargicos, por exemplo; enquanto o casamento legitima e oficializava a unido entre

um homem e uma mulher, visando a instituicdo de uma familia.

Quando as provincias dos Estados Unidos e Canada decidem em seus
sinodos gerais — sem consultar as demais Provincias anglicanas na Conferéncia de
Lambeth —, sagrar um bispo e casar pessoas do mesmo sexo, estdo, na verdade,
violando um principio fundamental da Comunhao Anglicana (a interdependéncia).
Dessa forma, as regras do préprio jogo institucional, estdo em xeque; € ndo apenas

interpretagdes teologicas quanto a hermenéutica biblica ou padrées de moralidade.

Tanto no caso estadunidense como no canadense, as decisdes de ordenar
e casar gays/pessoas do mesmo sexo foram tomadas de forma legal, isto €, de
acordo com o direito canénico provincial: o Sinodo Geral, 6rgdo maximo de poder
provincial, deliberou de acordo com as normas exaradas em seus canones. A
decisdo, portanto, € expressdo tanto de legalidade como da construcdo de um
consenso pela parcela majoritaria de leigos, clérigos e bispos da Igreja Anglicana
naqueles paises.
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Do ponto de vista estritamente interno, no contexto da Provincia, tais
deliberagdes, portanto, ndo representaram nenhuma violagdo as normas vigentes,
pois as mesmas foram alteradas de acordo com as regras do jogo institucional de
gue dependiam. Tais decisdes, portanto, ndo sdo produtos da acéo de algum agente
individual, mas de um agente coletivo: a igreja nacional (dos Estados Unidos e do
Canadd) na qualidade de Provincia Anglicana autbnoma. Somente desta dimenséo
institucional hierarquica para cima (Provincia — Comunhao Anglicana), no contexto
internacional, € que se inicia a caracterizagcao de “transgressao” ou “violagao” a

normas culturais.

As “autoridades” desafiadas sédo as que representam provincias de matiz
conservador, e que se constituem em maioria na Comunhao Anglicana, tendo em
vista que nas duas Conferéncias de Lambeth de 1988 e 1998, a proposta de
condenacéo biblica para os gays foi aprovada com cerca de 90% de aprovacao do
episcopado anglicano, destacando-se as igrejas da Asia e Africa. De um lado, a
deciséo desafiadora € tomada em nome da autonomia provincial; por outro, o grupo
gue se sente desafiado configura-se em nome da interdependéncia provincial. Um
e outro principio € enaltecido e enfatizado conforme os interesses ideoldgicos de
cada facgao. De qualquer forma, mesmo que os “liberais” sejam minoria no contexto
da Comunhao Anglicana, ndo se deve desprezar o fato de que a Igreja Episcopal
dos EUA ocupa um lugar de destaque no cenario anglicano, devido o seu peso

econdmico, politico e teoldgico.

No caso anglicano, a discussao sobe de tom e uma série de “protestos” é
realizada por bispos e clérigos das provincias conservadoras pelo mundo,
principalmente na Africa. Em Recife, como mostramos — um ano antes da decisdo
final dos anglicanos dos EUA e do Canada —, o discurso moralmente conservador
emrelagdo a participacao religiosa de homossexuais foi articulado a uma importante

ruptura no interior da igreja.

Entretanto, serd& com Dom Robinson Cavalcanti, que a DAR emerge no
cenario anglicano brasileiro e internacional como a voz dissonante contra as
decisbes dos anglicanos das Igrejas dos Estados Unidos e do Canada. Passou a
afirmar publicamente que a Diocese “rompia” unilateralmente a comunh&o com as
Igrejas “liberais” do norte e propor um novo alinhamento anglicano, com relagdes

baseadas em afinidade “teoldgica” e ndo em “distribuicdo geografica” (principio
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estabelecido desde a primeira Conferéncia de Lamberth de 1867). Isso significa, por
um lado, sua intencdo de separar-se da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil (IEAB),
supostamente alinhada aos grupos liberais, e por outro, que sua proposta para a
solugdo da crise seria a “expulsdo” dessas igrejas da Comunhdo Anglicana, caso

nao voltassem atras em sua decisao pro-gay.

A avaliacdo de Soares (2008) que desenvolveu pesquisa junto a Diocese
Anglicana do Recife entre os anos de crise, € emblematica. Para ele a “visibilidade”
da crise € ocasidao oportuna também para a “visibilidade” de agentes que se
aproveitam da crise para se projetarem como porta-vozes de causas ou bandeiras
coletivas; o fervor “profético” de alguns emerge com forga na condenagédo do
“‘pecado” alheio, fenbmeno que no contexto religioso, tende a atrair os holofotes
(com todo o bdnus que lhe € peculiar) na direcdo dos que sustentam a santo graal
em suas maos. O bispo diocesano do Recife, entdo, tornar-se-ia conhecido
internacionalmente como nunca o fora anteriormente, o que viria acompanhado de
convites para viagens internacionais, publicidade e dinheiro, em forma de parceiras

diocesanas.

A partir da decisdo dos anglicanos dos Estados Unidos e do Canada de
estabelecer a ordenacdo e o casamento de pessoas do mesmo sexo em 2003, 0s
protestos aconteceram e foram acionadas as instancias da Comunhdo Anglicana
para administrar a crise, com destaque para o papel do Arcebispo de Cantuéria,
lider mundial da Comunh&@o Anglicana, que nomeou uma Comissdo, composta

pelos membros de ambos os lados para formular diretrizes para o didlogo.

Essa comisséo publicou o “Relatério de Windsor” em 2004, que acabou por
desagradar ambos os lados, pois tentou, em linhas gerais, conciliar as diferentes
posi¢cOes para agradar a conservadores e liberais; embora tenha se posicionado
mais ao lado dos conservadores do que dos liberais. Como resultado, a Comissao
reconheceu a violagao do principio da “interdependéncia” pelas Igrejas dos Estados
Unidos e do Canada, bem como lhes pediu que revissem suas decisdes até que a
tematica fosse melhor discutida pelas esferas da Comunhéo Anglicana; ao mesmo
tempo reiterou a posi¢do das duas ultimas Conferéncias de Lambeth (de 1988 e
1998), de que a pratica homossexual seria incompativel com o “texto sagrado”, a
Biblia.
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Em seguida, em 2005, o “Encontro dos Primazes”, a reunido dos bispos
presidentes de cada Provincia Anglicana, assume a mesma postura da Comissao
nomeada pelo Arcebispo de Cantuaria: ratifica a postura anti-gay das duas ultimas
Conferéncias de Lambeth, reconhece como grave a violagdo do principio da
interdependéncia e conclama esses anglicanos a voltarem atrads em sua deciséo.
Os pronunciamentos do Arcebispo de Cantudria, dos bispos Primazes e do
Relatério de Windsor, mostram a posicao dificil que essas Provincias tém que
enfrentar para se manterem na Comunhao Anglicana e em seu propésito de abrir a

igreja para os gays.

Sendo os féruns discursivos anglicanos em nivel internacional apenas
“consultivos”, ndo possuindo poder candnico para impor suas decisdes as
provincias, abriu-se espaco para a defesa das posi¢des provinciais, por um lado, e
acusacoes de quebra da unidade da Comunhao Anglicana, por outro. Diante disso,
0s conservadores, movimentam-se para transformar a Comunhéo Anglicana numa

instituicdo mais centralizada e dogmatica, segundo os moldes do Catolicismo.

Assim, os mecanismos de manutencdo da unidade (Conferéncia de
Lambeth, Arcebispo de Cantuaria e Primazes provinciais) teriam mais poder, e
assim, poderiam impor a todas as provincias suas decisdes pela forca da lei e do
poder hierarquico. Por outro, a admissdo, permanéncia ou exclusdo de cada
provincia a Comunh&o Anglicana passaria a depender do reconhecimento de

“documentos oficiais”.

Estes documentos estabeleceriam artigos de fé a serem cridos por todos.
Resumidamente: o espago para a diversidade seria reduzido, o que, segundo
Soares (2008), ndo desagradaria as correntes anglo-catolica e anglo-evangélica,
que supostamente pensam a “inclusividade” apenas em fungdo de si mesmas,
excluindo dela a ala liberal. N&o é preciso muito esforgo para entender a rejeicao de
tal proposta pelos anglo-liberais, afinal sua defesa do modelo atual, baseado na
tradicional divisao territorial das provincias e ndo em afinidade ideolégica, parece
mais viavel para continuar a aumentar o espaco inclusivo da Igreja Anglicana, a

partir das a¢des de provincias mais liberais.

Assim sendo, a questado do acesso de pessoas ndo heterossexuais aos ritos
publicos do casamento e da ordenacdo no Anglicanismo, traz uma série de

reflexdes, reclamacdes e propostas quanto ao futuro da Igreja, tanto institucional,
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guanto teologicamente. Nesse momento decisivo é que se desenha uma série de
cismas que ocorrerdo no cenario anglicano. A seguir, vamos tratar dos embater e

da ruptura ocorrida em 2005 na DAR.

3.4 A ruptura de 2005 e o embate entre “liberais” e “ortodoxos”

Para que se possa compreender a crise de relacionamento entre Dom
Robinson e a IEAB que levou a uma nova ruptura na DAR em 2005, € preciso
considerar a sua postura frente a Carta Pastoral sobre Sexualidade Humana de
1997 (IEAB, 1997). Esta carta trata sobre as perspectivas de interpretacéo biblica
com relacdo a homossexualidade e de como isso vinha repercutindo no interior da
Comunhado Anglicana desde a Conferéncia de Lamberth realizada em 1988. A

lideranca recifense foi a Unica a ndo a assinar.

A crise é retomada, quando em 2003 a Igreja Americana elege o
homossexual assumido Gene Robinson para bispo da diocese de New Hampshire
e a Diocese de New Westminster no Canada aprova a bencdo para unides
homossexuais. A IEAB se pronuncia a respeito referendando a decisédo das Igrejas
dos Estados Unidos e do Canada e apontando as dificuldades que essas decisdes

traziam no cenario anglicano local e internacional.

Dom Robinson, discordando da postura adotada pela IEAB frente as
decisdes tomadas pelas Igrejas dos Estados Unidos e do Canada, ndo apenas
promove ac¢des no interior de sua diocese a fim demarcar uma postura dissonante,
como passa a se articular de forma independente com outros setores conservadores

da igreja fora do pais.

A postura combativa de Dom Robinson Cavalcanti, lider do grupo, se da
devido a sua visédo negativa sobre a homossexualidade e disso da participagédo de
homossexuais como liderangas na igreja. Sua postura no que concerne a
homossexualidade, € de apresentd-la como doenca que necessite de tratamento —
quer psicolégico, quer espiritual. Em sua obra Libertacdo e Sexualidade (1990), e
em outros tantos artigos que circulam pela internet em especial no site da Igreja
Anglicana-Diocese do Recife (http://anglicanadr.com.br/) e da Revista Ultimato

(www.ultimato.com.br), ele expressa esse ponto de vista. Para ele:
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A leitura das Sagradas Escrituras nos leva a afirmar certos parametros
basicos, [...], quanto a sexualidade. Diferentemente de meros costumes ou
tradicdes, esses padrbes quando rompidos, possuem uma dimensao
patolégica, de riscos, de danos, de negatividade, em si mesmos.
(CAVALCANTI, 1990, p. 26)

Assim, o referido bispo, elenca uma lista de padrdes de comportamento
sexual que feririam essa ética crista e teriam uma dimenséao patoldgica. Logo depois
da necrofilia e da zoofilia, esta o “homossexualismo”. Sendo assim: “Deus destinou
0 ser humano a realizagcdo com o sexo oposto. O homossexualismo, ou atracdo pelo
mesmo sexo, fere esse padrao” (CAVALCANTI, 1990, p. 27).

A fala de Robinson Cavalcanti caminha na direcdo clara de associar a
homossexualidade a praticas classificadas como “outros transtornos da preferéncia
sexual” (CID 10. F65.8), ainda que desde pelo menos 1995, a OMS, tenha retirado
a homossexualidade dessa lista e o termo “homossexualismo” tenha sido superado.
Nesse sentido, ele se aproxima da postura de outras denominacfdes evangélicas
gue propde uma acolhida do homossexual como um doente espiritual. Logo, “a
despeito de uma énfase no discurso de acolhida, permanece a ideia de que tais
praticas sao pecaminosas.” (NATIVIDADE, 2005, p. 116). Assim sendo, a cura do
corpo, passa pela cura da alma, da transformacao interior, de uma nova vida. “Vida
nova” que nega, abafa e reprime a homossexualidade. Nessa perspectiva, a igreja
nao estaria de portas fechadas para os homossexuais, mas, antes, aberta para
acolher esses pecadores amados por Deus, ainda que distantes dele por tdo sério

pecado.

A participagcao de Dom Robinson “juntamente com outros cinco bispos num
Oficio de Confirmacéo, na Diocese de Ohio, nos Estados Unidos sem o convite ou
o conhecimento do bispo diocesano local”’, sera percebida como “violacdo a
constituicdo e aos canones da TEC (lgreja Episcopal dos Estados Unidos)” pelo
entdo bispo primaz do Brasil, Dom Orlando Santos de Oliveira como pode ser

observado em carta-aberta de 17 de margo de 2004.

Em artigo-resposta publicado a 21 de margo do mesmo ano, Dom Robinson
propde que “se ha, (...) um impasse tanto canénico quanto teoldgico e moral, resta
uma solucdo negociada por um grande acordo politico, no qual a minoria ortodoxa

elimina a opgao pelo cisma e a maioria liberal elimina a solugdo pelas sanc¢des”
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(IEAB, 2004), chegando a afirmar a necessidade de uma “refundacdo” do
Anglicanismo nos Estados Unidos, com a criagdo de uma Provincia néo territorial

em contraposi¢ao a provincia estabelecida.

Diante do acirramento das tensdes e do estabelecimento da supervisao
episcopal pela IEAB ante a DAR, Dom Robinson convoca o Concilio Diocesano e
envia carta a Dom Gregory Venable, bispo primaz da Igreja Anglicana do Cone Sul
da América (IACSA), sediada na Argentina e com jurisdicdo que se estende desde

a Argentina até a Bolivia, pedindo asilo canénico.

Diante da aceitacdo por parte do bispo argentino do asilo a DAR, a IEAB,
através de seu bispo primaz, escreve ao Arcebispo de Cantuaria, expondo-lhe seu
ponto de vista e 0 que a levou a tomar tais decisbes. Dom Robinson se coloca como
perseguido politico pela IEAB em carta enderecada ao arcebispo de Cantuaria, o
gue é rebatido pela IEAB em 20015, através de um processo candnico que culmina
com a expulsdo de Dom Robinson. Este fundara entéo a Igreja Anglicana-Diocese
do Recife, que se coloca como defensora de pretensos valores tradicionais do
Anglicanismo e contra o que ele entende ser uma postura liberalizante que a IEAB

adota.

A exclusdo de Dom Robinson Cavalcanti e daqueles que o apoiavam, que
posteriormente fundaram a Igreja Anglicana-Diocese do Recife, a perda de templos
e fiéis em nivel local “resolve” momentaneamente a crise. Muitos templos que
ficaram com o grupo foram reavidos pela DAR apés um processo judicial de mais

de 10 anos, dentre esses templos o de Boa Viagem, atual Catedral.

Dom Robinson que tinha lideranca tdo destacada entre esses anglicanos
conservadores foi brutalmente assassinado em 2012. A época acreditava-se que 0
grupo dissidente poderia voltar a DAR, mas isso nao aconteceu. Logo
apresentaram-se outros lideres ja preparados para dar continuidade aos trabalhos
gue mantiveram o grupo coeso. Chama a atenc¢éo, nos dois casos, que 0S grupos
gue se entendem como conservadores ou ortodoxos sao expulsos ou rompem com
a Igreja instituida, criticam a viséo liberal da IEAB e seu alinhamento com a igreja
estadunidense. Nessa direcdo, questbes politicas e de ordem econbémica s&o
levantadas por leigos e liderancas religiosas como importantes para compreender
essa movimentacdo. Quando se discutir eventos mais recentes, muitos desses

argumentos serdo novamente trazidos a tona e analisados mais aprofundada.
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Aqui, vale destacar, as vozes dos interlocutores, particularmente Dom Jo&o
Cancio e do Reverendo Eduardo Henrique, que entendem a postura de Dom
Robinson Cavalcanti e seu grupo, ou seja, 0 uso da questdo do acesso de pessoas
nao heterossexuais ao rito da ordenacéao e ao casamento, se constitui como gatilho
para dar vazao a pretensdes politicas de manutencao e ampliacdo do poder. Eles
entendem que isso acontece tanto em nivel local quanto mundial e que motiva e
alimenta um discurso e uma pratica combativa, criando um inimigo a ser combatido.
Esse processo se assemelha ao que Rubin (2003) fala da constru¢do de um péanico
moral e da eleicdo de determinados grupos que sao postos como inimigos de uma
pretensa moralidade correta, ou seja, que sado colocados em uma posi¢cao

desprivilegiada e estigmatizada na hierarquia sexual.

Para analisar esse processo, Soares (2008) adota o conceito de drama
social, descrevendo a cisdo da DAR ocorrida entre os anos de 2003 a 2005 através
das fases de separacdo ou ruptura; crise e intensificacdo da crise; acéo
remediadora; e reintegracdo preconizadas por Victor Turner (2005). O autor opta
por esse caminho, indicando, inclusive, que esse seria um drama inconcluso,

estando a quarta fase em aberto. Todavia, ele avalia que:

No contexto do conflito anglicano iniciado em 2003 e ora em curso, tudo
faz crer que a fase/estagio final se concluira ainda este ano de 2008; seja
porque as fases anteriores ja se consumaram a essa altura, seja porque
2008 no calendario anglicano mundial, desde h& muito tempo, havia sido
previsto para a realizagdo da Conferéncia Episcopal da Lambeth, que é
realizada a cada década. (SOARES, 2008, p. 13)

Discordo da visdo de Soares, a partir dos movimentos da Comunh&o
Anglicana p6s-2008 e pelas falas que recolhi em campo. As rupturas de 2002 e
2005 eram ainda assunto muito presente quando estava em campo. Os debates
sobre a legitimacdo do casamento igualitario ndo arrefeceram ou geraram uma
reestruturacdo ainda definitiva. Os eventos que serdo trazidos no proximo capitulo
deixam claro essas tensdes e os desdobramentos desse processo iniciado no

comeco do século e ainda em aberto.
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4. AS GUERRAS DO SEXO NO ANGLICANISMO CONTEMPORANEO

Neste capitulo meu objetivo € trazer a tona os acontecimentos que fizeram
emergir um grupo dissidente dentro da Diocese Anglicana do Recife, capitaneado
pelas liderancas da Catedral Anglicana da Santissima Trindade. Aqui, o motivo de
disputa parte da questdo da validagcdo ou ndo do casamento entre pessoas do
mesmo sexo, ou “‘casamento homoafetivo”, conforme a terminologia do grupo.
Penso o processo de ruptura ocorrido em 2017 em uma conjuntura maior,
engendrada no contexto de outras duas rupturas anteriores, apresentadas no
capitulo anterior e por diversas vezes referidas pelos interlocutores, e que trazem o
tema da sexualidade — o reconhecimento das expressdes ndo heterossexuais no
ambiente religioso e 0 acesso aos ritos da ordenacdo e do casamento. Em pouco
menos de duas décadas trés momentos criticos séao vivenciados pela DAR (2002,
2005 e 2017) e esses momentos coincidem com o debate sobre sexualidade e

direitos de como as religides se posicionam frente a esse cenario.

A nocdo de situacdo social desenvolvida pelo antropdlogo britanico Max
Gluckman (1987) em seu estudo sobre a Zululandia moderna possibilita uma
apreensdo desse evento especifico no interior dessa denominacgéo religiosa, de
articulada ao debate sobre as politicas sexuais no Brasil contemporaneo. Gluckman
(1987) detalha uma sequéncia de observacdes que passam em um Unico dia, em
torno de um acontecimento especial e dos quais se pode extrair diversas
possibilidades de discussdo e caminhos para debate. O mais relevante fica na
dimensao episddica que esse instrumento de analise possibilita. Em se tratando de
um campo que apresenta uma intensa movimentagéo, a descricdo detalhada de
alguns episédios pode favorecer a compreensdo do contexto mais amplo no qual

diferentes atores se movimentam.

Para Gluckman (1987, p. 2228), “as situagbes sociais constituem grande
parte da matéria-prima do antropélogo, pois sao os eventos que ele observa”. A
partir da narrativa acerca da inauguracdo de uma ponte, o autor faz com que
brancos e africanos sejam vistos em suas especificidades e interagdes, se facam
presentes e participem a seu modo, adotando determinadas posturas e atribuindo
determinados significados a esse evento a partir das suas realidades distintas, afora
0 jogo politico de interesses e busca pela reafirmacdo ou aumento do préprio poder.
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Tudo isso, para Gluckman (1987), pode ser observado porque € a partir dessas
situacOes sociais que se pode abstrair a estrutura social, as relagdes sociais de
determinada sociedade.

Apresento, a seqguir, alguns eventos observados durante o trabalho de campo
gue ajudam a refletir sobre a transferéncia da sede da Diocese Anglicana do Recife
(DAR) para a Par6quia do Bom Samaritano no bairro de Boa Viagem. E importante
destacar que a sequéncia em que eles sdo apresentados busca relacionar
dialeticamente o0s eventos, ajudando a apresentar o fio da meada dos
acontecimentos e sua repercussao e contribuicdo para o debate interno. Em
sintese, os eventos relacionados abaixo, envolvem 1) a criacdo de uma frente
conservadora (Alianca Anglicana) dentro do Anglicanismo brasileiro, a partir da
atuacao de clérigos ligados a DAR, analisando as rupturas e permanéncias; 2) a
fala de um fiel anglicano homossexual que passa por episddio de violéncia
publicamente caracterizada como homofébica; 3) a publicacdo do Estandarte
Cristao, que revela a construcdo de um debate liberal sobre sexualidade dentro da
IEAB; e, finalmente, 4) o processo final da ruptura da Catedral com a direcéo

diocesana em 2017.

4.1 A Fundacao da Alianca Anglicana

Dia 30 de novembro de 2016, na cidade do Recife, baseada na Catedral
Anglicana da Santissima Trindade é fundada a “Alianga das Comunidades
Anglicanas na IEAB”. O grupo é capitaneado pelos clérigos da Catedral da
Santissima Trindade e pelo bispo aposentado da DAR, Dom Sebastido Gameleira.
Em seu documento de fundacéo, o grupo afirma se constituir como “um movimento
aberto, dindmico e participativo formado por pessoas leigas e do clero que
participam de diferentes comunidades espalhadas pelo Brasil. Desejamos estreitar

entre nos lagos de ‘Alianga’ e comunhao”. Dentre outros objetivos, a Alianca

destaca:

Temos a Biblia como expressao clara da presenca de Deus na historia,
revelando verdades, valores, principios e experiéncias para todas as
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pessoas — desde a Criacdo até o Final dos tempos — apontando sempre
para Jesus;

(...)
Estamos comprometidos com a unidade da Igreja; o didlogo franco,
maduro e respeitoso; e a celebracéo das diferencas entre nds;

(..)

Reafirmamos que a teologia anglicana vai se formando, ao longo do tempo,
a partir do estudo da Biblia, da tradicéo da Igreja, da razéo e da experiéncia
do povo cristdo. Por isso, toda proclamacéo de doutrina no Anglicanismo
tem de levar em conta e respeitar o chamado “sensus fidelium”, sob o
consenso manifesto em nossas comunidades.®

Cabe aqui destacar a centralidade que esse movimento coloca na Biblia,
dado o seu vinculo ao ramo evangélico do Anglicanismo, enquanto “expressao clara
da presenca de Deus” e como esse lugar de fala ajuda a entender as futuras
interpretacbes e o posicionamento tradicional desse grupo no que se refere a

tematica da homossexualidade.

A Aliangca declara o compromisso com a “unidade da Igreja”, ndo se
entendendo como um grupo de oposicéo a posi¢cao majoritaria dentro da DAR, mas
propde um caminho para o dialogo. Por fim, apelando para o triple: Biblia, Tradicdo
e Razao — componente classico para o modelo de interpretacédo anglicano —, recorre
também a “experiéncia do povo cristdo” ou o que se ele denomina de “sensus

fidelium” (senso dos fiéis).

A presenca de Dom Sebastido, integrante da Camara Episcopal e constitui
uma forca legitimadora dentro da Alianca Anglicana, seja pelo reconhecimento da
sua autoridade enquanto bispo, seja pelo seu conhecimento teoldgico, visto como
referéncia dentro da IEAB, particularmente em Biblia. Ele redige as bases teoldgicas
do movimento, retrabalhando um texto originalmente elaborado em 1999 e ainda
citando documentos da IEAB. Estas contemplam quatorze pontos que devem guiar
a reflexdo sobre o ser igreja no mundo moderno. Esse documento encontra-se
disponivel no site pessoal de Dom Sebastido Gameleira®, assim como no site da

Alianca Anglicana.

Dentre eles se destaca a relacdo entre tradicdo e modernidade no cenario

religioso atual. Defende o didlogo como principio basico do entendimento sobre a

5 ALIANCA ANGLICANA. Alianga Anglicana. Recife, 2016. Disponivel em:
http:<<http://www.aliancaanglicana.com/on/alianca/>>. Acesso em: 03 dez. 2016.

8 GAMELEIRA, Sebastido. Quatorze Referenciais Teoldgicos para a Missdo da Igreja (Versdo
Revista e Ampliada). Recife, 2016a. Disponivel em:
<<http://www.aliancaanglicana.com/on/referenciais-teologicos/>>. Acesso em: 11 dez. 2016.
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Biblia, qualificado este como “didlogo critico pelo qual cada cultura particular se
sente interpelada ao confrontar-se com os valores perenes do Evangelho e da
Igreja”. Em outros documentos alguns desses valores aparecem, particularmente

no tange ao casamento.

Frente a essa reacdo conservadora e a repercussdo negativa dentro da
IEAB, a Camara Episcopal emite em 02 de dezembro de 20167 uma mensagem a
Igreja no Brasil condenando o que eles entendem ser atitudes cismaticas pelo grupo
formador da Alianca a partir da Diocese Anglicana do Recife. A carta € assinada por
todos os bispos que estdo em exercicio e foi divulgada através do site do Sistema
Nacional de Informacao Anglicano. Em meio ao tom de reprimenda e acusacgao de
rompimento da obediéncia devida as instancias superiores, sdo evocados oito
principios que constituem o ethos anglicano, dentre eles, destaco o da
“Inclusividade” e a “Promocéao e garantia dos Direitos Humanos”, que sempre sao
retomados quando se levanta o polémico tema das homossexualidades dentro da

igreja e que é relacionado também a questao de género e defesa da mulher.

Em carta-resposta enderecada aos seus colegas bispos, redigida em sua
carta de 04 de dezembro de 2016, publicizada em 10 de dezembro de 2016 pelo
site da Alianca Anglicana, Dom Sebastido apresenta uma defesa da propria
existéncia da Alianca enquanto agrupamento valido dentro da IEAB. Em seu texto,
ele questiona o papel da autoridade episcopal, que no Anglicanismo deveria se
distinguir dos moldes do episcopado monarquico catélico. Ele ainda defende que o
texto de fundacéo da Alianca em nada fere os principios de unidade e diversidade
dentro da IEAB e que a leitura feita pelas liderangas da IEAB estaria “vendo
pretensdes onde n&o existem”. Além disso, reforga o “sensus fidelium” como medida

no que tange as respostas da igreja aos desafios do presente.

A ideia era estimular debate mais amplo em torno de grandes desafios a
Igreja no mundo de hoje, fomentar o didlogo, propor iniciativas
missionarias, € chamar a atengdo para a atenta escuta do “sensus
fidelium”, particularmente quanto a certas matérias mais sensiveis e que
merecem amadurecer por tempos mais longos, para que ndo corramos o

” CAMARA EPISCOPAL. Mensagem da Camara Episcopal aos Fiéis e ao Clero da IEAB. Carta da
Céamara Episcopal sobre atitudes cismaticas na IEAB. Pelotas/RS, 2016. Disponivel em:
<<http://sn.ieab.org.br/2016/12/02/mensagem-da-camara-episcopal-aos-fieis-e-ao-clero-da-
ieab/>>. Acesso em: 02 dez. 2016.
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risco de pbér em jogo o valor precioso que nos deve caracterizar, o da
unidade e comunh&o. (GAMELEIRA, 2016a)®

Mesmo que em outro momento, como quando trata da globalizagcdo, Dom
Sebastido fale da “especial preocupacdo com reformular seus modelos de agir e
seus modelos institucionais”, aqui ele recorre mais uma vez a categoria que pode
ser traduzida como senso dos fiéis evocando uma espécie de consciéncia coletiva
da fé. Dom Sebastido defende que a vida diaria de muitas comunidades religiosas
nao da suporte para que se aprove a celebracdo do casamento de pessoas
homossexuais. Interessante notar que a mensagem transmitida pela Alianca
Anglicana néo recorre ao debate dogmatico sobre sexualidade ou a interpretacéo

biblica da homossexualidade.

Pois, pelo que entendo, o “sensus fidelium” vigente na Comunhao mundial,
una e apostélica, deve ser referéncia para cada membro da mesma
Comunhao, ja que nao se trata apenas de “federacao” de Igrejas, mas de
“comunhao”, o que me parece mais biblico e teologicamente mais profundo
e com vinculos bem mais exigentes que uma simples organizacao
institucional. Dai é que se compreende 0 que se deu no Encontro dos
Primazes, ao censurar a Igreja dos Estados Unidos por sua decisao
unilateral de estender o rito de casamento a casais homossexuais.
(GAMELEIRA, 2016b)

Desse modo, sustenta que se o grosso dos fiéis ndo esta preparado para
aceitar o casamento entre pessoas do mesmo sexo, hao haveria motivo pelo qual
aprovar tal pratica. Dentro da IEAB a repercussao apresentada pelas liderancas da
igreja mobiliza a categoria cisma tdo marcante na histéria recente da DAR.

Fica uma questao a ser respondida: O que motiva a fundagao da Alianca
Alianca, fazendo esse grupo se posicionar negativamente sobre o casamento entre
pessoas do mesmo sexo? A resposta estd justamente nos debates acalorados
acontecidos em instancias locais e nacionais. A seguir, tento desvendar esse

enredo a partir das falas do campo e dos dados disponibilizados na rede.

8 GAMELEIRA, Sebastido. Aos colegas no oficio de bispo. Recife, 2016b. Disponivel em:
<<http://www.aliancaanglicana.com/on/aos-colegas-no-oficio-de-bispo/>>. Acesso em: 10 dez.
2016.
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4.1.1 O Sinodo Extraordinario da IEAB e a questdo do casamento igualitario

A partir do rastreamento dos documentos que circulavam por meio virtual e
pelas conversas com as liderancas religiosas locais, especialmente a entrevista da
Revda. Teresa, presbitera auxiliar da Catedral, pude reconstituir uma trilha que leva
a primeira expressao manifesta desse conflito, que remete ao Sinodo Extraordinario
da IEAB.

O Sinodo acontece entre os dias 16 e 19 de junho de 2016, na cidade Vargem

Grande Paulista, Sdo Paulo. Dentre os seus objetivos se destaca que:

O anseio [...] é trabalhar com demandas atuais que estdo na pauta da
sociedade, capacitando a Igreja a responder com eficacia os desafios de
sua missao e incidéncia publica, conforme assim deliberou o ultimo Sinodo
gque aconteceu na Cidade do Rio de Janeiro/RJ em 2013.

O Sinodo se propunha a ser um espaco de debate e aprovacdo da nova
Constituicdo e Canones da IEAB em um esforco de atualizacdo desses documentos
legais da igreja as novas demandas sociais. Temas como ministério pastoral,
disciplina eclesiastica, aposentadoria do clero, matriménio e mudanca da sede

provincial compunham a pauta.

O Sinodo Extraordinario de 2016 foi convocado ao final do dltimo Sinodo
Ordinario da IEAB realizado em novembro de 2013 na cidade do Rio de Janeiro.
Além da convocacdo do Sinodo Extraordinario ficou decidido que seria realizada
uma série de estudos nas dioceses quanto a questdo de Género e Sexualidade.
Para tanto, esses encontros se utilizam do método denominado Indaba. Conforme
um dos sitios eletrbnicos da IEAB, Indaba é uma palavra de origem africana que
significa “roda de dialogo”. Nesses encontros se permite aos seus participantes um
debate em condi¢Oes de igualdade e liberdade de expressao para partilhem seus
pontos de vista na busca de consensos para 0 bem comum. Logo, esse método de
estudo e debate de temas variados, geralmente polémicos, quer ser um espaco
aberto para a discussdo de pontos de vista opostos, a partir de diferentes
posicionamentos, para que a partir de um processo de entendimento muatuo se

chegue a um consenso.
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Esses encontros foram realizados durante o ano de 2014, contando com a
presenca de representantes de grupos com visdes opostas no que se refere ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo. Como resultado foi editado uma revista
de pouco mais de 40 péaginas intitulado “Documentos Indaba: Familias e
Diversidade Sexual’, buscando fazer uma sintese do que foi discutido nos encontros

e com uma série de artigos de tedlogos que lideraram os encontros.

Em culminéncia desses estudos e a fim de se preparar para o Sinodo
Extraordinario, a Diocese Anglicana do Recife realiza um Concilio Diocesano entre
os dias 26 e 29 de maio de 2016, na Paréquia do Bom Samaritano, Boa Viagem,
Recife. Para o Rev. Félix Batista Filho, em artigo publicado no sitio eletrénico da
Alianca Anglicana, esse foi 0 momento crucial para o inicio das desavencas entre

0S grupos opostos. Ele sintetiza seu argumento:

Todo esse processo corrosivo na DAR teve inicio apés o Concilio
Diocesano, realizado no final de maio de 2016, quando um grupo de
clérigos, através de carta ao Sinodo da Extraordinario da IEAB em 2016,
ousou colocar-se contrario & aprovacao de celebracdes de casamento para
pessoas do mesmo sexo, caminho rejeitado por quase todas as Provincias
Anglicanas espalhadas pelo mundo.®

No Sinodo de 2016, se aprovam a nova Constituicdo e o novo Canone Geral
da IEAB. Porém, a proposta da adocdo da neutralidade de género na Liturgia e
aprovacao do casamento entre pessoas do mesmo sexo causa grande discussao
entre os participantes e ndo obtém éxito. Dom Francisco, bispo primaz, em sua

mensagem de encerramento, sinaliza como foi tratada a questéo:

Uma Igreja equipada para responder as necessidades de novos
tempos. Uma questdo que exigiu redobrada atencgéo foi a discussao sobre
0 Céanon do Matriménio Cristdo. Um tema que sido crucial e que tem
exigido da Igreja muita reflexao da Camara Episcopal, da Camara do Clero
e do Laicato, bem como de toda a Igreja. A proposta de se adotar a
neutralidade de género, embora contemplado na Liturgia oficial da Igreja
(LOC - Livro de Oracdo Comum), ndo foi definida porque a Igreja ndo
alcangou o consenso necessario para aprovacao! A maturidade do plenario
sinodal indicou que se precisa aprofundar ainda mais o didlogo sobre este
tema. Cada grupo que se colocou na defesa tanto da mudanca como da
manutencdo ndo logrou alcancar os votos necessarios para adotar a
neutralidade de género. Seguindo a recomendacéo do Sinodo Ordinario
de 2013, a IEAB seguira tratando a matéria com seriedade e profundo

9 BATISTA FILHO. Felix. Carta do Rev. Félix Batista de desligamento da DAR-IEAB. Recife, 2017.
Disponivel em: <<http://www.aliancaanglicana.com/on/carta-do-rev-felix-desligamento-da-dar-
ieab/>>. Acesso em: 27 jan. 2017.
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senso de respeito. O Sinodo de 2017 devera considerar novamente a
matéria.'’

Dada a falta de consenso, Dom Francisco convoca um Grupo de Trabalho
sobre “Género, Sexualidades e Direitos” constituido por um bispo, trés leigos e mais
dois religiosos. As dioceses de Recife e Sdo Paulo se destacam na composicao
desse GT. O objetivo do grupo € manter um canal de discussao entre os diferentes

grupos e elaborar material que subsidie a base da igreja na discusséo.

A decisao teve destaque no site da IEAB, especialmente a o trecho da noticia
que fala da manutencédo da “velha norma candnica (homem e mulher)’ no novo
Céanon sobre o matriménio. Em aparente tom de queixa frente a ndo inclusdo da
neutralidade de género e o adiamento da permissdo do casamento entre pessoas
do mesmo sexo. Isso representaria, na leitura do enunciador, uma acgao

modernizadora e de atualizacdo da igreja frente aos debates e conquistas LGBT.

O tema que parece ficar em suspenso até a realizagcdo do novo Sinodo,
previsto para 2017, deixa no ar para alguns setores um qué de certeza. A certeza
de que no Sinodo vindouro a questao sera aprovada. A palavra da Revda. Teresa
da o tom das expectativas desse grupo e vé a motivacao politica e econémica se
destacar frente a questdo teoldgica. Contextualizando sua fala sobre a discusséo
do casamento entre pessoas do mesmo sexo na atualidade e o inicio da ordenacéo
feminina no Brasil, em 1985, a reverenda vé um papel decisivo da influéncia da
Igreja Episcopal dos Estados Unidos sob os posicionamentos das liderancas da
IEAB. Destaco o trecho da entrevista que se segue, em que ela emblematicamente

expde sua visao:

Aconteceu o Sinodo. E no sinodo, o casamento de pessoas homoafetivas
ndo passou no sinodo. Mas, no final da celebracdo, o primaz do Brasil
disse que isso ndo acontecera no préximo Sinodo, ou seja, vai passar. E
porque vai passar? Porque é muito interesse deles que a Camara dos
Bispos, eles tém muito interesse que passe, porque eles precisam de
grana, eles precisam de grana para continuar a igreja no Brasil. Entao
muitas vezes a gente se submete a tomar determinadas posturas néo por
uma questao teoldgica, ndo porque nossas comunidades de fato estéo
guerendo que isso aconteca, ndo por uma questao social ou cultural, ndo
pode ser cultural. Hoje, de fato, ndés temos muitas pessoas homossexuais

10 SILVA, Francisco de Assis. Um Sinodo Provincial com as marcas da Serenidade e da
Comunh@o. Vargem Grande Paulista/SP, 2016. Disponivel em:
<<http://sn.ieab.org.br/2016/06/21/um-sinodo-provincial-com-as-marcas-da-serenidade-e-da-
comunhao/>>. Acesso em: 23 de jun. 2016.


http://sn.ieab.org.br/2016/06/21/um-sinodo-provincial-com-as-marcas-da-serenidade-e-da-comunhao/
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em todos os ambitos, nas igrejas, na academia, em todo canto, e elas tem
que viver plenamente, eu entendo isso claramente. Agora como a
comunidade de fé vai acompanhar isso? Como eu, enquanto reverenda,
vou mostrar a comunidade que isso vai acontecer? Isso pode levar um ano,
dois anos, trés anos, como nos EUA. Os EUA levou dez anos para ordenar
a primeira pessoa homossexual (16 de setembro de 2017)

Para ela, em nivel local, desponta a questdao pedagdgica, preparar a
comunidade, as bases da igreja, para a transformacé&o emergente. Mas, em tom de
denuncia, ela aponta para questdes maiores e de ordem politica e econdmica. Mais

a frente esses argumentos seréo retomados por outros atores envolvidos no conflito.

4.2 Um homossexual anglicano

Entre os objetivos dessa pesquisa, se destaca pensar a presenca de pessoas
nao heterossexuais dentro da Igreja Anglicana. Para tanto, passei a me questionar
sobre os espacos de reconhecimento da homossexualidade que n&o apareciam nos
espacos de culto que frequentei em Recife. No processo de olhar o campo com

outros olhos, que descrevi no segundo capitulo, esse questionamento foi decisivo.

Fazendo o acompanhamento virtual via redes sociais, particularmente o
Facebook, me deparei com um video de pouco mais de 3 minutos, aparentemente
gravado por um celular e sem edicdo, postado pelo bispo primaz do Brasil, Dom
Francisco, em seu perfil particular e compartilhado pelo perfil da DAR, sobre a
ocorréncia de um “ataque homofdbico” contra um dos membros da Igreja. No video,
Dom Francisco apresenta brevemente o caso e expressa solidariedade ao fiel,
chamando os anglicanos a se manifestarem contra quaisquer formas de violéncia.

Transcrevo abaixo sua fala:

Irmaos e Irmés, bom dia. Tomei conhecimento nessa manha de um grave
fato ocorrido com nosso irmao Geovannny, que é um jovem membro de
nossa igreja da DAR.

Ele foi agredido por pessoas homofdbicas, pelo simples fato de ser uma
pessoa homoafetiva, essa situacdo € uma situagdo muito grave que vai
contra os ensinos da Igreja, que € um ensino de acolhimento a todas as
pessoas.

N&o podemos permitir isso, a Geovanny, a minha irrestrita solidariedade,
a DAR a minha solidariedade irrestrita também.

E para todos os irméos e irmas que pertencem as IEAB, faco um apelo
para que se manifestem por todos os meios e formas contra esse tipo de
violéncia que nés ndo podemos mais tolerar.



75

A IEAB segue os ditames do evangelho de Nosso Senhor Jesus Cristo,
gque é um evangelho de acolhimento, um evangelho de amor, um
evangelho que anuncia a justica com um pilar basico da convivéncia social.
Nao podemos em tempos tdo dificeis como os que vivemos hoje, com
discursos de 6dio, com discursos patrocinados por liderancas que estéo
muito longe do coracéo de Deus.

Nao podemaos permitir que essa cultura, que é a cultura do estupro contra
as mulheres, que € a cultura de violéncia contra as pessoas homoafetivas,
uma cultura em gque me parece que estamos perdendo a dignidade, o
senso de humanidade das pessoas.

Nao podemos contemplar com esse tipo de postura, nds precisamos
denunciar e apontar os responsaveis, identificando-os e submetendo-os ao
ordenamento juridico do nosso pais.

N&o se admite mais esse tipo de violéncia contra a dignidade da pessoa
humana, a nossa solidariedade a Rodolpho e um apelo para que a IEAB
se manifeste sobre esses fatos, cada irméo, cada irma pode se manifestar
pelas redes e emprestar sua solidariedade ao Geovanny.

Que Deus o abencoe meu filho, pois quem agrediu vocé, agrediu a IEAB,
somos todos Geovanny, Deus esteja com vocé meu filho, e que nossa
igreja continue no caminho de testemunho corajoso pela defesa da vida,
da dignidade e da justica. Que Deus os abencoe, Amém. (06 de dezembro
de 2016)

A partir de entdo comecaram a surgir comentarios de apoio e solidariedade
a Geovanny de pessoas dos mais variados cantos do Brasil, leigos e clérigos. Logo,
comecei a rastrear esses comentarios com o intuito de chegar a ter contato o rapaz.
Pelo fato dele estar atento as publicacdes e responder a muitas dessas mensagens,

pude chegar até seu perfil e a partir disso solicitar-lhe amizade.

Aqui as relacBes de afinidade com Geovanny, ajudaram na construcdo de
um dialogo fluido e dinamico. Logo de inicio, ele mostrou uma postura interessada
guanto na pesquisa e na minha pessoa, me perguntando sobre minha trajetéria
religiosa e minha orientacdo sexual. De pronto Ilhe respondo, trazendo um breve
resumo de meu pertencimento a igreja luterana, a minha homossexualidade e de

como nao foi possivel conciliar a prética religiosa com as diretrizes eclesiais.

Para Geovanny, o ataque que ele havia sofrido pouco ou quase nada
repercutiu dentro da Catedral, onde ele era filiado como membro. Porém, estava
recebendo apoio de outras Dioceses e Pardquias espalhadas pelo Brasil e mesmo
de pessoas que ele sequer conhecia. De fato, varios comentarios e
compartilhamentos da mensagem de Dom Francisco mobilizava membros da igreja
em todo o pais. Uma nota da Unido da Juventude Anglicana do Brasil intitulada “A
tua dor € a nossa dor” repudia a acao e se solidariza com Geovanny, condenando
a violéncia homofébica e o discurso, recorrente em determinados grupos religiosos,

de que se “odeia o pecado, mas se ame o pecador’, se posicionando
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categoricamente contra o discurso que a orientacdo sexual € uma escolha pessoal
e que pode ser mudada. As mensagens de solidariedade, palavras de apoio, falas

em tom mais militante de combate a homofobia em geral se fazem presentes.

Através da troca de &udios e mensagens eletrbnicas com Geovanny a
conversa foi se desenrolando. Ele se dispde a falar como aconteceu o ataque, conta
detalhes, me mostra fotos das escoriacdes que sofreu. Na noite de 5 de dezembro
de 2016, devido um problema banal, uma discussao corriqueira com um de seus
irmdos, Geovanny comecou a ser golpeado por este e por sua mae. Entre
xingamentos e agressbes ele sofre varias escoriacbes, tem parte do cabelo
arrancado, um olho roxo e, finalmente, é expulso de casa. Aqui, ele abre um
paréntese, ja ndo era a primeira vez que ele era expulso de casa. Desde que ele se
declarara homossexual para a sua familia aos 15 anos essa era a quarta vez que
ele passava por isso. Em uma dessas vezes, conta que chegou a dormir em uma

estacado rodoviaria até ser recebido novamente em casa.

Geovanny tem 24 anos, o futuro ainda por decidir quanto a que profisséo
escolher ou curso que mais se identificaria, ndo tem a estabilidade financeira que
desejaria e por isso ele afirma que tantas vezes “engolia sapo” em casa. Ele é
guadrilheiro (membro dancante de uma quadrilha junina), se interessa por estética
e moda. Ja dancou maracatu. Traz algumas tatuagens pelo corpo. E negro e das
classes populares. Em seu perfil, sdo varias as fotos, postagens e comentéarios que
indicam uma participacdo ativa dentro da Catedral da Santissima Trindade. Seu
envolvimento, particularmente com o setor jovens extrapola os limites da Catedral
e alcanca liderancas jovens de outras Paroquias. Em nossa conversa ele aponta
seu entendimento da igreja como também lugar de militancia pelos direitos LGBT e
que pretende futuramente casar-se na igreja, como qualquer outro filiado

heterossexual.

Para ele, apesar da repercussdo em nivel nacional e da manifestacdo de
clérigos e leigos de diversas localidades, da parte da Catedral e suas liderancas
nao houve uma atencao especial ou cuidados, quer pastorais quer pessoais. Se ele
sempre vira a igreja como um lugar de refugio em meio aos conflitos familiares, ela
nao apresentava essa face nesse momento. Destaca que nao houve nenhuma
mobilizacdo na Catedral para ajuda-lo. Para ele, as atuais liderancas eclesiais e
leigas da Catedral estdo dando um passo atras na questao da inclusao e recepcéo
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de pessoas homossexuais. Diante dos acontecimentos, as pessoas nao souberam
como agir, seja porgue eram preconceituosas, seja porque tinham receio de ser

vinculadas a uma pessoa homossexual e isso lhe deixou profundamente magoado.

7

Diante dessa narrativa, € oportuno fazer uma aproximagdo com as
experiéncias evangélicas em Alagoas. Destaco as diferencas do processo de
expulséo da Igreja Batista no Pinheiro, doravante IBP, em Maceio-AL, apresentado
Andréa Lais (SANTOS, 2017). Destaco o processo de desconforto inicial na vida da
igreja quando um dos aspirantes ao batismo se declara homossexual. A partir dai
se desenrola um debate que vai resultar no posicionamento da IBP favoravel ao
batismo de homossexuais e a uma pregacao de acolhimento e ressignificacdo das
homossexualidades. Enquanto que em nivel local a postura é de acolhimento e
abertura institucional, nacionalmente a Convencéao Batista Brasileira expulsa a IBP

alegando quebra do padrao teolégico e da moral.

O caso da IBP é inverso ao caso anglicano, marcado pela manifestacédo de
apoio das autoridades nacionais e de reversas das liderancgas locais. Ainda assim,
em ambos 0s casos, 0 desconforto institucional perante a homossexualidade
declarada transparece. Aqui, a tenséo entre o publico e o privado, ja destacadas no

primeiro capitulo a partir de Duarte (2013) sdo mais uma vez postas a prova.

Ainda que meu interlocutor fale do papel acolhedor da religido e da
importancia que teve a igreja em seus momentos de crise familiar e pessoal devido
a sua sexualidade, sua fala € ambigua quando ele também afirma essa postura

conservadora e até mesmo homofébica de algumas pessoas.

Se a percepc¢do que o interlocutor apresenta da Catedral € de retrocesso, a
imagem que ele apresenta da Paroquia de Boa Viagem é bem mais progressista.
Na visdo desse interlocutor, a presenca de alguns, ainda que raros casais
homossexuais demonstra essa diferenca. Além disso, pode-se arrolar a
concretizacdo de um acontecimento interessante, durante o més de dezembro de
2016. No segundo final de semana do més em que Geovanny foi atacado pelos
familiares, aconteceu na capital pernambucana um evento denominado “ABRACO”.
O ato inter-religioso organizado pela Associagdo Brasileira de Familias
Homossexuais (ABRAFH) que teve em diversas capitais, Paroquias e Comunidades
Anglicanas como sede. O evento aconteceu simultaneamente nas cidades de S&o

Paulo, Rio de Janeiro, Porto Alegre, Curitiba, Salvador, Recife e Brasilia.
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Curiosamente em Recife, o evento foi sediado em Boa Viagem e ndo na Catedral,
0 que seria uma demonstragao, aos olhos de Geovanny dessa postura atrasada e
contraria a presenga de homossexuais e LGBT’s em geral na igreja. Descrevendo
o evento ele utilizava expressdes como “lindo”, “um espacgo aberto a diversidade,
com casais gays, transexuais, travestis, pais e maes” e, finalmente, ele ressalta a
importancia desse tipo de evento, pois enxerga na igreja um local de militdncia para
“nds” que somos homossexuais e que temos que lutar por nossos direitos em todos

os lugares, inclusive dentro da igreja.

4.3 O ESTANDARTE CRISTAO: “igreja, géneros e sexualidades”

Quase que como reflexo e levantamento do momento de disputas motivado
pela questdo da sexualidade, a revista oficial da Igreja em ambito nacional volta a
ser publicada e trata justamente da questédo da sexualidade. Aqui, vao aparecer 0s
homossexuais que eu me guestionava da sua participacdo na DAR-IEAB, todos
falando a partir do Centro-Sul do Brasil. As diferentes visdes sobre o acesso a
ordenacéo e ao casamento por pessoas nao heterossexuais sao revisitadas, assim
como o cisma de 2005, o que mostra que a tematica segue em fortes discussodes

no interior da denominacao e ainda nao resolvida.

Para essa primeira edicdo da revista “O Estandarte Cristdo” (IEAB, 2017)
apo6s um intervalo de cinco anos sem ser editada foi escolhido o tema sobre “igreja,
géneros e sexualidades”. Nas suas pouco mais de 20 paginas sao trazidas varias
vozes de dentro e de fora da igreja que trabalham a tematica. E interessante notar
como a questdo de género € geralmente ligada a sexualidade e, em especial da
homossexualidade, quando se trabalha essa tematica na IEAB. Entre artigos de
ordem mais teolégica, despontam outros mais conectados a experiéncia pessoal,
nos quais € trabalhada a relacdo entre uma expressdo ndo heterossexual de

vivéncia da sexualidade e uma religiosidade sem preconceitos.

Apoés as palavras iniciais do bispo primaz do Brasil, Dom Francisco, do
secretario geral e do editor da revista, todas ressaltando aimportancia da centenaria
publicacdo, suas raizes historicas e as dificuldades em se recomecgar com esse

trabalho apos vérios anos de siléncio.
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Figura 6: Capa da Revista Estandarte Cristdo de 2017.

Um dado importante é que o secretario geral da IEAB é homossexual
declarado, vive em unido estavel com seu companheiro e em nenhum momento na
sua fala aparecem elementos que remetem a esses dados ou mesmo a sexualidade
de modo geral, temética da publicacdo. Esse detalhe aponta um caminho para
pensar a questdo da diversidade e da inclusividade dentro do Anglicanismo no

Brasil, e particularmente na Diocese Anglicana do Recife: a tenséo entre a vida
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publica e a vida privada dos fiéis e clérigos, particularmente no que se trata da

vivéncia sexual.

A publicagdo segue com uma breve retrospectiva dos acontecimentos dos
ultimos cinco anos. Dos trezes itens elencados, destaco cinco particularmente
importantes para a discussao em curso. O primeiro remete a ruptura ocorrida na
DAR em 2005, amplamente discutida no primeiro capitulo do trabalho, e todo o
processo (inclusive judicial) que levou a recuperacéo de templos e a reestruturacao
da Diocese do Recife. Ainda exalta a postura dos bispos que tem mantido a unidade
e reafirma valores como democracia, respeito no debate teoldgico, pastoral e
ideologico, apontando esses fatores como identitarios do ser anglicano. Outro ponto
gue é desenvolvido na publicacdo € a atuacdo das mulheres na igreja,
particularmente daquelas que mantém fungbes pastorais, recordando os 30 anos
das primeiras ordenacdes femininas e afirmando o compromisso na luta frente a

violéncia contra a mulher.

Além destes, o texto aborda a diaconia, destacando o papel desse grupo de
trabalho nas questdes sociais, especificamente a fundacao do Servico Anglicano de
Diaconia e Desenvolvimento (SAAD) ligado a Secretaria de Direitos Humanos da
IEAB. Também a criacdo do Conselho Nacional de Diaconia (CND) formada por
clérigos e leigos da igreja no Brasil é citada como referéncia que dentre outras
atividades como a publicacdo de cartilhas educativas e a atividade de assisténcia
social, contribuiria para o dialogo sobre temas atuais, como as questdes da violéncia
de género e sexual. Um item especifico é dedicado a lideranca do atual primaz e a
redacdo de uma nova constituicdo da igreja e, por fim, € mais uma vez enfocada a
perspectiva de debate sobre temas atuais e polémicos, conciliacdo, respeito as
diferencas de opinides, inclusividade e acolhida independente das questdes de

género, cor, sexualidade, classe social.

No artigo de opini&o intitulado “Um salto (e abrago) de fé”, de Saulo Amorim,
carioca, homossexual, casado desde 2013 e em processo de adogéao, anglicano,
diretor de relagbes interinstitucionais da ABRAFH — Associacdo Brasileira de
Familias Homoafetivas. Em seu texto, Saulo faz um breve relato sobre sua trajetéria
religiosa e de autoaceitacdo enquanto um cristdo homossexual. Expondo seus
dramas, sua saida do Catolicismo e afastamento da vida religiosa, para alguns anos

mais tarde entrar em contato com o Anglicanismo e segundo o encontrar um lugar
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de acolhida. A parceria entre a ABRAFH e a IEAB para a realizagdo do evento
ABRACO, onde varias Igrejas Anglicanas de algumas capitais sediaram o evento €

apresentado como um sinal da abertura da igreja para a tematica da incluséo.

Em seu relato aparecem contornos de uma histéria de superagao. De menino
timido, com duvidas quanto a sua sexualidade, passando pela adolescéncia em que
se refugia na religido para lutar contra sua prépria sexualidade. Aqui ele afirma ter
desenvolvido “um preconceito irracional sobre o mundo e as pessoas LGBTI”,
baseado em um radicalismo e conservadorismo. A superacdo chega apoés a
conclusdo da faculdade e o fim de seu noivado. Aqui, ele reestrutura sua vida e

passa a viver sua sexualidade.

Outro breve artigo de cunho pastoral é assinado pela pastora luterana Romi
Marcia Bencke, Secretaria Geral do Conselho Nacional de Igrejas Cristds (CONIC).
Ela reflete sobre os caminhos de dialogo que os diferentes grupos deveriam
assumir. Porém, ressalta que acima de tudo, deve-se adotar uma postura de
acolhimento as pessoas marginalizadas e excluidas, ressaltando uma postura de
escuta e de colocar-se no lugar do outro, entendendo os seus sofrimentos. Nesse
ponto, ela recorda a histérica de exclusédo da vida eclesiastica por que passaram e
passam homossexuais, lésbicas, travestis, transexuais e mulheres, mas enfoca a

busca desses segmentos por viverem sua religiosidade de maneira plena.

O artigo de Paulo Ueti, “Discipulado de iguais: iguais, mas diferentes” é o
maior da publicacdo, ocupando cinco laudas e busca fazer uma reflexdo de ordem
teologica em didlogo com as ciéncias sociais sobre as questdes de género e
sexualidade na igreja. Tendo como ponto de partida uma interpretacéo da Biblia a
luz dos desafios da atualidade. Ele situa o “discipulado de iguais” em um contexto
em que as diferencas n&o se apagam ou sao apagadas, mas que essas diferencas
€ gue constituiriam a riqueza desse discipulado. Para o autor, a partir da sua leitura
de Scott (1990), o género é uma construc¢do social, permeado por relacdes de poder
e ressignificagdes; expde ainda o perigo do enrijecimento desse conceito e dos
papéis sociais de homem e mulher. Tratando da questdo da sexualidade,
particularmente da homossexualidade, o autor cita a necessidade de uma postura
mais aberta da igreja cristd como um todo e da superacdo de conceitos e pre-
conceitos estabelecidos, se colocando em posi¢cdo de dialogo. Faz um brevissimo
apontamento sobre a possibilidade da realizacdo de casamentos entre pessoas do
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mesmo sexo, apontando a necessidade de uma desconstrucédo do entendimento
sobre o matriménio cristdo. Fala do exemplo de algumas igrejas histéricas dos
Estados Unidos e da Europa que aprovaram o casamento entre pessoas do mesmo
e o0 das divisGes que aconteceram mesmo apoés varios anos de discussdes internas.
Por fim, ele ressalta a necessidade de dialogo crescente e, em tom mais pastoral
gue teoldgico, propde uma agenda marcada por acbes de acolhimento e uma
postura de busca da concérdia, ainda que em meio a diferenca. Advoga uma maior
democratizacdo no debate e a superacdo de fundamentalismos que emperram o
debate. Para o autor, € preciso um novo entendimento dos textos biblicos e mesmo
um novo vocabulario para tratar da questdo da sexualidade a partir dos relatos

biblicos.

Na secdo intitulada Vida, a leiga Mara Manzoni Luz, que tem atuacdo em um
organismo internacional da Comunhao Anglicana, escreve o que ela intitula de um
‘Relato de Diversidade”, em que ela narra sua trajetéria e atuacdo dentro do
Anglicanismo. Para ela seu trabalho social desenvolvido em uma Pardquia da
capital paulista abre o caminho para a construcdo de um novo jeito de entender a
Igreja. Sendo um lugar de inclusdo e acolhimento as lutas das causas indigenas,
LGBTI, negras e feministas para a constru¢cdo de uma nova sociedade. Destaca 0s
orgaos de servico social da igreja e sua contribuicdo para a abertura de canais de

didlogo entre os diferentes em busca do reconhecimento de direitos.

Pode-se perceber que de modo geral a questdo da sexualidade da forma
como é discutida na igreja é associada mais diretamente a de género e, em muitas
analises, em um plano maior, que incluem outros grupos excluidos como
quilombolas, indigenas, pessoas e situacdo de rua, dentre outros. Ha uma
chamativa as partes envolvidas no sentido de renovarem o caminho do didlogo a
partir de determinados marcadores como o respeito a diversidade, a inclusividade,
a promocao da dignidade humana, o respeito a luta pela conquista de direitos por

esses grupos e, finalmente, o apelo ao acolhimento e ao de Deus.

Entendo que os textos da revista estabelecem um dialogo muito préximo com
0 que se propde as teologias gay ou queer. Conforme Musskopf (2005, 2008) a
teologia gay apresenta, entre as suas caracteristicas a valorizacdo das lutas por
direitos e reconhecimento dos grupos LGBT, associados aqui as demais minorias
(negros, mulheres, pobres, indigenas), dai mesmo ser a teologia feminista e negra
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estadunidense bases para a teologia gay. Afora as contribuicdes da teologia da
libertacdo na América Latina. Os textos da revista, para além de revisitarem os
“textos do terror” (MUSSKOPF, 2005) — textos biblicos usados para condenar a
homossexualidade - e se debrucar sobre os caminhos de uma nova hermenéutica
e interpretacéo dos textos biblicos, valoriza a experiéncia de pessoas homossexuais
e valida seus comportamentos, superando a negatividade da homossexualidade
majoritaria nas igrejas cristds ou uma vivéncia no armario. A ideia é associar a
discussao sobre a tematica LGBT n&o apenas a partir da Biblia e suas possiveis
interpretacdes, mas de discutir em conjunto com as ciéncias sociais, a psicologia, a

historia de forma a (re)construir um discurso sobre as homossexualidades.

4.4 Colocando as demandas por direitos religiosos no seu devido lugar

A partir do trabalho de campo, dos relatos dos entrevistados e dos subsidios
disponiveis nas redes sociais, reconstruo 0s momentos finais desse processo que
culmina com a nova ruptura da Catedral Santissima Trindade. Destaco,
inicialmente, que em 18 de dezembro de 2016, Dom Francisco visita a DAR em
comemoracao aos trés anos da sagracdo de Dom Jo&o, bispo diocesano local. Em
sua pregacdo duas tematicas aparecem muito fortemente: 1. a abordagem ao
‘respeito as diferencas”, da “inclusividade” e da “diversidade” como partes
constituintes do ser anglicano e 2. a abordagem sobre a unidade da igreja frente
aos desafios, dentre eles o de pensar diferente. Aqui, me parece claro, ele nao
apenas esta fazendo referéncia ao acontecido com Geovanny, mas, ciente das
tensdes politicas entre o bispo local e as liderancas da Catedral toma uma posic¢ao
conciliadora e langa um elemento que cada vez mais vai permear as falas dos dois
lados em questédo. Trata-se da questéo do ser anglicano, a constru¢cao de um ethos
especifico, marcado por determinadas caracteristicas e posturas. Esse campo de
disputa do ser anglicano vai movimentar a aticar ainda mais os debates das
liderancas, ainda que, todavia, esse nao seja um argumento constante entre os

leigos.

Em entrevista, Dom Joéo afirma que as liderancas da Catedral chegaram a

proibir a participacdo de Dom Francisco, lideranca maxima da IEAB, em uma de
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suas reunides. O clima impossibilitava que as festividades fossem celebradas na
Catedral e devido a isso culto foi celebrado na Paréquia do Bom Samaritano, Boa
Viagem. Ainda segundo Dom Jodo, durante o tempo da visita, liderangas da
Catedral e o bispo emérito, Dom Sebastido, se articulavam quanto as acdes da
Aliancga.

Aqui destaco dois trechos representativos da fala de Dom Francisco e que
indicam o caminho que ele pretendia trilhar com a sua reflexdo, tendo em vista as

duas tematicas acima referidas.

E a nossa sociedade tem profundas limitagBes, e uma das maiores
limitagBes que a gente tem no meio da nossa sociedade é o preconceito e
a exploracdo. Isso sdo marcas da nossa sociedade, o preconceito tem
gente que ndo sabe porque, mas tem preconceito, € o processo que eu
chamaria, ndo quero usar termos dificeis, mas é o processo que a gente
chama da gnosiolégico. O nosso conhecimento € volitivo e nem sempre
nds temos o conhecimento de toda verdade é a vida que nos ensina a
conhece mais a verdade, entdo preconceito, exploracdo, porque a
sociedade humana se estrutura em torno de que? De poder e de dinheiro,
e ai claro, vocé tem, por exemplo, pessoas que sdo até cristds, mas nao
tem nenhum espirito critico sobre as leis de mercado, ndo tem, ou outros
que se afirmam crentes, fiéis de Jesus Cristo, e retroalimentam os
preconceitos, entdo isso mostra que a igreja tem pessoas de diferentes
matrizes e diferentes percepgdes e nem todas as pessoas estéo juntas no
mesmo espaco de conhecimento da vontade e da verdade de Deus. Entéo,
a diferenca é parte essencial da igreja e mesmo se vocé chegar numa
igreja e todo mundo pensar a mesma coisa, vocé pode dizer assim, isso
aqui é um grupo de macaquinhos de circos, que o adestrador faz ééé...

[..]

E é nessa intengdo minhas irmas e meus irmaos, € gue estou aqui esses
dias, primeiro para celebrar o aniversario de celebrar, o aniversario de
consagracao de uma pessoa que dizer que, de uma pessoa que € bispo
daigreja de Deus, de uma pessoa que € bispo e recebeu o grande encargo
de cuidar pastoralmente dessa parte da Igreja no Brasil, a DAR, uma
diocese que a gente sabe como € a sua histéria, uma diocese que tem nos
dado muitas alegrias, mas uma diocese que tem também vivido a dor e 0
sofrimento de divisdes. E ele como bispo € sinal de unidade nessa diocese,
isso ndo significa que todo mundo tem que pensar como ele, eu ja disse a
igreja ndo € uma coletividade de “prac prac prac’, mas ele é o sinal de
unidade da igreja. (18 de dezembro de 2016)*!

Dom Francisco fara varias referéncias as diferentes formas de ser igreja, do

cultivo da diversidade de dons, opinides, posturas. Indica o caminho aparentemente

11 Serm&o do Primaz da IEAB, Dom Francisco de Assis da Sliva. Recife, 16 de dezembro de 2016.
Disponivel em: <<https://www.youtube.com/watch?v=CUBr8XZtccl>>. Acesso em: 23 dez. 2016.


https://www.youtube.com/watch?v=CUBr8XZtccI
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ndo beligerante que a IEAB em nivel nacional procuraria adotar. Ainda assim, 0s

animos seguem exaltados.

Em resposta as movimentacfes da Alianca, Dom Joao (PEIXOTO, 2017)
expede uma portaria ordenando que: (1) os clérigos que assinaram a peticdo de
formacédo da Alianca retirem seus nomes; (2) seja removido o site da Alianca e as
redes sociais; (3) a manifestacédo individual dos membros, através de uma carta, em
gue cada um reafirme seus votos de ordenacado; e, (4) que estes clérigos
permaneceriam na IEAB, independentemente das decisfes que possam vir a ser
tomadas em futuro sinodo da igreja (que sera realizado em 2018). Por fim, um prazo

de dez dias é dado para que se tomem essas medidas.*?

Na Catedral Anglicana da Santissima Trindade, ndo se escuta nenhum
pronunciamento oficial. No entanto, diante do posicionamento adotado pela
Paréquia do Bom Samaritano da Zona Norte de Recife, é convocada no dia 15 de
janeiro de 2017 uma assembleia extraordinaria entre os seus membros a realizar-
se ha semana seguinte, se concretizando no dia 22 de janeiro de 2017. O clima da
celebracéo no dia da convocacao da assembleia era tenso. Trago aqui o relato de
minha experiéncia em campo nesse dia, tendo como base trechos de meu caderno

de campo.

A cerimbnia que geralmente comeca as 09:00 da manha, ainda que
peguenos atrasos sejam tolerados, teve um atraso fora do comum, tendo iniciado
guase as 09:30. Pude perceber o vai e vem de liderancas leigas da Catedral ao
escritorio das liderangas clericais. Ainda que a decisdo da assembleia ja tivesse
sido tomada, pois constava do boletim entregue a entrada do templo antes da
celebracéo, parece que a mesma nao era unanimidade. N&o tive acesso a maiores
detalhes do que se discutia, até pelo fato de a porta do escritério manter-se fechada,
0 que eraincomum ja que em geral o escritério ficava aberto e as liderancgas clericais

faziam rapidos atendimentos pastorais antes da celebracéo.

Durante a celebracéo, a leitura base para a reflexdo que constava no boletim
daquele dia foi mudada, ao que parece de ultima hora. Baseando-se em um texto

da Primeira carta do apéstolo Paulo aos Corintios, capitulo 12, que fala sobre a

2. O texto da Portaria Episcopal 01/2017, de Dom Jo&o Cancio, encontra-se disponivel em:
<<http://www.aliancaanglicana.com/on/portaria-12017-ordenando-o-fim-da-alianca/>>. Acesso em:
14 jan. 2017.
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diversidade e as diferentes formas de ser igreja. Em uma longa e eloquente prédica,
cerca de 30 a 35 minutos, Rev. Sérgio fala em diversidade e unidade, da
complementaridade das diferentes formas de ser igreja e dos diferentes
entendimentos que as pessoas podem ter dentro da igreja e ainda assim manterem
uma unidade na diversidade. Sem fazer referéncia aos documentos que circulavam
nas redes sociais e eram divulgados pelo site da Alianga Anglicana e da DAR, sem
apontar nomes e instituicdes, sem citar os conflitos que entdo permeiam uma
parcela dos clérigos da DAR, Rev. Sérgio consegue prender a atencao da igreja

gue em siléncio o ouve.

Um fato em especial chamou minha atencéo logo apoés a prédica, o enfoque
com que foi feito o andncio das coletas. De um modo geral, a chamada a
participacéo nas ofertas era rapido e sem maiores consideracdes que nao o aspecto
da gratiddo e ajuda a manutencdo e crescimento da igreja. No entanto, nesse dia
em particular foi ressaltado de forma ostensiva as dificuldades da Catedral em
prover suas contas mais basicas. Citando o cenario de crise nacional, a destacada
a queda na arrecadacédo de fundos daigreja, a ponto de gerar demissdes de alguns
colaboradores que trabalhavam na manutencéo da Catedral. Por fim, um apelo em
tom emocional foi feito para que as pessoas fossem generosas em suas
contribui¢cdes tendo em vista uma grande divida que deveria ser quitada durante a

seémana.

Ao final da celebracéo, de forma discreta e sem se prolongar, o Rev. Sérgio
reforca o comunicado presente no boletim da assembleia extraordinaria convocada
para o préximo final de semana, dia 22 de janeiro de 2017. Tanto o informe quanto
o lembrete do Rev. Sérgio falava apenas que seria discutida o carater da filiacdo da
Catedral a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil. A assembleia extraordinaria
realizar-se-ia uma semana depois e, apesar de meus insistentes contatos em que
solicitava autorizagao para acompanhar esse evento, nao obtive nenhuma resposta.
Assim sendo, sem autorizagéo das liderancas e sem fazer parte do rol de membros

da Catedral ndo pude acompanhar o desenrolar da assembleia.

Um dia depois da assembleia e alguma repercusséo nas redes sociais, Dom
Jodo emite um comunicado via Facebook em que informa da saida da Catedral e
aponta o que ele entende ser os principais motivos. Reproduzo aqui na integra o
texto do bispo, pois acredito que o mesmo sintetiza bem a visdo que ele, os fiéis e
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as Pardquias da DAR que se mantiveram alinhadas a IEAB tinham sobre o grupo

gue rompeu com a igreja nacional.

E com muita tristeza, que venho comunicar, que apesar de alguns clérigos
da nossa diocese afirmarem em documentos néo oficiais da igreja (Alianca
de Comunidades Anglicanas da IEAB) que ndo eram cismaticos, o Dedo
de nossa Catedral convocou uma assembleia na igreja, com o objetivo de
romper com a Igreja Episcopal Anglicana do Brasil, alegando achar que a
mesma em 2018 ird aprovar o casamento de pessoas do mesmo sexo e
que a maioria dos membros iriam sair, ndo tendo como sustentar a igreja.

Uma demonstracéo de projeto pessoal, em que o motivo nao é teoldgico,
pois ambos ja afirmaram que ndo teriam problemas de realizar o
casamento, desde que a comunidade estivesse de acordo.

O verdadeiro motivo € de ordem financeira. Com a presenca de apenas
um quinto da igreja na assembleia, em uma manobra, mudaram o0s
estatutos da Catedral e na mesma hora fizeram a elei¢do, onde a maioria
decidiu seguir o Deéo e sua auxiliar, rompendo com a IEAB.

Sempre tive uma excelente relagdo com todas as pessoas da Catedral e
estou me colocando a disposicao para acolher a pastorear todos e todas
que ndo concordam com essa atitude, em uma de nossas comunidades
espalhadas pelo Nordeste.

Desde ja quero agradecer ao povo da Catedral, que de alguma maneira
colaboraram com a nossa diocese. Que Deus vos abencoe! (23 de Janeiro
de 2017).

No referido texto Dom Jodo aponta para as motivacdes pessoais que levaram
0 Rev. Sérgio a liderar o movimento da Alianca Anglicana e promover o rompimento
de uma parcela da Diocese Anglicana do Recife a deixar a IEAB. Ele deixa claro o
entendimento de que foi orquestrada uma manobra para substituir a Junta Paroquial

da Catedral e modificar os seus Estatutos para assim efetivar a ruptura institucional.

Uma linha de interpretagdo interna sobre a ruptura € desenvolvida por Dom
Jodo, para quem ndo ha uma base teoldgica dos clérigos da Catedral que justifique
o rompimento. Porém, ao mesmo tempo, ele nada informa sobre alguma
perspectiva de os membros da Catedral terem em mente conceder essa mesma
anuéncia aos seus lideres eclesiasticos para desempenharem esse servico
religioso, em caso de aprovacgéao pelo futuro sinodo. Enfaticamente, o bispo informa
0 que ele entende ser a verdadeira motivagéo da ruptura: a questao financeira. Aqui,
nas entrelinhas, € possivel perceber que a membresia da Catedral ndo apoiaria, na
avaliacdo do bispo, a celebracéo do casamento entre pessoas do mesmo sexo e
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romperiam com a DAR, 0 que acarretaria em uma impossibilidade de sustentar a

Catedral em suas necessidades financeiras.

Uma fala que aponta outra direcdo € a do Rev. Eduardo, responsavel pelo
setor de educacéao da diocese e paroco em Olinda, onde ele afirma que a tematica
da sexualidade é o grande “alibi” dentro do Anglicanismo nordestino para que se
levantem grupos dissidentes dentro da Igreja Episcopal Anglicana do Brasil. Para
ele, se faz uso desse mote para ocultar projetos de poder pessoal, entre o0s
membros do clero. Dai que nos ultimos 15 anos terem acontecido trés rupturas,
sendo duas encabecadas pelas liderancas da Catedral (em 2002 e 2017) e uma

pelo entdo bispo diocesano da DAR, Dom Robinson Cavalcanti, em 2005.

Calvani (2006), aponta uma pista um tanto quanto generalizadora sobre o
gue levaria um grupo anglicano a se separar da igreja-mae. Para ele, o ethos
anglicano consiste em “uma constante tentativa de acomodar diferengcas em prol da
preservagao da comunhao”, apresentando assim um programa de teologia ampla
gue resguardaria diferentes tendéncias (catdlicas ou protestantes) sob o mesmo

teto. Logo, nesse sentido, ele entende

gue a lgreja nunca toma a iniciativa de excluir ou excomungar ninguém que
esteja incomodando. As proprias liderangas entusiastas acabam por se
afastar ou romper a comunhao criando novas igrejas. Desse modo, 0 seu
iconoclasmo e seu anseio por reforma sempre migram para outras areas.
(CALVANI, 2006, p. 83)

Por fim, Dom Jo&o se coloca a disposicdo daqueles fiéis que desejem
permanecer filiados a DAR, afirmando que os assistiia em alguma das
comunidades sob sua supervisdo episcopal. A DAR agora sem sede, foi transferida
para Paroquia do Bom Samaritano em Boa Viagem ainda na mesma semana,
reforcando o laco que j& vinha se estreitando entre o bispo diocesano e a Pardquia

da capital pernambucana.

A Paroquia Anglicana da Santissima Trindade, agora independente da DAR,
se pronuncia poucos dias depois, no dia 25 de janeiro de 2017. No texto é
reafirmada que a Alianca das Comunidades Anglicanas da IEAB ndo € uma
organizacdo de cunho cismatico, mas tdo somente uma associacao de anglicanos

gue buscam expor um determinado ponto de vista e que desejavam amadurecer
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alguns aspectos das tematicas que sdo atuais na vida da igreja. Mais adiante,
afirma-se que esse tema de debate tdo acalorado, debate esse que vai além da
guestdo local, refere-se a sexualidade humana. Apontando para um entendimento
tradicional sobre a teméatica da celebracdo do casamento entre pessoas do mesmo,
do risco da adocéo desse rito para a unidade da igreja e o questionamento do
porque esse debate se faz tdo presente na atualidade e de forma tdo apaixonada
frente a outros desafios como a pobreza e a violéncia, que ficariam relegados a um
segundo plano. Ainda é reafirmado o clima de acirramento de animos na DAR e o
perigo de desintegracdo dessa diocese diante da divisdo que esse tema tem

causado naigreja.

Para a Alianca Anglicana o debate sobre a homossexualidade tem ido muito
além do que a tradicao cristd e anglicana e a exegese biblica comportariam. Citando
o documento final da Conferéncia de Lamberth de 1988, onde se afirmam valores
tradicionais sobre o casamento e a manutencao de relacdes sexuais unicamente no
matriménio heterossexual, aponta que a pratica da homossexualidade seria
“incompativel com as Escrituras”. Avalia que ha um superdimensionamento desse
debate na igreja e suas consequéncias de divisdo e excomunhdes muatuas entre

diferentes Igrejas Anglicanas pelo mundo.

Ainda que as liderancas da entdo Catedral se posicionem contrarios ao
casamento entre pessoas do mesmo sexo e rompam com a DAR pelo seu
posicionamento favoravel quanto a tematica - e, em Ultima instancia, o casamento
sera efetivamente aprovado no Sinodo de 2017 -, acredito, seguindo Nagamine e
Natividade (2017) que o uso das categorias fundamentalismos, tolerancia ou
intolerancia ou de jogos de oposi¢cdo, como conservadores versus liberais, limite a
analise e pode trazer em si, o risco de um simplismo quando se pensa o jogo das
politicas sexuais. Assim, 0s autores propéem que a discusséo gire emtorno de duas
categorias — hostilidade e hospitalidade — que permitiria interpelar o estatuto social
dos homossexuais sem que isso demande caracterizar 0s agentes envolvidos como
conservadores, libertarios, homofébicos ou tolerantes. (NAGAMINE; NATIVIDADE
2017, p. 289).

Para os autores (NAGAMINE; NATIVIDADE, 2017, p. 288), a partir de uma
leitura particular desses dois conceitos tomados de Derrida e aplicados para tratar
da diversidade sexual:
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as duas categorias alternativas, hospitalidade e hostilidade, podem ter
maior rendimento para a descricdo e andlise de fendmenos e sob uma
abordagem ndo dicotbmica com relacdo a esferas normativas em
contextos especificos onde a politica sexual € atravessada pela religido.

A partir do exemplo do referendo irlandés sobre o casamento igualitario
realizado em 2015, os autores desenvolvem a tensdo dos conceitos hospitalidade
e hostilidade, particularmente no que se refere as percepcdes sociais sobre a
homossexualidade e, particularmente a homoconjugalidade, em um pais

majoritariamente cristdo catolico.

Como, em uma nacdo de presenca tdo forte do Catolicismo, o0s
homossexuais que historicamente tém sido postos a margem da cidadania,
conseguem ter reconhecido 0 acesso ao casamento? Aqui 0s autores apresentam
as tensdes e ambivaléncias discursivas quanto as crencas das pessoas e 0S
diferentes referenciais para julgar as relagcdes (homo)conjugais a partir das no¢des

de familia, cidadania, direitos, casamento e etc.

Por fim, os autores entendem que a hospitalidade pode trazer um tipo
especifico de aceitacao, gradual e mediada pela cidadania na vida publica. Podendo
isso criar condicGes para uma integracdo, em certa medida. Isso explicaria o fato de
a Reverenda Teresa entender que a postura da Catedral, mesmo com seu
posicionamento contrario ao casamento igualitario em ambito religioso, nao afaste
0s homossexuais e que a Igreja apoia e defende a diversidade, pensando aqui a
partir da garantia legal de direitos e da salvaguarda estatal. Esse posicionamento
poderia se alterar, segundo ela, quando o debate for amadurecido e
pedagogicamente os fiéis fossem educados para a aceitagdo e celebracdo do

casamento de pessoas do mesmo sexo.

O foco da ruptura foi concentrado em Recife. No entanto, o episédio € recente
e ainda estédo se organizando os novos arranjos politicos dentro da diocese e do
grupo da Alianca. Dom Carlos, ainda que permanec¢a como bispo emérito da DAR
e vinculado a IEAB, mantém seu apoio a Alian¢ca Anglicana, mesmo ap0s a ruptura
desta com a DAR. Tanto assim que uma semana apd6s a assembleia, Dom
Sebastido foi a Pardquia Anglicana da Santissima Trindade e celebrou com Rev.

Sérgio e a Revda. Teresa.



91

A Alianca Anglicana mantém suas atividades. No entanto, sua publicidade
teve uma decaida apés a ruptura. As Paroquias ligadas a Alianca ndao formaram
uma nova denominacao e, segundo a Revda. Teresa, ndo pretendem unir-se nem
a Igreja Episcopal Carismatica do Brasil, fruto da ruptura de 2002, e nem a Igreja
Anglicana-Diocese do Recife, que resultou do processo de ruptura de 2005. Como
ela resumiu sinteticamente: “Nés ainda ndo sabemos o0 que queremos, mas

sabemos o que n&do queremos”.

Em Recife, das trés Paroquias Anglicanas filiadas a DAR, duas rompem com
a Diocese e se mantém independentes. A Paroquia do Bom Samaritano em Boa
Viagem, assumiu o posto de Catedral e sede da DAR. Nos demais Estados do
Nordeste sob a jurisdicdo da DAR houve rompimentos de outras Paroquias ou

clérigos, como em Fortaleza, por exemplo.

Ja Dom Joao, bispo da DAR, afirma que diante da saida do grupo dissidente
gue se opde ao casamento entre pessoas do mesmo sexo, nao ha mais motivo para
que aqueles que defendem essa demanda “pisem em ovos” ao tratar do assunto.
Ele entende que de maneira geral a defesa do casamento igualitario na DAR é
majoritario, ainda que veja alguns pontos de resisténcia, como o Ponto Missionario

em Parnamirim, no Rio Grande do Norte.
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CONSIDERACOES FINAIS

Viu-se, ao longo do trabalho como as mudancas nas politicas sexuais
(WEEKS, 1989) na virada do século XX para o XX| foram marcados por uma
mobilizagdo de determinados movimentos da sociedade civil organizada
(Movimentos Feministas, Movimentos LGBT’s, ONG’s, partidos politicos, igrejas)
através da operacao do direito. A luta por protecdo legal e os movimentos de
oposicao a esses direitos se colocam como questdo que foram mediadas pelo
Estado (RIOS, 2013; 2018?%; 2018b); (NAGAMINE; NATIVIDADE, 2017). Carrara
(2015) entende que esse processo de luta por direitos e cidadanizacdo € de tal
forma relevante no atual momento para as discussfes sobre sexualidade que
defende que chega a mudar o paradigma do dispositivo de sexualidade proposto
por Foucault (1988).

A conquista desses direitos mexe com a hierarquia sexual proposta por Rubin
(2003) e coloca esses atores em outras posicdes de poder. Conceitos como familia,
parentalidade, conjugalidade séo discutidos a luz dos novos arranjos possiveis
pelas novas legislacdes. Nesse contexto, o papel do Estado, no caso brasileiro, do
judiciario, se destaca na medida em que ele vai encabecar as decisdes sobre
sexualidade e direitos e, a partir desse dado ativam uma série de respostas
religiosas. No Legislativo, segmentos ligados as igrejas evangélicas, trazem a tona
a insatisfacdo de grupos que se autodenominam conservadores e reivindicam o que
entendem como valores tradicionais. Vé-se assim, o crescimento de um movimento
politico de cunho conservador que coloca em xeque as conquistas até entéo

alcancadas pelos movimentos LGBT.

A DAR e a IEAB véao se colocar em um forte debate interno que levara a
posi¢cdes antagbnicas fortes, culminando em duas rupturas, em 2002 e 2005. O
reconhecimento das orientagfes ndo heterossexuais e 0 acesso as celebracdes
publicas da ordenacdo e do casamento se colocam como 0s principais elementos
em disputa, que vao balizar a discusséo acerca do lugar da diversidade no ethos

anglicano.

Quando da minha chegada a campo, na Catedral Anglicana da Santissima

Trindade, em Recife, percebi esses dois eventos do come¢o do século XX
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repercutiam ainda com forca nas falas dos interlocutores e percebi que
compreender essas rupturas seria necessario para analisar como as questfes de
reconhecimento da populacdo LGBT e da extensdo da ordenacao e do casamento
se tornam objeto de disputas no interior da igreja. Antigos argumentos Sao
advogados por novos atores, velhas cenas aparecem em novos roteiros e o enredo
das disputas por poder tendo a sexualidade como foco se colocam mais uma vez

no cenario anglicano nordestino.

A criacao da Alianca Anglicana, em 2016, grupo que se op0e ao casamento
igualitario que se coloca em discussao em nivel local-nacional, engendra ndo o
inicio, mas a continuidade de um conflito que estava adormecido, mas ndo morto.
Afirmo isto em contraposicdo a Soares (2008) para quem os conflitos de 2002 e
2005 haviam chegado ao seu fim em 2008. Entendo que 0S eventos que se
passaram entre o final de 2016 e inicio de 2017 déo continuidade aqueles ocorridos
a pouco mais de uma década e que as vozes do campo tanto me fizeram questao

de recordar.

A ruptura da Catedral Anglicana da Santissima Trindade se coloca,
provavelmente, como o término deste conflito institucional no Anglicanismo
brasileiro. Com a aprovacao do casamento entre pessoas do mesmo sexo em 2018
pela Igreja Episcopal Anglicana do Brasil ha a saida dos grupos opositores, que se
configuram em novas institucionalidades, uma vez que se op0e a essa pratica. Ja
no cenario internacional, a Comunhdo Anglicana estd em processo de
reconfiguracdo e ainda ndo uma definicdo dos rumos que serdo tomados. Com
perguntas, possiveis respostas e teorias a se desenharem na préxima Conferéncia
de Lambeth em 2020.
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