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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo discutir as contribuicdes do pensamento do filésofo e
sociélogo alemdo Jurgen Habermas (1929- ) para a educacao escolar através do ensino de
filosofia enquanto formagdo emancipada do sujeito. Para tanto, recorremos como texto base
para o desenvolvimento desta reflexdo a obra Teoria da Acdo Comunicativa (Theorie des
kommunikativen Handelns) publicada em 1981, em que o autor alemédo estabelece o
paradigma da linguagem enquanto médium em uma interacdo entre atores sociais visando o
entendimento mutuo. Deste modo, a nogdo de emancipacdo, isto &, como processo de
conquista e manutencdo da autonomia estara diretamente ligada ao uso da linguagem na
mediacdo entre individuos sociais em busca de consenso, ou seja, enquanto forma de acordo
intersubjetivo e tomada de decisbes entre um grupo de sujeitos sociais, em que poderao ser
validados pensamentos, discursos, opinides, etc. Assim, aproximar a teoria do pensador
frankfurtiano a educacdo escolar, constitui-se empreender a acdo pedagodgica enquanto
situacdo que favoreca a formacgédo de sujeitos autdbnomos e aptos a manterem entre si lacos
interativos baseados no uso do melhor argumento que podera ser ouvido, criticado, aceito ou
falseado a partir de um dialogo racional e aberto. Entretanto, vale ressaltar que Habermas
identifica na sociedade do capitalismo tardio a influéncia da razédo instrumental no mundo da
vida (Lebenswelt). Razdo esta propria do que o pensador alemdo denominou como “Mundo
dos sistemas”, em que a influéncia dos médias a-comunicativos poder e dinheiro,
representantes dos subsistemas politico e econdémico, respectivamente, ditam as diretrizes
sociais, tornando as acGes meios para atingirem fins. Partindo desta constatacao, € exatamente
onde situaremos a problematica do presente trabalho, isto é, até que ponto a educagdo esta
posta a servico do mundo dos sistemas, de tal modo que as acdes pedagogicas passam a ser
ordenadas pela racionalidade instrumental visando o dinheiro e o poder? Ou ainda, Deixaria a
educacdo escolar de compartilhar dos pressupostos de formacdo, criagdo e relacdo
intersubjetiva de atores sociais em busca de consenso aos moldes da razdo comunicativa e,
consequentemente, a uma vida emancipada, para partilharem um paradigma sdcio educacional
gue visa 0s interesses proprios e hegemonicos? Ademais, podemos entender que a formacéo
escolar seja a ocasidao em que o individuo construa sua humanidade partindo de pressupostos
racionais, que visam, portanto, a emancipacao de acordo com a potencialidade de restaurar a
comunicacéo livre de dominagdo no mundo da vida. Por isso, é importante frisar que a escola
e 0s mecanismos pedagdgicos por essa perspectiva estariam em um lugar privilegiado na
formacdo de atores sociais racionais e autbnomos, e é nesse contexto, que a educagao escolar
poderia se aproximar de uma racionalidade comunicativa.

Palavras-chave: Habermas; Razdo Comunicativa; Emancipacao; Ensino De Filosofia; Acéo
Educativa.



ABSTRACT

The present work aims to discuss the contributions of the thinking of the German philosopher
and sociologist Jirgen Habermas (1929-) to school education through the teaching of
philosophy as an emancipated formation of the subject. To this end, we have used as a base
text for the development of this reflection the work Theory of Communicative Action
(Theorie des kommunikativen Handelns) published in 1981, in which the German author
establishes the paradigm of language as a medium in an interaction between social actors
aiming at mutual understanding. Thus, the notion of emancipation, that is, as a process of
conquest and maintenance of autonomy, will be directly linked to the use of language in
mediating between social individuals in search of consensus, that is, as a form of
intersubjective agreement and decision making between a group of social subjects, in which
thoughts, speeches, opinions, etc. can be validated. Thus, to approximate the theory of the
Frankfurtian thinker to school education, it is necessary to undertake pedagogical action as a
situation that favors the formation of autonomous subjects and able to maintain interactive
ties between them based on the use of the best argument that can be heard, criticized, accepted
or distorted from a rational and open dialogue. However, it is worth emphasizing that
Habermas identifies in the late capitalist society the influence of instrumental reason in the
world of life (Lebenswelt). Reason is itself what the German thinker termed as "World of
systems,” in which the influence of the a-communicative means power and money,
representatives of the political and economic subsystems, respectively, dictate the social
guidelines, making the means to achieve ends. Starting from this observation, it is exactly
where we will situate the problematic of the present work, that is, to what extent education is
put at the service of the world of the systems, in such a way that the pedagogical actions begin
to be ordered by the instrumental rationality aiming the money and the power? Or, it would
leave the school education to share the presuppositions of formation, creation and
intersubjective relation of social actors in search of consensus to the molds of the
communicative reason and, consequently, to an emancipated life, to share a socio-educational
paradigm that aims the own interests and hegemonic? In addition, we can understand that
school education is the occasion in which the individual builds his humanity from rational
presuppositions, which aim, therefore, at emancipation according to the potentiality of
restoring free communication of domination in the world of life. Therefore, it is important to
emphasize that school and pedagogical mechanisms from this perspective would be in a
privileged place in the formation of rational and autonomous social actors, and it is in this
context that school education could approach a communicative rationality.

Keywords: Habermas; Communicative Reason; Emancipation; Philosophy Teaching;
Educational Action.
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1. Introdugéo

Refletir sobre a realidade social requer, de um lado, lancar-se sobre ela de tal modo
que 0 exame proposto seja concebido mediante um olhar racionalmente motivado em torno
dos acontecimentos que a situam e, de outro lado, enquanto maneira de se colocar diante das
transformacges que, eventualmente, poderdo surgir no horizonte desta comunidade construida
por sujeitos sociais. Nesse aspecto, a sociedade € composta por um conjunto de
acontecimentos e situacGes que se dispde perante um emaranhado de relacdes entre esses
sujeitos capazes de agir no mundo e tomar partido dele. Ademais, essa postura ativa que é
imprescindivel ao ator social, se mostra também um ponto de preocupacéo.

E preocupante pelo fato de cada dia mais, dentro do processo evolutivo humano que
atravessa a historia, 0 homem tenha sido constrangido a permanecer distante de ter plena
consciéncia de sua posi¢do na realidade social que pertence. Quer dizer, a modernizacao da
sociedade trouxe consigo um estado de inércia da razdo para grande parcela da populagdo nela
inserida, muito devido aos reclames de certa ideologia de estado de bem-estar. Motivo pelo
qual a ilusdo em torno da construcdo de uma sociedade fixa em padrdes preestabelecidos se
mostra a causadora de uma série de problemas sociais. Muito deles, alias, provenientes da
manutencdo de posturas hegemonicas que sustentam discursos de superioridade de uma
cultura ou classe social diante da outra, tida como inferior.

Partindo dessa perspectiva, outra preocupacdo pontual é aquela que diz respeito a
formagdo do homem. Isto é, se na grande maioria das vezes a sociedade® é responsavel por
reproduzir a imobilidade da razdo enquanto maneira de pensar a realidade do mundo e suas
consequéncias, 0s processos educativos estariam situados diretamente nesta condig¢do, uma
vez que este estd inserido dentro da esfera pablica social. Em outras palavras, a educacgédo
escolar inserida nesse contexto social seria responsavel imediata por transferir tais valores as
pessoas desde os primeiros momentos destas na escola. E sera que néo transmite de fato? Esse
problema se mostra ao mesmo tempo complexo e dramatico.

Colocamos dessa maneira, sobretudo para podermos problematizar as raizes que fixam

ao solo essa capacidade do homem de poder compreender a sua realidade mediante o

! No caso especifico deste trabalho referimo-nos & sociedade capitalista ocidental. Sobretudo devido ao fato que
ela é consequéncia imediata do processo de modernizacéo pela qual atravessou a historia humana desde o século
XVI, atingindo seu apice com as Revolugdes Burguesas e Industriais. Além disso, a reflexdo trazida nesta
pesquisa acerca da influéncia exercida pela ideologia da sociedade capitalista para a educacdo escolar enquanto
maneira de frear a instauracdo de uma sociabilidade baseada no uso emancipado da razdo se mostra em
consonancia com o referencial tedrico adotado. Especialmente no tocante a preponderancia das formas
instrumentalizadas do conhecimento que visam atender as demandas do sistema. Vide adiante.
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exercicio racional. E, neste sentido, também dispor de uma condi¢cdo que assegure o
desenvolvimento dessa diretriz intrinsecamente humana. Ou seja, utilizar-se de uma
racionalidade autbnoma que lhe dé suporte de lancar-se ao mundo e buscar diante de outros
individuos com as mesmas prerrogativas que as suas, o pleno uso de suas faculdades
reflexivas; mas também de acéo, para, com isso, se colocar enquanto sujeito compreendedor e
transformador do mundo a sua volta. Tarefa nada simples de se realizar, devemos confessar.

E ¢ justamente nesse momento entre refletir/compreender a realidade social que cerca
0 individuo e agir nele que firmaremos o ponto angular do presente trabalho. Além disso,
partiremos da premissa que a construcdo de uma educacdo escolar voltada a emancipacgdo da
razdo enquanto maneira de compreensdo da sociedade € viavel a partir do momento que sejam
validadas, dentro do processo pedagogico, situacfes que favorecam a formacdo de identidades
autbnomas de sujeitos aptos a intervirem no mundo e relacionar-se entre si. De modo que
sejam valorizados contextos em que inexistam quaisquer formas de opressao e repressdo na
reproducdo desses lacos sociais entre os individuos.

Cabe ressaltar que no caso especifico desta investigacdo, a problematizacdo em torno
da educacdo escolar gira em torno do ensino de filosofia. Uma vez que tal disciplina €
designada, entre as demais, aquela responsavel por promover a discussao reflexiva entre 0s
mais diversos temas que estdo dispostos tanto dentro quanto fora da sala de aula. Entretanto,
ndo é intencdo nossa promover uma formula que coloque o ensino de filosofia enquanto
possibilitador de uma comunidade socialmente integrada e compreensiva a todos 0s
problemas nelas inseridos. Ou, possuidora de todos os caminhos que levem o homem a um
estado de realizacdo plena de suas capacidades cognitivas e socializadoras. Mas, instigar
analises que possam servir de alternativas para repensar a formagdo por meio da experiéncia
filoséfica a luz de uma perspectiva que valorize a compreensdo imediata da realidade,
proveniente de um estado de racionalidade autbnoma, e ndo consequéncia de estimulos
ideologicos preconcebidos com a intencdo de dominar e subjugar.

Para tanto, o presente estudo ampara-se nos contributos do pensamento do filésofo e
sociélogo alemdo Jirgen Habermas. Neste sentido, recorremos como texto base para o
desenvolvimento deste trabalho a obra Teoria da Acdo Comunicativa (Theorie des
kommunikativen Handelns) de 1981, em que o autor estabelece o paradigma da linguagem
enquanto méduim da racionalidade comunicativa. Esta voltada, por conseguinte, a interagdo
intersubjetivamente instalada entre sujeitos capazes da falar e agir no mundo visando o
entendimento matuo. Também trabalharemos com outras obras pontuais do autor que trazem

consigo um exame dos fundamentos filosoficos e socioldgicos que influenciaram a sociedade
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ocidental inserida no contexto proveniente das mudancas ocorridas, sobretudo, na Era
Moderna? e que impactaram definitivamente a reproducéo societal contemporanea.

Sendo assim, Jirgen Habermas nascido em Dusseldorf na Alemanha, no dia 18 de
junho do ano de 1929, filho do presidente da camara de inddstria e comércio da cidade de
Gummerswachsen onde cresceu, pdde presenciar uma série de transformacdes ocorridas no
seu pais durante o periodo Nazista e na Segunda Guerra Mundial. Mas, sobretudo, apds a
queda do Regime a partir do ano de 1945. E esses acontecimentos marcaram sobremaneira a
percepcdo do mundo para o jovem alemao. Entretanto, como aponta Wiggershaus (2006, p.
574) apds a guerra, Habermas ‘“esperava uma renovagdo intelectual ¢ moral, ¢ ficou
desapontado ao constatar qudo pouco as eleicBes para o primeiro Bundestag® trouxeram essa
renovacao [...]”.

Nessa perspectiva, com o final da guerra, Habermas teve acesso a uma vasta literatura
que esgotou rapidamente, a0 mesmo tempo em que teve contato com obras de Karl Marx e
dos autores marxistas que seguiam 0s seus preceitos. Foi precisamente com a leitura de duas
obras que seu pensamento deu uma virada em relacdo ao contetdo filosofico que outrora era
de seu interesse”, isto ¢, o contato com “Historia e consciéncia de Classe” (Geschichte und
Klassenbewusstsein) de Georg Lukacs (1885-1971) publicada em 1923 e “Dialética do
Esclarecimento” (Dialektik der Aufklarung) de Theodor W. Adorno (1903-1969) e Max
Horkheimer (1895-1973) obra langada 1944, que marcaram sobremaneira os rumos futuros de
seu pensamento e producdo intelectual.

Entre os anos de 1949 a 1954, o pensador alemdo estudou filosofia, historia,
psicologia, literatura e economia nas cidades de Gottingen, Zurique e Bonn. Essa experiéncia
transdisciplinar de sua formacao proporcionou muitos anos depois a elaboracéo de sua teoria
social baseada no diagndstico da sociedade ocidental e sustentada no paradigma linguistico.
Em 1954 Habermas defende sua tese de doutorado intitulada, “O Absoluto e a Historia: a
dualidade no pensamento de Schelling” (Das Absolute und die Geschichte. Von der
Zwiespaltigkeit in Schellings Denken).

N&o obstante, foi no ano de 1956 com a chegada de Habermas ao Instituto de
Pesquisas Sociais de Frankfurt, que o autor deu inicio efetivo a investigacdo acerca da

sociedade, agora sob a tutela de Theodor W. Adorno e ali permanecendo até 1959 em

2 para melhor compreenséo acerca deste periodo Cf. secdo 1.1 do Capitulo 1 deste estudo.

® O Bundestag é a representacéo parlamentar da Republica Federal da Alemanha. Equivalente & camara dos
deputados no Brasil.

* Como por exemplo, seus estudos criticos em torno da filosofia heideggeriana. Cf. Wiggershaus (op. Cit. p.
574).
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primeiro momento. Regressou anos mais tarde apds o falecimento de Max Horkheimer®, mais
precisamente em 1983, seguindo até sua aposentadoria em 1994.

Sobre o Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt (Institut fur Sozialforschung),
futuramente denominada Escola de Frankfurt®, podemos dizer que surge oficialmente ano de
1924 em uma cerimdnia no auditorio da Universidade da cidade. Fruto do desejo do jovem
doutor aleméo Félix Weil (1898-1975), filho de um rico exportador de grdos que deu subsidio
a construcdo do prédio que funcionaria o instituto, cujo objetivo era trazer a discussdo da
sociedade contemporanea por um viés marxista. Temas como economia, politica, psicanalise,
cultura etc. fizeram parte do campo de pesquisa dos integrantes do Instituto. Entre os nomes
mais representativos que figuravam na Escola destacam-se: Friedrich Pollock (1894-1970),
Max Horkheimer (1895-1973), Theodor W. Adorno (1903-1969), Herbert Marcuse (1898-
1979), Walter Benjamin (1892-1940) e Erich Fromm (1900-1980). Bem como se ganha
acentuado destaque a presenca do proprio Habermas.

Nos anos no Instituto como assistente de Adorno, Habermas pode desenvolver
diversas pesquisas de cunho social que Ihe concedeu experiéncia no campo da pesquisa
empirica. Entre as publicagdes da época, ganha notoriedade o estudo “O estudante e a
politica” (Student und Politik) publicado apenas no ano de 1961, j& apds sua saida do Instituto
e por outro selo editorial como afirma Wiggershaus (Ibidem, p. 590 — grifos do autor): “Em
1961, Student uns Politik” foi publicado na série da qual Heinz Maus fora um dos fundadores,
Soziologische Texte, no Luchterhand Verlag — sem nenhuma alusdo ao IfS, exceto uma
mengdo nas observagdes sobre o método de pesquisa, postas em anexo”. Uma vez que esta
pesquisa desenvolvida em parceria com outros pesquisadores do Instituto nas pessoas de
Christoph Oehler e Friedrich Weltz, oferecia, ao olhos de Horkheimer, um perigo imediato a
identidade do Instituto.

Apbs sua saida de Frankfurt, Habermas esteve envolvido na publicacdo de muitas
obras, entre as quais ganham destaque: Mudanga Estrutural da Esfera Publica de 1962;
Técnica e Ciéncia como ‘Ideologia’ e Conhecimento e Interesse, ambas de 1968; Teoria e
Préxis de 1971; e Para a Reconstrucdo do Materialismo Historico de 1976. Estas produces

antecederam sua obra méxima, a Teoria da Acdo Comunicativa de 1981, j& mencionada

> Fazemos essa mencdo uma vez que Max Horkheimer representou um ponto de resisténcia a permanéncia de
Habermas no Instituto durante o periodo, sendo o responsavel direto pela saida do filésofo, como afirma
Wiggershaus (2006, p. 590), certo de que “Horkheimer considerava que Habermas punha perigo a identidade do
IfS”. Cabe lembrar que ‘IfS’ designa a sigla em alemao para Instituto de Pesquisas Sociais, ou propriamente,
Institut fur Sozialforschung.

® Referéncia feita apés a Segunda Guerra Mundial ao conjunto de intelectuais alemées de origem judia que
pertenciam ao Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt que tiveram de emigrar para outros paises da Europa e
para os Estados Unidos em fuga a perseguicdo imposta pelo Regime Nazista.
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anteriormente. Além dessas publicacfes, o autor esteve a frente da direcdo do Instituto Max
Planck entre os anos de 1971 até 1983, quando do seu regresso a Frankfurt. Porém, trés anos
antes de assumir a direcdo deste Instituto, Habermas mudou-se para Nova York para lecionar
na New School for Social Research da cidade.

H& de se considerar que em meio a todas essas obras, sejam as citadas acima ou
aquelas que vieram posteriormente ao langamento da Teoria da Acdo Comunicativa,
Habermas ndo produziu uma teoria efetiva dos processos educativos. Em sua producédo
intelectual, estdo dispostas investigacdes em varias areas do saber diretamente, tais como: na
filosofia, na sociologia, na linguagem, na politica e, também, no direito etc. Entretanto, no que
toca os principios educativos, nosso autor ndo produziu algo diretamente relacionado. Seja
por ndo possuir uma formacéo especifica para trabalhar uma concepcdo claramente voltada a
educacdo, ou talvez por considerar que 0s processos educativos demandaria uma nova
reconstrucdo’ dos postulados filoséfico-sociolégicos ocidentais inclinados & sua analise, tal
qual o fez na elaboracdo de sua principal obra mencionada acima. Na verdade, 0os motivos
poderdo ser 0s mais variados.

Contudo, o legado habermasiano disposto em meio a sua teoria comunicativa, levanta-
nos a possibilidade de encarar esse processo intersubjetivo mediado pela linguagem entre
atores sociais em busca de entendimento, a questdo que, por si s, se apresenta huma ocasiao
propicia para se pensar novos rumos para a educacao escolar. Em outras palavras, rumos que
encaminhem os individuos a compreenderem a diversidade de situacGes e acontecimentos que
emergem diante da realidade do mundo da vida®, ao dito habermasiano. Ou seja, nos amplos
contextos onde as vivéncias humanas se ddo, sdo trabalhadas e prontas a serem interpretadas a
luz do potencial racional de cada participante. E, nesse aspecto, a educacdo escolar estaria
inscrita como ambiente socialmente disposto aos sujeitos sociais firmarem lagos
comunicativos. Uma vez que a escola corresponde a um imenso conglomerado de
experiéncias reunidas em um ambiente para ser mais bem aproveitados por todos e todas ali

presentes.

7 Método utilizado pelo autor para, a partir de uma reviséo critica e sistematica em torno de uma teoria, poder
remonta-la de tal modo que sua tese central seja restabelecida de acordo com a finalidade original que ela se
propds inicialmente. Nas palavras de Habermas (2016, p. 25), “Reconstrugdo, em nosso contexto, significa que
uma teoria é decomposta e recomposta em uma nova forma para que possa atingir o fim que ela mesma se pos:
esse € um modo normal... de se relacionar com uma teoria que, sob diversos aspectos, precisa de revisdo, mas
cujo potencial de estimulo (ainda) ndo se esgotou”.

® Traducéo do termo alemao Lebenswelt. Faz referéncia a categoria de mundo onde o postulado habermasiano do
agir comunicativo é possivel de se reproduzir. Além de possibilitar um estado de integracdo entre os sujeitos
sociais a partir de estagios interativos através do uso da linguagem livre de coacdo e pretensdes de validade em
seus proferimentos, através dos quais serdo possiveis de serem aceitos, criticados e tidos como legitimos em
debates abertos. Para maiores detalhes Cf. Capitulo 2, se¢do 2.4 deste estudo.
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De fato, na teoria habermasiana, a racionalidade comunicativa assume uma
perspectiva central na relacdo entre sujeitos capazes de dialogo baseados em discursos livres.
Pois, 0 autor alem&o concebe uma sociedade composta por sujeitos capazes de relacionar-se
com base em acordos racionalmente motivados e possiveis de critica por parte dos atores
envolvidos, deste modo ndo havendo possibilidade de dominacdo ou subordinagdo. Assim,
aproximar a teoria do pensador frankfurtiano & educagdo escolar, constitui-se empreender a
pratica pedagogica enquanto situacdo que favoreca a formacdo entre sujeitos aptos a
manterem entre si uma conexao que garanta sua autonomia. Tal que, visto desse modo, 0
processo educativo assumiria um panorama mais amplo abrigando processos de formacéo
social, cultural e cientifico, em todos 0s espacos onde eles acontecem, conforme acentua
Bannell (2013). E ndo simplesmente uma ocasido de ensino e aprendizado, em que
prevaleceriam técnicas que visariam conhecer e dominar tanto objetos quanto outros atores
sociais, atendendo & influéncia instrumental do mundo sistémico®.

E é justamente em meio a adocdo dos postulados habermasianos para pensar a
educacdo escolar dentro do contexto filoséfico onde situamos, portanto, nossa problematica.
Isto €, até que ponto a educacdo escolar esta posta a servico do mundo sistémico, de tal modo
que as acOes pedagogicas passam a ser ordenadas pela racionalidade instrumental visando sua
reproducdo? Em outras palavras, deixaria a educacdo escolar de compartilhar dos
pressupostos de formacdo, criacdo e relagdo intersubjetiva de atores sociais em busca de
consenso aos moldes da razdo comunicativa e, consequentemente, a uma vida emancipada,
para partilharem um paradigma sécio educacional que visa os interesses préprios?

Em torno desse problema e com o amparo da teoria comunicativa habermasiana,
desenvolveremos este estudo baseado numa metodologia de pesquisa de cunho bibliografico.
Concebendo ser possivel, por intermédio dos contributos do autor em questdo, produzir uma
reflexdo entre sua premissa intersubjetiva e a educacdo escolar pelo olhar do ensino de
filosofia. Cujo objetivo reside em propor uma discussdo que contribua com a critica e a
superacdo de uma educacdo instrumentalizada. Colaborando, portanto, para a construgédo
emancipadora dos sujeitos sociais através da acao educativa.

Nesse sentido, o trabalho fora estruturado da seguinte maneira: o primeiro capitulo

intitulado: “Situando o Pensamento Habermasiano: Racionalidade e Modernidade” sera

% Por Mundo Sistémico ou simplesmente Sistema’, Habermas (2012a-b) designa como sendo o0 conceito oposto
ao Mundo da Vida (Lebenswelt). Diferentemente deste, aquele pretende agir no mundo ndo para promover a
interacdo entre sujeitos sociais capazes de atingir o entendimento; mas enquanto maneira de influenciar ac6es
estratégicas visando alcancar resultados eficazes no mundo mediante a¢Ges coordenadas instrumentalmente,
baseadas na influéncia do dinheiro e do poder politico. Para maiores detalhes Cf. Capitulo 2, secdo 2.4 deste
estudo.
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dedicado a elucidar duas categorias que representam, a nosso ver, aquelas responsaveis por
promover as bases reconstrutivas do projeto habermasiano, a saber, as nocbes de
Modernidade e Racionalidade. Bem como trilhar os principais momentos e pensadores do
periodo moderno que colaboraram sobremaneira para a critica e o desenvolvimento do
pensamento do autor. Nesse interim, incialmente teremos um breve recorte do cenario
moderno baseado na premissa da subjetividade enquanto orientadora do sujeito no projeto
filoséfico moderno situado, sobretudo, nos contributos de Descartes, Kant e Hegel (1.1); em
seguida, uma exposicdo acerca da formacdo do individuo na modernidade, alicercada na
premissa da filosofia do sujeito e no desenvolvimento de correntes especificas do pensamento
como, por exemplo, o racionalismo e o empirismo (1.2); na se¢do seguinte traremos o papel
exercido pela racionalidade enquanto orientadora da acdo no mundo dos individuos,
sobretudo a critica a teoria weberiana da racionalizacdo do mundo (1.3); em sequéncia, a
proposta de superacdo da racionalidade instrumental pela comunicativa, em clara aluséo a
suplantacdo do modelo metafisico pelo pds-metafisico habermasiano (1.4); e, finalmente, a
evidenciacdo da necessidade de adocdo da razdo comunicativa enquanto meio propicio a
orientacdo do agir em vista ao entendimento (Verstéandigung) entre os atores sociais (1.5).

O segundo capitulo intitulado: “A Teoria do Agir Comunicativo de Habermas: o
resgate do mundo da vida” trara como meta desenvolver os pontos principais da obra méxima
de Habermas que serve como plano de fundo deste estudo, com o intuito de estabelecer uma
ponte para, no capitulo seguinte, inter-relacionar o arcabouco tedrico do autor e a discussao
em torno da educacdo. N&o obstante, o primeiro ponto desse percurso evidenciard 0s motivos
que marcaram a virada linguistica (linguist turn) acontecida na filosofia contemporanea
enquanto resposta ao modelo centralizador da filosofia do sujeito moderna, e adotada por
Habermas enquanto paradigma para levar adiante seu projeto de construir uma teoria social
(2.1); dentro do contexto da filosofia pragmatica sera discutida a primazia que ha entre os atos
de fala e as pretensbes de validade na constituicdo do alicerce do agir mediado
linguisticamente, sobretudo na adogdo da postura performativa embutida nos atos
ilocucionarios (2.2); sera posta em exceléncia a questdo que envolve a compreensdo em torno
das relagdes intersubjetivas enquanto centralidade do método habermasiano (2.3); a discussao
entre o antagonismo envolvendo o mundo da vida (Lebenswelt) e sistema enquanto modo de
recuperacdo dos postulados do primeiro em detrimento ao segundo para a efetivacdo do
paradigma comunicativo (2.4); e, uma breve aproximacgdo entre a premissa comunicativa
habermasiana e a educagdo partindo do pressuposto do resgate das potencialidades

emancipatérias do mundo vivido mediante a reconducdo do par teoria/pratica para esta
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dimensdo, com o objetivo de frear a influéncia constrangedora da razdo instrumental do
sistema (2.5).

No terceiro e ultimo capitulo intitulado: “Razao Comunicativa para uma Teoria Critica
da Educacdo: possibilidades para o ensino de filosofia” sera dedicado a aproximar,
efetivamente, as premissas habermasianas do agir orientado ao entendimento através da
linguagem a educagdo escolar, enquanto processo que encaminhe a uma formacéo
emancipada do sujeito. Neste ponto, desenvolveremos uma discussdo que traga uma manifesta
afinidade entre o percurso reconstrutivo da teoria comunicativa habermasiana e a educacéo,
de tal modo que seja valorizada a experiéncia interpretativa (hermenéutica) de mundo dos
individuos enquanto meio de se chegar ao entendimento mediado linguisticamente (3.1);
diante disso, reconhecer a importancia da teoria do agir comunicativo de Habermas firmada
em torno do potencial intersubjetivo para a instauracdo de um ensino filosofico que propicie
uma formagdo emancipada (3.2); trazer a necessidade de legitimacdo dos vérios saberes
envolvidos no ambiente educativo enquanto reflexdo e experiéncia filoséfica transdisciplinar
(3.3); a partir da observancia e reconhecimento do outro estabelecer uma critica ao papel do
ensino de filosofia que colabore para a afirmacdo de identidades maultiplas decorrentes de
acOes comunicativamente mediadas (3.4); e, finalmente, compreender o ensino de filosofia
amparado no pressuposto comunicativo habermasiano enquanto formagdo ético-discursiva
que valorize as mais variadas vozes no mundo (3.5).

Baseado neste percurso, pretendemos como objetivo principal deste estudo
desenvolver uma analise da concepcdo de razdo comunicativa em Jirgen Habermas, fundado
na relagdo intersubjetiva entre sujeitos capazes de se relacionar com base em acordos
racionais visando o consenso. Bem como situar a educacéo escolar, especialmente no &mbito
filoséfico, enquanto processo de formacdo que visa a construcdo de identidades humanas
baseadas na inter e transdisciplinaridade de conteudos, culturas e vivéncias proporcionando, a

partir disso, um estado emancipado no sujeito socialmente formado.
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2. SITUANDO O PENSAMENTO HABERMASIANO: MODERNIDADE E
RACIONALIDADE

Os contributos teodricos habermasianos para o pensamento filosofico e socioldgico
ocidental estdo diretamente relacionados a duas categorias que marcaram sobremaneira 0
desenvolvimento da filosofia moderna e contemporénea na concepgdo do autor, a saber,
modernidade e racionalidade. Nesse sentido, esses conceitos assinalam o ponto de partida da
proposta desenvolvida por Habermas (2012a-b) em torno da compreensdo das formas de
reprodutibilidade social, como também servira de aporte tedrico que o encaminhara até o
paradigma da linguagem, utilizada como médium na interagdo entre sujeitos sociais, além de
se mostrarem presentes no decorrer de toda sua obra.

Ha de se levar em consideracdo, por sua vez, que o intento pretendido por Habermas
(2012a-b: 1990) se faz diante de uma proposta tedrica que viesse superar o0 modelo metafisico
moderno pautado no sujeito transcendental, por um de carater intersubjetivo e comunicativo
através da linguagem. Quer dizer, ao abandonar o primado cartesiano que, desde o século
XVII, se tornou o paradigma adotado pela tradicdo filoséfica, em que o sujeito pensante a
partir de uma racionalidade metddica de procedimentos busca dominar o conhecimento e o
mundo; a proposta habermasiana admite um caminho alternativo ao considerar ndo o aspecto
instrumental da razdo, mas sua capacidade de projetar nos sujeitos sociais a possibilidade de
interacdo e entendimento baseados em acordos racionais gestados a partir de pretensdes de
validades em seus proferimentos — vide mais adiante.

Ao elaborar seu projeto filos6fico, Habermas muito serd influenciado pelas
experiéncias vividas durante os anos de filiacdo no Instituto de Pesquisas Sociais de
Frankfurt. Sobretudo a partir do contato com as obras dos notaveis pensadores dali. E o caso
dos trabalhos de Adorno, Horkheimer, Benjamin e Marcuse, por exemplo, principalmente no
que se refere ao uso instrumental da razdo na sociedade do capitalismo tardio. Sob esse

aspecto, Coutinho traz a seguinte reflexao:

[...] a Escola de Frankfurt dedicou-se, principalmente, a construir e a
fundamentar um discurso “critico” em torno da sociedade industrial,
questionando o valor da tecnologia na sua relacdo com o progresso, o valor
da “razdo instrumental”, que aparecia apenas como meio para alcangar
determinados interesses particulares, o papel da técnica a servico de grupos
sociais dominantes e a op¢do das sociedades em se regerem pelo parametro
da eficacia e de situarem o valor dos meios e das técnicas acima dos
principios béasicos da democracia e da igualdade [..]. Todos os
representantes desta Escola, embora incidindo em temas diferentes,
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concordavam nesta andlise da sociedade capitalista e na critica ao
predominio da “razdo instrumental” que lhes parecia ser 0 elemento mais
importante da ideologia do séc. XX: a ideologia da ciéncia positiva. (2002,
p. 55)

De fato, os anos em Frankfurt muito além do contato com os pensadores mencionados
acima de tendéncia marxista, diga-se de passagem, e suas analises do tempo presente; também
0 colocou diante da perspectiva dos autores da tradicdo moderna, especificamente filésofos
alemées dos séculos XVIII e XIX inseridos no ideal lluminista e positivista. Nesse interim, o
debate acerca da condi¢cdo do homem moderno e o processo de racionalizagéo e subjetivacédo
sofrido por este, fruto da nova mentalidade instaurada um século antes proveniente dos
postulados de René Descartes (1596-1650), serviram de mola propulsora para a
implementacdo de um ambicioso projeto teérico proprio, tendo, por sua vez, 0 amparo das
mais recentes teorias na area da linguistica e da filosofia pragmatica. Sobre esse aspecto que
liga a filosofia analitica, Habermas muito foi influenciado pelas obras de autores como
Ludwig Wittgenstein (1889-1951), Charles S. Pierce (1839-1914), John Langshaw Austin
(1911-1960), John Searle (1932- ), entre outros que representam os pilares do programa
linguistico.

Porém, o foco principal era investigar o processo de racionalizacdo sofrido na
sociedade contemporanea herdeira direta dos eventos da modernidade e, atraves do paradigma
linguistico, propor uma alternativa para a supera¢do do modelo moderno centrado no sujeito.

Ao reconstruir a modernidade, Habermas (2000: 2012a) procura analisar os principais
pressupostos de alguns dos mais proeminentes pensadores do periodo, entre 0s quais ganham
destague Immanuel Kant (1724-1804), Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831),
Friedrich Nietzsche (1844-1900) e, sobretudo, Max Weber (1864-1920). E com este ultimo
que a investigacdo habermasiana se aprofunda no que diz respeito aos processos de
racionalizacdo social na modernidade. Isto posto, a proposta do filésofo da acdo comunicativa
para a reconstrucdo do projeto da modernidade compreendendo o0s processos de
racionalizacdo fara emergir o arcabouco de sua teoria social, que neste estudo muito nos
interessa.

E a partir compreensdo que envolve racionalidade e modernidade, por conseguinte,
que se dard o desenvolvimento do capitulo aqui proposto. Quer dizer, se faz necessario
empreender uma articulagdo entre esses conceitos, bem como do contexto histérico e
epistemoldgico em torno dessas duas categorias chave, uma vez que a constelacdo de
acontecimentos que rodeou o periodo muito serviu para a solidificagdo da proposta teorica do

NOsso autor.
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Consideramos, portanto, que o entendimento dessas categorias dara o suporte
necessario para o prosseguimento deste estudo integralmente, haja vista que o percurso
pretendido aqui, muito além de descrever as bases estruturais do pensamento de Habermas, é
problematizar e instigar novas compreensdes a respeito delas e poder liga-las, posteriormente,
ao paradigma linguistico, que serve como referencial maximo para o filésofo frankfurtiano e

se atrela ao eixo central do que propomos juntamente com a discussdo em torno da educagéo.

2.1 Breve panorama da Modernidade: o sujeito e a centralidade da subjetividade

Em setembro de 1980, ocasido a qual recebeu o Prémio Adorno em Frankfurt,
Habermas profere um discurso intitulado “Modernidade — um projeto inacabado” (Die
Moderne — ein unvollendetes Projekt) para, diante das criticas dos pensadores Pos-
modernos'?, estabelecer ndo apenas uma defesa do programa, mas, propor preliminarmente
uma reconstrucdo deste e apresentar a tese que o projeto da modernidade mesmo
fragmentado, ainda ndo esgotou todas as suas possibilidades (LIMA, 2003). Trazendo,
portanto, o indicio que o pensamento moderno ndo foi superado por um novo movimento
filosofico, tdo pouco por aquele que, na visdo do autor, se mostra antimodernista.

A Modernidade, contudo, de acordo com Habermas (2000, p. 01) “foi elevada, desde
os fins do século XVIII, a tema filos6fico'™”. E, neste quesito, o autor ird se preocupar em
recuperar os preceitos normativos desta, resgatando “o projeto Iluminista original, mantendo o
espirito e modificando a forma” (FREITAG, 2005, p. 186).

Desta maneira, ao situarmos, a principio, o conceito de modernidade o qual Habermas
(2000) desenvolve com a pretensdo de fazer uma releitura critica sobre o que se denominou
ser o seu discurso filosofico, alicercado na primazia da racionalidade subjetiva; pretendemos
também, valermo-nos da analise habermasiana dos principais filosofos da época para,
consequentemente, entrelacar 0s argumentos epistemoldgicos do periodo ao ditame
comunicativo defendido pelo autor alemé&o como forma de superar o que se perdeu no projeto
emancipador moderno.

Em meio a isso, 0 que o tedrico da razdo comunicativa pretende em primeiro momento
é, em linhas gerais, pensar como se deu os desdobramentos do empreendimento moderno.

Para poder avancar nesta reflexdo, o pensador alem&o procura mostrar como o discurso

10 Referéncia feita ao conjunto de filésofos do século XX que defendiam o esgotamento da raz&o enquanto meio
orientador para atingir a garantia de compreensdo da realidade e do mundo. Ganha destaque, sobretudo, o
filésofo francés Jean-Francois Lyotard (1924-1998) e a obra de sua autoria A Condigdo P6s-moderna de 1979.

1 Grifo do autor.
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filosofico na modernidade cruza-se constantemente com o estético, e como 0 movimento entre
passado e presente atualizado se mostram em direcdo ao novo. Em outras palavras, a
modernidade traz consigo essa caracteristica de ruptura com a tradicdo exprimindo a

consciéncia de uma época nova. Em que,

uma vez que o mundo novo, 0 mundo moderno, se distingue do velho pelo
fato de que se abre ao futuro, o inicio de uma época historica repete-se e
reproduz-se a cada momento do presente, o qual gera o novo a partir de si.
Por isso faz parte da consciéncia histérica da modernidade a delimitacéo
entre “o tempo mais recente” € a “época moderna”: o presente como historia
contemporénea desfruta de uma posic¢éo de destaque dentro do horizonte da
época moderna. (HABERMAS, 2000, p. 11)

Além do mais, torna-se ponto de referéncia da modernidade essa necessidade de
atualizacdo a0 mesmo tempo em que consome a si mesma num movimento frenético de
transicdo entre 0 mundo velho e o novo. Tal que o espirito do tempo*? (Zeitgeist) presente,
legado da filosofia hegeliana enquanto principio de inteligibilidade de uma época, ou
propriamente, a autoconsciéncia de época, se satisfaca através da superacao das expectativas
e experiéncias vividas até entdo e se abra para o futuro. Este que se mostrara, a partir de entdo,
heterogéneo e diversificado nas mais variadas formas de representacéo.

Por esse entendimento e, sobretudo, devido ao fato da distingdo entre 0 novo e o
antigo, o projeto habermasiano de diagnostico da modernidade, situa filosoficamente o
periodo moderno iniciado com o cogito de Descartes; ganhado elevado destaque com a
filosofia da consciéncia de Kant e, seguindo até a morte de Hegel, por volta de 1831
(MARTINAZZO, 2005).

Neste ponto, Habermas (2000, p. 08) assegura que “[...] Hegel foi o primeiro filésofo
que desenvolveu um conceito claro de modernidade”. E prossegue enfatizando o papel

importantissimo que o pensador de Jena™ tem para a compreensdo desses novos tempos.

Hegel emprega o conceito de modernidade, antes de tudo, em contextos
historicos, como conceito de época: os “novos tempos” sdo os “tempos
modernos”. Isso corresponde ao uso contemporaneo do termo em inglés e

12 Termo trabalhado por Hegel para discutir acerca da ‘cultura de uma época’, ou, na tradugio literal, o ‘espirito
do tempo’. Nele, o filosofo alemédo procurou refletir o papel que a cultura possui numa determinada época ou
periodo de tempo. Nisso influindo diretamente sua forma de reprodutibilidade, uma vez que sdo inseparaveis 0s
modos que a cultura foi feita e seu tempo. No entanto, trazemos de modo breve a explanacdo dessa categoria no
texto para poder situar ao diagnostico da modernidade feito por Habermas de acordo com a necessidade de
utilizar expressdes que diretamente liguem o conteldo discutido ao momento histérico, e ou, aos autores do
movimento em questdo. Um maior aprofundamento em torno do termo ndo satisfaz o objetivo deste estudo.

3 Sinénimo utilizado para Hegel no intuito de fazer referéncia a cidade alema onde o filésofo lecionou na
Universidade local.
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francés: por volta de 1800, modern times e temps modernes designam os trés
séculos precedentes. A descoberta do ‘“Novo Mundo” assim como o
Renascimento e a Reforma, os trés grandes acontecimentos por volta de
1500, constituem o limiar histérico entre a época moderna e a medieval.
(Idem, p. 09)

Todavia, ao romper com o passado, a premissa moderna tem por objetivo justamente
poder, através do predominio no uso da razdo, representada por meio do sujeito cognoscente
que pensa e domina o mundo e as coisas, responder pelo que acontece a sua volta. Uma vez
que tomada as rédeas dos acontecimentos ao seu redor, 0 homem moderno é aquele que tem a
possibilidade de se mostrar emancipado e com plenos dominios sobre a natureza e os objetos,
configurando-se esta, portanto, a exceléncia do individuo moderno.

Nesse sentido, a modernidade se coloca enquanto uma reviravolta no modo de se
interpretar a realidade, especialmente no tocante ao espirito e as concepcbes medievais,
atreladas a religido e ao mito. Quer dizer, substitui-se o postulado que até entdo se mantinha
soberano e dogmatico (BOLZAN, 2002), por outro que, fincado na possibilidade de um
sujeito de razdo auténoma, podendo este utilizd-la como instrumento e lancar-se sobre a
natureza tornando-a seu objeto de conhecimento.

E justamente por essa perspectiva que a teoria cartesiana emerge como sendo aquela
que inaugura o contexto filoséfico da modernidade. Em outras palavras, Descartes (2008)
coloca o sujeito inserido em duas realidades opostas, a saber, a res cogitans e a res extensa.
Uma interna e outra externa a si. Nessa logica, ha prevaléncia da primeira realidade em
relacdo a segunda. Isto quer dizer que a verdade essencial que se faz evidente para o autor
francés é aquela fruto do processo do pensamento, uma vez que € a partir da compreensdo
enquanto ser de razdo, que o homem reconhece sua existéncia e, nesse quesito, é capaz de
construir o mundo através do ato de pensar.

Diante disso, a razao é responsavel por representar o mundo a partir do momento que
apreende a realidade transformando-a em conceito. O cogito, por conseguinte, € encarregado
de garantir a verdade absoluta e marca o ponto inicial da filosofia moderna, como dito acima.
O postulado cartesiano: “penso, logo existo!” afirma, definitivamente, ndo apenas a
centralidade do conhecimento nas mdos do homem moderno, mas assegura 0 dominio mesmo
que metafisico sobre a realidade objetiva do mundo.

Na verdade, esse pressuposto antropolédgico que Descartes (2008) inaugura e o periodo
moderno reproduz, colabora, efetivamente, para afirmar a centralidade da subjetividade do
sujeito. Onde antes 0 homem se colocava engquanto mero expectador do mundo; agora, através

da capacidade que possui de uma racionalidade questionadora, encara-se como um ser apto
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em condigOes de compreender tudo a sua volta. Por outra forma, “no periodo da modernidade,
assim, ocorre a consolidacdo da subjetividade, entendida como uma identidade do sujeito
autonomo, resultante do chamado ‘colapso da cosmovisdo teocratica medieval’”
(MARTINAZZO, 2005, p. 121).

Em todo caso, a nova mentalidade do homem fundamentada no pressuposto da
subjetividade, colaborard para o desenvolvimento tanto do novo cenério historico, quanto
trara profundas mudancas no que se entendia por conhecimento filosofico e cientifico. Visto
que “o principio da subjetividade determina as manifestagcdes da cultura moderna. [...] isso
vale para a ciéncia objetivante que, a0 mesmo tempo, desencanta a natureza e liberta o sujeito
cognoscente” (HABERMAS, 2000, p. 26).

Kant (2011), por sua vez, dard prosseguimento ao giro antropoldgico iniciado por
René Descartes (2008) e sera responsavel por elevar ao maximo a exceléncia do ato de
conhecer, depositando no sujeito transcendental todas as possibilidades deste conhecimento.
Isto é, a filosofia transcendental kantiana pressupde uma razao estabelecedora de categorias a
priori capaz de apreender e conhecer a realidade dando-lhe validade através do pensamento. E
claro que o pensador de Konigsberg ao concentrar o projeto de sua filosofia estruturada em
torno de uma consciéncia de si transcendental, concebe a ideia que a tarefa da razdo é
justamente ‘“‘criticar o mau uso de nossa faculdade de conhecimento, talhada para a relagao
com os fendmenos” (HABERMAS, 2000, p. 28).

E importante frisar que o sujeito pelo prisma kantiano estd imerso em uma
racionalidade ativa e sistematica, mas também fechada nela prépria. Ndo obstante, a énfase
gue remonta aos processos racionais da filosofia transcendental, a torna dinamica e possuidora
de uma capacidade autorreflexiva dentro de um conglomerado de pensamentos. Isto é, em
Kant “a razdo possui uma forga estruturante sobre os dados coletados pelos sentidos, porém a
razdo continua autocertificando-se com ideias metafisicas, que sdo totalmente puras e nédo
alcancaveis pela luz da razao” (MARTINAZZO, 2005, p. 124).

Nisso, a filosofia da consciéncia de Kant promove uma exaltacdo da epistemologia
metafisica, posto que mesmo que a razdo ndo possa conhecer as coisas em si, pode ela pensar
ao menos os seres incondicionados. Isto quer dizer que o salto metafisico enfatizado pela
teoria kantiana possibilita 0 conhecimento através da razdo subjetiva inserida num rol
metafisico de pensamentos.

Acerca disso, Habermas tece a seguinte critica:
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Kant expressa 0 mundo moderno em um edificio de pensamentos. De fato,
isto significa apenas que na filosofia kantiana os tragos essenciais da época
se refletem como em um espelho, sem que Kant tivesse conceituado a
modernidade enquanto tal. (2000, p. 29)

De outro modo, significativa é a maneira como Hegel surge diante do cenério da
modernidade, para Habermas (2000). E, neste sentido, o autor da fenomenologia do espirito
ganha destaque na reconstrucdo habermasiana devido ao fato de melhor do que Kant ter
compreendido 0s rumos que o projeto moderno se deu, desde os grandes acontecimentos
historicos que marcou a passagem do periodo medieval até a revolugdo Iluminista, tais como:
0 Renascimento, a Reforma Protestante e a Revolucdo Francesa, para citar 0s mais
importantes para o autor.

Certo disso, o papel exercido por Hegel muito além de ter sido o responsavel por ter
descoberto ‘o principio dos novos tempos’, isto €, a subjetividade, como afirma Habermas
(2000), e de té-la colocado enquanto fundamento dos saberes e valores da época; se deu pelo
fato de ter inserido nesta mesma categoria essencial da modernidade, quatro outras

implicagdes:

a) individualismo: no mundo moderno, a singularidade infinitamente
particular pode fazer valer suas pretensdes; b) direito de critica: o principio
do mundo moderno exige que aquilo que deve ser reconhecido por todos se
mostre a cada um como algo legitimo; c) autonomia da acg&o: é préprio dos
tempos modernos que queiramos responder pelo que fazemos; d) por fim, a
prépria filosofia idealista: Hegel considera obra dos tempos modernos que a
filosofia apreenda a ideia que se sabe de si mesma. (HABERMAS, 2000, pp.
25-26 — grifos do autor)

Neste ponto, Habermas destaca que Hegel estabeleceu a ordem de certificagdo
autocritica na modernidade, levando em consideracdo a normatizacdo de uma dialética
racional. Assim, de um modo mais amplo, Hegel reconhece que a situacdo moderna ¢ disposta
a partir de principios da subjetividade. Em outras palavras, a subjetividade enquanto
instauradora da racionalidade é condicdo para a possibilidade do conhecimento, tendo na
compreensdo do tempo presente e do movimento incessante da histéria um importante eixo
para a reflexdo seja na filosofia, na religido, na arte ou na ciéncia. Além disso, Hegel “ao
mesmo tempo que elevou a historia contemporanea a um nivel filoséfico, colocou também o
eterno em contato com o transitdrio e o intemporal com o atual, transformando, deste modo,
radicalmente o carater da filosofia”. (COUTINHO, 2002, p. 261).

Ora, 0 impacto que a primazia subjetiva moderna exerce seja na filosofia, seja na nova

ciéncia durante os séculos de desenvolvimento e auge do projeto moderno e, posteriormente,
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na era contemporanea é consideravel. Entretanto, a forma com a qual esta subjetividade se
fundamenta é fruto de critica acentuada por parte de Habermas (2000: 2012a). Quer dizer,
dentro do projeto da modernidade, o carater metafisico/monolégico e instrumental da razao
presente em seus postulados epistemologicos, faz surgir formas de conhecimentos
centralizadores. Em outras palavras, o conhecimento produzido, na maioria das vezes, ndo
possui um teor libertario, mas, dominador. Devido ao fato de espelhar o pressuposto do
homem moderno que se utiliza da razdo enquanto instrumento para controlar o mundo e as
coisas.

E claro que o itinerario proposto pelo filésofo frankfurtiano para superar essa
deficiéncia, além de fazé-lo reelaborar toda uma nova constelacdo de consideracBes a partir
dos principais pensadores da tradicdo ocidental moderna, como ja mencionado anteriormente,
e outros que esbocaremos mais adiante quando tratarmos da superacdo do modelo
metafisico’®, se fez necessario sugerir, por parte do nosso filésofo, uma retomada dos
pressupostos fundamentais levando em consideracdo que a primazia da razéo necessita sofrer
atualizacBes pontuais. Nesse aspecto, a proposta habermasiana gira em torno de situar um
novo modelo que viesse substituir o papel centralizador da razdo moderna por um de carater
intersubjetivo, ou propriamente, comunicativo. Que considera indispensavel a relagdo
interativa entre os sujeitos sociais em dialogo. Sob essa perspectiva, Coutinho (2002, p. 271)
deixa explicito que “[...] a modernidade ¢ um projeto inacabado, isto ¢, um projeto valido,
mas que ainda ndo realizou todas as suas potencialidades; e 0 caminho encontrado para sair da
‘filosofia do sujeito’ € a razdo comunicativa”.

Diante desse panorama até aqui delineado em torno do projeto da modernidade,
pretendemos, a seguir, discorrer sobre a proposta de formacao do sujeito moderno levando em
consideracdo aquilo que se mostrou como marca fundante, isto €, a razdo subjetiva. Além
disso, ao refletir acerca desta tematica, serd possivel identificar que o postulado racional que
defendia os principios emancipatdrios do individuo na modernidade ndo se concretizou

efetivamente. Os principais motivos? E o que trataremos a seguir.

2.2 Modernidade e educacao: a formagéo do individuo

Inscrito, antes de tudo, na mentalidade moderna a partir do cogito cartesiano, o projeto

formativo da modernidade ndo se estabeleceu como um programa que propiciou ao homem

14 Cf. a segdo 1.4 deste mesmo capitulo.
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independéncia, bem-estar e progresso, como pretendido. Dito de outro modo, a educacgdo nos
séculos que compreenderam o intento moderno ndo alcangou, efetivamente, a possibilidade de
uma construcdo emancipadora da acdo educativa, muito devido ao processo acelerado de
mudanca nas relagdes sociais e de producdo (BOLZAN, 2005), erguida sob uma nova ordem
econdmica.

Se levarmos em conta que, durante o periodo, muitos foram os avangos nas ciéncias
ditas particulares, isto é, o surgimento de disciplinas especificas para as diferentes areas do
saber e o aprofundamento nos modos de se obter o conhecimento nesses ambitos, o legado
educativo da época deveria ter colaborado para dar ao sujeito condi¢des de se colocar distante
de formas autoritarias de vida. Entretanto, esta mesma fragmentacdo do conhecimento, fruto
do interesse incansavel de apreender detalhadamente o objeto, com a finalidade de manter o
dominio sobre a natureza das coisas, ocasionou uma gradativa marcha em direcdo ao controle
técnico e instrumental do saber. Assim, Trevisan (2000, p. 73) considera que, “a modernidade
reduziu o sistema metafisico das quatro causas de Aristételes a prevaléncia de apenas uma, a
saber, a causa eficiente, que significa atribuir ao homem o poder de comando ou de controle
técnico sobre os fenomenos”.

Uma vez concentrado no esquema sujeito-objeto, o processo formativo moderno
colocou todo o conhecimento valido proveniente do método. Utilizado entdo como ferramenta
de obtencdo, sobretudo, de resultados eficazes a consecucdo de saberes confidveis, 0 método
se torna o caminho e peca chave de todo o empreendimento epistemoldgico dos novos
tempos. Ademais, num quadro amplo, a primazia metodoldgica que guia 0s rumos do
conhecimento na modernidade, faz-nos refletir acerca do panorama imposto pelo paradigma
monoldgico do sujeito que manipula e domina o objeto com a finalidade de obter maior éxito.

Sob esse plano, o entendimento sobre o qual reside um eu enquanto sujeito de
conhecimento capaz de se transformar em provedor da validez epistemoldgica, possibilita, por
conseguinte, a reafirmacdo do postulado da subjetividade enquanto norteadora da certeza e da
verdade no projeto moderno. Nisso, situa-se a ideia que “a subjetividade, como fundamento
da modernidade, engendra o sujeito soberano, autdnomo e social, institui o privilégio da
razdo, a fé e a confianca no progresso infinito das ciéncias e cria as grandes metanarrativas e
ideologias” (MARTINAZZO, 2005, p.129).

E é justamente em torno da preponderancia da subjetividade que, na filosofia
metafisica moderna, emergem dois paradigmas epistemolédgicos cruciais, a saber, 0
racionalismo e o empirismo. S&o colocados como decisivos, devido ao fato de diretamente

serem responsaveis pela maior parte do conhecimento produzido nos tempos modernos.
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Levando em consideragdo que tais movimentos colaboraram para o avanco da ciéncia como a
entendemos nos dias atuais, os saberes oriundos destes dois modelos representam, em linhas
gerais, o esfor¢o na construcdo de possibilidades de formas de conhecimentos mais seguros
derivados de uma racionalidade metddica e experimental, neste Gltimo caso em especifico do
empirismo.

Assim sendo, a proposta racionalista assume uma postura que ira reverenciar o aspecto
a priori do conhecimento, baseado no modelo racional-dedutivo cartesiano da res cogitans.
Por esse prisma, serdo validadas as representacdes da realidade que estejam inseridas e sejam
consequéncias do sujeito que pensa. Ou, propriamente, “o a priori s6 pode estar no sujeito
que conhece e ndo nos fendomenos, enquanto objeto de conhecimento” (MARTINAZZO, p.
133).

Desta forma, o principio racionalista assume-se enquanto possuidor de um carater
geral e universal em torno do saber concebido aprioristicamente. Isto €, a verdade proveniente
deste estagio, é fruto de uma relacdo entre sujeito e objeto, conexdo esta que se mostra
anterior, externa e independente no que se refere o individuo da coisa. Com isso, ha de se
referenciar que o programa racionalista prevalece nos conhecimentos residentes na Filosofia e
nas Ciéncias sociais.

O modelo empirista, por sua vez, situa-se dentro do rol das disciplinas inscritas nas
ciéncias da natureza — fisica, quimica, biologia, etc. - e fundamenta-se a partir de uma ordem
a posteriori e, portanto, experimental. Coube a este paradigma epistemoldgico o
desenvolvimento de saberes pautados nos procedimentos de teor indutivo, objetivador e
positivista. Por outra forma, o modelo empirista privilegia, ao contrério do racionalista
centrado no sujeito, a participacdo do objeto no processo do conhecimento através das
experiéncias envolvidas nos procedimentos.

Com isso, o principio cientificista empirico liderado pelo filésofo inglés Francis Bacon
(1984) depositou na apreensdo pratico-instrumental da experiéncia, a premissa em que deveria
basear-se a validade do conhecimento. Resultando, mais adiante, uma hegemonia notavel nos
saberes decorrentes deste método cientifico, especialmente no século XIX com a corrente

positivista’®, herdeira dos postulados empiricos.

5 Corrente filosofica surgida da Franca no século XIX tendo como principal expoente o pensador francés
Auguste Comte (1798 — 1857). Esse movimento defendia a crenca total do conhecimento proveniente dos
postulados da ciéncia, isto é, o saber cientifico representava 0 Unico guia aceito como verdadeiro. Em outras
palavras, “[...] a ciéncia ¢ o Uinico conhecimento possivel, ¢ 0 método da ciéncia ¢ o Unico valido: portanto, o
recurso a causas ou principios ndo acessiveis ao método da ciéncia ndo da origem a conhecimentos [...].”
(ABBAGNANO, 2012, p. 909).
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Em meio a essas duas correntes filosoficas, reside uma terceira de muita importancia
no ideal formativo da modernidade, referimo-nos aqui a0 movimento lluminista'®. Corrente
esta que ira considerar como validas as duas propostas epistemologicas anteriores. Em outras
palavras, “o conhecimento, na concep¢do iluminista, ocorre a partir da capacidade
representacional e operacional do sujeito e expressa-se pela forma racionalista ¢ empirista”
(MARTINAZZO, 2005, pp. 133-34).

Nesse sentido, ao considerar como validas as teses racionalistas e empiristas, podemos
perceber que o arcabouco iluminista pretende expandir as maneiras de compreensdo da
realidade e de obtencdo do conhecimento verdadeiro dentro dos proprios limites da
modernidade até entdo. Dessa forma, o pressuposto fundamental no qual a luz da razédo
ilumina 0 homem da obscuridade do mito e da crenca cega na religido, encaminha-se a
compreensdo de que a formacdo humana, incluida no paradigma subjetivo moderno,
apresenta-se como algo natural e proprio dele, por meio do qual, por sua vez, a premissa de
atingir a maioridade (KANT, 1996), que se traduz num estado emancipado mediante uma
formacdo plenamente racionalizada, se concretizaria.

E pontual, por conseguinte, os contributos de Kant (1996) no que se refere a formagéo
do individuo na modernidade, pois, segundo o autor, o cuidado com a educagdo do homem
deve privilegiar, sobretudo, sua capacidade racional e consciente, certo de que através da
razdo, serdo justificados e legitimados todos os seus atos. Apoiado sobre este pressuposto se
afirmaria o mérito que a razdo concede ao individuo. Uma vez que como a razdo é
compreendida como sendo propria do homem, e a ele garante a certificacdo de sua existéncia
e a escolha livre e autbnoma de seus fins, o papel emancipador da pedagogia moderna estaria
efetivado.

Todavia, Martinazzo prop@e a seguinte critica:

O cuidado com a formacdo do sujeito racional e consciente, entre outras
consequéncias, traz como corolario uma educacdo monoldgica, verticalizada
e autoritaria, com precedéncia dos a priori tedricos diante da prética
cotidiana; com a separagdo do sujeito conhecente ante o objeto de
conhecimento... Pensa-se, idealisticamente, num homem genérico, a-
historico, essencialista e universal, com racionalidade maidscula, que possa
garantir com sua inteligéncia uma nocao de responsabilidade ética e moral,

1% Movimento filoséfico que atingiu seu apogeu durante o século XVI11 na Europa, sobretudo em paises como a
Franca e a Alemanha. Seu postulado bésico reside na concepgdo de “estender a razdo como critica e guia a todos
os campos da experiéncia humana” (ABBAGNANO, 2012, p. 618). Nao obstante, o termo faz referéncia tanto
ao Esclarecimento (die Aufklarung), quanto a llustracdo, ambos os movimentos situados ho mesmo contexto
histérico do século XVIII; porém, como ressalta Rouanet (1987), o iluminismo trata-se de uma tendéncia
‘transepocal’, ndo limitada a época especifica, a qual atravessa a historia e ndo tendo atingido seu fim no século
XVIII.
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plena e lucida, bem como de progresso indefinido e de bem-estar social.
(2005, p. 138)

Convem referir que a formacdo do homem sob a base humanista iluminista moderna
representou uma grande reviravolta no ato de conhecer. A prevaléncia da subjetividade e de
uma razdo enquanto consciéncia de si, autorreferente e autossuficiente transformada em uma
teoria da consciéncia, proporcionou um rompimento significativo com os postulados
filoséficos do passado, mas abriu, consequentemente, um abismo no que diz respeito aos
modos de reproducdo social. Principalmente devido & nova constituicdo econémica, politica e
social que ganhava mais evidéncia durante o periodo. Sendo assim, “a racionalidade Unica do
iluminismo, do esclarecimento, que em sua arquitetura original tinha por finalidade libertar o
ser humano, transformou-se em uma nova forma de dominagdo” (TREVISAN, 2000, p. 82-3).

Impressionante é a pretensa convic¢do no potencial de progresso humano baseado
numa formacdo através de uma ciéncia metddica para a edificacdo de uma sociedade mais
desenvolvida. Contudo, as formas de conhecimento provenientes desta formacao positiva se
mostraram nao apenas especifica e dominadora ao extremo, mas também com interesses bem
situados. Tal qual a énfase dada as necessidades impostas pelo sistema capitalista industrial
que causou uma verdadeira guinada no modo de reproducdo social com a promessa de
progresso aos individuos mais bem adaptados a este cenario. Quer dizer, a crenca que se faz
eminente neste momento € aquela residente na prevaléncia de estruturas epistemoldgicas que
deem subsidio a consecucdo de atividades cujas finalidades residam na manutencdo do
proprio sistema vigente e ndo propriamente no potencial intelectivo e emancipador do
individuo.

O controle rigoroso na formacdo para atingir continuo desenvolvimento da sociedade
visando atender as necessidades do mercado capitalista industrial, torna-se determinantemente
crucial dos tempos modernos. Em outras palavras, “a racionalizagdo burocratica se constitui
numa postura organizacional da acdo que se imp6e com 0 avanco do capitalismo, e com suas
exigéncias de producao e eficiéncia” (BOLZAN, 2005, p.32).

De fato, essa racionaliza¢do provoca uma reviravolta no modo como sera aplicada a
formacgdo dos individuos na sociedade. Ora, como forma de atender as necessidades
constatadas a partir de todo o conglomerado industrial recente, se torna urgente a formacéao de
sujeitos qualificados para desenvolverem atividades que requeiram maior controle e
eficiéncia, isto &, uma formacéo especializada. Neste sentido, garantindo maior produtividade
e competicao. Ou, “a concepcao moderna de educacdo, esbogada a partir do modelo social

hegemonico estd comprometida com a organizagdo racional do trabalho, com as inovagdes
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tecnoldgicas e com a organizagdo da sociedade estabelecida a partir da exploragdo
econdmica” (TREVISAN, 2000, p. 71).

Essa nova realidade de formacéo especializada imposta para atender as necessidades
cada vez mais urgentes do mercado proporcionou, consequentemente, um impressionante
impacto tanto nas relagdes de producdo quanto nas relagfes sociais, como mencionado acima.
Sobretudo devido a preméncia de uma comunidade mais avancada e de individuos dotados de
capacidade racional para compreenderem melhor os designios que os tempos modernos lhe
impunham.

Nesse horizonte, o desenvolvimento cientifico atrelado a ideia de uma racionalidade
cuja competéncia primordial plasma-se diante da imagem de seguranca nos resultados obtidos
e eficiéncia nas acOes, é reforcado através do pressuposto que alicerca a tese de que o
conhecimento proveniente da razdo metodica centrada no sujeito é capaz de impor-se sobre as
leis naturais. Ndo cabendo espaco, portanto, para qualquer outra forma de conhecimento que
ndo seja derivada de uma racionalidade que compreende, manipula e obtém o maximo de
resultado satisfatorio sobre o objeto.

Bolzan amplia o debate com a seguinte reflexao:

[...] embutida na ideia de progresso assiste-se a uma explosao fantastica de
desenvolvimento em todos os campos do conhecimento. Os constantes e
cada vez mais refinados recortes que a ciéncia vai efetuando na natureza
induzem a profundidade e reduzem o nivel de extensdo do objeto do
conhecimento, exigindo procedimentos especializados e controlados
rigorosamente. (2005, p. 34)

N&o podemos deixar de mencionar que esses recortes feitos para tentar maximizar a
investigacdo em torno de um dado objeto produzem, por sua vez, um uso diretamente
proporcional deste a sua finalidade. Isso quer dizer que ao elaborar todo o plano metodoldgico
para atuar sobre o objeto, as tecnicas utilizadas para levar adiante o estudo tera de,
inevitavelmente, caminhar em consonancia ao propdsito pretendido. Neste caso, 0
conhecimento proveniente de tal intento ndo se mostra, propriamente, emancipado, uma vez
que a predominancia do controle nos processos epistemologicos se mostram agentes
contrarios a formagdo que preza pela autonomia. Assim, a prevaléncia do saber técnico-
instrumental sobre o emancipatério se faz evidente.

A critica residente no que fora discutido até aqui, nos faz ir de encontro ao modo de
racionalizac@o que se torna alvo de interesse e reflexdo por parte da teoria habermasiana das

formas de reprodutibilidade social (2012a). N&o obstante, a identificacdo de modelos
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epistemoldgicos e formas de agir sociais em que a predominéncia técnico-instrumental
centrada na filosofia do sujeito se mostre efetiva, fazem com que 0 nosso autor desconsidere-
as como validas. A saida, portanto, é a adocdo de uma racionalidade que privilegie a interacao
entre individuos e que esta propicie situacfes em que sejam firmados acordos na forma de
entendimentos matuos atraves do uso da linguagem livre de coagéo que sirvam para todos na
comunidade e, ndo que expressem formas dominadoras mediadas por uma raz&o solipsista que
esteja interessada mais na finalidade instrumentalizadora da acéo.

Apresentadas algumas das deficiéncias no projeto formativo moderno baseado na
reproducdo de acles técnico-instrumentais e em uma formacgdo de cardter monoldgico
centrado no sujeito epistémico; propomos a seguinte questdo: A crise da racionalidade
moderna firmada em torno do sujeito cognoscente é realmente deficitaria e promotora de
patologias na sociedade, devido a sua centralidade em uma razdo dominadora? A seguir
refletiremos em torno dessa questdo, bem como avancaremos na discussdo que remete a
compreensdo habermasiana em torno dos mais relevantes pontos da teoria weberiana da

racionalidade.

2.3 Racionalidade enquanto racionaliza¢cdo do mundo: possibilidades para a orientacéo
da acéo

Dada a reflexdo suscitada no item anterior acerca dos processos formativos na
modernidade, é justo considerar que a racionalidade subjetiva predominante no projeto
moderno trouxe uma série de distdrbios sociais. Habermas (2012a), nesse quesito, procura
desenvolver no seu intento reconstrutivo, uma nova compreensdo acerca do quadro
procurando demonstrar a partir da releitura ‘marxista’ da teoria weberiana (COUTINHO,
2002) que é indissociavel a nocdo de modernidade sem que haja direta mencdo a
racionalizagdo técnico-instrumental. Também tem o intuito de resgatar nesta mesma
racionalidade os ideais emancipatorios iluministas que se perderam durante o avanco das
premissas da raz@o instrumental.

O percurso a seguir mostrara, portanto, que a andlise habermasiana em torno do
postulado weberiano necessitou de um estudo sistematico em torno das concepg¢des que 0
autor da ‘Etica Protestante’ elaborou para investigar o cerne da sociedade moderna através das
imagens religiosas de mundo (SGRO, 2007). Ademais, através dos motivos para a critica que
cerca o trajeto feito por Habermas (2012a) situando o pensamento de Max Weber como sendo

imprescindivel a consecucdo de sua teoria social comunicativa, faz com que a discusséo
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desses argumentos se mostrem relevantes, sobretudo para delinear mais adiante a
problematica que envolve as patologias sociais da modernidade”.

Neste ponto, Habermas sentencia:

Max Weber, entre os cléassicos da sociologia, foi 0 nico que rompeu com as
premissas do pensamento histdrico-filoséfico e com as assuncgdes
fundamentais do evolucionismo, a0 mesmo tempo em que pretendeu ver a
modernizag&o da sociedade europeia arcaica como resultado de um processo
de racionalizacdo universal-historico. Max Weber tornou os processos de
racionalizacdo acessiveis a uma investigacdo empirica abrangente, sem, no
entanto, direcionar sua interpretagdo de maneira empirista; com isso evitou
gue, nos processos sociais de aprendizagem, desaparecessem justamente 0s
aspectos de racionalidade. (2012a, p. 265)

Diante disso, a premissa que une racionalidade e modernizacdo da sociedade € a
primeira tese que Habermas enxerga na teoria weberiana. Alids, de acordo com Freitag
(2005), esta € claramente uma questdo assinalada pelo préprio Weber. Uma vez que o autor
ndo abre médo de entender a modernizacdo enquanto proveniente de um processo universal-
historico de racionalizacdo, como inferido acima. Mas, de acordo com esse cendrio, 0 que é
racionalizacdo para Max Weber?

Poderemos apontar, em linhas gerais, a questdo a partir da concepcao subjacente a
ideia em que, para Weber (1970), por racionalizacdo pode ser entendida toda mudanca
estrutural ocorrida na sociedade ocidental, a partir do abandono das imagens de mundo
religiosas e metafisicas, que atuou nos ambitos seja de ordem cultural, moral ou social,
impactando alteragdes diretas na sua forma de reproducdo ao longo do tempo determinadas
por acles racionalmente motivadas a um fim. Tais efeitos poderdo ser sentidos com o
desenvolvimento do capitalismo, bem como toda a reorganizacdo e modernizagdo social para
atender os anseios do sistema econdmico e do mercado o qual esta inserido. Em outras
palavras, a racionaliza¢do “expressa a invasdo pura e simples de uma concepgdo cognitivo-
instrumental de racionalidade capaz de desvelar os mistérios do mundo sem a concorréncia
das forgas sobrenaturais” (BOLZAN, 2005, p.35).

Neste ambito, a compreensdo que recai sobre a racionalizagdo estudada pela teoria
weberiana se da& devido ao fato do autor ter situado especificamente essa categoria como

principio estruturante da compreensdo envolvendo o processo evolutivo marcado no mundo

Y cf o Capitulo 2, se¢do 2.3 deste estudo intitulado: “O mundo da vida e o sistema: a relagdo entre a
reabilitagho da pessoa, da sociedade e da cultura versus a influéncia do dinheiro e do poder”, no qual
abordaremos mais profundamente a relacdo envolvendo o diagnéstico das patologias sociais diante da
perspectiva da teoria habermasiana contida na sua obra basilar, Teoria da A¢cdo Comunicativa.
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moderno. N&o obstante, para Weber, o que marca efetivamente a modernidade é a
racionalizac&o.

Assim, Weber, de acordo com a leitura habermasiana (2012a), localizou na filosofia
da histéria de Condorcet™ o mote inicial para sustentar sua tese em torno dos processos de
racionalizacdo. Ao analisar a marcha evolutiva pela qual o espirito humano atravessou para
atingir um grau elevado de perfei¢do, Condorcet ficou surpreendido e interessado tanto com
0s avancos significativos das ciéncias matematicas da natureza, sobretudo da Fisica, bem
como com as implicacfes desses saberes tedricos em torno do desenvolvimento da cultura
humana. Nesse interim, Weber avanga na investigacdo acerca dos processos de racionalizacéo
na sociedade enquanto “problema sociologicamente trabalhdavel” (HABERMAS, 2012a, p.
281) a partir de criticas situadas em torno das principais teorias evolutivas do século XIX, a
saber, ao determinismo evolutivo, ao naturalismo ético, ao universalismo e, por fim, ao
proprio racionalismo dessas teorias evolutivas.

Na concepgdo weberiana, o processo de racionaliza¢do na cultura moderna reside em
estruturas amplas localizadas tanto nos conhecimentos técnico-cientificos, bem como na arte e
na ética. E, diante deste cenario, a escolha por parte de Habermas (2012a) dos contributos
weberianos se inserem na conclusdo em que este concebe Max Weber como sendo o primeiro
socidlogo cléssico a perceber que o processo de racionalizacdo na sociedade moderna baseia-
se nas atividades que prezam por ordenamentos teleoldgicos nas acées, dito de outro modo,
acoes estando ligadas a fins, ou, ‘meios-fins’ (Zweckrationalitit), e que estes estardo
diretamente relacionadas a expectativas de comportamentos motivados racionalmente para
obtenc¢do de objetivos bem situados, ou, nas palavras de Pinto (1992, p. 206), “ponderados e
perseguidos”.

A vista desse télos imbuido na critica weberiana da racionalizacdo da modernidade,

Coutinho salienta que:

tendo como objetivo a dominacdo do mundo, a fim de o colocar ao servico
dos interesses dos homens, esta concepcao de racionalidade néo teve como
consequéncia um incremento de riqueza geral da sociedade nem uma
crescente igualdade dos individuos na participacdo dessa riqueza, como alias
a llustracdo supunha. (2002, p. 180)

18 Filosofo francés tendo por nome original Marie Jean Antoine Nicolas de Caritat (1743-1794). Ou, Marqués de
Condorcet; e, ainda, Nicolas de Condorcet. Este pensador francés é responsavel pela escrita da obra “Ensaio de
um quadro histérico do espirito humano”, publicada postumamente em 1795. Este escrito muito influenciou Max
Weber na sua critica ao processo de racionalizagéo social, como assinalado acima.
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Neste sentido, a critica weberiana reside no fato de que essa capacidade
racionalizadora do homem impressa a partir das premissas da Ilustracdo, ndo concedeu a ele a
possibilidade de fugir a formas ilusérias de vida, isto €, ndo possibilitou novos sentidos sendo
0s que se confundem com as cosmovisdes do passado. E, neste ponto, o ideal normativo da
modernidade inscrito na convic¢do que a adogdo da racionalidade como principio fundante
para 0 homem moderno a fim de atingir a promessa emancipatoria, ndo se concretizou de fato.

N&o obstante, a teoria weberiana da sociedade engloba tanto o processo de
racionalizacdo societal quanto religiosa de mundo. Quer dizer, ao mesmo tempo o postulado
weberiano considerara esclarecer tanto os motivos estruturais do espirito moderno, bem como
suas relagdes nas instituicbes sociais.

Deste modo, marcada pela evidéncia em que o advento da modernidade confunde-se
com o processo de desencantamento de mundo, o qual se deu devido a passagem do
pensamento religioso-metafisico transferido da cultura grega antiga e, sobretudo, pela tradigdo
judaico-cristd, para uma cultura racionalizada, em que esferas autbnomas de saber tais como:
a ciéncia, a arte, o direito, a moral e etc. inscritas enquanto culturas de acdo socialmente, se
mostram relevantes para a compreensdo do pensamento moderno, conforme Aragao (2002).
Contudo, se faz significativo aqui perceber que a autonomizagdo desses saberes e valores
também provocou mudancgas consideraveis nas esferas sociais. De tal modo que, o
desencantamento e a racionalizacdo se mostram paradoxos, uma vez que suplantado o

dogmatismo religioso, ver-se emergir a dominacdo técnico-instrumental. Além do que,

este processo complexo de racionalizacdo, que vai da desmistificagdo
religiosa ao progresso da ciéncia e da técnica, passando pelo
desenvolvimento do direito positivo, da moral e da arte autdnomas, significa
para Weber a emancipacdo de uma racionalidade de meios-fins
(Zweckrationalitét), racionalidade que pondera quais 0s meios ou as regras
técnicas mais apropriadas para realizar um determinado fim. (COUTINHO,
2002, p. 251)

Todavia, como processo de modernizagdo na sociedade derivado da racionalizacdo dos
meios produtivos, Weber compreende a urgéncia que o sistema capitalista tem para a
efetivacdo da organizacdo social do trabalho. Isto é, torna-se vital a incorporagdo de meios
atraveés dos quais a utilizacdo da técnica e dos conhecimentos cientificos venha promover o
méaximo de eficiéncia nos processos de producdo baseados, por conseguinte, na demanda do
mercado. O célculo, por exemplo, é fator imprescindivel para dar sequéncia ao funcionamento

da economia visando obter, de modo racional, maior sucesso e exatidao nas acfes propostas.
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Além disso, o esfor¢o para manter um ideal racionalizado de Estado, da-se a partir da
centralizacdo em torno de um sistema burocrético dominante, fazendo com que as esferas
sociais na modernidade atinjam resultados mais significativos, devido a existéncia de padrdes
fixos a serem seguidos derivados de um alto grau de racionalidade e especialidade. Ademais,
se faz pertinente também a existéncia de servicos definidos de modo claro dentro de uma
hierarquia funcional em que seja valorizada a eficécia nas a¢Oes executadas.

Tal se mostra, efetivamente, o ponto decisivo em que Weber sanciona o
desencantamento do mundo mediante o estabelecimento da atividade racional teleoldgica nas
mais diversas esferas da sociedade ocidental. De outro modo, uma vez instaurada a
administracdo burocratica na empresa e no Estado, se fez necessario o abandono as premissas
éticas religiosas do protestantismo em troca da objetivacdo e do dominio da natureza e dos
outros homens. Por essa mudanca de paradigma evidenciou-se um progresso nunca antes
percebido no que diz respeito & materializacdo dos bens na comunidade. Porém, o custo a ser
pago por esse progresso confere a perda de fraternidade e o abandono do sentido da vida,
marcas existentes na autoridade da ética religiosa, bem como a recusa a liberdade, preso em
uma ‘jaula de ferro’ do aparato utilitarista da sociedade racional-tecnicista capitalista.

No entanto, para Habermas (2012a), tanto a perda de sentido sob as visdes religiosas
de mundo, bem como a extin¢do da liberdade ndo poderdo ser atribuiveis ao processo de
auséncia da influéncia da religido na sociedade, ou propriamente a seculariza¢do; mas sim a

interferéncia econdmica e administrativa no mundo. Sob esse dominio, Pinto acrescenta:

Max Weber observara que a emergéncia do capitalismo no Ocidente havia
exigido, como condicdo da sua propria possibilidade, o sacrificio da ética
religiosa da fraternidade e dai concluiu que essa seria a logica da evolugéo,
ou seja, que a racionalidade teleoldgica ou instrumental propria daquele
sistema acabaria necessariamente por impor a sua soberania exclusiva em
todas as esferas de valor no mundo moderno. A racionalizacdo entendida
neste sentido tinha por corolario o exilio compulsivo da religido ao reino do
irracional. (1992, p. 215)

Com efeito, a observéncia na adogdo de uma racionalidade cognitivo-instrumental
como guia para as a¢fes na sociedade moderna mostrou-se simplesmente aquela responsavel
por ndo ter promovido o progresso pretendido no periodo. Uma vez que proveniente da
centralizacdo da razdo em torno de ac¢des que visam finalidades especificas na economia e na
administracdo, subsidiadas tanto pelo aparato estatal quanto pela empresa capitalista, acabou

por transformar 0s homens em coisas a serem consumidas dentro da l6gica produtiva societal.
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Ademais, outro fator determinante para que a sociedade moderna ndo tenha atingido
um grau elevado de autonomia e progresso, como quisera o postulado lluminista, baseado
numa razdo conhecedora e dominadora da natureza, deveu-se ao fato da comunidade moderna
manteve-se cercada pela burocracia instalada para promover 0s avangos sociais através do
controle de célculo eficiente, tornando-se, por conseguinte, administrada. 1sso tudo incidindo,
portanto, no fato de n&o ter sido possivel alcangar o anseio emancipador difundido durante a
modernidade. Certo de que “devendo responder apenas a exigéncia de eficacia, a razdo,
tornada formal, passou, desde entéo, a estar ao servico exclusivo das estratégias de dominacgéo
da subjetividade moderna” (PINTO, 1996, p. 417).

De outro modo, o cenario de acdo em que estdo inseridos 0s sujeitos na modernidade,
diante da analise weberiana discutida nesta secdo, mantém vinculo imediato com formas de
reproducdo social presas ainda a uma estrutura monologica de razdo finalistica centrada no
sujeito. Dado este que, Habermas procurara estabelecer um contraponto contundente no
tocante a adocdo de uma razdo comunicativa que suplante esta l6gica centralizadora.

Para tal intento, buscaremos refletir, na proxima secédo deste capitulo, a superacdo do
modelo monoldégico-metafisico da filosofia do sujeito moderna que representa o grande
arcabouco teérico da modernidade a luz dos contributos habermasiano presentes,
principalmente, em sua obra Pensamento Pds-metafisico de 1988.

2.4 Novo olhar sobre a Modernidade: a superacdo do modelo metafisico

Ao considerar a modernidade como um processo amplo de acontecimentos situados,
sobretudo, a partir de transformacdes tanto de ordem epistemoldgica, assentadas sob uma
filosofia monolégica do sujeito conhecedor e dominador do mundo e das coisas, quanto
social, a partir de uma nova configuracdo na organizacdo societal devido a urgéncia do
sistema capitalista em se firmar; teremos também que refletir como essas alteragdes influiram
decisivamente na formacdo da mentalidade do sujeito moderno baseado nos pressupostos
metafisicos e transcendentais.

Depois de o autor frankfurtiano ter explorado os principais motivos do projeto
moderno a partir da publicagdo em 1985 da obra O Discurso filoséfico da Modernidade,
dando prosseguimento as reflexdes iniciadas quatro anos antes com a Teoria da Acao
Comunicativa, e seguindo a necessidade de dar continuidade a analise em torno dos
postulados da filosofia da época; em 1988 surge outra publicacdo de grande impacto no que

concerne a sua biografia filosofica, isto é, com o lancamento de Pensamento Pds-metafisico:
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estudos filosoficos, Habermas pretende situar o que ele proprio entende por pensamento
metafisico, além de sustentar embasado na filosofia da linguagem, uma teoria social ampla
que sirva de contencdo as possiveis retomadas do espirito metafisico na modernidade. Certo

de que,

a passagem da filosofia da consciéncia para a filosofia da linguagem traz
vantagens objetivas, além de metodicas. Ela nos tira do circulo aporético
onde o pensamento metafisico se choca com o antimetafisico, isto é, onde o
idealismo é contraposto ao materialismo, oferecendo ainda a possibilidade
de podermos atacar um problema que é insolivel em termos metafisicos: o
da individualidade. (HABERMAS, 1990, p. 53)

Demanda-se que, em vista disso, Habermas (1990: 2012a) em seu postulado
comunicativo ird defender a superacdo de modelos hegemonicos pautados na reproducdo dos
conhecimentos de teor técnico-instrumental, advindos dos fundamentos metafisico-
transcendentais, heranca imediata da modernidade. Portanto, o que se ver na teoria
habermasiana € uma proposta que viesse superar o0 modelo da filosofia do sujeito, bem como
criar formas que inibam o retorno a esta, como dito acima. Isto ¢, “Habermas ndo pretende
superar a modernidade através da acdo comunicativa; seu objetivo €, sim, superar um certo
tipo de modernidade, através da constru¢do de uma modernidade na continuacdo do projeto
das Luzes; pretendendo resgatar a racionalidade [...] vitima de fortes instrumentalizagdes”
(COUTINHO, 2002, p. 257).

Contudo, devemos levar em consideracdo que a proposta metafisica ndo tem suas
origens na modernidade. Ela parte, na verdade, de um processo amplo de difusdo no decorrer
dos séculos entre as mais variadas propostas filoséficas e pensadores da tradicdo ocidental.
Habermas, por conseguinte, estabelece uma linha cronoldgica bem didéatica para demonstrar o

caminho trilhado por esse paradigma:

Deixando de lado a linha aristotélica e simplificando bastante, caracterizo o
como “metafisico” o Pensamento de um idealismo filosofico que se origina
com Platdo, passando por Plotino e o neo-platonismo, Agostinho e Tomas,
Cusano e Pico de Mirandola, Descartes, Spinoza e Leibniz, chegando até
Kant, Fichte, Schelling e Hegel. O materialismo antigo e o ceticismo, bem
como o nominalismo da alta ldade Média e o empirismo moderno
constituem movimentos anti-metafisicos que permaneceram, porém, no
interior do horizonte de possibilidades do pensamento da metafisica. (1990,
p. 38 — grifo do autor)

Diante disso, o principio metafisico possui um plano tedrico ja consolidado quando

chega a Idade Moderna. Todavia, a necessidade perene dos pensadores da modernidade, como
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ja discutido anteriormente, é transformar esse primado ndo mais dependente apenas de
explicages de carater dogmaético e puramente fatalista como, por exemplo, os fildésofos do
periodo medieval; mas, metddico e procedimental, ancorado em uma filosofia subjetiva em
que o sujeito epistémico tudo conhece e domina.

Assim, conforme Habermas (1990) surge atrelado ao conceito de metafisica na
modernidade, quatro momentos fundamentais que colaboraram significativamente para o seu

desdobramento: o primeiro “aspecto do pensamento metafisico®”

recai sobre a concepcao de
Pensamento da Identidade. Em linhas gerais, o autor denota como ponto referencial que no
pensamento metafisico se faz importante a premissa em que um ser obrigatoriamente deva ser
igual a si; no segundo aspecto estd o Idealismo. Sobre esse pensamento reside a célebre
pretensa platbnica em que a ideia, ou propriamente o conceito instalado na razdo, da vida as
formas e aos seres no mundo fisico, sem, no entanto, necessitar dele para tal; a terceira
caracteristica reside no entendimento de uma Prima philosophia como filosofia da
consciéncia. Neste aspecto recorre-se ao julgamento baseado no pressuposto que o sujeito
cognoscente é responsavel por atribuir significado as coisas através da capacidade que tem de
elaborar representacdes acerca delas; e finalmente, o quarto aspecto € O conceito forte de
teoria. Nesta situacdo é defendida a tese que por meio desta, 0 acesso a verdade se faz de
modo extraordinario, desde que se abandone o “enfoque natural mundano” (p. 42).

De outro modo, para instalar o diagnostico em torno da crise da modernidade,
desenvolvida de inicio pela critica nietzschiana em torno da razdo moderna e por pensadores
tidos herdeiros do seu pensamento, entre os quais: Heidegger (1889-1976), Bataille (1897-
1962), Foucault (1926-1984), Derrida (1930-2004), Lyotard (1924-1998) e outros, que
reivindicam o solapamento da razdo, uma vez que ela “¢ desmascarada como vontade de
dominacdo (Wille zur March), e objetivada nas estruturas da sociedade” (FREITAG, 2005, p.
176); Habermas (1990: 2000: 2012a : 2012b ) procura pdr em questdo se 0s motivos para tal
desraz&o constituem-se legitimos.

O que vem a tona, sob esse ponto de vista, € a necessidade imposta pelo pensador da
razdo comunicativa de retomar o arcabougo tedrico da modernidade e lhe conferir uma nova
configuracdo, isto é, propor uma revisdo critica de seus fundamentos no intuito de resgatar
suas premissas originais que encaminhariam o homem, de fato, a emancipacdo. Uma vez que
imposta a crise da razdo, o homem moderno nao propde outro fundamento em seu lugar
(MARTINAZZO, 2005). E é justamente nesse momento que Habermas (2000: 2012a) julga,

19 Terminologia adotada pelo autor para referenciar quatro momentos substanciais que identificam o pensamento
metafisico. Cf. HABERMAS, 1990, p. 39.
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como j& dito anteriormente, que tal programa amparado numa razdo emancipadora ndo se
diluiu como propunham os pensadores pds-modernos. Isto é, o esgotamento da razdo ndo se
deu. O que existe é a preméncia da mudanca no paradigma orientador da acdo. Neste caso, a
saida da perspectiva metafisica da filosofia da consciéncia para a pos-metafisica

comunicativa, embasada na filosofia da linguagem.

A passagem do paradigma da filosofia da consciéncia para o paradigma da
linguagem constitui um corte de igual profundidade. A partir do momento,
0s sinais linguisticos, que serviam apenas como instrumento e equipamento
das representa¢Ges, adquirem, como reino intermediario dos significados
linguisticos, uma dignidade prépria. As relacdes entre linguagem e mundo,
entre proposicao e estados de coisas, substituem as relagdes sujeito-objeto. O
trabalho de constituicdo do mundo deixa de ser uma tarefa da subjetividade
transcendental para se transformar em estruturas gramaticais. O trabalho
reconstrutivo dos linguistas entra no lugar de uma introspecgdo de dificil
controle. (1990, p. 15)

Grosso modo, a constatacdo da necessidade dessa mudanca de paradigma proposto
pela teoria habermasiana, encaminha a compreensdo da essencialidade existente entre o uso
da comunicagdo enquanto meio de reconhecimento da relagdo entre o eu, 0 outro e 0 mundo,
desta vez sob a orientacdo linguistica. Diferentemente da proposta metafisica moderna, em
que o outro e 0 mundo sdo validados a partir do momento em que o sujeito transcendental
detentor das possibilidades de conhecimento é capaz de representa-lo.

O empreendimento moderno apoiado, por conseguinte, no ideal metddico-racional
subjetivo engquanto parametro decisivo para a verdade ndo constitui, efetivamente, uma via de
compreensdo plena da realidade, conforme o postulado habermasiano. Quer dizer, as
categorias fundantes do projeto moderno tais como: o célculo, o controle metddico, a
eficiéncia etc. frutos de uma razéo centralizadora e solitéaria, além de se mostrarem limitantes,
ndo representam o caminho mais seguro de representar a natureza das coisas. Uma vez que
esses ambitos negam a constituicdo de uma base legitimadora de relagcbes que priorizem
associacdes de entendimento mutuo, mas, explicitam formas de controle.

N&o obstante, as marcas da cultura e ciéncia moderna, estampada neste ideal de uma
filosofia logocentrista, mostrou-se no decorrer dos séculos, além de totalizadora no que diz
respeito ao conhecimento, ndo mais viavel aos tempos contemporaneos sob o prisma
habermasiano. Este é outro ponto que fundamenta a necessidade de superagdo do modelo
moderno situado no bojo da doutrina metafisica pela premissa pos-metafisica da razao
comunicativa. Tal que, “a guinada linguistica colocou o filosofar sobre uma base metodica

mais segura e o libertou das aporias da consciéncia” (HABERMAS, 1990, p.16). E, mais:
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“Uma filosofia que ndo se esvai na autorreflexdo das ciéncias, que liberta seu olhar da fixagéo
no sistema das ciéncias, que reverte essa perspectiva, detendo-se nas veredas do mundo da
vida, ¢ uma filosofia que se liberta do logocentrismo” (idem, p.60).

Neste ponto, a critica pds-metafisica habermasiana que recai sob a perspectiva da
filosofia do sujeito, reside na concep¢do clara que esta se mantém enquanto postura e
mentalidade fixa diante da heterogeneidade de se encarar outras formas de conhecimento que
0 mundo possibilite. Em outras palavras, o fechamento existente na mentalidade metafisica
produz um distanciamento consideravel de outros modos de compreensdo da realidade e,
neste quesito, a premissa comunicativa se lanca enquanto viés alternativo para a superagédo da
postura monoldgica, para Habermas (1990). Dado que, “o sujeito que conhece [...] ao
abandonar seu abrigo metafisico e transcendental perde o sentido de entidade consciente e
fundamentadora do saber” (MARTINAZZO, 2005, p. 130).

Essa descentralizacdo do sujeito cognoscente, anteriormente fechado no seu dominio
metafisico, provoca uma abertura significativa no que compete sua relagdo com outro sujeito
e com o0 mundo. Isto é, a partir do momento em que o sujeito epistémico percebe a alternativa
de se revelar portador da linguagem enquanto médio interativo e ver o outro da mesma
maneira, terd reconhecido, por sua vez, uma constelacdo nova de entes, ou seja, a diversidade
de outros atores sociais que poderdo manter consigo uma relacdo dindmica e reciproca, em

outras palavras, intersubjetiva. Uma vez que

na concepcdo metafisica as verdades e as vivéncias sdo representadas e
validadas subjetivamente, por um movimento puro da razdo, o que torna as
verdades atemporais, gerais e a-historicas; ja no paradigma da razdo
comunicativa as verdades sdo validadas pelo exercicio da argumentacdo,
intersubjetivamente estabelecidas nos contextos cotidianos do agir e da
comunicacdo. Os sujeitos, dotados de competéncia de falar, agir e de julgar,
exercitam esta competéncia, apresentando argumentos que Serdo
considerados na validagdo das verdades. Dessa forma, as agdes sdo
orientadas pela intercompreensdo e pelo entendimento. (MARTINAZZO,
2005, p.168-69)

Mais do que situar a filosofia pds-metafisica em torno de uma premissa filoséfica
baseada na linguagem livre de coacdo, a existente necessidade de vincula-la ao paradigma
intersubjetivo é prova efetiva que traz a tona as marcas do processo reconstrutivo
habermasiano, tendo observado a viabilidade de consecucdo do projeto normativo da
modernidade. Do mesmo modo que “no espectro de validez da pratica cotidiana de
entendimento aparece uma racionalidade comunicativa que se abre num leque de dimensdes”

(HABERMAS, 1990, p. 60).
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Diante disso, ao situar a possibilidade de retomada do projeto da modernidade
inacabada, agora inscrita sob o paradigma linguistico, Habermas (2012a) sustenta a concepgédo
de que, através das pretensdes de validades livremente expostas em um dialogo livre de
coacdo, o contetdo dirigido pelos atores envolvidos serd de melhor valia. Uma vez que pelo
exercicio ndo mais solitario e instrumentalizado do pensar, as proposi¢es e argumentactes
inseridas nas possibilidades de conhecimento, seréo recebidas, debatidas e analisadas tantas
vezes forem necessarias para se garantir que o melhor argumento foi aquele desenvolvido a
partir da capacidade racional e autdbnoma, fruto do idedrio original do projeto moderno.

Neste sentido, a adoc¢do do pressuposto pos-metafisico insere-se na nova constelacao
de possiblidades que Habermas (2012a) ird lancar de acordo com o abandono da relacdo
sujeito-objeto diante da relacdo sujeito-sujeito. Quer dizer, ao superar a centralidade da
filosofia metafisica em consonancia ao paradigma intersubjetivo, o autor aleméo acredita que
sera possivel ter alcangado principios originais perdidos no projeto moderno, certo de que as
premissas humanistas e autbnomas defendidas no periodo serdo garantidas.

Por essa perspectiva, a teoria do entendimento de Habermas representa um grande giro
antropolégico na razdo moderna e, nesta logica, simboliza o tronco central do
desenvolvimento de sua grande teoria social baseada na racionalidade comunicativa. Neste
ambito, a secdo seguinte trard algumas reflexdes em torno dos constituintes fundamentais da

razao comunicativa habermasiana.

2.5 Racionalidade comunicativa: a razdo como entendimento (Verstandigung)

Os encaminhamentos dados até aqui acerca da premissa defendida no presente
trabalho que situa as categorias modernidade e racionalidade como determinantes para o
projeto filosofico habermasiano, tiveram como intencdo primordial trilhar um percurso em
que o ponto de chegada resida na adogdo do paradigma comunicativo enquanto condicao da
retomada do projeto inacabado da modernidade. Alids, esse modelo de matriz dialogica
representa ndo apenas a admissdo do postulado linguistico como médium para o
estabelecimento de relagOes entre sujeitos com capacidade de fala e acdo (HABERMAS,
2012a), mas, tambem, como possibilidade de reconhecimento de identidades individuais
através do discurso argumentativo.

Certo de que a Modernidade enquanto promotora de uma reviravolta antropoldgica no
modo de compreensao de mundo ao abandonar o primado metafisico-teoldgico,

adotando as premissas de uma filosofia centrada no sujeito transcendental, ndo ultrapassou
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uma singela utopia no tocante a promessa de emancipacdo do homem através da razdo
conhecedora do mundo. Isso se deu, como ja discutido anteriormente, pela implementacdo de
uma racionalidade instrumentalizadora das relagbes na sociedade da época, buscando,
sobretudo, modos eficazes de manipulacdo da realidade do mundo e das coisas.

Por essa perspectiva, os ideais algados no lluminismo pregando o progresso humano
demandado da revolucdo da razéo e da ciéncia, transformou-se em outra forma mitolégica de
representacdo da realidade (LIMA, 2003). Desta vez sobreposta a um conjunto de crencas
situadas no ideal de bem-estar, na autonomia do sujeito ¢ na no¢do cidadania. Uma vez que “o
que antes era delegado aos céus se converte em tarefa da razdo humana” (idem, p. 87).

Ainda sobre esse ponto, a constante modernizagédo da sociedade baseada no arcabouco
do dominio racional do homem sobre os meios sociais e de producdo da empresa capitalista,
fez emergir por parte de Max Horkheimer e Theodor W. Adorno (1985) no inicio do século
XX, uma critica contundente no tocante a influéncia desses processos de racionalizacdo na
sociedade, na cultura, na arte, etc. e, sobretudo, no processo adiantado de transformacéo da
sociedade em um Estado administrado burocraticamente pelos aparelhos econémicos e
politicos.

Com relacédo a esses notaveis filésofos da Escola de Frankfurt, ndo hd como deixar de
mencionar que a referida critica suscitada acima, em torno do processo acelerado de
racionalizacdo cientifica societal, fez transparecer a concepcao que o que houve foi uma perda
de sentido da razdo, ou propriamente, um “eclipsamento da razao” (MARTINAZZO, 2005, p.
158). Da mesma maneira, esse diagndstico trouxe a tona um problema o qual ndo houve
qualquer resolucdo imediata por parte desses fildsofos: ao apontar as disfungdes ocorridas na
sociedade recém-chegada ao século XX, os pensadores da dialética do esclarecimento
esqueceram-se de propor uma solucdo para contornar tal cenario, isto €, permaneceram fixos a
critica a esta racionalidade, ndo encontraram outro meio para superar esta condicao.

Ademais, a investigacdo proposta pelos autores em torno da tematica, sobretudo, Max
Horkheimer, na obra Teoria Tradicional e Teoria Critica de 1937, evidenciou duas propostas
antagonicas que representam, por sua vez, motivacdes especificas socialmente. Por Teoria
Tradicional depreende-se a ordenagdo tedrica que orienta os postulados da filosofia moderna,
baseada no racionalismo cartesiano responsavel por validar o discurso da subjetividade e da
ciéncia com sua ideologia dominadora. A Teoria Critica, por sua vez, seria sua contraposicéo,
baseada nas premissas dialéticas marxistas, cuja reflexdo se da a partir das proprias condigdes
e contradicBes materiais da realidade concreta e responsavel por denunciar estas. N&o

obstante, ndo avancaram mais do que isso, como assegura Martinazzo:
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Alguns dos principais representantes da Escola de Frankfurt, sobretudo,
Adorno e Horkheimer, limitaram-se a analisar e a criticar 0 aspecto
instrumental e reducionista da razdo, a chamada razdo -calculadora,
analisadora e técnico-instrumental. Para além da critica, entretanto, ndo
vislumbraram nenhuma possibilidade concreta de saida da racionalidade
cientifica dominante na chamada modernidade eurocidental. (2003, p.175)

Diante dessa limitagcdo dos filésofos da primeira geragdo frankfurtiana, a critica
habermasiana se instala procurando estabelecer um redimensionagéo dessa razéo totalizadora
e tecnicista que impera entre o periodo moderno e inicio do século XX buscando, sobretudo,
restaurar o ideario filoséfico moderno sustentado pela primazia de uma razdo promotora da
autonomia. Isto €, Habermas (2012a) propGe uma forma de racionalidade que exceda o
interesse instrumental pelo interesse emancipatorio.

Nessa dinamica emerge, portanto, a prevaléncia de uma filosofia centrada no modelo
de racionalidade que valorize a busca por entendimento intersubjetivo de atores sociais em
interacdo. De acordo com isso, o lugar que a razdo comunicativa assumira de destaque no
mundo social tera efeitos nunca antes previstos, uma vez que o programa habermasiano
propGe o rompimento imediato com formas de conhecimento provenientes da orientacdo
técnico-instrumental oriundas da filosofia do sujeito, certo de que estas promovem situacdes
que suas formas reprodutivas sdo antinomias a sua tese comunicativa.

Considerando que a razdo proposta por Habermas (2012a) esta situada no dominio
pragmatico da filosofia, o desmanche centralizador e totalizador do modelo metafisico da
filosofia do sujeito tornou-se indubitavel. Com efeito, essa guinada pragmatica® possibilita a
inser¢do de um horizonte novo de implicacGes e significacdes provenientes da capacidade de
acdao no mundo pelos sujeitos. Ndo obstante, o que satisfaz 0 modelo da racionalidade
comunicativa, por conseguinte, é a total participagdo no mundo que os atores sociais possam
ter. Do mesmo modo, “o mundo s6 conquista objetividade ao tornar-se valido enquanto
mundo Unico para uma comunidade de sujeitos capazes de agir e utilizar a linguagem” (idem,
p. 40 — grifos do autor).

Coutinho acrescenta:

Habermas, para sair da “filosofia do sujeito” que se encontra esgotada [...]
apresenta como proposta, isto €, como outra saida, a razdo comunicacional,
isto é, o modelo da acdo orientada para a compreensdo [...]. Neste
paradigma, é a atitude performativa dos participantes da interacdo que
coordenam os seus planos de acdo através do acordo entre si sobre qualquer

20 para melhor compreenséo Cf. Capitulo 2, segdo 2.1.
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coisa no mundo. Esta atitude de participantes numa interacéo,
linguisticamente mediada, permite uma outra relacdo do sujeito consigo
proprio, diferente da atitude simplesmente objetivante que um observador
assume em relacdo a entidades do mundo exterior. (2002, p. 274 — grifos do
autor)

E claro que a evidéncia em torno da racionalizagio de base comunicativa situa-se
naquilo que é o pressuposto fundamental para os sujeitos diante da Gtica habermasiana, isto €,
o entendimento (Verstandigung). Individuos capazes de manterem entre si relacdes que visem
um ponto comum estabelecido a partir do melhor argumento apresentado, questionado e
aceito como valido pelos demais na comunidade, reflete a conviccao que a disputa linguistica
racionalmente mediada alcangou seu propdsito. Isto é, fora exercida na ocasido uma
racionalidade comunicativa entre todos os participantes, de modo que seus comportamentos
foram orientados por esta resultando no consenso mutuo entre todos. Uma vez que, “o
conceito de entendimento remete a um comum acordo almejado pelos participantes e
racionalmente motivado, que se mede segundo pretensdoes de validade criticaveis”
(HABERMAS, 2012a, p. 147).

Justamente nesse aspecto é que a filosofia comunicativa de Habermas diferencia-se
daquela outrora praticada pela tradicdo moderna. Ora, a abertura dada para todos 0s
envolvidos no didlogo em que suas criticas possam encaminhar ao melhor argumento exposto
e defendido, sendo este considerado uma premissa admissivel, é consequéncia clara de um
processo de racionalizacdo dialdgica que contempla todos os individuos que se propuseram ao
debate e, ndo produto de uma razdo isolada do mundo que a tudo controla e impde sua
vontade. De certo, a autoridade que a razdo comunicativa motivada ao entendimento
conserva, julga Habermas (2012a), deve preponderar sobre formas que desconsiderem um
contexto amplo de sentidos inscritos para 0s sujeitos no mundo.

Desse modo, a expansdo das possibilidades de conhecimento em que as relacdes
interpessoais possam se estabelecer socialmente vélidas, dentro do contexto comunicacional,
abre também novos cendrios para a atuacdo dos atores sociais. Quer dizer, pela compreenséo
simbdlica comunicativa do mundo, sdo desencadeadas novas estruturas reprodutivas no que
diz respeito aos modos que o sujeito lida consigo, com os demais e com o0 mundo

propriamente dito enquanto espaco culturalmente estabelecido. Em outras palavras,

Habermas estabelece um entrelagamento entre a compreensdo de mundo, 0s
conceitos de agdo e 0s processos de reproducao desencadeados pela busca do
conhecimento. A acdo comunicativa abrange, a um s6 tempo, a interpretacdo
do saber cultural, os processos de interacdo social e de socializacdo e a
constituicdo da propria identidade. (LIMA, 2003, p. 85)
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De maneira mais ampla, o proposito habermasiano em que uma racionalidade
comunicativa enquanto orientadora da acdo se da através de uma mediacdo intersubjetiva,
surge como alternativa para a superagéo do paradigma da filosofia do sujeito. Posto que, para
Habermas (2000: 2012a) o projeto normativo da modernidade continua posto e inacabado. De
tal modo, a racionalidade comprometida com o consenso é de tal ordem que, através de seus
postulados fundamentais, seja capaz de promover o ideario inicial iluminista, isto &,
possibilitar condicBes efetivas para a consolidacdo emancipatéria do sujeito. Pois, se faz
necessario, de acordo com a disposicdo habermasiana, a admissdo do principio intersubjetivo
como acesso seguro de construcdo unificadora das relagdes sociais entre individuos capazes
de emitirem proposi¢fes argumentativas que poderdo ser julgadas e criticadas igualmente as
dos demais envolvidos no dialogo.

Muito longe de esgotar 0os motivos que remontam as categorias modernidade e
racionalidade e, tendo direcionado neste primeiro capitulo a estas duas bases conceituais para
0 projeto comunicativo de Habermas, considerando-as como partes essenciais para o
desenvolvimento de sua proposta tedrica; a seguir, adentraremos especificamente nos aspectos
centrais que ddo substancia a sua Teoria da A¢do comunicativa. Uma vez que 0 transcurso
trilhado neste trabalho considera imprescindivel o recorte em torno dos principios fundadores
do programa conceitual do autor para melhor apreciacdo e sustenta¢do do que aqui propomaos,
que é aproximar a razdo comunicativa habermasiana de um ensino de filosofia engquanto

construcdo emancipadora da acéo educativa.
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3. A TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO DE HABERMAS: O RESGATE DO
MUNDO DA VIDA

No ano de 1981, Habermas publica em dois volumes sua principal obra, Teoria da
Acdo Comunicativa (Theorie des kommunikativen Handelns). Neste estudo, o autor traz a
tona a proposta de um novo paradigma para a sociedade fundado em torno de uma
racionalidade comunicativa. Em outras palavras, na capacidade de individuos interagirem
intersubjetivamente entre si de maneira racional em busca de entendimentos muatuos, tendo no
uso da linguagem, a partir de debates livres de coagdo e pretensdes de validade* em seus
discursos, o caminho para tal. Assim sendo, obedecendo exclusivamente o uso do didlogo
argumentativo na mediacéo entre relagdes com outros atores sociais.

Indo além, a Teoria da A¢do Comunicativa representa, para o autor, uma nova maneira
de caracterizar a realidade a partir da validacdo e reconhecimento das multiplas vozes na
sociedade. Isso equivale dizer que, na teoria comunicativa habermasiana, serdo adotadas
formas positivas de certificacdo de identidades subjetivas segundo as premissas de ordem
intersubjetivamente estabelecidas no mundo da vida, bem como inscritas nas personalidades
dos préprios individuos®®. Tal que, “os sujeitos que agem comunicativamente estdo situados
em um mundo da vida o qual, de um lado, viabiliza as a¢gbes comunicativas por eles; e, de
outro lado, mantém-se pelo proprio processo de entendimento” (VASCONCELOS, 2017, p.
38).

Diante disso, o longo estudo desenvolvido pelo autor nesses dois volumes que
acompanham o projeto de uma nova ‘teoria social’, se fez diante de uma imensa fonte
bibliogréafica transdisciplinar que possibilitou além de uma leitura critica, a sustentacéo e o
desenvolvimento do seu empreendimento. Na verdade, todo o esforco dedicado pelo filésofo
alemdo em refletir a sociedade do capitalismo tardio e suas formas reprodutivas que se
embasam nas premissas da epistemologia moderna, sobretudo, na relacéo sujeito-objeto, o fez
recorrer a um recorte tedrico amplo, partindo de filésofos e sociélogos, psicélogos a
linguistas, etc. no intuito de melhor diagnosticar a situacdo e as patologias do tempo presente.

Do mesmo modo, além da variedade de autores e teorias utilizadas, bem como da
adocdo do método reconstrutivo plasmando-se ao interesse em estabelecer, no cenério da

segunda metade do século XX, um programa tedrico completo que auxiliasse na superacao de

21 Cf. a segdo 2.2 deste capitulo, intitulada: “Os atos de fala e as pretensdes de validade enquanto norteadores da
acdo”.

%2 Sobre esta discussdo Cf. a secdo 2.4. deste mesmo capitulo, intitulada: “O mundo da vida e o sistema: a
relagdo entre a reabilitagcdo da pessoa, da sociedade e da cultura versus a influéncia do dinheiro e do poder”.
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formas dominadoras da agdo, o autor optou por ao invés da reflexdo filosofica, recorrer a
analise sociologica da sociedade para levar adiante o debate sobre a racionalidade
comunicativa. Freitag (2005, p. 37) ¢ enfatica ao dizer que, “é, pois, no contexto da reflexao
sociologica que o autor procurara desenvolver um conceito de ‘racionalidade comunicativa’
em oposicdo a racionalidade instrumental.” E, prossegue mais adiante, “a racionalidade
comunicativa somente pode se efetivar num dado contexto social, manifestando-se, na pratica
quotidiana, sob a forma da ‘acdo comunicativa’”.

Também, é no contexto da filosofia da linguagem que a teoria comunicativa
habermasiana tera destaque acentuado. A compreensdo dos atos de fala, bem como a situacdo
que remete a inter-relacdo entre os sujeitos de acordo com seus proferimentos encarados como
pretensdes de validade, serdo colocados diante de uma analise minuciosa por parte de
Habermas (2012a). Sobretudo, no tocante ao processo de certificagdo de acdes
comunicativamente mediadas pela linguagem, isto €, aquelas que visam efetivamente o
consenso entre os atores envolvidos. Quer dizer, para serem consideradas situagdes em que a
acao sucedeu-se orientada comunicativamente, sera esta, por sua vez, disposta a uma
estruturacdo de modo que o que fora enunciado por um falante seja compreendido, aceito
como verdadeiro, além de possivel de ser criticado pelo ouvinte. Nesta situacdo, a agdo
comunicativa foi instalada no diadlogo de modo pontual.

Por esta perspectiva, no prefacio da obra, Habermas (2012a) deixa explicito o
caminho a ser cumprido como seu objetivo, uma vez que toda a sistematizacdo elaborada visa
atender, de modo manifesto, o intento de colocar o0 modelo da acdo comunicativa enquanto
alternativa teorica para fugir aos “paradoxos da modernidade” (idem. p. 11). Nao obstante, o
percurso alcado na obra se configura da seguinte maneira de acordo com o pensador

frankfurtiano:

[...] na primeira consideragdo intermediaria [...] desenvolvo o conceito
fundamental de agir comunicativo, abrindo caminho para trés complexos
tematicos ligados entre si: trata-se primeiro de um contexto de racionalidade
comunicativa desenvolvido com boa dose de ceticismo, mas mesmo assim
resistente as limitagcBes cognitivo-instrumentais impostas pela razdo; em
seguida, trata-se de um conceito de sociedade em dois niveis, que vincula, de
maneira ndo apenas retorica, os paradigmas “mundo da vida” e “sistema”;
por fim, trata-se de uma teoria da modernidade que, para esclarecer o tipo
das patologias sociais presentes hoje de maneira sempre visivel, adota a ideia
de que os campos da vida estruturados por via comunicativa estdo submissos
a imperativos de sistemas acionais autonomizados e formalmente
organizados. (Ibidem, p. 10-11 — grifos do autor)
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Dito de modo mais suscito, primeiramente se faz necessario empreender um conceito
de razdo comunicativa em que o tipo de acdo disposta nesta ndo seja remetida a postura
instrumental da razdo; em seguida apresentar o conceito de sociedade delineada em dois
niveis, a saber, “mundo da vida” e “sistema”; e o terceiro momento como sendo resultado da
formulagdo de uma grande teoria da modernidade em que serdo dispostas de maneira critica
as patologias na sociedade provenientes de interferéncias a-comunicativas, neste ponto
fazendo mencédo aos subsistemas econémico e politico enquanto esferas colonizadoras do
mundo da vida.

Isto posto, adotaremos uma analise que evidenciara partes significativas da teoria
habermasiana contida nos dois tomos do livro, levando em consideracdo a articulagdo que
compreenda o espirito proposto ao que o autor entende por acdo comunicativa e sua validade
enquanto nova teoria social e que atenda as necessidades do tempo presente. E de nosso
interesse, por conseguinte, percorrer as dimensfes que liguem desde o evento que ficou
conhecido como “a virada linguistica” e que muito subsidiou a guinada habermasiana agora
assentada na filosofia da linguagem, bem como toda a constelacdo argumentativa construida
em torno desse pressuposto que iréd efetivar o postulado comunicativo inscrito na condicéo de
ser uma filosofia que viesse suplantar a centralidade da razdo monoldgica e instrumental.

De outro modo, também faz parte do curso do capitulo que se segue, refletir as formas
de ressignificacGes que poderdo ser atribuidas como provenientes do primado habermasiano.
Quer dizer, ao considerar que os atos de fala de um individuo representardo contornos
orientadores da acdo deste, teremos que considerar, por sua vez, a hipdtese que os varios
sujeitos envolvidos em um didlogo argumentativo terdo de ter suas vozes validadas a partir do
momento em que expressem seus pensamentos. Nisso, erguer-se-4 ndo mais a postura
centrada em um sujeito solitario, mas sim outra de carater dialogico-linguistico entre sujeitos,
constatando a transformacéo e confirmacdo paradigmatica que a razdo habermasiana prever,
ou seja, que “a acdo comunicativa s6 tem lugar quando se estabelece uma relacdo sujeito-
sujeito.” (ANDREWS, 2011, p.48).

A seguir, portanto, sera de fundamental importancia situar o momento em que a
filosofia da linguagem assume, em Habermas (2012a), a centralidade para o desenvolvimento
enquanto peca chave do seu empreendimento comunicativo. Teceremos um recorte em cima
dos principais motivos e autores da filosofia da linguagem considerando ser fundamental esse
excurso, uma vez que se torna vital a compreensdo do arcabouco linguistico adotado pelo

pensador frankfurtiano para a fundamentagéo basilar do seu programa comunicativo.
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3.1 A virada linguistico-pragmética: a linguagem como fundamento da razéo

comunicativa

Em sentido amplo, denomina-se ‘virada linguistica’ ou ‘giro linguistico’ (linguistic
turn), o estabelecimento, a partir do século XX, do paradigma da linguagem enquanto
problema filosofico que viesse servir de reagdo aos postulados metafisicos e transcendentais
gue se mantinham enquanto centralidade no pensamento filoséfico. Ha4 de se notar que as
premissas partilhadas por esse movimento residem na forma de analise da linguagem através
de seus significados, expressos seja da ordem analitica, voltada ao exame ideal da linguagem;
ou, de natureza pragmatica, em que serdo evidenciados no uso ordinario e cotidiano desta
mesma lingua. Certo de que “linguagem e realidade estio mutuamente imbricados, de tal
modo que toda a experiéncia humana ¢ linguisticamente impregnada” (OLIVEIRA, 2012, p.
89). E, nesse aspecto, 0 novo paradigma se apresenta de modo vantajoso para a filosofia na
contemporaneidade, sob o ponto de vista da teoria habermasiana (1990; 2012a-b).

Por esse panorama, a ‘virada linguistica’ representa uma nova maneira de centrar a
reflexdo sobre o significado linguistico daquilo que constitui 0 mundo e as coisas. Uma vez
que a relagdo envolvendo mundo e linguagem se estabelece de maneira indissocidvel pelas
premissas da filosofia da linguagem. Em outras palavras, a linguagem diz o mundo, mas néao
se faz enquanto um objeto dele unicamente, visto que ela assume o primado da nossa ligagédo
com a realidade e ndo apenas uma possibilidade de sua representacdo. Bem diferente,
portanto, da premissa da filosofia do sujeito. Isto é, ndo satisfaz a pretensdo da filosofia da
linguagem recorrer ao subjetivismo tipico do paradigma da consciéncia, cujo papel do sujeito
cognoscente dita a representatividade do mundo através de processos de mentalizagdo. E
satisfatorio, portanto, para a corrente da filosofia da linguagem, poder repensar os grandes
temas da filosofia situando-o0s em contextos de carater linguisticos que forjam suas existéncias
através do exame da propria linguagem em que eles foram concebidos. Nesse sentido, dando
validade efetiva ao contexto como um todo e ndo de modo unilateral, como no paradigma
anterior.

A respeito dessa critica a filosofia da consciéncia, Muhl reforga que:

A filosofia da linguagem realiza sérias criticas a essa concepcdo de
racionalidade, questionando a Visdo introspectiva e intuitiva do
conhecimento e buscando mostrar a insuficiéncia do paradigma da
consciéncia como recurso suficiente para o entendimento do processo de
conhecimento, [...] A filosofia da linguagem parte do pressuposto de que €
possivel certifica-se da realidade externa e interna através da analise das
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representactes e dos pensamentos, seguindo as formacdes gramaticais por
meio das quais eles sdo expressos. (2003, p. 161 - 162)

Assim, é de grande importancia para a compreensdo do pensamento habermasiano,
situado em torno da Teoria da A¢do Comunicativa, entender os motivos pelos quais levaram o
autor a propor o paradigma linguistico como sendo o responsavel por guiar seu ambicioso
projeto de teoria social. De tal modo que, valendo-se da premissa em que ha a necessidade de
superar 0 modelo metafisico centrado no sujeito cognoscente por outro que prestigie e valide
a relacéo reciproca entre os atores sociais, se faz preeminente, por sua vez, a atencdo dada
pelo fildsofo/socidlogo frankfurtiano de manter vivo o contetdo normativo da modernidade
que previa o ideal emancipatério do individuo.

Nesse aspecto, ao considerar o esgotamento do velho paradigma da consciéncia,
mostrou-se viavel, para Habermas (2012a), a adocdo da orienta¢do racional comunicativa
enquanto maneira de avancar neste propoésito, isto é, de se trazer o principio da
intersubjetividade para o0 mundo da vida atraves de uma praxis comunicativa firmada no uso
expresso da linguagem enquanto médium. Uma vez que “a linguagem humana €é sempre
relacdo ao mundo e relagdo aos outros sujeitos” (OLIVEIRA, 2012, p. 88).

Ao adotar, por conseguinte, este novo paradigma alicercado sob as recentes teorias da
linguagem, predispostas em atitudes de carater performativas, como veremos adiante;
Habermas (2012a-b) estendeu a possibilidade de percepc¢do de novas formas de vida mediadas
linguisticamente. Em outros termos, a razdo comunicativamente estabelecida dentro do viés
linguistico promovera também uma virada pragmatica na praxis cotidiana dos sujeitos aptos
de acdo e fala. Certo de que a representacdo desse pragmatismo comunicativo conduz ao
entendimento intersubjetivo envolvendo todos os participantes do debate publico e trara a
possibilidade de afirmacdo dessas identidades e ndo apenas como um somatoério de sujeitos
monoldgicos (VASCONCELOQOS, 2017).

Contudo, cabe ressaltar que a teoria habermasiana reflete uma preocupacéo, a saber,
que o reducionismo dirigido ao modelo linguistico podera representar outra forma de retorno
aos mesmos preceitos da razdo centrada no sujeito. Quer dizer, “para Habermas nao se trata
simplesmente de substituir a consciéncia pela linguagem como tema central da filosofia. Uma
parte da reflexdo tedrica contemporanea transferiu para a linguagem as caracteristicas do
sujeito transcendental, fazendo da linguagem um macrossujeito” (VASCONCELOS, 2017, p.
33). Deste modo, seguir em uma linha com contornos bem delimitados no tocante a forma em
que se dara o postulado comunicativo através do paradigma intersubjetivo, far-se-a o

proposito central da premissa habermasiana.
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Nao obstante,

apos a virada paradigmatica, [...], a verdade de um enunciado pode ser
demonstrada também com base em razdes que podem ser reconhecidas por
uma comunidade de participantes da comunicacdo. O papel que no antigo
paradigma era atribuido a consciéncia passa, no novo paradigma, a uma
comunicacdo mediada por argumentos ‘“‘entre aqueles que, para se
entenderem conjuntamente sobre algo existente no mundo, exigem uns dos
outros explicagbes. O lugar da subjetividade assume uma praxis de um
entendimento intersubjetivo (TeC 17 [TuK 17])®”. (PINZANI, 2009, p. 82)

Apoiado nisso, Habermas (2012a) encontrara inicialmente na semantica os contributos
basicos da filosofia da linguagem que o encaminhard de modo previsto ao desenvolvimento
do seu programa comunicativo. Visto que, tendo percorrido o itinerario acerca do significado
das expressdes linguisticas exteriorizadas por falantes, péde o autor trilhar uma articulacéo
capaz de dar suporte basico ao seu projeto. Tal que, “a reviravolta linguistica iniciada por
Frege (1848-1925) e completada por Wittgenstein (1889-1951) teve seu cerne, para
Habermas, basicamente na substituicdo de uma ‘analise mentalista’ das sensagdes,
representacdes € juizos por uma ‘analise semantica’ das expressoes linguisticas” (OLIVEIRA,
2012, p. 88 — grifos do autor).

Entretanto, o recurso semanticista ndo se mostrou suficiente para dar condicdes a
efetivacdo da mudanca de paradigma pretendido pelo filésofo frankfurtiano, uma vez que o
mero exame formal da linguagem ndo Ihe atribui condicOes satisfatdrias para tal. Visto que,
para Habermas, a linguagem ndo deve ser restringida a um quadro apenas representativo.

Sobre esse ponto, 0 autor € elucidador ao afirmar que:

é verdade que a guinada linguistica aconteceu inicialmente no interior dos
limites do semanticismo, onde se pagou o pre¢o de abstra¢cdes que tornaram
impossivel explorar plenamente o potencial de solugdo do novo paradigma.
A andlise semantica permanece essencialmente uma analise das formas da
proposicdo, principalmente das formas de proposicOes assertoricas; ela
prescinde da situacdo de fala, do uso da linguagem e de seus contextos, das
pretensdes, das tomadas de posicao e dos papéis dialogais dos falantes, numa
palavra: prescinde da pragmatica da linguagem, a qual iria deixar a
semantica formal entregue a um outro tipo de abordagem, a saber, a
consideracdo empirica. (HABERMAS, 1990, p. 55)

2 0 trecho grifado, bem como a referéncia preliminarmente inserida em desacordo com as normas da
Associacao Brasileira de Normas e Técnicas — ABNT- corresponde a citacéo extraida da obra Textos e Contextos
de Jirgen Habermas, apropriada pelo comentador Alessandro Pinzani em seu livro aqui referenciado ao final
desta citacdo geral.
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Por outro lado, a pragmaética formal sera o plano de fundo efetivo que sustentard e dara
certificagdo metodoldgica a sua teoria do agir comunicativo. Uma vez que esse modelo
epistemoldgico traz consigo a possibilidade de acéo efetiva no mundo, através da ocasido em
que sujeitos capazes de emitir sentencas tidas como validas, poderdo se entender
comunicativamente baseados em acordos racionalmente motivados em um debate aberto. Por
esse Vviés, implica a urgéncia por parte do autor frankfurtiano em situar a pragmatica como
sendo a responsavel dentro do campo linguistico em estabelecer a perspectiva comunicativa
enquanto lugar para que outras dimensdes sejam compreendidas através da linguagem. Ou
melhor, “a pragmatica linguistica serviu a formulagdo de uma teoria do agir comunicativo e
da racionalidade. Ela constituiu o fundamento de uma teoria critica da sociedade e abriu
caminho para uma concepc¢do da moral, do direito e da democracia ancorada na teoria do
discurso” (HABERMAS, 2004, p. 08).

Ora, a adocdo por parte de Habermas dos postulados da pragmatica da linguagem se
deveu, especialmente, ao acolhimento das teorias significativas de autores como, o segundo
Wittgenstein (1889-1951), John L. Austin (1911-1960), John Searle (1932- ), Noam Chomsky
(1928- ) e Karl-Otto Apel (1922-2017), entre outros. Diante deste novo cenério imposto pela
investigacdo da linguagem enquanto forma de agdo pratica, atraves da sua capacidade de se
situar na realidade muito além de representacdes de significados, mas, efetivamente, em torno
de sua préxis interativa na forma de acdo social, 0 pensador alem&o encontrou o ponto ideal
para firmar sua proposta de uma razdo comunicativa. De tal modo que a reconstrucdo feita
pela teoria habermasiana viu na virada pragmatica da linguagem um ponto de sustentacéo
mais concreto do que na teoria semantica das significagdes linguisticas. Uma vez que “a
pragmatica supera a visdo tradicional do conhecimento de fundamentacdo ontoldgica e

subjetivista” (MUHL, 2003, p. 168). Além disso, no que toca a linguagem,

ndo basta analisa-la na sua estrutura logico-formal, como fazem os
semanticistas, mas é preciso explicitar a natureza que ela apresenta no seu
uso pragmatico, na concretude dos atos de fala. Em outros termos, é preciso
levar em conta as relagcbes que se estabelecem entre sujeitos quando se
referem ao mundo e agem interativamente [...] (idem, p. 162)

A pragmética apoiada, por conseguinte, na perspectiva que vincula o status de uma
forma de conhecimento obtida através de situacGes comunicacionais e interativas representa,
também, uma ruptura com os modos tradicionais de conceber o conhecimento, como dito
acima. Isto é, ao romper com os modelos habituais de configuracdo da linguagem, seja

enquanto um instrumento comunicativo ou simplesmente como a representacdo do
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pensamento, admite para si 0 papel de constituidora do conhecimento através do recurso
intersubjetivo. Em outras palavras, adquire, neste momento, a validade a qual Habermas
encontra para consolidar sua teoria da acdo comunicativa, firmada em torno de um viés
interacional.

Essa ruptura promovida pela reviravolta pragmatica possibilitou ainda uma nova
percepcdo na maneira de conduzir os questionamentos em torno do conhecimento humano.
Tal é que, substituida a centralidade acerca da natureza, causa e condi¢es do conhecimento
pelo sujeito, lanca-se a suposicdo sobre o sentido e possibilidades de sentencas
intersubjetivamente validas referente a realidade (MUHL, 2003). Neste ponto, o valor
atribuido a necessidade de evidenciar o uso linguistico configura sua validade diante dos
sentidos compartilhados com outros individuos através do conhecimento estabelecido na acao
linguistica instituida reciprocamente no mundo. Ou seja, “a linguagem torna-se o espaco da
expressividade do mundo, a instancia de articulagdo de sua inteligibilidade” (idem, p. 171).

O resultado disso recai, portanto, na premissa maxima colocada diante da tese em que
a linguagem é tipicamente uma acdo humana. De modo que, esta constatacdo revela muito
além da nocdo de uma singela atividade filosoficamente reflexiva no mundo; mas sim, a
possibilidade de se assumir enquanto uma fungdo propriamente comunicativa, no que toca o
papel de sujeitos com capacidade de atuar diante de outros individuos com a mesma
competéncia de agdo e mesmo contexto. Em outras palavras, “faz-se necessario compreender
a linguagem antes de tudo como uma atividade humana, de tal maneira que a teoria da
linguagem é um momento de uma teoria da acdo humana” (OLIVEIRA, 2012, p. 99).

Justamente neste ponto é que se torna evidente, para Habermas (1990: 2012a), o papel
de protagonismo que a linguagem assume para o estabelecimento da sua razdo comunicativa.
Quer dizer, todo o aporte dado pelo paradigma da linguagem no tocante a maneira de
compreensdo do mundo, envolto em uma perspectiva de carater de fala e acdo interativa,
firmou, no entender do filésofo alemé&o, a primazia que envolve um ideal de racionalidade
fundada no ditame comunicativo. Além disso, a reviravolta linguistico-pragmatica
apresentou-se enquanto 0 momento propicio para dar desenvolvimento ao projeto de uma
teoria social que Habermas almejava colocar enquanto resposta aos postulados da filosofia
mentalista do sujeito, fechada em si e sem possibilidade de validar formas de conhecimentos
que ndo fossem provenientes da cognicéo elaborada segundo uma razéo internalizadora.

Ademais, apoiado neste breve recorte acerca das condi¢Oes dadas pela filosofia da
linguagem, sobretudo, a partir o giro linguistico promovido no inicio do século XX, através

do qual nosso autor fundamentou sua teoria da acdo comunicativa, pretendemos, na se¢édo a
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seguir, discutir outro ponto basilar na construcdo da obra habermasiana, isto &, os atos de fala
e as pretensdes de validade enquanto modos orientadores da acao.

3.2 Os atos de fala e as pretensdes de validade enquanto norteadores da agdo

Como discutido na secdo anterior deste capitulo, fixada através do debate que permeia
a reviravolta linguistica adotada por Habermas enquanto forma de sustentacdo de sua teoria
comunicativa, é por meio da compreensdo do funcionamento dos atos de fala que vai se
efetivar, consequentemente, o modelo de razdo comunicativa defendida pelo autor. Quer
dizer, mediante o desenvolvimento claro que cerca os tipos de a¢des linguisticas, o pensador
frankfurtiano ird trilhar o caminho mais propicio para amparar sua concepgdo de processos
interativos entre sujeitos racionais mediados linguisticamente no mundo da vida. Além disso,
far-se-4 necessario incluir neste topico que se segue, a intrinseca ligacao entre os atos de fala e
0 que se convencionou denominar como pretensdes de validade, esta sendo responsavel por
representar o ideal de verdade nos procedimentos estabelecidos consensualmente em um
didlogo argumentativo visando o entendimento.

Nisto, de acordo com a premissa do agir comunicativo, ao se dirigir a um ouvinte, o
falante pretende estabelecer com este um vinculo no mundo através da possibilidade da
validacdo do seu agir linguistico em torno de um argumento apreciavel. E claro, leva-se em
consideracdo que o que fora compartilhado pelo falante para o ouvinte, passe por um processo
de certificacdo através da disposicdo de sua fala e da pretensdo de validade emitida na
sentenca externada por ele, recebida, compreendida e julgada criticamente pelo ouvinte. Dado
que, “para Habermas, a verdade ou a falsidade dizem respeito a ‘proposi¢des’ sempre
inseridas num ato de fala” (OLIVEIRA, 1996, p. 313 — grifo do autor).

N&o obstante, esse movimento interativo entre esses dois sujeitos aptos de falar e agir,
dito a0 modo habermasiano, ira deflagrar a situagdo que remete as seguintes questdes: qual o
tipo de ato de fala que poderd servir de orientacdo para uma agdo linguistica estruturada
racionalmente visando uma interacdo comunicativamente mediada? E, também, o que
representa propriamente uma pretensdo de validade?

Pois bem, diante dessas questdes pontuais, comegaremos pela segunda pergunta, uma
vez que se faz necessario estabelecer essa definicdo amparada de acordo com sua evidente
ligacdo a premissa estrutural do principio comunicativo habermasiano. Tal € que aquilo que
representa a centralidade do programa comunicativo de Habermas (2012a) constitui, por sua

vez, o fundamento basico dessa questdo, a saber, a intersubjetividade. Contudo, néo satisfaz o
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interesse desta secdo em aprofundar a discussdo em torno do postulado intersubjetivo neste
momento**; mas, convém referi-lo enquanto ponto fundante para a compreensdo do conceito
de pretensdo de validade, uma vez que “pretensdes de validez dependem do reconhecimento
intersubjetivo através do falante e do ouvinte; elas tém de ser resgatadas atraves de razdes,
portanto, discursivamente, € o ouvinte reage a elas tomando posi¢cdes motivadas pela razao”
(HABERMAS, 1990, p. 124).

Pretensdes de validade representam, portanto, a via pela qual um falante ao enunciar
um argumento através de um ato de fala racionalmente orientado, d& condicGes de se iniciar
um debate em torno de um tema tido como veridico, de tal modo que este proporcionaréd a
possibilidade de uma interacdo mediada racional-linguisticamente, através da qual, os sujeitos
poderdo se entender baseados na constatacdo que o argumento foi apreciado de maneira igual
por eles. Nesse aspecto, o entendimento proveniente do acordo em torno do argumento
compartilhado entre os sujeitos, serd uma demonstracdo evidente que a pretensdo de validade
instigada por um dos individuos no debate alcancou um consenso. Isto é, tendo sido aceito,
debatido e possivel de ser criticada no momento do dialogo, a pretensdo de validade do
argumento proposto oportunizou uma ocasido de entendimento reciproco mediante a
observacdo da veracidade do tema compartilhado e legitimado discursivamente. Por essa
perspectiva, a pretensdo de validade obteve o resultado pretendido segundo a ordem
comunicativa habermasiana, isto é, se fazer valer como verdadeira e aceita por ambos. Tal é

que,

compreender uma expressao significa saber de que modo alguém pode
servir-se dela, a fim de entender-se com alguém sobre algo. Por isso, é
possivel deduzir das proprias condicGes para a compreensdo de expressdes
linguisticas, que os atos de fala, realizaveis com o seu auxilio, visam o
entendimento, portanto um consenso racionalmente motivado sobre o que foi
dito. Nés ndo saberiamos de forma nenhuma o que significa a expressao:
compreender o significado de um proferimento, se ignorassemos que ele
pode e deve servir para a criagdo de um consenso; e 0 proprio conceito de
consenso implica que ele “vale” para os participantes. Portanto, a dimensao
da validez habita no &mago da linguagem. A orientacdo atraves de
pretensdes de validez faz parte das condi¢Ges pragmaticas do entendimento
possivel — e da propria compreensao da linguagem. (HABERMAS, 1990, p.
128 — grifo do autor)

Habermas (2012a) julga imprescindivel, nesse sentido, determinar a necessidade de

firmar a agdo comunicativa baseada nas pretensdes de validade realizadas de maneira livre de

* Sobre essa discussdo Cf. a secdo 2.3 deste capitulo intitulada: “O Agir comunicativo como método: a
centralidade do pressuposto intersubjetivo”.
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qualquer forma coercitiva de acdo. Visto que, a consecucdo da agdo comunicativa motivada
por uma pretensdo de validade em um ato de fala depende da manutengdo dessa troca
intersubjetiva que envolve os participantes do dialogo. Longe desse pressuposto, a agédo
comunicativa instaurada diante de uma pretenséo de validade ndo € capaz de seguir adiante.

Entretanto, as pretensfes de validade podem ser colocadas em situagdes diversas a
depender do ato de fala que ela esteja embutida. Nesse sentido, amparado inicialmente pelos
estudos linguisticos elaborados por John L. Austin (1971), Habermas (2012a) entendera a
necessidade de refletir acerca do uso comunicativo e ndo comunicativo da linguagem
dispostos através dos atos de fala. N&o obstante, a andlise dos atos linguisticos na sua forma
locucionaria, ilocucionaria e perlocucionaria mostrara ao autor da razdo comunicativa aquele
gue se mostra mais viavel ao seu postulado comunicacional.

Como unidades linguisticas basicas da comunicacdo com formas de representacao
distintas, os atos de fala caracterizam-se por serem empregados, portanto, enquanto sentengas
inseridas em proferimentos. Ou seja, designam maneiras particulares de um falante se dirigir a
um ouvinte ou uma plateia, e a depender do objetivo implicito ou explicito em cada uma
dessas acdes, compreendera resultados consequentes a investida inicial, isto é, ao que fora
externado pelo falante. Assim, poderemos definir os atos de fala de modo que, considera-se
locucionario todo ato que o falante expressa um estado de coisa emitindo um sentido a este;
ilocucionario pode ser considerada uma acdo praticada pelo falante a0 mesmo tempo em que
diz algo; os perlocucionarios, finalmente, representam os tipos de ato de fala que a intencéo
do falante expressa produzir um efeito sobre o ouvinte.

Do mesmo modo que os atos de fala locucionarios, ilocucionarios e perlocucionarios
podem representar maneiras diferentes de se apresentar em um enunciado, podem também,
por sua vez, estarem inseridos na mesma sentenga concomitantemente. Por exemplo, ao
proferir a frase: “Prometo que estudarei ndo apenas para o teste, mas, para a disciplina
integralmente”, depreende-se segundo a ldgica de Austin (1971), que o falante emitiu
simultaneamente os trés atos de fala neste enunciado. Isto é, estabeleceu um ato locucionario
no momento em que externou o proferimento Ihe dando algum sentido; em paralelo a isso, 0
ato de fala ilocucionario surge diante da promessa feita, ou seja, trazendo consigo a
possibilidade de um agir perante o comprometimento de estudar para além do teste; e
perlocuciondria a agdo proveniente ao efeito que podera causar no ouvinte ante a promessa
estabelecida na sentenca enunciada, podendo ser de agrado, surpresa etc.

Entretanto, nesse contexto envolvendo esses trés tipos de atos de fala, Habermas

(2012a) considerard os atos ilocucionarios como sendo os possiveis de produzir acbes
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comunicativamente possiveis, uma vez que estes ndo pretendem produzir um efeito
instrumentalizador sobre o outro sujeito como é o caso dos atos perlocucionérios, tampouco

se restringir a ser mero enunciador de sentencas, como os locucionarios. Tal que

com a forca ilocucionaria de uma externacdo, o falante pode motivar o
ouvinte a aceitar a sua oferta de um ato de fala e, com isso, motiva-lo a
estabelecer uma ligacdo racionalmente motivada. Tal concepcao prevé que
sujeitos aptos a falar e agir possam fazer referéncia a mais que um unico
mundo; e que, ao se entenderem uns com 0s outros sobre alguma coisa em
um mundo Unico, embasem sua comunicacao sobre um sistema de mundos
que suponham de maneira compartilhada. (HABERMAS, 2012a, p. 484 —
grifos do autor)

Atos ilocucionérios retratam, portanto, a capacidade que os atos de fala possuem em
manifestar ndo apenas representacdes do pensamento, mas ag¢fes, de modo que quando
externamos uma proposicao argumentativa pela fala, também exercemos uma ac¢ao por meio
desta. Em outras palavras, “ao falar, o individuo tem sempre uma dupla expectativa: ele
realiza uma intencionalidade ao agir pela fala e tem a pretensdo de legitimar aquilo que
expressa através de argumentos” (MUHL, 2003, p.184).

Grosso modo, essa perspectiva que fundamenta o ato de fala ilocucionario pode
constituir-se no ponto basilar para subsidiar a proposta comunicativa de Habermas (2012a), e
reside na convicgdo, por parte do pensador alemdo, que este esteja embasado em uma
estrutura performativa da linguagem, isto €, que esteja direcionada ao uso social da palavra.
Nisso, a premissa que sugere a adocdo de acdes linguisticas interpessoais que sejam capazes
de promover um estado de interacdo e, consequente entendimento, podera efetivar-se na
medida em que sujeitos firmem entre si formas de conversacéo que possibilite um didlogo em
que o argumento melhor estruturado racionalmente seja adotado pelos participantes. Uma vez
que a “aceitabilidade ndo ¢ definida em sentido objetivista a partir da perspectiva de um
observador, mas a partir da atitude performativa de quem participa da comunicagdo”
(HABERMAS, 2012a, p. 515).

Ha de se levar em consideracdo, entretanto, que Habermas (2012a) baseado na
reformulacéo da teoria dos atos de fala de Austin feita por John Searle (2002), ira sistematizar
outras trés classificacdes para aos atos linguisticos de acordo com a forma ilocucionaria que
estes se apresentam performativamente de acordo a uma pretensao de validade predominante.
Essas trés variagOes sdo concebidas enquanto constatativas, expressivas e regulativas. Assim,

define Habermas empregando estas aos seus tipos caracteristicos:
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- acles de fala constatativas [...] se empregam sentencas enunciativas
elementares;

- acOes de fala expressivas [...] aparecem sentencas vivenciais elementares
(da primeira pessoa do singular) e;

- acdes de fala reguladoras [..] aparecem ou sentencas exortativas
elementares (como ordens) ou sentengas intencionais elementares (como
promessas). (2012a, p. 534 — grifos do autor)

E justo afirmar que cada uma dessas acOes linguisticas representa uma maneira
elementar de validade, isto €, compreendendo ambitos diferentes de acdo. As constatativas se
referem a pretensées de verdade e verdade proposicional diante do mundo objetivo enquanto
formas de sentencas declarativas, por exemplo: comunicar, narrar explicar etc.; as expressivas
tendem a veracidade no que toca a representacdo subjetiva de um individuo expressando
intencbes e atitudes do ator, por exemplo: querer, pensar, desejar almejar etc.; e as
reguladoras tendem a justeza, ao se adequarem as normas e regras estabelecidas no mundo
social vinculada institucionalmente. Nesse sentido, Habermas (idem, p. 566) assevera, “nossa
classificacdo dos atos de fala pode dedicar-se a apresentar trés tipos puros, ou melhor, trés
casos-limite do agir comunicativo: a conversacdo, o agir conduzido por normas e 0 agir

dramatrgico®”

, uma vez que colocadas em ordem encontramos as agdes constatativas, as
reguladoras e as expressivas, respectivamente.

Diante desse panorama, a a¢do orientada comunicativamente é aquela pela qual o ato
de fala ilocucionario exerceu primazia na forma de sua reproducdo, devido em sua estrutura
fundamental esta implicita a possibilidade de acdo no dizer subsidiada por uma pretensdo de
validade compartilhada pelos participantes envolvidos do ato linguistico. Isto é, através das
forcas ilocucionarias por meio das quais sua postura de mediacdo intersubjetiva se mostra
evidente, o agir baseado na disposicdo interativa entre sujeitos capazes de manter entre si
didlogos argumentativos poderdo se efetivar de maneira plena. Em outras palavras, a
expressdo do ato de fala que melhor conduz ao agir comunicativo é justamente aquela que
compreende o poder de interacdo entre sujeitos aptos de emitir sentencas que produzam acoes
motivadas racionalmente em busca de entendimento e reconhecimento mutuo, e ndo aquelas
que pretendam desenvolver agdes de efeito instrumentalizador no agir linguistico. Assim
afirma Habermas (2012a, p. 510), “incluo no agir comunicativo as interagdes mediadas pela
linguagem nas quais todos os participantes buscam atingir fins ilocucionarios, e tdo somente

fins como esses?®”,

% Acerca do agir dramaturgico Cf. a secéo 2.3 deste capitulo.
% Grifos do autor.
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Baseado no que foi discutido em torno dos atos de fala e pretensdes de validade nesta
secdo, avancaremos na andlise do projeto da teoria da acdo comunicativa habermasiana
discutindo a relevancia que ha o carater intersubjetivo para a sustentacdo do modelo de agir
comunicativo do pensador frankfurtiano. Bem como adotaremos a postura gque este representa,
para o0 corpus tedrico de Habermas (2012a-b,), o método que valida todo o seu

empreendimento intelectual na referida obra.

3.3 O Agir comunicativo: a centralidade do pressuposto intersubjetivo

Desde o longo percurso trilhado por Habermas (2000, 2012a-b) em reconstruir o
projeto da modernidade procurando dar novas possibilidades de realizacdo a seu projeto
normativo que, na concep¢do do autor, ndo se encontra esgotado, como mencionado
anteriormente, bem como mediante a adocdo do paradigma linguistico como maneira para
ampliar os modos de compreensdo e reproducdo das relagdes sociais através do uso social da
palavra; o que chama atencdo como ponto fundamental disso tudo é justamente o fildsofo ter
compreendido a importancia de estabelecer a mudanca do paradigma subjetivo para o
intersubjetivo enquanto atitude para sustentar sua proposta de implementacdo de uma nova
teoria critica da sociedade. Nessa concepcédo, Coutinho € pontual:

S6 na base da intersubjetividade, instaurada na e pela linguagem em ato, sera
possivel construir uma teoria critica da sociedade, uma vez que as relacdes
entre sujeitos com 0 mundo, com 0s outros e consigo proprios sao sempre
mediatizadas por uma comunidade de linguagem, de comunicagdo e de
praticas. E a intersubjetividade como processo reciproco de socializacdo e de
individualizacdo que, integrando linguagem e acdo, teoria e pratica e
seguindo uma ldgica de organizagdo e de funcionamento, interna aos seus
préprios processos, é capaz de fundar, hoje, uma teoria critica da sociedade.
(2002, p. 227)

Seu agir comunicativo surge, em vista disso, com a proposta de ser uma alternativa ao
arcabouco metafisico da filosofia do sujeito. Consolidada a partir dos eventos que marcaram a
passagem do periodo medieval para a Idade Moderna, embasado na premissa de uma
racionalidade centralizadora e dominadora do mundo e das coisas. Diante desse cenario,
Habermas (2012a-b) sugere uma nova constelacdo de probabilidades de legitimagdo das
relacfes humanas no &mbito social, ao propor-lhes uma ressignificagdo no tocante a forma de
sua representacdo no mundo. Inserindo como essencial em sua teoria comunicativa, a

participacdo de varias vozes no processo de desenvolvimento da sociedade. Reconhecendo,
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portanto, a importancia que deve ser dada aos procedimentos interativos entre variados atores
sociais comunicando-se livremente através do discurso argumentativo, apoiados em
pretensdes de validade em seus proferimentos em busca de entendimento matuo. Certo de que
“todo ato de entendimento pode ser concebido como parte de um procedimento cooperativo
de interpretagdo, voltado a alcancar defini¢des situacionais intersubjetivamente reconhecidas”
(HABERMAS, 2012a, p.138).

Disso tudo emerge, por conseguinte, a aposta da teoria habermasiana em colocar como
meta a construcdo de uma comunidade voltada para o reconhecimento de vivéncias humanas
que ultrapassem o mero estado de coisificacdo?’ a qual o homem passou, sobretudo, a partir
da evolucdo da empresa capitalista e da moderniza¢do da administracdo estatal na sociedade
contemporanea. De fato, esse olhar sociolégico em torno dos desdobramentos pelos quais a
sociedade ocidental atravessou durante longos periodos da histéria humana, a contar das
grandes revolugfes acontecidas a partir e principalmente do século XVIII em diante, faz
transparecer a preocupacdo do autor alemdo em propor um exame ampliado das condicOes
histéricas do homem, uma vez que se fez necessario a compreensao do contexto que atingiu
os individuos e influenciaram suas maneiras de assimilacéo da realidade.

Esse processo tem inicio, portanto, a partir do momento em que Habermas localiza na
razdo comunicativa o ponto fundante das relagdes envolvendo os individuos e a realidade, do
mesmo modo a inserindo no centro da preocupacao filoséfica desde suas origens. Sob esse

aspecto, elucida-nos o autor:

Pode-se dizer, até mesmo, que o pensamento filosofico tem sua origem no
fato da razdo corporificada no conhecer, no falar e no agir torna-se
reflexiva. O tema fundamental da filosofia é a razdo. A filosofia empenha-se
desde o comeco por explicar o mundo como um todo, mediante principios
encontraveis na razao, bem como a unidade na diversidade dos fendmenos.
(HABERMAS, 2012a, p. 19 — grifos nossos)

Diante disso, a compreensdo inserida nos processos de racionalizagdo humana da
realidade no tocante ao conhecer, ao falar e ao agir, terdo impactos significativos para a leitura
habermasiana da sociedade e, por conseguinte, a postulacdo do seu agir comunicativo firmado

em torno do paradigma intersubjetivo. Isso quer dizer, portanto, que a énfase dada pelo autor

%" Termo empregado em consonancia ao de Reificacéo, usado e difundido, sobretudo, por Georg Lukacs. Cf.
LUKACS, Georg. Histdria e consciéncia de classe: estudos de dialética marxista / Georg Lukacs; tradugio
Rodnei Nascimento. - 2.ed. - So Paulo : Martins Fontes, 2003. O sentido do termo representa, de acordo com
a concepcgdo marxista, o processo de transformacgdo do trabalho humano inserido na economia capitalista em
mera mercadoria, ou simplesmente, uma coisa disposta no mercado para ser comprada através de um salario
previamente estabelecido em troca do seu potencial produtivo.
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a ideia que a razdo podera ser o fio condutor para o desenrolar do seu programa comunicativo,
se mostra efetivo neste ponto. Ao mesmo tempo, o postulado da razdo ser& concebido como
centro sustentador do agir humano, podendo ele ser expresso de maneira teleologica ou
comunicativa.

Cabe salientar, por sua vez, que o empreendimento habermasiano situado nessa
perspectiva de estabelecimento de um agir comunicativo enquanto meio norteador para a a¢éo
pratica e racional de individuos sociais resulta, também, na compreenséo de outras formas de
agir no mundo objetivo. Nisto Habermas (2012a) sera pontual, uma vez que o autor ird se
preocupar em firmar um exame especifico entre esses outros modos do sujeito dirigir a acéo
dentro do contexto societal e, evidentemente, ao fazer esse itinerario, o tedrico dos processos
comunicativos ira mostrar-se inclinado para aquele tipo de acdo que adote o referencial
intersubjetivo enquanto mediador das interacOes interpessoais. Em outras palavras, o caminho
que valorize a relacdo sujeito-sujeito sera aquele que melhor representara o ideal
habermasiano contido na sua premissa comunicativa.

Partiremos entdo para a analise dessas outras formas de agir discutidas por Habermas
(2012a), levando em consideracdo que cada uma tera um modo préprio de reproducdo no
meio social. Sendo assim, estes sdo os modelos de agir trazidos pelo autor: o teleolégico, o
normativo, o dramaturgico e, também, o comunicativo.

A respeito do agir teleoldgico, Habermas emprega a definicdo que este se orienta de
acordo com finalidades especificas a serem alcancadas na acdo. Isto é, visando a realizacao de
um objetivo e expressando-se, portanto, na forma de um agir estratégico. De tal modo que o
ator escolhe previamente os meios para atingir os fins desejados empregando-os de modo
adequado a ocasido. Acrescenta Habermas (2012a, p. 164), “esse modelo de acdo ¢
frequentemente interpretado de maneira utilitarista; ai supde que o ator escolhe e calcula os
meios e fins segundo aspectos da maximizagdo do proveito ou das expectativas do proveito”.
Enquanto modelo estratégico, esse agir vincula-se a economia, a sociologia e a psicologia
social, conforme o autor.

Por agir normativo depreende-se, por sua vez, a referéncia de grupos que se orientam
baseados em valores comuns socialmente estabelecidos, como por exemplo, a obediéncia de
regras e leis. Quer dizer, de acordo com a defini¢do trazida por Habermas, esse tipo de agir
ndo se refere ao comportamento do individuo particular, mas sim do conjunto de atores que
compdem uma determinada comunidade social. “As normas expressam o comum acordo
subsistente em um grupo social. [...] O conceito central de cumprimento da norma significa a

satisfacdo de uma expectativa de comportamento generalizada” (idem, ibidem).
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No agir dramatlrgico estdo impressas, consequentemente, a capacidade de
autorrepresentacdo do sujeito diante de uma plateia. Ou seja, aqui se insere a possibilidade
que a acdo seja composta através do controle do acesso ao publico de uma dada subjetividade
por parte do sujeito, no tocante as suas intencdes, pensamentos, posicionamentos etc. Em
decorréncia disso, nesse tipo de agir o carater expressivo ndo se mostra efetivamente
espontaneo, e sim, enquanto maneiras interativas orientadas a situacdo. A respeito do agir
dramaturgico, Habermas (idem, p. 165) assevera, “o ator suscita em seu publico uma
determinada imagem, uma impressao de si mesmo, ao desvelar sua subjetividade em maior ou
menor medida. [...] No agir dramatdrgico, os participes fazem uso dessa circunstancia e
monitoram sua intera¢ao por meio do acesso reciproco a subjetividade propria”.

O agir comunicativo, finalmente, estardo estabelecidas relacdes mediadas
linguisticamente em processos interativos entre sujeitos com capacidade de falar e agir no
mundo, cujo objetivo central firma-se na conquista de entendimentos reciprocos. Em outros
termos, “os atores buscam um entendimento sobre uma situacdo da ag¢do para, de maneira
concordante, coordenar seus planos de acdo e, com isso, suas a¢es. O conceito central de
interpretacdo refere-se em primeira linha a negociacédo de defini¢des situacionais passiveis de
consenso” (idem, p. 166).

Feita as devidas distin¢gbes em torno das defini¢cbes desses tipos de agir no mundo,
cabe agora esclarecé-las do ponto de vista da agdo caracterizada pelo autor enquanto mero
caso-limite unilateral do agir comunicativo, especificamente nos trés primeiros casos. Uma
vez que a linguagem embutida nessas formas de acdo transmite um dado objetivo a ser
alcancado. Assim, no modelo de acdo teleoldgico ou estratégico direciona um estado indireto
de entendimento, em que esta implicita na linguagem uma forma de obter sucesso mediante a
influéncia exercida sobre o outro, de tal modo que o entendimento proveniente dessa forma de
acao visa atender fins préprios do falante; na acdo normativa, a linguagem é expressa de
acordo com os valores culturais socialmente estabelecidos e o consenso se da proveniente a
adocdo destas normas, isto €, enquanto via de validar um acordo ja vigente socialmente; na
acdo dramaturgica, a linguagem surge enquanto possibilidade de autoencenacdo destinada a
um publico, ou seja, para atender 0s anseios de sua autorrepresentacao.

De outro modo, 0 agir comunicativo se apresenta em sua totalidade inclinado ao
consenso entre os participantes do debate, cumprindo, assim, uma forma de entendimento
direto a partir da linguagem, afirma Habermas (2012a). Nele abre-se, portanto, a oportunidade
para que a validacdo da pretensdo de validade externada seja contestada por outros atores

sociais afirmando-se, com isso, o carater interacional contido nesta forma de agir proveniente
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da adocgéo intersubjetiva enquanto motivadora de discursos inserido no mundo de maneira
estendida, e ndo apenas situada em locus especificos como nas formas de agir anterior. Por

essa perspectiva, Habermas acrescenta:

Somente 0 modelo comunicativo de acdo pressupde a linguagem como
médium de entendimento ndo abreviado, em que falantes e ouvintes, a partir
do horizonte do seu mundo da vida previamente interpretado, referem-se
simultaneamente a algo no mundo objetivo, social e subjetivo a fim de
negociar definicbes em comum para as situagOes. (idem, p. 183-184 — grifo
do autor)

Nesse propdsito, se faz necessario atentar para algumas condi¢6es imprescindiveis em
torno do agir comunicativo proposto pela teoria da acdo habermasiana. Isto €, alguns critérios
que dardo substancial seguranga ao postulado orientado comunicativamente. Posto que, 0
autor alemdo considera ser de vital importancia a compreensdo que suas pretensdes de
validade estejam diretamente inclinadas ao cumprimento do entendimento entre o0s sujeitos.
Quer dizer, ao serem cumpridas, essas condi¢des basicas contidas nas pretensdes de validade,
possibilitardo a concretizagdo do acordo intersubjetivamente mediado pela linguagem. Além
do que, deixara evidente que a conquista do consenso fora conseguida através de um dialogo
livre de coacdo e constrangimento.

Assim sendo, estas sdo as premissas que Habermas (2012a) considera fundamentais
para a instauracdo do agir comunicativo nas pretensdes de validade, em outros termos, as
condicBes ideais de fala: em primeiro lugar se faz necessario que a premissa no enunciado
seja verdadeira, isto é, que o conteddo proposicional da sentenca seja veridico; em segundo
lugar, que a pretensdo da acao seja correta em referencia ao contexto normativo desta, ou seja,
que cumpra legitimamente a normatizacdo vigente na comunidade; por fim, que a pretensao
do falante expresse exatamente o que ele pensa.

Diante desse quadro, o0 modelo de agir defendido por Habermas (2012a-b) surge com a
constatacdo que ndo é possivel um sujeito a0 mesmo tempo produzir acBes de carater
comunicativo e estratégico. Uma vez que o agir comunicativo presume que a linguagem seja
estabelecida enquanto médium que motivara os processos de entendimento intersubjetivo, os
quais 0s participantes expressarem sentencas a outros e possam ter suas pretensdes de
validades aceitas ou contestadas.

Neste ponto, a legitimagdo do procedimento que considera as relagcdes entre sujeitos
capazes de falar e agir no mundo traz como mote central a validacdo de uma situacéo inserida

dentro de um dado recorte no mundo da vida mediante um tema discutido mutuamente, de tal
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maneira que ambos 0s atores possam se posicionar favoraveis ou contrarios ao argumento
proposto. Ademais, a primazia estabelecida nesta interacdo fundamentada em torno do
reconhecimento intersubjetivo dos participantes da acdo linguistica, trara a cena a certificacéo
que o objetivo foi alcancado. E, nesse aspecto, o agir que se orienta pelo entendimento se
apresenta capaz de assegurar o desenvolvimento da proposta tedrica habermasiana em torno
do estabelecimento de uma teoria critica da sociedade que resgate o ideal emancipador do
sujeito.

Tendo discutido os principais pontos do agir comunicativo habermasiano situado em
torno do paradigma intersubjetivo, avancaremos na proxima secdo para a controvérsia
envolvendo o lugar de reproducdo dessa forma de acdo que privilegia o entendimento
reciproco situado no mundo da vida e sua antinomia que representa o lugar de manifestacéo e
reproducdo do agir teleoldgico, isto €, o sistema. Para esse propdsito, adotaremos a posicao
que, por meio do agir comunicativo sera possivel vislumbrar o resgate dos ideais do mundo
vivido segundo a 6tica habermasiana, instaurados em torno do reconhecimento de identidades

individuais, culturais e sociais.

3.4 O mundo da vida (Lebenswelt) e o sistema: a relacdo entre a reabilitacdo da pessoa,

da sociedade e da cultura versus a influéncia do dinheiro e do poder

Um dos principais pontos contidos na teoria da acdo comunicativa de Habermas
remonta justamente a querela envolvendo as categorias do mundo da vida (Lebenswelt) e
sistema. Nesse sentido, a compreensdo acerca dessas duas dimensdes se mostra
imprescindivel para o debate em torno do agir comunicativo habermasiano, do mesmo modo
para o0 proposito de reconstrucdo da sua teoria da modernidade. Principalmente no tocante a
maneira como o autor ira localizar a necessidade do resgate no mundo vivido, sobretudo
naquilo que subjaz sua estrutura fundamental, isto é, o entendimento de formas de
sociabilizacdo que valorizem o individuo, a cultura e a sociedade, outrora colonizada pelos
subsistemas econémicos e politicos, como veremos adiante.

Assim, a analise realizada por Habermas (2012b) em torno dessa discussdo configura-
se num grande esforgo em procurar evidenciar, ndo apenas o0 estabelecimento de suas
defini¢bes conceituais, mas problematizar a maneira que estas se encontram no contexto da
sociedade do capitalismo tardio. Para tanto, o autor recorre, seja por vias socioldgicas, com o
emprego das investigacdes, em especial, de Emile Durkheim (1858-1917) e Talcott Parsons
(1902-1979), seja pela fenomenologia de Edmund Husserl (1859-1938), ou ainda pela
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psicologia social da filogénese e ontogénese de George H. Mead (1863-1931), uma
explicagdo acerca dos paradoxos que envolvem o mundo moderno através da integracéo
sistémica, facilitada pela racionalizacdo do mundo da vida (PINZANI, 2009). Além disso, é
do interesse da premissa habermasiana firmar uma aproximacgdo entre o paradigma
linguistico-comunicativo e a restauracao das relagdes sociais dentro do mundo vivido.

Por esse aspecto, o0 percurso estabelecido pelo autor alem&o, mais precisamente no
segundo volume de sua obra méaxima®, trar4 um exame detalhado do processo evolutivo
instaurado acerca desses dois conceitos chave, sobretudo no que diz respeito ao papel de
diferenciacdo (Ausdifferenzierung) entre esses dois planos (COUTINHO, 2002). Perpassando
desde o contexto das comunidades primitivas até a sociedade moderna. Considera o autor, por
esse angulo, que tais categorias representam formas atualizadas de outras duas dentro da
cadeia evolutiva das ciéncias sociais, a saber, interacao e trabalho. Ademais, mundo da vida e
sistema mesmo sendo ambitos opostos, representam formas reprodutivas complementares
entre si. Isto ¢, fazem parte de um grande complexo dialético instituido conjuntamente dentro
da sociedade.

Entretanto, o conflito que circunda essas duas categorias, de acordo com a leitura
habermasiana, reside no fato da dimensdo sistémica invadir os &mbitos do mundo vivido
através do que o autor denomina como “colonizac¢do” (Kolonialisierung) do mundo da vida,
promovendo o constrangimento das ac¢Ges interativo-comunicativas tipicas deste mundo. Em
seu lugar, o aparato sistémico impde as suas premissas baseadas na influéncia dos médias a-
comunicativos dinheiro e poder.

N&o obstante, antes de avangarmos propriamente nessa discussdo que centra a se¢ao
gue se segue, se mostra necessario para esse estudo retomar alguns pontos fundamentais
acerca daquilo que define o mundo da vida e o sistema, de acordo com a andlise
habermasiana. Certo de que “Habermas coloca-se 0 desafio de reconstruir essas duas
abordagens na perspectiva da teoria comunicativa, uma vez que considera que ambas
apresentam elementos que séo indispensaveis para o entendimento da teoria social e do seu
desenvolvimento” (MUHL, 2003, p. 204).

Habermas (2012b) fixa, neste sentido, o conceito de mundo da vida (Lebenswelt)
interligado ao contexto linguistico inscrito em uma praxis comunicativa, em que 0 transcurso

deste estabelecera a via do entendimento atraves da fala. Constitui-se, também, como o lugar

%8 Sobretudo no capitulo VI, intitulado: “Segunda consideragio intermediaria: mundo da vida e sistema”. Cf.
HABERMAS, Jiirgen. Teoria do agir comunicativo, 2: sobre a critica da razdo funcionalista — Sdo Paulo:
Editora WMF Martins Fontes, 2012b, p. 205-356.
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referencialmente estabelecido através de um conjunto pré-determinado e pré-constituido de
sentidos que dardo possibilidades a a¢cdo comunicativa. Além disso, representa a instancia em
que serdo transmitidos os saberes culturais de uma dada sociedade de individuos de modo
interpessoal. E, nesse sentido, a ideia de mundo da vida se estabelece enquanto cenario

primordial da validez do paradigma intersubjetivo. Por esse viés,

O mundo da vida constitui, pois, de certa forma, o lugar transcendental em
que os falantes e ouvintes se encontram; onde podem levantar, uns em
relacdo aos outros, a pretensdo de que suas exteriorizacdes condizem com o
mundo objetivo, social ou subjetivo; e onde podem criticar ou confirmar tais
pretensdes de validade, resolver seu dissenso e obter consenso. (2012b, p.
231)

Faz-se indispensavel entender, em vista disso, que o mundo da vida, sob o baluarte
habermasiano, compde-se de acordo com a observancia de trés instancias que se ligam
diretamente sobre as tematizacbes instigadas nos contextos amparados no agir
comunicacional, e se relacionam ao mundo objetivo, ao mundo social e a0 mundo subjetivo
de sujeitos sociais. Estas s&o, portanto: a cultura, a sociedade e a personalidade. Sobre esses

dominios, Habermas as define da seguinte maneira:

A cultura constitui o estoque ou reserva de saber, do qual os participantes da
comunicacao extraem interpretacGes no momento em que tentam se entender
sobre algo no mundo. Defino sociedade por meio das ordens legitimas pelas
quais os participantes da comunicagdo regulam sua pertenga a grupos
sociais, assegurando a solidariedade. Interpreto a personalidade como o
conjunto de competéncias que tornam um sujeito capaz de fala e de agcdo —
portanto, que o colocam em condigdes de participar de processos de
entendimento, permitindo-lhe afirmar sua identidade. (ibidem, p. 252-253 —
grifos do autor)

Essas instancias representam, dessa maneira, trés momentos marcantes a constitui¢ao
do ideal do mundo vivido firmado sob o agir comunicativo para o autor. Isto €, possibilitam a
oportunidade dos individuos compreenderem, interpretarem e agirem no mundo da vida
(BOLZAN, 2005). Uma vez que a estruturacdo da sociedade em torno das premissas de
reproducéo cultural traz consigo a possibilidade da manutencgdo, bem como da renovagao do
saber cultural instituido; enquanto forma de coordenacdo da acdo, a sociedade volta-se a
integracdo social e a geracdo de solidariedade; e, enquanto socializagdo, esta se volta a
construcdo de identidades sociais aptas a formacéo de consensos (Einverstandnis) a partir de
interagcdes. Ademais, conclui o autor: “as interacdes que formam a rede da pratica

comunicativa cotidiana configuram o meio pelo qual a cultura, a sociedade e a pessoa se
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reproduzem. E tais processos de reproducdo se estendem as estruturas simbdlicas do mundo
da vida” (HABERMAS, 2012b, p. 253).

O mundo da vida se apresenta, portanto, como o lugar onde é possivel se estabelecer
experiéncias de ordem intersubjetiva sem, no entanto, ferir a subjetividade de outro sujeito
participante da interagdo. Quer dizer, como espago que viabiliza 0 agir comunicativo. E este
se mostra também possibilitador de novas experiéncias através das vivéncias compartilhadas
mutuamente, em que serdo validadas as manifestacOes de atores sociais com capacidade de
externar o mundo através do ato simbolico de projetar a realidade por meio da linguagem.

Por outro lado, muito além de se reproduzir na esfera simbdlica da linguagem, o
mundo da vida também se reproduz no campo material. Uma vez que é permitido ao
individuo socializado intervir no mundo para a obtencdo de seus objetivos através da
atividade teleoldgica (MUHL, 2003). E é justamente neste ponto que se estabelece a
indissociavel relagdo entre mundo da vida e sistema. Quer dizer, mesmo sendo instancias
opostas, como dito acima, ha uma necesséria interdependéncia entre essas dimensdes
determinando o modo de ser da sociedade moderna. Em outras palavras, compreende-se a
sociedade sendo constituida através tanto pelo mundo da vida, quanto pelo sistema, ou
propriamente, enquanto integracdo social e integracdo sistémica. Isso conduz a ideia que o
filésofo passa a considerar tanto a perspectiva do participante, quanto a perspectiva do
observador na fundamentacdo da sua teoria social. Tal que “a partir da perspectiva dos
sujeitos participantes da acdo, a sociedade € 0 mundo da vida de um grupo social. A partir da
perspectiva dos observadores, ela é, ao contrario, um sistema de acdes” (REESE-SCHAFER,
2012, p. 56).

Mediante esse panorama em que mundo da vida e sistema relacionam-se, se faz
necessario, por sua vez, propor uma conceituacdo do mundo sistémico para além do fato deste
se colocar enquanto a mera expressao da perspectiva do observador externo a sociedade. Isto
€, a0 passo que o sistema representa um grande complexo de estruturas societarias modernas,
se mostra, também, sendo o responsavel por assegurar a reproducdo material e institucional da
sociedade (FREITAG, 2005). Para isso, o sistema recorre as dimensdes econdmicas e
administrativas, em que sdo utilizadas técnicas de célculo de eficiéncia e da burocracia para a
consecucdo dos seus interesses. Ademais, esses subsistemas sdo encarregados de manter,
através do dinheiro e do poder, uma autorregulacdo que assegure sua integracdo sistémica.
Diferentemente do mundo da vida, o sistema se orienta por meio da razao instrumental ou

estratégica, a linguagem assume, pois, um lugar secundario.
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Ainda no tocante a origem do mundo sistémico, o autor alemdo enfatiza que este surge
naturalmente vinculado ao mundo da vida, mantendo-se de maneira parasitéaria ligado a este.
E claro que a analise habermasiana evidencia a situacdo em que, a medida que ocorre o
processo de racionalizacdo do mundo da vida, o mundo sistémico acaba se complexificando e
rompendo seu vinculo a ele, proporcionando uma inversdao de papéis. Onde antes 0 mundo
sistémico se apresentava subsidiado pelas relagdes do mundo vivido, agora desacoplado e
diferenciado deste, passa a ditar as regras através da influéncia do dinheiro e do poder. Neste
ponto, o processo de colonizacdo (Kolonialisierung) sofrido pelo mundo da vida com a perda
estrutural do seu funcionamento, devido a interferéncia cada vez mais explicita dos
mecanismos sistémicos, promove a instrumentalizacdo dessa dimensdo e sua consequente
limitacdo no potencial comunicativo.

Com o abalo sofrido pelo mundo vital ao ser colonizado pelo mundo sistémico,
emerge a situacdo da perda de sentido e de legitimagdo na integracdo social. Dado que 0s
meios dinheiro e poder passam a controlar a fungdo integradora do mundo da vida. Além
disso, promove a desestabilizacdo das identidades coletivas, bem como ruptura com a tradicdo
(PRESTES, 1996). E, neste quesito, Habermas (2012b) considera que esse processo
desencadeia, nas trés dimensdes fundamentais do mundo da vida, significativas perturbacdes.
Em outras palavras, sem as motivagOes de teor comunicativo, a cultura, a sociedade e a
personalidade passam a produzir patologias sociais. Uma vez que antes nutridas por atitudes
performativas de atores em interacao, agora as sucessivas investidas da influéncia burocréatica
e econdmica provocam, nestas instancias, desordens na sua reproducdo simbdélica no mundo
vivido.

Sob esse aspecto, Muhl traz a seguinte reflexéo:

Habermas constata que, por meio desse processo de colonizagdo do mundo
da vida, o capitalismo avancado tem obtido relativo sucesso em tornar
indcua a luta de classes e em neutralizar cada vez mais a esfera publica como
espaco de participacdo efetiva dos cidaddos. Esse sucesso deve-se, segundo
Habermas, as compensagdes que o capitalismo avangado oferece em troca do
controle sobre os papéis de empregado e de cidaddo, as quais — controladas
pelo sistema e a ele favoraveis — sdo oferecidas através dos papéis de
consumidor privado e de cliente publico do Estado de bem-estar. Com isso,
0 cidaddo e a sociedade tornam-se duplamente dependentes do sistema: de
um lado, pela transferéncia de seu poder decisério como cidaddo para a
instancia burocratica do Estado e, de outro, pela sua quase inteira submisséo
aos ditames do consumo. Assim, o individuo torna-se sujeito aos imperativos
do controle burocratico, administrativo e econémico em detrimento da sua
liberdade e da sua autonomia inerentes a seu mundo da vida. (2003, p. 104 —
grifos do autor)
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E possivel notar, através da reflexdo acima, que o impacto das investidas do sistema ao
mundo da vida provoca uma série de coacBes a compreensdo que os individuos possam ter da
realidade social em que estejam inseridos. Isto €, a nocdo de sua identidade e posicdo diante
das adversidades sociais, bem como a propria conviccdo de autonomia através do
reconhecimento de sua posicdo enquanto sujeito social e politico sdo abalados por
mecanismos instrumentalmente planejados pelo estado e pela economia. E € por meio de sua
reproducdo, portanto, que o mundo sistémico é capaz de estabelecer novas maneiras de
sociabilidade sustentando uma falsa ideia de estado de bem-estar. Sustenta, também, a
condicgéo de ser o empreendedor de relagdes sociais baseadas no uso de meios especializados
para atingir fins que garantam sua posi¢ao hegeménica diante das acfes no mundo da vida.

Baseado nessa critica ao mundo sistémico, o postulado habermasiano em torno dos
processos ocorridos no interior da sociedade capitalista moderna e que atingem diretamente a
reproducdo do mundo da vida, faz com que o autor enfatize a necessidade de resgatar os
preceitos fundamentais do mundo vivido. Uma vez que a quebra do potencial intersubjetivo
residente no agir comunicativo por acdes do tipo instrumental e teleoldgica, representa um
grave indicio de que as relagdes humanas atingiram dimens@es predatdrias no que tange a
consecucdo dos lagos culturais, sociais e individuais dos sujeitos no mundo da vida. Além
disso, esse cenario se mostra desfavoravel a construcdo de cadeias interativas baseadas em
didlogos racionalmente motivados mediante pretensbes de validades legitimadas por
individuos capazes de fala e acdo, cujo objetivo é o entendimento mutuo. Nesse aspecto,

Habermas assegura que:

O horizonte do mundo da vida conforma contextos, e a partir do mundo da
vida os participantes da comunicagdo chegam a um entendimento sobre
alguma coisa; apenas com um retorno a esse horizonte o campo de visdo
modifica-se de maneira que 0s pontos de contato da teoria da agdo tornam-se
visiveis para a teoria social: a concepcéao da sociedade precisa ligar-se a uma
concepcdo do mundo da vida complementar ao conceito de agir
comunicativo. Ai sim o agir comunicativo torna-se interessante, sobretudo,
como principio de socializacdo; e a0 mesmo tempo 0S processos de
racionalizacdo social adquirem outro status. (2012a, p. 581 — grifo do autor)

Diante desse cenario em torno dos pontos fundamentais que ligam o mundo da vida e
0 sistema, pretendemos, na préxima secdo deste capitulo, discutir de maneira prévia as
possiveis aproximacOes e contributos que poderdo ser feitos entre o arcabouco tedrico do

autor frankfurtiano e a educacdo enquanto projeto emancipatério. De modo que, a reflex@o
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suscitada em torno da educacdo enquanto situacdo que valide a dimenséo intersubjetiva seja
valorizada em tal intensidade que a capacidade de reconhecimento das vozes e vivéncias dos
participantes no processo educativo possam se consolidar. Ao mesmo tempo em que a
educacdo deve ser tratada como instancia angular de um mundo da vida estruturado

racionalmente e compartilhado de maneira efetiva.

3.5 Retomando o potencial emancipador do mundo da vida: uma antecipacdo a

discussdo com a educacao

E certo que, em meio a tudo o que fora exposto no item anterior em torno da
conflituosa relacdo envolvendo mundo da vida e sistema, sobretudo no tocante ao modo
predatério® com que o segundo se impde ao primeiro; temos que considerar que o potencial
emancipatorio residente no mundo vivido pode e deve ser restituido. Especialmente porque 0s
dominios da cultura, da sociedade e da personalidade, que representam o pilar fundamental do
mundo da vida, devem ser reconhecidos enquanto vias imprescindiveis para que, a partir da
educacdo escolar, se busque a formacédo de um estado autbnomo entre os sujeitos. E, sob esse

aspecto, Menezes enfatiza:

O desenvolvimento pessoal (personalidade); a integracdo social
(socializacdo) e a apropriacdo cultural (desenvolvimento cultural) estdo
centradas nas trés perspectivas de analise habermasiana de construcdo do
sujeito da educagéo. Este sujeito compreendido enquanto intersubjetividade.
(2014, p. 87)

Com isso, o postulado da racionalidade comunicativa habermasiana que defende a
irrestrita relacdo intersubjetiva entre os atores sociais, motivados pela possibilidade de
legitimacdo de suas vozes no debate publico, mostra-se enquanto evidente indicio que
viabiliza o resgate emancipatério do mundo da vida, até entdo sob a influéncia do aparato
instrumentalizador sistémico®. Inclusive porque, como afirma Muhl (2003, p. 265), “a
potencialidade emancipatoria vincula-se, pois, a restauragdo da comunicagdo livre de
dominagdo presente no mundo da vida”; e, neste sentido, ao encarar a educagéao escolar sob a
perspectiva da competéncia comunicativa habermasiana, poderemos estabelecé-la enquanto

instancia propicia para contribuir com tal resgate. Devido, acima de tudo, a sua premissa de

# Colocamos desse modo ndo para modificar a maneira com a qual Habermas convencionou denominar a
influéncia exercida pelo sistema ao mundo vivido, no que o autor alemdo designou como “colonizagdo”
(Kolonialisierung) do mundo da vida. Mas, para enfatizar o papel voraz e devastador que a racionalidade
sistémica compele aos individuos no espaco social do mundo vivido.

%0 Como ja discutido no item anterior deste capitulo.
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encarregada pela formacdo humana e, no caso deste estudo, como momento crucial para
superacéo da influéncia constrangedora do sistema.

Partindo desse pressuposto, percebemos que a teoria comunicativa habermasiana
possui acentuada relevancia enquanto meio motivador, dentro do mundo da vida, para que 0s
processos educativos possam se firmar de maneira a serem valorizadas as formas de agéo por
individuos racionalmente orientados ao entendimento com o0s demais membros da
coletividade. Tal que os procedimentos educacionais firmados em torno deste postulado
comunicativo representem uma ocasido que dé validez a formacdo de sujeitos, no ambito

social, livres da influéncia preponderante do mundo sistémico. De modo que,

[...] a reconstrucdo do sentido das praticas pedagdgicas passa pela tentativa
de estabelecer um novo vinculo entre a escola e as exigéncias da sociedade,
superando a perspectiva finalistica que produz contetdos éticos aos moldes
de uma razdo procedural, monoldgica e autorreferente. (LIMA, 2003, p. 101)

N&o podemos deixar de mencionar também, que o processo envolvendo a reintegracdo
do modelo intersubjetivo do mundo vivido enquanto centralidade social esbarra em uma série
de questdes que se ligam diretamente a dificuldade de superacdo da propria reproducao
sistémica dentro do mundo da vida. Entre as quais, damos destaque a relacdo envolvendo
teoria e pratica. Sobretudo porque esses planos se encontram sob o dominio sistémico, de
acordo com a analise habermasiana, e presos em suas formas de integracdo na sociedade. E,
nessa logica, a recuperacdo de suas possibilidades enquanto meios de validacdo de
conhecimentos auténomos e livre da influéncia procedimental da ciéncia positiva/monoldgica
se mostra salutar para nossa investigacdo em torno dos contributos da teoria habermasiana
para a educacao.

Nesse sentido, entendemos que a dinamica em torno desse par tenha se dado
historicamente e, deste modo, sendo esta uma construcdo sisteméatica e bem planejada que
atravessou os séculos para atender as necessidades do complexo societal capitalista®:. Com
isso, a retomada na maneira de conceber essa relacdo no mundo se mostra uma reagédo
evidente a0 modo como poderd ser apreendida e, portanto, justificada a necessidade de
recolocacdo do potencial comunicativo do mundo da vida enquanto posi¢cdo preponderante
socialmente. Pois, como destaca Matos (2013, p. 46), “a relagdo teoria/pratica deve, entdo, ser
encarada como um principio do qual ndo dé para abrir mao”.

E, prossegue:

31 Como vimos através da reconstrucdo da modernidade feita por Habermas (2000) e discutida no primeiro
capitulo deste estudo.
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[...] E problematizar a préatica, alterar a teoria; buscar na pratica parametros
para “testar” a teoria, ¢ na teoria o suporte para a leitura da pratica; modificar
a pratica em funcdo dos achados de sua teorizacdo; enfim, colocar-se num
processo de escuta e aprendizado permanentes. [...] A teoria propriamente
dita resulta desse trabalho de leitura, expressa mediante especificas
linguagens da realidade que experimentamos. (Ibidem)

A validade embutida, por conseguinte, na restituicdo da relagdo teoria/pratica no
mundo vital enquanto eixo central na reproducéo de uma sociedade emancipada dos interesses
devastadores do sistema passara a ser entendida enquanto premissa mais que necessaria para
considerar a educacdo enquanto categoria indispensavel a conquista desse estado de
autonomia social e humana. Dito de outro modo, mediante a ado¢do de uma postura critica e
dialogica no contexto educacional, a possibilidade de realizacdo de um projeto emancipador
de resgate do mundo da vida pode se efetivar no ambito social.

Além disso, ao se adotar essa perspectiva de investigacdo, ligando a necessaria
reformulacéo entre as esferas teoria/pratica no contexto societal enquanto alternativa viavel
para frear a influéncia sisttmica, teremos que considerar que a racionalidade comunicativa
seja a via adequada para encaminhar o proposito educacional para aléem da influéncia da razdo
monoldgica e instrumental. E, aqui, poder oferecer uma factual aproximacéo entre a educacédo
enguanto caminho propicio ao desenvolvimento de lagos sociais intersubjetivos fundados em
torno da participacdo dos sujeitos aptos ao debate racional e critico por meio da linguagem
livre de coacdo, bem como da producdo de conhecimentos e saberes que possam ser
compartilhados livremente na comunidade.

Grosso modo, esse debate envolvendo teoria e pratica traz consigo, nesse meio tempo,
0 proprio itinerario reconstrutivo adotado pelo pensador alemdo. Em outras palavras, o
postulado habermasiano ao refletir o gradativo encadeamento de acontecimentos ocorridos no
interior da sociedade capitalista envolvendo essas duas dimensfes, passa a considerar que
estas devem ser trazidas de volta ao seu ambiente original. Quer dizer, o filésofo frankfurtiano
passa a admitir a necessaria reconducdo do par teoria/pratica ao mundo da vida (MUHL,
2003). Sendo assim, passando a ser mediado pela racionalidade comunicativa, e, ndo mais,
pela influéncia da ciéncia totalizadora e procedimental do sistema. Uma vez que a
consolidacdo dessa nova forma de encarar a relacdo entre teoria e pratica dara a possibilidade
de legitimar os conhecimentos provenientes da cultura cientifica residente no mundo da vida.

Agora, ndo mais com uma postura dominadora, centrada mediante 0 jogo de interesses
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praticos e hegemonicos; mas emancipatoria, pois estard disponivel aos individuos na
comunidade e mediada linguisticamente.

Nas palavras de Muhl,

A retomada da relacgdo teoria-pratica da-se, na concepgao habermasiana, pelo
reacoplamento da ciéncia e da técnica ao mundo da vida, instancia do agir
comunicativo. A leitura de relacdo entre ambas passa a ser feita tendo por
referéncia a logica do mundo da vida, tendo por método referencial o
hermenéutico-reconstrutivo-critico. Este método se define pela sua umbilical
relacdo com a praxis do mundo da vida, com o significado pratico da razdo
humana que se constitui historicamente. Em outros termos, é um método que
entende a relacdo teoria-pratica como praxis comunicativa, como um
processo concreto que é vivenciado de forma efetiva na vida diaria de cada
individuo, motivado por interesses e necessidades naturais e historico-
sociais. (ibidem, p. 267)

Seguindo por essa linha de raciocinio, a capacidade produtora de conhecimentos e
saberes provenientes da ciéncia e da técnica, através desses dois ambitos — teoria e pratica - e
trazidas de volta para o0 mundo da vida, estariam em efetivo alinhamento com o potencial
emancipador proposto pela teoria comunicativa habermasiana. Visto que, estes estardo
disponiveis para serem compartilhados pelos individuos na comunidade e sendo produzidos
atendendo as necessidades historico sociais de dada comunidade de individuos capazes de fala
e acdo. Além do que, é possivel considerar que a maneira pela qual se possam fixar novas
relacGes envolvendo os sujeitos educativos se dé de modo mais espontéaneo do que na antiga
configuracdo, que prevalece uma postura hegemonica e centralizada de um eu dominador,
calculista e detentor do conhecimento absoluto que se impde a realidade e as coisas.

Nesse quesito, teremos que considerar também, que o projeto de resgate do mundo da
vida enquanto centralidade social, mediante a adog¢do do postulado comunicativo possa
encaminhar, por sua vez, a viabilidade de um programa educativo firmado em torno do
paradigma intersubjetivo que alcance os individuos no contexto social e lhes deem
protagonismo a partir da construcdo de sua autonomia enquanto sujeito de conhecimento. E,
gue este sirva também, para possibilitar formas de reconhecimento de discursos racionais
instaurados na ciéncia, por meio da teoria e da pratica, com o objetivo de validar a capacidade
de a sociedade lidar com modos atualizados de interacdo entre seus participes, entendendo o
quadro histdrico e social em que estdo inseridos. Além disso, dando possibilidade para que a
producdo do saber esteja situada em torno da realidade propria de cada comunidade, com o
intuito de se fazer valer o potencial critico de cada sujeito educativo inserido no processo de

formagédo. Ou, também que “... o mundo da vida é o espaco em que se pode sedimentar a



75

educacéo para a sensibilidade frente ao calculismo e infalibilismo da razdo instrumental. Bem
como a educagdo para a solidariedade face a competicdo exacerbada do mundo sistémico”
(MENEZES, 2014, p. 118).

Ademais, buscaremos no proximo capitulo deste estudo dar um aprofundamento no
tocante a aproximacédo entre a teoria critica comunicativa de Jirgen Habermas e a educacdo
escolar sob a perspectiva do ensino de filosofia. Levaremos em consideracao que tal projeto é
viavel devido a intrinseca relacdo que envolve a educacgéo escolar enquanto instancia oficial
do Estado para a formacdo humana e, a teoria habermasiana que prevé a construcdo de
identidades sociais baseadas no reconhecimento mutuo de sujeitos capazes de dialogo critico
e racional livres de qualquer forma de opressdo e coacao.
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4. RAZAO COMUNICATIVA PARA UMA TEORIA CRITICA DA EDUCACAO:
POSSIBILIDADES PARA O ENSINO DE FILOSOFIA

Pensar sobre o papel que a educacdo escolar assume na sociedade contemporanea se
mostra um exercicio nada simples de se fazer. Sobretudo porque esta reflexdo tem que levar
em consideracgdo variadas implica¢des dentro de contextos muito especificos. Ou também, no
caso de “pensar a escola como um concreto onde se ddo diferenciadas praticas sociais que
interiorizam atitudes, formas de conduta e aceitagdo das relagdes imperantes”, conforme
pontua Matos (2013, p. 22).

Nesse contexto, teremos que ter mente que, como qualquer atividade meramente
humana, a educacdo no ambito escolar também é produto de mutacdes devido ao carater
dindmico que a realidade do mundo impde. Em outras palavras, se faz imprescindivel
compreender que, por se tratar de relagdes humanas sendo reproduzidas em um dado tempo
historico e em um dado espaco social, ela ird — a educagdo - ser reflexo das necessidades
impostas fundamentalmente pelo Estado ou pela economia, ou por ambos, como comumente é
possivel perceber. E isso é um problema muito sério para pensarmos a respeito.

Indo mais além, € possivel notar que em muitos casos as dificuldades passadas no
chdo da escola representam, por conseguinte, um grande entrave as aspiracdes daqueles que a
procuram como meio de atingir uma formacdo que lhe possibilite sua humanizagdo e sua
integracdo na comunidade que pertencem. E claro que ndo é nossa pretensdo abrir uma
discussdao ampla em torno do problema da educacdo a nivel nacional em suas dimensdes e
niveis. Mas, queremos atentar para o fato de que a influéncia sofrida no ambiente educacional,
mais especificamente na educacéo escolar inserida no contexto da sociedade do capitalismo
tardio, pode e deve ser revista a luz de uma nova maneira de encarar essa relacdo. Agora,
mediante uma perspectiva que possa validar todas as vozes inscritas no contexto da escola
intersubjetivamente, e, com isso, que possamos Visualizar uma alternativa para
empreendermos uma forma mais eficaz de construir a agio educativa, firmada, sobretudo,
pelo viés da reproducéo cultural, da sociabilizacdo e da formacdo de identidades individuais,
como prever o postulado comunicativo habermasiano; e ndo simplesmente através da
reprodugdo técnica e instrumental de uma razdo monologica. Certo de que “toda agdo
educativa deveria ser uma ac¢do comunicativa, quando concebida e permeada pelo dialogo
incondicional” (MENEZES, 2014, p. 67).

N&o obstante, para ser viavel essa nova maneira de viver o processo educativo

mediante a construcdo de uma formacéo que possibilite uma razdo critica e totalmente situada
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no mundo, é preciso também considerar o nosso estar no mundo. Ou seja, compreender a
cadeia de relagdes que nos cercam na comunidade que fazemos parte e na realidade permeada
de informacdes, saberes e conhecimentos que sdo produzidos e reproduzidos todos os dias.
Dito de outro modo, ao reconhecermo-nos no mundo como agente de agdo, poderemos
também reconhecer aos demais e, com isso, estabelecer uma nova relacdo com a realidade e
com esses individuos pelo intermédio linguistico e de maneira igual *2.

Sob esse aspecto, ao trazer a teoria critica comunicativa habermasiana para a discussao
no contexto dos processos educativos, iremos considerar que esta possa viabilizar uma
releitura na maneira como a educacao escolar inscrita na perspectiva do ensino de filosofia
poderd intervir enquanto possibilidade formativa que oportunize um olhar ao mesmo tempo
critico e inclusivo no tocante a validacdo das mdltiplas vozes dos atores sociais inseridos
dentro da escola, bem como da sociedade também. Ou seja, entendemos que o postulado
comunicativo defendido pelo autor frankfurtiano aqui adotado, é capaz de dar subsidio a uma
nova maneira de lidar com a educacdo pelo viés linguistico e intersubjetivo. Em outras
palavras, a linguagem utilizada de maneira racional e enquanto mediacdo entre sujeitos
capazes de emitirem sentencas que poderdo ser analisadas, criticadas e tidas como
verdadeiras, podera favorecer o didlogo dentro do ambito educativo devido a real
possibilidade implicita na educacdo, de que esta venha a ser uma ocasido para a construcao do
saber e do conhecimento livres de qualquer forma dominadora e coercitiva.

Em torno dessa discussdo, Menezes (2014, p. 80) enfatiza que:

No ambito pedagdgico, a teoria critica passa a ter maior relevancia
justamente a partir de uma concepcdo de razdo menos funcionalista e mais
hermenéutica e pragmatica. Pois tal teoria tem como parametro de
compreensdo, de analise e de percep¢do, a filosofia da linguagem em
oposicdo a uma filosofia da consciéncia, sobejamente solipsista e
circunscrita nos meandros da concepgdo da metafisica classica que se

estrutura a partir da relacdo entre sujeito cognoscitivo e objeto cognoscivel.
Além disso, ao defender essa premissa acima relacionada, teremos que caminhar no
entendimento que o principio tedrico habermasiano poderéa ser capaz de servir como médium
interpretativo das realidades dos sujeitos capazes de agir e falar no mundo, isto &, de acédo
comunicativa (HABERMAS, 2012a-b). Esse viés hermenéutico é fator decisivo para
colaborar com a aproximacdo entre 0s processos educacionais na escola e a razdo
comunicativa proposta pelo filésofo/sociélogo alemdo. Do mesmo modo, a capacidade de

interpretar as acdes e relacGes entre sujeitos capazes de agir no mundo e transforma-las em

%2 para melhor entendimento em torno dessa discussio, Cf. as segdes 3.2 e 3.4 deste capitulo.
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formas de conhecimentos a serem compartilhados na comunidade de maneira livre de
qualquer forma de coacdo e dominacao, dard condigdes efetivas de se pensar uma educacgao
voltada para o ambito social que preze pela experiéncia da autonomia e também de uma razéo
emancipada.

Evidentemente se faz necessario observar que, ao adotar um principio filoséfico que
esteja em posicao inversamente localizada aos interesses reprodutivos do Estado burocratico e
da economia, ou propriamente do sistema, no dito habermasiano; teremos que considerar e,
neste sentido, acolher para a educacgéo a posicdo de pertencente do mundo da vida e perceber,
portanto, que sob esta designacdo o projeto emancipador estabelecido na modernidade que
previa a autonomia do homem ¢é possivel de ser retomado, assim como prevé a perspectiva
reconstrutiva habermasiana.

Também ¢é indispensavel refletir acerca do papel que o ensino de filosofia, sobretudo
no Brasil, tem dentro do contexto escolar. Trazemos essa reflexao, pois, ndo é por motivo de
adotar determinada linhagem tedrica, especialmente uma que em sua origem ndo fora pensada
para a educacdo especificamente, que poderemos situa-la como capaz de suprir todas as
lacunas que a formacao voltada para o éxito técnico traz consigo.

Na verdade, ao propor, por intermédio do ensino de filosofia e mediante a adog&o do
postulado da razdo comunicativa habermasiana, uma formacdo ao mesmo tempo critica, de
reconhecimento matuo (intersubjetiva) e cidadd®®, nosso intuito surge enquanto momento de
ponderacdo a respeito de como a formacdo escolar, sob esse viés, emerge positivamente para
a instauracdo de um fazer educativo voltado para a construcdo de uma acdo verdadeiramente
emancipada da pessoa humana. Uma vez que tal situacéo traria consigo a possiblidade de ver
a educacdo escolar enquanto momento crucial da validagdo de experiéncias autbnomas de
sujeitos racionais capazes de agirem inalienavelmente na comunidade em que fazem parte.

Além disso, é importante frisar que, ao propor essa revisao no tocante a maneira pela
qual a educagdo esta situada para atender as necessidades que, na grande maioria das vezes,
ndo compreende a realidade dos individuos frequentadores dela, buscaremos propor situa-la

enquanto uma teoria critica da educagdo. Em outras palavras, consideraremos a real

%% Sob esse quesito, mesmo a disciplina de filosofia tendo sido revista e revogada sobre sua posicdo de,
juntamente com a disciplina de sociologia, serem fundamentais para o exercicio da cidadania, conforme o Art.
36, paragrafo 1° inciso 111, a partir da mais recente atualizacdo da Lei de Diretrizes e Bases da educa¢do (LDB),
Lei n® 9.394/1996, atualizacdo de 2018; consideramos que estas representam uma verdadeira pedra angular para
o desenvolvimento, dentro da escola, das capacidades criticas reflexivas e cidadds dos alunos em processo
continuo de formagdo. A respeito da referida atualizagdo e revogacdo que tratamos acima Cf. o endereco
eletrdnico http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/I9394.htm, ou ainda a versdo impressa adotada no presente
estudo em: BRASIL. LDB: Lei de diretrizes e bases da educacgéo nacional. — 2. ed. — Brasilia : Senado Federal,
Coordenagdo de Edigdes Técnicas, 2018. p. 26.
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possibilidade de, além de diagnosticar o estado e 0os motivos que a educagdo se encontra
enquanto forma de inviabilidade de um projeto emancipador; apresentar um prognostico que
venha a colaborar com a superacdo dessa mentalidade autoritaria e restrita a interesses que
fogem ao ambito educacional em seu sentido original, que é a formacédo de sujeitos aptos a
construirem e partilharem saberes e conhecimentos. Ou ainda, nas palavras de Menezes
(2014, p. 103) refletindo Young, que “a teoria critica da educacdo leva a processos
descentrados de aprendizados [...] baseado na discussao racional aberta”.

Isto posto, discutiremos a seguir o papel reconstrutivo da teoria habermasiana para a
educacédo enquanto primeiro grande momento para a viabilidade do projeto educativo firmado
em torno da acdo comunicativa com fins emancipatérios. Nesta secéo, também adotaremos a
premissa de uma hermenéutica do entendimento enquanto situacdo propicia para dar

possibilidade de realizacdo de tal intento.

4.1 O papel reconstrutivo da teoria habermasiana da comunicacdo para a educagio: a

hermenéutica do entendimento

Habermas (2012a-b) em sua jornada reconstrutiva procurou demonstrar, como Vvisto no
decorrer deste estudo, que as a¢des motivadas comunicativamente sdo aquelas que melhor
conduzem o homem no interior do mundo da vida mediante a ado¢do de uma razéo
descentrada que, através da linguagem, podera firmar vinculos intersubjetivos com outros
sujeitos. E isso o fez diante de um longo e imenso apanhado de informacGes acerca do que
fora produzido pela tradicdo filoséfico-socioldgico ocidental.

Procurou mostrar, também, que o0s impactos promovidos com a mudanca de
paradigma epistemoldgico da antiguidade e da Idade Média para o que se convencionou
chamar Modernidade, trouxe profundas alteraces no modo de se compreender a realidade.
Agora, tratada como objeto a ser conhecido e dominado por uma razdo instrumentalizada
disposta em uma consciéncia de si.

Em meio a isso, constatou que desse legado cultural moderno, somado com 0s avangos
ocorridos na sociedade com a implementagdo da economia capitalista e a reformulagdo do
Estado, este segundo justamente para atender aos anseios da empresa do capital, provocou
sérios abalos no mundo cultural e socialmente habitado por sujeitos capazes de fala e agdo. E,
a partir do acolhimento dos pressupostos da filosofia da linguagem e da pragmatica formal,
estabeleceu uma possibilidade para retomar o ideal emancipatorio “esquecido” do projeto da

filosofia moderna, visto que “Habermas insiste em considerar que a humanidade pode retomar
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0 projeto da modernidade e fazer da educacdo um processo de conscientizacdo, auxiliando na
instauracdo de uma sociedade mais justa, equilibrada e racional” (MUHL, 2003, p. 264).

Obviamente, ao adotar o método reconstrutivo, Habermas (2012a-b) ndo pretendeu
simplesmente rever o que fora perdido ou distorcido do projeto original emancipador
moderno. Procurou, de fato, usa-lo enquanto meio para dispor dos motivos e circunstancias
para o diagndstico e prognostico da sociedade contemporanea. Sobretudo para compreender
como se deu o avanco constrangedor do sistema no mundo da vida e, propor, a retomada do
segundo em relacdo ao primeiro.

Contudo, ainda sobre a nocéo de reconstrucéo, cabe ressaltar, nas palavras de Nobre e
Repa, que:

Reconstruir ndo significa refazer conceitualmente algo dado, recontar sua
histéria por assim dizer; ndo significa reproduzir o que é factualmente, mas
refletir sobre as regras que tém de ser supostas como principio para a
compreensao do sentido e mesmo do ndo sentido do que é construido social
e simbolicamente. (2012, p. 18)

Ao retomar essa defini¢do, consideramos ser conveniente segundo a propria nogao que
0 termo representa para a teoria habermasiana. Em outras palavras, a ado¢do do método
reconstrutivo pelo o autor viabiliza o seu propdsito em analisar criticamente as formas de
reproducédo social, ou seja, traz a possibilidade de trilhar um caminho bem estruturado para
refletir a realidade social imersa simbolicamente em uma série de transformacdes e
acontecimentos marcantes para a historia humana. Assumindo, portanto, acentuada relevancia
no tocante a maneira como os individuos estabelecerdo suas relagdes com o mundo.

Desse modo,

A reconstrucdo racional de estruturas profundas, geradoras de objetos
simbdlicos, permite, assim, investigar a racionalidade prépria de regras
sociais dadas em um determinado momento histérico, ou seja, permite
compreender quais estruturas sdo basilares em uma determinada etapa da
evolucdo social, em que elas se diferenciam de estruturas de outra etapa,
como também entender como elas puderam suceder historicamente. [...]
Como as estruturas geradoras sdo também de natureza simbdlica, ou seja,
elas também s&o aprendidas pelos atores no seu processo de socializagdo, a
reconstrugdo [...] deve poder explicar como se d& esse processo de
aprendizagem. 1Isso significa que tal reconstrucdo deve poder explicar como
sujeitos socializados podem aprender e criar novas estruturas com base nas
anteriores até chegar ao nivel das sociedades contemporaneas. (IDEM, p. 20-
21)
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Com isso, 0 processo reconstrutivo proposto por Habermas (2012a-b) no intuito de
garantir a devida inser¢do do paradigma dialégico/comunicativo pbde instituir-se enquanto
uma teoria social que viesse a contrapor o modelo monologico da filosofia do sujeito. Melhor
dizendo, analisando as estruturas racionais mais profundas pela qual se deu a evolucéo social,
0 autor foi capaz de propor uma alternativa para rever os rumos que a sociedade do
capitalismo tardio se encaminhava. Ademais, ao acolher o método reconstrutivo enquanto via
segura para o desenvolvimento de sua teoria social, nosso autor visualizou, efetivamente, o
papel de protagonismo que os atores sociais possuem no desenvolvimento das sociedades,
conforme o tipo de racionalidade imperante no tempo histérico em que estdo situados. E,
nesse quesito, a énfase dada pelo filésofo frankfurtiano trard uma preocupagdo pontual na
maneira como esses individuos lidam com as formas reprodutivas inscritas na realidade em
que estdo dispostos.

Nesse interim, a preocupacdo suscitada pelo autor aleméo se da a partir do fato que a
contemporaneidade, agora instalada definitivamente sobre a influéncia sisttmica do mundo
capitalista, de acordo com sua concepgdo, estaria propensa a perder de uma vez por todas as

chances de recuperar o caminho construido no século XV111%*

que prezava, sobretudo, o ideal
de autonomia do sujeito. Por essa via, ao recomendar a retomada destes valores através de sua
teoria social, Habermas (2012a-b) prop0s, igualmente, o resgate da sociedade como um todo.
Quer dizer, 0 mundo da vida submerso na cadeia de influéncia do mundo sistémico, deveria
ser reposto ao seu lugar original, isto é, no centro das relacdes humanas, e ndo mais na
periferia, como se encontra. Tendo, por isso, que Ihe dar uma ressignificacao.

De fato, esse processo de ressignificacdo a partir do método reconstrutivo o qual o
postulado habermasiano pretende promover, esta diretamente relacionado com o papel que o
sujeito tem enquanto ser apto racionalmente a interacdo social, bem como a capacidade de
identificar, interpretar e compreender o mundo objetivo. Isto é, esse movimento que muito
estampa a metodologia hermenéutica, conduz a convic¢do que o potencial de primazia da
racionalidade comunicativa fundada na intersubjetividade poderd prevalecer diante do

paradigma sistémico. Em outras palavras,

Para Habermas, a compreensdo hermenéutica da realidade serve sempre ao
interesse através da conservacdo e da ampliacdo da intersubjetividade
existente em toda a possivel orientacdo a praxis. A investigacdo

% Mencionamos esse periodo em especifico para desenhar um plano temporal baseado no espirito iluminista que
trazia consigo os ideais de racionalidade e autonomia do homem enquanto processo formativo da pessoa
humana. E, que, servia, também, como plano de fundo para o ideal de emancipacéao levado em consideracéo por
Habermas a partir de seu projeto reconstrutivo.
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hermenéutica explora a realidade conduzida por um interesse que visa a
manutencdo e a extensdo da intersubjetividade de uma compreensdo entre
individuos, suscetivel de orientar a acdo. (COUTINHO, 2002, p. 119)

A possibilidade, pois, de um ator social tomar para si um cenario que Ihe é estranho e
trabalha-lo a medida que se faz capaz de, mediante um exercicio interpretativo, estabelecer
uma solugdo racionalmente mediada com outros sujeitos visando 0 consenso, se mostra
promissor ao resgate do mundo vivido enquanto centro consolidador das experiéncias
humanas firmadas em torno de uma realidade compartilhada como outros individuos sociais.

Da mesma maneira, a tese desenvolvida pelo filosofo alemdo em torno dessa questdo
carrega consigo uma constelagdo de novas possibilidades para refletir a oportunidade da
manutencgéo das relagdes intersubjetivas gestadas no interior do mundo vivido. Cabe ressaltar
que, uma vez disposta a capacidade interpretativa de sujeitos inclinados ao consenso, se faz
necessario compreender qual é, de fato, a critica habermasiana em torno dos processos que
envolvem a hermenéutica filoséfica e, consequentemente, o porqué de a validarmos enquanto
real possibilidade de ser peca chave enquanto contributo a educacdo juntamente com o
postulado reconstrutivo do autor.

Pois bem, como ja mencionado anteriormente, Habermas ao promover seu projeto
reconstrutivo, o fez tendo que atravessar uma imensidade de areas do conhecimento e, entre
elas, as ciéncias interpretativas. Partindo desde W. von Humboldt (1767-1835) a Dilthey
(1833-1911), de Heidegger (1889-1976) a Gadamer (1900-2002), sO para ilustrar 0s
principais. Contudo, a real intencdo do autor ndo era, a vista disso, estabelecer uma
genealogia ou historiografia da hermenéutica filoséfica simplesmente. Mas, buscar
estabelecer a possibilidade dessa forma de conhecimento ser capaz de compreender a
realidade do mundo muito além do intérprete, mas envolvendo também a tradicdo e a razédo
(MENEZES; LIMA, 2016).

Em torno disso, a compreensdo habermasiana da hermenéutica filosofica, situa-se ao

afirmar que:

[...] A hermenéutica filosofica, de sua parte, investiga a competéncia
interpretativa de falantes adultos sob o aspecto da maneira pela qual um
sujeito apto a falar e agir, imerso em um ambiente estranho, trata de tornar
exteriorizagBes incompreensiveis compreensiveis para si. A hermenéutica
ocupa-se com a interpretacdo enquanto realizagdo excepcional que sO se
torna obrigatoria quando recortes relevantes do mundo da vida passam a ser
problematicos, quando no plano de base culturalmente internalizado
desmoronam algumas certezas e quando fracassam 0s recursos normais do
entendimento. (2012a, p. 243-244 — Grifos do autor)
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Para alem desta breve definigdo, isto é, da possibilidade do exercicio hermenéutico
representar a ocasido pela qual sdo lancados meios interpretativos dotados de condigdes de
“aclarar” o que esta “nebuloso”, € possivel perceber que nosso autor se coloca na posicao de
trazer para o exercicio interpretativo o potencial que a linguagem possui como médium
consensual. Em outras palavras, “interpretar € compreender em meio a linguagem, os valores
reais que buscam sustentar a relagdo entre as normas das coisas e o estado das coisas”
(MENEZES; LIMA, 20186, p. 49).

Habermas adota essa postura para mais uma vez reafirmar o potencial que a
intersubjetividade possui na sua teoria social. Isto €, apoiado em relages linguisticamente
mediadas, o saber hermenéutico se estabelece enquanto possibilidade orientadora da acéo que
visa ao entendimento entre os participantes de uma interacdo. Aqui, destacamos a capacidade
que falantes tém em emitir uma sentenca racionalmente construida que sera recebida por um
ouvinte, criticada, e possivelmente aceita como valida. Outra vez, portanto, 0 percurso
desenvolvido por Habermas se faz na medida em que a acdo comunicativa, mesmo
hermeneuticamente, seja resultado de uma interacdo estabelecida intersubjetivamente. Tal
que, “no enfoque hermenéutico hd o descentramento da razdo do sujeito para a linguagem.
[...] a linguagem é mediadora da intersubjetividade e, portanto, mediadora de entendimento
sobre algo, buscando consensos minimos a respeito do conhecimento da realidade”
(MARTINAZZO, 2005, p.104).

Isso faz com que o0s processos interpretativos deem possibilidade para os sujeitos
interagirem no mundo situados em uma dada comunidade de falantes capazes de entenderem-
se entre si e o resultado desse consenso mutuo sirva para todos enquanto compreensdo de
interacdes simbolicamente mediadas (COUTINHO, 2002). N&o obstante, sobre esse

propdsito, Habermas tece a seguinte consideracao:

Em comunicacles cotidianas, uma exteriorizacdo nunca esta la por si
mesma; acrescenta-se a ela a partir do contexto um teor de significado cuja
compreensdo o falante pressupde no ouvinte. Também o intérprete tem de
introduzir-se nesse nexo de referéncias como parceiro participativo na
interacdo. O momento explorativo, voltado ao conhecimento, ndo se deixa
desvincular do momento criativo, orientado a que se alcance um consenso.
Pois o intérprete ndo pode alcancar a pré-compreensdo de uma
exteriorizacdo nele situada, se ndo participa do processo de formacdo e
avanco desse contexto. (20123, p. 234-235)

Nessa perspectiva, 0 pensamento hermenéutico em Habermas assume uma postura

fixada diante de um agir orientado linguisticamente ao entendimento dos participantes na



84

interacdo. Consideremos, por esta via, que a abertura para a viabilidade de um projeto
educacional fixado em torno dessa capacidade de que tanto a formagdo, quanto o
conhecimento provenientes do processo educativo, se dé apoiado nessa premissa
intersubjetiva; e que o resultado proveniente dessa relacdo seja o devido reconhecimento de
realidades compartilhadas de maneira equivalente entre todos os membros da comunidade
educativa.

Indo mais além, ao adotar a postura de uma hermenéutica comunicativa para a
educacdo, é possivel considerar também, que a validade atribuida no processo interpretativo
da realidade do sujeito educativo consolide a prdpria ideia de retomar uma formacao
emancipadora. Isto é, a validade dada ao potencial interpretativo de um ator social,
compartilhado e aceito pelos demais membros da comunidade dara plena conviccdo de que o
movimento em direcdo ao entendimento se deu. E, neste sentido, o carater proprio da
educacdo voltada para a construcdo de identidades individuais firmadas em torno da
autonomia do sujeito podera ser evidenciada intersubjetivamente. Certo de que, “a perspectiva
habermasiana, ao pensar uma hermenéutica reconstrutiva repensa o papel do intérprete a partir
de uma atitude [...] performativa que propde o0 uso cooperativo da linguagem, ou seja, a
utilizacdo do discurso para fins de entendimento reciproco” (MENEZES; LIMA, 2016, p. 54).

4.2 A importéancia da Teoria do Agir Comunicativo de Habermas para uma educagdo

escolar filoséfico/emancipadora

Na medida em que procuramos situar, no item anterior deste capitulo, a premissa
reconstrutiva habermasiana enquanto possibilidade plenamente factivel de empreender uma
construcdo da acdo educativa firmada em torno de uma hermenéutica do entendimento;
procuraremos pensar, na secdo que se segue, esse novo agir educacional envolto em um
ambito filosofico/emancipador. Assim, poderemos conceber que os contributos derivados da
teoria da acdo comunicativa de Habermas enquanto teoria da sociedade, como assim
pressupde o autor, poderdo trazer significativos estimulos a uma educacdo escolar cujo
principio de formag¢do humana esteja envolvida no ideal de autonomia do sujeito. Pois, “a
pretensdo de atribuir a escola um papel emancipatério € um dos pilares do discurso
pedagdgico. Esse discurso estd assentado na crenca de que o conhecimento conduz a
autonomia e, esta a libertacdo [...]” (LIMA, 2003, p. 100).

Por essa perspectiva, se faz necessario a compreensdo de que a acdo educativa surja

como um momento crucial no processo formativo escolar em que serdo dispostos individuos
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com competéncia ao exercicio de suas potencialidades racionais, dialdgicas e interativas sem
qualquer forma de coacdo e constrangimento no seu agir. Uma vez que, partilhando da
premissa habermasiana situada na valorizacao da intersubjetividade enquanto método da sua
razdo comunicativa, teremos que vislumbrar que esses processos educativos devam
representar a validacdo de uma formacgdo voltada a construcdo do homem emancipado e
devidamente inserido na realidade da qual faz parte. Tal que, o “que é proprio dessa
concepcao de educacgdo € compreender o ser humano como alguém que pode e deve atuar no
espago publico como participante ativo, € ndo como mero observador” (VASCONCELOS,
2017, p. 52). Ademais, essa proposta carrega consigo ndo apenas a reflexdo do fazer
educativo enquanto via efetiva para um estado autbnomo do sujeito; mas, também, traz a
discussdo que permeia o fazer pedagdgico enquanto momento circunstancial dos atores
sociais implicados no contexto formativo na escola.

Nisto, tomaremos como ponto de partida a nogdo que subjaz o debate entre o que vem
a ser a acdo educativa e a acdo pedagdgica, pois, consideramos ser de vital importancia situar
essas duas formas de tratar os processos que sustentam a formacdo humana. Apds isso, iremos
desenvolver mais enfaticamente qual o papel que a teoria da agdo comunicativa habermasiana
traz para a consolidacdo de um projeto de educacdo escolar propriamente filosofico e
emancipador, fundado, sobretudo, no potencial que essa racionalidade comunicativa pode
contribuir para a constituicdo formativa humana. Dado que, “a compreensdo da teoria do agir
comunicativo aplicada a esfera educativa € a de postular a formacdo de cidaddos mais
autébnomos e, portanto, mais esclarecidos tanto socialmente quanto historicamente”
(MENEZES, 2014, p. 88).

Conforme esse itinerario proposto, trazemos o argumento de Dalbosco em sua obra
intitulada: “Pedagogia Filosofica: cercanias de um didlogo” (2007), mais especificamente no
capitulo “Consideragdes sobre a relacdo entre filosofia e pedagogia” em que se discute a
conexao existente entre a filosofia e sua funcao ‘classica’, isto ¢, de guardia da racionalidade,
e 0 conceito de acdo pedagogica. Para tal, o autor adota as premissas tedricas de dois célebres
filosofos da tradicdo ocidental, a saber, Arist6teles®® e Habermas®. Contudo, a reflexdo

trazida por Dalbosco neste referido capitulo caminha, no primeiro momento, em situar a

% 0 filésofo grego fora escolhido por Dalbosco para representar, mesmo que de maneira introdutoria, a
concepcdo filosdfica tida como metafisica. Tal fez o referido autor, por considerar que os preceitos aristotélicos
sdo os que deram substéncia ao desenvolvimento desse postulado, atingindo seu auge com Kant e Hegel muitos
séculos depois.

% Como se mostra bem evidente no decorrer deste estudo, adotaremos a perspectiva desse segundo filésofo para
0 prosseguimento de nossa reflexdao na presente se¢do do capitulo que se segue.
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diferenga fundamental existente entre acdo educativa e acdo pedagdgica. Essa distingdo muito

nos é oportuna, conforme anunciado acima. Eis suas palavras:

Qualquer tentativa de definicdo da pedagogia ndo pode ignorar o préprio
conceito de educacéo [...]. Entendemos por educagdo um processo reciproco,
espontaneo e assistematico de ensino-aprendizagem entre duas ou mais
pessoas. Caracteristico deste conceito é o fato de ele dizer respeito a
interacdo entre pessoas vivendo socialmente e de ndo se limitar ao processo
formal de ensino-aprendizagem que ocorre no universo escolar ou
universitario. [...] A pedagogia caracteriza-se, pois, pelo esforgo teorico e
sistematizado de pensar a acdo educativa, em sentido mais amplo, e de
pensar, num sentido mais restrito, os problemas que surgem da relacéo entre
teoria e pratica no processo de ensino-aprendizagem e da propria relacdo
pedagogica. Assim, a mesma diferenca que ha entre educacgdo e pedagogia
persiste na relagdo entre acdo educativa e agdo pedagogica: a primeira diz
respeito a uma interacdo espontanea, ndao metddica e assistematica entre
pessoas, ja a acdo pedagdgica procura tratar essa interagcdo conforme uma
perspectiva reflexiva, metodica e sistematica. (2007, p. 30-31 — Grifos
NOSs0S)

Considerando, portanto, a conceituacdo trazida por Dalbosco em torno dessas duas
dimens0es, € possivel notar o papel distinto atribuido a cada uma delas. Quer dizer, a acdo
educativa carrega consigo a possibilidade de visualizacdo do potencial interativo e espontaneo
implicito no agir do sujeito em todo o processo que envolve o ensino-aprendizagem, mesmo
fora dos ambitos formais que a educacdo escolar requer; ja a acdo pedagdgica, por sua vez, é
caracterizada pela maneira mais fixa em procedimentos sistematicos com a qual lida com a
interacdo desses sujeitos educativos, ja situada no ambiente escolar. Nesse sentido, €
importante compreender que ambas estdo situadas e tomam por referéncia a capacidade
dialogico-interativa dos sujeitos dentro do processo de ensino-aprendizagem, mesmo que de
maneiras diferentes.

Todavia, Dalbosco problematiza essa intrinseca relacdo entre as formas de acdo
educativa e pedagogica conforme a maneira como elas lidam justamente com esse processo de
dialogo interativo entre participantes de uma comunica¢do no mundo. Neste ponto, emerge,
para 0 autor, a necessaria caracterizacdo de como se d& o processo de constituicdo desse
ambito, seja através das relagdes humanas cotidianas ou, propriamente, de formas
institucionais historicas e culturais. Indo mais adiante, tal problematizacdo traz a tona a
consideracdo de como é que as agdes pedagogicas poderdo compreender reconstrutivamente o
cenario dessas relacfes dialdgico-interativas com o intuito de produzir um saber devidamente

sistematizado e diretamente vinculado a realidade desses individuos.
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Essa problematizacdo mostra-se conveniente, pois, ao aludir a questdo de como a¢des
pedagogicas poderdo ser retratos de uma reflexdo do mundo em que sujeitos sdo capazes de
manter entre si lacos interativos a partir do didlogo, poder-se-a, com isso, trazer a
possibilidade de acolhimento da premissa comunicativa defendida por Habermas enquanto
ocasido favoravel para se instituir uma nova oportunidade da educagdo no ambito escolar.
Visto que, dentro da sua matriz conceitual, a premissa comunicativa do autor alemédo carrega
consigo a motivacdo para a validacdo das variadas vozes no contexto social. Nesse sentido, €
cabivel aqui a compreensdo que muito do que comunga o postulado da razdo comunicativa
habermasiana, esta disposta na capacidade que individuos sociais tenham em estabelecer,
através da linguagem, relacGes intersubjetivas em que a motivacdo principal seja uma
comunicacdo livre de qualquer postura autoritaria e hegemonica.

N&o podemos deixar de pensar que, por esse aspecto, o papel atribuido a agdo
pedag6gica ou, propriamente, a educacdo escolar envolta em todos o0s saberes e
conhecimentos disponiveis para serem compartilhados, esteja diretamente implicada em uma
formacéo que vise a construcdo de um estado emancipado da pessoa humana. Pois, pela 6tica
do pensamento habermasiano aqui proposto, acdes educativas inseridas na esfera escolar que
melhor representam uma formacdo efetiva e autbnoma para o sujeito, sdo aquelas que
proporcionam o desenvolvimento de suas capacidades humanas mediante a ado¢do de uma
postura descentrada e dialdgica produzindo efeitos no seu agir nas mais variadas dimensoes,
isto €, tanto cultural, social, quanto historicamente etc., ou de fato, no mundo da vida. E ndo
aquelas que preveem de um ideal fixo, centrado no éxito e dominio sobre as outras pessoas e
objetos no mundo, como é o caso do modelo metafisico desenvolvido e adotado pela tradicdo
da filosofia moderna e na educacdo tradicional, sobretudo para atender a légica do sistema.

Fato importante a se trazer para nossa discussdo remonta justamente essa condicao que
situa tradicionalmente os processos pedagdgicos enquanto ocasido de um saber totalizador e
autoritario, além de metodologicamente centrado na figura de um individuo que tudo conhece
e domina. Dizemos assim, pois, conforme visto do decorrer do primeiro capitulo deste
estudo®, tal influéncia ¢ peca chave para desvendar os caminhos reconstrutivos percorridos
por Habermas para situar onde se perdeu o projeto emancipador da modernidade e, como é
possivel de resgata-lo a partir do potencial da racionalidade comunicativa. E, nesse quesito,
trazendo especificamente para o &mbito da filosofia, uma vez que tal disciplina corresponde a

um momento essencial para a producdo de conhecimento e formacdo humana, a critica

% Maiores detalhes Cf. secdo 1.2 do primeiro capitulo, intitulada: “Modernidade e educacfo: a formagéo do
individuo”.



88

habermasiana revela-se conveniente para o propdésito de se situar uma formacéo filoséfico-
emancipatoria.

A filosofia, dentro do dominio formativo, é responsavel por grande parte dos saberes e
conhecimentos que a humanidade produziu. Leve-se em consideracdo, por conseguinte, que
seu primado racional fora incumbido de dar grande legitimidade para tal feito. Entretanto,
esse mesmo potencial de racionalidade que é marca fundante da postura filoséfica, é
responsavel por estabelecer formas de conhecimentos unilaterais que se reservam a autoridade
de um Unico ator no processo de gestacdo desse conhecimento. Isto é, tradicionalmente,
caminho que vai desde a filosofia grega antiga até Hegel especificamente como apontado por
Habermas (2000), a filosofia adotou uma postura em que todo o conhecimento € resultante da
relacdo de um sujeito conhecedor do mundo e das coisas e que pensa e age sobre um objeto.
Essa postura trouxe muito além de uma sistematizacdo que colaborou em muito para o
desenvolvimento das ciéncias modernas mediante um conhecimento prévio do mundo e
formalmente elaborado derivado de suas experiéncias; mas, também, um problema pontual na
percepcao habermasiana, ou seja, “[...] quando a filosofia se presume capaz de um
conhecimento antes do conhecimento, ela se abre entre si e as ciéncias um dominio proprio,
do qual se vale para passar a exercer fungdes de dominacdo” (HABERMAS, 20133, p. 18 -
Grifo do autor).

Essa posicdo privilegiada em que a filosofia metafisica se colocou enquanto
fundamentadora de uma teoria do conhecimento e indicadora de lugar, também é responsavel
por atribui-la papel hegeménico e totalizador no tocante aos saberes produzidos, como visto
acima. Essa critica € precisa, pois, a posicdo classica da filosofia enquanto guardid da
racionalidade é atravessada justamente por uma postura mais fixa em se estabelecer na forma
de uma pretensdo de universalidade, isto é, enquanto um grande sistema que cobre todos 0s
ambitos do conhecimento.

Entretanto, é cabivel superar essa posicdo centralizadora que a filosofia da
consciéncia se impde enquanto saber totalizador. Para isso, se faz necessario, conforme a
premissa habermasiana, adotar a possibilidade que a filosofia se torne um saber que dialogue
com as demais formas de conhecimento (DALBOSCO, 2007). Ou ainda, que a capacidade
pedagdgica da filosofia enquanto impeto formativo esteja situado em uma posicdo mais
democréatica com relacdo aos demais saberes. Ndo mais como indicadora de lugar ou juiza
suprema, mas como uma intérprete mediadora (HABERMAS, 2013a). Com isso, o potencial
reflexivo e racional da filosofia podera ser revisto e reconduzido a sua posicdo original, que é

possibilitar a formacdo emancipada e cidada no sujeito. Além disso, a partir dessa reviravolta,
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a acdo pedagogico-filosofica poderd assumir-se enquanto uma agdo propriamente
comunicativa, pois, “o primeiro aspecto pedagogico que se deriva da acdo educativa como
acdo comunicativa ¢ o refletir como fungao educativa central” (MENEZES, 2014, p. 82).

Em vista disso, os contributos essenciais que a teoria do agir comunicativo de
Habermas traz para uma formacdo filosofico-emancipadora, estdo o de empreender uma
postura racional-reflexiva envolta em uma pedagogia discursiva tanto interativamente com 0s
demais participantes do processo educativo, quanto com os saberes dispostos no ambito
escolar®. Para isso, é necessario atentar para um comportamento critico no tocante aos
conhecimentos compartilhados e suas pretensdes de validade implicitas, bem como assegurar-
se de que estdo garantidos os direitos de todos participarem do debate com o desejo de que
estardo dispostos em um momento em que evidenciara a construcdo de uma formacdao voltada
a autonomia da pessoa humana no interior do mundo da vida. E ndo, enquanto sujeitos
formados simplesmente para atender aos anseios tecnicistas que o sistema, a partir das suas

dimens0es burocréaticas e econdmicas, requer.

4.3 O Ensino de Filosofia e a transdisciplinaridade como principio metodoldgico: o

dialogo comunicativo entre os saberes

Falar sobre a filosofia ou mesmo do ensino de filosofia, nos dias atuais, é cair em um
solo muitas vezes desconhecido para a grande maioria das pessoas; além, é claro, de
conflituoso. Ainda hoje, é muito dificil romper a barreira de que a filosofia possa ser uma
disciplina acessivel tanto aos estudantes, bem como para a sociedade. Evidentemente, existem
temas que dificultam ainda mais sua recepcdo no contexto escolar, quica para aqueles que
estdo fora da escola, “meros cidaddos”. Ou, também, que seus contetidos sdo frutos de uma
abstrac¢do desmedida e “fora da realidade”. Ouve-se muito isso no discurso do senso comum
reproduzido tanto dentro quanto fora do territorio educativo a respeito da validade do saber
filoséfico. E, ainda mais, a ja corriqueira pergunta: Para qué filosofia? Contudo, essa postura
de negacéo e até de desprezo com o saber filoso6fico remete a uma critica bem pontuada por
Matos (2013, p. 76): “ndo podemos pensar em filosofia como uma coisa singular, nem
podemos defini-la antes de nos dar ao trabalho de fazé-la, pois eis que a propria pergunta pelo

o que ¢ a filosofia € uma questao filoséfica”.

% para melhor compreensao sob essa discusséo Cf. a segdo 3.3 deste capitulo, intitulada: “O ensino de filosofia e
a transdisciplinaridade como principio metodologico”.
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Desfavoravel se mostra, também, o pouco interesse dos jovens, por exemplo, pelo
senso critico e pela atividade racional, eixos fundamentais do agir filosofico. Isso é
notadamente verificavel através do consumo altissimo de informacGes - muitas vezes falsas
ou sem o devido preparo e cuidado na sua apresentacdo e reproducao, isso nao se pode negar -
que circulam nos grandes meios de comunicacdo, sobretudo nas redes sociais e em sites de
relacionamentos e que s&o muito procuradas pelos jovens, uma vez que o ambiente virtual® se
tornou o grande territdrio em que se encontram o publico juvenil para ter acesso e ou
compartilhar informacdes.

Talvez seja esse 0 grande obstaculo que situa 0s novos tempos, isto €, a informacéao.
Melhor dizendo, a fragmentacdo da informacdo somada a pouca ou quase nenhuma
capacidade que os jovens tenham em processa-la criticamente e que Ihe chegam aos pedacos e
aos milhares de uma so vez.

O filésofo espanhol contemporaneo Jorge Larrosa (1951- ) j& havia aludido para essa
influéncia devastadora que a informagdo, ou ainda, o seu uso fragmentado e veloz, pode
exercer no contexto contemporaneo e, sobretudo, na esfera educacional. Para o autor, a
informacdo nega a experiéncia. E, se a nega, € porque o sujeito informado, sem a devida
competéncia a critica, emite uma opinido sobre a informac&o recebida; e, se opina, apenas se
coloca a favor ou contra o contedo de que a informacdo trata. Dessa forma, o sentido
formador e transformador implicito na experiéncia ndo se percebem nessa relacdo
sujeito/informacao.

Sobre o conceito de experiéncia, Larrosa enfatiza:

A experiéncia, a possibilidade de que algo nos aconteca ou nos toque, requer
um gesto de interrupcdo, um gesto que é quase impossivel nos tempos que
correm: requer parar para pensar, parar para olhar, parar para escutar, pensar
mais devagar, e escutar mais devagar; parar para sentir, sentir mais devagar,
demorar-se nos detalhes, suspender a opinido, suspender o juizo, suspender a
vontade, suspender o automatismo da agéo, cultivar a atencéo e a delicadeza,
abrir os olhos e os ouvidos, falar sobre o que nos acontece, aprender a
lentiddo, escutar aos outros, cultivar a arte do encontro, calar muito, ter
paciéncia e dar-se tempo e espaco. (2016, p. 25)

%9 Sob essa discussdo, Dalbosco ao refletir os rumos que o predominio da cultura imagética e a falta de uma
evidente formacéo bésica e sélida entre os jovens requerem, é categérico ao afirmar que, “o diagndstico que se
impde aqui parece ser pessimista: quanto mais a cultura contempordnea movimenta-se na direcdo do
conhecimento e da informacéo virtuais, mais as novas geragdes mostram-se despreparadas para a construgéo de
referenciais critico-interpretativos sélidos e consistentes”. Cf. DALBOSCO, Claudio Almir. Pragmatismo,
teoria critica e educacdo: acdo pedagdgica como mediacdo de significados. — Campinas, SP: Autores
Associados, 2010, p. 117.
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Importante se mostra essa reflexdo do pensador espanhol em torno da nocdo de
experiéncia para que possamos oferecer uma visualizagdo do processo filosofico-pedagdgico
da escuta enquanto aquilo que nos acontece, que nos forma e nos transforma, no dizer do
autor. Além do mais, tomamos, do mesmo modo, como pressuposto o contributo acima para
podermos relaciond-lo mais precisamente a proposta de um ensino de filosofia baseado em
uma perspectiva transdisciplinar. Quer dizer, é necessario avangar para além das situacoes
preestabelecidas e predispostas mediante a devida atencdo aquilo que nos acontece, ou até
mesmo, para aquilo que nos chega aos pedagos e muitas vezes ndo somos capazes de juntar.

Contudo, cabe ressaltar que esse diagndstico em torno da influéncia fragmentada que a
informacdo traz para os tempos hodiernos ndo € apenas retrato de um processo amplo de
globalizacdo informativa, ou mesmo que se trate de um evento circunstancial.
Definitivamente ndo se trata disso!

Tratemos de recordar que a tradicdo filosofica passou por profundas modificacbes em
sua estrutura epistemoldgica, especialmente a partir dos eventos que marcaram o inicio da
filosofia moderna nos idos do século XVII, sobretudo com René Descartes* (2008). E essas
transformacdes vieram causar uma série de outras alteracdes que determinaram sobremaneira
0s rumos do conhecimento no mundo.

Esse novo cenario o qual envolveu o desenvolvimento de novos horizontes do
conhecimento, principalmente no século XIX em diante, como é o caso das ciéncias
modernas, - bioldgicas, sociais e humanas, sé para citar como exemplo - trouxe, por sua vez,
uma grande fragmentacdo e especializacdo do saber. Com isso, 0 que parecia ser um grande
avanco para o conhecimento humano, se tornou seu inverso, isto €, um grande problema. Quer
dizer, uma vez instalada a conviccdo no desenvolvimento de saberes que atenderiam
necessidades especificas na sociedade, o que se viu emergir foi um verdadeiro abismo entre
essas formas de conhecimento. Problema notadamente discutido por Japiassu e que

compartilhamos a seguir:

Até Kant, praticamente todos os filosofos dominavam a fisica. Tratava-se de
ver um problema sob todos os seus angulos e em todas as duas dimensdes. A
especializacdo stricto sensu nasce apenas no século XIX da aceleracdo
galopante dos conhecimentos e da sofisticagdo crescente das novas
tecnologias. Na segunda metade do XX, surge e rapidamente se impde a
hiperespecializagdo, provando a multiplicagdo indefinida de disciplinas e
subdisciplinas cada vez mais focadas em reduzidos objetos de estudo. (2006,
p. 21)

0 Sob esses dominios Cf. a se¢do 1.1 do primeiro capitulo deste estudo.
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Essa reflexdo trazida por Japiassu deixa transparecer claramente o panorama que
envolve a producdo do conhecimento cientifico nos Gltimos séculos. Um conhecimento
marcadamente situado pela especificidade no enfoque em um determinado objeto e fechado
diretamente na area a qual ira se dedicar.

Inegével € que, derivada dessa multiplicacdo de disciplinas e especializa¢des, muitas
foram as descobertas e, com elas, novos dominios no conhecimento foram nascendo e sendo
apresentados ao mundo. A comunidade epistémica com toda a certeza sentiu-se satisfeita com
essa grande novidade que a sociedade se deparava no tocante a esfera do saber. As variadas
disciplinas e especializagBes traziam consigo, igualmente, um contingente altissimo de
pesquisadores aptos a trabalharem seus objetos e atender as necessidades que circundavam
suas areas de investigacdo. Em outras palavras, pessoas formadas estritamente dentro de cada
dominio do conhecimento de aprofundar ao maximo o exame em torno de um dado objeto
para atender aos anseios que lhes eram impostos. Muitas vezes, é claro, sem a menor
preocupacdo em se aproximar ou mesmo dialogar com outra area do saber. Produzindo,
portanto, um conhecimento “surdo” e “mudo” para com os demais setores do conhecimento

humano, isto €, dificultando em muito o trabalho em conjunto. E, mais:

[...] A especializagio sem limites culminou numa fragmentagéo crescente do
horizonte epistemolégico. Chegamos a um ponto em que o especialista se
reduz ao individuo que, a custa de saber cada vez mais sobre cada vez
menos, termina por saber tudo (ou quase tudo) sobre o nada, em reagdo ao
generalista que sabe quase nada sobre tudo. [...] (IDEM, p. 28-29 — Grifos do
autor)

Esse trecho destacado somado a critica que trazemos acima serve para ilustrar todo um
contexto epistémico que se desenvolveu durante os ultimos séculos na histéria humana e que
muito influenciou a realidade que circunda o cotidiano escolar em muitas partes do mundo.
Nesse sentido, ao apontarmos a necessidade de uma formacdo que venha unir variadas areas
do saber no intuito de produzir formas integradas e interligadas de conhecimento em torno de
uma mesma tematica, partimos do pressuposto que, desta maneira, a formacao escolar iria
caminhar sob nova perspectiva. Desta vez, uma que ampliasse a capacidade dos sujeitos
envolvidos nesse processo de lidar criticamente com uma quantidade maior de referéncias
podendo fazé-las interagirem e dialogarem entre si ultrapassando, por conseguinte, suas

proprias barreiras conceituais. Alem de proporcionar-lhes uma visdo maior da realidade.
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E justamente por essa via que lancamos mao da proposta transdisciplinar enquanto
meio para possibilitar um ensino filosofico que pretenda levar adiante um projeto de

orientacdo emancipadora para a acao educativa no ambito escolar. Visto que,

[...] tanto a especializagéo do conhecimento como a multiplicagéo infinita de
informacGes apontam para uma mesma direcdo: a fragmentacgdo crescente do
conhecimento, tanto investigativo como informacional. Elas indicam
também a necessidade de um processo formativo que seja capaz de abrir
fronteiras entre especialidades que se tornam cada vez mais surdas entre si e,
simultaneamente, a capacitacdo de seres humanos para que possam, a partir
de um background interpretativo, selecionar e organizar criticamente a
pluralidade de informacGes recebidas. Penso que € justamente no que diz
respeito a formagdo de um background interpretativo, que abra fronteiras
tanto ao didlogo entre especialistas como a elaboracdo do senso critico
necessario a filtragem da multiplicidade cadtica de informagdes, que ainda
compete a filosofia assumir um papel destacado e insubstituivel.
(DALBOSCO, 2010, p. 112-113 — Grifos do autor)

Nesse sentido, ao aliar o potencial critico que o ensino de filosofia pressupde somado
a uma formacdo transdisciplinar, no intuito de possibilitar uma interacdo critica entre os
saberes, aproximamos também a perspectiva comunicativa habermasiana enquanto eixo de
ligacdo, devido a sua premissa intersubjetiva caracteristica. Quer dizer, tomamos como
pressuposto fundamental para isto a posi¢cdo adotada por Habermas (2012a-b) referente as
interacdes ocorridas no interior do mundo da vida serem mediadas linguisticamente a partir do
didlogo incondicional. Em outras palavras, se o primado transdisciplinar implica, como
assevera Japiassu (2006, p.16 — grifos do autor), a “busca do que existe entre, através e além
das disciplinas”, trazer o referencial comunicativo habermasiano se mostra vidvel. Até
porque, partindo da Otica da racionalidade comunicativa inserida no dmbito educacional, a
possibilidade da validacdo e legitimacdo das variadas vozes e discursos inscritos no mundo
vivido através da consolidacdo de uma formacao que reconheca os mais variados dominios do
saber, se mostra plausivel para dar viabilidade a uma educacéo escolar de teor emancipatdrio.

Essa postura filosofico/transdisciplinar subsidiada pela racionalidade comunicativa
implica, por conseguinte, a urgéncia de se rever o proprio papel do sujeito educativo nos
processos pedagogicos. Dito de outro modo, ndo é suficiente criar um ambiente em que as
diferentes disciplinas, objetos de investigacdo e conhecimentos se entrelacem e possam, com
isso, produzir um novo conhecimento fundado a partir de um didlogo aberto entre elas sem
que os individuos envolvidos estejam partilhando do mesmao espirito.

Né&o é cabivel, portanto, uma formacéo que preze pela postura transdisciplinar, em que

nenhuma das disciplinas se coloque em uma posi¢do superior em importancia social ou
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epistémica, e os atores incumbidos no horizonte formativo possam ser capazes de
estabelecerem entre si uma interagdo consensual, visando entenderem-se no tocante a tematica
que os cercam. Quer dizer, se faz necessario que todos os individuos encarregados de
conduzir o processo educacional de maneira transdisciplinar estejam, por sua vez,
interessados em fazé-lo de maneira conjunta e participativa, valorizando o discurso e o saber
de cada pessoa inserida no contexto. Uma vez que a busca por entendimento (Verstandigung)
deve ser o horizonte a ser buscado no mundo da vida, conforme pontua Habermas (2012a).

Percorrer esse caminho que leva a uma proposta transdisciplinar por meio da reflexdo
filosofica enquanto maneira de superar a especializacdo e a fragmentacdo do conhecimento é
postular, por sua vez, a constru¢cdo de uma sociedade mais preocupada com uma formacéo
integrada em seus varios ambitos e setores educativos e sociais. Superando, também, a
hegemonia dos ditames da formacéo tecnicista herdeira da filosofia metafisica da consciéncia,
ou seja, avancando para um comportamento pds-metafisico e comunicativo (HABERMAS,
1990). Além disso, “a atitude transdisciplinar implica a colocagdo em pratica de uma visao
transcultural, transreligiosa, transpolitica e transnacional, exigindo uma verdadeira
compreensdo do mundo atual [...]” (JAPIASSU, 2006, p. 16 — Grifos do autor).

4.4 Ensinar-Aprender Filosofia enquanto possibilidade de acdo comunicativa: o
reconhecimento das imagens, linguagens e facticidades do mundo da vida

O percurso que estamos trilhando, no decorrer deste capitulo, aponta para uma
proposta de aproximacao direta entre um novo fazer pedagdgico a partir do ensino de filosofia
e sustentado na premissa comunicativa habermasiana. Ao propor tal diregdo, consideramos
sua viabilidade devido o carater discursivo e reflexivo que o ensino filoséfico pressupde,
além, é claro, da importancia trazida por Habermas aos processos intersubjetivos entre
sujeitos mediados por uma racionalidade discursiva, isto é, pelo uso linguistico. Por isso, ao
sugerirmos a oportunidade de uma formacéo nestes dominios, langamos méo, também, de um
novo olhar sobre os sujeitos do conhecimento situados no mundo da vida e localizados no

territorio educativo. Uma vez que,

[...] no entendimento do autor, o sujeito epistémico auto-referencial deve ser
substituido pelo sujeito da interacdo comunicativa, que através da fala,
procura entabular entendimentos com os outros individuos acerca do mundo
e resolver os problemas concretos de sua sobrevivéncia através de
argumentos. Para Habermas, o ser humano &, desde o principio, um ser
comunicativo que entende e organiza o seu mundo, formando sua identidade
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em interacdo com os demais individuos. (MUHL, 2003, p. 306 — Grifos
Nossos)

Nesse sentido, o fundamental reconhecimento do outro no processo comunicativo
requer, por sua vez, a ado¢do de uma postura descentrada de si. Assim, no exato momento em
que um sujeito se desloca do seu universo préprio e da possibilidade do encontro interacional
com outrem, ou seja, concedendo a chance de se encontrar com outra subjetividade em um
dialogo aberto e critico, da validade efetiva ao processo de reconhecimento deste outro. E este
outro, consideradas as mesmas condi¢oes de validez intersubjetiva, ao primeiro ator. Pois, “na
intersubjetividade comunicativa, cada um assume a posi¢do de um ‘Eu’ individual e levanta
pretensdes universais de validade (verdade, justeza e sinceridade), e estabelece uma relacéo
frontal paritaria com um ‘Tu’” (VASCONCELOS, 2017, p.75).

Sendo assim, trazer esse potencial intersubjetivo defendido por Habermas, enquanto
proposta formativa no ambito escolar e na qualidade de viabilizar a aproximacdo e
reconhecimento do outro, se mostra razoavel. Uma vez que “os processos pedagogicos,
principalmente no ambito da sala de aula, devem possibilitar a formagdo da consciéncia
cidada que passa pelo reconhecimento do outro eu na percepgao das discussdes educativas”
(MENEZES, 2014, p. 108).

Contudo, esse cenario ndo se apresenta tdo simples quanto parece ser. Falar da
formacédo de identidades pessoais e até de reconhecimento do outro e de imagens de mundo de
individuos situados no interior do mundo da vida sdo temas bem recorrentes na perspectiva
comunicativa habermasiana. Certo de que tais tematicas foram enfaticamente discutidas em
sua principal obra** e ecoou pelas demais de sua vastissima producéo intelectual. Entretanto,
cabe ressaltar que tais reflexdes em torno dessas dimensdes mostram-se até hoje controversas
mundo afora.

Vemos um mundo contemporaneo envolto em serias crises sociais, politicas,
humanitarias entre outras, e parece que 0 que menos se nota neste cenario € justamente a falta
de sensibilidade para a condi¢do em que se situam ‘os outros’. Fluxos migratérios, refugiados
politicos, desabrigados provenientes de catdstrofes naturais ou em situacdo de mobilidade

forcada devido & violéncia e ou a guerras civis**; nicleos feministas, de religiosos, de negros,

1 Aqui referimo-nos diretamente & Teoria da Acdo Comunicativa publicada em 1981.

*2 Sobre essa discussdo Cf. o artigo de autoria de Andrade Neto, Lourenco e Menezes apresentado por motivo do
X1V Coléquio Habermas E V Coloquio De Filosofia Da Informacao, realizado no estado do Rio de Janeiro no
ano de 2018, intitulado: “A racionalidade comunicativa habermasiana: contribuig¢des no processo de aceitacdo do
imigrante e refugiado”, em que se debate ndo apenas a condigdo das pessoas em deslocamento forgado no
mundo, mas, também, a falta de reconhecimento desses individuos enquanto sujeitos de direitos e, até mesmo,
sua condicdo de pessoa humana dentro de uma sociedade democratica. In. LIMA, Clévis Ricardo Montenegro de
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de camponeses, de minorias etc., toda essa perturbacdo social parece ndo ser motivo de
reflexdo profunda para a compreensdo do que acontece com aquele que é o diferente de nos,
‘o outro’.

Talvez essa situacdo se coloque tdo dramatica devido a falta de uma formacéo voltada
a um senso critico, como debatido na se¢do anterior deste capitulo. E aqui surge uma critica
contundente que Sgrd (2007, p. 99) traz para pensar o papel que a educacdo deve assumir
enquanto seu objetivo essencial, isto €, de “contribuir para a formac¢ao de sociedades mais
justas e solidarias, e para que nelas a dignidade da vida humana recupere sua centralidade”.

Mas, € possivel ainda pensar que tais dilemas se deem devido a dinamicidade da
realidade envolta em cadeias relacionais em que obter o éxito, o lucro e a satisfacdo prdpria se
imponha. Ou até, devido ao desconhecimento da necessidade que o outro individuo tem na
constituicdo da nossa personalidade, forjada socialmente. Uma vez que, como vimos acima, é
fator determinante para a formacdo de nossa personalidade a integracdo e interagdo com
outros sujeitos sociais. Sendo assim, ndo podemos deixar de trazer a reflexdo de Matos que
diz:

O ser humano, é verdade, ¢ um animal multifacetado, porém, Gnico e
irrepetivel. Sua riqueza, como se nos configura precisamente, é a
possibilidade de expressar-se para 0 mundo e para 0S outros como um
diferente, com os elementos que lhe sdo peculiares a personalidade, a
historia de vida, a sua realidade material e existencial, perseguindo construir
sua unidade. (2013, p. 36-37 — Grifos nossos)

Essa posicdo ao mesmo tempo multifacetada, Unica e irrepetivel destacada no trecho
acima, parece ndo ser suficiente para provocar nas pessoas o entendimento e necessidade de
aceitacdo cognitiva do outro. Nao obstante, a0 avancarmos em torno dessa reflexdo que
envolve a dificuldade de aceitacdo e reconhecimento do outro, teremos que ter em mente que
se 0 papel atribuido & formacéo identitaria do sujeito passa pelo crivo intersubjetivo que este
tem com outros atores no ambiente social, se faz necessario conceber a absoluta superacdo
desse contexto centralizador através da ado¢do de um modelo formativo e epistémico que
possibilite situar, no individuo, uma reflexdo apropriada acerca das variadas imagens de
mundo existentes socialmente. E, também, que estas imagens de mundo possam representar

um canal mais que vidvel a uma compreensdo ampliada a respeito tanto da sua posi¢do na

(Org.). Anais do 14° Col6quio Habermas e 5° Coléquio de Filosofia da Informagéo / 14° Coloquio Habermas e
5° Coldquio de Filosofia da Informacdo, 18-20 setembro 2018, Rio de Janeiro, Brasil; organizado por Clovis
Ricardo Montenegro de Lima. Rio de Janeiro: Salute, 2018, pp. 397 - 411. Também disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2018/12/anais-2018-completo2.pdf.
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esfera publica social, bem como do papel exercido por outra subjetividade, além das prdprias
relacOes entre esses individuos agindo comunicativamente no mundo.
Por essa perspectiva no que toca as imagens de mundo, Habermas traz uma

consideracdo valiosissima, eis suas palavras:

Imagens de mundo, porém, ndo sdo constitutivas apenas de processos de
entendimento, mas também para a socializagdo dos individuos. Elas
cumprem a funcédo de gerar e assegurar a identidade, a medida que fornecem
aos individuos um suprimento fundamental de conceitos basicos e assun¢bes
bésicas, que ndo se podem submeter a revisdo sem afetar a identidade dos
individuos e dos grupos sociais. (2012a, p. 129)

Imagens de mundo, portanto, sdo categoricamente assinaladas pelo filésofo alemao
como imprescindiveis para a constituicdo identitaria do sujeito no horizonte social, além de
garantir a oportunidade de sua socializa¢cdo, como depreendido acima. Porém, o que se mostra
perceptivel, em muitos casos, € a total falta de entendimento para questdes que fogem a esfera
privada de um sujeito. Alguns possiveis motivos discutimos poucas linhas acima, mas, o que
se deixa transparecer nesse contexto remonta, ao que parece, a motivos de carater
culturalmente estabelecidos, ou, preestabelecidos simplesmente®,

Propomos analisar por esse angulo devido, como ja bem pontuado no decorrer deste
estudo, a adocdo da premissa comunicativa habermasiana enquanto via de pensar a sociedade
do capitalismo tardio e, sobretudo, como se mostra acentuada a influéncia que a dimensdo
sisttmica se impde ao mundo da vida. Nesse interim, a reflexdo que situa a viabilidade de
uma formacéo escolar voltada a emancipacdo da pessoa humana, logrando um agir humano
interessado em promover atitudes de reconhecimento do outro, faz com que recorremos a esse
enfoque em que a problematica em torno cultura se situe. Habermas (2018, p. 345), por
exemplo, trouxe uma critica marcante a respeito dessa questdo, afirmando que “o nao
conhecimento cultural esta associado a discriminagéo social extrema [...]”.

Obviamente, a partir momento em que se possam ser validadas realidades distintas
enquanto formas de se perceber a multiplicidade de realizagdes de agir humano culturalmente
situados no mundo, faz-se possivel, também, a viabilidade de encarar essas outras realidades
enquanto formas afirmativas de assimilacdo e aceitacdo cultural do outro. Quer dizer, por

meio da oportunidade de se perceber, no contexto social, as culturas diversas impressas em

** Em que se mostra explicito na reproducéo de ideais hegemdnicos e de superioridade cultural de um grupo a
outro. E o caso de alguns Estados-nacdo que imp&em seu modelo cultural e até politico para outras nagdes que
sdo julgadas, no discurso do senso comum, como inferiores em seus costumes e tradi¢des, mas também por sua
pouca importancia na constituicdo politica mundial.
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imagens de mundo distintas, o processo de reconhecimento intersubjetivo é provavel de se
estabelecer. De tal modo que, ultrapassadas as barreiras de centralidade egocéntrica, a
legitimacdo de um processo mutuo de alteridade cultural torna-se viavel, bem como da
constituicdo da sociedade, da propria cultura e da personalidade, estas que representam 0s
eixos centrais do mundo da vida, conforme Habermas (2012a-b).

Indo mais a fundo por essa concepcdo, € justo notar que muito do que partilha a
compreensdo e aceitacdo da realidade social submetida as variadas formas de expressoes
culturais produzidas e reproduzidas por atores sociais em suas comunidades, faz emergir uma
postura verdadeiramente democratica. Em outras palavras, ergue-se um potencial legitimador
das agdes produzidas por todos 0s sujeitos capazes de agir e falar no mundo. E, nesse sentido,
a legitimacdo de imagens de mundo e reconhecimento do outro eu ganha destaque no
ambiente educacional também, pois, nele verificam-se imensas e variadas expressdes de
realidades vivenciais que poderdo ser transformadas em manifestacbes do saber aptas para
serem compartilhadas, colaborando nos projetos formativos tanto das geragcOes atuais quanto
das geracdes futuras.

Diante de tudo que fora exposto até aqui e trazendo especificamente para o dominio
educacional, torna-se possivel suscitar a proposta de uma formacéo de cunho filosofico que,
mediante uma postura critica e reflexiva, colabore para a superacdo de posturas fixas de
sujeitos sem capacidade ao reconhecimento de imagens de mundo e de outros-eu no contexto
social. Isso se torna mais acentuado a partir do momento em que a negacao da alteridade de
uma subjetividade implica na reducéo das tematizacdes e saberes disponiveis ao debate critico
na esfera pablica e, com isso, a producdo e reproducdo do conhecimento sofrerd abalos
significativos.

Até mesmo no ambito na sala de aula, a falta do dialogo intersubjetivo entre professor
e aluno, na condicdo de reconhecimento mutuo de suas personalidades individuais, acarreta
um desiquilibrio marcante para a consecucio da acdo pedagogica. E necessario, pois, perceber
que esses sujeitos educativos, cada um dentro da sua dimensdo dentro da escola,
desempenham papéis importantissimos e que juntos sdo capazes de construir a atividade

educativa em sua expressao mais elevada. Assim como nos afirma Matos:

O professor e o estudante sdo, antes de qualquer coisa, pessoas. Esta relagdo
de intersubjetividade, baseada em papéis socialmente delimitados, sera tanto
mais saudavel quanto mais respeitarem um ao outro, em sua individualidade
e em suas potencialidades. Um postulado subjacente a estas consideragdes é
0 de que o aluno é o outro do professor e vice-versa. Ora, se um é o outro do
outro — e 0 outro para o outro -, significa que uma relacdo educativa deve
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estar calcada no respeito as peculiaridades de cada um. Afirmar a alteridade
ndo implica, necessariamente, defender uma postura individualista ou uma
pratica pedagdgica espontaneista e/ou voluntarista em que o exercicio da
autoridade é timidamente materializado. (2013, p. 50)

Nesse sentido, a busca por entendimentos intersubjetivos que sedimenta o solo da
teoria comunicativa habermasiana, é a mesma que podera viabilizar, a nosso ver, nocdes de
reconhecimento de imagens de mundo de alter egos* situados tanto dentro quanto fora do
ambiente educacional, ou mesmo, no mundo da vida. Vemos dessa maneira, pois, ao
considerar a virtual possibilidade de, a partir do didlogo intersubjetivo entre participantes de
uma interacdo, se chegar ao consenso sobre um tema debatido mediante pretensbes de
validades emitidas e julgadas verdadeiras e aceitas em atos de fala linguisticos, o caminho
para a legitimacdo das vozes de todos os atores sociais inseridos no contexto podera se

efetivar.

4.5 Filosofia e formacdo ético-discursiva: uma perspectiva habermasiana para a

educacao escolar

Ao situarmos, nas se¢des anteriores deste capitulo, a filosofia ou mesmo o ensino de
filosofia enquanto possibilidade viavel de colaborar para a promocdo de uma formacdo, a
nivel escolar, emancipada do sujeito mediante o acolhimento do paradigma intersubjetivo
habermasiano, atravessando desde a perspectiva hermenéutica do individuo enquanto
intérprete mediador da realidade (3.1); como também na forma de saber reflexivo e dial6gico
entre os participantes da acdo pedagdgica (3.2); tal qual na maneira de firmar junto com os
demais saberes e conhecimentos compartilhados no interior do territdério educativo uma
postura de cunho transdisciplinar (3.3); além da admissdo de uma postura afirmativa de
reconhecimento do outro e das imagens de mundo que estes carregam de suas realidades
(3.4); ndo poderiamos deixar de provocar uma ultima reflexdo dentro deste recorte que nédo
fosse justamente aquela que compreende a formacéo ética do sujeito.

Sendo assim, a disposicdo dada a este tema no final do capitulo remonta,
precisamente, a nossa confianga de que tal discussdo venha preencher o percurso
desenvolvido até aqui e que cerca o problema apresentado como motivo central para a
elaboracdo deste estudo, ou seja, buscar refletir até que ponto a formacdo do homem, no

ambito escolar, esta a servico da reproducdo do mundo sistémico por meio de promover um

* Termo latino para “outro eu”.



100

projeto educacional voltado as a¢fes de ordem técnico-instrumentais interferindo, por sua vez,
no fazer pedagdgico que visa a emancipacdo humana em favorecimento aos interesses
préprios e hegemonicos.

De certo, pensar uma formacao que enfatize o saber ético, é considerar a legitimidade
dessa formacdo envolta numa preocupacao do agir pratico do sujeito no mundo. Em outras
palavras, de como esse ator social lida com outros sujeitos no mundo concreto e como essa
relacdo produz efeitos socialmente em si, em outros sujeitos ou mesmo na comunidade que
fazem parte.

Evidentemente, o referencial acolhido para possibilitar a complementariedade de
NOSSO eXcurso recai, por esta via, na premissa comunicativa habermasiana mais uma vez. Até
porgue o autor alemao possui um projeto tedrico proprio acerca da discussdo sobre a ética. No
seu caso, uma ética de cunho discursiva. Em que o procedimento interativo entre sujeitos
aptos ao uso social da linguagem enquanto médium em busca de consensos atravées do didlogo
livre de coagdo se mostra manifesto. De modo que, para Habermas “a ética [...] ¢ inerente a
comunicacdo e, eminentemente comunicativa [...]. O entendimento ético, por sua vez, vem
por meio da satisfacdo discursiva das pretensbes de validade e por uma referéncia a um
mundo proprio dos agentes morais” (VASCONCELOS, 2017, p.75).

Logo, cabe definir de maneira mais estrita 0 conceito de ética do discurso para o
pensador alemao. E, neste quesito, é possivel considera-la como sendo:

[..] uma ética da responsabilidade solidaria universal, uma ética
universalista que propde uma acdo moral em bases cognitivistas, em vistas
do dever (ética deontoldgica), do bem agir para a justica social, e através de
procedimentos democréaticos, em processos de racionalidade comunicativa
gue elaborem normas justas. (POLLI, 2013, p. 53 — Grifos do autor)

Além dessa definicdo, Menezes propdem outra acerca do conceito de ética do discurso

em gue, segundo suas palavras:

Habermas situou seu conceito de ética do discurso no quadro de uma teoria
geral da verdade, segundo a qual o critério da verdade é o consenso dos que
argumentam. O mais importante é que Habermas defende a ideia de que
argumentar é uma tarefa eminentemente comunicativa. Por isso, o discurso
intersubjetivo &, para ele, o lugar préprio da argumentacao. (2013, p. 73)

Considerando, portanto, as duas delimitagGes conceituais em torno da ética discursiva
habermasiana, temos, por um lado, explicita a necessidade de uma atitude ética forjada

mediante uma universalidade solidaria em que todos o0s sujeitos capazes de falar e agir no
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mundo carregam a responsabilidade de estabelecer comunicativamente normas moralmente
justas a todos; e, por outro lado, que esta mesma ética esteja plasmada em discursos
intersubjetivos em que a verdade moral seja estabelecida através do consenso argumentativo.
O que se mostra interessante diante dessas duas leituras a respeito da ética discursiva
habermasiana é, precisamente, a reafirmagdo no potencial da racionalidade comunicativa e
dos processos intersubjetivos que embasam a teoria social do autor frankfurtiano. Uma vez
que “a validade deste ‘discurso’ depende da autonomia cognitiva e moral, da acdo e do
pensamento de todos aqueles que nela tomam parte. Ninguém pode estar submetido a
qualquer espécie de constrangimento” (COUTINHO, 2002, p. 341).

Nesse sentido, na elaboragdo da ética do discurso por Habermas infere-se a necessaria
relacdo envolvendo o potencial argumentativo numa interacdo intersubjetiva e esta enquanto
condicdo para a acdo comunicativa se estabelecer. Em outras palavras, uma ética voltada a
construcdo participativa de normas morais através de consensos interativos baseados em
discursos situados a partir de condigdes ideais de fala e em torno de pretensdes de validade,
tal como a premissa fundamental da teoria do agir comunicativo habermasiano. Ademais, esse
modelo ético-discursivo representa um esforco do autor em firmar uma proposta de ética em
que a participacao dos individuos no processo argumentativo ird incidir em uma norma geral a
todos na comunidade. Esta perspectiva encaminha, portanto, as nogdes que representam o0s
pilares substanciais que sustentam sua ética do discurso, isto é, os principios de
Universalizacdo e de Discurso propriamente.

De acordo com esses principios acima assinalados, Habermas traz o seguinte

argumento no tocante a maneira deles se desenvolverem no processo da sua ética do discurso:

[...] primeiro, um principio de universalizagdo (U) é introduzido como regra
de argumentacdo para discursos praticos; em seguida essa regra €
fundamentada a partir dos pressupostos pragmaticos da argumentacéo geral,
em conexdo com a explicitagdo do sentido de pretensdes de validez
normativas. O principio da universalizacdo pode ser compreendido [...] como
uma reconstrucdo das intui¢cbes da vida cotidiana, que estdo na base da
avaliacdo imparcial de conflitos de agGes morais. O segundo passo,
destinado a demonstrar a validez universal de U, validez essa que ultrapassa
a perspectiva de uma cultura determinada, baseia-se na comprovacao
pragmatico-transcendental de pressupostos universais e necessarios da
argumentacéo. (2013a, p. 143)

Depreende-se, baseado no trecho acima, que a estrutura essencial da ética discursiva
em Habermas, fundamentada nestes dois principios, traz consigo o arranjo de sua teoria social

comunicativa. Em outras palavras, tais principios norteadores da ética discursiva levam em
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consideracdo a relagdo formalista que envolve a trama comunicativa a partir de pretensdes de
validade em meio a pressupostos universais que venham a servir de referéncia a construgéo de
juizos morais de maneira consensual entre todos os participantes da interacdo. De tal maneira
que, “[...] a Etica do Discurso depende de uma competéncia comunicativa e do desempenho
auténomo dos agentes de um discurso, com a intengdo do entendimento mutuo” (POLLI,
2013, p. 68 — Grifos do autor).

Cabe reiterar, portanto, que o principio do Discurso encaminha ao discurso préatico e
este & argumentacdo moral (VASCONCELOS, 2017). Desta maneira, o0 PD* remete, na
prética, ao outro principio, isto é, o da Universalizagdo. Ja este PU*® deve ser concebido
como um preceito argumentativo em que serd disposta a possibilidade de acordos em
discursos praticos em meio a interesses compartilhados por sujeitos participantes de uma
interacdo. Assim, podera, também, ser compreendido na forma de acdo entre sujeitos que
visam estabelecer regras morais consensuais, € ndo na instauracdo de estratégias que visam o
dominio sobre o outro. Dito de outra maneira, “o principio de Universalizagdo obriga a cada
um realizar uma universal troca de papéis [...]” (IDEM, p. 77).

Ainda nessa logica, a compreensdo da ética habermasiana de Menezes enfatiza que:

O ético emerge da interacdo de sujeitos, mas aponta para a superacdo de
qualquer particularismo: s6 se pode falar propriamente de norma moral
guando se leva em conta a pretensdo de validade universal. O ético diz
respeito a um espaco de possivel reconhecimento reciproco entre sujeitos de
igual dignidade. (2013, p. 74)

A ética do discurso, mediante seus principios de Universalizacdo e de Discurso, nos
encaminha a pensar, na pratica, uma nova reconstru¢cdo - ao dito habermasiano - das
exigéncias que a sociedade impde e, sobretudo, a maneira como as pessoas promovem suas
relacfes interpessoais. Neste sentido, ao trazer a proposta ética advinda da premissa
comunicativa de Habermas para discutir a formagdo no contexto escolar, levamos em
consideragdo que este ambiente educativo por meio da maneira com a qual se estabelecem
muito além da ocasido de troca de saberes e producdo de conhecimento, mas uma interacao
préxima entre seus participes, como um cenario propicio para a possibilidade de uma
formacdo que evidencie o carater ao mesmo tempo autdbnomo e integrado dos sujeitos.

Adotando essa perspectiva retemo-nos, por conseguinte, a considerar que a formacao

escolar de um sujeito preparado a reflex@o e ao dialogo aberto sobre os mais variados temas

** Principio do Discurso.
*® Principio da Universalizagéo.
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trazidos a debate, favorece o desenvolvimento de sociedades mais solidarias e comprometidas
em entender e reconhecer as multiplas vozes no contexto societal. Pois, “¢ s6 na qualidade de
participantes de um dialogo abrangente e voltado para o consenso que somos chamados a
exercer a virtude cognitiva da empatia em relacdo as nossas diferengas reciprocas na
percepcdo de uma mesma situacdo” (HABERMAS, 2013b, p.10). Além disso, o
conhecimento produzido e compartilhado dentro dessas condi¢cdes podera ser de melhor valia
as gerac0es futuras, mesmo que esse modelo ainda seja um obstaculo imenso a se ultrapassar.
Entretanto, a possibilidade que os ambientes educativos promovam uma formacéao que
institua e valide o potencial emancipador de seus alunos, baseado na capacidade reflexiva e
discursiva deles, torna possivel compreender o &mbito educativo enquanto instituicdo voltada
a promover formas de sociabilidade muito diferentes das atuais. Em outras palavras, de
sociedades que estejam além das situadas sob a influéncia da légica mercantilista do
capitalismo, estas mais preocupadas em oferecer uma educacao tecnicista e instrumentalmente

motivada ao éxito e a dominagé&o.
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Considerac0es Finais

A trajetdria proposta para o desenvolvimento deste estudo pautou-se em estabelecer
uma aproximacao entre a teoria critica habermasiana, baseada na premissa comunicativa do
autor, e a educacdo escolar por intermédio do ensino de filosofia enquanto maneira de se
pensar uma formacdo emancipada do sujeito. Achamos viavel conceber tal jornada devido a
trés fatores fundamentais: primeiramente, por partilhar do diagnostico que Habermas faz da
sociedade do capitalismo tardio em torno da influéncia constrangedora que o ‘sistema’ impde
ao ‘mundo da vida’, isto ¢, de como as relagdes humanas na contemporaneidade séo baseada a
partir da instrumentalizacdo do agir impondo sérias consequéncias no tocante a reproducdo
societal dos lacos entre os individuos nela situados, tais como: preconceito, miseria, violéncia,
indiferenca cultural etc.; por considerar, também, que deve haver uma necessaria mudanca na
postura com a qual as pessoas procuram estabelecer vinculos com as outras e, aqui, 0
postulado comunicativo abre a possibilidade de se pensar tal alternativa, uma vez que a
validade atribuida ao modelo intersubjetivo da teoria habermasiana podera se apresentar
satisfatoria; finalmente, por compreender que o postulado da razdo comunicativa juntamente
com uma formacéo reflexiva, tipicamente filosofica, poderia conduzir a novas leituras de
mundo e, com isso, viabilizar esse contato entre sujeitos capazes de mediar suas interacdes de
maneira dialdgica, racional e critica.

Contudo, tal tarefa remete-nos a refletir profundamente toda uma estrutura social que
permeia nossa realidade, ou, em outras palavras, o contexto de espagco e tempo em que
estamos situados. Essa reconstrucdo € necessaria para que possamos trilhar vias mais
razoaveis para empreender o estabelecimento do novo. Este novo compreendido, portanto,
enquanto a possibilidade real de firmar renovadas formas de sociabilidade derivadas de uma
formacdo que considere como meta basilar a construcéo de identidades autbnomas e solidarias
do sujeito socialmente situado na comunidade e no tempo historico que faz parte.

Nesse sentido, ao assentar o desenvolvimento deste estudo compreendemos a
indispensavel reconstrucdo do pensamento habermasiano, sobretudo no tocante ao
entendimento que se faz em torno da caracterizacdo de duas categorias fundamentais de seu
pensamento, isto é, as nocdes de modernidade e de racionalidade. Procuramos situar, por
conseguinte, o itinerario reconstrutivo historico-filosofico efetuado pelo autor para estabelecer
uma linha cronoldgica de acontecimentos marcantes para o diagnostico das condigdes sociais
trazidas por Habermas (2000; 2012a-b) e que o auxiliou para refletir a sociedade do

capitalismo tardio e propor a adocao do modelo intersubjetivo.
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E bem verdade que a critica que o autor frankfurtiano traz, a respeito desse cenario
mencionado acima, se move de acordo com a identificacdo do estabelecimento do paradigma
da consciéncia enquanto centralidade epistémica na modernidade. De fato, com o postulado
da filosofia subjetiva inaugurada por Descartes e atingida seu auge com o criticismo kantiano
e com a filosofia hegeliana, pdde-se, na visdo de Habermas (2000), perceber significativos
efeitos na maneira com a qual o conhecimento se produzia e reproduzia-se socialmente. Quer
dizer, ao adotar a centralidade de um eu-epistémico enquanto Unico mediador do
conhecimento, na medida em que ele é capaz de pensar e dominar o objeto de estudo, viu-se
emergir, também, um modelo formativo centrado na figura de um sujeito capaz de
empreender racionalmente técnicas e dominar o mundo e as coisas.

Essa posicdo tecnicista que a formacdo aos moldes da filosofia moderna passou a
assumir mediante a crenca que um Unico sujeito é capaz de produzir saberes baseado no uso
instrumentalizado de sua racionalidade, tornou-se ponto de partida para Habermas discutir os
impactos desse paradigma na sociedade contemporénea. Alids, nosso autor entendeu que,
partindo dessa premissa da filosofia metafisica da consciéncia, o individuo ndo se encontrava
em posicdo paritdria com os demais, uma vez que seus conhecimentos eram utilizados
enquanto meio para atingir fins determinados. E ndo propriamente para serem utilizados na
forma de intermédio comunicativo com os demais em busca de objetivos comuns para todos.
Isto é, o conhecimento técnico-instrumental ndo promovia o estado emancipado do sujeito,
pelo contrario, proporcionava a constatacdo que havia um imenso abismo entre eles,
sobretudo depois da implantacdo da economia capitalista.

Nesse aspecto, 0 que se viu, na concep¢do do pensador alemao, foi o avancgo de formas
estratégicas de conhecimento com o intuito de promover uma formacdo cada vez menos
focada em possibilitar ao sujeito a devida compreensdo de sua posi¢do na sociedade. Isto é, o
potencial critico e reflexivo, inerente a condicdo humana, era sobreposto por um
conhecimento pratico e imediatista que visava atender as necessidades do mercado.
Construindo, portanto, uma sociedade de seres-mercadoria. Muito proximo do que é
reproduzido ainda hoje.

Esse processo de reificagdo do sujeito, assinalado primeiramente por Lukacs e
discutido enfaticamente pelos notaveis pensadores da Escola de Frankfurt nas pessoas de
Horkheimer e Adorno, produziu um efeito consideravel em Habermas e proporcionou, anos a
frente, o autor encontrar uma peca fundamental para colaborar com o estabelecimento da sua

razdo comunicativa. Em outras palavras, devido o cenario em que a sociedade capitalista
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impunha aos individuos como meras coisas, Habermas considerou conveniente retomar o
projeto emancipador moderno fincado no potencial racional humano.

Trazer, por conseguinte, o ideal racional emancipador humano perdido da
modernidade de volta para o que Habermas (2012a-b) denominou mundo da vida, era
empreender um esforgo que encaminhasse uma ressignificagdo do homem no contexto social.
Isto é, substituir-se-ia a racionalidade instrumental pela comunicativa. Nesse sentido, o
potencial humano baseado na condicdo paritaria de sujeitos autbnomos capazes de agir e falar
no mundo de modo racional e critico iria conduzir a esfera publica societal a uma nova
perspectiva. Ndo mais iria, segundo o pensador, preponderar relagdes entre sujeitos mediadas
pelo interesse finalistico de suas a¢des visando o éxito ou a dominacao; mas, sim, interagdes
mediadas linguisticamente a partir do melhor argumento apresentado, julgado e aceito por
todos os participantes da comunicacdo, iriam prevalecer. Com isso, evidenciando a
recolocacdo do mundo da vida enquanto cenario de protagonismo nas relacGes entre os atores
sociais.

Além disso, com a reconducdo do mundo da vida enquanto centralidade no contexto
social haveria manifesto que as estruturas que compde essa dimensdo estariam livres do
constrangimento sistémico. E, nesse sentido, a reproducéo cultural, o processo de socializagdo
e de construcdo de personalidades individuais estariam inclusos. Uma vez que essas
dimensfes sdo os pontos basilares do mundo vivido. Mas, também o séo se pudermos levar
em consideracdo enquanto possibilitadores de um projeto formativo humano. E é justamente
sob essa perspectiva que empreendemos a devida adequacdo do postulado comunicativo
habermasiano para pensar a educacéo escolar.

Pois, quando trouxemos a problematica que cerca o presente estudo, a recordar - ‘até
gue ponto a educacdo escolar esta posta a servico do mundo sistémico, de tal modo que as
acOes pedagogicas passam a ser ordenadas pela racionalidade instrumental visando sua
reproducdo? Em outras palavras, deixaria a educacdo escolar de compartilhar dos
pressupostos de formacdo, criacdo e relacdo intersubjetiva de atores sociais em busca de
consenso aos moldes da razdo comunicativa e, consequentemente, a uma vida emancipada,
para partilharem um paradigma sécio educacional que visa 0s interesses préprios?’ —
inserimo-la em torno de uma reflexdo que fosse capaz de trazer, por intermédio da teoria
comunicativa habermasiana, uma virtual possibilidade de rever essa postura da educagédo
voltada para o éxito e interesses particulares.

Compartilhamos da ideia que uma formacdo humana que preze o potencial

emancipador e criativo, que deve se basear a educagédo escolar, deve tambem possibilitar o
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desenvolvimento de sujeitos sociais mais criticos em relagdo as condi¢fes sociais impostas e,
sobretudo, possam estabelecer vinculos intersubjetivos com outros individuos considerando
legitimas todas as expressdes culturais, saberes diversos aos seus, bem como que sejam
possiveis de serem reconhecidas identidades particulares de individuos de varios contextos
sociais. Certo de que, 0 ambiente escolar deve representar, enquanto um territério diverso e
habitado por uma gama heterogénea de individuos, o local em que se possa empreender um
processo interativo entre seus participantes, e que o conhecimento produzido e reproduzido no
chéo da escola seja fruto de um processo discursivo e reflexivo visando o fim ultimo que € a

emancipacao de todos os atores implicados.
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