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RESUMO

O objetivo da presente pesquisa é entender como vem sendo construido o que Pierre Bourdieu
chama de doxa, na Igreja Batista do Pinheiro, em Maceié — Alagoas, todavia de maneira
relacional, em continua e permanente articulacdo de discursos aparentemente conflitantes, em
negociacdo com distintos e distintivos grupos dentro e fora da igreja, representantes de
expectativas por vezes opostas, todavia em didlogo com seus proprios membros, considerando
o fato de essa comunidade religiosa, por um lado, vir sendo objeto de uma construgédo
simbdlica que mediante violento processo naturaliza em diversos espacos do campo batista
alagoano, o estigma de igreja progressista e liberal em busca por status junto a uma sociedade
secularizada, reproduzindo-se um senso comum de carater pejorativo e arbitrario sobre tais
noc¢oes, e por outro lado, de idealizacdo sobre essa igreja que desconsidera sua insercdo em
disputas por posicoes privilegiadas no campo batista alagoano, e por poder simbdlico. Busca-
se aqui, pois, desmitificar uma tendéncia comum no campo batista alagoano em categorizar
individuos e grupos a partir de um dualismo entre progressismo e conservadorismo que, no
entanto, ndo traduz a complexidade e ambivaléncias desse campo, procurando identificar se e
até que ponto as nocGes de status, prestigio e poder simbolico se aplicam na construcdo dessa
negociada doxa na Igreja Batista do Pinheiro. Assim, através de pesquisa bibliografica e de
campo realizada mediante observacéo participante no periodo de setembro de 2015 a margo
de 2016, sdo aqui abordados alguns fendmenos histéricos apontados por cientistas e
socidlogos da religido como processos que de alguma forma podem ter influenciado algumas
posturas adotadas pela lideranca dessa igreja; manifestaces da negociacdo discursiva de seus
lideres; e as formas como tais lideres articulam, por vezes, discursos aparentemente opostos, e
as ambivaléncias religiosas dai resultantes, considerando suas posicdes e disposi¢cbes nos
espacos politico-religiosos nos quais se inserem e com o0s quais dialogam.

Palavras-chave: Igreja Batista do Pinheiro. Poder simbdlico. Doxa. Ambivaléncias
religiosas.



ABSTRACT

The aim of this research is to understand how has been built what Pierre Bourdieu calls doxa
in the Pine Baptist Church in Maceid - Alagoas, however relational way, continuous and
permanent articulation of seemingly conflicting speeches in negotiation with different and
distinctive groups inside and outside the church, representatives of expectations sometimes
opposing, but in dialogue with its own members, considering the fact that this religious
community, on the one hand, come the object of a symbolic construction by violent
naturalizes process in several areas the Baptist alagoano field, the stigma of progressive and
liberal church in search for status with a secularized society, reproducing a common sense of
pejorative and arbitrary nature of such notions, and on the other hand, the idealization of this
church that disregards its insertion in disputes privileged positions in the Baptist alagoano
field, and symbolic power. Search is here therefore demystify a common trend in the Baptist
Alagoas field in categorizing individuals and groups from a dualism between progressivism
and conservatism, however, does not reflect the complexity and ambivalence of the field,
trying to identify whether and to what extent the status of notions, prestige and symbolic
power apply in building this negotiated doxa in Pine Baptist Church. Thus, through literature
and conducted field by participant observation from September 2015 to March 2016, are
addressed here some historical phenomena pointed out by scientists and sociologists of
religion as processes that somehow may have influenced some postures adopted by leadership
of this church; manifestations of discursive negotiation of their leaders; and the ways these
leaders articulate, sometimes seemingly opposing discourses and religious ambivalences
resulting considering their positions and provisions on political and religious spaces in which
they operate and with which dialogue.

Keywords: Pinheiro Baptist Church. Symbolic power. Doxa. Religious ambivalences.
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1. INTRODUCAO

A Igreja Batista do Pinheiro € apontada por diversos lideres batistas, ligados ou ndo a
Convencao Batista Alagoana, como sendo uma comunidade religiosa destoante em relacéo as
demais igrejas batistas no estado, pela forma como muitos dos seus lideres historicamente
vém se posicionando em relacdo a questdes consideradas controversas, especialmente a luz de
certas hermenéuticas historicamente herdadas de movimentos como o fundamentalismo®, e
que se tornaram tradicionais’ e hegemdnicas no campo batista alagoano. Questdes como
posicionamento politico-ideoldgico de viés socialista, discussdes sobre homossexualidade,
feminismo, abertura para os didlogos ecuménico e inter-religioso etc., posicionamentos que,
inclusive, apresentaram-se como atrativos a minha insercdo em seu rol de membros entre 0s
anos 2005 e 2012, em face de minhas inclinacGes teoldgicas entdo pluralistas.

Tais posicionamentos por parte da IBP, comumente categorizados como

. e~ . , - . 4
“progress1stas”3 em oposi¢do a também corrente no¢do de “conservadorismo”

, a0 que
parece, no entanto, foram objeto de especulacdo que, ndo raro, se distanciaram de
posicionamentos assumidos pelos lideres da IBP, tornando-a, inclusive, objeto de uma série
de mitos traduzidos em dizeres como “na IBP tudo pode”, em clara reproducdo de um
discurso que tende a atribuir aos outsiders ou grupo néo estabelecido, o estigma da anomia.
Importa pensar “a estigmatizagdo, como um aspecto da relacdo entre estabelecidos e
outsiders, associa-se, muitas vezes, a um tipo especifico de fantasia coletiva criada pelo grupo
estabelecido. Ela reflete e, ao mesmo tempo, justifica a aversdao — o preconceito — que seus
membros sentem perante os que compdem o grupo outsider” (ELIAS, 2000, p. 35). Nas
palavras de uma visitante descritas pelo pastor da igreja, “eu jd ouvi falar muita coisa da

Igreja Batista do Pinheiro, e eu tinha receio. E agora eu vejo que é uma igreja” (Pastor

presidente da IBP, mar., 2016). Note-se como tal tendéncia parece vir tornando a Igreja

! Nogao mais detalhadamente abordada no Cap. 2.4 da pesquisa.

> Categoria apropriada pelos interlocutores da pesquisa e nativamente utilizada dentro da Igreja Batista do
Pinheiro e das redes com as quais mantém relacdes sociais, em referéncia a manutengdo dos discursos
institucionais dogmaticos ensinados e reproduzidos entre membros da denominacao.

* Categoria apropriada por membros da igreja Batista do Pinheiro e representantes das redes com as quais a
igreja mantém relagdes institucionais, e nativamente utilizada em referéncia a uma postura mais critica em
relagdo aos discursos institucionais dogmaticos tradicionalmente reproduzidos por legitimados representantes,
em nome da denominag&o.

* Categoria apropriada por membros da Igreja Batista do Pinheiro e representantes das redes com as quais a
igreja mantém relagdes institucionais, e nativamente utilizada em referéncia ao zelo e manutengao dos discursos
institucionais dogmaticos e/ou que foram tradicionalmente reproduzidos por legitimados representantes em nome
da denominagéo.
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Batista do Pinheiro objeto de uma producéo simbolica que mediante mecanismos de violéncia
simbdlica vem naturalizando em diversos espacos do campo batista alagoano, o estigma de
igreja progressista e até liberal®, reproduzindo um senso comum de carater pejorativo
arbitrario, inclusive, sobre tais no¢des, e que, ndo raro, tem se desdobrado na reproducéo de
discursos violentos. No entanto, essa parece guardar relagdes com as disputas por posi¢oes
privilegiadas e poder simbdlico no campo batista alagoano, a partir das redes politico-
institucionais com diversos representantes de outras igrejas batistas também ligadas a
Convencdo Batista Alagoana. Ao mesmo tempo, observa-se na Igreja Batista do Pinheiro a

producdo de uma doxa® alternativa, em oposicdo aquela hegemonicamente reproduzida no

> Nog&o comumente usada para categorizar todos os posicionamentos que de alguma forma se distanciem da
doxa hegemonicamente reproduzida.

® Nocdo bourdieusiana referente a “um ponto de vista particular, o ponto de vista dos dominantes, que se
apresenta e se impde como ponto de vista universal” (BOURDIEU, 2003, p. 120). Constructo de determinada
visdo do mundo social, culturalmente produzida a partir de uma légica discursiva comumente heterondmica, por
parte de individuos e grupos privilegiados por suas posi¢cdes no espacgo social e detengdo de certos tipos de
capitais valorizados no campo, e que se apresenta como parametro ou referencial do que seja um modelo
aceitavel a ser reproduzido. Dito em outras palavras, a producdo simboélica de um senso comum socialmente
reproduzida, e que define pardmetros em relagdo aos quais as possibilidades que se apresentam sdo julgadas
como mais legitimas/verdadeiras ou ilegitimas/falsas. A nocdo de doxa substitui, pois, 0 que a teoria marxista
denomina “ideologia”, como “falsa consciéncia” (BOURDIEU; EAGLETON, 1996, p. 267), sendo aquilo sobre
0 que os agentes de determinado campo estdo de acordo e contemplando tudo aquilo que é admitido como
“sendo assim mesmo”, 0 que € ou ndo interessante, o0 que é ou ndo demandado (BOURDIEU, 2004). N&o nos
preocupamos em aprofundar uma discursdo sobre em que consiste a doxa hegemonicamente reproduzida no
campo batista alagoano a qual em diversos momentos nos remetemos, o que empreenderia um esforco
desnecessario aos propdsitos da presente pesquisa, considerando que nossos objetivos principais em torno dessa
nogdo consistiam em identificar os mecanismos de articulacdo discursiva diante das diferentes disposi¢des em
relacdo a essa mesma doxa, bem como o processo de construcdo de uma [hetero]doxa por parte da IBP. No
entanto importa a0 menos apresentar alguns exemplos dessa doxa e também desse habitus hegemonicamente
reproduzidos entre os batistas em Alagoas, como uma inclinagdo em pensar a ética a partir de uma nogdo moral e
individualista, sem maiores preocupagdes com implica¢fes estruturais ou no¢fes como igualdade e justica
social; consequente resisténcia a discursos politico-ideoldgicos de esquerda; resisténcia aos didlogos ecuménico
e inter-religioso; negagdo a legitimidade das experiéncias religiosas ndo evangélicas e mesmo de algumas
experiéncias religiosas evangélicas pentecostais, neopentecostais e pds-pentecostais; anti-catolicismo;
proselitismo missionario; uma quase exigéncia de trajes formais nos cultos, e, especificamente, do terno e
gravata para pastores e pregadores; resisténcia a masicas ndo evangélicas; resisténcia a diversas manifestag6es
da arte popular e as artes sacras ndo marcadas pela linguagem evangélica; resisténcia a icones; uma liturgia
formal seriamente conduzida; preocupagdo em manter os ritos exatamente como previstos na tradicdo sem
alteragcBes em sua forma ou conteddo; reproducdo dos dogmas protestantes e, em especial, dos fundamentos
identificados pelo movimento fundamentalista norte-americano; leitura biblica de inclinagdo hermenéutica
comumente literalista; oposicdo as teologias Liberal, Neo-ortodoxa, da Libertacdo e Pluralista, bem como as
hermenéuticas contemporaneas feminista, negra, indigena e queer; desconfianca até mesmo em relacdo a
Teologia da Missdo Integral que demonstra uma preocupacao social todavia sem romper com a linguagem e
dogmas protestantes; o uso de uma linguagem marcada por chav@es evangelicais; uma linguagem corporal que
abrange olhos fechados [e as vezes genuflexdo] durante as oracdes, siléncio durante a pregagdo e os ritos; uma
marginalizacdo da mulher nos espacos de exercicio de poder simbodlico e eclesidstico, especialmente, no
exercicio do ministério pastoral; zelo pelas tradi¢ces; fechamento a todos os elementos culturais que gerem
tensdes em relagdo a discursos evangélicos tradicionais; resisténcia ao consumo de bebidas alcodlicas e ao
tabagismo; resisténcia ao uso de palavreado considerado “vulgar”; reservas em relagdo ao uso, especialmente por
parte de lideres, de piercings, tatuagens, e de brincos por homens; invocacdo de uma durea mistica e de santidade
sobre as figuras dos lideres religiosos e das instituicoes religiosas a sua tradicéo ligadas; negacdo a legitimidade
de qualquer relacionamento ndo heterossexual e a qualquer experiéncia sexual ndo restrita ao matriménio; entre
outros.
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campo batista alagoano, e que, se por um lado implica alguns estigmas, por outro também tem
lhe legado prestigio e poder simbélico’ tanto na perspectiva de muitos dos seus proprios
membros entre 0s quais muitos chegam a afirmar que alguém que um dia congregou na IBP
dificilmente se contentard& em alguma outra igreja, quanto nas suas relacbes com
representantes de outras igrejas também inseridas em redes batistas alternativas as convencgoes
Batista Alagoana e Brasileira, e que tém rompido com a tradi¢cdo hegemdnica. Prestigio que se

estende em outros campos néo religiosos.

No entanto, além do carater mitico de muito do que se diz acerca das posturas adotadas
por lideres da IBP, pode-se observar que mesmo 0s pronunciamentos categorizados como
progressistas por vezes sustentados por alguns de seus lideres, distanciando-se do que
tradicionalmente se tornou hegemonico nas igrejas batistas em Alagoas, sdo, entretanto,
marcados pela ambivaléncia®, distanciando-se de algumas crencas comumente reproduzidas,

tanto no sentido de idealiza-la quanto de estigmatiza-la.

Em outras palavras, a partir de uma analise sociologicamente orientada, pdde-se
observar que tais posicionamentos ndo sao sustentados da mesma forma, em diferentes
momentos e espacos, indistintamente, mas antes, articulados de maneira ambivalente, a
depender dos espacos institucionais nos quais se fala, dos publicos para os quais se fala, do
quadro financeiro da igreja, da conjuntura socio-politica, de interesses politico-institucionais
por parte da lideranca da igreja no campo batista alagoano e noutros espagos institucionais,
mas principalmente a depender da compreensdo da prépria comunidade eclesial. Assim, a
presente pesquisa se propde a estudar as tensdes, conflitos e relacGes de prestigio e poder
existentes na Igreja Batista do Pinheiro e entre ela e outras instituicdes e igrejas batistas com
as quais se relaciona, especialmente em Alagoas, quadro diante do qual esta comunidade

7 “poder de construgio da realidade que tende a estabelecer uma ordem gnoseolégica: o sentido imediato do
mundo (e, em particular, do mundo social) supde aquilo que Durkheim chama o conformismo Idgico, quer dizer,
uma concepg¢do homogénea do tempo, do espago, do nimero, da causa, que torna possivel a concordancia entre
as inteligéncias”, “de constituir o dado pela enunciagdo, de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar
a visdo do mundo e, deste modo, a ac¢do sobre 0 mundo, portanto 0 mundo; poder quase magico que permite
obter o equivalente daquilo que é obtido pela forca (fisica ou econémica), gracas ao efeito especifico de
mobilizacdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como arbitrario” (BOURDIEU, 2010, pp. 9,
14).

8«<possibilidade de conferir a um objeto ou evento mais de uma categoria, é uma desordem especifica da
linguagem, uma falha da funcdo nomeadora (segregadora) que a linguagem deve desempenhar. O principal
sintoma da desordem é o agudo desconforto que sentimos quando somos incapazes de ler adequadamente a
situacio e optar entre acdes alternativas. E por causa da ansiedade que a acompanha e da consequente indecisio
que experimentamos a ambivaléncia como desordem — ou culpamos a lingua pela falta de precisdo ou a nés
mesmos por seu emprego incorreto” (BAUMAN, 1999, p. 09).
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religiosa prop8e continua articulagdo de posturas comumente rotuladas como “progressistas”

e “conservadoras”.

Este estudo se dara atraves da analise do contetdo de discursos reproduzidos por
membros e lideres da Igreja Batista do Pinheiro, da qual os dados empiricos vém sendo
extraidos mediante observagdo participante efetivada dentro do templo da IBP e em seus
espacos externos nos quais dialogam e compartilham suas percepcdes, individuos de
diferentes classes sociais e de diferentes grupos de adolescentes, jovens, adultos e idosos,
homens e mulheres, brancos e negros, hetero e homossexuais. Dados também extraidos
através da utilizacdo de entrevistas com questionarios semi-estruturados com representantes
desta comunidade religiosa e de outros espacgos batistas com os quais mantem relagoes
institucionais, e de questionarios estruturados no espaco de formacédo teoldgica batista em

Alagoas.

Evidentemente, as nocbes e conteudos religiosos, apesar da eficacia da socializagdo
religiosa, ndo sdo rigidamente partilhados de maneira homogénea mesmo pelos membros de
uma mesma comunidade religiosa. Além de os atores terem diferentes historias que lhes
levam a relerem os parametros e discursos que lhes chegam de diferentes maneiras, o que de
pronto ja confere um carater plural a experiéncia religiosa, algumas caracteristicas dos nossos
dias parecem favorecer experiéncias mais explicitas de religiosidades marcadas pela
ambivaléncia, nesta reflexiva Modernidade, dentro da qual fendmenos como o pluralismo®
vém reconfigurando o campo religioso e seus atores, especialmente se considerarmos o
carater individual e subjetivo da no¢do de religiosidade (SIMMEL, 2010, p. 95), e que
precede e transcende suas manifestaces histérico-institucionais na religido™®, sobretudo em
meio a complexidade de diversas experiéncias religiosas que, na contemporaneidade, vém se
demonstrando aparentemente mais autdbnomas em relagdo a alguns discursos tradicionais,

todavia trazendo em si, expressivas limites e aparentes contradicoes.

Apesar da institucionalizacdo da religido nos mais diversos contextos, sobretudo
ocidentalizados, bem como dos fechamentos identitarios; conservadores esforcos
purificatérios uniformizantes ndo impediram sua pluralizacdo. O simples processo de
transmissdo ja era, em si, pluralizante (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 63). Conceitos

°Assuncdo de que, de forma geral, a existéncia comp@e-se de plurais esséncias e elementos, e reconhecimento
dessa pluralidade como um valor em si.

10 «Sistema solidario de crengas seguintes e de praticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas;
crengas e praticas que unem na mesma comunidade moral [...] todos os que a ela aderem” (DURKHEIM, 2008,
p. 79).
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religiosos e maneiras de perceber e experimentar a religido eram recebidos e reinterpretados
pelo outro - herdeiro de sua propria histéria, diferencas e experiéncias - sendo retransmitidos,
influenciados e modificados por todos o0s agentes que participassem desse processo.
Carregava-se 0 germe das antiteses do outro. Note-se, 0 exemplo da religiosidade brasileira.
Desde o principio, plural, o Brasil foi se desenvolvendo como resultado de uma imensa
conjugacao étnica, cultural e, consequentemente, religiosa, cuja sintese das ragas, refletiu-se

em expressiva mesticagem, traduzindo-se, inclusive, na pluralidade de celebragdes.

Mesmo o cristianismo que aqui se consolidou ja era uma sintese de elementos
indigenas, africanos, mucgulmanos e judaicos: um cristianismo eclético e sincrético
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 94), articulando diversas formas de se conceber e
vivenciar a religido. E nesse contexto plural, ora potencializado por fenémenos como
globalizacdo™, secularizacdo®, individualizacdo®®, midiatizacdo'* e mercantilizagdo do
fenémeno religioso’ (MOREIRA, 2008, pp. 26-31), que se vém configurando plurais e
distintas formas de se conceber e vivenciar, inclusive, a tradicdo batista, em particular na
Igreja Batista do Pinheiro. Ora, as experiéncias de pertencimento identitario a uma
comunidade religiosa enquanto espaco social'® “definido pela exclusio mtua, ou pela
distingdo®’ das posices™ que o constituem” (BOURDIEU, 2001, p.164), e cujas praticas e
crencas religiosas traduzem-se na construcdo de um habitus®®, distingue os que dele se

aproximam ou distanciam. Para Durkheim,

Yentensificacdo das relagdes sociais em escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que
acontecimentos locais sdo modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de distancia e vice-versa”
(GIDDENS, 1991, p. 69).

12 processo através do qual elementos religiosos deixaram de ser propriedade do conhecimento exclusivo das
instituicBes e agentes religiosos, sendo apropriados por personagens e espacos laicos e, portanto, ressignificados
a partir da perspectiva secular, ou seja, ndo religiosa, pelo menos ndo institucionalmente reconhecida como tal.

13 Processo através do qual os individuos tém chamado a si a responsabilidade e a autoridade para definir, em
Ultima instancia, o que lhe sera certo ou errado, verdadeiro ou falso, sagrado ou profano, evidentemente sem
romper com a voz institucional, mas também sem lhe atribuir autoridade final ou inquestionavel.

“ Difusao e marketing de elementos religiosos através dos meios de comunicag&o em massa.

15 Apropriacéo dos bens simbélicos préprios ao campo religioso por parte das I6gicas e mecanismos de mercado.
18 «Conjunto de posicdes distintas e coexistentes, exteriores umas as outras, definidas umas em relacéo as outras
por sua exterioridade muatua e por relagGes de proximidade, de vizinhan¢a ou de distanciamento e, também, por
relagdes de ordem, como acima, abaixo e entre”, de maneira que “0 espa¢o social é construido de tal modo que
0s agentes ou 0s grupos sdo ai distribuidos em funcéo de sua posicao nas distribuicBes estatisticas de acordo com
os dois principios de diferenciagcdo que, em sociedades mais desenvolvidas, como os EUA, o Japdo ou a Franga,
sdo, sem dudvida, os mais eficientes — o capital econdmico e o capital cultural” (BOURDIEU, 2001, pp. 18-19).

7 propriedade relacional que se traduz em certas qualidades de porte e de maneiras que promovem diferenga,
separagdo, trago distintivo, promovendo distancias sociais entre portadores de distintos e distintivos capitais de
acordo com seu volume global e com a estrutura desse[s] capital[is] possuido[s] (BOURDIEU, 2001, pp. 18-19).
18 “Escolhas™ feitas pelos agentes sociais nos mais diferentes dominios da pratica (BOURDIEU, 2001, p. 18).

19 “principio gerador e unificador que retraduz as caracteristicas intrinsecas e relacionais de uma posigdo em um
estilo de vida univoco, isto é, em um conjunto univoco de escolhas pessoais de bens, de praticas”, sendo
diferenciados e diferenciadores, ou seja, “principios geradores de praticas distintas e distintivas” e “principios de
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As crengas propriamente religiosas sdo sempre comuns a determinada coletividade
que faz profissdo de aderir e de praticar os ritos ligados a elas. Elas ndo sdo apenas
admitidas a titulo individual, por todos os membros dessa coletividade. Sdo coisas
do grupo e constituem sua unidade. Os individuos que a compdem se sentem ligados
uns aos outros pelo simples fato de terem uma fé comum. Uma sociedade cujos
membros estdo unidos pelo fato de conceber, da mesma maneira, 0 mundo sagrado e
suas relaces com o mundo profano, e de traduzir essa concepcdo comum em
praticas idénticas é o que se chama de igreja (DURKHEIM, 2008, pp. 75-76).

Logo, a pluralidade de crengas e praticas paradoxalmente vivenciada em uma mesma
comunidade batista enquanto espaco social distinto e distintivo, da-se em meio a disputas pelo
poder de producdo simbdlica e definicdo de uma doxa, ou de uma noc¢do de identidade
marcada por crencas e praticas distintas e distintivas em relacdo aos que fazem ou ndo fazem
parte do grupo, e que ndo raro se contrapdem mediante uso politico de categorias pejorativas
através das quais representantes de diferentes nocdes de doxa e de seus desdobramentos em
termos de ortodoxia®® e ortopraxia® deslegitimam as diferencas simbélicas®® que constituem
a linguagem religiosa do outro enquanto formas de ser equivocadas, ndo-batistas, néo-
biblicas, profanas, ilegitimas ou mesmo demonfacas®®, a partir de hermenéuticas que,

comumente, buscam impor-se mediante violéncia simbélica®*,

Assim, entre diferentes igrejas e mesmo dentro de uma mesma comunidade religiosa

batista, por exemplo, pode-se perceber como tais diferenciagdes sociais podem ‘‘gerar

classificacdo, principios de visdo e de divisdo e gostos diferentes”, estabelecendo diferengas entre bom e mau,
bem e mal, distinto e vulgar”, e que se traduz em um “corpo socializado, um corpo estruturado, um corpo que
incorporou as estruturas imanentes de um mundo ou de um setor particular desse mundo, de um campo, e que
estrutura tanto a percepgdo desse mundo como a agdo nesse mundo”, permitindo “tanto operar atos de
conhecimento prético, fundados no mapeamento e no reconhecimento de estimulos condicionais e convencionais
a que os agentes estdo dispostos a reagir, como também engendrar, sem posicdo explicita de finalidades nem
calculo racional de meios, estratégias adaptadas e incessantemente renovadas, situadas porém nos limites das
constri¢des estruturais de que sdo o produto e que as definem” (BOURDIEU, 2001, pp. 21-22; 144 e 169).

20 Desdobramento da doxa no ambito da producdo das crenca: teorias consideradas legitimas ou autorizadas
pelas agéncias ou agentes detentores do poder de reconhecer a ortodoxia ou seu inverso — heterodoxia — em
qualquer construcéo discursiva, aqui no nosso caso, teoldgica.

*! Desdobramento da doxa no ambito da reproducéo de préticas: comportamentos considerados legitimos,
condizentes, tradicionais ou autorizados pelas agéncias ou agentes detentores do poder de reconhecer a
ortopraxia de tais comportamentos em termos de moral religiosa ou de usos e costumes, no nosso caso, batistas.
22 Diferencas associadas a posicdes diferentes, isto é, os bens, as préticas e sobretudo as maneiras, funcionam,
em cada sociedade, como as diferencgas constitutivas de sistemas simbélicos, como o conjunto de fonemas de
uma lingua ou o conjunto de tracos distintivos e separacdes diferenciais constitutivas de um sistema mitico, isto
é, como signos distintivos (BOURDIEU, 2001, p 22).

% Categorias comumente utilizadas para deslegitimar outras formas de ser que se distanciem daquelas
reconhecidas pelos grupos religiosos dos quais tais formas se distinguem, sendo por isso mesmo julgadas a partir
de nocBes de doxa, ortodoxia e ortopraxia reproduzidas no interior do proprio grupo, e cujos distanciamentos
podem vir a ser, inclusive, estigmatizados.

#‘Conceito que consiste no “poder de impor — e mesmo de inculcar — instrumentos de conhecimento e de
expressao (taxiomas) arbitrarios — embora ignorados como tais — da realidade social” (BOURDIEU, 2010, p. 12),
mediante mecanismos que “naturalizam” as arbitrariedades e violéncias que correspondem a ordem estabelecida,
aos interesses daqueles que detém o poder de massificar sua visdo de mundo, fazendo com que o que
determinado grupo pensa, pareca a Unica postura viavel e legitima, em detrimento das demais.
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antagonismos individuais e, as vezes, enfrentamentos coletivos entre os agentes situados em
posigdes diferentes no espago social” (BOURDIEU, 2003, p. 49), a partir dos quais disputa-
se, inclusive no ambito politico®®, o poder de definir uma espécie de tipo ideal batista ou uma
espécie de habitus batista a ser sacralizado, naturalizado e reproduzido, distinguindo e
distanciando aqueles que ndo se encaixem nesse parametro como menos batistas ou até como
ndo-batistas, como que “em um campo de lutas, no interior do qual os agentes se enfrentam,
com meios e fins diferenciados conforme sua posi¢cdo na estrutura do campo de forcas,
contribuindo assim para a conservagao ou a transformagao de sua estrutura” (BOURDIEU,

2003, p. 50)%.

Esse quadro reflete-se por exemplo, nos e através dos discursos e gestos ritualisticos de
individuos que identificam-se como protestantes batistas por, além de serem membros de uma
igreja batista, submeterem-se a uma tradicdo ascética®’, exclusivista®® e herdeira de aspectos
de movimentos como o puritanismo e o fundamentalismo de um lado; e de outros individuos
que semelhantemente também se identificam como batistas, no entanto exatamente por
exercitarem principios historicamente defendidos pelos batistas como liberdade religiosa e
livre interpretacdo da biblia, fim de vivenciarem sua identidade batista sem se submeterem
aos mesmos parametros. Tais diferencas séo comumente identificadas pela naturalizacdo de
uma nocdo dualista da realidade traduzida no uso de duas categorias ordinariamente aceitas e
reproduzidas, inclusive pelos interlocutores da presente pesquisa: “conservadorismo” e

“progressismo”.

Entretanto, importa questionar se tal dualismo e o uso dessas duas categorias
correspondem as diferencas observadas entre os diferentes discursos sobre em que consiste a
identidade batista. Nesse sentido a imersdo no campo de pesquisa permitiu observar,
primeiramente, o carater relacional presente no uso de tais categorias: todo sujeito ou grupo
considerado conservador ou progressista, assim o foi em relagdo a outros referenciais, de
maneira que um individuo ou grupo considerado progressista por um observador, pdde ser

considerado conservador pelo mesmo observador, em relagdo a referenciais por ele

2 Aqui refiro-me aos mdltiplos espacos de exercicio de poder, desde as interacdes e sociabilidades as
assembleias deliberativas e espacos institucionais.

% vale ressaltar o “interesse desinteressado” dessa busca por capital na economia das trocas simbdlicas, por
parte dos agentes cujas acBes nao sdo pautadas, segundo Bourdieu, pelo calculo sinico (BORDIEU, 2001, pp.
160-161).

%" Nogdo weberiana de ascetismo intramundano que se traduz numa busca por separacdo de praticas ndo
condizentes com a moral protestante sdcio culturalmente construida especialmente por calvinistas e puritanos
(WEBER, 2006), e cuja concepcao foi difundida principalmente através do protestantismo de misséo.

%8 Negam a legitimidade teolégica de outras praticas religiosas bem como do pertencimento a outras tradi¢des.
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considerados ainda mais progressistas ou vice-versa. Em segundo lugar, os critérios eleitos
por diversos interlocutores para categorizar um individuo ou grupo como conservador ou
progressista, comumente parecem seguir uma ordem hierarquica mais ou menos arbitraria,
dependendo da subjetividade de quem observa ou do que gquem observa considera mais ou

menos relevante naquele contexto.

Assim, um religioso que adota uma postura feminista - atitude comumente considerada
progressista dentro das igrejas batistas alagoanas, que hegemonicamente reproduzem um
discurso de submissao feminina ao homem tanto na igreja como na esfera doméstica, privada,
mas que simultaneamente adota uma atitude de discriminacdo contra adeptos de outras
religibes, pode ser considerado por um observador, progressista ou conservador, pela
ambivaléncia dessas categorias e da propria atitude do individuo cujo comportamento é
observado. Questione-se pois, qualquer categorizacao, a priori, de qualquer individuo ou
grupo como progressista ou como conservador. Mesmo o uso de tais nogdes para categorizar
0 posicionamento de determinados individuos ou grupos em relacdo a um ou outro tema
especificamente, como a questdo de género, por exemplo, é delicada considerando as
variacdes nas posturas dos proprios individuos e grupos observados, no tempo, dependendo

do espaco onde se esta e das relacdes tecidas.

Mesmo entre atores que se identificam como conservadores e inseridos em uma igreja
batista dita conservadora estdo sujeitos a expectativas identitarias que também ordinariamente
se manifestam em suas proprias posturas, na reproducdo de discursos dogmaticos® aos quais,
em alguns aspectos, todavia, eles proprios subvertem. Semelhantemente ambivalente é a
experiéncia religiosa de diversos atores que se identificam como progressistas e que, de fato,
reproduzem diversas posturas ordinariamente vinculadas a essa categoria, mas também alguns
dos seus limites e aparentes contradi¢des, chegando a reproduzir discursos de demonizagéo3°
de outras experiéncias identitarias até mesmo batistas que, no entanto, em um ou outro

aspecto, se distingue da sua propria experiéncia religiosa.

Assim, ambos submetem-se, em alguns momentos mais e noutros menos, a certas

restri¢des e discursos tedricos e de disciplinamento do corpo, todavia desconsiderando outros;

2 Discursos oficialmente reconhecidos e legitimados dentro de cada tradicéo, e portanto, dificilmente revisados,
guestionados ou relativizados.

%0 Atribuicdo de um carater “demoniaco” a crengas e praticas divergentes daquelas, pelo proprio grupo religioso,
legitimadas.
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percebem-se mutantes em suas posturas, a depender de diversos aspectos®! subjetivos e/ou
objetivos, de maneira mais ou menos consciente, reproduzindo, as vezes simultaneamente, em
sua propria experiéncia batista, posturas ordinariamente vinculadas ao conservadorismo e ao
progressismo, reproduzindo noges, as vezes, opostas de doxa, simultaneamente, dependendo
de suas préprias posicdes e disposicdes® nos espacos nos quais se inserem®. Da mesma
forma, nas posturas daqueles que ocupam o0s espacos privilegiados de exercicio de poder
institucional e que disputam com outros atores também inseridos em espacos privilegiados de
disputa por poder simbdlico, também se pode observar muito mais do que uma trajetdria
linear de aproximacgdo ou distanciamento em relacdo as nogdes de conservadorismo ou
progressismo, uma experiéncia de constante negociagdo dos paradoxos resultantes da
necessidade de articular diferentes posturas, as vezes aparentemente contraditorias,
dependendo de onde se esteja, para quem se esteja falando, das circunstancias na igreja, de
aspectos pessoais experimentados pelos prdprios lideres da igreja, bem como das posi¢des e
disposicdes de tais lideres dentro da igreja e dos espacos institucionais dentro da
denominacdo. Dessa forma, também as disputas em torno das nocGes de identidade legitimada
ou de doxa, ndo raro interpretadas em termos de flexibilidade e abertura ou de inflexibilidade

e fechamento, parecem melhor caracterizadas pela ambivaléncia.

Mas de que maneira as ambivaléncias da negociacdo entre discursos ordinariamente
vinculados a tais categorias vém se objetivando nas experiéncias de sociabilidade, e nos
posicionamentos adotados pela lideranga da Igreja Batista do Pinheiro, na cidade de Maceid,
Alagoas, nos distintos e distintivos espacos politico-religiosos com 0s quais esta comunidade

estabelece suas redes de interagéo?

Com o intuito de trazer algumas contribui¢des para uma maior compreensdo sobre essas

e outras questdes, evitaremos tanto quanto possivel o uso das categorias “conservadorismo” e

31 Os aspectos sociais que porventura interfiram nessas variaces e ambivaléncias na atitude do ator religioso ndo
poderiam ser aqui discutidas sendo em detrimento do objeto aqui pesquisado. E possivel que merecam e
demandem uma outra pesquisa especifica.

%2 Sindnimo de habitus: “abertura a0 mundo, isto ¢, as proprias estruturas do mundo social de que constituem a
forma incorporada” e que se traduz na “emog¢ao, que atinge o amago dos dispositivos organicos” e no corpo
através do qual se aprende pela exposi¢do ao mundo incorporado (BOURDIEU, 2003, p. 171).

% Alguns interlocutores da pesquisa encontram-se inseridos em diversos espacos religiosos, uns tendo a
condicdo de templo como a propria IBP e os terreiros de candomblé e umbanda frequentados por um dos
interlocutores; outros menos formais como grupos de vivéncia, celebracdo e reflexdo de outras tradigdes
religiosas sem local fixo, como na experiéncia de uma das interlocutoras entre mulheres que se retinem para
celebrar divindades femininas e entre pessoas que estdo se aprofundando em crencas e praticas antroposdficas; e
até mesmo espagos absolutamente comuns mas cuja celebragdo de certos rituais, oriundos de outras tradi¢6es
religiosas, invoca sobre os tais um status consagrado, como na experiéncia religiosa de uma das interlocutoras
gue consagra o préprio quarto, onde se isola inclusive de membros da propria familia, e faz a leitura das cartas
de tard.
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“progressismo”*, buscando substitui-las pelas nocdes de ruptura ou de reproducdo dos
discursos hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano, além de discutir, no
primeiro capitulo, alguns fenbmenos historicos apontados por cientistas e sociélogos da
religido como processos que de alguma forma podem ter influenciado algumas
transformacoes sofridas pelo campo religioso até sua atual configuracéo pluralista, a fim de
favorecer a compreensdo de algumas possiveis influéncias presentes na Igreja Batista do
Pinheiro; estudar, no segundo capitulo, as relacdes estabelecidas entre o batistianismo®, a
religiosidade popular brasileira e a Igreja Batista do Pinheiro, considerando alguns aspectos
historicos, organizacionais e politicos, bem como a construcdo de sua identidade comunitéria
em meio a relagdes politicas estabelecidas com a Convencdo Batista Alagoana, a Alianca de
Batistas do Brasil, entre outras redes consideradas promotoras de conservacdes e de rupturas
em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, e a propria
comunidade eclesial; e analisar, no terceiro capitulo, as formas como sdo articulados, nos
discursos da lideranca, elementos de uma doxa hegemonicamente reproduzida no campo
batista alagoano bem como de ruptura em relacdo a essa mesma doxa, bem como as
ambivaléncias dai resultantes e refletidas, inclusive na religiosidade de alguns membros,
considerando as posicdes e disposi¢Oes dos atores e lideres da IBP, nos distintos e distintivos

espacos politico-religiosos nos quais se encontram simultaneamente inseridos.

Vale ressaltar como desde os classicos, a Sociologia remete a relevancia do estudo sobre
0 campo religioso para uma mais ampla compreensdo da sociedade de forma geral. Com o
advento desta contemporaneidade definida por Jirgen Habermas como “pds-secular”, o
interesse pela coisa religiosa volta a se impor inclusive na esfera publica (HABERMAS,
2007). Assim, considerando a eficacia do papel de socializacdo religiosa (BERGER, 2004, p.
45), e considerando a forma como os sujeitos pela religido influenciados subjetivam discursos
religiosos, objetivamente reproduzindo-os em suas relagfes sociais (BERGER, 2004, pp. 50-
51), uma melhor compreensdo acerca da complexidade da relacdo entre as nogdes de

conservadorismo e progressismo, ou de conservagdes ou rupturas em relacdo a doxa

3 Doravante as categorias “progressismo” e “conservadorismo” serdo substituidas por uma nocéo relacionada a
uma maior ou menor reproducdo dos discursos tradicionalmente vinculados a doxa hegemonicamente
reproduzida no campo batista alagoano. Se bem que esta substituicdo ndo resolva a complexidade, e por isso
mesmo deva ser criticada e substituida por posteriores aprofundamentos, apresenta-se como um parametro um
tano quanto mais claramente identificivel do que aquelas comumente reproduzidas no campo, a serem
substituidas.

* A expresséo Batista, significa batizar, ou submergir, e é uma referéncia a histérica énfase e recorrente pratica
por parte dos batistas em batizar ou rebatizar sujeitos oriundos de outras tradi¢Ges religiosas, inclusive cristés.
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hegemonicamente reproduzida, enquanto aspectos do campo religioso, apresenta-se relevante

na busca por um mais abrangente entendimento da realidade social.

Assim, a fim de fundamentar discussdes relativas a construcdo da identidade na
contemporaneidade séo aqui utilizados sociélogos contemporaneos como Giddens (2002) que,
com suas nogdes de desencaixe e de reflexividade favorece a compreenséo das tensdes entre
tradigGes locais e novas formas sociais e referenciais culturais. Reflexividade que vem
tornando os individuos constantes reformuladores de si e de suas praticas sociais (GIDDENS,
2002, p. 74), a partir de novas e constantes informacgdes as quais estdo constantemente
expostos, mediante acesso a diversas fontes de conhecimentos peritos constante e
massivamente veiculados pelos meios de comunicacdo. Para Giddens, a tradicdo ja ndo é
determinante nas escolhas de estilos de vida, o que possibilita aos individuos, escolhas plurais
a partir da diversificacdo de contextos de interacdo, e que se traduzem na integracdo de
diversos “eu’s” em uma unica auto-identidade, mesmo com os respectivos dilemas e riscos
(GIDDENS, 2002, pp. 175-186).

Também sdo utilizados tedricos como Camurca (2003), Portella (2008) e Steil (2008),
pela pertinéncia de seus recentes estudos sobre as interfaces entre contemporaneidade e
religido, ora também caracterizadas por mobilidade, pluralidade e consumo® sobre a forma
como 0s sujeitos interagem de maneira relativamente mais autdnoma com as instituicoes
religiosas tradicionais como que recriando seu particular universo simbélico; a composi¢do
resultante dessa interacdo e de seu atual acesso a outros referenciais religiosos que antes Ihes
eram menos acessiveis; e mesmo a caracterizacdo do campo considerando as possiveis

influéncias das logicas de marketing e comércio, devem ser apreciadas.

Vale ressaltar a importancia, entre outros conceitos utilizados, da nocéo de distin¢cdo
que diferencia aqueles que fazem e 0s que nédo fazem parte de determinado grupo. “Sendo o
espaco fisico definido, segundo Strawson, pela exterioridade reciproca das posigdes”
(BOURDIEU, 2001, p. 164). Tal perspectiva apresenta-se til a verificacdo da relagdo entre
posicdes, levando em conta a posse de determinados capitais, e disposi¢cGes dos atores nos
espacos religiosos e politicos nos quais eles se encontram inseridos, atentando,
evidentemente, aos limites da aplicabilidade de no¢des como campo e habitus, & compreensao

de nosso campo e objeto de pesquisa.

% Ref. & mercantilizagdo e consumo inclusive de bens simbélicos.
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A presente pesquisa propde uma abordagem qualitativa a partir da perspectiva da
Sociologia da Religido, cujos referenciais tedricos oferecem categorias que melhor apreendem
aspectos da religiosidade conforme pretendemos abordar. Quanto aos métodos e técnicas,
além do aprofundamento bibliogréafico sobre questdes relacionadas as interfaces entre religido
e contemporaneidade, sdo utilizadas a observacdo participante, através da interacdo com
membros da Igreja Batista do Pinheiro, em suas vivéncias neste e nos outros espagos
religiosos por eles frequentados, com fins a verificagdo empirica de aspectos tedricos e
apreensdo de maiores detalhes sobre a religiosidade dos atores, mediante efetiva insercéo, e a
pesquisa documental na Igreja Batista do Pinheiro, a fim de compreender os alcances e limites
das categorias comumente invocadas sobre a IBP, por um lado, e das expectativas de
distincdo e pertencimento, por outro, dentro de relagdes eclesiasticas institucional e

politicamente estabelecidas.

A despeito do necessario policiamento para ndo reduzir as analises a meras projecoes
preconcebidas, faz-se necessario esclarecer o quanto o prdprio pesquisador encontra-se, em
parte, biograficamente envolvido com o campo sobre o qual debruca-se desde o ano de
2010*", especialmente por ter sido membro da Igreja Batista do Pinheiro. “Em parte” porque o
campo da presente pesquisa ndo se restringe a IBP, transcendendo-a aos demais espacos
religiosos e politicos nos quais os interlocutores se encontram inseridos e nos quais o
pesquisador também vem se submetendo a experiéncias de efetiva participa¢do inclusive
profissional® e mesmo ritualistica®, o que, por outro lado, possibilita-lhe a compreenséo de
codigos e representacdes que desnudam-se apenas mediante mais efetivo envolvimento com o
universo simbolico, uma vez que “é através de seu corpo sensivel e agente que o socidlogo
conduzindo trabalho de campo entra em contato com o mundo vivido do qual estd tentando
compreender a l6gica” (WACQUANT, 2013).

Assim, nessa inser¢cdo no campo, optei, ndo apenas por observar, mas por participar das
celebracgdes, ritos e respectivos sentidos, a fim de apreender-lhes, tanto quanto possivel, seus

significados diferentemente partilhados nos espacos religiosos entre os que sdo considerados

%7 Pesquisa de dissertacdo de mestrado em Ciéncias da Religido pela Universidade Luséfona de Humanidades e
Tecnologias / Lisboa, sob o titulo “Multiplas pertencas religiosas: um estudo de caso na Igreja Batista do
Pinheiro”.

% Referéncia a sua condicéo de docente das disciplinas de Histéria do Cristianismo e de Introdugéo & Sociologia,
no Seminario Teoldgico Batista de Alagoas: entidade de formacéo identitario-teoldgica dos seminaristas e lideres
nas igrejas filiadas a Convengdo Batista Alagoana.

%9 Referéncia & sua imerséo litGrgica nos diversos espagos religiosos nos quais se inserem os interlocutores da
presente pesquisa, especialmente a Igreja Batista do Pinheiro, na qual ndo restringe sua imersdo a uma
observacdo direta, antes participando efetivamente dos rituais e partilha de significados.
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participantes. No entanto importa esclarecer que os dilemas de seu envolvimento afetivo com
a IBP*® encontram-se diante de continuo policiamento e busca por “equidade”, em direcéo ao
distanciamento a partir do qual o sociélogo deve, ndo tentar dissimular uma neutralidade, mas
“esclarecer os juizos de valor difusos e implicitos de seu meio, precisando os valores
assumidos por ele mesmo”, além de “refletir sobre as condig¢des sociais e histdricas de suas
producdes, o que implica desenvolver, acerca de suas proprias pesquisas, 0 mesmo espirito
critico que eles exibem para compreender ¢ dar um sentido a sociedade” (PAUGAM, 2010, p.
63). Relacdo de envolvimento-distanciamento-envolvimento mais detalhadamente

apresentados no segundo capitulo da dissertagéo.

Participam da pesquisa de campo, vinte interlocutores entre liderancas eclesiasticas*' e
membros da propria Igreja Batista do Pinheiro, incluindo representantes da Convencao Batista
Alagoana e da Alianca de Batistas do Brasil, enquanto instituicGes batistas respectivamente
vinculadas a, de um lado, uma reproducdo mais integral e, do outro, uma reproducdo com
mais ressalvas da doxa hegemoénica, e com as quais a IBP se mantém institucionalmente
ligada, simultaneamente: o pastor presidente, a pastora educadora religiosa da Igreja Batista
do Pinheiro; o presidente, o vice-presidente e o articulador e idealizador da Alianca de
Batistas do Brasil, enquanto representacdes institucionais dessa rede identificada por leituras
mais criticas em relacdo a doxa hegeménica, e a qual a IPB esta formalmente filiada; o diretor
do Seminario Teol6gico Batista de Alagoas, o presidente da Ordem dos Pastores Batistas de
Alagoas, o presidente da Convencdo Batista de Alagoas, representando entidades e a propria
organizacdo das igrejas batistas filiadas a Convencao Batista Alagoana, por uma questdo,
inclusive, identitaria; sendo oito membros da Igreja Batista do Pinheiro — IBP, homens e
mulheres maiores de idade, e dois ex-membros*. Tais dados empiricos vém sendo extraidos
de um banco de dados empiricos alimentado desde 2010 quando da realizagdo de uma
pesquisa no campo das Ciéncias da Religido, e por meio de entrevistas individuais e
questionarios estruturados e semiestruturadas, a fim de favorecer a construgdo de um roteiro
e, a0 mesmo tempo, flexibilidade e adaptacdo das questbes as respostas e énfases dos
entrevistados. As entrevistas vém sendo, em sua maioria, gravados com aparelho de captagéo
de audio, e cujos trechos considerados mais relevantes vém servindo de base para a

instrumental reconstrucdo das experiéncias religiosas, mediante analise do contetdo, a fim de

“% Dilemas mais detalhadamente descritos na sequéncia da presente dissertagéo.
*! pastores e vice-presidente da propria Igreja Batista do Pinheiro.
2 As identidades dos interlocutores serdo preservadas mediante referéncias como Ator-um, Ator-dois etc.
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compreender os sentidos que os atores, atribuem e manifestam, considerando suas disposic¢des

e posic¢des politico-econémicas nos espacos religiosos e em suas redes de interacéo.

Os dados das entrevistas sobre suas experiéncias, sdo utilizados buscando uma
reconstituicdo da articulacdo por parte da lideranca e refletida em membros da IBP, entre
discursos ordinariamente mais ou menos comprometidos com uma reprodugdo mais integral
ou com uma reproducdo com mais ressalvas da doxa hegemonica no campo batista alagoano.
Assim, numa aproximacédo de Simmel, ao propor uma micro-sociologia atenta as nuances das
experiéncias individuais para a compreensdo das interacGes sociais, pretende-se apreender
aspectos como as estratégias® criadas pelos atores para articularem as ambivaléncias da
reproducdo de discursos integrados a uma reproducdo a) mais integral e b) a uma mais
critica, em relacdo a doxa hegemdnica no campo batista alagoano, considerando que suas
experiéncias religiosas ndo se tecem independentemente de suas posi¢oes e disposi¢cdes dentro

dos espacos religiosos nos quais se inserem ou de suas redes de influéncia e expectativas.

A escolha de representantes da Igreja Batista do Pinheiro como unidades de observacéo
se deu por esta comunidade religiosa se apresentar como igreja protestante tradicional que,
todavia, segundo o presidente da Convencédo Batista Alagoana, “é a Unica igreja batista mais
liberal em Alagoas™ (Presidente da CBA, nov., 2015), e que segundo lideres e membros da
prépria comunidade e a despeito dos aparentes distanciamentos entre o discurso nela
veiculado e algumas experiéncias descritas pelos interlocutores, possibilita maior autonomia e
transparéncia identitaria, favorecendo a observacdo do nosso objeto nesse contexto,
diferentemente da mais explicita coercdo a partir de parametros delimitados por uma doxa
reproduzida na grande maioria das igrejas evangélicas no Estado. Também a prdpria
ambivaléncia de ser uma igreja evangelical tradicional onde se vivenciam simultaneamente
explicitas manifestacbes de manutencdo e de ruptura em relagdo a doxa hegemonicamente

reproduzida no campo batista alagoano, torna-a um espaco relevante ao que aqui se propde.

Por conta da resisténcia, a priori, de alguns atores em expor aspectos intimos da prépria
experiéncia religiosa, 0 acesso aos tais ja vem se dando desde antes da pesquisa exploratdria,
através da construcdo de uma rede de relagBes tecida, em principio, de maneira mais
espontanea, mais pela aproximacdo dos interlocutores por identificacdo pessoal demonstrada

por eles proprios em relacdo a uma pesquisa por mim realizada em 2010, sobre o tema das

43 N ~ .. . . , .
“sequéncias de agdes objetivamente orientadas para uma finalidade e observaveis em todos os campos” mas

cujas “mais eficazes, sobretudo em campos dominados por valores de desinteresse, sendo o produto de
disposi¢cdes modeladas pela necessidade imanente do campo, sdo aquelas tendentes a se ajustar espontaneamente
a essa necessidade, sem qualquer intencdo manifesta nem calculo (BOURDIEU, 2001, p. 169).
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multiplas pertencas religiosas, e a partir dos quais alguns outros foram integrados pelo uso da
técnica de amostra “bola de neve”, através da qual foram num primeiro momento
identificadas algumas pessoas, as quais foram solicitadas coordenadas de outras pessoas dessa
mesma populacdo visada e com as quais elas tinham contato, de maneira a construir uma
amostra nao negligencidvel de pessoas tendo em comum os tragos pesquisados até que
ninguém mais fosse indicado ou se aproximasse com interesse em participar da pesquisa.
Segue-se uma discussao sobre alguns fenémenos histéricos apontados por teoéricos dos
campos das Ciéncias da Religido e, mais especificamente, da Sociologia da Religido, como
processos que, de alguma forma, parecem ter influenciado algumas transformacgdes sofridas
pelo campo religioso até sua atual configuracdo, e cujas influéncias culturais também se

apresentam como quadro de referéncia as construgdes discursivas dos lideres da IBP.



2. PLURALIZACAO DO CAMPO RELIGIOSO

RELIGIOSIDADE HiBRIDA*

Ao Cristo da minha fé, peco e agradeco.
Conhecedor dos segredos,

Angustias, prazeres e desejos mais meus.

No tudo eis tua presenca.

Na luz e nas trevas, no mal e no bem,

Nos deuses, deusas e ambiguidades da vida.

Nas tantas culturas e manifestac@es culturais.

Nas tantas entidades e expressdes divinais.

Nas liturgias ortodoxa e romana,

Na contemplacéo introspectiva, monastica,

na mais carnal carnalidade profana.

Na espontaneidade evangelical, apocaliptica,

No xamanismo panteista, no panenteismo imanentista.
Danco-lhe afro-brasileiramente.

Celebro-lhe na razdo e em sua irracional encarnagéo.

Encontro-lhe e desencontro-lhe no céu e aqui, e ali, e ali...

Em Thiamat e sobre a face de sua habitacéo.

Quem teria iluminado os mahatma “iluminados”, sendo...

Sendo tu, Pai e Mée, eterna fonte de luz a todas e todos?
Sagrado, Numinoso, Deusa, Deus...

Yhwh dos judeus...

Alah mugulmano...

Zeus...

Sou filho de Cristo e de Krsna.

Pai e filho da divinal Isis

E de Lilith, eternizada em meu corpo.

Na beira-mar, clamarei: "Yemanja, protegdo!”

E no calor do fogo, a Xang®6, por justica.

Sou budista, hinduista, totemista,
Reencarnacionista, umbandista,

Catolico, protestante, luterano, batista,
Pentecostal, neo-pentecostal, pés-pentecostal,
Plu-ra-lista.

Sou quase tudo, ou se preferir, quase nada.

Minha religiosidade é multipla e liquida.

Minha identidade bricoleur: hibrida.

Hibridez na mistura de todos os possiveis sabores.
Na&o preciso sentir exclusivo sabor de mais nada.
Exclusividade exclusiva a inclusiva espiritualidade:
Andmica, mas minha.

Orgia religiosa sem rima ou significado,

A ndo ser pra mim.

Mas pra quem mais deveria significar?

Eu significo e legitimo minhas crencas e préaticas devocionais

Eu e meus muitos eus, ninguém mais.

28

RODRIGUES, Jeyson Messias (2011, 04 de marco).

* Disponivel em: http:/jeysonrodrigues.blogspot.com.br/2011/03/religiosidade-fluida.html. Acessada em: maio

de 2016.
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Atualmente, o fendmeno religioso parece estar inserido em um ambivalente contexto de
consumo e pluralismo mas também de fechamentos identitarios e fundamentalismos,
traduzindo-se nas esferas local e global sob locais e globais influéncias, o que se traduz na
experiéncia de diversos sujeitos contemporaneos. Desde a década de 1960, multiplicaram-se
os chamados Novos Movimentos Religiosos. Processo sucedido por crescente midiatizagdo
do fendémeno religioso cujo auge se deu, sobretudo nos grandes centros urbanos, a partir da
década de 1980, e que pareceu “reencantar” o Ocidente ao fomentar um retorno do interesse e

da busca por espiritualidade.

Com esse “retorno” social da busca pelo sagrado, experimenta-se expressivo uso de
simbolos religiosos, além de uma crescente procura, especialmente no Brasil, por experiéncias
religiosas a margem das tradicdes histéricas e de forma mais distanciada de exclusivas,
permanentes ou fiéis pertencas a qualquer instituicdo religiosa. Mas o inverso dessa realidade
também vem sendo observado, ndo raro na vivéncia dos mesmos atores, de maneira que a
contemporaneidade demonstra-se ambivalente em suas orientagdes e resultados. E muitos
atores religiosos experienciam os limites e aparentes contradi¢es desse pluralismo religioso.
E partindo dessas observacfes preliminares que busca-se aqui, primeiramente, compreender o
atual quadro no qual a religiosidade vem sendo vivenciada para, a posteriori, analisar as
formas como séo articulados pela lideranga da IBP, discursos de manutencgéo e de ruptura em
relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, e as ambivaléncias
dai resultantes, considerando as posicGes e disposicdes de membros e especialmente dos
lideres da igreja, nos distintos e distintivos espacos politico-religiosos nos quais eles se

encontram simultaneamente inseridos.

2.1 A transformacéo das identidades e a religiosidade

Até que se tenha construido um cendrio propicio a vivéncia religiosa conforme se pode
observar na Igreja Batista do Pinheiro, o campo religioso pdde influenciar e ser influenciado
por diversos processos e fendmenos, refletindo-se inclusive na construgédo das identidades. No
entanto, para iniciar qualquer discussao sobre um tema tao estreitamente relacionado com a
questdo das identidades religiosas, faz-se necessario reconhecer o carater relacional de toda e
qualquer construcdo identitaria. E mediante essa interacdo com o outro que elementos
socioculturais sdo internalizados e que diversos conjuntos de significados séo assimilados ou

rejeitados em um processo dialético cuja sintese é a propria identidade em construgéo.
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Vale ressaltar que, apesar de o conceito de identidade na sociologia ser multifacetado e
abordavel de inumeras formas, de modo geral est4 intimamente relacionado com o conjunto
de compreensfes que as pessoas mantém sobre quem elas sdo e sobre o que é significativo
para elas, a partir da priorizacdo de certos atributos em relacédo a outras fontes de significado.
Dessa forma, pode-se pensar algumas fontes de identidade como, por exemplo, nacionalidade,
orientacé@o sexual e de género, etnia, classe social, religido, e que sintetizam aspectos de uma
identidade social®® e de uma auto-identidade*® (GIDDENS, 2005, pp. 43-44). Dessa forma,
qualquer identidade precisa de outras referéncias identitarias externas, sendo marcada pela

diferenga. Segundo Woodward,

Essa marcacdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simboélicos de
representagdo quanto por meio de formas de exclusdo social. A identidade, pois, ndo
é o0 oposto da diferenca: a identidade depende da diferenca. Nas relacBes sociais,
essas formas de diferenca — a simbdlica e a social — sdo estabelecidas, ao menos em
parte, por meio de sistemas classificatdrios. Um sistema classificatorio aplica um
principio de diferenca a uma populacdo de forma tal que seja capaz de dividi-la (e a
todas as suas caracteristicas) em ao menos dois grupos opostos — nds/eles (por
exemplo, servos e croatas); eu/outro. (WOODWARD, 2009, pp. 39-40).

Tal nocdo apresenta-se importante, pois, a propria compreensdo do atual cenéario de
pluralismo religioso que, apesar dos seus proprios limites, oferece aos atores um quadro de
referéncias crescentemente marcado pela diversidade e mesmo pela experimentacdo de
negociacGes e multiplas composicdes identitarias a partir dos mais diversos parametros de
moralidade, tradigdes e discursos religiosos. Vale salientar como as identidades, em diversos
contextos, vém sendo cada vez mais marcadas por uma espécie de deslocamento dos
elementos identitarios herdados, antes mais fixos. Algumas mudancgas socio-culturais e
politico-econdmicas como urbanizacdo, industrializacdo e colapso de antigas formacdes
sociais teriam enfraquecido o impacto de regras e convencdes sociais sobre os individuos, ora

mais social e geograficamente moveis e autbnomos em relagdo as comunidades relativamente

* As identidades sociais seriam categorizagdes externamente atribuidas aos sujeitos. Os outros indicam as
marcas que, em sentido basico definem ou identificam quem a pessoa é. As identidades sociais, assim, tém
estreita relacdo com os papéis sociais® categorizados como, por exemplo, o de estudante, pai, advogado,
africano, catolico, sem-teto, solteiro, casado, de forma que para cada pessoa ha um conjunto de identidades
sociais, que refletem os diversos papéis sociais e as varias dimensfes da vida, e que sdo organizadas em uma
relacdo de prioridade (GIDDENS, 2005, p. 44).

46 Enquanto as identidades sociais aproximam os individuos através da vivéncia de semelhantes papéis sociais,
as auto-identidades os distinguem, mediante processo de auto-definicdo que se da& através do auto-
desenvolvimento que nos possibilita formular um sentido Unico de nés mesmos, € que se dad em constante
negociagcdo com o mundo a nossa volta. Este, por sua vez, participa dessa construcdo das auto-identidades,
ajudando a criar e moldar o sentido de si mesmo, mediante dialético processo de interacdo entre 0 eu e a
sociedade, entre o si mesmo e o outro (GIDDENS, 2005, p. 44).
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homogéneas e interligadas do passado, pelas quais os padrdes eram transmitidos de modo fixo

de uma geracdo a outra. Nas palavras de Giddens,

No mundo atual, temos sem precedentes de moldar a n6s mesmos e de criar nossas
préprias identidades. Somos nosso melhor recurso para definir o que somos, de onde
viemos e para onde vamos. Agora que as referéncias tradicionais tornaram-se menos
essenciais, 0 mundo social confronta-nos com uma quantidade vertiginosa de
escolhas acerca de quem somos, de como devemos viver e do que devemos fazer —
sem oferecer grande orientacdo sobre que escolhas devemos fazer. As decisfes que
tomamos na vida cotidiana sobre o que vestir, como se comportar e como gastar
nosso tempo ajudam a nos tornar o que somos. O mundo moderno forca a que
encontremos a nés mesmos. Por meio de nossa capacidade como seres humanos
autoconscientes, constantemente criamos e recriamos nossas identidades
(GIDDENS, 2005, p. 44).

Assim, em meio as controvérsias em torno do tema, ao que parece, as identidades
modernas encontram-se marcadas tanto por uma tendéncia de preservacdo de elementos e
discursos tradicionais, quanto por uma dindmica de fragmentacdo e deslocamento®’. Stuart
Hall, no entanto, parece enfatizar esta tendéncia antes daquela, ao afirmar que o mundo
ocidental vem sofrendo um processo de mudanca estrutural responsavel pela fragmentacao
das paisagens culturais que outrora nos teriam fornecido ideias de pertencimento mais
estaveis e sélidas; processo esse que hoje, no entanto, tem modificado inclusive as leituras
que fazemos sobre nés mesmos (HALL, 2006, p. 9). Além desse deslocamento identitario,

pode-se perceber uma transformacéo consideravel no préprio conceito de identidade.

Apesar de individualidade e identidade ndo serem experiéncias restritas a Modernidade,
certamente sdo modernamente experienciadas de forma distinta, inclusive pela diferente
concepcdo que na pré-modernidade se tinha a respeito. Anteriormente, as tradigdes
especialmente religiosas pareciam ter um papel mais geral e decisivo, de maneira que as
localizagBes sociais eram tradicional e institucionalmente determinadas e ‘teologicamente’
legitimadas, predominando assim sobre qualquer precedente de um sentimento humanista de
individualidade soberana (HALL, 2006, p. 25).

Segundo Peter Berger, “a religido foi historicamente o instrumento mais amplo e efetivo
de legitimacdo” ao relacionar com a realidade suprema as precérias construgdes sociais
empiricas, permanecendo ainda por varios séculos como principal agéncia de legitimacdo da

ordem social (BERGER, 2004, pp. 45-48). Assim, nos periodos pré-modernos, 0s papéis

*" NocBes que favorecem uma dindmica de mobilidade consequente da auséncia de nicleos ou centros
determinados que produzam identidades fixas.
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sociais*® eram especificos e apresentados aos individuos, investidos dessa inevitabilidade e
legitimidade, bem como desse status cdsmico, sendo, portanto, prontos, definidos para que 0s

tais sujeitos os assimilassem tal qual se lhes impunham. Segundo Peter Berger,

Quando os papéis e as instituicbes as quais eles pertencem, sdo investidas de
importancia cosmica, a auto-identificacdo cdsmica com eles atinge uma nova
dimensdo. Com efeito agora ndo s6 0s outros seres humanos que o reconhecem da
maneira apropriada ao seu papel, mas também os seres supra-humanos com que as
legitimacdes cosmicas povoam o universo. Sua auto-identificagdo com o papel se
torna por conseguinte mais profunda e estavel (BERGER, 2004, p. 50).

Assim, “os papéis sociais ha muito se investem de uma qualidade de imortalidade. Sua
objetividade, por conseguinte, acima e além das debilidades dos individuos que sdo 0s seus
portadores ‘temporais’, se fortalece imensamente”, de forma que a simples paternidade, por
exemplo, defronta qualquer pai com “uma facticidade divinamente outorgada, definitivamente
intocavel”, que se impfe tanto contra qualquer atitude contraria a ela, quanto contra os
proprios e possiveis desvios individuais em relacdo as expectativas sociais para esse papel
(BERGER, 2004, p. 51). A eficacia da legitimacdo religiosa garantia também,
consequentemente, uma diferenciada dedicacdo dos sujeitos aos seus papéis, bem como sua
satisfacdo psicologica decorrente da importancia e sentido de seu papel social, visto que
aquelas identidades, aqueles papéis sociais vivenciados na pré-modernidade, eram imbuidos

de sacralidade e permanéncia eterna e universal.

No entanto, de acordo com Stuart Hall a Modernidade trouxe, em um espacgo de tempo
relativamente curto, rupturas significativas que corroboraram de forma inédita com mudancas
conceptuais acerca da questdo da identidade (HALL, 2006). Evidentemente, tais rupturas ndo
ecoaram de igual modo nas diferentes conjunturas, mas tampouco pode-se negar que muitas
de suas implicacOes se fizeram perceber nos diversos contextos ocidentais e ocidentalizados a
partir da reproducdo, inclusive ideoldgica, de diversos aspectos, especialmente através dos
meios de comunicacdo em massa, a despeito da pertinente critica feita por Renato Ortiz
quanto a inexisténcia de um “Illuminismo das massas” e @ uma circunscri¢do do racionalismo
as elites (ORTIZ, 1991, p. 35).

Dessa forma, com o advento da Modernidade, questionou-se a autoridade eclesiastica
para estabelecer limites ao agir e ao pensar humanos, enquanto se celebravam as liberdades

religiosa e de consciéncia bem como a individualidade e a decorrente responsabilidade

8 Apesar de propor uma clara distingdo entre papéis sociais e identidades, Castells reconhece como ambos
podem coincidir, dependendo da importancia identitaria de tais papéis para o sujeito (CASTELLS, 2002, pp. 22-
23).
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individual: nogdo de sujeito consciente e responsavel em relacdo ao seu ser e aos seus atos
ainda mais aprofundada pelo Humanismo renascentista e, ainda mais, posteriormente,
iluminista, que concebia o ser humano como ‘medida de todas as coisas’*® em detrimento de
uma tutoria divina, da qual também acreditava se emancipar. Como ja foi destacado, essa
tendéncia ndo transforma a priori, a experiéncia popular, restringindo-se antes as esferas
intelectuais nas grandes cidades. No entanto, ndo se h& de subestimar o alcance dessas e de
outras ideias promovidas em espacos privilegiados de poder e reproducdo, de maneira que,

conforme Rodrigo Portella,

A secularizacdo, rebento da modernidade, convive, ora de forma paradoxal, ora de
forma integrada, na I6gica dessa modernidade. Para maior clareza sobre este ponto é
necessario esclarecer, brevemente, quem €é o sujeito que surge a partir da
modernidade. Esta caracteriza-se pela colocacéo do individuo como medida e como
fim. O ser humano, em sua individualidade e racionalidade, de certa forma substitui
0 centro anterior, isto é, um cosmo sagrado, com suas deriva¢des encopassadoras de
sentido e norma, gerido por instituicbes religiosas que davam a coesdo social e
cultural e que alocavam o centro de sentido para além do ser humano. A
modernidade, no entanto, coloca o ser humano como medida de si, de suas relagdes
e do universo, a partir de uma ldgica cartesiana e de uma moral kantiana. J& ndo
seria mais o cimento da coesdo cultural-social ditado pela religido o que daria o
sentido ordenador da realidade e do social, com suas media¢fes, mas doravante a
propria racionalidade, a propria independéncia de escolher racional centrada no
individuo auténomo (PORTELLA, 2008, p. 150).

O ser humano j& ndo era apenas parte de uma instituicdo ou de uma realidade ad extra,
ele passava a ter uma identidade enquanto ser humano, independentemente das falas dos
agentes e da prépria instituicdo eclesiastica. Tal perspectiva também é aprofundada a
posteriori, a partir da cosmovisdo antropocéntrica iluminista centrada numa otimista
concepcao de ser humano racional, cientifico e livre de mitos e dogmas. Assim, para Stuart
Hall,

As transformac@es associadas & modernidade libertaram o individuo de seus apoios
estaveis nas tradicdes e nas estruturas. Antes se acreditava que essas eram
divinamente estabelecidas; ndo estavam sujeitas, portanto, a mudancas
fundamentais. O status, a classificagdo e a posi¢ao de uma pessoa na ‘grande cadeia
do ser’ — a ordem secular e divina das coisas — predominavam sobre qualquer
sentimento de que a pessoa fosse um individuo soberano. O nascimento do
‘individuo soberano’, entre o Humanismo Renascentista do século XVI e o
lluminismo do século XVIII, representou uma ruptura importante com o passado.
(HALL, 20086, p. 25).

* Enunciado sofista de Protagoras (487-420 a.C.) resgatado pelos ideais renascentistas e iluministas.
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Para Hall, essa forma como o sujeito social é percebido na sociedade moderna teria sido
modificada de uma nog¢do mais racional e centrada, passando por uma nog¢ao mais interacional

até chegar a forma do sujeito pds-moderno: sem identidade fixa, una, estavel ou imutavel:

O sujeito previamente vivido como tendo uma identidade unificada e estavel, esta se
tornando fragmentado; composto ndo de uma Unica, mas de varias identidades,
algumas vezes contraditérias ou ndo-resolvidas. Correspondentemente, as
identidades, que compunham as paisagens sociais ‘14 fora’ e que asseguravam nossa
conformidade subjetiva com as ‘necessidades’ objetivas da cultura, estdo entrando
em colapso, como resultado de mudancgas estruturais e institucionais. O préprio
processo de identificagdo, através do qual nos projetamos em nossas identidades
culturais, tornou-se mais provisério, variavel e problematico. Esse processo produz
0 sujeito pds-moderno, conceptualizado como ndo tendo uma identidade fixa,
essencial ou permanente. A identidade tornou-se uma ‘celebragdo mével’: formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais somos representados
ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente, e
ndo biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que nao sdo unificadas ao redor de um ‘eu’ coerente. Dentro
de no6s ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes dire¢des, de tal
modo que nossas identificacbes estdo sendo continuamente deslocadas (HALL,
2006, pp. 12-13).

E importante perceber como as concepgdes de sujeito e de identidade modernos v&o se
deslocando exatamente em direcdo a essa descentralizacdo, desestabilizando-se até sua forma
conceitual contemporanea, segundo a qual a construcdo do ‘eu’ é concebida, nas palavras de
Giddens, “como um projeto reflexivo, uma parte elementar da reflexividade da modernidade;
um individuo deve achar sua identidade entre as estratégias e opcOes fornecidas pelos
sistemas abstratos” (GIDDENS, 1991, p. 126), refletindo-se no campo religioso ao propiciar
uma religiosidade continuamente reconstruida, levando em consideracdo fontes de autoridade
gue ja ndo se restringem aos discursos tradicionais, mas que abrangem referenciais outros,
externos, no contexto de uma modernidade pos-tradicional marcada pelo surgimento de um

radical individualismo sem liga (GIDDENS, 1991), todavia, ambivalente.

Vale salientar como as fronteiras identitarias também vém sendo influenciadas por uma
cultura global que se difunde, de forma que a superacdo dos obstaculos politico-geogréficos
tém gerado uma constante interacdo e mutua influéncia entre as esferas local e global. Assim,
culturas locais e culturas globais vém tocando-se em dialética interferéncia que faz com que
elementos da cultura global se insiram, apesar de todos os esfor¢os contrarios etnocéntricos,
xenofdbicos e de guetos, nas culturas locais e vice-versa, de maneira que praticamente as mais
diversas culturas estdo em contato atualmente, de forma que ja nenhuma cultura se assemelha
a uma ilha, tornando-se cada vez mais dificil manter qualquer “pureza cultural” (BURKE,
2003).
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Encaixa-se, aqui, pois, o conceito de desencaixe enquanto “deslocamento das relagdes
sociais de contextos locais de interacdo e sua reestruturacdo através de extensdes indefinidas
de espaco-tempo” (GIDDENS, 1991, p. 29). Em diversos contextos, o sentimento de pertenca
e consequente identificacdo com a comunidade se desencaixa das localidades geograficas e,
pela apropriacgao reflexiva do conhecimento, desencaixa-se de referenciais tradicionais, o que
se traduz em como as religiosidades também vém sendo influenciadas por tendéncias globais.
Note-se como a superacdo dos obstaculos politico-geograficos tém gerado uma constante
interacdo e mutua influéncia entre as esferas local e global, potencializada pelas novas
tecnologias de informacgdo e comunicagdo e pela modificacdo da nocdo de espago-tempo
social (GIDDENS, 1991), e como tal influéncia se pode perceber no campo religioso. Nas

palavras de Castells,

O novo sistema de comunicagdo transforma radicalmente o espaco e o tempo, as
dimensbes fundamentais da vida humana. Localidades ficam despojadas de seu
sentido cultural, histérico e geografico e reintegram-se em redes funcionais ou em
colagens de imagens, ocasionando um espaco de fluxos que substitui o espago de
lugares. O tempo é apagado no novo sistema de comunicacdo ja que passado,
presente e futuro podem ser programados para interagir entre si ha mesma
mensagem. O espaco de fluxos e o tempo intemporal sdo as bases principais de uma
nova cultura, que transcende e inclui a diversidade dos sistemas de representagéo
historicamente transmitidos (CASTELLS, 2010, p. 462).

“No universo de software da viagem a velocidade da luz, o espago pode ser atravessado,
literalmente, em ‘tempo nenhum’; cancela-se a diferenca entre ‘longe’ e ‘aqui’. O espago nao
impde mais limites a ac¢do e seus efeitos” (BAUMAN, 2001, p. 136), de forma que é possivel
estabelecer uma comunicacdo simultanea com vérias pessoas de diferentes continentes em
tempo real. E nesse “mundo de mudangas confusas e incontroladas” (CASTELLS, 2010, pp.
41 e 57), que as influéncias da “nova midia” sobre o comportamento social mediante sistema
de comunicacéo baseado em redes de computadores, comunidades virtuais e na construcao de
uma cultura da virtualidade real que tem a internet como espinha dorsal, solapam o0s espagos
através de fluxos de informacéo, favorecendo a prépria economia mundial capitalista, para a
qual ndo interessa submeter seus interesses a limites politico-geograficos. De acordo com
Stuart Hall, “os fluxos culturais, entre as nacgdes, e o consumismo global criam possibilidades
de ‘identidades partilhadas’ — como ‘consumidores’ para 0S mesmos bens, ‘clientes’ para 0s
mesmos servigos, ‘publicos’ para as mesmas mensagens e imagens” (HALL, 2006, p. 74).

Segundo Featherstone,

O processo de globalizagdo sugere simultaneamente duas imagens da cultura. A
primeira imagem pressupfe a extensdo de uma determinada cultura até seu
limite, o globo. As culturas heterogéneas tornam-se incorporadas e integradas a
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uma cultura dominante, que acaba por cobrir o0 mundo inteiro. A segunda
imagem aponta para a compressdo das culturas. Coisas que eram mantidas separadas
sdo, agora, colocadas em contato e justaposicdo. As culturas se acumulam umas
sobre as outras, se empilham, sem principios 6bvios de organizacdo. Existe cultura
demais com que se lidar e para organizar através de sistemas coerentes de crenga,
meios de orientacdo e conhecimento pratico. A primeira imagem sugere um
processo de conquista e unificacdo do espacgo global. O mundo transforma-se num
espaco singular, domesticado, um lugar onde todos tornam-se assimilados a
uma cultura comum (FEATHERSTONE, 1997, p. 21, grifos do autor da pesquisa).

Para Featherstone, a globalizacdo consiste nesse fendmeno que acarreta uma espécie de
integracdo cultural que, alcangando desde grupos tribais aos Estados-Nac¢do, promove, como
que a reboque da expansao da atividade econémica e consequente integracao global, o que ele
chama de erosdo e domesticacdo da cultura cotidiana (FEATHERSTONE, 1997, p. 22-34).
Seria exagero falar sobre uma religiosidade que, apesar de seus limites, em muitos aspectos,
semelhantemente se massifica, tornando algumas linguagens, crencas, comportamentos e
esteredtipos hegeménicos e como que obrigatérios? Mesmo culturas locais sdo apropriadas
pelos interesses econémicos de forma que, mesmo sendo modificadas para atender a demanda
global, véo-se agregando a uma cultura de massa que torna-se propulsora do desenvolvimento
do proprio capitalismo (YUDICE, 2006, p. 35).

As identidades culturais tornam-se mais penetraveis diante da homogeneizacao
pluralizada da cultura. Estamos mais susceptiveis a influéncia do outro. O local tornou-se
mais vulnerdvel, pois a propria modernidade ‘dés-loca’, torna o local, como que
fantasmagorico (GIDDENS, 1991, p. 141). Acontece que é na experiéncia local, segundo
Giddens, atualmente ameacada pelas pressfes externas, a dimensao onde se deram as préaticas
sociais que nos moldaram e nos formaram (GIDDENS, 1991, p. 141), e com a qual nossas
identidades, inclusive religiosas, encontram-se intimamente ligadas, a priori.
Consequentemente, tais identidades se encontram igualmente vulneraveis a influéncia externa.
Encontram-se, como nunca antes, susceptiveis, tanto as concep¢oes e praticas do outro, com o
qual, querendo ou ndo, dialoga a despeito das distancias que em outros tempos dificultaram
muito mais tais trocas simbolicas hoje tdo facilitadas, quanto a demanda de mercado e venda
de simbolos de tantas tradi¢cbes quantas possam ser criadas e recriadas para consumo.
Principalmente no contexto urbano, uma marcante caracteristica da contemporaneidade seria,
pois, “a intima intera¢do entre as pressoes globalizantes e 0 modo como as identidades locais

sdo negociadas, construidas e reconstruidas” (BAUMAN, 2004, p. 121).

Dessa forma, “poderes globais ¢ os significados e identidades obstinadamente locais se

encontram, se chocam, lutam e buscam um acordo que se mostre satisfatorio ou pelo menos
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toleravel” (BAUMAN, 2004, pp. 121 e 125). Somos, pois, “confrontados por uma gama de
diferentes identidades (cada qual nos fazendo apelos, ou melhor, fazendo apelos a diferentes
partes de nés), dentre as quais parece possivel fazer uma escolha” (HALL, 2006, p. 75).
Imbricam-se as dimensdes local e global. Isso ndo implica necessariamente numa destruigédo
das identidades locais, mas antes, de acordo com Hall, na producdo de novas, diferentes e
simultaneas identificacdes locais e globais, hibridas.

Hall chama a aten¢do para a “fascinacdo com a diferenca e com a mercantilizacdo da
etnia e da ‘alteridade’” (HALL, 2006, p. 77) e para a forma que cresce a procura por
elementos culturais de outras localidades a fim de integré-los ou agregéa-los a ‘minha’ propria
cultura. Guardadas as devidas proporgdes evidenciadas pelas aparentes contradi¢fes da
contemporaneidade, “o mundo se criouliza. Isto é, torna-se cada vez mais mestico,
mesclando-se, abrindo-se cada vez mais sem preconceito para a mistura, para a consideracao
das formulagdes hibridas” (ABDALA JUNIOR, 2004, p. 18). Nas palavras de Gruzinski,

Cada criatura é dotada de uma série de identidades, ou provida de referéncias mais
ou menos estaveis, que ela ativa sucessivamente ou simultaneamente, dependendo
dos contextos. ‘Um homem distinto ¢ um homem misturado’, dizia Montaigne. A
identidade é uma historia pessoal, ela mesma ligada a capacidades varidveis de
interiorizacdo ou de recusa das normas inculcadas. Socialmente, o individuo nao
para de enfrentar uma pléiade de interlocutores, eles mesmos dotados de identidades
plurais. Configuracdo de geometria variavel ou de eclipse, a identidade define-se
sempre, pois, a partir de relagdes e interagdes multiplas (GRUZINSKI, 2001, p. 53).

E principalmente através de tais fatores que, se por um lado, diversas comunidades
entrincheiram-se argumentando a necessidade de preservagcdo de uma suposta pureza
identitaria, diversas outras identidades, atualmente tém assumido configuracdes

aparentemente instaveis, fluidas, flexiveis:

O “pertencimento” e a “identidade” ndo tém a solidez de uma rocha, ndo séo
garantidos para toda a vida, sdo bastante negociaveis e revogaveis [...] as decisdes
que o proprio individuo toma, os caminhos que percorre, a maneira Como age — € a
determinacdo de se manter firme a tudo isso — sdo fatores cruciais tanto para o
pertencimento quanto para a identidade (BAUMAN, 2005, p. 17).

Tais identidades, de acordo com o socidlogo polonés, ‘flutuam no ar’. E mesmo aquelas
que nos sdo mais atraentes, ndo sdo simplesmente alcancadas definitivamente, antes, séo
sempre uma coisa que se precisa construir como que do zero e lutar permanentemente para
preserva-las (BAUMAN, 2005, p. 22). No entanto, considerando o carater ambivalente da
contemporaneidade, ha de se atentar para os limites dessa perspectiva que se explicitam em

grupos que fomentam uma atitude inversa, de fechamento, ndo raro violento, entre aqueles
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que lhe integram e entre os proprios sujeitos que parecem flexibilizar certos aspectos
identitarios, mas ndo outros, ou em alguns momento mas ndo em outros, ou em certos

espacos, mas Nao noutros.

Afinal, se para muitos atores contemporaneos, comprometer-se com uma Unica
identidade por um longo periodo parece um desafio, e se para os tais, a manutencdo de uma
identidade fixa, coesa e rigida passou a ser interpretada como um fardo, uma espécie de
camisa de forca que reprime e limita a liberdade de escolher uma nova oportunidade que se
apresente. Para muitos outros, € exatamente seu comprometimento identitario, inclusive
religioso, que lhe move a sacrificar a prépria vida em prol de uma causa de contornos

inclusive religiosos>,

E bem verdade que muitos discursos que outrora ofereciam referéncias aos sujeitos por
meio deles socializados j4 ndo se constituem para muitos individuos como ultima palavra
sobre o que é ou ndo verdadeiro ou correto. Note-se como, a partir da pretensa emancipacao
humana, a minimizacdo dos limites entre certo e errado e da perda de autoridade dos
tradicionais legisladores morais para muitos individuos, surge uma infinidade de
possibilidades, potencializada pelo consumismo capitalista. No entanto, ndo se trata de uma
adesdo moderna a uma forma de anomia. O ‘capitalismo leve’, ndo aboliu as autoridades que
ditam leis. Apenas deu lugar e permitiu que coexistissem autoridades em numero tdo grande
que nenhuma poderia se manter por muito tempo ou reivindicar universal exclusividade

(BAUMAN, 2001, p. 76), e mais ainda, numa conjuntura de crescente consumismo:

Em vista da volatilidade e instabilidade intrinsecas de todas ou quase todas as
identidades, ¢ a capacidade de ‘ir as compras’ no supermercado das identidades, o
grau de liberdade genuina ou supostamente genuina de selecionar a prépria
identidade e de manté-la enquanto desejado, que se torna o verdadeiro caminho para
a realizacdo das fantasias de identidade. Com essa capacidade, somos livres para
fazer e desfazer identidades a vontade [...] O que importa € como se sente a
necessidade planejada da construcdo e reconstrugdo da identidade, como ela é
percebida ‘de dentro’, como ela é ‘vivida’. Seja genuino ou putativo aos olhos do
analista, o status frouxo, ‘associativo’, da identidade, a oportunidade de ‘ir as
compras’, de escolher e descartar o ‘verdadeiro eu’, de ‘estar em movimento’, veio a
significar liberdade na sociedade do consumo atual. A escolha do consumidor é hoje
um valor em si mesma; a acdo de escolher é mais importante que a coisa escolhida
(BAUMAN, 2001, pp. 98, 102 e 103).

De fato, essa logica de mercado parece corroborar com um quadro religioso no qual se
pode perceber sendo experimentada expressiva dindmica de migracdo de uma pertenca

religiosa a outra, bem como articulagGes de diferentes e mesmo contraditérios discursos pelos

% Ref. a, por exemplo, grupos religiosos extremistas, mais visibilizados desde o atentado de 11 /09 / 2011.
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mais diversos motivos, conveniéncias e liberdade de sempre poder escolher, assimilar,
agregar, reproduzir ou consumir uma possivel melhor alternativa que se apresente. No
entanto, como vem sendo dito, porém, toda essa reflexividade também parece legar

contradicGes que se estendem, especialmente, ao campo religioso.

Também a definicdo dos papéis da religido parece estar muito mais sujeita a
perspectiva, as experiéncias e escolhas individuais. A individualizagdo do fenémeno religioso
ora se apresenta, assim, enquanto elemento que promove e reflete a prépria afirmacédo de
autonomia do sujeito. Assim, a religido ndo tem apenas esse ou aquele papel na
contemporaneidade, mas tantos quantos possam ser concebidos por cada sujeito. A partir
dessa concepcgdo da religido enquanto experiéncia Util, conveniente, prazerosa, saudavel e
versatil, diversos sujeitos vém articulando a coisa religiosa as suas demandas, adaptando-a as

suas préprias caréncias e interesses.

Como ja foi dito, além do deslocamento das ideias de sujeito e identidade, algumas
tendéncias da contemporaneidade também tém corroborado com uma fragmentacéo identitéria
especificamente religiosa, uma espécie de religiosidade reflexiva™ marcada pela pluralidade e
por transitos decorrentes, inclusive, dessa multiplicacdo de quadros de referéncia e fontes de
autoridade peculiares a reflexividade moderna na qual se insere o campo religioso, e que pode
ser observado na religiosidade de diversos atores que chegam mesmo a construir identidades
religiosas plurais compostas por expressivas bricolagens® de discursos, as vezes opostos,

herdados de distintas fontes de autoridade religiosas e/ou a-religiosas.

Além dos elementos j& mencionados que marcaram o deslocamento do sujeito moderno
e centrado, outros fendmenos também tém, de alguma forma, contribuido para a multiplicacéo
de referéncias e de discursos de autoridade, consequentemente fomentando o atual quadro de
reflexividade religiosa. Fatores como a secularizagéo e a individualizacdo da sociedade e do
fendmeno religioso, 0 mercado religioso de procuras e ofertas de bens simbdlicos e a relacéo
da religido com um mundo globalizado, contudo, parecem entrelagados, imbricados numa
especie de relacdo de causa-efeito onde nem sempre fica claro o que € causa e o que € efeito,
mas que possibilitam uma “coexisténcia numa s6 pessoa de concepgdes religiosas, filosoficas

e doutrinarias por vezes opostas ¢ mesmo racionalmente inconciliaveis” (BITTENCOURT

5! Adaptagdo do conceito de Giddens (2002).

52 Atividade que remete-se a uma busca ladica por uma ordem inconsciente a ser colada em todo mito ou crenga,
e cuja diversidade estrutural esta presente na pluralidade de alternativas entre as quais se busca essa ordem.
Diferentemente do sincretismo, no entanto, essa pluralidade de alternativas é limitada, finita (CANEVACCI,
1996, pp. 30-32), caracterizando-se pela justaposicdo de camadas umas sobre as outras de forma cumulativa e
mais heterogénea.
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FILHO, 2003, p. 68), conforme se pode observar na Igreja Batista do Pinheiro. Segue-se,
pois, uma breve discussdo sobre as influéncias da globalizagdo na construcdo do atual cenario

religioso.

2.2 Globalizagéo, secularizagéo e individualizagéo do fendmeno religioso

Anthony Giddens oferece algumas importantes contribui¢fes para uma visdo mais clara
sobre a influéncia da globalizacdo no atual quadro de reflexividade religiosa. Segundo o
sociblogo inglés, “a globalizacdo pode assim ser definida como a intensificacdo das relacdes
sociais em escala mundial, que ligam localidades distantes de tal maneira que acontecimentos
locais sdo modelados por eventos ocorrendo a muitas milhas de distancia e vice-versa”
(GIDDENS, 1991, p. 69). Mas em que esse processo ja abordado em sua relagdo com a
construcdo das identidades interfere diretamente nas religiosidades? Para Enzo Pace, muita
mudanga se tem experimentado no ambito religioso a partir das influéncias globalizantes,

especialmente no tocante a fragmentacdo e pluralizacdo identitaria. Em suas palavras,

A globalizagdo é um processo de decomposicdo e recomposicdo da identidade
individual e coletiva que fragiliza os limites simbodlicos dos sistemas de crenca e
pertencimento. A consequéncia é o aparecimento de uma dupla tendéncia: ou a
abertura e & mesticagem cultural, ou ao reflgio em universos simbdlicos que
permitem continuar imaginando unida, coerente e compacta uma realidade social
profundamente diferenciada e fragmentada (PACE, 1997, p. 32).

Além desse processo de decomposicdo e recomposicdo identitaria, algumas outras
consequéncias tém sido observadas em relagdo a experiéncia religiosa, a partir de sua insercao
em um mundo globalizado e continuamente globalizando-se, dentre as quais algumas ja foram
abordadas, mas que merecem destaque nessa relagdo mais especifica. Uma delas é a
aproximacdo de fronteiras entre sistemas simbdlicos, de forma que a alteridade religiosa, via
de regra exdtica e diferente, j& ndo se encontra distante, mas potencialmente vizinha, numa
relacdo de imediacdo que possibilita didlogo e mutuo consumo de elementos de uma
perspectiva por outra, sem a mesma preocupacao que marcava a consciéncia dos fiéis noutros
tempos (PACE, 1997, p. 27). Afinal, pode-se participar de um rito de outra religido do outro
lado do mundo, pela mediacéo de alguns cliques sem sequer precisar sair da propria casa. De

acordo com Silas Guerriero,

Quando alguém, na sociedade brasileira, rompe com sua tradicdo religiosa, pode
lancar mdo de inimeros simbolos vindos das mais diferentes épocas ou sociedades.
Das tradi¢des druidicas do antigo povo celta as praticas xamanicas das tribos
siberianas, tudo esta ao alcance, mesmo que vulgarizado e lido de maneira
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superficial, em um simples clicar de botdo do computador que acessa a rede mundial
da Internet. E a globalizagdo da religifo. Claro que as religibes sempre
ultrapassaram fronteiras, e o cristianismo é exemplo disso, mas agora ndo € preciso
esperar pela chegada do missionario. O préprio individuo busca sua nova religido de
dentro do préprio quarto [...] A vida urbana moderna possibilita a troca mais intensa
de informacdes e uma diversidade cada vez maior. Isso tem profundos reflexos no
ambito religioso. As religides ndo estdo mais separadas ou isoladas. Ninguém mais
passa sua vida inteira sob a influéncia ou contato de uma Unica religido. Até mesmo
o0 indigena de uma aldeia distante acaba tendo contato com a vida urbana e pode
facilmente comecar a freqlientar uma nova Igreja evangélica na qual o pastor pode
falar coisas que, muitas vezes, naquele momento, ele quer e precisa ouvir. Na atual
sociedade moderna, temos contatos com as grandes religides tradicionais, com as
antigas civilizagbes e com toda e qualquer forma nova de vivéncia religiosa.
(GUERRIERO, 20086, pp. 22-23).

N&o apenas a aproximacao entre diferentes perspectivas religiosas, mas o préprio
sincretismo de praticas religiosas também se apresenta como consequéncia do atual quadro
religioso de ambivaléncias e reflexividade, e que ndo raro traduz-se numa sintese de distintos
discursos, ou “mescla, bricolagem e combinagdo aleatoria de elementos de universos
simbolicos distintos, as vezes em termos de ressignificacdo, outras vezes em termos de
simples justaposicdo, outras vezes em termos de homogeneizacdo de elementos, gostos e
comportamentos” (MOREIRA, 2008, p. 28).

Outro aspecto que merece mencdo, em decorréncia da velocidade de trafego de
informacdo em meio a multiplicacdo de consumidores de bens simbdlicos, ora potencializada
pelas redes sociais, € a dificuldade de acompanhamento a tais informacfes experimentada
pelas religides e por seus agentes. A dificuldade de responder as complexas questdes que se
apresentam e rapidamente sucedem umas as outras, bem como as dificuldades decorrentes das
decisbes que precisam ser tomadas frente as alternativas que exigem escolhas, muitas vezes
imobilizam aqueles que respondem pelo religioso, o que ndo raras vezes se desdobra em
fechamentos fundamentalistas que acabam maquiando a aparéncia de inseguranca,
perplexidade e incapacidade de acompanhamento as questdes trazidas em meio a globalizacao
que tanto dinamizou e dinamiza o préprio conhecimento (MOREIRA, 2008, p. 30), e que
talvez guarde relagOes, por exemplo, com as tensdes entre CBB e IBP, ou na adogéo de

discursos sobrepostos sem maiores preocupagdes com questdes como coeréncia.

Também pode-se observar o surgimento de novos especialistas igualmente produtores
de bens simbolicos, a disputarem com os tradicionais, autoridade para falar sobre as mesmas
coisas. Esses novos especialistas integram tanto o campo religioso, trazendo novas
abordagens religiosas algumas vezes mais adaptadas ao novo paradigma de maior

reflexividade, quanto o campo do conhecimento secular, como cientistas, terapeutas,
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filésofos, celebridades (MOREIRA, 2008, pp. 30-31), possibilitando um mais amplo quadro

de referéncias e de novas sinteses religiosas, identitarias e discursivas.

A midiatizacdo do fenémeno religioso também tem marcado essa relacao entre religido

e globalizacdo. Nas palavras de Alberto da Silva Moreira,

A midia, com a linguagem propria e a l6gica econdmica que a caracterizam, ja é a
maior fonte de informacéo sobre a religido. Os shows-missas e 0s shows gospel, as
transmissfes sobre o papa e sobre festas religiosas sdo as formas explicitas, mas nem
de longe as Unicas formas de midiatizacdo do religioso. Provavelmente as grandes
cerimdnias, transmitidas pela midia, serdo o momento em que se explicitara um
sentimento vago de pertencimento a uma ‘comunidade’ mais ampla de fé. Por outro
lado, no dia-a-dia das metropoles, quem hoje ministra ‘aulas de catequese’ para as
multidGes é Hollywood, com suas produgfes como O Cddigo Da Vince, Paix&o de
Cristo, os filmes de bruxos, de espiritos e do além. O cinema, a tevé e a literatura
s8o as instancias que se encarregam da socializacao religiosa, sempre dentro de seus
cénones e interesses (MOREIRA, 2008, p. 30).

Além dessa repatriacdo do fenémeno religioso e de todos esses aspectos que advém com
a globalizacéo, e que tém marcado as experiéncias religiosas de diversos sujeitos, um outro
elemento que merece mencdo é a recorréncia da vivéncia da espiritualidade sem religido
descrita por Moreira enquanto alternativa de espiritualidade que preserva legados éticos e
espirituais das religibes, recriando-as, no entanto, em diversas formas apropriadas aos
pequenos grupos a ela aderentes, independentemente de instituicdes religiosas, igrejas,
templos, liturgias, hierarquias ou quaisquer estruturas administrativas mais organizadas
(MOREIRA, 2008, p. 30), mas que ndo podem simplesmente ser desconsiderados,
especialmente por lideres religiosos que buscam manter dialogos com atores e instituicdes
para além de suas fronteiras eclesiais, como no caso da Igreja Batista do Pinheiro, que se
apresenta como comunidade aberta ao dialogo com movimentos sociais e outras tradicdes

cristas.

Todos esses elementos referendados corroboram com uma espécie de ressignificacdo do
religioso que, cada vez mais parece transcender alguns conceitos mais tradicionais e
descricbes mais restritas e rigidas, configurando-se antes, no entanto, como uma realidade

ambivalente e reflexiva. Nas palavras de Roger Bastide,

A industrializacdo, ao desenvolver o pensamento racionalista, a urbanizacdo, ao
romper as solidariedades comunitérias, a escola laica, pondo o religioso entre
paréntesis, a sociedade de consumo, enfim, ao apoiar-se na propaganda insidiosa dos
mass madia, ao canalizar as aspiracfes dos homens para 0s bens materiais, tiraram
dessas Igrejas dilaceradas porcfes cada vez maiores de fiéis. Mas a morte de Deus
ndo é necessariamente a morte do Sagrado, se for mesmo verdade que a experiéncia
do sagrado constitui uma dimensdo necessaria do homem. A medida que a Igreja
perde os seus fiéis, vemos pulular, mais particularmente nas grandes metrépoles, as
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pequenas seitas esotéricas, 0os consultorios de astrologos, as clinicas dos novos
curandeiros. Espécies de compromisso entre o racionalismo, que constitui o ideal da
nossa nova sociedade planificadora, e a necessidade de religido, pois o esoterismo se
funda em sistemas de ideias simbolicas bem interligadas — a astrologia tem um
carater matematico que tranquiliza 0 nosso pensamento -, 0s curandeiros opdem ao
empirismo dos médicos uma teoria terapéutica utilizando a linguagem dos fisicos,
ondas, fluidos, ou &tomos. Podemos assim nos deixar guiar pelo religioso sem
nenhum receio, ja que o religioso aparentemente se expressa na propria linguagem
da ciéncia (BASTIDE, 2006, p. 265).

Antes, porém, de encerrar a discussdo sobre as transformacdes sofridas pelo cenério
religioso mundial durante o século XX, é necessario fazer mencdo ao movimento da década
de 1960, e que Robert Bellah identifica como o grande descontentamento de massa em
relacdo aos valores comuns da cultura e da sociedade, enquanto movimento que também teria
contribuido profundamente para uma modifica¢do na forma de os sujeitos vivenciarem suas
religiosidades, mudando a visdo de mundo e o universo das crengas, facilitando o surgimento
dessa forma difusa e invisivel de experiéncia religiosa atualmente experimentada no amago
das individualidades e, segundo o autor, corresponsavel, em alguma medida, por uma quebra

da legitimidade das institui¢Ges religiosas tradicionais (BELLAH, 1983, pp. 18-37).

O movimento de contestacdo da contracultura questionava a validade do modelo
cultural econémico e fomentava o surgimento de movimentos libertarios em prol das minorias
feminina, indigena, negra, de liberdade sexual e outras. O surgimento de comunidades
alternativas, a oposi¢do ao ethos vigente e a préopria subversdo do sistema dominante para a
construcdo de uma sociedade mais justa e fraterna eram fomentados. Nao se combateu a
religiosidade, mas suas formas mais estruturadas, catolica e protestante, por servirem, na
opinido de muitos adeptos daquele movimento, como mecanismos de manutencdo do status
quo. Todos esses aspectos puderam ser testemunhados nos discursos dos lideres da Igreja
Batista do Pinheiro, inclusive em explicitas oposi¢cGes e criticas ao que consideram

“ultraconservadorismo batista” alagoano.

Vale ressaltar como todos esses movimentos, fendmenos, aspectos e tendéncias até aqui
citados, desde a multiplicidade de papéis da religido na contemporaneidade, o transito
religioso e a oferta de bens simbdlicos, o crescimento urbano e a globalizagéo, e que parecem
se retroalimentarem mutuamente, quase como que simbioticamente, refletiam-se no ambito
religioso de forma geral e em suas particulares manifestacdes. Nesse sentido importa pensar
toda essa realidade, todavia, de maneira relacional, conectada a dindmica de uma sociedade
secularizada, cada vez mais individualizada. Dessa forma, deve-se levar em consideragéo a

necessidade de melhor compreender alguns dos aspectos proprios ao contexto global dentro
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do qual os sujeitos vém sendo socializados e que certamente interfere em suas particulares

experiéncias religiosas locais.

Segundo Bryan Wilson®, em termos institucionais, a ideia de secularizacdo pode
representar a substituicdo do exercicio de diversas fungdes por parte de instituicdes religiosas
pelo exercicio dessas mesmas fungdes por instituicdes autdbnomas, de maneira que 0
deslocamento do elemento religioso para o &mbito secular também pode ser identificado na
forma como outras instituicdes seculares assumem funcdes antes monopolizadas pelas igrejas.
Ou seja, a coisa religiosa pode ser encontrada ndo mais apenas em Seus espacos
tradicionalmente consagrados, mas também no espaco secular global: a midia, os ambientes
terapéuticos, os centros artisticos os espacos académicos e mesmo tecnoldgicos (MOREIRA,
2008, p. 29), configurando, assim, ndo apenas uma espécie de profanacdo do sagrado, mas
também de ‘“sacralizacdo do profano”. Cognitivamente, pode representar 0 processo de
racionalizagéo das explicagdes da realidade. E em termos comportamentais, pode representar
a privatizagdo da experiéncia religiosa, seu deslocamento para 0 campo da subjetividade
individual, havendo uma aproximacdo entre esse conceito e a ideia de individualizacdo
(GUERRIERO, 2006, p. 49), mais amplamente discutido adiante.

Secularizagdo também pode ser entendida como separacdo ocorrida entre religido e
sociedade, quando aquela perdeu a oficialidade de sua funcdo publica. Assim, ndo se trataria
de um desencantamento em relacdo ao sagrado, mas de um desgaste no imaginario popular de
diversas tradi¢cbes e instituicbes religiosas, bem como de um declinio do compromisso
religioso na sociedade, de forma geral, substituindo a anterior recusa religiosa para com 0
mundo por uma atitude de aceita¢cdo. O encantamento permanece, entdo, no ambito individual
e mesmo em muitas expressdes religiosas ndo tradicionais. O préprio catolicismo, a despeito
do esforco institucional de racionalizagdo teoldgica e litdrgica presente em diversos setores
internos, parece experimentar uma espécie de “reavivamento da magia” entre adeptos da
renovagdo carismatica, enquanto pentecostais vivenciam semelhante realidade entre as
denominagdes evangélicas (GUERRIERO, 2006, pp. 49-51).

Para Rodrigo Portella, os processos de secularizacdo e de individualizacdo da religido
séo elementos modernos que tém contribuido essencialmente para a desconstrucdo da ideia de

identidades religiosas mais fixas, estaveis e, por que ndo, coerentes? E razoavel dizer que nos

>3 WILSON, Bryan. Sociologia de las sectas religiosas. Madrid, Guadarrama, 1970. Apud. GUERRIERO, Silas.
Novos movimentos religiosos: o quadro brasileiro. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. p. 49.
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dias atuais, em niveis mais expressivos que em outras épocas, a religiosidade ndo limita seu

significado funcional a esfera social ou a coletividade. Nas palavras de Portella,

O processo de secularizacdo da sociedade e a (pds-) modernidade contribuem de
forma essencial para que a experiéncia religiosa na sociedade contemporanea se faca
de forma autdbnoma na sociedade e, embora referenciadas as instituicdes religiosas,
apresente-se de forma fragmentada e ndo exatamente fiel a elas (PORTELLA, 2008,
p. 149).

A secularizagdo, fruto da modernidade, substitui o centro anterior - 0 cosmo sagrado -
pelo ser humano, em sua individualidade e racionalidade (PORTELLA, 2008, p. 150). “A
‘predestinacdo’ foi substituida pelo ‘projeto de vida’, o destino, pela vocagdo — e a ‘natureza
humana’ na qual cada um nasceu foi substituida pela ‘identidade’, que cada um precisa podar
e adaptar” (BAUMAN, 2008, p. 181). Continua-se vivendo a experiéncia religiosa s6 que,
agora, de forma mais particular, a partir de uma relativa autonomia racional-emocional,
manifesta na vivéncia de fragmentos do universo religioso (PORTELLA, 2008, p. 152). A
secularizacdo, assim, ndo acaba com a religido, mas a reformula, tirando-a do controle dos
grandes sistemas religiosos (PORTELLA, 2008, p. 152). Na verdade, é exatamente com a
secularizacdo fomentada pela liberdade religiosa que, ambivalentemente, experimenta-se uma

revitalizacdo religiosa. Conforme Rodrigo Portella,

A modernidade e a pds-modernidade mostram todo seu poder paradoxal e ambiguo.
Secularizagdo da sociedade e, a0 mesmo tempo, revitalizacdo do universo religioso.
Duas faces de uma mesma moeda, cuja logica esta na inteiracdo dialética do
moderno que desabriga a religido e, neste desabrigar, possibilita-lhe novas moradas
(PORTELLA, 2008, p. 156).

Na contemporaneidade, portanto, cada individuo compde seu préprio mosaico religioso,
buscando sentido para 0 seu mundo (PORTELLA, 2008, p. 155). Apesar dos limites e
paradoxos dessa tendéncia, individualidade e autonomia vém recebendo crescente

importancia referencial. De acordo com Alberto da Silva Moreira,

Todas as pesquisas mostram a perda da autoridade vinculante das instituicbes
religiosas e a maior autonomia dos individuos na montagem dos seus proprios
sistemas religiosos. Isso implica crise das instancias estabelecidas de intermediacéo
religiosa, crise funcional dos cleros. A religido da escolha implica também perda ou
enfraquecimento do vinculo, baixo grau de comprometimento com esta ou aquela
Igreja e potencial adocdo de uma mentalidade pragmatico-mercantilista (MOREIRA,
2008, p. 29).

Dessa forma, atualmente, ha quem vivencie o fendmeno religioso ou certos aspectos da

religido, principalmente, por uma identificacdo cultural. Ha quem o faca por uma
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identificacdo estética ou artistica. H& quem viva o fendmeno religioso ou certos aspectos da
religido pela importancia social que esta exerce sobre sua vida, de forma a preservar, por
exemplo, conexdes e lagos de afetividade construidos a partir da convivéncia dentro de uma
comunidade religiosa. Ha4 quem o faca, ressaltando sua importancia psicologica quando diante
de adversidades ou em face de questbes existenciais. HA quem o faca, acriticamente,
simplesmente por ndo conceber a possibilidade de ndo fazé-lo, em decorréncia de sua
socializacdo, a qual ndo apresenta questionamentos. EXxistem sujeitos que simplesmente
buscam certas sensacdes e, ainda, aqueles que vivem o fendmeno religioso ou certos aspectos
da religido, principalmente, e sem qualquer aparente constrangimento, por conveniéncia, por
certo status quo, com fins politicos, acimulo de capital simbélico e insercdo ou permanéncia
em determinados spagos ou pela possibilidade de certos privilégios. E com essa diversificada
e ampla gama de sujeitos, motivados pelos mais diversos aspectos que lideres religiosos como
0s pastores da Igreja Batista do Pinheiro lidam nas comunidades de fé, por vezes deparando-
se com a necessidade de construirem discursos aceitaveis as expectativas sociais da igreja,
gue atendam ao maximo de individuos em suas comunidades religiosas, propondo, nao raro,

sinteses marcadas por expressiva ambivaléncia. De acordo com Luigi Schiavo,

Palavras como ‘religido’, que se referiam, até algumas décadas atras, exclusivamente
a determinadas instituicBes e préaticas, hoje tém seu significado diluido e de certa
forma ampliado. Segundo os expositores, na atual cultura o sagrado se aplica a
inimeras coisas e elementos que tém extraordinaria importancia para o sujeito, de
forma que a ele se refere um campo muito mais amplo do tradicionalmente
considerado religioso. Muitas coisas que antigamente eram sagradas, hoje ndo o séo
mais, e vice-versa: por exemplo, o bem-estar, a salde, o lazer, a aparéncia fisica etc.
O conceito de sagrado esté saindo de suas cléssicas fronteiras e se deslocando para
outras instancias da vida pessoal e coletiva, para setores nunca imaginados antes,
mas igualmente considerados sagrados, para a composi¢cdo de novos campos
religiosos (SCHIAVO, 2008, p. 177).

Evidentemente, a autonomia para significar e ressignificar o fenémeno religioso a partir
de experiéncias e da subjetividade particular também ndo € um fendmeno novo. Nos mais
distintos contextos historicos e culturais, pessoas divergiram das falas institucionais e optaram

por uma atitude mais autdbnoma, diante do sagrado. Entretanto, nunca essa possibilidade foi

tdo comum a ponto de se massificar. Nas palavras de Rodrigo Portella,

Mais que nunca o individuo se torna livre, autbnomo também na esfera simbdlica,
tornando a identidade social (inclusive religiosa) algo privado, embora essa
liberdade pouco tenha a dizer e influenciar, em suas escolhas éticas ou cognitivas, 0
todo social e as institui¢fes sociais (PORTELLA, 2008, p. 151).
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Assim, a identidade religiosa deixa de ser uma coisa dada e passa a ser uma tarefa da
responsabilidade dos atores. A religido passa a ter um ou varios significados, a partir das
escolhas particulares de cada sujeito. Mais do que nunca, as pessoas se sentem livres para
expressar 0 que a religido significa para si, independentemente dos discursos tradicionais. A
modernidade individualista contribuiu para uma espécie de privatizacdo do fendbmeno
religioso, cujos significados eram anteriormente determinados pelas instituicGes religiosas

tradicionais. Nas palavras de Carlos Alberto Steil,

Uma primeira dimensdo que caracteriza a religido na sociedade global é o lugar que
a experiéncia ocupa na configuracdo das praticas religiosas. A experiéncia estaria
redefinindo a propria concepcéo da religido neste momento histérico, na medida em
que remete para 0 dmbito do self pessoal a instancia de certificacdo da verdade
(STEIL, 2008, p. 12).

De acordo com Pablo Barrera,

O advento da Modernidade criou condicGes favoraveis para a critica da compreenséo
sagrada do mundo, minando uma certa uniformizacdo da compreensdo do mundo
fornecida pela cultura religiosa cat6lica. Com o avango do conhecimento sobre a
natureza ¢ sobre o proprio ser humano, a compreensdo do mundo ‘escapou’, aos
poucos, do controle religioso, tornando-se cada vez mais leiga. Essa tendéncia
tornou-se mais intensa na P6s-Modernidade (BARRERA, 2003, p. 441).

Muitas questdes, mesmo do ambito da moral, deixam de ser, para diversos atores
religiosos, regulamentadas uniformemente pelas autoridades religiosas tradicionais, exigindo
dos agentes religiosos o exercicio de uma autoridade que transcenda o poder tradicional
apontado por Weber, os quais em muitos contextos, passam a depender muito mais de seu
préprio carisma ao qual se remete o proprio pastor da IBP (Pastor presidente da IBP, mar.,
2016), bem como da adocdo de discursos que agradem ao maximo de pessoas de suas
comunidades religiosas: aspecto identificado na mudanga, as vezes radical, dos discursos
transmitidos a igreja a depender do publico para o qual se dirige a homilia, especialmente nos
cultos matutino e noturno, aos domingos, sabendo-se que se tratam de celebracdes
hegemonicamente frequentadas por membros de orientacBes consideradas distintas®. Afinal,
o individuo religioso de hoje é posto sob sua prépria responsabilidade. Dessa forma,

experimenta-se expressiva desregulacdo institucional do elemento religioso e crescente

> No culto de 01/11/15 o préprio pastor presidente da IBP propos a ndo celebracio de dois cultos dominicais,
argumentando, dentre outros fatores, o ideal de unificagdo de dois publicos bem distintos: “‘Eu vou pra um culto
e ndo vou pro outro’. E nesse ‘eu vou pra um culto e ndo vou pro outro’, nos temos duas igrejas caminhando ",
“a igreja da manhd pra um lado, a igreja da noite pro outro” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015). Os
préprios membros e lideres da igreja afirmam que os “mais conservadores” frequentam mais sistematicamente o

culto noturno, enquanto que 0s “mais progressistas” frequentam com mais assiduidade os cultos matinais.
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afeicéo a escolhas pessoais de distintos elementos religiosos (PORTELLA, 2008, p. 152). Nas
palavras de Rodrigo Portella,

Plausibilidades, legitimacGes do mundo e teodiceias parecem cada vez menos
elementos atrelados exclusivamente a regulacdo oficial de uma instituicdo na vida
das pessoas. Os individuos até buscam nas tradigdes/instituicies esses elementos,
mas o fazem a partir da subjetividade de suas experiéncias, sem fidelidades a
identidades fixas, ultrapassando fronteiras antes bem delimitadas e as borrando.
Cada vez mais este (micro) cosmos — de sinteses ou fragmentos — ndo depende de
regulacdes institucionais e adesdes de fé e sentido univocas e lineares, mesmo que
construcdes independentes de sentido e fé, isto €, de religido, tomem por empréstimo
elementos das tradicdes religiosas ja existentes, numa seletiva escolha daquilo que
funcionam e faz sentido (PORTELLA, 2008, 153).

Como tal, o fendbmeno religioso ndo parece se desligar conceitualmente da esfera
coletiva ou mesmo do &mbito institucional, mas transcende-0s ao nivel da individualidade. “A
religido subsiste na sociedade atual como uma categoria sociocultural e que ela assumiu as
funcdes tanto de uma modalidade de identidade coletiva no nivel societal como uma forma de
consumo no nivel dos individuos” (MOREIRA, 2008, p. 26).

Uma vez que se entenda a religido em tons mais funcionalistas, enquanto construcdo de
sentido para 0 mundo subjetivo e particular de cada individuo, independentemente de
regulagdes institucionais, com mais facilidade se concebe a legitimagdo da experiéncia
religiosa em sentido mais lato, em posturas politicas, atitudes esportivas, identificacdes
culturais, enguanto novas formas de religido secular ou profana (COSTA, 2006, p. 36). Tal
secularizacéo religiosa, como ja foi sinalizado, equipararia equivalentes funcionais como, por
exemplo, tradi¢bes religiosas, ideologias politicas, arte (COSTA, 2009, p. 13). Na propria
Igreja Batista do Pinheiro tais aspectos da secularizacdo se manifestam na medida que tais
dimensGes sdo apresentadas pelo pastor como tendo carater sagrado, de maneira a exercer
certa atracdo e a promover aproximagdo ndo apenas do sujeito religioso em termos
tradicionalmente concebidos, mas também ao esportista que se sentiu atraido, por exemplo,
pela Corrida da Biblia®, anualmente organizada pela igreja da qual se aproximou por essa
identificacdo; ao idealista politico adepto de discursos marxistas, que se aproximou da igreja
ao perceber a historica utilizacdo desse discurso e dessa linguagem pelos lideres da
comunidade®; & militante feminista e negra, ao testemunhar esse comprometimento eclesial®’.

Nas palavras de Joaquim Costa,

% Cf. anexo 50.
% Cf. anexos 33 e 34.
5 Cf. anexo 38.
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Inclusive, algum ateismo pode ser uma ‘religido’. Comte-Sponville, ateu confesso,
podera ser ‘religioso’: a salvagdo ¢ esta vida, ndo outra; esta vida na sua verdade,
eterna (ou perpétua: existe sempre enquanto existimos), perfeita (exatamente aquilo
que é), necessaria (ndo pode ser de outra forma; tem um comeco e um fim). Esta
salvacdo na finitude traz sentido e uma certa felicidade [...] como os homens terdo
sempre “problemas Gltimos” questdes fundamentais existenciais, entdo teriamos
sempre religido, talvez na mesma quantidade sempre; todas as épocas seriam
religiosas e ndo faria muito sentido falar de secularizagdo. Nunca existiria crise de
religido, mas, as vezes, de igrejas (COSTA, 2009, pp. 13-14).

Note-se como a secularizacdo do fendmeno religioso, em Gltima instancia, a remete a
quaisquer praticas que confiram sentido a existéncia humana, de forma a abranger elementos
sociais sem qualquer ligacdo a uma religido institucional, a sua linguagem ou a seus
elementos proprios, inclusive elementos ateistas (PORTELLA, 2008, p. 154), em clara
aproximacéo das ja mencionadas concepc¢des weberianas de desencantamento do mundo e de
religides substitutivas, sem qualquer relagdo com Deuses, mas com a conferéncia de sentido a
existéncia humana (CAMURCA, 2003, p. 57). De acordo com Rodrigo Portella,

Este lastro de compreensao de religido se amoldaria, de certa forma, com o processo
de secularizagdo, que diminui o veio das institui¢Bes religiosas como configuradoras
da religido e do que é religido para os individuos e para o todo social. Assim,
estando a estrutura do crer desregulada (ndo mais obediente as
tradi¢Bes/instituicdes), a dimensdo religiosa do crer se encontraria disseminada em
outras tradi¢des ou expressdes da sociedade (movimentos patriéticos, samba, punks,
politica, esportes etc.) (PORTELLA, 2008, p. 154).

No entanto, vale ressaltar que o acesso por parte dos atores a identidades religiosas
outras possibilitaram uma multiplicacdo dos quadros de referéncia, o que talvez tenha
influenciado, ainda que indiretamente, na composicdo do atual quadro religioso, complexo,
plural, ambivalente. E nesse sentido, o processo de mercantilizacdo parece ter deixado

influéncias bem proprias.

2.3 Mercantilizacédo do sagrado e transito religioso

De acordo com alguns socidlogos da religido, o campo religioso contemporaneo vem
sendo marcado, ainda que de maneira ambivalente, pela pluralidade, pelos sincretismos e pela
fluidez de fronteiras mais ténues e que outrora distanciavam mais efetivamente distintas
tradigdes religiosas. As tradicionais instituicoes religiosas tém enfraquecidas as suas fungoes
de aparato ideoldgico estatal e seu carater fundante do social, permitindo o surgimento de
diferentes grupos e formas de vivéncia religiosa que vém se agregando as culturas,

especialmente ocidentais. Tal quadro, dialeticamente, influencia e é influenciado por uma
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nova forma de lidar com o universo religioso: sua mercantilizagdo. Mas em que consiste tal
apropriacdo por parte da l6gica de mercado? Quais as consequéncias dessa nova roupagem

capitalista no campo religioso?

De acordo com Pablo Barrera, “foi inevitavel que a Modernidade se erigisse contra o
mundo sagrado, mas ela nunca conseguiu substitui-lo pelo universo da razdo e da
secularizacdo. Ela substituiu a unidade do mundo criado por Deus pela dualidade da
racionalizacao e da subjetivacao” (BARRERA, 2003, p. 451). O ja abordado processo de
secularizacdo que do ponto de vista estrutural vai abstraindo a sociedade do universo
religioso, a partir de uma Otica cultural, paradoxalmente, acomoda o ser humano
contemporaneo nesse mesmo universo, mediante consumo de significados e bens simbdlicos.
Enquanto Estado, organiza-se ndo-religiosamente. Seus integrantes, entretanto, tém uma
imensiddo de ofertas religiosas para fazerem suas escolhas e sinteses (STEIL, 2008, p. 7). A

sociedade, assim, segundo Carlos Alberto Steil,

Justamente por ndo ser religiosa, torna-se capaz de abrigar todas as religides, sejam
elas tradicionais — como o catolicismo, o protestantismo, o budismo, o islamismo -,
sejam emergentes, como as igrejas e grupos neopentecostais, Nova Era, em sua
diversidade de formas e sistemas de crencas (STEIL, 2008, p. 7).

Essa pluralidade e fragmentacdo, fruto da dinamica social contemporanea parece se
harmonizar as pretensdes modernas presentes nessa transformacdo e reordenacdo do
fendmeno religioso nas quais “diferentes formas de expressdo religiosa — institucionais e nao-
institucionais, tradicionais e novas, permanentes e efémeras — convivem no contexto de um

pluralismo que parece ndo colocar limites a diversidade” (STEIL, 2008, p. 8).

A despeito dos esforcos religiosos institucionais e tradicionais na busca e defesa de
identidades mais uniformes e resistentes aos intercambios simbolicos entre diversos sistemas
religiosos, as identificacfes religiosas contemporaneas ndo sdo dadas de antemdo, ndo estdo
definitivamente inscritas e restritas, a priori, em um contexto cultural especifico e
intransponivel (STEIL, 2008, p. 8). Também o j& mencionado processo de individualizacdo é
fundamental para o consumo dos bens simbdlicos oferecidos pelo mercado religioso, visto
gue € exatamente essa consciéncia de autonomia que delega aos sujeitos a responsabilidade de
moldarem suas préprias religides, tornando-os potenciais consumidores de aspectos
provenientes de diversas tradi¢cOes religiosas ou ndo, muitas vezes simultaneamente. Em

conformidade com Carlos Alberto Steil,
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A possibilidade de organizar o universo de representagfes simbdlicas, a partir de
elementos provenientes de diferentes sistemas religiosos, se efetua, de um lado, com
a diversificacdo do campo religioso e, de outro, com a centralidade posta no
individuo como um sujeito autbnomo capaz de escolher diante de uma gama de
alternativas religiosas postas em seu caminho (STEIL, 2008, p. 9).

Um outro aspecto que compde o quadro de pluralismo religioso e que alimenta o
mercado de bens simbolicos e de significados é o transito religioso, enquanto deslocamento
dos atores religiosos contemporaneos por distintos espacos sagrados e/ou crencas religiosas>®
ou mesmo na pratica paralela de diferentes religides (STEIL, 2008, p. 10) Nesse sentido
encaixa-se bem a imagem da mobilidade representada pelo peregrino enquanto figura tipica
do religioso em movimento devido a “fluéncia dos percursos espirituais individuais, percursos
gue podem, em certas condicBes, organizar-se como trajetérias de identificacdo religiosa [...]
forma de espiritualidade em plena expansdo que se estabelece, ela mesma, sob o signo da
mobilidade e da associagdo temporaria” (HERVIEU-LEGER, 2015, p. 98). Segundo Ant6nio

Flavio Pierucci,

Nas sociedades pds-tradicionais, et pour cause, decaem as filiagdes tradicionais.
Nelas os individuos tendem a se desencaixar de seus antigos lacos, por mais
confortaveis que antes pudessem parecer. Desencadeia-se nelas um processo de
desfiliagdo em que as pertengas sociais e culturais dos individuos, inclusive as
religiosas, tornam-se opcionais e, mais que isso, revisaveis, e os vinculos, quase so
experimentais, de baixa consisténcia. Sofrem fatalmente com isso, as religides
tradicionais (PIERUCCI, 2004, p. 19).

Tal fenbmeno pdde ser observado nas trajetorias de diversos membros da Igreja Batista
do Pinheiro entre os quais o transito religioso néo é raro, de maneira que pode-se verificar
trajetorias marcadas por passagens por diversas confissdes religiosas anteriores a filiacdo a
IBP, das quais boa parte dos individuos entrevistados ndo negam trazer elementos herdados e
que, agregados & atual pertenca batista, compdem uma identidade religiosa plural, e em
especial, compreensdes diversamente construidas e reproduzidas dentro de distintas
comunidades sob distintos discursos, o que parece se refletir numa diversificada compreensao
coletiva sobre diversas nogdes na Igreja Batista do Pinheiro. Vale ainda frisar que esse
trénsito ndo foi observado apenas nas experiéncias anteriores desses sujeitos. Ao contrario,
pudemos observar em poucos anos a migracao mesmo de lideres comunitarios, professores da

escola biblica e membros da diretoria da igreja para outras igrejas, formatos de vivéncia

%8 Estados da opinido que supdem uma classificacio das coisas, reais ou ideais, que os homens representam, em
duas classes ou em dois géneros opostos, designados geralmente por dois termos distintos traduzidos
relativamente bem pelas palavras profano e sagrado, na condigdo de representagdes que exprimem a natureza das
coisas sagradas e as relagcdes que estas mantém entre si e com as coisas profanas (DURKHEIM, 2008, pp. 67-
72).



52

religiosa comunitaria e para outras tradi¢fes religiosas, entre os quais, ha alguns que ainda
ndo formalizaram sua saida. Ora, “O proprio transito religioso tolerado e admitido como
natural, sem culpas ou maiores impedimentos, mostra a ‘libertacao’ do individuo em relagao a
religido, sua autonomia sem peias ou aios” (PORTELLA, 2008, p. 160). Ao explicar esse

fendmeno, Bittencourt Filho firma que,

O “transito religioso” esta diretamente relacionado com processos de transformacéo
social tais como migracdes, crescimento urbano, crises econdmicas e congéneres,
que podem facilmente mergulhar as pessoas num estado de anomia. Dito de outro
modo, as pessoas afetadas por essas transformagdes experimentam um desajuste
profundo em suas rela¢des sociais, ao lado de uma perda de referencial de valores. A
incapacidade de encontrar sentido na prépria existéncia e a auséncia de
reconhecimento social, induz as pessoas a buscarem sentido na religido. Quando as
religiGes tradicionais ndo sdo suficientes para essa busca, as pessoas tendem a
abandona-las, e substitui-las, total ou parcialmente, por ambientes religiosos nos
quais tenham participagdo direta na producdo dos bens simbolicos, e onde possam
ser acolhidas e reconhecidas. Caso a esse contexto correspondam experiéncias
misticas e extaticas tipicas da Religiosidade Matricial, acham-se entéo reunidas as
condicBes necessérias para o trénsito religioso (BITTENCOURT FILHO, 2003, p.
184).

Entre os aspectos que se relacionam com o transito religioso e que podem ajudar em sua
compreensdo, encontra-se uma logica religiosa de inclusdo mesmo daqueles que visivelmente
ndo se encaixam nas expectativas tradicionalmente criadas pela comunidade religiosa sobre 0s
adeptos. Apesar da oposicdo das instituicdes religiosas centradas na doutrina e na comunidade
como uma vivéncia fechada em relacdo ao mundo, mediante discursos reivindicatorios de um
status de pureza, essa nova légica corrobora com a organizacdo da diversidade de crencas e
sistemas religiosos em pluralismos pessoais a partir das biografias particulares dos sujeitos, o
que se desdobra, em especial na Igreja Batista do Pinheiro, na interna coexisténcia de diversos
quadros de referéncia a disputarem no campo politico e simbdlico, legitimidade e prestigio.
Note-se a dificuldade de se convencionar dentro da prépria IBP, distintas nogdes de

conservadorismo e progressismo.

Por outro lado, em harmonia com a aproximacéo e o dialogo que marcam as relacoes
entre diversas formas de conhecimento na contemporaneidade de forma geral, e dentro da
Igreja Batista do Pinheiro em particular, percebe-se o alargamento das fronteiras da propria
nogdo do que seja sagrado, de maneira a confundir-se com coexistentes compreensoes do que
seja profano. E como a experiéncia pessoal e subjetiva vem substituindo as falas institucionais
enquanto ultimo critério de avaliacdo e certificagdo da verdade, multiplicam-se as
possibilidades e plausibilidades proporcionalmente a quantidade de individuos consumidores,

e Ndo apenas a esse universo objetivo, mas também a quantidade infinita de escolhas teoricas
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e comportamentais para cada um desses varios individuos, corroborando com as
ambivaléncias que vém marcando o campo religioso, a IBP e, especialmente, os discursos de
manutencdo e de ruptura em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista
alagoano, e presentes nas posturas adotadas pela lideranca da Igreja Batista do Pinheiro. Essa

dindmica, segundo Bittencourt Filho, refletiria as variantes histdrico-sociais:

Ganha terreno a religiosidade que se expressa preferencialmente por meio de
sentimentos, intui¢des, crencas difusas e mistica capazes de prover, antes de mais
nada e acima de tudo, o bem-estar espiritual. Em outras palavras, a religido e a
religiosidade sdo confinadas definitivamente para o dominio da subjetividade
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 189).

Diante do rompimento dos monopdlios religiosos, de suas visGes univocas sobre o todo
social e sobre o cosmos sagrado, e diante de tantas possibilidades surgidas a partir dessa
fragmentacdo e multiplicacdo de ofertas religiosas, indmeras vozes reivindicando
credibilidade disputam cada vez mais e através dos mais diversos meios, a atencdo,
credibilidade e consumo, transcendendo, inclusive, a prépria ideia de consumo em direcdo ao
consumismo que cada vez marca esta sociedade de consumidores (BAUMAN, 2008, pp. 37-

106) quase que como um fim em si mesmo.

As disputas por espaco e adesdo, por parte dos agentes dos bens simboélicos mais ou
menos comprometidos com as respectivas e diversas “agéncias do sagrado” compdem um
quadro dentro do qual os embates permeiam o campo hermenéutico, em busca de legitimacéo
e proeminéncia em relacdo aos outros sistemas concorrentes, em disputa pelo status de
verdadeira ou de melhor interpretacdo (GEERTZ, 2006, p. 10). Assim, o mercado religioso e
a oferta simbodlica vém gerando uma espécie de “regime de concorréncia entre os diversos
agentes religiosos” (PORTELLA, 2008, p. 160).

Assim, apesar de ndo pretender reduzir a autonomia dos lideres e membros da igreja a
uma logica mercantil, verificou-se a dificuldade de se falar em um(a) atitude, postura ou
discurso por parte dos lideres da IBP, mas antes em ambivalentes atitudes, posturas e
discursos, formatados para um publico plural e que, por conta dessa necessidade de atender as
demandas e expectativas desse publico plural, reproduz uma religiosidade difusa que possa,
na medida do possivel, ser consumida por todos e por cada um. Dessa forma, p6de-se
observar a coexisténcia de diferentes tons nos discursos e homilias dentro da Igreja Batista do
Pinheiro, a depender, entre outros fatores, do publico para o qual se fala, como que buscando
corresponder tanto quanto possivel as expectativas da comunidade em geral. Necessidade

observada pelo pastor da igreja segundo o qual “precisamos de igrejas fortes”, em referéncia a
9
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importdncia de uma membresia expressivamente numeérica, e que se reflete na atitude
proselitista que se faz sentir entre os missionarios da igreja em cidades do interior do Estado,

a despeito do discurso ecuménico paralelamente endossado.

Dessa forma, proferem-se, nos cultos noturnos, mais frequentados por membros
considerados pela propria comunidade e pelos proprios lideres como sendo “mais
conservadores”, discursos mais condizentes com a identidade e expectativas desse publico; e
nos cultos matutinos, mais frequentados por individuos considerados pela propria comunidade
e pelos proprios lideres como sendo “mais progressistas”, discursos um tanto quanto mais
marcados por elementos mais comumente vinculados a essa categoria, todavia ndo sempre;
embora em ambos os publicos, e em cada um dos individuos que frequenta cada culto e em
cada um dos discursos discursados, ressalte-se, nao se pode identificar como ja foi sinalizado,
a aplicabilidade de qualquer dualismo, sendo as muitas ambivaléncias que marcam uma

realidade que se nos apresenta bem mais plural e complexa.

Em resposta a alguns aspectos dessa ambivaléncia na articulagdo de discursos de
manutencdo e de ruptura em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista
alagoano, pudemos observar a evasdo mesmo de alguns importantes lideres ligados até
mesmo a importantes fun¢des na formacéo teoldgica da IBP e na sua diretoria, uns alegando
em conversas informais que a igreja perdia-se em meio a posturas, segundo eles “anti-
biblicas, e outros, que a igreja ndo avancava, perdendo-se, ao contrario, em posturas ditas

“retrogradas”, buscando, assim, outros espacgos segundo suas expectativas. Segundo Schiavo,

Como num ‘supermercado do sagrado’, o individuo se dirige aonde pode
experimentar emogdes fortes e aonde pode satisfazer sua busca de sentido e de
resultados. O experimentalismo vai surgir como um dos critérios-guia nesta busca: o
que ndo preenche mais sua demanda, é descartado e trocado. Nesse sentido, também
a definicdo da verdade e da autenticidade da religido devera obedecer a critérios
subjetivos e experienciais (SCHIAVO, 2008, p. 177).

A0 que parece, essa dimensdo econdmica, apesar de ndo se assumir como um fim, tem
se manifestado de forma cada vez mais explicita, nos dias atuais. Com o0 surgimento dos
“supermercados de bens simbolicos” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 184), cada
instituicdo religiosa langa-se em meio ao mercado religioso apenas como mais uma entre
outras tantas. Seguindo a ldégica empresarial capitalista, tais instituicbes vém usando
mecanismos de marketing e operagdes econdmicas de mercado, adaptando-as as demandas,
chegando a negociar certos tracos identitdrios em prol da aceitacdo de seus produtos
simbdlicos (PORTELLA, 2008, p. 160). Essa realidade também corrobora diretamente com a
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individualizac&o religiosa e o transito religioso, bem como com a multiplicagdo de quadros de

referéncia religiosa. Segundo Portella,

Esse quadro impele o individuo a fazer sua prépria mesticagem religiosa diante de
uma situacdo religiosa de ofertas varias, de plausibilidades concorrentes, que
tendem, no geral, a levar o individuo a atitude moderna da escolha, ou ao menos da
pertenca ao seu modo de vinculos frouxos, e a uma potencial antropofagia religiosa,
em que coeréncias doutrinarias ndo dao o ponto do bolo cultural-religioso que o
sujeito moderno faz em suas re-significagdes da semantica das tradi¢Ges, as quais
usa a seu bel-prazer, sem pudores ou culpas; embora, de forma subjetiva e
independente, o pessoal possa recorrer, como quer € ao seu jeito, ao institucional.
Assim, ndo é a religido institucional que desaparece, mas a possibilidade de uma
delas (ou mais de uma) ditar um dossel sagrado para a sociedade e para 0S
individuos. O que resta € a presenga simultdnea de vérias agéncias religiosas,
convivendo entre si, acotovelando-se no mercado de sentidos e eficacias simbodlicas,
num oferecimento de seus produtos que, grosso modo, ndo serdo mais adquiridos de
forma permanente e, quando adquiridos, sofrerdo as altera¢des do gosto do fregués.
Esta religido, cujo dogma primeiro sdo as emoc@es, 0s sentimentos, as eficacias
pessoais, e cujo sumo sacerdote € o individuo em suas sinteses pessoais, constituir-
se-ia [...] numa ‘religido invisivel’, isto é, ndo mais reconhecivel e visivel nas
instituigdes, mas al¢ada a privacidade invisivel e autbnoma de cada um
(PORTELLA, 2008, pp. 161-162).

Note-se como diversos sujeitos se vém cercados por um universo de possibilidades cuja
escolha depende, ao menos em Ultima instancia, cada vez mais de si, com base em sua propria
historia, experiéncias e sentimentos particulares, tendo sempre diante de si a possibilidade de
retornar a instituicdo sacra ou, dela assimilar o que Ihe apraz. “Na sociedade atual, com tragos
fortemente individualistas, a religido esta sendo considerada como realizacdo interior e/ou
necessidade subjetiva” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 182). A religido se torna como que
indecifravel, em meio as construcdes identitarias realizadas por cada um e cada uma, a partir
do que se lhe interessa e a partir do que Ihe é oferecido, ou vendido, enquanto bem simbdlico

pelas mais diversas agéncias religiosas que competem por sua clientela. Segundo Schiavo,

O sujeito pés-moderno tem acesso a uma vasta gama ou pluralidade de culturas e
religides. A multiplicag@o da oferta favorece aquilo que ¢ definido de ‘supermercado
do sagrado’: cada um pode escolher, entre varias propostas, aquelas ou aqueles
cddigos que mais lhe servem e com os quais mais se identifica. Mas sera sempre
uma escolha relativa, provisoria, mutavel, pois o ‘fluxo cultural” vai colocéa-lo diante
de ‘novos produtos’, num processo infindavel. A consequéncia social disso € o
transito religioso, a fraca pertenca a um grupo religioso; ou a pertenca plural, no
sentido de tomar um pouco de todos; ou a pertenga relativa, que se traduz no livre
transito de uma igreja para outra, de um grupo religioso para outro e na mescla
sincrética dos seus contedidos simbolicos (SCHIAVO, 2008, p. 174-175).

Dessa forma, o fenémeno religioso na contemporaneidade, como nunca antes, fomenta e
é fomentado pela légica de uma economia global, na qual o consumo se apresenta como

motor que movimenta as decisdes dos sujeitos, chegando mesmo a conferir sentido as suas
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vidas. No entanto, deve-se ter em mente, como observado dentro da prépria IBP, que nessa
oferta mediada por mecanismos de mercado, a prépria nocdo de sagrado é submetida a
leituras ambivalentes tornando-se consumivel pela méxima quantidade de consumidores

semelhantemente marcados por uma religiosidade ambivalente.

Assim, o mercado religioso e sua crescente oferta de bens simbdlicos tém, de fato, se
apresentado como aspecto relevante. Assim, dentre os papéis exercidos pela religido na
contemporaneidade, apresenta-se a necessidade de satisfazer diversos sujeitos influenciados
por uma ldégica de consumismo e, em muitos casos, sem compromisso com qualquer
permanéncia ou ligacdo mais estavel, a ndo ser com o proprio consumo e com a realizacéo
momentanea que este lhe possa proporcionar. A monetarizagdo, pois, parece estar
colonizando, inclusive, o proprio campo religioso enquanto espaco contido no mundo da vida
(HABERMAS, 1992), de maneira que “cada vez mais, ao lado da dimensao religiosa e ludica,
esta posta a presenca do mercado, como um dos grandes mediadores (MATQOS, 2014, p. 197),
conjugando “diversdo, espontancidade e fé, com exigéncias dos interesses religiosos e

econdmicos” (MATOS, 2014, p. 200). Nas palavras de Lucilia da Silva Matos,

E da esséncia do modo de produgéo capitalista uma racionalidade que transforma
tudo em mercadoria — dos produtos da inddstria aos servigos da religido, aos bens
culturais, ou seja, mesmo os valores simbdlicos podem ser inseridos no processo de
reproducéo ampliada do capital (MATOS, 2014, p. 192).

Outra consequéncia dessa nova configuracao religiosa promovida pelo trénsito religioso
e pela oferta de bens simbdlicos também diz respeito a, cada vez mais consciente, vivéncia de
simultaneas identificacdes religiosas, as vezes mesmo aparentemente contraditérias. Os
sujeitos se vém em meio aos mais diversos discursos, dentre os quais cada um reivindica a si,
crédito e legitimidade acima dos demais, aos quais, ndo raras vezes, estigmatiza,
demonizando-lhe. E exatamente a partir dessas aparentes contradicdes e do solo secularizado,
individualizado, multicultural, sincrético, relativista e mercantilizado onde pisam 0s pés dos
individuos contemporaneos, que muitos tém optado ndo por uma tradicdo ou pertenca

religiosa, mas por diversas identificagoes.

“O individuo tem tomado para si a tarefa de moldar a propria sintese, isto é, construir a
sua religiosidade privada, com elementos oriundos de diferentes experiéncias religiosas,
mesmo contraditorias” (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 32), de forma a também contribuir
com um quadro plural de identidades religiosas. E nesse sentido pudemos entrevistar um lider

na IBP que simultaneamente frequenta casas de santo, assimilando em sua identidade
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religiosa elementos batistas e herdados das religides afrobrasileiras; um membro da IBP que
pratica cartomancia; um que aprofunda-se no exoterismo antroposofico entre outros, todavia
com os mesmos direitos daqueles que chegam a demonizar tais praticas, e com 0s quais

convive nos mesmos espacos para 0s quais se destinam os discursos da lideranca da igreja.

2.4 Um pluralismo ambivalente e (p6s) secularizado

O desenvolvimento de todo esse quadro religioso ambivalente e plural pode ser
observado ndo apenas em nivel global, mas também local, através do desenvolvimento de
identidades locais fortemente influenciadas pela hegemonizagéo de uma cultura pluralista.
Ainda assim, percebe-se um esforco em prol da preservacdo das tradi¢des locais diante da
competicdo de diferentes apelos identitarios bem como diante das pressdes em direcdo as
massificacOes culturais globais (MOREIRA, 2008, p. 29).

Nisto consiste os limites e ambivaléncias de um quadro religioso que mesmo em meio
ao pluralismo e a multiplicidade de referéncias, encontra-se marcado por contradicGes
experienciadas por atores, grupos e comunidades religiosas. Note-se a presenca de rancos de
fechamento a determinados desdobramentos e implicacbes do préprio pluralismo. Limites
encontrados nas histérias dos préprios sujeitos, grupos e comunidades religiosas plurais e
mesmo pluralistas. Eis o exemplo do Ator-cinco, membro da IBP que frequenta e pratica
diversos ritos umbandistas e candomblecistas, entretanto, negando-se a participar de alguns
outros dentro dos mesmos terreiros, pelo fato de tais ritos destoarem de sua “‘consciéncia
cristd”. Eis o exemplo do pastor presidente da IBP, que se apresenta como ecuménico,
chegando a reconhecer valor a tradicGes como judaismo e islamismo, todavia, reproduzindo
publicamente em alguns momentos na propria comunidade discursos de resisténcia a
legitimidade de manifestacSes como o exoterismo e as tradi¢des de matriz africana.”® Eis o
exemplo do Ator-quatro, membro da IBP que mesmo considerando-se ora ateu, ora agnostico,
reproduz em seus discursos sobre ética, ainda que negando-lhe o caréater teoldgico, uma moral
cristd. Eis o exemplo de discursos comumente observados na IBP e que se apresentam como
inclusivos, distanciando-se do discurso tradicional batista, defendendo o batismo de
homossexuais, todavia sem romper oficialmente com o discurso que discrimina essa

orientacdo enquanto pecaminosa. Eis algumas facetas do pluralismo religioso sendo

> Experiéncias mais detalhadamente descritas no Cap. 4 da pesquisa.
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experienciadas na IBP, por seus membros e grupos, plurais, todavia, ambivalentes em sua

pluralidade.

Essa fluidez, reflexividade e provisoriedade que parecem marcar o atual quadro de
pluralismo religioso ndo confrontam apenas seus opostos, ou seja, as no¢des de rigidez,
pureza ou dogmatismo, mas inclusive a prépria fluidez, reflexividade e provisoriedade
presentes nas experiéncias religiosas de diversos atores, como que relativizando o relativismo,
limitando-lhe o alcance, ressuscitando velhos discursos religiosos institucionais
tradicionalmente exclusivistas, mas que parecem oferecer algumas simples e c6modas
convicgles aqueles que ndo se sentem confortaveis com incertezas; oferecendo discursos
ambivalentes a individuos cujas posturas também sdo ambivalentes. E as ambivaléncias desse

quadro néo se limitam a isso. Abrangem mais radicais contradi¢es.

Nesse sentido, em principio, importa esclarecer que é a partir do movimento puritano
inglés do século XVII e da sua heranca protestante norte-americana que surge o batistianismo,
e deste, pelo menos em parte, o fundamentalismo. No entanto, ao final do século XIX,
tornava-se importante e expressiva na Europa e nos EUA, a Teologia Liberal, que buscava
efetivo didlogo com as ciéncias de maneira geral, propondo uma critica biblica que se
distanciava das leituras dogmaéticas tradicionais, enfatizando muito mais um engajamento
social, sendo, inclusive, otimista em relacdo a modernidade e ao progresso (SCHWEITZER,
2001, p. 32).

As diferentes correntes conhecidas como conservadoras, liberais, pietistas entre outras,
opunham-se dentro das préprias denominacGes, preservando, todavia, certa unidade, pelo
menos até que, de 1909 a 1915, um importante e financiado grupo de pastores, especialmente
presbiterianos e batistas, publicou aproximadamente trés milhdes de exemplares de uma
sequéncia de artigos teoldgicos sobre pontos® que defendiam ser fundamentais — de onde os
préprios integrantes cunharam o nome do movimento — naquela luta que, segundo entendiam,
deveria ser travada contra o liberalismo. Causa em prol da qual, especialmente a partir da
década de 1970, vém dispondo em sua militancia, de expressivos financiamentos, modernos

recursos midiaticos, shows e megaeventos, videos, radio, programas televisivos entre outros,

% |nspiracéo e inerrancia biblicas; Trindade; nascimento virginal e divindade de Cristo; queda do homem e
pecado original; morte expiatoria de Cristo para a salvagdo humana; ressurrei¢do corporal e ascencdo; retorno
pré-milenista de Cristo; salvacdo pela fé e novo nascimento mistico; e juizo final. No entanto a agenda
fundamentalista vai além, partindo de uma hermenéutica biblica particular ope-se a quaisquer perspectivas que
se desdobrem em um maior empoderamento das mulheres na sociedade e na igreja, ou no reconhecimento a
legitimidade de masculinidades diversas, ou de uma familia ndo heterossexual, opondo-se também as diversas
teologias e hermenéuticas contemporaneas enquanto heréticas.
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popularizando ideias segundo seus pardmetros doutrindrios e morais, contrarias a pautas ditas
progressistas como aborto, feminismo, homossexualidade, didlogo inter-religioso e outros
(SCHWEITZER, 2001, p. 33-38).

Ao que parece, do fundamentalismo restaram muitas das suas ideias assimiladas pela
igreja evangélica hegemonica que, reproduzindo-as e, assim, corroborando com um quadro
pluralista cuja ambivaléncia chega ao ponto de simultaneamente fomentar o pluralismo e seu
reverso mediante oposicdo, ndo raro, violenta: uma espécie de anti-pluralismo que também
integra o plural quadro atual. Aspecto também presente, embora em propor¢cdes menores, na
Igreja Batista do Pinheiro, na qual, diversos membros concatenam-se mais com herangas
consideradas mais progressistas enquanto outros se opdem as tais, identificando-se mais com
herancas fundamentalistas. Assim, mesmo sociedades imersas em uma cultura secularista
parecem preservar diversos elementos do fundamentalismo que, de tempos em tempos,
parecem ressurgir e impor-se com extraordinéria forga. Eis dentre tantos outros exemplos,
aqueles explicitos e radicais, de intolerancia religiosa praticados em nome da fé, mesmo em

civilizagBes ocidentais secularizadas. Nas palavras do pastor presidente da IBP,

“Se a gente ndo revisitar a nossa fé, as nossas crengas, a gente corre o risco de
que? De se tornar um fundamentalista. E o que é um fundamentalista?
Fundamentalista é uma pessoa que tem fundamento. O problema é que o
fundamento dela esta congelado no tempo e no espaco. E o fundamento dela é o
melhor fundamento de todos os outros fundamentos de todo mundo. E em nome
desse fundamento, ele mata, ele persegue, ele toca fogo, ele toca o terror. Foi assim
no Quebra de Xangd, h4d 103 anos atrds. Que os fundamentalistas catdlicos e
politicos de Alagoas, com a Policia Militar disseram ‘isso é coisa do diabo, e se isso
é coisa do diabo, vamos botar pra correr. E tocaram fogo em terreiro, bateram em
pais de santo, bateram em filhos de santo. Fundamentalistas cristdos batistas que
nos EUA — eu vi fotos histéricas — tocaram fogo em crentes pendurados em arvores,
depois da escola biblica, porque eram negros, e ‘negro ndo é gente’. Salve Martin
Luther King! Salve Rosa Parks! Fundamentalistas vez por outra, entram numa
clinica de aborto e fuzilam quem ta la dentro [...]JFundamentalistas tratam pessoas
que ndo créem como pessoas dignas de serem espancadas na rua. Fundamentalistas
dizem que se a menina é homossexual é porque falta ser estuprada, falta um homem
pegar ela com gosto pra ela aprender a ser mulher” (Pastor presidente da IBP,
nov., 2015).

E aqui vale salientar como até mesmo individuos e comunidades religiosas que
partilham de diversos posicionamentos ditos progressistas, e que ndo raro militam em prol de
alguns desses ideais, preservam, porém, ran¢os e discursos que muito se aproximam dos
posicionamentos fundamentalistas historicos. Assim, apresenta-se gritante o carater
ambivalente do campo religioso contemporaneo no qual celebram-se aspectos como
emancipacdo humana, avancos técnico-cientificos, ideais democraticos, mas paradoxalmente

marcado simultaneamente por um lado, pelo crescimento do pluralismo, e por outro lado, por
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fechamentos identitarios, ndo raro violentos, na busca pela preservacdo de algumas
construgdes dogmaticas acima de todas as outras crencas, de uma moral especifica em
detrimento da diversidade cultural-religiosa que compfe a matriz de qualquer cultura, da
defesa de uma suposta pureza religiosa em oposicdo ao reconhecimento de quaisquer

interpenetragdes.

Nesse sentido pode-se observar na Igreja Batista do Pinheiro, a defesa, por parte de
alguns lideres, da inclusdo de homossexuais em seu rol de membros, e proporcional oposicao
por parte de outros, a ponto de ndo existir qualquer registro documental a respeito dessa ou de
outras questdes semelhantemente controversas até o final de 2015, quando se compds uma
comissdo para discutir a questdo da inclusdo de membros homossexuais e final de fevereiro
deste ano, quando tal inclusdo foi aprovada pela igreja. E a despeito de haver um discurso em
prol da inclusdo de tais individuos, o pastor confessou que em diversos momentos se eximiu
de tensionar demasiadamente nessa direcdo, por conta da pressdao exercida por outros
membros e lideres que pensam em direcdo oposta, de maneira que, apesar de haver uma
abertura para o debate, 0 que sequer se concebe em diversas outras igrejas batistas alagoanas,
a IBP ndo praticava até fevereiro deste ano, a inclusdo desse grupo, ndo batizando individuos
de orientacdo homossexual. Observe-se que, mesmo ap6s a decisdo favoravel, e mesmo

havendo demanda, ainda ndo houve o batismo de nenhuma pessoa homossexual.

Eis as ambivaléncias do pluralismo religioso na invasdao do campo politico brasileiro
pelo discurso religioso reacionario as conquistas de direitos civis por parte de grupos
historicamente estigmatizados. Note-se a utilizacdo de argumentos biblicos por tras dos
entraves que por aproximadamente dez anos inviabilizaram a aprovagdo do batismo de
homossexuais assumidos na Igreja Batista do Pinheiro. Eis as marchas religiosas indiferentes
a aspectos, ndo raro, ainda mais duramente condenados por suas tradicionais fontes canbnicas
de autoridade a exemplo da injustica social e da violéncia, todavia reivindicando uma
legislagdo inspirada em hermenéuticas fundamentalistas contrarias, por exemplo, ao aborto e
ao “casamento gay”, a serem impostas a despeito da liberdade religiosa e da igual cidadania
de cristdos, agndsticos e a-religiosos, em um Estado laico. Aspectos esses também observados
nas posturas de alguns membros da IBP que, distanciando-se de um legado histérico dessa
igreja que chegou a ser conhecida como igreja Vermelha, por conta da inclinagcdo politico-
ideologica de muitos dos seus primeiros membros e lideres, reforcam a demanda da
articulacdo entre posturas comumente vinculadas a opostos discursos e expectativas na Igreja

Batista do Pinheiro. Nas palavras de Miranda,
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O pluralismo e a fragmentacdo da esfera religiosa levam a concorréncia crescente,
tanto entre tradicGes cristas distintas quanto entre grupos religiosos, e promovem um
deslocamento de fronteiras; o politico — particularmente o partidario — se transforma,
de certo modo, em arena de disputas, dificeis agora de classificar como pertencendo
a uma ou outra dessas realidades em permanente (re)construcdo. Os contelidos
religiosos — sem que se questione aqui sua natureza — fazem as vezes de ideario
partidario (MIRANDA, 2006, p. 157).

Mesmo no campo politico, o pastor presidente da Igreja Batista do Pinheiro vé-se diante
de diversificadas e as vezes opostas reivindicacBes por representacdo, tanto por parte dos
batistas mais tradicionais como por grupos historicamente estigmatizados e em defesa dos
quais muito comumente, diferentemente da maior parte dos demais pastores batistas em
Alagoas, a lideranca da IBP discursa. Também € comum que lideres da IBP apoiem
movimentos sociais como, por exemplo, 0 Movimento dos Sem Terra. No XXIV Encontro
Estadual do MST, realizado no dia 24 de fevereiro de 2016, no Sindicato dos Urbanitérios,
um dos lideres do movimento, chegou identificar o pastor presidente da IBP como “0 Unico
pastor de verdade”, distinguindo-o em relacdo aos demais. Nesse contexto, seu apoio nao raro
torna-se objeto de disputa, em uma espécie de busca por legitimacéo religiosa, donde pode-se
perceber consideravel reconhecimento a importancia da influéncia da religido na esfera
plblica, o que, além de apontar para esse status®’ e esse prestigio que os discursos
reproduzidos pelos lideres da IBP lhe permitem galgar junto a esses espacos de cunho politico
e ideoldgico e mesmo junto a Academia, com a qual tais lideres também se esforcam por
manter um didlogo, gozando de um status de igreja “diferenciada”, pensante e relevante,
também se apresenta como ambivaléncia desse pluralismo religioso e da prépria nocdo de
secularizacdo e especialmente a luz do conceito habermasiano de po6s-secularismo. Para

Habermas,

Isso ndo significa apenas que a religido consegue manter seu lugar num ambiente
cada vez mais secularizado e que a sociedade por ora continua contando com a
permanéncia das comunidades religiosas. A expressdo “pos-secular” tributa as
comunidades religiosas ndo apenas reconhecimento publico pela contribuicdo
funcional que elas prestam a reproducéo de motivos e atitudes. Na verdade, reflete-
se na consciéncia publica de uma sociedade pds-secular uma convic¢do normativa
que traz consequéncias para as relagdes politicas dos cidaddos ndo crentes com 0s
crentes. Comeca a prevalecer na sociedade poés-secular a ideia de que a
“moderniza¢do da consciéncia publica” afeta de maneira defasada tanto as
mentalidades religiosas quanto as seculares, modificando-as de forma reflexiva.
Entendendo a secularizacdo da sociedade como um processo comum de
aprendizagem complementar, ambos os lados estardo em condicfes de levar a sério
em publico, por razdes cognitivas, as respectivas contribuicBes para temas
controversos (HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 52).

%1 Forma de diferenciagdo social que se efetiva pela posse de certos recursos simbélicos e culturais valorizados
em determinados campos, engquanto capital simbélico.
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Eis a relagcdo entre religido e sociedade traduzindo-se em “um processo de
aprendizagem dupla que obriga tanto as tradi¢cbes do iluminismo quanto as doutrinas
religiosas a refletirem sobre seus respectivos limites” (HABERMAS; RATZINGER, 2007, p.
25). Dessa forma, a resposta da religido a sociedade ndo se restringe a um pluralismo
enquanto resultado de hibridizacfes interreligiosas, mas incluindo também um outro: uma
pluralizacdo entre a religido e a propria seculariza¢do, adaptando-se a uma sociedade pos-
secular que, em simbiotica resposta, “se ajusta a sobrevivéncia de comunidades religiosas em
um ambiente cada vez mais secularizante” (HABERMAS, 2013, p. 6). Dialética adaptacdo

religiosa mas também secular cuja sintese, seqgundo Habermas, implica em,

Uma triplice reflexdo dos fieis sobre sua posicdo em uma sociedade pluralista.
Primeiramente, a consciéncia religiosa tem de assimilar o encontro cognitivamente
dissonante com outras confissdes e religiGes. Em segundo lugar, ela tem de adaptar-
se a autoridade das ciéncias, que detém o monopolio social do saber mundano. Por
fim, ela tem de adequar-se as premissas do Estado constitucional que se fundam em
uma moral profana. Sem esse impulso reflexivo, os monoteismos acabam por
desenvolver um potencial destrutivo em sociedades impiedosamente modernizadas.
A expressdo “impulso reflexivo” [reflexionsschub] da a falsa impressdo de um
processo concluido e realizado unilateralmente. Na verdade, porém, esse trabalho
reflexivo d& um novo passo a cada conflito que irrompe nos campos de batalha da
esfera publica democratica.

Tao logo uma questdo existencialmente relevante va para a agenda politica, 0s
cidaddos — tanto crentes como ndo crentes — entram em colisdo com suas convic¢Oes
impregnadas de visGes de mundo e, & medida que trabalham as agudas dissonancias
desse conflito publico de opinides, tém a experiéncia do fato chocante do pluralismo
das visdes de mundo. Quando aprendem a lidar pacificamente com esse fato na
consciéncia de sua propria falibilidade — sem rasgar, portanto, o laco de uma
comunidade politica -, eles reconhecem o que significam, em uma sociedade pds-
secular, as condi¢Ges seculares da tomada de decisdes, estabelecidas pela
Constituicdo (HABERMAS, 2013, pp. 7-8).

Assim, pode-se perceber sendo reproduzidas por lideres da Igreja Batista do Pinheiro,
como que discursos de religido secularizada que traduz a linguagem secular para o ambito
religioso, adaptando-se a uma sociedade pds-secularista que traduz a linguagem religiosa para
0 ambito secular, a ela, semelhantemente, adaptando-se e reconhecendo-lhe ndo apenas sua
persisténcia, mas também a importancia da contribuicdo de sua perspectiva religiosa a vida
politica e a esfera publica democratica. Discursos que parecem se caracterizar por uma

“consciéncia reflexiva que relaciona suas convicg¢es com o fato do pluralismo”.

Essa integracdo estrutural ndo apenas entre diferentes religides, mas também entre a
religido, de maneira geral, e a sociedade secular, seria uma espéecie de harmonizacéo entre as

dindmicas religiosas internas e as exteriores, em um processo de mutuas provocacées a partir
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das quais se dao internas modificacOes: a religido, indiretamente influenciada pela sociedade,
diretamente modifica a si prdpria, e esta sua mudanca indiretamente modifica a sociedade
cuja indireta influéncia provocou sua modificagdo, como que autopoieticamente
(MATURANA; VARELA, 2007), atraves de um processo dialético que, no entanto, encontra-
se em meio aos mais diversos dilemas e conflitos diante dos quais nem sempre parece
possivel ou viavel tomar posi¢fes sendo ambivalentes. Esse € mais um aspecto observado na
Igreja Batista do Pinheiro: uma reflexividade e constante reconstrucdo e reestruturacdo de
certos discursos e dindmicas internas, inclusive, a partir dos estimulos que se Ihe chegam das
questBes oriundas do campo politico e da sociedade de maneira geral, ao qual, ndo raro, sua
lideranca historicamente vem respondendo® com discursos comumente influenciados por
perspectivas comumente estigmatizados dentro dos espacos mais reconhecidos pela
Convencdo Batista Brasileira e, em consequéncia, pelo campo batista alagoano. Conforme
Nota dos batistas conservadores sobre a declaracdo da diretoria da Convencdo Batista
Brasileira com relacdo a Igreja Batista do Pinheiro — Macei6/AL,

Nosso alerta ao povo batista a ter mais cuidado com aqueles que porventura venham
a se tornar pastores nas igrejas batistas, para ndo perderem suas igrejas para 0s
desvios tdo claros que encontramos no liberalismo teoldgico e no marxismo que tem
adentrado sorrateiramente em nossas igrejas (NOTA DOS BATISTAS
CONSERVADORES SOBRE A DECLARAQAO DA DIRETORIA DA
CONVENGAO BATISTA BRASILEIRA COM RELAGAO A IGREJA BATISTA
DO PINHEIRO — MACEIO/AL, 2016).

Assim, a ambivaléncia apresenta-se como marca do préprio pluralismo religioso bem
como da propria ideia de secularizacdo. No entanto, antes de discutir como os lideres da IBP
articulam distintos discursos para distintos e distintivos grupos ou como manifestam-se tais
articulacGes diante de distintas expectativas de pertencimento e identidade, importa primeiro

abordar alguns aspectos relativos ao campo.

999

62 Cf. Esforgos publicitados na pagina “Religido e Politica: ‘por uma outra perspectiva’, do pastor presidente da
Igreja Batista do Pinheiro nesse sentido de traduzir questdes dos campos religioso e politico-secular, de um para
0 outro. Disponivel em: <https://www.facebook.com/Pr-Wellington-Santos-335193800025262/>. Acessado em:
18 de fevereiro de 2016.
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3. IGREJA BATISTA DO PINHEIRO E DOXA NEGOCIADA

Este capitulo inicia-se com um esclarecimento acerca da condicdo do pesquisador em
relacdo ao campo, por sua insercao na Igreja Batista do Pinheiro que, diga-se, ndo se restringe
a pesquisa cientifica, antes transcendendo-a a partilha de significados na esfera do simbdlico.
Assim, pedindo licenca a tradicdo académica de distanciamento e suas respectivas
implicacdes inclusive literarias, opto aqui por uma escrita mais pessoal alem de um esforgo
por maior transparéncia que favoreca uma leitura critica mais instrumentalizada sobre o que
aqui se escreve, os itinerarios escolhidos, a metodologia adotada, as énfases percebidas e
mesmo o0s resultados aos quais se chega, aspectos certamente influenciados, em alguma
medida, por anteriores experiéncias biogréaficas, teoricas, ideoldgicas e por minhas proprias
posicOes e disposi¢es dentro da Igreja Batista do Pinheiro desde meus primeiros contatos
com essa comunidade religiosa, a despeito do necessario policiamento adotado, para que eu
ndo reduzisse as analises a uma sintese enviesada por minhas proprias projecoes

preconcebidas.

Nesse sentido, procurei me distanciar das temerarias tendéncias de resistir em elucidar
as nuances da relacdo que tive e que tenho com meu campo de pesquisa ou de dissimular
através de uma aparéncia de impessoalidade o que possa ser interpretado pela comunidade
académica como sendo possiveis obstaculos a cientificidade da pesquisa, preferindo antes,
reconhecer e explicitar os dilemas de um envolvimento que muito comumente existe entre um
sociélogo e seu objeto de estudo, raramente escolhido a partir de uma atitude de total
neutralidade entre varios outros temas possiveis. Assim, busco possibilitar a comunidade
académica, a leitura do presente trabalho com mais instrumentos para critica-lo tendo em vista
esse carater mesmo dialético necessario a constru¢do de uma “sociologia reflexiva” cujos
limites de meu olhar limitado por meus préprios “pontos cegos” sejam superados pelo olhar
desse outro critico que me forga a rever, repensar, desconstruir e reconstruir minhas proprias
posturas. Somente assim, a partir desse esforco de transparéncia, dessa atitude de autoanalise
fomentada por esse exercicio dialégico e dialético cujas antiteses tém um papel fundamental
ao proprio amadurecimento da reflexdo, procurei, tanto quanto possivel, distanciar-me de
mim, de meus sentimentos e paixdes, em face de meu objeto, questionando minhas préprias
analises e minha propria posicao ao apresentar meu objeto e instrumentos de analise, tentando
mais do que refletir sociologicamente sobre meu objeto, refletir sociologicamente sobre
minha propria reflexdo socioldgica.
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Nestes termos, importa esclarecer que aproximei-me da Igreja Batista do Pinheiro em
meados de 2005, posteriormente integrando-a como membro efetivo até o ano de 2012,
Aproximacdo devida a proposta de didlogo ecuménico apresentada pela lideranca e com a
qual me identifiquei, a partir de minha propria identificacdo desde minha formacéo teologica,
com as Teologias da Libertacdo®® e Pluralista®. Nesse sentido, a Igreja Batista do Pinheiro
apresentava-se como uma comunidade religiosa que me parecia destoar das demais igrejas
evangélicas em Maceid, e por isso, a ela integrei-me a ponto de atuar como professor em sua
Escola Biblica e, posteriormente, com a formacdo dos pastores batistas do Estado, na
condicdo de docente no Seminério Teoldgico Batista de Alagoas, concebendo e almejando a
possibilidade de, em algum momento, ser ordenado ao ministério pastoral, funcdo exercida,
em certo sentido, quando atuei como missionario da IBP na cidade de Japaratinga, no ano de
2011.

Assim, deve-se levar em conta que, apesar de minha insercao ndo apenas cientifica mas
também religiosa na IBP me possibilitar uma privilegiada compreensdo de simbolos e
significados politicos, ritualisticos e teologicos, comunitariamente compartilhados na igreja,
torna-se ainda mais dificil oferecer ao leitor, uma escrita socioldgica neutra, o que seria
improvavel de qualquer forma, mas antes uma escrita que busca o ideal de equidade (ARON
Apud. PAUGAM, 2010, p. 63) consciente da impossibilidade de uma plena neutralidade, e
partindo de um solo peculiar do qual lango um olhar certamente influenciado, em alguma
medida, por minhas herancas pluralistas e de militancia socio-politica em defesa dos dialogos
ecumeénico e inter-religioso, e por uma compreensdo eclesial norteada pelas perspectivas das

teologias da Libertacdo e Pluralista.

Minhas projecBes para meu proprio ministério eclesidstico, no entanto, em algum
momento confrontaram-se com a inevitabilidade de negociar diversos aspectos da minha
propria perspectiva, por estas distanciarem-se de expectativas opostas dentro dos espagos
batistas em Alagoas, inclusive no Seminario Teoldgico Batista, e na propria Igreja Batista do
Pinheiro, e que também parecem se impor mesmo a lideranca pastoral dessa igreja — agentes e

sujeitos de uma autonomia socialmente limitada —, o que pareceu-me paradoxal em relagdo ao

83 Perspectiva teoldgica construida na América Latina durante a década de sessenta e marcada por uma leitura
critica instrumentalizada pelo materialismo historico de Marx, e pelo objetivo de promogdo de uma reflexdo
biblico-teolégica critica em relagdo aos comprometimentos ideoldgicos que marcariam discursos religiosos
dominantes aliados aos interesses de uma classe dominante e de uma transformac&o social em termos socialistas,
como sintese entre uma leitura evangélica da teoria marxista e uma leitura socialista do Evangelho.

® Desdobramento da Teologia da Libertacdo mas cuja énfase repousa mais especificamente sobre uma reflexao
teoldgica sobre as implicagdes ecuménicas e inter-religiosas a construgdo de uma sociedade mais igualitaria.
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discurso de progressismo reproduzido e por mim, até entdo, idealizado a partir das minhas
proprias pré-nogdes atribuidas a esses mesmos discursos. Vale ressaltar que o que aqui chamo
de ambivaléncias dentro da Igreja Batista do Pinheiro ndo foram claramente observadas
durante a pesquisa sobre multiplas pertencas identitarias, por mim realizada naquela
comunidade religiosa e concluida & época do meu desligamento da IBP, em 2012%, por sentir-
me inclinado a retornar ao luteranismo, tradicdo dentro da qual fui, desde a inféancia,
socializado. Por isso mesmo, quando lidos hoje, os resultados daquela pesquisa parecem-me
demasiadamente otimistas a respeito da liberdade conferida e usufruida pelos membros da
IBP, como que desconsiderando os limites e ambivaléncias de suas nogdes de ruptura em

relacdo a doxa hegeménica no campo batista alagoano.

Assim, ndo posso negar que meu olhar sociolégico e minhas percepces possam estar,
em algum nivel, ainda que inconscientemente, objetivamente enviesados por minha
subjetividade, pelas experiéncias emocionais de encantamento, realizagdo pessoal e/ou
frustracdo que tive como membro, professor e missionario da Igreja Batista do Pinheiro, bem
como pelos meus atuais horizontes tedricos e ideoldgicos, e pelas minhas atuais relacdes
dentro da IBP. Nesse sentido, ao analisar minha propria biografia, motivacdes, inclinacoes e
meu debrucar sobre meu objeto e campo de pesquisa, a despeito de todo o esforgo contrario
em busca de uma reflexdo tdo objetiva quanto possivel, reconheci-me pessoalmente inclinado
em refletir meus proprios juizos de valor e otimismos sobre manifestagdes comumente
consideradas “progressistas” pelos proprios atores com 0s quais interagi durante a imerséo no
campo, como que reproduzindo um senso comum inclusive a respeito dos alcances e limites
desse conceito, e com reservas em relagdo aos fechamentos a essas mesmas manifestacoes,

além de mais atento as ambivaléncias presentes na Igreja Batista do Pinheiro.

Percebi-me, inclusive, como socidlogo de cuja linguagem que, por vezes, beira o risco
de soar poética ou mesmo teoldgica, ndo conseguiu despir-se totalmente. Sujeicdes a serem
criticamente consideradas pelo leitor, especialmente no que concerne ao meu envolvimento
pessoal com o campo, afinal como aponta Luc Van Campenhoudt, “conhecer do interior a
cultura que se deseja explicar constitui um trunfo precioso, mas comporta o perigo de falta de
recuo e de ver o seu juizo deformado pela sua préopria posi¢ao” (CAMPENHOUDT, 2003, p.
26).

% Desligue-me da IBP ao sentir-me inclinado a retornar ao luteranismo por uma questo de identidade, tradic&o
dentro da qual fui socializado e a partir da qual minhas referéncias litirgica, eclesial e teol6gica foram
construidas, em dialogo com outras influéncias.
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Vale ainda frisar que minha inser¢éo e minha posterior solicitagdo de excluséo do rol de
membros da Igreja Batista do Pinheiro, parece ter desencadeado algumas suspeitas e mesmo
alguma indisposicdo entre os pastores da igreja e eu. Esse € um aspecto que em alguns
momentos foi mais ou menos perceptivel. E que também teve diferentes desdobramentos em
diferentes momentos durante a pesquisa®®. Ao que parece, essa experiéncia gerou a ruptura de
uma relagdo, até entdo, mais esponténea e amigavel, condicdo da qual percebi mdtuo
distanciamento, aspecto em relacéo ao qual, reconheco, precisei exercitar constante e continua
autocritica. E essa talvez tenha sido uma das maiores dificuldades com as quais fui

confrontando durante a pesquisa’’.

Segue-se uma discussdao mais especifica sobre o campo no qual é desenvolvida a
pesquisa: a Igreja Batista do Pinheiro, em Maceio-Alagoas. Para tanto serdo apresentados
como um pano de fundo, elementos constitutivos da historica identidade religiosa protestante-
batista, mesmo em meio a uma heterogeneidade, considerando a existéncia de algumas
tradicbes que se apresentam como parametro a partir do qual percebem-se expectativas
institucionais sobre as diversas comunidades batistas dentro das diversas associacdes de
igrejas e convencdes®®, e que se reproduz entre os membros de cada congregacdo, inclusive da
IBP. Também serdo apresentados alguns dados empiricos sobre as interacfes dadas na
convivéncia eclesial e sobre aspectos relativos a identidade da Igreja Batista do Pinheiro que,
enquanto comunidade eclesiastica, parece buscar assemelhar-se as demais igrejas batistas
alagoanas em alguns aspectos, mantendo-se, inclusive, ligada as Convencdes Batistas
Alagoana e Brasileira®, em uma rede de relacdes com outras igrejas e atores considerados
reprodutores da doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano e,
simultaneamente, delas distinguindo-se em alguns outros, paradoxalmente inserindo-se em
uma rede alternativa de igrejas batistas na qual integram-se, inclusive, referenciais que em
diversos aspectos distanciam-se de uma doxa hegemonicamente reproduzida pelos batistas
ligados a essa rede alternativa, mas mais integralmente pelos batistas ligados a CBB.
Aqueles, no entanto, recorrendo a propria nocdo de tradicdo batista para experienciar uma

% Ref. & aproximagao que busquei com o pastor presidente da IBP para solidarizar-me em face das retaliacdes
sofridas pela familia pastoral em resposta a decisédo da igreja por batizar e aceitar membros homossexuais, e para
parabenizar a comunidade religiosa pela coragem de se posicionar como se posicionou.

®” Na tltima interacdo direta com o pastor presidente da IBP, n&o houve qualquer sinal de blogueio ou entrave.

% InstituicBes que t&m como objetivo promover dilogo, solidariedade e comunhéo entre as igrejas batistas que
comungam de certos valores e crencas. Existem diversas convencfes batistas a exemplo da Convencdo Batista
Brasileira, da Convencdo Batista Nacional, da Convencdo das Igrejas Batistas Independentes etc. No entanto,
todas elas sdo consideradas pelos atores aqui entrevistados como sendo teologicamente conservadoras.

% Desligamento da IBP por parte da CBB em processo de anélise até o dia de sua deliberagdo, em 09/07/2016.
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identidade coletiva distinta mas legitimada por principios historicamente defendidos pela
denominacdo, como o da livre interpretacdo das Escrituras, liberdade de consciéncia e o da

liberdade das igrejas locais.

Apesar de ser corrente a compreensdo de que cada igreja batista tem sua propria
identidade, por um lado, parece existir uma preocupacao nos discursos de representantes de
diversas igrejas ligadas & CBB quanto as suas efetivas aproximacfes em relacdo a certos
parametros tradicionais, bem como quanto a prevencdo e combate a alguns possiveis
distanciamentos considerados ndo aceitaveis, observando o Pacto das Igrejas Batistas e a
Declaracdo Doutrinéria da Convencdo Batista Brasileira, bem como respeitando uma espécie
de acordo tacito entre tais comunidades religiosas acerca das interpretacdes passiveis e ndo
passiveis de variacdo de igreja para igreja. Nas palavras do mais recente ex-presidente da
Convencdo Batista Alagoana, “a igreja filiada a Convencdo Batista Alagoana ndo pode
inferir na questdo doutrinaria, dai o ndo cumprimento desse pacto doutrinario, fard com que
ela seja dissolvida da CBA” (Ex-presidente da CBA, nov., 2015).

Por outro lado, observa-se a existéncia de inversa preocupacdo que as vezes parece
beirar uma velada l6gica de competicdo entre as comunidades eclesiais e lideres religiosos
que integram essa rede alternativa, sobre qual igreja ou lideranga consegue promover mais
expressivas rupturas em relacdo ao modelo hegemonico, o que reflete-se na construcdo de
uma espécie de status para cada nivel de ruptura, bem como na formacdo de uma
compreensdo identificada com tais referenciais, conforme reproduzido pelo Ator-oito segundo
0 qual, acerca do transito de determinado membro e ex-professor da EBD da IBP para outra
igreja considerada “mais conservadora”, “o pessoal ji ta comentando: ‘fulano’ regrediu,

teologicamente” (Ator-0ito, nov., 2015).

Aqui, portanto, buscaremos melhor compreender as relagdes politicas a partir das quais
se dado os limites e ambivaléncias dessa construgdo identitria comunitaria que parece ser
perpassada por diversos interesses, conflitos e relages politicas com a propria comunidade,
diga-se, heterogénea, integrada por pessoas que se identificam com os referenciais
considerados mais ligados as expectativas de reproducdo ou de ruptura em relacdo a doxa
hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, e por vezes, com ambas; com a
Alianca de Batistas do Brasil enquanto representacdo institucional dessas redes alternativas
consideradas promotoras de leituras mais criticas em relacdo a doxa batista hegeménica, e
com a prépria Convengdo Batista Brasileira com a qual permanece ligada; e com as

implicagdes, inclusive econémicas, de uma maior ou menor ruptura em relacdo a tradicéo.
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Nesse sentido apresentam-se pertinentes os conceitos bourdiesianos de habitus, distincéo,
capital simbolico [prestigio] e status, para a construcdo identitaria da Igreja Batista do

Pinheiro em meio a diversas e, por vezes opostas, reivindicacdes e quadros de referéncia.

A propria igreja e os proprios lideres parecem alternar-se entre discursos de manutengéao
e de ruptura em relacdo & doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano,
dependendo da conjuntura, das implicagBes politicas e econdmicas, das interacbes com
movimentos sociais, da subjetividade dos lideres religiosos em cada momento, das
provocagOes advindas da sociedade na qual a comunidade se insere e, principalmente, dos

membros da prépria igreja.

3.1 Batistianismo e religiosidade popular brasileira

Para melhor entender a Igreja Batista do Pinheiro e seu ambiente enquanto contexto
privilegiado a observacdo das ambivaléncias na articulacdo de discursos, optou-se aqui por
considerar algumas compreensdes historicamente defendidas pelos batistas e cuja preservagéo
se tornou importante aspecto identitario. E exatamente tendo em vista esse histdrico legado e
sua condicdo de parametro, inclusive invocado como importante referencial identitario batista,
que membros e lideres da IBP fomentaram, a despeito dos diferentes posicionamentos de
outros batistas alagoanos e mesmo membros da prépria comunidade, a construgcdo de um
ambiente em que os atores pudessem ser relativamente mais autbnomas para vivenciar suas
préprias experiéncias religiosas. Caracteristicas como, por exemplo, os principios de liberdade
assegurado aos individuos e a igreja local, discursivamente fomentados pela Igreja Batista do
Pinheiro, sdo elementos que dizem muito a respeito desse espago, enquanto contexto que
possibilita e até mesmo encoraja 0s sujeitos a vivenciarem, cada um, sua propria
religiosidade, a despeito das tensGes em sentido contrario dentro do préprio campo batista

alagoano e mesmo dentro da prépria IBP.

Segue-se, pois, uma breve abordagem acerca de alguns elementos histdéricos da
construcdo desse discurso batista de defesa as liberdades a serem usufruidas pelos individuos
e grupos batistas e que, a despeito dos diversos esforgcos institucionais por uniformizacéo
decorrente da apropriagdo de alguns espacos de produgéo simbdlica, especialmente o0s espacos

de poder dentro da CBA e das demais convencdes batistas no Brasil e em Alagoas, apresenta-
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se continuamente como uma referéncia identitaria de legitimacdo a liberdade para reproduzir

ou ndo diversificados discursos, as vezes, aparentemente inconciliaveis.

De acordo com Walter Shurden, a “batistificagao ¢ um espirito que permeia todos os
principios batistas ou os chamados distintivos batistas. E o espirito de liberdade [...] A paixdo
batista pela liberdade é uma das principais razfes pelas quais ha tanta diversidade na vida
batista” (SHURDEN, 2005, p. 18). Nas palavras do presidente da Convencdo Batista
Alagoana, “as igrejas batistas séo democraticas e autbnomas. Cada uma segue seu caminho”
(Presidente da CBA, nov., 2015). Assim, alguns discursos tém sido historicamente
reproduzidos pelos batistas ao longo dos séculos, pelo que, a despeito de ser um grupo
extremamente heterogéneo e com distintas identificacdes, como foi dito, é possivel observar
elementos tradicionais naquilo que pode ser considerado um legado identitario de defesa da

autonomia individual e de cada comunidade eclesial.

Na segunda metade do séc. XVI, a Reforma na Inglaterra ndo conseguia satisfazer nem
a muitos catélicos, para os quais o Anglicanismo era demasiadamente semelhante ao
protestantismo; nem a varios protestantes, para 0s quais a igreja inglesa permanecia muito
semelhante a catdlica. Alguns grupos puritanos insatisfeitos, inclusive, com o0s
desdobramentos da Reforma em seu pais, romperam com a oficial igreja inglesa, passando a
ser conhecidos como separatistas, dentre os quais haviam aqueles que defendiam uma mais
radical distingdo: que apenas fossem batizados os individuos reconhecidos pela igreja como
crentes’® convertidos’:. Separadas dos congregacionais ingleses, estas pessoas se tornariam,
no inicio do século XVII, os precursores do que veio a ser a denominacdo batista, e que, em
resisténcia as tendéncias uniformizantes naquele contexto, fomentou a separacdo entre Igreja
e Estado e a possibilidade de os individuos poderem gozar de liberdade religiosa e de
consciéncia. Assim, um grupo de dissidentes ingleses emigrou, em 1608 para a Holanda,
discursando em prol da liberdade religiosa, liderados pelo clérigo John Smyth e pelo leigo
Thomas Helwys, que vieram a organizar, em 1609, na cidade de Amsterdd, uma igreja de

caracteristicas batistas e que divergia do anglicanismo em algumas questfes politicas e

0 Designacdo que remete a crenca de um individuo, a0 seu ndo ceticismo religioso, mas nativamente
ressignificada, especialmente nos arraiais evangelicais, dentro dos quais o termo passou a ser utilizado para
identificar os sujeitos que experimentam o fenébmeno de conversao e aderem a uma igreja evangélica.

™ Ato de mudanca interior no individuo que se reflete em suas interacdes sociais, em consonancia com 0s
parametros estabelecidos de ortopraxia.
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doutrinarias. Concebendo a necessidade de um batismo consciente e voluntario™, Smyth
rebatizou-se e rebatizou outros fundadores ex-anglicanos, formando a primeira igreja batista
organizada (AZEVEDO, 2004, pp. 75-77).

Apds a morte de Smyth e depois da decisdo de Thomas Helwys e de seus seguidores no
sentido de regressarem a Inglaterra, a igreja organizada na Holanda se desfez e parte do antigo
grupo uniu-se a menonitas’>. Outra parte assimilou dos reformados uma abordagem calvinista
moderada’®, passando a ser conhecidos como batistas gerais, por acreditarem em uma
expiacdo de Cristo por todos os homens (CHAMPLIN, 2002, p. 475). Thomas Helwys
organizou a lgreja Batista em Spitalfields, nas proximidades de Londres, em 16127, mas a
hostilidade por parte de setores da sociedade inglesa aos batistas e a outros dissidentes do
anglicanismo corroborou com a emigracdo dos tais. Assim, de acordo com Mary Rute Gomes
Esperandio, a primeira igreja batista norte-americana, nasceu em 1635, organizada por Roger
Williams na col6nia de Providence (ESPERANDIO, 2005, p. 9), hoje capital do Estado
fundado por ele com o0 nome de Rhode Island, posteriormente considerado um simbolo norte-
americano do postulado da liberdade de consciéncia (GONZALEZ, 2005a, p. 202).

Nas décadas posteriores o discurso de liberdade religiosa fomentado pelo pensamento
liberal inglés se tornou uma forte énfase nos discursos reproduzidos entre os batistas. O
ambiente congregacional® e o ideal democratico corroboraram com o surgimento de
diferencas de opinido, para a diversidade batista e para a existéncia de diversas tradicOes e
formas de vida e culto dentro da mesma denominacdo (CHAMPLIN, 2002, p. 475). Dessa
forma, o préprio congregacionalismo batista fomentava a preservacdo ndo apenas das
identidades das igrejas locais em relacdo a forgas externas, mas também das identidades
individuais dos sujeitos que a integravam. Segundo Shurden,

"2 Batismo restrito aquelas pessoas consideradas responsaveis por seus atos e decisbes e, portanto, aptas a
entenderem o significado e implicacbes do batismo. Atitude oposta, por exemplo, ao batismo infantil,
especialmente de recém-nascidos, comumente praticado pelo anglicanismo.

"® Grupo dissidente dos anabatistas e que se organizaram sob a lideranca de Meno Simons, de quem derivaram o
nome menonitas.

" De acordo com o Dicionario histérico do Cristianismo, sistema teolégico protestante desenvolvido a partir das
contribui¢cdes de Jodo Calvino no século XVI, com énfase na justificacdo pela fé, nas Escrituras como Unica
regra de fé e da auséncia do livre-arbitrio depois da queda. Calvino destacava entre outros aspectos, a soberania
de Deus, chave de sua soteriologia acerca dos decretos divinos de predestinacdo a salvacdo dos escolhidos e
condenacédo dos ndo escolhidos. O calvinismo moderado consistia numa sintese entre as ideias de predestinagao
e livre-arbitrio e da ndo afirmacdo da predestinacéo ativa de Deus a perdi¢cdo (MANZANARES, 2005, p. 81).

» Convencao Batista Brasileira. Disponivel em:
http://www.batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=19&Itemid=12&limitstart=6.
Acessado em: 01/06/2015.

"® Sistema de gestdo eclesiolégica que possibilita, em tese, a igreja local ser dirigida por ela prépria e ndo por um
lider ou um grupo representativo, mediante voto individual de cada religioso.
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Os batistas ndo praticam uma forma democrética de governo eclesiastico porque esta
seja mais eficiente, mais confidvel ou mesmo mais biblica que as demais. Eles a
adotam porque a ela acentua o papel do individuo dentro da comunidade,
permitindo uma maior liberdade para um maior nimero de pessoas ter voz na igreja.
Além do mais, a forma democratica de governo eclesiastico € uma afirmacdo da
igualdade de todos os crentes no discernimento da mente de Cristo. Os batistas
gostam de pensar que essa forma de governo permite maior liberdade ao Espirito
Santo para guiar a vida da igreja local [...] O governo congregacional da igreja
demanda que uma igreja local determine sua propria membresia, decida seu proprio
padrdo de culto, mapeie sua propria estratégia de missdo e eleja seus proprios
oficiais (SHURDEN, 2005, p. 49, grifos do autor da pesquisa).

Na pratica, o congregacionalismo batista demonstrou ter seus préprios limites e
ambivaléncias, explicitamente manifestos, por exemplo, em momentos de deliberacdo nos
quais, por vezes, pbde-se testemunhar imposicdes arbitrarias e manipulacdo de assembleias

por parte dos lideres. Nas palavras do Ator-onze,

“a imagem que se passa é que os batistas sdo democraticos, realizam assembleias e
discutem os temas que envolvem a igreja local. Ap6s 40 anos vivendo isso, inclusive
participando das Convengles Estaduais, onde pude participar das entranhas da
estrutura da denominacéo, inclusive ocupando cargos, posso dizer que isso tudo é
aparéncia, tudo é negociado nos bastidores de forma a que, quando chegue ao
plenéario, o povo apenas confirme o que ja esta decidido. Posso testemunhar aqui
dois episddios quando ousei enfrentar a vontade de pastores da igreja do Pinheiro.
No primeiro, decidimos contra a vontade do pastor em uma assembleia e, apds a
assembleia, contrariado com a decisdo, esse pastor passou mal, quase desmaiou e
tivemos que socorré-lo as pressas. Nesse modelo de igreja é dificil para o pastor
aceitar a decisdo da maioria. Em outro episédio, um pastor tentava a qualquer
custo aprovar determinada comissdo, para cumprir seus objetivos, quando foi
questionado agiu de forma agressiva, descontrolada, violenta e totalmente
desequilibrada. Nesse modelo de igreja que temos vivido e construido, é dificil para
0 pastor aceitar posi¢des contrarias a sua propria vontade (Ator-onze, abr., 2016,
grifos do autor da pesquisa).

No entanto, este sistema eclesioldgico de gestdo democratica, a0 menos teoricamente,
implicava o reconhecimento a importancia de cada individuo poder expressar sua opinido, de
discutir e votar (ALENCAR, 2007, p. 62). Assim, semelhantemente ao que acontecera ao

protestantismo de forma geral”’

no século XVI, que apresentava um discurso divergente em
relacdo ao pensamento hegemonico, 0 movimento batista buscou legitimar sua proposta
alternativa reproduzindo algumas orientagdes filosoficas renascentistas cuja énfase recaiam
sobre a valorizacdo da liberdade e da individualidade que, no campo batista, traduziu-se em
um discurso de defesa a liberdade individual de consciéncia, liberdade religiosa, livre

interpretacdo das Escrituras, liberdade da igreja local entre outros que foram pertinentes a um

" Em se tratando da histérica defesa da separagdo entre igreja e Estado e da liberdade de consciéncia individual,
o0 legado batista se assemelha muito ao legado protestante de forma geral, pelo que fazemos referéncias a ume a
outro movimento.
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protestantismo com pretensdes de ser aceito enquanto alternativa em relagdo ao catolicismo
romano que até entdo se apresentava como Unica possibilidade legitima, como doxa

naturalizada. Assim, nas palavras de Rubem Alves,

O protestantismo se entende como o espirito da liberdade, da democracia, da
modernidade e do progresso. O catolicismo, por oposicdo, é o espirito que teme a
liberdade e que, como consequéncia, se inclina sempre para solugdes totalitarias e se
opde a modernidade [...], no seu momento de nascimento, o protestantismo
introduziu um discurso com uma nova tematica que colidia com os arranjos
ideoldgico-teolégicos dominantes. Basta que se leia Lutero. Sua grande obsessdo?
A liberdade. ‘Um cristdo’, afirmava, ‘¢ livre e perfeitamente senhor de todas as
coisas, ndo se submetendo a nada.” O Deus sobre quem Lutero fala é o simbolo da
liberdade de todas as imposicBes legais que a religido e a sociedade impdem. Fé é
liberdade da lei. Aquele que se submete é aquele que ainda ndo compreendeu o
Evangelho (ALVES, 2005, pp. 48-49, grifos do autor da pesquisa).

Gedeon Alencar, ao tratar sobre a histérica defesa batista da separacdo entre igreja e
Estado, chega a afirmar que os batistas se constituem como um dos grupos gque mais
militaram em prol da autonomia da sociedade civil, identificando exatamente nesse ideal de
autonomia a origem e a existéncia batistas. O autor também se remete ja & Reforma
Protestante como esse ‘grito de liberdade’ em resisténcia a autoridade da Igreja Catolica, de
forma que o surgimento de novas igrejas estatais - Anglicana e Luterana - em superacdo a
antiga Igreja Estatal Catolica, seria uma expressdo deste anseio por liberdade (ALENCAR,
2007, p. 63), traduzido mais dramaticamente entre os batistas, de forma que, para Mullins’®,

O que distingue os batistas € a sua “doutrina da competéncia da alma em matéria de
religido, em subordinacdo a Deus”, énfase que “une e concentra em si” trés
principios da modernidade: o principio intelectual da Renascenca, sobre a
“capacidade e direito do homem” para o “exercicio da liberdade”; o “principio
anglo-saxdo da liberdade mental”; e o principio reformado da justificacdo pela fé
(MULLINS, apud AZEVEDO, 2004, p. 13).

Segundo Israel Belo, “ao insistir na ‘competéncia religiosa do homem’, os batistas tém,
a um tempo, ‘livrado a liberdade intelectual de todas as espécies de repressdo humana’”
(AZEVEDO, 2004, p. 13). Essa heranca de defesa historica as garantias das liberdades
individuais humanas sdo endossadas por alguns membros e congregados da Igreja Batista do
Pinheiro a fim de fundamentar e mesmo legitimar a forma como experienciam sua

religiosidade de maneira relativamente autbnoma. Nas palavras do Ator-um,

“E extremamente gratificante ser membro da IBP porque l4 eu encontro espago
para ser quilo que a teoria batista me diz que eu posso ser. Muito mais do que

® MULLINS, E. Y. Os axiomas da religido: uma nova interpretacéo da fé batista. 3. Ed. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batistas, 1955. p. 66.



74

agarrado a doutrinas especificas, n6s defendemos principios. E isso me da uma
liberdade muito grande de ser do jeito que eu sou.” (Ator-um, jul., 2010).

De fato, uma leitura atenta sobre a historia dos batistas e do pensamento batista revela
esse discurso de comprometimento com a noc¢do de autonomia eclesial e individual desde sua
origem. De acordo com Shurden, a énfase batista sobre o individuo remete seu fundamento as
afirmacdes biblicas de que cada ser humano foi criado a imagem e semelhanca de Deus, bem
como da responsabilidade de cada pessoa diante dele (SHURDEN, 2005, p. 37 e 41)”°. Para o
autor, “a liberdade tinha um propdsito para os primeiros batistas que acreditavam que era
importante salvaguardar a liberdade do espirito humano. Eles se rebelaram contra a prioridade
do institucionalismo porque criam que era preciso salvar a prioridade do individuo”
(SHURDEN, 2005, p. 40). Tal preocupacdo com a liberdade individual foi inclusive usada
como argumento em oposi¢do ao rito do batismo de criancas. As pessoas a serem batizadas
deveriam ser capazes de fazer uma escolha responsavel, consciente, livre e voluntaria por essa
publica profissdao de fé (SHURDEN, 2005, p. 43). No entanto, ndo se ha de negar que no
protestantismo de forma geral, as propostas de liberdade individual discursadas e defendidas,
via de regra, na prética, apresentaram muitas limitagdes e ambivaléncias. Segundo Israel Belo
de Azevedo,

No interior de cada denominagdo, hd um protestantismo completo, que ndo admite
reparos. Ha diferencas. Umas denominagles as absorvem. Outras as toleram. E

ainda outras as expulsam. Os batistas sorvem-lhe o veio, destacam-lhe algumas
marcas, convivem com outras e rechagam umas poucas (AZEVEDO, 2004, p. 24).

Dé-se, assim, paradoxal construcdo de uma doxa naturalizada contra a qual qualquer
divergéncia se apresenta [ou é apresentada] como herética, proibida, cujos representantes
correm o risco da exclusdo e do estigma herético (BOURDIEU, 2011, p. 62). Dessa forma,
percebe-se que a vivéncia desse ideal de liberdade demonstrou-se ambivalente, de maneira
gue muito do que era concebido como obstaculos institucionais a autonomia do sujeito, ndo
foi removido. Alguns discursos, em muitos contextos, cristalizaram-se em uma doxa
sacralizada que se reproduziu norteando 0s juizos que continuaram a se impor sobre 0s
individuos protestantes, inclusive batistas. Troeltsch® s6 aceitava o individualismo
protestante como sendo, de fato, individualismo, se comparado ao sacramentalismo catolico,

distinguindo-o do individualismo renascentista, segundo ele, “realmente livre da autoridade,

79 Cf. Génesis 1. 26 e Romanos 14. 12, respectivamente.
8 Troeltsch, E. Renaissance and Reformation. In: Spitz, L. W. (Ed.). The Reformation: basic interpretations. Ed.
Lexington, Mass: D.C. Heath, 1972. p. 27.
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com plena autonomia do sujeito” e “plenamente flexivel em sua concepc¢do artistica e limitado
apenas pelas regras da logica” (TROELTSCH apud AZEVEDO, 2004, p. 31). Critica
endossada por Berdyaev® segundo o qual, a Reforma Protestante, paradoxalmente, defendia a
autonomia de consciéncia religiosa dos individuos, mas ao mesmo tempo, negava-lhes os
fundamentos béasicos para o exercicio dessa mesma liberdade (AZEVEDO, 2004, p. 31). Nas
palavras de Reinhold Niebuhr®,

Enquanto a “Renascencga se opde ao controle eclesiastico de toda a vida cultural em
nome da autonomia da razd0 humana”, colocando o fundamento para todo
desenvolvimento cultural moderno, “a Reforma opde-se ao controle dogmatico do
pensamento religioso pela igreja em nome da autoridade das Escrituras”. Os pais da
Reforma insistem que “nenhuma autoridade humana (nem mesmo da igreja) pode
pretender a posse ou a interpretacdo da verdade do evangelho”, tomado como estando
‘alem de toda a sabedoria humana”, “invariavelmente corrompida” por essas mesmas
interpretacdes (NIEBUHR, apud AZEVEDO, 2004, pp. 31-32).

Os discursos que confrontavam a autoridade institucional religiosa medieval de impor-
se sobre as consciéncias individuais, a priori, apresentavam-se pertinentes e necessarios ante
a oposicdo a religido que representava uma manutengdo do status quo. Dindmica exposta nas

palavras de Bourdieu, segundo o qual,

As ideologias religiosas (e até mesmo as secularizadas) denominadas heréticas
(situadas em estados muito diversos do campo religioso) no sentido de que tendem a
contestar a ordem religiosa que a “hierarquia” eclesiastica visa manter, apresentam
tantos temas invariantes (por exemplo, recusa da graca institucional, prédica dos
leigos, sacerddcio universal, auto-gestdo direta das empresas da salvacdo, os
eclesiasticos “permanentes sendo considerados meros “servidores” da comunidade,
e mais “liberdade de consciéncia”, ou seja, direito de cada individuo a
autodeterminacéo religiosa em nome da igualdade de qualificacGes religiosas etc.),
porque tém sempre por principio gerador uma contestagdo mais ou menos radical da
hierarquia sacerdotal [...] E ademais porque essas ideologias — de inicio produzidas-
reproduzidas para as necessidades da luta interna contra a hierarquia eclesiastica (e
em consequéncia, diversas da maior parte das ideologias puramente “teoldgicas” que
por obedecerem a outras fungdes encontram-se encasteladas no mundo dos clérigos)
-, estavam propensas a exprimir-inspirar, ao preco de uma radicalizacdo, 0s
interesses religiosos das categorias de leigos mais inclinados a contestar a
legitimidade do monopdlio eclesidstico dos instrumentos de salvagdo (BOURDIEU,
2011, pp. 63-64).

No entanto, apds se consolidar enquanto tradigdo religiosa, o protestantismo e o
batistianismo, em particular, confrontaram-se com a inevitabilidade de negociar discursos a
partir dos quais invocaram a legitimidade de sua proposta ante o Catolicismo Romano, sob

risco de ter a autoridade de suas recém-construidas instituicGes fragilizadas pela falta de

8 Berdyaev, N. The meaming of history. London: Geoffrey Bless, 1949. p. 144.
82 Niebuhr, R. (1951). The nature and destiny of man: a cristian interpretation. New York: Charles Scribner’s
Sons, v. 2, p. 150.
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unidade ou de identidade enquanto desdobramentos dos seus proprios discursos de defesa a
autonomia dos individuos e das comunidades eclesiais. Dai 0 questionamento de Rubem

Alves:

Que o protestantismo tenha sido no seu momento carismatico fundador, original, a
explosdo de um grito reprimido de liberdade, parece-me um fato que ndo pode ser
negado. O problema é se, no seu desenvolvimento histérico, o protestantismo
preservou a sua visao inicial (ALVES, 2005, p. 52).

Para Azevedo, o protestantismo “rompeu com a heteronomia eclesidstica e ajudou a
construir o arcabouco de uma visdo completamente autbnoma do homem. Ele mesmo, porém,
sucumbiu a heteronomia, embora com roupagem diferente” (AZEVEDO, 2004, p. 34). E é
exatamente nesse sentido que alguns membros da IBP afirmam que sua comunidade religiosa,
se comparada a outras igrejas batistas, “aproxima um pouco mais a pratica da teoria” (Ator-
um, jul., 2010), pois, historicamente, a liberdade individual foi um dos discursos mais
defendidos pelo protestantismo de forma geral e, em particular, pelos batistas, todavia, ndo
raro, subvertida. Nas palavras de Shurden, “os batistas realmente créem que cada um tem que
‘pensar por si mesmo” (SHURDEN, 2005, p. 44). Entretanto, na pratica, muitas comunidades
de fé batistas definem claros pardmetros de crencas e mesmo de disciplinamento do corpo
para seus membros, sob pena de exclusdo do rol de membros, fazendo, inclusive, uso de
mecanismos de monitoramento para assegurar o privilégio de certos posicionamentos
tradicionais em detrimento de uma efetiva experiéncia de autonomia individual: ambivaléncia
acerca da qual o pastor presidente da IBP assevera,

“Educar para a liberdade é algo trabalhoso, é algo subversivo, é algo que da dor
de cabeca. Entdo, as vezes, a gente tem isso no tratado, nos escritos historicos mas
ndo é la muito o que essa geracdo de batistas, de lideres almeja muito ndo. Ja é

comum vocé ouvir em muitos arraiais batistas a lideranca dizer: ‘o mal da nossa
denominacdo é a liberdade.’” (Presidente da IBP, set., 2010).

Eis a ambivaléncia do surgimento de um movimento como o fundamentalismo do
século XX dentro do proprio seio batista, principalmente pela intolerancia manifesta em atos
publicos por parte de representantes desse movimento em relagdo as demais alternativas de
interpretacdo biblico-teoldgicas existentes, e a despeito dos principios de liberdade de
consciéncia, historicamente defendido pelos batistas. E se no sul dos EUA diversos batistas
representaram uma instituicdo como a Ku Kux Klan, que hostilizou cidad&os afro-americanos,
inclusive outros batistas, legitimada por particulares hermenéuticas biblicas que corroboravam

com todo um sistema escravocrata; a esse mesmo movimento outros segmentos, inclusive
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batistas, também se opuseram, a exemplo da militancia socio-politica de Martin Luther King
Junior como pastor batista que, em reflexo & ambivaléncia do préprio ideal de liberdade no
seio batista, exerceu importante papel na lideranca da luta pelos direitos civis dos cidadaos
afro-americanos naquele mesmo contexto, opondo-se as discriminatorias instituicdes,
hermenéuticas, manifestacbes e discursos comumente fomentados dentro da denominacdo a
qual ele proprio pertencia, e que é invocado como um dos mais importantes referenciais pela

lideranca da IBP.

Ndo se ha de desconsiderar, assim, que como fundamento para uma assimilacdo
bastante comum por parte de diversas igrejas batistas a varias formas de heterogenia,
encontra-se o legado batista de discursiva defesa as liberdades individual e coletiva eclesial,
ao qual se remetem diversos membros e congregados da Igreja Batista do Pinheiro, como
tradicdo a partir da qual invocam inspiracdo e legitimacdo a sua liberdade religiosa para
fundamentarem suas mais diversas posi¢cOes sobre as mais diversas questdes, como que
endossando as palavras de Walter Shurden, segundo as quais, “para levarmos o principio da
Liberdade Individual a sério, n6s devemos estar preparados para aceitar a diversidade da
experiéncia religiosa” (SHURDEN, 2005, p. 42), de maneira que a esse discurso, na propria
Igreja Batista do Pinheiro, remetem-se em busca de legitimidade as suas proprias posicdes,
batistas homossexuais e batistas que condenam a homossexualidade enquanto pecado e, por

vezes, como algo até demoniaco.

Como, no entanto, esse batistianismo de origem europeia e maturacao norte-americana
responde ao hibridismo cultural brasileiro? Como esse referencial discursivo e suas
ambivaléncias se desdobram em um contexto fundamentalmente plural mas também
pluralmente ambivalente? Essa abordagem oferecera alguns elementos a mais para uma
melhor compreensdo da sintese que aqui se constroi a partir das tensdes entre as expectativas
convencionais de preservacdo identitaria enfatizadas pela Convencéo Batista Alagoana a qual
a lgreja Batista do Pinheiro até maio de 2016 permaneceu institucionalmente ligada, de um
lado, e os histéricos discursos de livre interpretacdo das Escrituras, liberdade religiosa e
liberdade individual enfatizados pela Alianga de Batistas do Brasil, a qual a IBP

simultaneamente permanece institucionalmente ligada, por outro?

A semelhanca do cristianismo, cuja assimilagdo de diversos elementos outros ser
historicamente inegavel, os batistas também parecem integrar desde o seu nascedouro
diversificadas herancas, em alguns casos, aparentemente paradoxais. Além de herdar aspectos

do anglicanismo que, por sua vez, ja trazia elementos do ja sincrético catolicismo romano e
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também das religides celtas pré-cristds, apesar da maior resisténcia discursiva por parte dos
protestantes aos sincretismos, especialmente dados no Brasil, em comparagdo com as
assimilacOes catolicas e neo-pentecostais, Esperandio sugere que ja em sua formacdo na
Holanda e na Inglaterra, os batistas surgem de uma infusé@o de separatistas e anabatistas cujas
crencas e praticas eram consideravelmente diferentes. Esperandio afirma ainda que
Calvinismo, Arminianismo e Anabatismo sdo distintas fontes de onde os batistas herdaram
certas caracteristicas (ESPERANDIO, 2005, p. 22). E ainda que, segundo Latourette®, do
arminianismo herdou énfases como que opostas (LATOURETTE apud ESPERANDIO, 2005,
p. 22).

Bittencourt faz uma importante observacdo lembrando que as atividades religiosas
protestantes no Brasil s6 se iniciaram apos o Tratado de Comércio e Navegacdo com a
Inglaterra em 1810, a partir do qual foi autorizado com varias restricdes, o culto protestante
em terras brasileiras, de forma que somente a partir da década de 1830 igrejas norte-
americanas comecaram a se interessar pela divulgacdo do protestantismo no Brasil
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 110). De acordo com Ruth Gomes Esperandio, 0s batistas
chegaram mais expressivamente ao Brasil entre os anos de 1871 e 1881, por meio dos
missionarios norte-americanos vindos do sul dos Estados Unidos, cuja énfase consistia na
conversdo individual veiculada por uma hermenéutica fundamentalista (ESPERANDIO,
2005, p. 22).

Assim, ap6s uma primeira insercdo ocorrida nos séculos XVI e XVIlI (GONZALEZ,
2002, p. 204-207), por meio do que Israel Belo de Azevedo chama de “protestantismo de
piratas” (AZEVEDO, 2004, p. 150), cujos vestigios de sua fé, segundo o autor, inexistem ja
no século XIX, ocorreram dois importantes momentos de inser¢do protestante em terras
brasileiras. O primeiro foi 0 protestantismo de imigracao, a partir do incentivo da monarquia

as imigracdes europeias. Nas palavras de Esperandio,

O protestantismo, com a bandeira de separacao entre igreja e estado, trazida dos seus
paises de origem, servia de modelo ideal quanto ao relacionamento igreja-estado.
Eram, desse modo, portadores do ideal liberal da época, e encontraram apoio
daqueles que viam na influéncia da igreja catdlica sobre o Estado, um entrave para o
progresso fundamentado nos ideais de liberdade. Da mesma forma, o sistema
educativo do protestantismol15, mais de acordo com esse ideario, volta-se para a
ciéncia e a técnica e marca um diferencial na educacéo tradicional vigente. Por essa
razdo, a educacdo oferecida pelas escolas protestantes alcancou a elite brasileira,
embora esta continuasse, em sua maioria, impermedvel & mensagem evangélica
(ESPERANDIO, 2005, p. 21).

8 Latourette, K. S. Historia del Cristianismo. Argentina: Casa Bautista de Publicaciones, 1977. p. 130.
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Através desse movimento, a despeito de ndo haver ainda um esforco pela disseminagédo
protestante, foi organizada a primeira igreja batista no Brasil, em 10 de setembro de 1871 — a

Igreja Batista de Santa Barbara d’Oeste®*. Nas palavras de Justo Gonzélez,

Durante a época colonial, Espanha e Portugal procuraram manter as suas col6nias
fechadas para todo contato estrangeiro. Esta politica servia para proteger o
monopolio do comércio que tanto beneficiava a metrépole, mas era levada a efeito
também para proteger os habitantes das colonias do “contagio” com idéias como o
protestantismo. Portanto, ao terminar a época colonial, muitos dos dirigentes das
novas nagdes seguiram uma politica diametralmente oposta [...] era necessario
fomentar o contato com outros paises, especialmente a Gra-Bretanha e os Estados
Unidos [...] seguiram o principio estabelecido pelo estadista que declarou que
“governar é povoar”. Para que 0 pais possa ser industrializado, pensavam eles, é
necessario povoar o interior, abrir caminhos, estabelecer contatos com s nac¢@es
industrializadas e introduzir as idéias e a experiéncia dessas nagdes [...]

Para fomentar a imigracéo, era necessario levar em conta o fato de que muitos dos
possiveis imigrantes eram protestantes que ndo estavam dispostos a abandonar a sua
fé. Por isso, era necessario garantir-lhes a liberdade de culto, mesmo em paises onde
a religido catolica era até entdo a Unica permitida [...] a politica de estimular a
imigracdo teve como consequéncia posterior a disseminag¢do do protestantismo em
meio & populagdo (GONZALEZ, 2005b, p. 187-188).

O segundo momento dessa insercdo foi com o protestantismo de missao viabilizado pela
iniciativa das sociedades missionarias, que enviavam e financiavam a estadia em terras
brasileiras, de missionarios congregacionais, presbiterianos, metodistas, episcopais e batistas,
cuja primeira igreja implantada através dessa inser¢cdo com cardter missionario norte-
americano foi a Primeira Igreja Batista da Bahia, organizada por William Bagby e Zachary
Taylor, em 1882. Neste momento havia um ideal proselitista com fins a disseminacdo do

batistianismo.

Vale ressaltar que a relacéo do protestantismo com o governo Brasileiro atravessou pelo
menos trés fases: a permissdo, durante o Reinado portugués®™:; a tolerancia, durante o
Império® e a liberdade, na Republica®” (AZEVEDO, 2004, p.152). A Constituicdo de 1824
estabelecia o catolicismo romano como religido oficial do Império, permitindo as outras
religiGes suas praticas litdrgicas apenas em cultos domésticos ou particulares em casas sem

qualquer aparéncia de templo religioso® (Artigo 5° da Constituicdo Imperial do Brasil de

% De acordo com a Convengéo Batista Brasileira, porém, as atividades dos batistas no Brasil tiveram inicio no
dia 15 de outubro de 1882, através da Primeira Igreja Batista da Bahia.

8 Sistema politico brasileiro experimentado de 1500 a 1822.

8 Sistema politico brasileiro experimentado de 1822 a 1889.

87 Sistema politico brasileiro experimentado a partir de 1889.

8 Uma das razées da perda de muitos simbolos religiosos nos templos evangélicos brasileiros esté nessa
restricdo imposta pelo Império e que mediante proibigdo de qualquer semelhanca a estética eclesiastica,
naturalizou-se dentro do préprio evangelicalismo, mediante reproducédo de discursos anti-cat6licos como
mecanismo de distingéo.
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1824). E importante salientar o carater privado das celebracdes protestantes e batistas antes da
Constituicdo de 1891. Com a proclamacéo da Republica Federativa do Brasil, porém, o Brasil
legalizou a separacdo entre Igreja e Estado e a consequente liberdade religiosa. Assim, na
Constituicdo de 1891, esta escrito que “Todos os individuos e confissBes religiosas podem
exercer publica e livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens,
observadas as disposi¢oes do direito comum” (Pardgrafo 3° do artigo 72 da Constituicdo
Brasileira de 1891). A partir de entdo, os batistas iniciam um empreendimento missioldgico
em busca de novos adeptos em terras brasileiras, sujeitando-se assim, a despeito de todo
esforco de preservacdo das ja relativamente plurais identidades religiosas batistas, as
releituras brasileiras de sua proposta e aos consequentes sincretismos, nessa sintese,

implicados.

Em terras brasileiras, as inevitaveis divergéncias internas entre batistas, fomentadas pela
livre interpretacdo das Escrituras e pelo principio de liberdade de consciéncia, continuaram
sendo experienciadas de forma que cada cristdo batista pode, ainda que de maneira velada na
pratica, construir dialeticamente sua propria identidade religiosa em continua relacdo com as
referéncias que lhes foram transmitidas. O discurso democratico também continuou sendo um
forte pardmetro ao respeito as diferencas e individualidades, ao menos para algumas
diferencas e individualidades tradicionalmente aceitas. Desde 1882, em pleno Império de D.
Pedro Il, de acordo com Gedeon Alencar, quando a participacdo politica do povo brasileiro
ainda era insipiente, quando apenas homens letrados podiam votar, “0s batistas — homens,
mulheres, jovens e velhos, brancos, pretos, mulatos, mamelucos, empresarios, operarios,
agricultores, analfabetos, doutores, pobres e ricos — exercem a ‘democracia plena’” nas igrejas
(ALENCAR, 2007, p. 55).

“Num pais em que as mulheres ndo votavam, pouquissimas estudavam ou trabalhavam,
as mulheres membros de Igrejas Batistas desde o século XIX ja participavam de assembleias
para decidir o destino da sua congregacdo” (ALENCAR, 2007, p. 57). Essa atmosfera de
liberdade e expressdo as individualidades de cada um e de cada uma, evidentemente era
limitada pela forca das estruturas sociais. Reproduzia-se um habitus e uma doxa naturalizados
gue, assim, ndo permitiria a vivéncia de uma religiosidade autdbnoma entre os batistas
brasileiros. No entanto, ndo se pode negar a possibilidade que o cultivo de tais elementos
tenha sido, invocando a classica categoria weberiana, uma afinidade eletiva em relacdo ao
discurso de tolerancia fomentado em diversas igrejas batistas a diversas manifestacoes,

inclusive a experiéncia algumas vezes consciente, outras inconsciente, algumas vezes publica,
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outras vezes, reservada, de crencas e praticas religiosas facilmente hostilizaveis em outros

contextos considerados mais dogmaticos e restritos.

Dessa forma, no Brasil, apesar de toda resisténcia discursiva, algumas ambivaléncias
batistas parecem ter fomentado e terem sido fomentadas pelo carater multicultural brasileiro e
por sua formagdo a partir de diversas matrizes étnicas, além das marcas anglo-saxénicas
norte-americanas também agregadas a identidade batista que aqui chegou através do
protestantismo de missd0®, a despeito do isolamento ascético que, segundo Weber, marcava
as seitas batistas (WEBER, 2006, pp. 110-112), bem como da expectativa institucional de
impermeabilidade as influéncias externas da cultura onde se inseria (ESPERANDIO, 2005, p.
24) e de inversa penetracdo e influéncia de sua parte nessa mesma cultura a qual, em diversos
aspectos, teria sua legitimidade negada mediante uma espécie de aculturacdo. Afinal, desde
seu inicio, miscigenado, o Brasil foi se desenvolvendo como resultado de uma expressiva
conjugacgdo étnica, cultural e, consequentemente, religiosa através das quais “o fiel das
religides populares brasileiras sempre teve a autonomia para criar sua propria vivéncia
religiosa, independente da oficialidade eclesial, compondo seu universo com seu santo
padroeiro predileto, seu anjo da guarda ou seu orixa de cabega” (GUERRIERO, 2006, p. 55).
“Se o Brasil ¢ constituido pela mistura de trés ragas, ele ndo é essencialmente um pais branco,
e sim um pais mestico. Mas a mestigagem ndo foi apenas fisica; ela ¢ também cultural”

(BASTIDE, 2006, p. 229). Nas palavras de José Bittencourt Filho,

Basta recorrer a formacao histdrica da nacionalidade: com os colonizadores chegam
o catolicismo ibérico (reconhecidamente singular) e a magia européia. Aqui se
encontram com as religides indigenas, cuja presenga ir4 impor-se por meio da
mesticagem. Posteriormente, a escraviddo trouxe consigo as religides africanas que,
sob determinadas circunstancias, foram articuladas num vasto sincretismo. No
século XIX, dois novos elementos foram acrescentados: o espiritismo europeu e
alguns poucos fragmentos do Catolicismo romanizado (BITTENCOURT FILHO,
2003, p. 41).

De forma geral, o cristianismo que aqui se consolidou ja era uma sintese de elementos
das religiosidades indigena, africana, mugulmana e judaica, da qual irrompe um cristianismo
eclético e plural (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 94). Mesmo a existéncia de festas
liturgicas folclorizadas, rogacgdes, ritos pagdos integrados a liturgia, santos investidos de

propriedades e fungbes magicas, ilustram essas diversas concessdes que 0s clérigos sentiram

8 Alencar (2007) e Azevedo (2004) concordam que os dois primeiros grandes movimentos de avanco
protestante no Brasil foram os protestantismos de emigracdo e os de misséo.
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necessidade de fazer as demandas profanas das religiosidades populares (BOURDIEU, 2011,

p. 68). Nas palavras de Gilberto Freyre,

Uma promiscuidade ainda hoje caracteristica das nossas festas de igreja. Violas
tocando. Gente cantando. Barracas. Muita comida. Exaltacdo sexual. Todo esse
desadoro - por trés dias e no meio da mata. De vez em quando, hinos sacros. Uma
imagem do santo tirada do altar andou de mdo em mao, jogada como uma peteca de
um lado para o outro [...] Festa evidentemente ja& influenciada, essa de Sdo Gongalo,
na Bahia, por elementos orgisticos africanos que teria absorvido no Brasil. Mas o
residuo pagdo caracteristico, trouxera-o de Portugal o colonizador branco no seu
cristianismo lirico, festivo, de procissbes alegres com as figuras de Baco, Nossa
Senhora fugindo para o Egito, Mercurio, Apolo, 0 Menino Deus, os doze apéstolos,
satiros, ninfas, anjos, patriarcas, reis e imperadores dos oficios; e s6 no fim, o
Santissimo Sacramento. Ndo foram menos faustosas nem menos pagas, as grandes
procissdes no Brasil colonial Um catolicismo ascético, ortodoxo, entravando a
liberdade aos sentidos e aos instintos de geracéo teria impedido Portugal de abarcar
meio mundo com as pernas. As sobrevivéncias pagds no cristianismo portugués
desempenharam assim papel importante na politica imperialista. As sobrevivéncias
pagds e as tendéncias para a poligamia desenvolvidas ao contato quente e
voluptuoso com os mouros (FREYRE, 2003, pp. 329-330).

Ao que parece, a prépria religiosidade catolica dos colonizadores portugueses, ja tinha

essa marca mais flexivel e aberta a sincrética experiéncia religiosa das massas, e que foi sendo

reproduzida de forma a também marcar a identidade religiosa popular brasileira. Nas palavras

de Freyre,

Nem era entre eles a religido o mesmo duro e rigido sistema que entre os povos do
Norte reformado e da propria Castela dramaticamente Cat6lica, mas uma liturgia
antes social que religiosa, um doce cristianismo lirico, com muitas reminiscéncias
falicas e animistas das religides pagas: os santos e 0s anjos s6 faltando tornar-se
carne e descer dos altares nos dias de festa para se divertirem com o povo; os bois
entrando pelas igrejas para [serem] benzidos pelos padres; as mées ninando os
filhinhos com as mesmas cantigas de louvar o Menino-Deus; as mulheres estéreis
indo esfregar-se, de saia levantada, nas pernas de Sdo Gongalo do Amarante; os
maridos cismados de infidelidade conjugal indo interrogar os ‘rochedos dos
cornudos’ e as mogas casadouras os ‘rochedos do casamento’; Nossa Senhora do O
adorada na imagem de uma mulher prenhe (FREYRE, 2003, p. 84).

Comparado ao catolicismo, 0 protestantismo que aqui chegou apresentava uma

dindmica diferente em varios aspectos. Por sua vez, enquanto proposta expressivamente

proselitista, 0 movimento batista foi assimilando em seu seio individuos convertidos das mais

diversas tradi¢des, e ndo apenas isso, mas também verdadeiros bricoleurs, atores de seus

proprios mosaicos identitarios compostos por diferentes herancas religiosas justapostas. E

apesar de todo esfor¢o catequético no sentido de “libertar os convertidos de seus antigos

caminhos

5,90

e crencgas, que desde entdo eram remetidos ao mal, ao pecado e a heresia

% Expressdo ainda corrente entre evangélicos em referéncia as crencas e préticas cotidianas anteriores a
experiéncia de conversao ao protestantismo, e que deverao ser gradualmente eliminadas da vida dos ‘neoéfitos’.
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(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 43), ndo se concretizava uma plena renuncia das
anteriores herancas identitarias cultural-religiosas conforme expectativas tanto da instituicdo

quanto, ndo raro, do proprio ator “convertido”.

A prépria conversdo passava a ser também, assim, uma forma de pluralizacdo, de
mistura (BURKE, 2003, p. 37). Ao invés de simplesmente trocarem as antigas identidades
pela nova - protestante e batista - 0os convertidos articularam consciente ou inconscientemente,
antigos e novos elementos, sintetizando-os em um todo ambivalente, ainda que sob a

hegemonia de uma identidade batista, todavia sincretizada. Nas palavras de Vasantkumar®,

A aculturacio pertence ao &mbito do sincretismo. Esse termo, elaborado pela
antropologia, tenta delinear a mudanca cultural em conseqiiéncia do contato entre
duas (ou mais) culturas [...] O sincretismo ocorre porque 0s seres humanos nao
aceitam automaticamente o0s novos elementos; eles selecionam, modificam e
recombinam itens no contexto do contato cultural (VASANTKUMAR apud
CANEVACCI, 1996, p. 21).

De acordo com Massimo Canevacci,

O sincretismo refere-se — quer como processo, quer como resultado — a todos 0s
niveis dos sistemas socio-culturais de tipo voluntario e coercitivo, explicito e
implicito, inovador e renovador. Ele diz respeito aqueles transitos entre elementos
culturais nativos e alheios que levam a modificacdes, justaposicOes e interpretacdes,
que a cada vez podem incluir contradi¢fes, anomalias, ambiglidades, paradoxos e
erros (CANEVACCI, 1996, p. 22).

Tais ambivaléncias podem ser mais explicitamente observados em diversas
congregacdes batistas independentes® que permitem mais facilmente a agregacao as tradicées
batistas, por exemplo, de costumes judaizantes, praticas oriundas do neopentecostalismo e,
consequentemente, da umbanda e do candomblé — a despeito dos discursos de negacédo e de
demonizacgéo desses cultos afro-brasileiros dentro desses mesmos espagos - se considerarmos
as apropriacdes neopentecostais de elementos de matriz afro (ALENCAR, 2007, p. 109),
como que a exemplo da propria religido cristd, que também fez suas agregacOes identitarias
desde sua concepcdo e em cada interculturacdo posterior, a partir do contato com diversas
culturas pelas quais foi influenciada e pelos quais se expandiu (DREHER, 2007a, pp. 18-25).
Assim, o protestantismo surge a partir do século XVI desse cristianismo ja sincrético e da

origem a diversas denominagfes dentre as quais se encontram o0s batistas, que por sua vez,

% VASANTKUMAR, N. J. C. Syncretism and Globalization, paper for Theory, Culture and Society 10th
Conference, 1992. p. 29.
%2 Nao filiadas as convencdes batistas.
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também integram dentro de si paradoxais discursos herdados de diversas culturas e tradigdes
(ESPERANDIO, 2005, p. 22). Segundo Bittencourt Filho,

A catequese do protestantismo Missionario ndo foi capaz de desarraigar entre seus
adeptos os contetdos advindos dessa religiosidade. Como ja adiantamos, esses
conteddos permaneceram intocados no plano inconsciente. Apesar do ideario
marcial e exclusivista desse protestantismo, a Matriz Religiosa Brasileira, ao modo
de uma corrente subterranea, por vezes travestida com roupagem doutrinria, foi
lenta e gradualmente minando a ortodoxia rigida e eclodiu nas diversas modalidades
de carismatismo que, a partir dos anos de 1960, provocaram profundas cisfes
internas nas denominagdes tradicionais (BITTENCOURT FILHO, 2003, pp. 43-44).

Note-se como a pluralidade desse contexto parece favorecer a construcdo de uma
comunidade religiosa como a identitariamente plural Igreja Batista do Pinheiro que, mesmo
atravessada por uma identidade batista tradicional institucionalmente legitimada inclusive por
sua filiagdo h& mais de quarenta e cinco anos a Convencao Batista Brasileira, articula distintas
e distintivas posi¢cdes que, ndo raro, mesclam-se em cotidianas negociacdes a atender as
expectativas de individuos e grupos distintos no campo batista alagoano e dentro da prépria

igreja, no entanto, simultaneamente relevantes a propria IBP.

No Brasil, como ja foi dito, essa “porosidade identitaria” (SANCHIS, 1998, p. 23) pode
ser mais facilmente observada em diversas igrejas batistas independentes que, exatamente por
assimilarem elementos destoantes de alguns discursos tradicionalmente reproduzidos entre os
batistas ligados a Convencao Batista Brasileira, especialmente no tocante ao que consideram
“dons espirituais”, optaram pelo desligamento, pela ndo-filiacdo, pela independéncia ou pela
filiacdo a outras convencdes, todavia reproduzindo praticamente todos os demais aspectos da
doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista brasileiro. Em relacdo a estes aspectos a
Igreja Batista do Pinheiro mais uma vez apresenta-se como uma excecao, pois, sua politica
inclusiva® a faz receber em seu rol de membros as mais diferentes pessoas, oriundas das mais
distintas confissdes, muitas das quais preservando diversos elementos herdados de distintas
praticas e crengas, e ainda assim, permanecendo batistas, inclusive individualmente filiadas a
CBB. A propria IBP, apesar de também preservar diversos elementos considerados por seus
proprios membros e por outros batistas como conservadores, adota algumas préaticas

consideradas por grande parte dos batistas alagoanos como sendo ndo convencionais,

% A Igreja Batista do Pinheiro é considerada uma igreja inclusiva por seus préprios membros e pela lideranca,
por ser contraria a excomunhdo de pessoas, sendo pela inser¢do em outra igreja ou pela auséncia por mais de um
ano em atividades eclesiasticas, o que é interpretado como sinal de ndo identificagdo com a IBP. Vale salientar
gue dentro da propria IBP existem diferentes leituras sobre esse carater inclusivo. Para alguns existem
mecanismos de coercdo ndo explicitos que, sutilmente, constrangem quem tem certos comportamentos
considerados inaceitaveis, pela lideranca ou pela prépria comunidade.
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progressistas, “liberais” ou até heréticas, todavia permanecendo, até maio de 2016, filiada a
CBB, o que lhe garante participacdo nas decisdes convencionais e consequente prestigio em
face da legitimidade a ela conferida pela Convencdo Batista Alagoana, além da possibilidade
de sua lideranca mesmo presidir tal Convencdo, o que ja se efetivou em algumas

oportunidades®. Nas palavras do Ator-dois sobre sua insercéo na IBP,

“Eu acho legal, eu acho bom vocé viver numa comunidade que vocé néo se sente
pressionado, cobrado, mesmo com essas brincadeiras, com essas coisas, eu posso
entrar e sair da IBP e ndo me sentir olhada, visada, nem me sentir apontada. O
povo brinca, fala essas coisas mas eu ainda consigo me sentir livre la. Vou usar
uma frase que uma vez [seu conjuge] disse quando agente decidiu sair da Igreja
Batista de Bebedouro pra o Pinheiro: ‘Se eu ndo for membro do Pinheiro, eu ndo
sou mais membro de nenhuma igreja’. E o tinico lugar que ainda da pra gente ir
[...] Eu gosto de estar no Pinheiro pela liberdade.” (Ator-dois, set., 2010).

Realidade potencializada pelas diversas influéncias e novos quadros de referéncia que
no Brasil foram surgindo desde o inicio do século XX, quando aqui se consolidaram os
movimentos pentecostais que, entre os batistas, se apresentaram mais efetivamente nas igrejas
que ficaram conhecidas como renovadas®™, desdobrando-se na institucionalizagdo da
Convencdo Batista Nacional enquanto primeira organizacdo batista paralela a CBB, como
uma espécie de concorrente direta. E também por outros movimentos inspirados na abertura
da Igreja Catolica para o dialogo ecuménico e seu posicionamento mais enfatico sobre
questdes sociais especialmente na América Latina, conforme se pdde verificar no Concilio
Vaticano Il e em diversos desdobramentos em seguimentos catélicos e protestantes, como a
institucionalizacdo dos Movimentos Sociais, 0 surgimento da Teologia da Libertacdo, das
Comunidades Eclesiais de Base, da Teologia da Missdo Integral, e que hegemonicamente
foram tradicionalmente desconsiderados pelos batistas brasileiros, mas que mesmo
marginalmente, foram assimilados por representantes e setores minoritarios também nessa
denominagdo, a exemplo de pastores que presidiram a IBP. Dessa maneira fomentou-se ainda
mais esse quadro de diversidade e heterogeneidade experienciado pelos batistas brasileiros e
que, durante o século XX, foi ainda mais pluralizado trazendo consigo diversas outras
possibilidades identitarias que se distanciavam do modelo hegeménico batista brasileiro, entre
0S quais apresenta-se servindo inclusive como quadro de referéncia a propria heterogeneidade

identitaria, a propria Igreja Batista do Pinheiro.

% O pastor presidente da IBP foi vice-presidente da CBA por um mandato, e presidente por trés mandatos.

% Igrejas Batistas que ndo quiseram romper com as tradi¢es nem com o modelo eclesioldgico batistas mas que
tampouco quiseram abdicar da compreensdo carismatica que se lhes apresentava, a partir das influéncias das
igrejas pentecostais que enfatizavam em seus discursos a importancia das manifestacdes que consideravam
evidenciar dons espirituais.
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Seguem-se alguns esclarecimentos sobre aspectos que compdem a estrutura eclesiastica
da Igreja Batista do Pinheiro, a fim de possibilitar uma compreensdo mais abrangente do
campo de pesquisa, considerando as ambivaléncias de um pluralismo religioso manifesto na
experiéncia de diversos membros da IBP, a imagem dessa instituicdo no imaginario dos seus

integrantes e 0s contextos religiosos institucionais nos quais se insere.

3.2 Igreja Batista do Pinheiro: aspectos histdricos e organizacionais

“O Pinheiro me fez acreditar que eu posso ter a minha identidade, eu posso aceitar
0 que é bom e o que é ruim em uma religido, e t4 ali, e que as pessoas vao me
aceitar com esse pensamento.” (Ator-trés, jun., 2015).

Como jé foi dito, além de todo o legado discursivo em relacdo as liberdades religiosa e
de consciéncia, invocados sobre os membros a luz dos principios batistas, em decorréncia de
um outro principio historicamente defendido pelos batistas — a autonomia da igreja local —
espera-se que ndo hajam ingeréncias externas de quaisquer instituicdes ou convencfes da
denominagdo nas praticas das igrejas locais. Estas comunidades locais decidem mediante o
voto, através de seu sistema congregacional democratico, os rumos da igreja,
independentemente da vontade das demais comunidades ou mesmo dos 6rgdos de coesdo, a
exemplo da ConvencBes Batista Brasileira, com 0s quais boa parte das igrejas cooperam

financeiramente. Nas palavras de Walter Shurden,

Antes que a primeira igreja batista fundada no século XVII tivesse completado
cinqlienta anos, as igrejas batistas existentes comecaram voluntariamente a se
agrupar em forma de ‘associagdes’. Eles fizeram isso tanto por razdes teologicas —
mostrar sua unidade em Cristo — como por razBes préaticas — para fortalecer seu
testemunho no mundo. Mais tarde, os batistas formaram ‘conven¢des’, ‘unides’ e
‘assembléias gerais’, unidades de organizagdo regional e nacional que unificaram
seu trabalho para além dos niveis locais e associacionais.

Devemos notar, no entanto, que as organizacOes para além das igrejas locais,
juntamente com estas, ndo constituem ‘A Igreja Batista’. Ndo existe ‘A Igreja
Batista’ no mesmo sentido em que existe ‘A Igreja Presbiteriana’ ou ‘A Igreja
Metodista’. Tal terminologia sugere uma centralizagdo e uma autoridade das varias
unidades eclesiasticas que o congregacionalismo batista ndo permite” (SHURDEN,
2005, p. 50).

Dessa forma, os batistas buscam se resguardar de qualquer tipo de autoridade imposta
por qualquer lider religioso, civil, por qualquer convencdo de igrejas ou qualquer outra
instituicdo religiosa que pretenda se impor em detrimento da autonomia da congregacao local
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(SHURDEN, 2005, p. 48). Essa autonomia da igreja local gera entre os batistas consideraveis
diferengas de congregacdo para congregacdo. Assim, é possivel perceber em certa igreja uma
énfase maior sendo dada a observacdo do principio batista de liberdade, por exemplo, do que
em outras. Enquanto algumas igrejas perseguem com maior zelo certa identidade teoldgica em
detrimento da diversidade decorrente do estimulo & autonomia individual, outras priorizam a
liberdade dos sujeitos em detrimento de uma pretensa homogeneidade doutrinéria. Aqui, no
entanto, observe-se a presenca das ambivaléncias nessas diversas relacfes. Assim, sobre sua

insercdo na Igreja Batista do Pinheiro, especificamente, o Ator-quatro comenta,

“E legal estar ld porque eu tenho espago pra discutir o que a gente discute aqui [...]
e € um espago em que eu posso discutir de uma maneira mais aberta, de que eu
posso ser mais eu né, colocar o que eu td colocando aqui. Ser membro da IBP pra
mim é isso, ter oportunidade de ter outras discussfes que eu ndo teria em outros
lugares.” (Ator-quatro, set., 2010).

Nesse sentido, além de toda a heranca do ideal batista de autonomia individual, a Igreja
Batista do Pinheiro, especificamente, tem uma trajetdria de experiéncias e decisdes da propria
congregacdo que parece diferencia-la, em alguns aspectos, das demais igrejas batistas na
cidade de Macei6/AL. No entanto, para melhor entender o que a torna um espaco privilegiado
para a presente pesquisa por possibilitar aos seus membros uma maior autonomia e
transparéncia, em comparacdo com as demais igrejas batistas em Maceid, importa aqui a
insercdo de uma sintese de sua historica formacdo, lideranca e trajetorias, feita mediante
pesquisa documental a partir de arquivos da prépria instituicdo com registros histdricos feitos
por membros da igreja, seguida de uma descricdo de alguns marcantes aspectos, tendéncias,
praticas comuns, comportamentos coletivos e individuais observados cotidianamente durante
0s seis meses de imersdo mais efetiva, em momentos liturgicos e informais, dentro e fora do

templo, e a partir de encontros e entrevistas com membros da igreja.

A partir dessa aproximagdo com 0s e as tais, foram vivenciados momentos de tenséo,
descontracdo, desabafos, partilha de dilemas, alegrias e tristezas, momentos de conflito,
desavenca e reconciliagdo no periodo em que desenvolvia a pesquisa, dos proprios
interlocutores em suas questfes subjetivas e em suas relagdes com outros membros e com a
propria IBP e seus lideres, e que ndo eram comumente interrompidos pelas despedidas ao fim
dos rituais no templo, mas que se estenderam a visitas feitas tanto pelo pesquisador as casas
dos interlocutores como vice-versa, e ao estreitamento das relacdes de sociabilidade. Tal
mergulho em diversos momentos exigiu ainda mais esforco de distanciamento as vezes

necessario ao ideal de neutralidade e objetividade interpretativa dos dados por parte do



88

pesquisador, mas por outro lado, possibilitou maior insercdo e acesso a aspectos simbolicos e
cuja partilha por parte dos atores, dificilmente se daria em uma relagdo superficial, sem
vinculos afetivos ou meramente académica. Alguns atores mais discretos e timidos em seu
comportamento chegaram a partilhar informacdes veladas aos proprios familiares, a partir
desse maior acesso possibilitado por esse estreitamento dos proprios lagos afetivos paralelo a
pesquisa. Mas voltemos aos aspectos propriamente ditos, histéricos e estruturais da Igreja

Batista do Pinheiro.

E na década de 1930 que inicia-se a histdria da Igreja Batista do Pinheiro. No ano de
1936, a Igreja Batista do Farol, no bairro do Farol em Maceid/Alagoas, ja estava com um
ndamero expressivo de membros e congregados oriundos das proximidades do bairro do
Pinheiro, o que ja era considerado por seus integrantes, um bom motivo para a implantacdo de
um novo ponto de pregacdo® batista naquela localidade. A inexisténcia, & época, de veiculos
publicos que os transportasse de um bairro a outro dificultava a locomogdo. Assim, liderados
por um casal de missionarios, Jonh Mein e Elisabeth Mein, iniciou-se uma pequena
congregacdo” na casa de uma familia que ofereceu sua residéncia para o trabalho
missionario, primeiramente na Rua Sao Luiz e depois, na rua Miguel Palmeira no bairro do
Pinheiro. A posteriori, um outro casal de missionarios, Jonh Byce e esposa, também passou a
ajudar nas reunides da congregagéo.

Em 1941, uma pequena casa foi comprada na Rua Miguel Palmeira, n. 504, onde foi
construido o primeiro templo® sob a direcdo do missionério Dr. Bass, e onde aconteciam, as
quartas-feiras e aos domingos, as reunides sob a lideranca do pastor da Igreja Batista do Farol
juntamente com outros membros, que na auséncia do pastor também contribuiam na direcéo
dos cultos e organizacdo de outros eventos. Nessa condicdo, e sem maiores pretensées sendo a
sistematica reunido das pessoas com vistas a oragdo e reflexdo em textos biblicos e aspectos
doutrinarios tradicionalmente reproduzidos entre os batistas alagoanos, a congregacao batista
do Farol no bairro do Pinheiro permaneceu por mais de trés décadas. No ano de 1969, trinta e
trés anos depois de nascida a congregacdo, um grupo de congregados do Pinheiro, sob a

lideranca e permissdo da igreja do Farol, iniciou uma série de estudos para que se organizasse,

% Primeira comunidade que tradicionalmente antecede a congregacdo e a igreja, e na qual se vai fomentando o
desenvolvimento com o objetivo de que a mesma torne-se, administrativa e financeiramente autbnoma para que
entdo se torne uma igreja.

9 Administrativamente, os batistas distinguem congregacio e igreja. Utilizam a expressdo ‘congregacio’ para 0
grupo que ja se retne e celebra cultos s6 que na condigdo de parte da igreja que lhe deu inicio, e com a qual
mantém certa dependéncia administrativa e financeira. Usam a palavra ‘igreja’ para se referirem & congregacéo
Ei3r81dependente e institucionalizada, inclusive com Estatuto que oficializa essa separac¢éo juridica.

Cf. anexo 7.
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em regime experimental de seis meses, a transformacdo da congregacdo no bairro Pinheiro,

em igreja®.

No dia 21 de marco de 1970, em sessdo extraordinaria, foi oficializada a transformacéo
daquela congregacdo em Igreja Batista do Pinheiro. Acreditava-se que sua independéncia
favoreceria seu crescimento e consolidacdo institucional. No entanto, ndo havendo um pastor
titular para a nova igreja, o Pr. José Guedes, da IBF, aceitou responder pela funcdo até
dezembro de 1970. Diversos membros defenderam a importancia, entretanto, de se ter um
pastor que desse atencdo integral aos membros e aos trabalhos da recém inaugurada igreja.
Entdo, no final de dezembro daquele ano, mediante plebiscito, decidiu-se que o pastor da IBF
ndo mais precisaria exercer a funcdo pastoral na Igreja Batista do Pinheiro, podendo, a partir

de entdo, responder apenas por sua igreja.

O Pr. Luiz de Assis pastoreou a IBP, interinamente, a partir de janeiro de 1971. O fato
de o templo construido em 1941 ndo mais suportar todos os membros Ihes despertou para a
possibilidade de se comprar um terreno ao lado da congregacdo, que pertencia a entdo Vila
Miguel Palmeira. Em 20 de junho daquele ano foi elaborado o Estatuto da IBP*®, publicado
no Diario Oficial do Estado no dia 07 de julho de 1971. Também em carater interino, o
missionario, Pr. Boyd O’Neall, pastoreou a igreja a partir de 29 de agosto de 1971'°*. Em sua
gestdo, a igreja comprou o terreno da vila e convidou o entdo concludente seminarista, Jonas
Bispo, a assumir como titular, o ministério pastoral da igreja. Em dezembro de 1973, o Pr.
Jonas Bispo assumiu o Ministério como primeiro pastor titular da Igreja Batista do
Pinheiro'®, estando a igreja com 138 membros. Deu-se inicio & construcdo do novo templo
concluida no ano de 1976'%. No dia 30 de marco de 1977, foi realizado o Gltimo “culto de
gratiddo a Deus” naquele templo, sendo em seguida derrubado para a construcdo da casa

pastoral. O ministério do Pr. Jonas se encerrou em abril de 1979.

Em junho de 1979, o Pr. Elisafan Dantas assumiu a igreja e concluiu o prédio de
educacdo cristd, cuja construcdo havia comecado na gestdo de seu antecessor. A igreja iniciou
uma congregacdo na cidade de Feira Nova, atual municipio de Teotbnio Vilela. Elisafan
permaneceu a frente da IBP até abril de 1983. Parte dos membros da igreja ja dialogava com a

Teologia da Misséo Integral e com uma ideologia considerada “de esquerda”. “A igreja do

% Cf. anexo 8.

100 o, Estatuto reformado em 15 de junho de 2000, no anexo 4.
101 Cf, anexo 9.

192 Cf. anexo 10.

103 Construgdo e Inauguracdo do novo templo. Cf. anexos 11 - 14.
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Pinheiro tinha ndcleo politico de esquerda aqui dentro, na década de 70 (Pastor presidente da
IBP, nov., 2015). Tais influéncias levariam a IBP a uma selecdo mais direcionada e atenta de

seus préximos lideres. Nas palavras do Ator-onze,

“Uma parte da juventude da igreja do Pinheiro teve forte influéncia da teologia da
Missdo Integral, a partir da década de 1970. Esses jovens, perceberam entdo, que
para garantirem avancos de costumes e pensamento politico, precisavam de
pastores alinhados com essa linha teoldgica. A partir de 1983, ja sob influéncia
dessa acdo dessa juventude, o pastorado que assume avanca em alguns costumes
como a permissdo de musicas modernas, bateria, violdo e roupas consideradas
avancgadas para a época, bem como discussao de temas como sexualidade. A partir
de 1987 o novo pastor avanga em outra linha e adota um discurso progressista do
ponto de vista politico, levando a igreja a ser vista ‘pelos de fora’ como defensora
do marxismo, por exemplo. Essa imagem permanece até hoje” (Ator-onze, abr.,
2016).

Outro aspecto que também pode ter influenciado os rumos tomados pela Igreja Batista
do Pinheiro diz respeito a insercdo dessa juventude da década de 70 na universidade,
distanciando-se de um habitus de isolamento intelectual-universitario hegemonico a epoca.

Nas palavras do pastor da igreja,

“A igreja aprendeu, até pela formagdo de uma juventude na época da década de 70,
gue adentrou a Universidade numa época em que os pastores ndo estimulavam os
crentes a estudar, a ir a uma universidade [...] ‘a universidade vai lhe afastar dos
caminhos de Deus’. Nos tivemos uma juventude privilegiada na IBP, que quebrou
esse bloco de concreto, foi pra universidade, foi dialogar com as ciéncias e, com
esse dialogo, trouxe pra igreja uma reflexdo mais apurada. E isso fez com que a
igreja tenha essa postura de ndo ter medo dos debates [...] Nado tem medo das
agendas do mundo contempordaneo” (Pastor presidente da IBP, mar., 2016).

Em setembro do mesmo ano, o Pr. Edvar Gimenes assumiu a lideranca da IBP,
possibilitando mudancas fundamentais na estrutura devocional e importantes contribuicdes a
formacdo identitaria da igreja mediante resgate de algumas manifestacfes das culturas
populares nacional e regional, nos proprios cultos, como forma de valorizacdo identitaria,
especialmente por meio da musica, bem como de uma abertura para discussao de questdes
politico-ideoldgicas, constituindo-se em um dos primeiros lideres a propor a IBP,
distanciamentos em relacdo a hegemonica tradicdo batista brasileira que, historicamente
resistia a assimilacdo de elementos entdo considerados seculares e mesmo profanos, na
liturgia. Edvar Gimenes deu inicio a alguns projetos de inclusdo social como o projeto
denominado "OASIS" que possibilitava um auxilio mais objetivo a comunidade, por meio da
alfabetizacédo e da oferta de cursos de qualificacdo para o mercado de trabalho, inaugurando
uma trajetoria de engajamento nesse sentido e que haveria de se aprofundar com seu sucessor,

permanecendo até maio de 87. “Com Edvar Gimenes ela [a IBP] da uma guinada e comega a
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discutir questbes que até entdo ndo eram discutidas. Ai ela ganha essa pecha de igreja

progressista, de igreja de vanguarda, de igreja liberal, de igreja que pode tudo” (Pastor

presidente da IBP, mar., 2016).

Em dezembro de 1987, Marcos Monteiro assumia o Ministério Pastoral. Da dialética
relacdo entre este pastor e a IBP sintetizar-se-iam algumas posturas de engajamento socio-
politico consideradas por diversos membros, “mais ousadas”. Da gestdo anterior, revitalizou-
se o projeto “OASIS”. Encorajados pelo pastor, diversos membros e congregados da IBP
assimilaram o ideal de a igreja promover ndo apenas a evangelizacdo, como também engajar-
se em militdncia politica em prol de ideais como justica social e interesse por outros
problemas da esfera pablica. Marcos Monteiro impulsionou, a despeito das proprias
ambivaléncias comunitarias manifestas nas resisténcias dentro da prépria igreja e da propria
denominacdo a varias de suas propostas, um envolvimento politico-ideoldgico eclesiastico
que tornou a IBP conhecida entre as demais igrejas batistas de Alagoas como “Igreja
Vermelha”, em referéncia aos discursos de cunho socialista e de inconformismo em relagéo
aos problemas sociais do Estado de Alagoas. “Ele introduz uma reflexdo de carater
teologico-social” (Pastor presidente da IBP, mar., 2016). Ap0s tornar-se um marcante
referencial, o Pr. Marcos Monteiro encerrou, em maio de 1992, seu ministério na IBP, em
parte pela ndo aceitacdo de algumas das suas posturas por boa parte dos membros da igreja, e
entre as quais, destacamos por exemplo, a canalizagdo das receitas da igreja a projetos de
inclusdo social em detrimento, por exemplo, da manutencdo fisico-estrutural do préprio
templo, e 0 uso do espaco do templo para acGes realizadas com criancas em situacdo de rua,
sendo inclusive utilizado como uma espécie de albergue para os tais, 0 que repercutiu em
oposi¢cdo comunitaria que culminou no rompimento administrativo. Vale ressaltar que apos
essa ruptura o pastor Marcos Monteiro e a IBP restabeleceram alguns vinculos,
permanecendo, de alguma forma, ligados por meio das redes alternativas de sociabilidade da
IBP, & frente abordadas’®. Até meados de 1993, o Pr. Sebastido Tavares, titular da igreja

Batista Monte Sido, no bairro Jacintinho, assumiu em carater interino, o Ministério.

Em dezembro de 1993, assumiu a lideranga ministerial, o Pr. Wellington Santos, que
desde entdo vem desempenhando um ministério pastoral controverso, sendo
consideravelmente elogiado e duramente criticado por diversos batistas, inclusive lideres em

Alagoas, e mesmo por diversos membros e ex-membros da Igreja Batista do Pinheiro, entre os

104 No inicio deste ano depois de aproximadamente vinte e quatro anos Marcos Monteiro voltou a integrar-se &
IBP por ocasido de sua mudanga para a cidade de Maceid, participando de maneira mais ou menos informal de
diversas atividades inclusive pastorais.
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quais, diga-se, deram-se importantes evasfes. Preside um colegiado pastoral que também
integra sua esposa, a pastora Odja Barros'®®, educadora cristd, como ele, também formada no
Seminario TeolOgico Batista do Norte, pedagoga pela Universidade Federal de Alagoas,
mestra em Biblia e doutoranda em Biblia Teologia e Histdria, pela Escola Superior de
Teologia, e que para alguns, talvez seja uma das pessoas mais responsaveis pelos atuais
direcionamentos teoldgicos da IBP.

O Pr. Wellington esta ha vinte e trés anos a frente da IBP. Nesse intersticio a igreja vem
experimentando mudancas fisicas, concretizadas mediante reformas, amplia¢fes do templo e
compra, no ano de 2010, de um terreno em frente a igreja que vem sendo utilizado para a
realizacdo de eventos; preservacdo de uma atitude soécio-politica, mediante reproducdo de
uma postura publica compartilhada por boa parte dos proprios membros da igreja, e
considerada como esquerdista, e que reverbera no dialogo com grupos e movimentos sociais
como CPT, MST, LGBTTTs, Negritude'® etc.; preservacdo de alguns ideais sociais, como o
esforco por parte da lideranga no sentido de implementar uma politica inclusiva oposta a
I6gica de exclusdo adotada em outras comunidades religiosas batistas, a respeito de pessoas
divorciadas e, recentemente, de homossexuais, 0 que, na pratica, efetivou-se em fevereiro
deste ano, mediante aprovacdao por parte da diretoria a inclusdo de tais pessoas mediante
batismo ou aclamacdo, o que se decidiu em meio aos mais diversos conflitos com membros a
ISSO resistentes entre os quais, alguns migraram para outas igrejas batistas, pelo que o pastor
da igreja chega a afirmar, “eu tive [referéncia aos nomes dos ex-ministros de louvor da
igreja] como ministros de musica durante dez anos. Um dia, por discordar da questdo
homoafetiva, eles sairam da igreja — a questao foi essa. Assim, boom, no outro dia caiu fora”
(Pastor presidente da IBP, nov., 2015); e consolidacdo de algumas posturas teoldgicas,
viabilizada por um projeto pedagdgico de Escola Biblica Dominical de orientagdo considerada

pelos proprios membros como sendo “progressista” e ecuménica.

Tal consolidacdo parece ter sido, em parte, corroborada pela ndo adocéo da literatura
tradicionalmente utilizada nas EBDs das demais igrejas batistas ligadas a CBB, mas de livros

195 O leitor mais critico podera observar que apesar da grande relevancia eclesial da pastora no sentido de
corroborar com a consolidacdo dos posicionamentos teolégicos hegemonicamente defendidos na IBP, o pastor
presidente da igreja se apresenta como interlocucdo expressivamente privilegiada, o que, todavia, se deve, em
grande medida, a sua maior atuacdo no pulpito durante a observacéo participante - enquanto que a pastora em
diversos momentos esteve envolvida com eventos teoldgicos nacionais e internacionais bem como com seu
doutorado em Teologia -, além da maior acessibilidade do pastor também para as entrevistas, enquanto que da
parte da pastora, ndo obtivemos resposta as solicitacbes para entrevista-la.

106 Aproximagéo da IBP com grupos de militancia scio-politica de orientacéo socialista, em prol de questdes
relacionadas a justica social: CPT, MST, Agentes da Pastoral da Negritude — APNs etc. Cf. anexos 32, 34 e 39.
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escritos por diversos autores'®, uns considerados “mais progressistas” e outros “mais
conservadores”, de maneira a seguir um itinerério peculiar atento ao que a lideranga
eclesiastica considerava como sendo pertinentes para cada momento, mas também buscando
responder a heterogeneidade da propria comunidade que jamais se restringiu a membros
considerados “conservadores” ou “progressistas”, antes ultrapassando tais categorias, além da
constituicdo de lagcos com institui¢Bes criticas em relacdo a reproducdo de diversos aspectos
da doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, como o grupo de leitura
£5108

biblica de género ‘Flor de Manaca’ ', o Centro Ecuménico de Estudos Biblicos — CEBI'®, a

Fraternidade Teolégica Latino-americana — FTL™ e a Alianca de Batistas do Brasil***.

Tais conexdes se refletem na atitude de diversos membros entre os quais muitos se
vincularam a tais instituicdes, reproduzindo em suas redes de relaces dentro da propria Igreja
Batista do Pinheiro e do campo batista alagoano, diversos discursos marcados por leituras
distintas daquelas tradicionalmente adotadas pelas demais igrejas ligadas a CBB, sobre os
mais variados temas. Conforme dito na abertura do Encontro de Formacéo e Celebragédo aos
dez anos da Alianca de Batistas do Brasil, o grupo Flor de Manaca tem se tornado um simbolo
de rebeldia e até uma espécie de adjetivo reconhecido e reproduzido dentro da igreja:
“cuidado viu, a sua esposa ta ficando muito manaca!”, ou quando em referéncia a um
homem que consegue romper com alguns parametros considerados promotores de uma cultura
de dominacdo masculina, “ele é um manaca”, como uma forma de elogio a rebeldia feminina
(Pastora da IBP, set., 2015). Evidentemente, ndo se trata de uma realidade imune a
resisténcias por parte de outros membros e ambivaléncias nas atitudes dos préprios sujeitos, a
exemplo da atitude do Ator-cinco. Auto-identificado e identificado por diversos outros
membros da igreja como “progressista”, por exemplo, discursa em prol da defesa dos direitos
das minorias, inclusive dos homossexuais, confessando, no entanto, ndo suportar ver dois
homens se beijando: “eu sinto nojo! Eu cuspo!”, teatralizando, em seguida, a propria agdo

concreta de um cuspe.

197 Cf. anexo 51.

1% O grupo Flor de Manacé é autdnomo, no pertencendo oficialmente a IBP. No entanto sua origem no seio
desta e a atual participacdo apenas de mulheres da propria igreja faz com que se confundam as fronteiras entre o
Flor de Manaca e qualquer Pequeno Grupo da IBP, exceto pela regularidade de reunifes que, no caso do grupo
de leitura biblica de género, acontece extraordinariamente, mediante agendamento com as integrantes,
geralmente duas ou trés vezes por semestre. A propria lider do grupo, Odja Barros, € pastora da igreja. Cf.
anexos 37 e 38.

199 Centro Ecuménico de Estudos Biblicos - CEBI, que privilegia hermenéuticas ideologicamente comprometidas
com ideais como justica social, dialogo ecuménico, leitura popular da biblia etc. Cf. anexo 42.

110 Representantes da IBP na Consulta da FTL-AL 2016. Cf. anexo 41.

L Cf. anexos 35 e 36.



94

Voltando a questdo estrutural, administrativamente, a IBP é constituida de Presidéncia,
Secretaria e de Diretorias de Material/Patriménio e Finangas. O servico eclesial é veiculado
pelos ministérios. Além do servico pastoral, a IBP também conta com outros ministérios
dentre os quais, alguns sdo mais permanentes e outros, mais flutuantes, cujo conjunto tem o
objetivo de oferecer servigos eclesiasticos a igreja e & comunidade local onde esta se insere. A
fim de oferecer uma melhor compreensdo panoramica e estrutural sobre a Igreja Batista do
Pinheiro, seguem abaixo quadros com organogramas administrativo e ministerial, que apesar

de ndo traduzirem objetivamente sua realidade, podem facilitar uma leitura inicial:

ORGANOGRAMA ADMINISTRATIVO DA IBP

ASSEMBLEIA
Membros reunidos

DIRETORIA
ADMINISTRATIVA
Representagio eleita
em Assembleia

19F 20
SECRETARIOS

1°E 2°
TESOUREIROS

Quadro 1.

Vale ressaltar a democratica soberania congregacional exercida pela Assembleia,
composta pelos membros presentes em qualquer deliberacdo administrativa da igreja e
integrados, cada qual, por individuos que mantém entre si lacos de maior afinidade e
identificacdo. Qualquer decisdo exige uma opgéo por parte de 50% dos membros presentes
mais um. Em caso de empate, 0 voto de minerva é responsabilidade do presidente da igreja: o

pastor em exercicio.
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ORGANOGRAMA MINISTERIAL DA IBP

Administrag¢do

Promotoria de
Missdes

Acdo Social

Ministério
Pastoral

Patrimonio

Quadro 2.

Os ministérios da IBP estdo diretamente subordinados a presidéncia da igreja, na pessoa
do pastor em exercicio. Além dessa organizacao ministerial, o servico pastoral na IBP se torna
mais abrangente transcendendo as acOGes dos pastores da igreja, através dos Pequenos
Grupos'*? liderados por membros mais ativos da igreja, e que se relinem em diferentes
bairros, no préprio templo da igreja e nas residéncias desses membros, com objetivos
devocionais e de sociabilidade, e com os quais o colegiado pastoral mantém estreitos lacos.

Segue abaixo, quadro com os Pequenos Grupos de acordo com os dias de reunido:

PEQUENOS GRUPOS E RESPECTIVOS DIAS DE REUNIAO:

SEGUNDAS TERCAS QUINTAS SEXTAS SABADOS
Caminho das . .
AIVOres Alto do céu Grupo de casais Cel. Lima Rocha
Adolescentes | Vem e segue-me Alianga . ;
omecar de novo
NEM*™? Rompendo em fé Pinheiro
Serraria ; Pinheiro Il
Copmpartllhar Divaldo Suruagy
Miguel Palmeira (Pajucara)
Tabela 1.

12 Cf, anexo 52.

3 Nicleo de Estudos sobre Masculinidades, integrado por membros e congregados homossexuais da IBP,
mesmo antes da oficializagdo da inclusdo, por conta da ndo assuncdo publica dessa orientacdo por parte de
alguns de seus integrantes, e que teve importante participacdo no didlogo com a lideranca da igreja, a partir de
algumas leituras e provocac6es compartilhadas.
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Vale ressaltar que o discurso de engajamento politico possibilitou a IBP o
estabelecimento de didlogos com pessoas e grupos de diversas confissdes de fé, ampliando-
Ihes o horizonte de plausibilidades e o acesso dos préprios membros a diversificados quadros
de referéncia e de trocas simbdlicas, fenbmeno todavia limitado por perceptiveis
ambivaléncias, conforme sera abordado adiante. No entanto, esse parece ter sido um
importante aspecto da trajetdria da IBP no sentido de se tornar um ambiente de relativa
liberdade e tolerancia, inclusive em relacdo a algum pluralismo religioso. Semelhantemente, o
discurso inclusivo, possibilitou aos seus membros uma maior seguranca por terem suas
liberdades individuais discursivamente garantidas, a despeito das ambivaléncias préticas
observadas também a esse respeito. A possibilidade de ser rejeitado e excluido por causa de
suas crencas ou praticas religiosas era consideravelmente minimizada, a despeito de se haver
preservado uma doxa enquanto “corpus de normas e conhecimentos explicitos, explicita e
deliberadamente sistematizados por especialistas pertencentes a uma instituicdo socialmente
incumbida de reproduzir o capital religioso por uma acdo pedagogica expressa”
(BOURDIEU, 2011, p. 40), mas que ndo ganhou contornos dogmaticos a ponto de justificar
quaisquer exclusdes oficiais, sendo, no nivel simbdlico e em certa marginalizacdo no
exercicio de funcGes privilegiadas na prdpria igreja, o que, ndo raro, se impde sobre 0s
individuos divergentes em relacdo as expectativas dos lideres mas especialmente da propria
comunidade de maneira mais geral, cuja coercdo, ainda que implicita, desdobra-se em certa
distingdo e mesmo em certa exclusdo simbolica e sutil sem, no entanto, comprometer-lhe o

status de igreja inclusiva.

A consolidacdo de uma postura favoravel ao dialogo ecuménico e do contato com
instituicbes promotoras de reflexGes criticas em relacdo & doxa hegemonica também
ofereceram novos quadros de referéncia distintos dagqueles hegemonicamente reproduzidos no
campo batista alagoano, desmitificando para alguns membros que subjetivaram discursos
exclusivistas comuns a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, a
demonizacdo da alteridade e de suas diferentes praticas religiosas conforme ndo raro se
fomenta em outras igrejas batistas, a exemplo da opinido emitida por um seminarista sobre a
IBP e os posicionamentos adotados por sua lideranga: “quando eles chegarem a presen¢a de
Cristo, vdo precisar de um bom advogado. O diabo tem uma banca de advocacia muito boa”

(Seminarista-um, abr., 2016)"*. Na direcdo inversa, o fomento na IBP de um olhar menos

114 Resposta a0 quinto tépico do questionario estruturado entregue no dia 04 de abril de 2016 a trinta
seminaristas sorteados para responderem-no.
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triunfalista sobre o outro e sobre sua respectiva tradicdo possibilitou maior reconhecimento a
legitimidade das crengas e préticas desses outros, o que também pode ter corroborado com a
quebra de diversas pré-nogdes que poderiam se constituir em obstaculos a assimilacdo de
diferentes elementos religiosos nessa igreja. Acerca do carater ecuménico da IBP, o Ator-trés
afirma que “ele s6 veio afirmar o que eu j& acreditava com essa relagdo, respeitar o outro
né: é possivel conviver com a outra pessoa que nao segue exatamente aquilo que eu acredito

como divindade ou como culto religioso” (Ator-trés, fev., 2016).

O resultado dessa construcdo se reflete em diversos eventos, iniciativas e celebracdes
testemunhadas na IBP, que atualmente tem em seu seio, por exemplo, uma Pastoral da

Negritude!™

, que mantém, em algum nivel, didlogo com alguns elementos das culturas de
matriz afro, inclusive em carater religioso, ainda que aparentemente cerceado e folclorizado,
considerando que ndo se conseguiu observar durante a presente pesquisa abertura de espaco
para tais manifestagdes em sua integralidade, sendo em raros eventos, por breves momentos e
para pontuais elementos muito mais estéticos do que propriamente ritualisticos. Ainda assim,
nesse sentido a IBP representa uma abertura, ainda que ambivalente, mas praticamente
exclusiva entre outras igrejas batistas alagoanas para elementos de outras tradicOes e,
especialmente, para a religiosidade de matriz africana, o que se reflete politicamente, na
reproducdo de discursos de militancia sobre questdes como discriminagdo e preconceito
étnico-racial, politicas publicas de reparacdo histérica a abusos sofridos por cidaddos de
ascendéncia africana, na celebracdo de eventos em comemoracdo ao Dia da Consciéncia
Negra, bem como através dos corpos de membros da IBP mediante o uso de vestes e
ornamentos tipicos, e no proprio uso do corpo durante as celebracdes, especialmente durante
canticos mais ritmados, acompanhados por alguns movimentos tipicos de dancas afro, além
de também reverberar na esfera privada, em inser¢des pessoais por parte de alguns membros
em aspectos dessa religiosidade afro-brasileira, como na experiéncia do Ator-seis, que é
membro ha mais de vinte anos da IBP, frequentador de diversas casas de santo e praticante de
diversos ritos umbandistas e candomblecistas, em cujos espacos de culto afirma enxergar o

préprio Cristo:

“Quando vocé olha nos olhos das pessoas, seja onde ela estiver, seja qual for a
religi@o que ela professe, e ali vocé vé& busca por justica, por igualdade, contra a
indiferenca, contra a intolerancia, sabe, contra a discriminacdo, ndo tem como vocé
num ver a face de Jesus Cristo. Entdo num tem como, eu vejo sim. E como vejo.”

(Ator-cinco, dez., 2010)

115 A pastoral da Negritude é um grupo da IBP que milita em prol da questdo da justica étnico-racial através da
igualdade de direitos e oportunidades para afro-descendentes. Cf. anexos 38 e 40.
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Diferentemente de outras comunidades batistas que segundo o presidente da CBA, “em
geral, ndo séo a favor [do ecumenismo]” (Presidente da CBA, nov., 2015), também é comum
que membros da IBP experienciem o didlogo ecuménico, participando de palestras proferidas
por representantes de outras confissGes de fé cristd, em alguns momentos também recebendo-
0s no templo da IBP para discursarem™®, em reconhecimento & importancia das contribuicées
de tais representantes para seu proprio amadurecimento comunitario. Alguns de seus
membros também participam de eventos promovidos por grupos de outras confissGes,
reconhecendo a importancia dos saberes de outras tradicGes para sua propria caminhada.
Dialogo que também se traduz nos corpos dos individuos, mediante 0 uso de ornamentos
simbdlicos mais tradicionalmente reconhecidos e invocados entre catolicos, por exemplo.
Relacdo de reconhecimento e irmandade que, todavia, ndo compromete o carater proselitista
da IBP que se manifesta muito comumente nas entrelinhas de discursos que, sutilmente,
remetem a nocdo de conversdo, ao abandono de algumas crencas e praticas catolicas e a
aceitacdo de discursos hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano e pela
propria IBP, que nesse e em outros aspectos, parece se aproximar dos demais batistas em

Alagoas. Segundo o Ator-trés,

“Até mesmo pessoas que ndo estdo la como membros da igreja, quando encontram
alguém que seja mais critico ou que participe de algum grupo social ou que seja
diferente daquele tradicional ou que, enfim, tenha alguma diferenca dos demais do
mundo, o pessoal fala que é melhor alternativa ir pra o Pinheiro porque 14 tem essa
abertura de didlogo com essas diversidades, mas também tem a esperanca de se
converter e aceitar Jesus” (Ator-trés, fev., 2016).

Entretanto, a partir dessa abertura eclesiastica a algumas crencas e préaticas do outro,
todos os anos, por exemplo, a IBP celebra as festas juninas''’ e, em maio de 2010, por
exemplo, foi celebrada pelo pastor presidente da Igreja Batista do Pinheiro, uma diferenciada
cerimonia de casamento de um casal de membros da IBP. O Ator-cinco e sua esposa tiveram

elementos da cultura e da religido de matriz afro inseridos na celebraggo™®

que, apesar de nao
ter sido uma celebracdo propriamente dita inter-religiosa, foi objeto de controvérsia dentre os
gue estavam presentes a cerimonia, exatamente pelo carater plural e heterogeneidade cultural-
religiosa, especialmente estética, manifesta na utilizagdo de simbolos da religiosidade de

matriz africana, encarada dentro da propria igreja de maneira ambivalente.

116 pe_José Comblin palestrando na IBP e membros da igreja na palestra do Frei Carlos Mesters. Cf. anexo 43.
"7 Arraia 1BP 2015. Cf. anexo 44.
118 Casamento de Ator-cinco . Cf. anexo 46.
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Esse € um importante aspecto da IBP ja mencionado mas que merece destaque. A
pluralidade identitaria é uma realidade ja na propria congregacdo, transcendendo a
individualidade dos membros e congregados. A propria comunidade de fé é plural e
ambivalente. La estdo presentes membros e congregados cujas crencas e praticas reproduzem
as mais diversas e ambivalentes posturas em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida,
sentando-se ao lado de tedlogos de pensamento liberal, que por sua vez participam do rito da
Ceia juntamente com adeptos da Teologia da Libertacdo. A Ceia acaba se tornando simbolo
dessa pluralidade refletida nos corpos dos membros da propria igreja, visto que é celebrada
em carater aberto, para todos e todas que creiam em Jesus Cristo e que queiram participar,
independentemente de sua profisséo de fé.

Cumprimentam-se, ao fim do culto, gays assumidos e heterossexuais assumidamente
contrarios a pratica homossexual. Dessa forma, ambivaléncias e negociacdes sdo vivenciadas
ndo apenas por individuos ligados a IBP ou por seus lideres, mas pela prépria igreja enquanto
coletividade, numa atitude consciente de celebracdo as diferencas e a liberdade de
consciéncia, resguardados os limites de tal experiéncia, inclusive por formas de coercdo que
se impdem ainda que implicita e sutilmente (DURKHEIM, 2003, p. 32), até mesmo mediante
a reproducdo, em certo sentido, de violéncia simbdlica enquanto mecanismo de
“naturalizacd0” de certos discursos hegemdnicos na propria IBP, e que correspondem a ordem
ali estabelecida, e coletivamente reproduzida, fazendo com que o que determinado grupo
pensa, pareca a Unica postura vidvel, concebivel e legitima, de maneira que particulares
nocbes de certo e errado impdem-se em detrimento de outras possibilidades, mediante
producdo e reproducdo de uma doxa, todavia construida em meio a negociacdes e
ambivaléncias, e contra a qual, no entanto, possibilita-se antiteses e até nucleos de resisténcia
gue se configuram como uma heterodoxia todavia legitimada dentro da propria doxa que a ela

se opde mas sem negar-lhe o direito de divergir. De acordo com o Ator-trés,

Uns querem que todos sejam a mesma coisa e outros querem que todo mundo seja
respeitado. E ai a gente vai conversando. O que eu acho interessante no Pinheiro é
que existem essas questdes mas também existem espacos pra conversar, pra brigar,
pra dizer que ndo, pra dizer que sim. E esse espago existe. E isso que eu acho
interessante [...] Eu percebo que no geral eles [a lideranca] tentam fazer
negociages. No meu olhar, quando o que ta sendo mais ouvido € algo mais
tradicional eles tem um discurso pra amenizar isso. Quando o discurso é mais
progressista eles tendem a ir mais pro outro lado. Mas no geralz&o... ndo sei se no
geral ou em grupos que eu tenho vivido mais proximo, existe essa tendéncia de
querer que todos sejam progressistas né. Mas eu acho que é em grupos especificos,
pensando bem. E que no geral mesmo, no discurso da igreja, nos cultos que s&o
mais abertos, como domingo a noite, o discurso é mais negociado” (Ator-trés, fev.,
2016).
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Outra marca histérica da IPB encontra-se explicita em sua visdo publicada em seu
website e boletins de circulagdo interna: “Ser uma igreja missionaria, distribuida em pequenos
grupos, trabalhando de acordo com os seus dons, ajudando-se mutuamente e a comunidade
em que esta inserida, através da ac¢do social”. Essa caracteristica social-missionaria se reflete

nos projetos e parcerias missionarias da IBP'*

, via de regra, congregac0es cuja autonomia
identitaria também séo preservadas, para desenvolver seu trabalho de acordo com sua propria
historia e consciéncia bem como com as marcas identitarias de cada comunidade local

integrante do projeto missionario da IBP.

Como foi dito, atualmente, a igreja tem como seu pastor presidente, Wellington Santos
e como co-pastora e educadora religiosa, Odja Barros que, de acordo com alguns membros ha
mais tempo ali inseridos, apesar de herdarem de sua formagdo no Seminario Teol6gico Batista
do Norte, em Recife, certa abertura a posicionamentos hegemonicamente considerados pouco
ortodoxos, ndo se integraram a IBP com essa leitura critica em relacdo a doxa
hegemonicamente reproduzida entre os batistas alagoanos, tendo, antes, assimilado as
influéncias que ja existiam na comunidade religiosa por heranca de lideres como Edvar
Gimenes e Marcos Monteiro, bem como de diversos atores e lideres dentro da propria

membresia, quando de sua chegada. Nas palavras do Ator-nove,

Ele ja pegou, ele quando chegou, ele era uma pessoa muito conservadora na época.
E hoje a propria igreja o transformou. Ele hoje t& impregnado com a caracteristica
da igreja . e se identificou e se sente livre também. A condigdo que a propria igreja
vinha dentro desse processo, sempre, de Marcos Monteiro e outros, entendeu?
(Ator-nove, abr., 2016).

Além das reunifes comunitarias, que acontecem aos domingos, tercas, quartas e
sébados, a IBP se retne em diversos bairros em quinze Pequenos Grupos que também
preservam sua propria identidade, de acordo com aquelas e aqueles que lhes integram.
Pequenos grupos nos quais as afinidades diversas sao como que legitimadas pela mutua
aceitacdo dentro dessa sociabilidade eclesial que, todavia, transcende-lhe e ao préprio campo
religioso, abrangendo espacos seculares e promovendo relagdes sociais, as vezes, intimas, mas
especialmente, a solidificacdo de lagcos e consequente coesdo social dentro da estrutura da

igreja. Por outro lado aqueles outros que ja compartilham e vivenciam uma postura de

119 Os referidos projetos e parcerias se inserem nas cidades de Jacaré dos Homens, Palestina, Paus Pretos, Lagoa
da Arara, Japaratinga, Porto Calvo, Cha Preta, além da Congregacdo na Grota da Alegria, no Benedido Bentes 1.
Cf. Imagens de algumas congregacdes dentre os projetos missionarios da IBP em Alagoas nos anexos 33 e 49.
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abertura, se véem ainda mais encorajados a manifesta-la e até a defendé-la, legitimados pelo
sentimento de pertenca, de enraizamento na comunidade religiosa, conforme se podera

verificar nas proprias falas dos sujeitos entrevistados.

3.3 Relagdes politicas da IBP com distintos e distintivos grupos

Como vem sendo observado, a prépria Igreja Batista do Pinheiro ¢ marcada pela
heterogeneidade. Nas palavras do Ator-nove, “Existem pessoas que tém influéncias culturais,
valores totalmente diferentes que traz dentro da igreja [...] varias identidades, em se tratando
da cultura. E diverso” (Ator-nove, abr., 2016). E disso, em geral, seus membros e
congregados ndo parecem manifestar quaisquer constrangimentos. Pelo contrario, apesar das
ambivaléncias e da reproducdo de certas formas de exclusdo simbdlica, afirmam-se como
igreja que celebra as diferencas politico-ideolégicas, sécio-econdmicas, de pensamento e de
comportamento. Ha quem se identifique, politicamente, enquanto socialista, quem se diga
neoliberal e quem se defina como sendo de centro. Existem pessoas que se identificam como
pobres, e outras como sendo das classes média e média alta. Algumas pessoas adeptas de uma

religiosidade mais carismaticas praticam glossolalia'?

, outras, jejum e longos e diarios
periodos de oracdo, havendo ainda outras que ndo acreditam que exista algum sentido em
qualquer dessas praticas. H4 quem se identifique com as teologias da Libertacdo, da
Prosperidade, Liberal e Dogmatica. Existem pessoas que criticam praticas como o
ecumenismo ou a inclusdo de pessoas homossexuais e ha& homossexuais ecuménicos
militantes, além daquelas e daqueles que frequentam terreiros de candomblé, reunides hindus
etc. Nas palavras do Ator-trés,

“Eu sento do lado de uma pessoa que é da Negritude e que tem uma vida que ela vai

na religido afro, vai ali no candomblé, vai ali na umbanda, e ta ali do meu lado,

cultuando comigo. E, de repente eu vou pra uma palestra na igreja e tem um padre

falando. E ai eu aceito o que ele ta falando. E eu assisto. Muito bom. Porque como

eu vejo também Deus ali dentro, independente da religido que ele estd. De saber

que um casal de amigos fez, casou, fez um casamento em que tinha simbolos da

religiosidade afro, e que foi lindo, o casamento. E que no outro dia té ali, sentada
comigo, conversando como foi maravilhoso, o casamento.” (Ator-trés, jun., 2015).

Assim, a prépria igreja vivencia as ambivaléncias presentes na articulagdo de discursos
que contemplam as expectativas de pessoas e grupos que se identificam com a reproducéo

mais integral da doxa hegemdnica, e de pessoas e grupos que se identificam com uma

120 Fendomeno de éxtase marcado pela experiéncia do falar em “linguas estranhas” e caracteristico das igrejas
pentecostais € neopentecostais.



102

compreensdo mais critica a essa mesma doxa, em uma espécie de pluralismo, ndo apenas nas
pessoas de seus membros e congregados, individualmente falando, mas também enquanto
comunidade, enquanto coletividade, enquanto igreja. Essa pluralidade identitaria da igreja

também é reconhecida pelo Ator-seis, que justifica sua ligacao a IBP,

“Por ser uma igreja acolhedora. Por ser uma igreja onde vocé vai encontrar um
carismatico, mas ao lado vai encontrar um conservador batista. Vocé vai encontrar
também do lado desse carismatico e desse conservador, um progressista. Entdo...
vai encontrar do lado desse conservador, desse carismatico e desse progressista,
um homossexual.” (Ator-seis, abr., 2010).

Nas palavras do pastor presidente da igreja,

“A Igreja Batista do Pinheiro é uma complexidade. Vocé vai encontrar pessoas
militantes de partidos de esquerda, de sindicatos, universitarios, e vai encontrar
pessoas que sdo conservadoras nos seus parametros politicos, filosoficos,
existenciais, e é da Igreja Batista do Pinheiro. Ent&o a igreja é essa complexidade.
Ndo é um bloco monolitico, gragas a Deus. Ndo ha unanimidade” (Pastor
presidente, mar., 2016).

Além do histérico legado batista de comprometimento com a defesa da liberdade de
consciéncia, a IBP tem em seu seio importantes referéncias nas pessoas de lideres, membros e
congregados que militam nos mais diversos movimentos sociais, e outros, cuja postura
teoldgica é favoravel aos didlogos ecuménico e inter-religioso, inseridos em instituicdes de
cunho teoldgico. Ressalte-se que entre essas instituicdes destaca-se a Alianca de Batistas do
Brasil, da qual a IBP é filiada desde novembro de 2009. Segundo consta no Estatuto’ da
Alianca de Batistas, esta instituigdo se constitui em,

Organismo de identidade batista e carater ecuménico, cujo objetivo é a formagdo de
uma rede de individuos e instituices visando a concretizacdo da liberdade e dos
principios que historicamente identificam o movimento batista. Como tal, a
ALIANCA ¢é soberana em suas decisGes, ndo estando sujeita a qualquer igreja,
instituicdo ou autoridade denominacional (art. 2° do Estatuto da ABB, 2006).

No mesmo diploma legal, é apresentada ainda, uma relacdo com 0s principios
norteadores da instituicdo, dentre os quais alguns merecem destaque para os fins desta

pesquisa:

I. A liberdade do individuo para ler e interpretar as Escrituras Sagradas; [...]
I1l. A relacdo ecuménica com todo o corpo de Cristo manifesto nas varias
tradicGes cristas, a cooperacado e o didlogo inter-religioso; [...]

121 Cf. Estatuto e Carta de Principios da Alianca de Batistas do Brasil nos anexos 5 e 6.
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V. A educacdo teoldgica nas igrejas locais, faculdades e seminarios,
caracterizada pela mediagdo da palavra de Deus e pela investigacdo académica
responsavel; [...]

VII. A liberdade religiosa para todas as pessoas e a separacao institucional entre
igreja e estado, rejeitando qualquer tentativa da igreja ou do estado de usarem-se
reciprocamente para 0s seus préprios interesses. (art. 3° do Estatuto da ABB, 2006,
incisos I, 111, V e VI, grifos do autor da pesquisa).

Considere-se a importancia historica dessa filiacdo da IBP a Alianca de Batistas do
Brasil. Com ela institucionaliza-se uma postura anterior a tal filiacdo mas que a partir dela é
formalmente publicizada, sendo inclusive aprofundada a partir dos mecanismos de reproducéo
dentro dessa instituicdo e a partir dos quais observa-se o fomento de discursos construidos em
oposicdo aqueles hegemonicamente reproduzidos nos campos batistas brasileiro e,
particularmente, alagoano, e que, apesar das ambivaléncias, reverbera nas crencas e praticas

de diversos membros da igreja.

Apesar desse dialogo ecuménico e inter-religioso por parte de alguns lideres da IBP
ligados a ABB ndo implicar, necessariamente, na abertura ou na aceitacdo naquela igreja da
diferenca em todas as suas manifestacdes e implicacdes, constitui-se como parametro de
autoridade referencial e institucional de legitimacdo a diversas possibilidades de crencas e
praticas, distanciando-se do estigma hegemonicamente reproduzido entre os batistas
alagoanos sobre tais possibilidades. Assim, diversos outros membros que tém dificuldade de
aceitar algumas posturas consideradas mais progressistas, a exemplo dos dialogos ecuménico
e inter-religioso ou de uma proposta eclesial inclusiva, mesmo entre adolescentes e criancas,

n&o raro se percebem como que confrontados por suas posturas. Nas palavras do Ator-sete,

“Eu acho engracado que até no meio dos adolescentes, até no meio dos
adolescentes que num ta nem tanto na igreja, aquela coisa meio ‘eu num sei o que é
que eu sou’, mas quando vé uma pessoa assim mais conservadora, comega a
criticar [...] qualquer coisa assim que demonstre mais, sei la como é que eu falaria,
conservadorismo, as pessoas assim, olham assim: ‘seu lugar ndo é aqui ndo’. E isso
é um equivoco, né. Quando vocé quer respeito, é preciso também dar respeito.”
(Ator-sete, set., 2010).

Segundo o proprio pastor presidente, acerca de uma discussao entre criangas da igreja
em um acampamento infantil e que refletiu o alcance das reflexbes sobre a questdo da

incluséo de pessoas homossexuais na comunidade religiosa,

“Eu quero dar ciéncia a igreja, de um didlogo entre duas crian¢as no acampamento
do ano passado. Conversando sobre o que ndo poderia entrar na Nova Jerusalém,
uns diziam, ndo pode entrar violéncia, ta fora. Ndo pode entrar sujeira, ta fora. E
um diz ‘ndo pode entrar gay’. Al o outro diz assim: ‘mas eu tenho dois pais. Entdo
os meus pais vdo ficar de fora?’. E a outra crian¢a processa sem nenhuma



104

interferéncia de adulto, sem nenhuma interferéncia biblico-teolégico-doutrinaria e
diz: ‘ta dentro, ta dentro. Sdo seus pais? Eu gosto de vocé. Eu conhego eles. Ta
dentro.” E na Nova Jerusaléem de [meng¢do aos nomes das criancas que
conversavam], os gays estavam ld” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015).

No entanto, participando da mesma comunidade religiosa, sentem-se excluidos alguns
homossexuais, € mesmo estigmatizados, alguns sujeitos que assumem posturas consideradas
“mais progressistas” do que aquelas legitimadas pela lideranca da igreja que, diga-se,
argumentam uma preocupacdo com a maturidade da igreja para lidar coletivamente com
ideias sobre as quais, ndo raro, invoca-se, a exemplo do que hegemonicamente ocorre no

campo batista alagoano, algumas categorias pejorativas.

O Ator-quatorze, por exemplo, confessa ter se sentido “praticamente excluido da
igreja” ao propor que se estudasse determinado tema ainda considerado tabu, ndo apenas no
campo batista alagoano de maneira geral, mas em particular na IBP. Afirma ter sido tratado
com surpreendente hostilidade, todavia sob argumentacdo de necessario cuidado para com 0s
“novos convertidos da igreja”, € mediante reproducdo de discursos como “vocé quer destruir
a paz”, “vocé esta atrapalhando o processo da igreja”, bem como mediante a invocagdo de
categorias como “falta de respeito”. Segundo o interlocutor, apesar de ainda ser membro da
igreja, deixou de frequentar a IBP h4 um bom tempo, periodo no qual segundo ele, “nunca fui

procurado, nem sequer para saber como eu estou” (Ator-quatorze, mai., 2016).

Segundo o Ator-quatorze, que fala a partir de sua orientagdo homossexual, sua insercdo
na Igreja Batista do Pinheiro nunca representou uma experiéncia de inclusdo. Nas suas
palavras “eu nunca me senti, de fato, incluido naquele lugar. O que acontece ali é muito mais
uma integragdo, ndo, inclusdo” (Ator-quatorze, mai., 2016). Segundo o Ator-quatorze, sua
experiéncia sempre foi muito restrita a algumas pouquissimas pessoas, de maneira que mesmo
sua casa, segundo ele, com raras excegdes, “nunca foi visitada por membros da igreja”. Até
mesmo na hora de registrar uma foto, sempre foi muito comum o pedido para que ele fosse
aquele que faria o registro, ficando, consequentemente, excluido dos mesmos: recorréncia
interpretada pelo interlocutor como um entre varios outros mecanismo de sutil excluséo, ainda

gue néo consciente.

Na pratica, como vem sendo dito, desdobra-se uma espécie de exclusdo simbdlica, sutil,
porém eficaz, e mesmo uma imposi¢do de certo estigma aqueles que divergem dessa doxa
negociada que sintetiza essa postura quase simbidtica entre o posicionamentos do pastor e de

parte dos membros que com ele concordam, e entre os quais alguns parecem blinda-lo, como
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que incorporando a figura do “discipulo fiel”. Assim, qualquer posicionamento defendido
pelo pastor da igreja ja ndo é o posicionamento dele, mas da comunidade. Ora, pode-se

demitir um pastor por seus posicionamentos, mas nao “a comunidade”.

E esse capital politico construido em suas relagdes com os membros [ou pelo menos
com boa parte deles] que garante ao pastor presidente da IBP uma estabilidade e até uma
espécie de inviolabilidade potencializada pelo carisma que este possui e que é reconhecido
dentro e fora dos limites da igreja e mesmo do campo religioso. Nas palavras do Ator-onze,
“o pastor é visto como um semideus, ‘anjo do senhor’, que faz o que quer e ndo pode ser
questionado. Nesse modelo de igreja quem ousa questionar o pastor é taxado de menos
espiritual e desqualificado em sua acdo. Questionar a vontade do pastor € quase crime”

(Ator-onze, abr., 2016). De acordo com o pastor presidente da IBP,

“Nao adianta vocé ter lideres visionarios se ndo tiver uma comunidade que dé
suporte para que vocé possa seguir o ministério [...] Eu sou sustentado pela Igreja
Batista do Pinheiro ha vinte e dois anos. Eu ndo tenho outro emprego. Eu ndo tenho
outro sustento. E pra se manter no fio da navalha profética quando vocé depende
exclusivamente da igreja, perdendo gente de vez em quando, € preciso que vocé
tenha lideres que vejam além. E a minha gratidao a cada irm&o e irma que compde
a Igreja Batista do Pinheiro. Se néo fosse a visdo de vocés, muita coisa néo
aconteceria” (Pastor presidente da IBP, set., 2015).

Vale destacar como, a despeito do status diferenciado da figura pastoral, a comunidade
tem um papel fundamental na propria producdo simbdlica. E com ela que a lideranca
desenvolve um, ndo raro, longo didlogo sobre quaisquer que sejam 0s posicionamentos que se
deseja adotar, especialmente em se tratando de questdes controversas, de maneira que nao é o
pensamento da lideranca que prevalece, necessariamente, apenas se a comunidade for por ela
convencida. E essa comunidade dificilmente chega a qualquer consenso sobre qualquer tema,
mas espera-se que boa parte se posicione de maneira favoravel para, somente entdo,

formalizar qualquer decisdo sobre temas controversos. Segundo o Ator-nove,

“Precisa identificar a forma, como é o processo politico da igreja, como é 0
processo organizacional-administrativo dentro da igreja, onde os pastores tém, sim,
sua lideranca, mas existe uma diretoria onde o pastor faz parte, € membro da
direcdo, mas a deciséo final ndo parte dele. E construida nessa diretoria e levada a
uma assembleia onde a assembleia decide. Entdo o pastor, ele representa, ele tem
autoridade religiosa, mas em algumas decis6es, ele depende muito da assembleia”.
(Ator-nove, abr., 2016).

Prioriza-se a unidade eclesiastica, ainda que implique na preservacdo de posturas com
as quais se quer romper. Segundo o pastor presidente da IBP, “Tem-se 0 6nus de ter que

carregar o peso da instituicdo, o que, as vezes, exige tempo e paciéncia, mas é o que torna



106

possivel construgoes coletivas, comunitarias” (Presidente da IBP, abr., 2016). Nesse sentido,
deparamo-nos durante a pesquisa com a dificuldade em identificar qual categoria melhor
corresponderia a identidade da igreja Batista do Pinheiro, se progressista ou conservadora,
conforme conceitos reproduzidos por seus membros e outros atores institucionalmente ligados
a IBP, e até mesmo se promotora da manutencdo ou de rupturas em relacdo a doxa

hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano.

Sobre o processo que culminou na inclusdo de homossexuais entre 0s membros da
igreja e que se desdobrou na evasdo de alguns membros, inclusive de alguns que exerciam

papel de lideranga da igreja bem como na possibilidade de a Convencdo Batista Brasileira

122

excluir a IBP da instituicdo™“, o pastor presidente da igreja lembra que “‘foram dez anos de

maturagdo!”. De acordo com o pastor da igreja,

“O que houve internamente foi: avanga, recua, se puxar muito agora vai arrebentar
[...] Internamente é uma questdo de saber avangar e recuar [...] Avanga, recua,
aquieta, tensiona, distensiona. Externamente [na relagdo com outras instituicdes],
ndo. Até porque negociar o que, pra ganhar o que, de quem, pelo amor de Deus?”
(Pastor presidente da IBP, mar., 2016).

Segundo manifestacdo de membros e solidarios a decisdo da IBP, “Como explicitado
pela sua diretoria e lideranca pastoral, a decisdo da Igreja Batista do Pinheiro, enquanto
sabidamente controversa, foi resultado de um longo processo que envolveu anos de reflexdes
e oragbes, culminando em assembleia regular” (NOTA SOBRE A DECLARACAO DA
DIRETORIA DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA COM RELAQAO A IGREJA
BATISTA DO PINHEIRO, abril, 2016)*%. Para o Ator-nove,

“Eu acho que os membros, muitos até aprovam as decisdes mas no dia a dia,
quando sdo abordados ndo sabem, ndo tém ainda uma formacgéo de lidar com as
situagdes e debater. Ai muitas vezes é influenciado por outros dentro de alguns
guestionamentos de algumas pressdes e ndo suporta, eu acho que é por ai. E ai
retoma ao pastor [...] Dez anos ndo sdo dez meses e nem dez dias. Dez anos foram
Jjustamente dentro de pressoes e adequagdes. De dizer assim: ‘para, ndo vamos falar
sobre isso, vamos pensar, vamos dar tempo ao tempo’. E nisso, toda essa decisdo
nao foi da noite pro dia. Foram dez anos justamente dessas questdes ai, de ter que
rever, ver se t pelo caminho certo, deixar pelo direcionamento pra Deus mostrar
qual era o caminho, muita oracdo, muitos embates, muitas questdes” (Ator-nove,
abr., 2016).

E ainda,

“Todo esse processo me faz crer que existe um grupo que ndo concordava ou que
ndo aceitava, e que ainda precisava de esclarecimentos pra entender melhor.

122 A deliberacdo sobre a exclusdo ou permanéncia da IBP na CBB foi agendada para o dia 9 de julho de 2016.
123 Cf. anexo 21.
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Precisava de tempo. Tanto que dura justamente esses dez anos pra identificar ou
sendo trazer a maioria pra dentro dessa discussdo. Quando eu digo que a igreja
tomou essa decisdo, eu acredito que ela ndo é uma decisdo unanime. Ha pessoas
gue ndo concordam com a decisdo, mas como esta em comunidade, passa a
conviver porque é a aceitacdo da maioria. E ai ha um trabalho do Espirito Santo.
Um trabalho que deve ser feito pelo Espirito Santo mesmo. Eu acho que a gente é
apenas um instrumento nessa acéo [...] Poderia ter sido dez anos, cinco anos ou
quinze anos. Mas foi o tempo de estudo justamente por causa dos embates, dos
limites. Muitas vezes ele tinha que ver os grupos. Muitas vezes tinha que recuar.
Muitas vezes a gente recuou. E a gente confrontava o Wellington, trabalhando as
questoes LGBT dentro da igreja, os meninos gays diziam: ‘por que ndo vai batizar
agora?’ —‘Ndo. Vamos dar um tempo porque a igreja precisa evoluir. Nao é o
momento’. E varias outras questdes, entendeu? — ‘Por que ndo batiza agora, o Jlio
Daniel?’ Entdo houve varios embates e confrontos de um lado e do outro” (Ator-
nove, abr., 2016).

E nesse sentido que talvez se mostre relevante considerar as relacdes politicas
estabelecidas pela IBP com outras igrejas filiadas as Convencdes Batista Alagoana e
Brasileira, com outras igrejas e individuos ligados as redes consideradas “progressistas” e,
principalmente, a sua propria comunidade eclesial, pois ndo é em uma condicdo de isolamento
eclesiastico ou politico que os discursos reproduzidos na e pela Igreja Batista do Pinheiro vém
sendo construidos, mas em meio a redes complexa e pluralmente integradas e sentidos
compartilhados. E na relacdo com esses e outros quadros de referéncia que os discursos e

posturas adotadas pela IBP foram sendo definidos.

Importa, pois, relembrar que a Igreja Batista do Pinheiro tem um vinculo institucional
historico, desde sua fundacdo, com a Convencdo Batista Brasileira, e cujas ligagdes
institucionais lhe possibilitaram usufruir de um status de “batistianidade” nacionalmente
reconhecido, ligacdo esta considerada por muitos sujeitos primordial para escolher se filiar a
qualquer igreja batista, onde quer que seja, pelas mais diversas razdes, de forma que essa
mesma filiacdo parece ser significada pelos individuos a ela ligados, de diversas formas,
identifiquem-se, eles, com uma conservacao integral, parcial ou mesmo com uma mais radical
ruptura em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista brasileiro. Assim,
a filiacdo a Convencdo, apesar de ndo ser considerada vital, é estimada como sendo muito
importante, por uma questdo simbolica e pela questdo historica envolvida (Pastor presidente
da IBP, mai., 2016). Note-se como o status invocado pela Convencdo Batista Brasileira,

reflete-se na forma como a propria instituicdo se apresenta:

O 6rgdo maximo da denominago batista no Brasil. E a maior convencao batista da
América Latina, representando cerca de 7.000 igrejas, 4.000 missGes e 1.350.000
fiéis. Como instituicao, existe desde 1907, servindo as igrejas batistas brasileiras
como sua estrutura de integracdo e seu espaco de identidade, comunhdo e
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cooperacdo. E ela que define o padrdo doutrinario e unifica o esforco cooperativo
dos batistas do Brasil (CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA, 2016, p. 1)**

Nessa relacdo com a Convencdo Batista Brasileira, através da Convencdo Batista
Alagoana, as igrejas a ela filiadas, a exemplo da Igreja Batista do Pinheiro, comprometem-se
com a observancia de alguns preceitos contidos em alguns documentos oficiais além dos
Principios Batistas, como o Pacto das Igrejas Batistas e a Declaragdo Doutrinaria da

Convencdo Batista Brasileira'®®

. Além disso, a Igreja Batista do Pinheiro tem o dever de
contribuir mensalmente com um plano cooperativo destinado a CBA, como esta previsto para
todas as igrejas a ela filiadas, verba destinada a manutencdo dos seus 6rgdos no estado de
Alagoas, e entre os quais destaco a Junta de MissGes Estaduais, a Ordem dos Pastores Batistas
de Alagoas e 0 Seminéario Teoldgico Batista de Alagoas, enquanto espacos de prestigio e
poder, inclusive para fomentar e promover a reproducdo de uma doxa no campo batista

alagoano.

Vale salientar que a despeito das peculiaridades identitarias da IBP em relacdo as
demais igrejas batistas filiadas a CBB, desde sua fundacdo, aquela sempre manteve com esta
uma relacéo de relativa diplomacia'®® e de, em alguns momentos mais e em outros, menos,
efetiva participacdo financeira e efetiva participacdo nas deliberacBes administrativas e
institucionais, de maneira geral. Assim, como é de direito de todas as igrejas batistas filiadas a
Convencdo Batista Brasileira, a IBP comumente enviou representantes para participarem das
reunides e assembleias da CBA. E mesmo o seu pastor presidente ja exerceu 0 mandato de
presidente da Convencdo Batista Alagoana por trés gestBes, ocupando assim, um cargo
privilegiado de poder administrativo que lhe permitiu fomentar diferentes discussdes e
politicas administrativas, além de construir importantes relacdes politicas, tornando-se, para
muitos batistas no estado, uma referéncia mais legitimada, acumulando, assim consideravel
capital simbdlico, considerando o prestigio implicado na ocupacao do cargo de presidente da

Convencdo Batista Alagoana.

Assim, a posicdo da IBP nas relagdes estabelecidas com os individuos e institui¢des
ligados a CBB ndo se restringe a uma atitude de passividade diante de expectativas exteriores

que se lhe impdem, exigindo uma resposta. A prépria IBP tem uma posi¢cdo e um peso

124 PORTAL BATISTA. Quem somos? Disponivel em: < http://www.batistas.com/portal-
antigo/index.php?option=com_content&view=article&id=3&Itemid=10&showall=1>. Acessado em: 15 de jan
de 2016.

125 Cf. anexos 1, 2 e 3.

126 Cf. anexo 53. Homenagem ao pastor por muitos considerado um dos mais importantes nomes [sendo o mais
importante] dentro da CBA.
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funcional privilegiado na propria estrutura do campo batista alagoano: uma tradi¢éo teoldgica
reconhecida, uma expressiva representacdo através de seis congregacfes, sendo uma em
Maceid e cinco noutros municipios alagoanos, uma participacdo efetiva em questdes sociais
no bairro, municipio e em Alagoas, bem como nos rumos e politicas adotadas pela CBA,
especialmente durante suas gestdes presidenciais. Dessa maneira, a IBP ndo apenas é objeto
de expectativas e pressdes, mas antes também emissora de suas proprias pressdes e
expectativas sobre CBA e a CBB, cujos representantes por vezes sdo tensionados a refletirem
e, as vezes, emitirem posicionamentos em resposta, de forma que também nado se pode negar a
possibilidade de relativas e ocasionais transformagfes no proprio campo batista alagoano a
partir do poder simbdlico exercido pela IBP a partir da posse de capitais também prestigiados
nesse mesmo campo batista alagoano. Segundo manifestacdo de membros e solidarios a

decisdo da IBP,

A lIgreja Batista do Pinheiro acaba de completar 46 anos de presenca relevante na
sociedade alagoana e brasileira, com extenso dialogo com diferentes organismos
publicos, organizacbes da sociedade civil e outros grupos evangélicos e religiosos,
carregando sua identidade batista para estas diferentes formas de didlogo e sendo
reconhecida como comunidade atuante e promotora de um testemunho evangélico,
caudatario da melhor tradicdo missionaria batista e protestante em terras alagoanas e
nordestinas, principalmente (NOTA SOBRE A DECLARACAO DA DIRETORIA
DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA COM RELACAO A IGREJA
BATISTA DO PINHEIRO, abril, 2016).

Assim, ndo se trata de uma comunidade religiosa iconoclasta, que rompe com 0s
simbolos ou com a linguagem hegemdnica entre os batistas no estado, antes preservando,
inclusive, toda uma énfase sobre o exercicio da oracdo, cuja pratica é encorajada aos membros
em suas vidas e relagdes domésticas, bem como através dos cultos de oracéo realizados as
quartas-feiras*?’, a despeito de haver um discurso bastante comum entre diversos batistas
alagoanos, quase que restringindo a pratica da oracdo a individuos e grupos por eles

considerados “mais conservadores”.

Na relagdo entre IBP e ABB da-se semelhante fendmeno, todavia menos tenso pela
existéncia de uma maior aproximacao entre suas nogdes de ética, mais vinculada a um ideal
de justica social, a um comprometimento politico-ideolégico de inclinagcdo socialista e
algumas rupturas em relacdo a certos pardmetros morais hegemonicamente reproduzidos. Pelo

contrario, pode-se mesmo falar de uma relacéo entre IBP e ABB de expressiva identificagéo,

127 para além dos cultos de oracdo, a IBP realizou encontros de oracdo do dia sete de outubro a vinte e dois de
novembro, das 19h00 as 20h00, todas as noites de segunda a sabado.
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inclusive pela importancia da participacdo daquela no surgimento desta, e pela assungdo em
comum de um discurso critico em relacdo a diversos aspectos da doxa hegeménica no campo
batista alagoano e, portanto, minoritario, objeto de criticas e oposi¢éo, ndo raro agressivas,
por parte dos representantes dessa doxa. Segundo o presidente da ABB sobre sua relagdo com
a IBP,

“Foi na IBP que a ABB ganhou personalidade juridica e se consolidou
juridicamente. Também foi a partir dos movimentos ligados e apoiados pela IBP - a
FTL - que a ABB teve seu processo embrionario. Também da IBP sairam dois
presidentes da ABB: o Pr. Wellington Santos, por dois mandatos, e a Pra. Odja
Barros, também por dois mandatos, além da participacdo de diversos outros
membros nas diretorias da ABB. Ja recebeu dois encontros nacionais da ABB: uma
Assembléia Geral, e um Encontro de Formac¢do, neste ano de 2015 (Presidente da
ABB, dez., 2015).

Vale ressaltar, entretanto, que a relacdo entre a IBP, especialmente com a CBA/CBB,
apresenta-se consideravelmente assimétrica no que diz respeito a questdo do poder, e que
mesmo 0 aspecto monetario apresenta-se diante da IBP como diante de quaisquer instituicoes,
inclusive religiosas, exercendo pressdes nas mais diferentes direcdes, seja apontando para a
necessidade de a propria IBP consolidar uma estrutura econdémica que Ihe permita uma maior
independéncia em relagcdo a membros que defendem uma reproducdo mais integral da doxa
hegemdénica no campo batista alagoano e cujos posicionamentos, portanto, se apresentam
como heterodoxos a luz da doxa hegemonicamente reproduzida na Igreja Batista do Pinheiro
que, por sua vez, apresenta-se heterodoxa a luz do discurso batista dominante em Alagoas,
mas cujos representantes na IBP, no entanto, néo raro, contribuem economicamente, segundo
0 proprio pastor presidente, com mais regularidade do que muitos que se consideram e sdo
considerados na propria igreja, “progressistas”, de maneira que ha entre aqueles individuos
alguns que gozam de considerdvel prestigio na comunidade religiosa, a despeito de uma
atitude menos critica em relacdo a doxa dominante, posto que a sustentabilidade da igreja ndo
raro percebe-se dependendo mais de alguns deles.

Essa relacdo entre uma heterodoxia construida pela Igreja Batista do Pinheiro em
relagdo com a doxa batista alagoana, mas que vai-se sedimentando e tornando-se dentro dos
proprios limites da IBP enquanto comunidade religiosa autbnoma, uma doxa naturalizada
contra a qual outros discursos divergentes se apresentam na qualidade de discurso de oposi¢édo
a doxa [heterodoxia] batista do Pinheiro, apresenta-se como uma espécie de heterodoxia
ortodoxa ou heterodoxia da heterodoxia, todavia permitida, e que parece guardar relagdes com

0 que observa, Terry Egleton:
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O que Bourdieu denomina de doxa pertence ao tipo de ordem social tradicional
estdvel em que o poder é plenamente naturalizado e inquestionavel, de modo que
jamais possa ser imaginado um arranjo social diferente do existente. Nela, por assim
dizer, sujeito e objeto fundem-se um com o outro de maneira indistinguivel. O que
importa nessas sociedades é o que "é desnecessario dizer", que é determinado pela
tradicdo; e a tradicdo é sempre "silenciosa”, inclusive sobre si mesma como tradi¢éo.
Qualquer questionamento dessa doxa &, pois, a heterodoxia, contra a qual a ordem
estabelecida tem que afirmar suas reivindicacbes numa nova ortodoxia. Essa
ortodoxia difere da doxa no sentido de que os guardides da tradicdo, daquilo que é
desnecessario dizer, sdo entdo compelidos a falar em sua prdpria defesa e, com isso,
apresentam-se implicitamente como sendo apenas uma posicdo passivel entre outras
(EGLETON, 1996, pp. 223-224).

Importa frisar que apesar da relativa diplomacia, as relacfes entre Igreja Batista do
Pinheiro e Convencdo Batista Alagoana também tiveram momentos de tensdo por conta da
hegeménica cultura batista no estado, e em relacdo a qual, em diversos aspectos, a IBP se
distancia, apesar dos limites e ambivaléncias desse distanciamento. Distanciamento
institucionalmente amparado por sua filiacdo a Alianca de Batistas do Brasil enquanto
instituicdo de orientacdo, conforme palavras de seu atual presidente, “mais progressista”.
TensBes em alguns momentos tornadas publicas através de divergentes e mesmo opostos

pronunciamentos oficiais sobre temas controversos por parte da Convencao Batista Brasileira

12
|8

e da Alianga de Batistas do Brasil™", a despeito de ambas terem sido presididas em diferentes

momentos pelo pastor presidente da Igreja Batista do Pinheiro, e a despeito de a IBP estar a
ambas, vinculada, desde 1970 a CBB e desde 2009 a ABB. Tal oposicdo entre as duas
instituicBes fica clara na fala do presidente da ABB sobre os distanciamentos entre esta e a
CBB:

“O distanciamento é que a CBB se tornou uma mdquina muito grande, pesada e
distante do principio batista da autonomia local. Interferiu na vida das
comunidades locais. Absurdo completo! A CBB foi assumindo posturas cada vez
mais conservadoras feitas em alinhamento ao status quo, o que é escandaloso a um
movimento que defendia a separacdo entre Igreja e Estado. Fora posturas
teoldgicas de alinhamento ao estado. Isso € sério! Abandono aos principios
batistas; patrulhamento dentro das comunidades; autonomia individual ferida,
como com a liberdade de consciéncia e intolerancia, o que também ndo combina
com o movimento batista que defende a liberdade de consciéncia. Os principios
batistas foram abandonados pela Convencdo. A ABB busca um Resgate desses
principios. Sem pretender reformar nem copiar as estruturas da CBB.” (Presidente

da ABB, jan., 2015).

Ora, a Alianca de Batistas do Brasil “se propde a ser um organismo de identidade

59129

batista e carater ecuménico” ", constituido por pessoas e grupos identificados com os ja

128 Ref. & oposicéo entre os pronunciamentos oficiais da Convencéo Batista Brasileira e da Alianca de Batistas do
Brasil, por exemplo, acerca da unido civil homoafetiva. Cf. anexos 15 e 16.
129 Cf. Carta de principios e Estatuto da Alianca de Batistas do Brasil nos anexos 5 e 6.
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mencionados principios historicamente defendidos pelos batistas. Trata-se de uma institui¢éo
fomentada e criada, entre outros lideres batistas do Brasil, pelos pastores da Igreja Batista do
Pinheiro, inspirados em outros 6rgdos batistas internacionais e que também distanciaram-se
de uma doxa tradicionalmente reproduzida em outras partes da Europa, mas principalmente
nos EUA, onde o batistianismo foi mais marcado pelas herangas ascéticas e exclusivistas do
puritanismo, 0 que serviu de pardmetro para a construcdo de uma instituicdo alternativa em
relacdo as convencdes batistas no Brasil, que seguem um modelo considerado ‘“mais
conservador” e, portanto, fechado para uma série de possibilidades para as quais diversas
igrejas filiadas a ABB estdo abertas, a exemplo da inclusdo de homossexuais, os dialogos
ecuménico e inter-religioso, a militancia socio-politica ideologicamente orientada por uma
perspectiva socialista e em defesa dos direitos civis de grupos historicamente

discriminados®°.

Assim, a Alianca de Batistas do Brasil € uma instituicdo relativamente nova se
comparada a CBB, no entanto, apesar de ndo dispor de comparavel patriménio, estrutura,
tradicdo, adesdo de igrejas e de individuos, receita e status na opinido hegeménica dos batistas
brasileiros e alagoanos, vem galgando prestigio junto a seguimentos da sociedade civil
organizada e junto a representantes de movimentos sociais e do campo académico, o que lhe
vem possibilitando acumular um capital simbdlico que ndo se restringe ao campo batista
alagoano, possibilitando-lhe gozar de prestigio junto a outros espacos ecuménicos e seculares,
de cuja linguagem a Igreja Batista do Pinheiro acaba se aproximando talvez como nenhuma
outra igreja no estado, o que lhe confere prestigio, sendo nos espacos batistas mais
tradicionais, hegemonicamente falando, de certo em espacos considerados pelos proprios

membros da IBP, mais intelectualizados e mesmo mais socialmente relevantes.

Ora, também dentro da Alianca Batista do Brasil e nas redes batistas alternativas, nas
quais a batistianidade tem outros sentidos e é caracterizada por diferentes nocGes de doxa,
bem como em espacos mais secularizados nos quais pdde-se observar a presenca de
representacdes académicas e de movimentos sociais organizados, existem relacdes de poder e
jogos politicos dentro dos quais os lideres da IBP também se encontram disputando posi¢oes
privilegiadas através do capital simbdlico [prestigio] acumulado a partir de certas rupturas
propostas em relacdo a certos posicionamentos batistas mais tradicionais. Nesse sentido,
acerca do status da IBP enquanto comunidade referencial para as demais, o Presidente da
ABB afirma,

130 Mulheres, negros, indigenas, homossexuais entre outros.
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“Sim. De varias maneiras: por ser a maior em numero de membresia, por ter uma
pastora e tedloga reconhecida em seu corpo pastoral; por sua atuagdo engajada na
sociedade: tanto no campo politico, como junto aos movimentos sociais; por
abrigar dentro de si movimentos como a Pastoral de Negritude e o coletivo
feminista Flor de Manaca, dentre outros motivos.” (Presidente da ABB, nov., 2015).

Dessa forma, as diferengas entre CBB e ABB refletem-se numa atitude por parte da
Igreja Batista do Pinheiro de constante negociacdo. Se alguns discursos reproduzidos dentro
da ABB fomentam nocGes mais abrangentes de crencas e praticas institucionalmente
legitimadas e, consequentemente, uma forma diferente de lidar com possibilidades distintas
daquelas mais restritas e tradicionalmente legitimadas pela CBB, ndo apenas subverte-se a
producdo simbdlica naturalizada no campo batista alagoano — o que de fato acontece —, mas
solapa-se até mesmo o proprio status da Convencdo Batista Brasileira e sua autoridade para
definir aspectos doutrinarios e identitarios, no¢oes de certo e errado, de verdadeiro e falso, em
outras palavras, toda uma doxa inclusive acerca do que esteja implicado na ideia de
batistianidade, em flagrante disputa por poder simboélico e dominacao, o que, a semelhanga do
que se da noutros jogos sociais, € quase inevitdvel no campo religioso (BOURDIEU;
EGLETON, 1996, p. 271). Para Egleton,

A vida social contem diversos habitus diferentes, sendo cada sistema apropriado ao
que Bourdieu denomina de "campo"”. O campo, diz ele em Questoes de sociologia
(1980), é um sistema competitivo de relagBes sociais que funciona de acordo com
sua ldgica interna, composta de instituicdes ou individuos que competem pelo
mesma interesse. Em geral, 0 que estd em jogo nesses campos € a obtencdo da
maxima predominancia dentro deles - uma predominancia que permite, aos que a
obtém, conferir ou retirar legitimidade aos outros participantes. Conquistar essa
predominancia implica acumular o0 maximo do tipo particular de "capital simbdélico"
apropriado ao campo (BOURDIEU; EGLETON, 1996, p 224).

Dessa forma, os membros socializados dentro de igrejas batistas e sujeitos aos discursos
promovidos pela ABB em didlogo com representacfes académicas e de movimentos sociais
vao como que fomentando uma outra compreensao de vida, de igreja, de batistianidade, bem
como uma progressiva incorporacdo dessa diferente compreensdo e sua reprodugdo que se
desdobra em um distinto e distintivo habitus que, conforme ja foi sinalizado, consiste em um
“conjunto de esquemas de pensamento e de agdo objetivamente sistematicos, adquiridos em
estado implicito por simples familiarizacdo, e portanto comuns a todos os membros do grupo
e praticados segundo a modalidade pré-reflexiva” (BOURDIEU, 2011, p. 40).

No entanto, vale lembrar que apesar de a IBP se distanciar de alguns tradicionais

discursos hegemonicamente reproduzidos nas e pelas igrejas filiadas a CBB, ndo se distanciou
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de diversos outros. Sequer distanciou-se institucionalmente da prdpria Convencdo, antes
mantendo-a como um importante quadro de referéncia e autoridade exposto, inclusive, nos
Boletins de circulacdo interna da IBP, o que tem consideravel importancia para muitos
membros da propria igreja. Assim, se por um lado lideres da Igreja Batista do Pinheiro
reproduzem discursos de distanciamento em relacdo aqueles hegemonicamente reproduzidos
entre as igrejas filiadas a CBB, o que Ihe confere prestigio junto aos membros considerados
mais criticos, também reproduzem diversos outros que legitimam a continuidade desse
vinculo que lhe confere prestigio junto a membros defensores de uma reproducdo mais

integral da doxa hegemonica no campo batista alagoano.

Essa é a instdncia mais importante para uma igreja batista: as relacdes construidas a
partir de dentro, considerando os limites, o pensamento de seus préprios membros e suas
ambivaléncias, pois é dessa relacdo com os préprios membros que ela mesmo existe, se
mantém e sustenta. Uma igreja batista existe pelo reconhecimento de seus membros. Uma
lideranga pastoral é tradicionalmente legitimada e ritualisticamente formalizada pelos
membros da prépria igreja™'. No caso da IBP, é exatamente a partir das relacdes construidas
com sua membresia que os discursos ali reproduzidos sdo retificados, relativizados ou
reificados. E é a partir dessas relacdes que suas relagcdes externas recebem uma importancia
secundéria, tornando-se negociaveis. Ou seja, a luz das dindmicas interiores a propria
comunidade religiosa, os lideres da IBP reveem ou reforcam seus proprios discursos e
posicionamentos, bem como suas relacdes e vinculos com quaisquer outras representacdes e
instituicoes.

Nota-se, pois, na IBP, a constru¢do de um habitus distinto e distintivo em relacdo aquele
hegemonicamente reproduzido no campo batista alagoano. Distinto pelas diferentes
caracteristicas desse habitus em relagdo ao que é hegemonicamente reproduzido. Distintivo
porgue entre aqueles que incorporam esse alternativo habitus e aqueles que incorporam o que
é hegemonicamente reproduzido entre os batistas em Alagoas, efetiva-se um distanciamento,
uma mutua exclusao a partir da distingdo entre os que fazem parte e 0s que ndo fazem parte
dos grupos que identitariamente se vao construindo, paralelamente, distinguindo-se e
disputando o monopolio exclusive da producdo de uma doxa e, consequentemente, de
batistianidade que impliguem uma submissdo corporal, inconsciente e naturalizada
(BOURDIEU; EGLETON, 1996, p. 277).

131 A despeito de a Ordem dos Pastores Batistas do Brasil vir, com o apoio da CBB, gradualmente invocando
essa atribuicdo de legitimacdo ao ministério pastoral dos que se apresentam como candidatos, sdo as igrejas que
reconhecem ou ndo a legitimidade de tais individuos que, a posteriori, formalizam o pedido de filiacdo a OPBB.
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Entretanto, esse mesmo habitus distinto e distintivo em relacdo as tradicionais
reproducles batistas alagoanas paradoxalmente também revela o quanto a IBP aproxima-se
dessa mesma hegemonica reproducdo dentro da CBB, em diversos outros aspectos ou nos
mesmos, noutros momentos, a depender de diversos fatores circunstanciais. E nisso
reverberam as ambivaléncias das negociagdes dos discursos dentro da Igreja Batista do
Pinheiro, considerando ndo apenas suas relacbes com instituicbes como CBB e ABB, mas
também com seus proprios membros, entre 0s quais percebe-se uma variedade de
posicionamentos acerca das diferentes e, as vezes, opostas, produces simbolicas sobre os

mais diversos temas, especialmente sobre aqueles mais controversos.

Eis as ambivaléncias presentes na Igreja Batista do Pinheiro enquanto espaco marcado
pelas negociacdes tecidas em meio a diversas tensdes e jogos politicos de poder, prestigio e
status, e que assim mantem-se ligada a instituicdes caracterizadas por distintos e distintivos
habitus traduzidos nos discursos reproduzidos, o que obriga-lhe, ndo raro, a distinguir-se das
demais igrejas vinculadas a CBB, ao tempo que, paradoxalmente, obriga-lhe a assemelhar-se
as tais, distanciando-se, por vezes, de algumas expectativas dos que propdem leituras mais
criticas sobre a doxa hegemonicamente reproduzida, ao mesmo tempo que busca aproximar-
se de tais expectativas. Talvez possa-se mesmo falar em um habitus batista do Pinheiro,
restrito, que distingue esta comunidade religiosa tanto de outros grupos considerados “mais
progressistas” quanto de outros grupos considerados “mais conservadores”, e cuja
incorporacdo seja primordial a ascensdo ministerial por parte daqueles que almejam posi¢des
privilegiadas ou mesmo uma maior aceitacdo dentro da propria comunidade, especialmente
por parte da sua lideranca. Talvez possa-se mesmo falar de uma distingdo e em uma distin¢éo
da distingdo, bem como da incorporacao e reproducéo das regras de um jogo jogado dentro da
prépria IBP, todavia sutil, desinteressada - no sentido bourdiesiano - e até inconscientemente,
mas que se apresenta como arbitrério cultural em relagdo ao qual, impde-se uma adequacédo
por parte dos vocacionados*® que desejam jogar com os capitais que interessem & IBP

também concebida como um campo.

Assim, considerando que diferenciacgdes sociais séo relacionalmente definidas, a Igreja
Batista do Pinheiro parece ter passado por mudangas estruturais, todavia em sujeicdo ao
imperativo do habitus, que direciona as trajetorias sociais, 0s ajustes possiveis, indicando as

formas de percepc¢édo e apreensdo do mundo através das “praticas” que distinguem classes e

132 Utilizamos a nog&o de vocagdo como uma espécie de adesdo antecipada ao destino social compartilhado pelos
atores que tendo o capital simbélico que goza de prestigio no espago eclesiastico, aprendem e reproduzem pelo
corpo o habitus que lhe qualifica ao exercicio da funcdo pastoral dentro da comunidade religiosa.
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grupos, como estratégia de distin¢do. Diferentes escolhas, pois, seriam feitas por lideres da
IBP em oposicdo aquelas feitas por pessoas de outras igrejas consideradas “progressistas”
qguando apresenta-se pertinente aproximar-se do grupo hegemonico considerado
“conservador”, especialmente pelas repercussdes disso no interior da igreja, e de outras
igrejas consideradas ‘“conservadoras” quando se busca maior prestigio junto a grupos e
segmentos mais identificados com posturas consideradas “progressistas”, especialmente pelas
repercussdes disso no interior da igreja, e que se desdobra em distingédo, sendo que a maior ou
menor reproducdo do habitus que se reflete em tais escolhas também define diferenciagdes
dentro da prdpria igreja entre uns e outros membros, a partir de suas disposi¢cdes que, por sua
vez, norteiam seus pensamentos, percepgdes, expressdes e acdes. Logicas e tendéncias que
demonstraram-se ambivalentes. Frise-se que em alguns momentos essas aproximacoes e
distanciamentos entre IBP e grupos de expectativas opostas pareceram muito menos
utilitarios, muito mais espontaneos. Nas palavras do pastor presidente da IBP acerca de como

consegue conduzir uma comunidade tdo heterogénea,

“Ha coisas que ndo tém como se resolver no campo da explicacgéo [...] porque elas
estdo 14 dentro, no d&mago do &mago do amago do &mago [...] Entdo eu acho que
nesse campo, francamente, ndo da pra eu ficar dando uma resposta assim ‘ah’,
porque eu fago isso, eu aplico isso’ porque, honestamente, nem eu sei direito como é
que algumas coisas caminham. Mas a consciéncia da graca, da misericérdia, do
carisma, pra poder chegar no coracdo das pessoas” (Pastor presidente da IBP,
mai., 2016).

A nocdo de ilusio desenvolvida por Pierre Bourdieu pode nos ajudar a entender a

posicdo do pastor expressa na narrativa. De acordo com o socidlogo francés,

A ilusio é estar preso ao jogo, preso pelo jogo, acreditar que o jogo vale a pena ou,
para dizé-lo de maneira mais simples, que vale a pena jogar. De fato, em um
primeiro sentido, a palavra interesse teria precisamente o significado que atribui a
nogdo de ilusio, isto é, dar importancia a um jogo social, perceber que o0 que se passa
ai ¢ importante para os envolvidos, importante para os que estdo nele. Interesse é
“estar em”, participar, admitir, portanto, que o jogo merece ser jogado e que os alvos
engendrados no e pelo fato de jogar merecem ser perseguidos; é reconhecer 0 jogo e
reconhecer os alvos [...] um espirito estruturado de acordo com as estruturas do
mundo no qual vocé esta jogando, tudo Ihe parecera evidente e a prdpria questao de
saber se 0 jogo vale a pena ndo é nem colocada. Dito de outro modo, os jogos
sociais sdo jogos que se fazem esquecer como jogos e a ilusio é essa relagdo
encantada com um jogo que é o produto de uma relacdo de cumplicidade ontoldgica
entre as estruturas mentais e as estruturas objetivas do espaco social (BOURDIEU,
2003, pp. 139-140).

E partindo desse interesse em relagdo ao jogo jogado no campo batista alagoano que,
como vem sendo observado, os discursos dos lideres da IBP parecem alternar-se entre

propostas de ruptura e de manutencdo da doxa hegemonicamente reproduzida no campo



117

batista alagoano, em uma continua negocia¢do com as instituices com as quais mantém lagos
e com os atores mais ou menos relevantes dentro da propria igreja, a partir dos capitais por
estes possuidos, e dependendo da conjuntura, das implicacdes politicas e econdmicas de um
ou outro posicionamento em cada contexto especifico, das interacdes com outras instituicoes e
representacgdes religiosas e seculares, dependendo de qual seja o espaco no qual se fala o que
se fala, da propria subjetividade dos lideres religiosos em cada momento, das respostas que
vao sendo dadas por parte da sociedade na qual a comunidade se insere e, principalmente,

pelos membros da prépria igreja.

Dessa forma, a Igreja Batista do Pinheiro parece estar inserida em diversos espagos de
disputa por poder, especialmente, de producdo simbolica. Nesses espacos e entre eles, a
lideranca da igreja se percebe pressionada por diferentes e, as vezes, opostas expectativas,
como que estando situada no meio caminho entre, de um lado, tradicionais representantes do
batistianismo brasileiro e alagoano ligados a CBB e a um habitus batista distinto e distintivo
em relacdo aqueles individuos e igrejas que desse parametro ndo se aproximem, e de outro
lado, representacGes religiosas ecuménicas, representacGes seculares de movimentos sociais
organizados e redes formadas por individuos e igrejas batistas que se distinguem do habitus
hegemonicamente reproduzido entre os batistas brasileiros e alagoanos. Dilema
semelhantemente confrontado dentro da propria igreja na relacdo com membros que se
identificam com uma e outra expectativa. E nesse sentido, a principio, parecia-nos que 0s
lideres da IBP ndo tinham um posicionamento definido sobre qual sua posicdo clara dentro

das relacGes de disputa por producdo simbdlica.

No entanto, a lideranca da IBP parece ter um posicionamento sim, bem definido, no
sentido de construir uma caminhada dialégica com as diversas expectativas que se lhe
apresentam tanto exterior e institucionalmente quanto interior e eclesialmente, tanto em
coeréncia com um discurso comumente reproduzido na igreja a respeito da diversidade como
valor em si, quanto pelas implicacGes politicas e econdémicas decorrentes dessa postura de
parcial ruptura com todos, as vezes mais com os que se identificam como “progressistas”, as
vezes mais com 0s que se identificam como “conservadores”. No entanto, na parcialidade
dessas rupturas com todos, ou seja, na ambivaléncia das posi¢fes adotadas na construgdo de
uma peculiar doxa, a continuidade de uma construcdo eclesial que acaba sofrendo criticas e a
imposicdo de certos estigmas, bem como gozando de relativo prestigio e status, nos mais
diversos espacos e redes de relacBes e para representantes de diversificadas e, as vezes,
opostas compreensdes.
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Ambivalente posi¢do dentro dos limites possiveis de uma construgdo que se pretende
mais inclusiva e comprometida com grupos historicamente discriminados, o que lhe
possibilita gozar de prestigio e status em diversos espagos, mas se possivel, sem romper com
a instituicdo com a qual esteve ligada ha quarenta e seis anos e que também Ihe possibilitava
gozar de certo prestigio e status em muitos outros, de maneira a acumular e preservar capital
social [contatos], capital cultural [prestigio] e capital financeiro, com a preservacdo do
vinculo institucional com o maximo de membros possivel, independentemente da relacdo

destes com a doxa hegemonica no campo batista alagoano.

Légica, inclusive, econbémica que, segundo Pierre Bourdieu, no entanto, é e deve ser
negada, censurada e recalcada, com vistas ao seu funcionamento (BOURDIEU, 2003, p. 193).
Tal ‘transfiguracdo’ do interesse econdmico demanda um complexo exercicio que perpassa o
si mesmo e o outro de forma que “para poder fazer o que se faz, acreditando que nao se faz, ¢
preciso dizer que se faz outra coisa, diferente da que se faz, é preciso fazé-la dizendo que nédo
a estamos fazendo, como se ndo a fizéssemos” (BOURDIEU, 2003, p. 187). No entanto tal
‘transfiguragdo’ ndo descaracteriza a nuance econdmica da empresa religiosa, apesar de o

sociblogo francés nao enfatizar fins lucrativos, afirma,

A verdade da empresa religiosa é a de ter duas verdades: a verdade econémica e a
verdade religiosa, que a recusa. Logo, para descrever cada pratica, como entre 0s
cabilas, seria preciso utilizar duas palavras, sobrepostas como em um acorde
musical: apostolado/marketing, fiéis/clientela, servico sagrado/trabalho assalariado
etc. O discurso religioso que acompanha a préatica é parte integrante da economia das
praticas como economia de bens simbélicos (BOURDIEU, 2003, p. 185).

Ao que parece, no entanto, a lideranca da IBP se distancia dessa espécie de sublimacéo
da légica econdmica apresentada por Bourdieu, sendo em relacdo ao nivel de importancia a
ela atribuida, uma vez que rompe com um discurso bastante comum em diversas outras igrejas
batistas de mistificacdo tanto da oferta financeira enquanto pratica de “devolver o dizimo do
que foi dado por Deus” como ordenanga divina, bem como de inversa mistificacdo da
inadimpléncia como “roubo a Deus” e que torna aquele que ndo “dizima” passivel de ser

. 1
castigado pelo “devorador” 3

, antes racionalizando a necessidade de contribuigéo financeira,
havendo uma diretoria e assembleias com o objetivo inclusive de lidar com essa demanda
administrativa e econébmica, e cujas conclusdes sdo transmitidas aos demais membros até
mesmo em alguns momentos durante o culto, sobre a necessidade de participacdo

explicitamente defendida tendo em vista custos de manutencdo como agua, luz, salérios entre

133 Ref. ao texto biblico de Malaquias 3. 1-11.
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outros. Nas palavras do pastor presidente, quando propds a unificagdo dos cultos matutino e
noturno, “Eu sei que um culto so vai nos trazer num primeiro momento, reducdo financeira.
Mas também acho péssimo ter que estar aqui hoje a noite porque preciso fazer um culto pra
ter dinheiro, quando eu milito contra isso, quando eu luto contra isso” (Pastor presidente da

IBP, nov., 2015).

Vale, pois, atentar as negociacGes objetivadas nos discursos de membros e,
especialmente, dos lideres da IBP, enquanto manifestacdes empiricas das relacbes com
distintos e distintivos grupos, a partir das quais a lideran¢a da igreja, em continuo dialogo,
especialmente, com os membros de sua comunidade religiosa, disputa espacos de producgéo
simbdlica, mediante a construcdo de uma doxa alternativa em relagdo aos discursos

hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano.
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4. ARTICULACOES DISCURSIVAS NA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO

“A igreja batista do Pinheiro é uma igreja batista como todas as demais. Nao vejo
qualquer diferenca entre ela e as demais igrejas batistas. Seus membros sdo de
classe média em sua maioria e possuem o mesmo imaginario religioso que habita a
mente dos demais batistas e evangélicos tradicionais de uma maneira geral. Créem
nas mesmas coisas que os demais, que a tradig&o cristd evangélica prega e divulga.
As convicgBes religiosas sdo exatamente as mesmas das demais igrejas. Se ha
alguma distingéo é apenas no discurso de suas liderangas ” (4tor-onze, abr., 2016).

Como vem sendo dito, a propria Igreja Batista do Pinheiro é um espaco heterogéneo,
marcado pela coexisténcia de diversificados e mesmo opostos discursos reproduzidos, por
vezes, pelos mesmos atores e até por seus lideres, por diversas razfes dentre as quais,
acreditamos que algumas puderam ser identificadas na presente pesquisa. Ora, a propria Igreja
Batista do Pinheiro apresenta-se como objeto de disputada por diferentes discursos inclusive
sobre o que ela mesmo represente. Ora, se € verdade que muitos batistas alagoanos a
consideram uma igreja subversiva, vanguardista, é igualmente verdadeiro que muitos outros

fazem outras leituras a seu respeito.

Dessa forma a IBP apresenta-se como comunidade religiosa liberal, progressiva,
conservadora ou como transcendendo tais categorias. Entretanto, apesar de toda ambivaléncia
envolvida, héa de se reconhecer o impacto social de alguns discursos heterodoxos em diversos
momentos reproduzidos pela lideranca da IBP, especialmente & luz dos discursos
hegemdnicos entre os batistas alagoanos, mas que, ao que parece, tem repercutido em boa
parte de seus adeptos, e para além disso, em outras igrejas do campo batista alagoano que se
abriram para dialogar com essa doxa batista do Pinheiro e que além de reproduzirem alguns
discursos, vém estabelecendo vinculos institucionais com a propria Alianca de Batistas do
Brasil. Fendmeno que parece confirmar uma dindmica na disputa pelo poder de producédo
simbdlica no campo batista alagoano, por parte dos lideres da IBP e da ABB, institui¢éo cujos

principios foram por eles co-produzidos, e com a qual mantém vinculos formais e publicos.

Ora, antes de uma imersdo mais efetiva e aprofundada no campo de pesquisa, trazia-se
como hipotese inicial a ser, evidentemente, empiricamente verificada, a ideia de que a
lideranca da IBP conseguia lidar com os diferentes e as vezes opostos discursos e expectativas
por parte dos distintos e distintivos grupos, negociando seus proprios discursos, no sentido de
sustentar uma posicdo e, dependendo do campo no qual se estivesse falando ou das
circunstancias, silenciar tal posicdo ou até sustentar outra posi¢cdo, por vezes oposta em

relacdo aquela, numa espécie de jogo politico no qual tais discursos seriam reproduzidos a
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partir de uma logica goffmaniana sobre representagdes sociais a partir da perspectiva de uma
teoria da acéo racional (GOFFMAN, 2009).

No entanto, buscamos aqui questionar ndo apenas os termos da vida cotidiana, nem
apenas incorporar, com o risco de desencantar o publico &vido de heréis, o “cagador de mitos”
(PAUGAM, 2015, pp. 23, 30), mas também, a todo momento, questionar as proprias questdes
levantadas, interrogando-nos, desconfiando das justificativas por trds de cada linha escrita,
como que buscando mesmo desmitificar alguns dos proprios esforcos por desmitificacdo, o
que, como foi dito, uma imersdo mais detida e atenta foi progressivamente possibilitando., a

depender de nossas proprias limitacdes.

Nesse sentido nos aproximamos de uma outra compreensdo acerca da forma como 0s
lideres da Igreja Batista do Pinheiro se inseriam em distintos e distintivos grupos, néo raro,
procurando corresponder as expectativas, por vezes, opostas desses mesmos grupos, e que
pareceu-nos a posteriori guardar mais relagdes com uma espécie de articulacéo de discursos
sobrepostos mas sem uma necessaria negociacao de suas proprias crengas e de seus proprios
posicionamentos, antes recorrendo a mecanismos como a mescla de reproducgdes acriticas
bem como de criticas a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, por
vezes, numa mesma homilia, de maneira a intercalar, por exemplo, pronunciamentos
considerados “progressistas” e “conservadores”, ou pronunciamentos considerados
“progressistas” com linguagem e chavdes considerados “conservadores” e pronunciamentos
considerados ~ “conservadores” com linguagem considerada  “progressista”,  ou
pronunciamentos considerados “progressistas” seguidos de canticos carregados de imagens,

linguagem e conteddo considerados “conservadores”.

Dessa maneira, as ambivaléncias presentes nas articulagdes entre distintos discursos
para distintos e distintivos grupos ndo foram observadas em momentos ou em espacos
semelhantemente distintos, mas nos mesmos espagos, de maneira a oferecer dentro de um
mesmo discurso, distintos discursos para distintos grupos, noutras palavras, oferecendo um
discurso plural para um publico plural que, e em diversas ocasifes reverberava entre membros
da igreja, numa dindmica resposta comunitaria que se alternava entre, por um lado, momentos
de siléncio, a depender da contundéncia de certas criticas feitas a tradi¢do, e por outro,

momentos de euforia comunitaria manifesta em cirandas e mesmo em manifestacfes de
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éxtase’ durante uma conducéo de maior apelo emocional especialmente ap6s a homilia,
durante céanticos cujos conteudos, ndo raro, reproduziam as énfases da doxa hegemonica ali

criticada.

Ora, se por um lado ndo nos aprofundamos nas facetas da doxa hegemonicamente
reproduzida no campo batista alagoano, apesar de sinalizarmos suas herangas humanistas,
puritanas, fundamentalistas entre outras, optamos por oferecer a possibilidade de uma leitura
com mais propriedade sobre essa [hetero]doxa dialogicamente construida especificamente
pela Igreja Batista do Pinheiro, como uma espécie de sintese a partir do legado hegeménico
no campo batista alagoano e de outros quadros de referéncia, descrevendo alguns dos aspectos
e ambivaléncias marcantes observados durante nossa imersdo no campo, especialmente no
periodo de setembro de 2015 a fevereiro de 2016, buscando possibilitar ao leitor um quadro
desse habitus, mas especialmente, dessa doxa batista do Pinheiro e das producdes simbolicas
ali propostas, bem como das dindmicas, mecanismos e ritmo através dos quais tais
construgdes ali se vado produzindo para, somente entdo, nos arriscarmos na analise de alguns

dados empiricos.

Nesse sentido, a despeito do risco de incorrer em uma escrita um tanto cansativa,
optamos por oferecer algumas narrativas de carater descritivo sobre os cultos celebrados e, em
especial, as homilias comunicadas durante esse periodo de mais efetiva imersdo, e com isso, a
possibilidade de visualizagédo das articulagdes discursivas efetivadas por parte da lideranca da
Igreja Batista do Pinheiro em face das diferentes expectativas representadas pelos distintos e
distintivos grupos, especialmente dentro da propria comunidade religiosa, todavia, no

contexto discursivo e litdrgico em que foram sendo construidas tais articulacées.

4.1 Ambivaléncias refletidas nas celebragdes e homilias

Diversos aspectos descritos na presente pesquisa puderam ser observados, por exemplo,
nos diversos cultos frequentados desde 2010 mas de maneira mais especifica mediante
pesquisa de campo realizada durante os anos de 2014, 2015 e 2016, mas intensificada,
conforme dito, mediante observacdo participante de setembro de 2015 a fevereiro de 2016, e
que possibilitou-me inclusive acompanhar parte do Encontro de Formacéo e Celebragao pelos

dez anos de existéncia da Alianca de Batistas do Brasil, realizado na Igreja Batista do

134 Ref. & atitude objetivada através de codigos corporais de significado partilhado entre as comunidades
religiosas evangélicas e que remetem a uma experiéncia subjetiva interpretada em termos de transcendéncia, sem
guardar, necessariamente, relacdes com o éxtase comumente reproduzido em tradi¢des pentecostais, menos sutis.
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Pinheiro de 25 a 27 de setembro de 2016. Evento no qual houve essa mescla entre discursos
de ruptura em relacdo ao modelo hegemodnico e de reproducdo desse mesmo modelo, a
traduzir-se na propria musicalidade que alternava-se entre musica sacra e musica popular
[para alguns presentes e a luz da doxa hegemonica entre os batistas, profana], todavia como
que sacralizada. Ali testemunhou-se diversas falas que parecem confirmar muito do que aqui
vem sendo dito sobre, por exemplo, as disputas por poder para influenciar o campo batista
alagoano mediante o fomento a uma doxa distinta em relacdo aquela hegemonicamente
reproduzida entre os batistas em Alagoas, e a clara oposicdo entre atores e instituicoes
representantes de distintos e distintivos grupos, e que vém ocupando posi¢des opostas nessas
disputas dentro do campo batista alagoano.

Assim, se por um lado “precisamos preservar a devo¢do e continuar sendo
embasbacados por esse Deus” (Pastor presidente da IBP, set., 2015), por outro encoraja-se
uma atitude inversa a de muitos que “gostam da Alianca, sentem curiosidade mas nao
assumem compromisso nem pertencimento. Sequer querem sair nas fotos pois ‘pega mal’”
posto que “a Aliangca de Batistas do Brasil é um espa¢o para aqueles que ndo querem

reproduzir o modelo ja existente” (Vice-presidente da ABB, set., 2015).

Nas palavras do pastor presidente da IBP, a Alianca de Batistas do Brasil tem
possibilitado discursos alternativos ampliando o quadro de referéncias para os batistas
brasileiros e mesmo para a sociedade secular, a respeito de diversas questdes que perpassam
diversos temas, e que vem influenciando, interferindo, de maneira que “ndo precisa ser
gigante pra influenciar positivamente [...] Estamos fazendo histéria. Estamos plantando um
gréo de mostarda’® . Reforcando essa oposicdo, invocou-se a fala de Raimundo César, um
dos fundadores da ABB, segundo o qual, “se [as igrejas de] Nazareth, Bultrins, Pinheiro e,
no caso, Esperanca, a época, ficarem isoladas, o trator do fundamentalismo vai atropelar
vocés . Segundo o pastor presidente da IBP, “é preciso que a gente crie uma rede, que a
gente se junte. NOs ja somos muito poucos, mas 0 pouco que a gente faz € muito diante da
amnésia da igreja batista brasileira” (Pastor presidente da IBP, set., 2015). Fala reforcada
pela homilia do Ator-treze no culto noturno, a respeito dessa construgdo da ABB em oposicao
a qualquer pretensdo de monopdlio institucional da espiritualidade e em defesa de uma atitude
eclesial dialdgica, e segundo o qual a ABB representaria “dez anos de relevancia profética na

historia da igreja protestante do Brasil "

135 Ref. & parabola através do qual Jesus teria comparado o Reino dos Céus a um gréo de mostarda, inicialmente
pequeno, mas que, crescendo, torna-se uma das maiores hortalicas. Cf. texto biblico de Marcos 4. 30-32.
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“Acreditamos em um futuro melhor. Em um mundo mais justo, fraterno e solidario.
E desejamos dar a nossa parcela de contribuicdo. Ja ndo acreditamos mais na
relevancia das estruturas denominacionais tradicionais, costumeiramente colocadas
a servico de uns poucos, e por isso, a cada dia mais distante dos anseios da nossa
sociedade” (Ator-treze, set., 2016).

Ressaltou-se o carater vanguardista da decisdo tomada ha dez anos de fundar a ABB e
promover os dialogos ecuménico e inter-religioso, antes das repercussfes do Supremo
Tribunal Federal sobre casamento de pessoas do mesmo sexo e antes de algumas
manifestacOes de intolerancia religiosa que culminaram na agresséo de uma crianga filha de
santo e que semelhantemente repercutiu. Em seguida fez-se referéncia ao privilégio da
condicdo identitaria batista, tradicionalmente comprometida com os ja comentados ideais de

autonomia individual e comunitaria, apesar dos limites e contradi¢Ges histdricas:

“Nos somos batistas, irmdos. Nos temos um legado histdrico. E essas liberdades
gue nés estamos celebrando aqui sdo liberdades que estdo caminhando para
completar mais de quinhentos anos porque ja eram defendidas antes da Reforma
Protestante. E elas continuaram a ser defendidas, como a liberdade do individuo. E
€ por isso que a pastora Odja disse aqui em sua prédica que ‘nds somos uma
denominagdo com capacidade profética porque nés temos uma autonomia que as
outras igrejas cristds ndo tém. Todas elas dependem de um bispo, de um papa, de
um clero, de um poder sobre ela. E 0 nosso maior poder, quem &, irmédos? A prépria
congregagdo guiada pelo Espirito Santo de Deus! Amém?” (Pastor presidente da
IBP, set., 216).

Entretanto, vale salientar que os discursos durante todo o evento foram socializados em
uma atmosfera marcada pela reproducdo de uma linguagem, chavdes, canticos e estrutura
liturgica tradicionalmente vinculados a esse mesmo modelo criticado, incluindo ora¢cdes com
forte apelo emocional bem como a invocacdo de uma dimensdo mistica com gritos de Aleluia
e canticos’® evangelicais tradicionalmente reproduzidos em igrejas reconhecidamente
comprometidas com a conservacdo da doxa hegemonica no campo batista alagoano, e que
também se tornaram marcantes nessa religiosidade evangelical em relacdo a qual lideres da
IBP propdem certos distanciamentos. Toda essa linguagem, importa frisar, acaba como que
respondendo as necessidades dos membros cuja religiosidade corresponde mais aos
parametros hegemonicos no campo batista alagoano e, portanto, preservada pelos lideres que
se propdem a desses mesmos parametros, distanciarem-se, ndo do seu todo, mas de alguns de
seus aspectos, de maneira a agregar aspectos vinculados as nogdes de conservacdo e de
ruptura em relacéo ao habitus e a doxa batista hegeménicos, articulando-os e apresentando-0s

a publicos marcados por semelhante ambivaléncia. Conforme explica Bourdieu,

136 Ref. aos canticos “Canta min’alma” e “Aclame ao Senhor”. Cf. anexos 60 e 61.
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A anélise da estrutura interna da mensagem religiosa ndo pode ignorar impunemente
as funcbes sociologicamente construidas que ela cumpre: primeiro, em favor dos
grupos que a produzem e, em seguida, em favor dos gupos que a consomem. Nestas
condicbes, a transformacdo da mensagem no sentido da moralizacdo e da
racionalizacdo pode resultar, a0 menos em parte, do fato de que o peso relativo das
fungdes que se pode considerar internas cresce na medida em que o campo amplia
sua autonomia (BOURDIEU, 2011, p. 43).

Outro mecanismo observado nesse processo de articulacdo foi a ressignificagdo de
conceitos, de maneira a, tanto quanto possivel, nem romper com certas expectativas
hegemdnicas no campo batista, e tampouco negociar aquilo que se acredita todavia a partir de
reinterpretacGes sobre esses mesmos conceitos. Considere-se como exemplo, a prética do
jejum. De acordo com o discurso hegemonicamente reproduzido entre os batistas alagoanos,
trata-se de uma pratica com valor em si por se tratar da obediéncia a uma orientacao biblica, e
enguanto instrumento de fragilizacdo do corpo para que a dimensédo “espiritual” do individuo
sobressaia. Interpretacdo da qual o pastor presidente da IBP parece se distanciar, a0 menos
discursivamente, ao reler tal conceito a luz de uma compreensdo que se remete mais ao
movimento profético vetero-testamentario, conforme proposto pela Teologia da Libertacdo e
por representantes do CEBI, e também assimilada por alguns batistas, especialmente aqueles
de alguma forma ligados a Alianca de Batistas do Brasil, e segundo a qual o jejum seria um
exercicio de solidariedade e de empatia com os que sofrem escassez e fome.

No entanto tal distanciamento hermenéutico ndo implica necessariamente uma ruptura
com o discurso hegemonicamente reproduzido entre os batistas alagoanos, visto que preserva-
se 0 termo e a valorizacdo de sua importancia. A atitude politica de manutencéo, tanto quanto
possivel, de uma unidade com esses batistas considerados mais conservadores da doxa
hegeménica no campo alagoano, porém, implica a ndo necessidade de ressaltar as diferencas
ou de especificar 0 que se entende sobre nomenclaturas em torno das quais existem
controvérsias, mas na simples preservacdo de alguns termos, todavia relidos a luz de outros
quadros de referéncia, num constructo que, de certa forma, preserva muito da linguagem
partilhada mesmo naqueles espacos considerados mais conservadores do campo batista

alagoano. Segundo Bourdieu,

Dai 0 gosto tipicamente sacerdotal pela imitacdo transfiguradora e pela infidelidade
desconcertante, os polindmios deliberados e a ambiguidade refinada, o equivoco, a
obscuridade metddica e a metafora sistematica, em suma todos os jogos de palavras
presentes em todas as tradigdes letradas e cujo principio pode ser localizado,
segundo Jean Bollack, na alegoria, entendida como a arte de pensar outra coisa com
as mesmas palavras, dizer outra coisa com as mesmas palavras ou dizer de outra
maneira as mesmas coisas (BOURDIEU, 2011, pp. 38-39).
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Ora, mesmo nogdes chave como a de “pecado” parecem ser relidas partindo de outros
pressupostos e de um quadro de referéncias ampliado pela vivéncia, ainda que marcada por
limites e ambivaléncias, dos didlogos ecuménico e inter-religioso, mas cujas relacdes
possibilitam a IBP o0 acesso a diversificadas compreensdes entre as quais transcende-se aquela
nocdo hegemonicamente reproduzida entre os batistas alagoanos. Se bem que na IBP ndo se
rompeu com essas nocoes de jejum ou de pecado mais tradicionais no campo batista alagoano
— e que, pelo contrério, ainda sdo bastante recorrentes entre seus membros -, parece havé-las

ultrapassado, oferecendo a quem queira, olhares menos restritos.

Se para os batistas de Alagoas, 0 pecado € tudo que vai na contramao do que acreditam
ser a vontade de Deus, o0 que é entendido muito comumente em termos morais que se efetivam
numa sexualidade fora do matriménio, no consumo de bebidas alcodlicas, na desobediéncia as
leis e as autoridades politicas e religiosas, mas que, diferentemente do que se fomenta na IBP,
ndo estd tdo intimamente ligada a militancia em favor de grupos marginalizados. Ou seja,
diferentes compreensGes de pecado a partir de uma interpretacdo do termo a luz de um
comprometimento maior ou menor com uma moral ou com “questoes de macro-ética” (Ator-
dez, set., 2015). Todavia, a homilia sobre a necessidade de abandono ao pecado enquanto
desobediéncia a Deus, permanece inalterada em sua estrutura e até em seu conteldo,
especialmente quando pregada em espacos considerados mais conservadores, inclusive dentro
da propria IBP, a exemplo dos cultos de quarta-feira, e, evidentemente, dependendo dos
membros que estejam presentes. Razao pela qual torna-se possivel uma unidade a despeito de
grandes diferencas dentro ndo sé da Igreja Batista do Pinheiro, mas, sequndo Bourdieu, no

préprio cristianismo:

Religido hibrida construida com elementos tomados de empréstimo a tradicdo
judaica, ao humanismo grego e a diferentes cultos de iniciacdo, que no comeco foi
veiculada, observa Weber, por artesdos itinerantes até tornar-se em seu apogeu a
religido do monge e do guerreiro, do servo e do nobre, do artesdo e do comerciante.
A unidade aparente destes sistemas profundamente diferentes pode ser facilmente
preservada pois 0S mesmos conceitos e as mesmas praticas tendem a assumir
sentidos opostos quando sdo usados a fim de expressar experiéncias sociais
radicalmente opostas [..] O efeito de compreensdo dupla que se produz
forgosamente e sem que seja preciso provoca-lo de modo explicito sempre que uma
mensagem Unica é interpretada em referéncia a condigdes de existéncia opostas,
constitui com certeza uma das mediagBes pelas quais efetua-se o efeito de imposicéo
I6gica que toda religido realiza (BOURDIEU, 2011, pp. 53-54).

Como foi dito, no entanto, mesmo essas releituras a partir de outros parametros de doxa,
apresentam-se ambivalentes. N&o raro pode-se observar nas homilias e mesmo em conversas

informais, falas carregadas de significados que se alinhavam a compreensao mais corrente no
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cambo batista alagoano sobre pecado, e também sobre outras no¢Ges como santificagéo,
salvacdo e outras. E o que, a principio, soou-nos como uma atitude politica de representaces
adequadas as diferentes circunstancias a partir das quais a lideranca da igreja adotava o que
Goffman chama de “comportamento regional” a variar entre atuagdes no palco ou nos
bastidores (GOFFMAN, 2009, pp. 101-131), em detrimento de seus posicionamentos

pessoais, pareceu-nos ir numa outra direg&o.

A posteriori, tais ambivaléncias foram parecendo mais relacionadas ao préprio
submetimento dos lideres da IBP, em especial, de seu pastor presidente, aos discursos contra
0s quais ele proprio vem se posicionando, dada a eficacia do processo de subjetivacdo nele
objetivado. Nas suas palavras, “eu fui forjado numa igreja extremamente conservadora”
(Pastor presidente da IBP, mar., 2016), da qual possivelmente traz rancos de uma doxa a qual
ele combate, mas cujos aspectos permanecem nele enraizados; racionalmente combatidos,
criticados, todavia, reproduzidos, por vezes, mediante gritos, o que, é bem verdade, tem
relagdo com sua oratéria mas que também faz parte de muitas pregacbes que envolvem
aspectos com os quais ele demonstra conferir importancia. Assim, vale frisar, os lideres da
IBP ndo parecem corresponder as expectativas segundo as quais eles teriam simplesmente
abstraido os discursos nos quais eles préprios foram socializados, como se eles realmente
tivessem transcendido ou libertado-se dos elementos ideoldgicos e da propria violéncia
simbdlica por eles subjetivados.

Antes, além do mecanismo de ressignificacdo de conceitos, as ambivaléncias da
articulacdo de discursos prestigiados por distintos grupos parecem ser marcadas pela prépria
condicdo de sujeito. Sujeicdo todavia ambivalente, e que, assim, traz consigo seus proprios
limites e contradi¢des. Sujeicdo a uma doxa contra a qual vem propondo uma (hetero)doxa,
por sua vez, semelhantemente ambivalente, ndo raro, aparentemente contraditéria e
reprodutora de diversos discursos cuja oposicao invoca sua justificacdo. Mas importa salientar
que, a despeito das ambivaléncias e das razdes por tras das articulagcdes entre os discursos
objeto das expectativas por parte de distintos e distintivos grupos, pode-se perceber um
esforgo por tentar harmonizar toda a complexidade, convergéncias e divergéncias, tensdes,
conflitos, doxa e heterodoxia, em rela¢fes tanto quanto possivelmente preservadas, para além

das distingoes.

Assim, ndo parece se tratar de representacfes calculadas, ou de uma habilidade por
parte dos lideres e, especialmente, do presidente da IBP, em manipular discursos em busca de
status, prestigio e poder, mas de um esforco por harmonizar ndo apenas aspectos das
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expectativas por vezes opostas desses distintos e distintivos grupos com 0s quais interage
exterior [outras igrejas e outros individuos e grupos] e interiormente [na propria igreja], mas
de harmonizar juntamente com toda essa complexa rede de relacGes, de certo marcadas por
tensdes, interesses comuns e disputas, suas proprias inclinacdes, compreensdes, aspiracoes,
temores, utopias, ambivalentes autonomias e condicionamentos, implicando primeiramente,
talvez, a articulacdo de distintos pardmetros, quadros de referéncia e vozes de autoridade
oriundas de distintos e distintivos grupos, e introjetadas na prépria subjetividade para,
somente entdo, objetivar-se em discursos que, para além de tudo isso, parecem estar flexiveis
a continuas maturagdes que abrangem, inclusive, o ideal biblico de comunhéo e unidade por

ele defendido.

Como foi dito, a propria Igreja Batista do Pinheiro é um espaco heterogéneo, marcado
pela coexisténcia de diversificados e mesmo opostos discursos reproduzidos, por vezes, pelos
mesmos atores e por seus lideres, por diversas razdes dentre as quais, acreditamos que
algumas puderam ser identificadas. Mas importa ratificar que a prépria Igreja Batista do
Pinheiro apresenta-se como espaco disputado por diferentes discursos inclusive sobre o que
ela mesmo seja ou represente, discursos entre os quais alguns parecem buscar impor-se
definindo-a. Nesse sentido pudemos inclusive ser surpreendidos pela distancia entre os
diversos discursos a seu respeito, a exemplo daqueles aos quais tivemos acesso pelo resultado
de algumas entrevistas, e pela desmitificagio que algumas falas possibilitaram ao
confrontarem nossas impressdes iniciais inclusive acerca do carater progressista da igreja no

imaginario comum.

Mesmo no proprio Seminario Teoldgico Batista de Alagoas, em uma pesquisa de
opinido realizada através de um questionario estruturado distribuido entre trinta discentes
sorteados, e dos quais apenas dez retornaram, trés identificaram-na como uma igreja “liberal”,
cinco a identificaram como uma igreja “progressista”, um a identificou como uma igreja
“preocupada com a vida humana”, outro a identificou como uma igreja “conservadora com
algumas acgdes progressistas” e o ultimo como uma igreja que “joga dos dois lados”.

Segundo o Ator-onze,

“E uma igreja como qualquer outra igreja batista, ou seja, conservadora. Volto a
repetir o que ja falei na primeira pergunta. Um pequeno grupo de membros ligados
a teologia da Misséo Integral, ao assumir a lideranga da igreja, tendo o controle
inclusive sobre a escolha dos seus pastores, garantiu que a igreja passasse a
possuir uma imagem externa de progressista, no entanto, essa imagem foi
facilmente destruida quando essa lideranca forcou o corpo de membros a ter que
tomar posicao concreta em relacéo a essa postura progressista. Ao sair do discurso
para a pratica a crise se instalou. Dois momentos na histéria confirmam isso. O
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primeiro foi quando um dos pastores progressistas tentou implantar um projeto que
atendesse a meninos e meninas de rua, inclusive com a participacéo desses jovens
nos cultos. Sem entrar no mérito da forma como o processo foi imposto, o fato é que
a pratica fez a igreja entrar em contradicdo com o discurso. Houve grande evasao
de membros e a igreja entrou em grande crise, culminando com o fim do projeto dos
meninos e meninas de rua e a traumatica saida do entdo pastor. O outro fato que
confirma essa contradicdo da igreja é o fato ocorrido recentemente, com a
aprovacdo da aceitacdo, através de batismo, de homossexuais praticantes. Apesar
do fato ainda ndo ter se consumado, pois ainda esta em andamento, ja podemos
observar inquietagdes e movimentages contrarias, produzidas por membros da
igreja, ainda que de forma oculta e em particular, pois questionar o pastor em
publico é muito dificil. A ameaga de expulsdo da igreja da Convencdo Batista
Brasileira tem causado crise nos membros e nas liderangas, que insistem em
permanecer na estrutura organizacional, hierarquizada, burocratica e autoritaria.
Essa necessidade me parece contraditoria” (Ator-onze, abr., 2016).

Segundo o pastor da igreja acerca das semelhancas e distanciamentos em relacdo as

demais igrejas batistas em Alagoas,

“A gente se assemelha mais do que ndo se assemelha [...] Somos uma das poucas
igrejas que mantém o Canto Coral. N6s temos Escolas Biblicas. Somos uma igreja
missionaria. Somos uma das igrejas que mais faz missdes no Estado de Alagoas. E
até decepcionante pro pessoal que espera mais [...] No geral, a gente tem mais
identificacdo do que ndo-identificacdo. Do ponto de vista administrativo, litlrgico e
organizacional, nds somos uma igreja batista idéntica as demais igrejas batistas.
Somos uma igreja tradicional batista com algumas agendas mais avangadas ou
progressistas” (Pastor presidente da IBP, mar., 2016).

Entretanto, ha de se reconhecer o carater extraordinario de alguns discursos heterodoxos
em diversos momentos reproduzido pela lideranca da IBP na relacdo com aspectos dos
discursos hegemonicos entre os batistas alagoanos, mas que, ao que parece, tem repercutido
em boa parte de seus adeptos, também ja repercutindo em outras igrejas do campo batista
alagoano que se abriram para dialogar com essa doxa batista do Pinheiro e seus respectivos
quadros de referéncia, e que além de reproduzirem alguns discursos, vém estabelecendo
vinculo institucional com a propria Alianca de Batistas do Brasil. Observe-se as dinamicas e 0

modus operandi dessa articulagdo discursiva nos cultos e homilias na propria igreja.

No culto do dia 11 de outubro de 2015, as comunicagfes pastorais foram mais uma vez
marcadas por um distanciamento em relagdo & doxa hegemonicamente reproduzida no campo
batista alagoano, tendo iniciado a homilia com a sugestdo da leitura de “Satanas e 0s
demoénios na biblia”, do biblista catdlico ligado ao CEBI — Ildo Bonh Gass™®, leitura a partir
da qual provocou a igreja a um exercicio de desmistificacdo a libertar o imaginario eclesial de

“um monte de fantasia”. Para o pastor presidente da IBP, “o que seria da igreja crista sem o

137 Cf. GASS, Ildo Bohn. Satanas e os deménios na biblia. Sdo Leopoldo: CEBI, 2013.
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diabo? Nao ficaria quase nada!” (Pastor presidente da IBP, out., 2015), seguindo-se um
discurso com um tom critico a respeito das diversas manifestagdes de violéncia religiosa sob
discurso de zelo pela fé biblica. Definiu-se distinguindo-se de um modelo, segundo ele,

hegeménico, inclusive no campo batista alagoano:

“FEu sou defensor do didlogo ecuménico. Sou defensor do didlogo inter-religioso.
Mas defender os dialogos ecuménico e inter-religioso néo significa dizer que eu ndo
seja 0 que creio. Mas saber o0 que eu creio ndo me da o direito de apedrejar uma
menina de doze anos” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

8 como um ato de violéncia

No mesmo culto fez mencdo ao Quebra de Xangd™®
inaceitavel a luz da tradicéo cristd, remetendo-se a perseguicao desencadeada em Pernambuco
contra pais e maes de santo apds a divulgacdo da noticia de um sacrificio infantil feito por um
praticante da religiosidade de matriz africana, provocando a igreja: “Vao perseguir todos os
crentes por causa da pedofilia de um pastor?” (Pastor presidente da IBP, out., 2015). Toda a
critica e desconstrucdo, todavia, vale frisar, deu-se, como de costume, dentro dos limites da
autoridade da biblica lida numa perspectiva preocupada com o seu ideal de justica social,
também compartilhado por boa parte da igreja, em contraponto com aquilo que considera uma
leitura biblica ideologicamente direcionada para desdobramentos restritos a dimenséo
individual e sem implicac¢Oes sociais. Em suas palavras, “Eu ndo quero ser a voz dessa igreja
evangélica taliba brasileira. Quero ser a voz daqueles que ndo conseguem ter um lugar para
adorar. Eu quero ser pastor daqueles que os outros ndo querem pastorear” (Pastor
presidente da IBP, out., 2015). Mensagem invocativa de um status profético que goza de
prestigio dentro de uma comunidade religiosa historicamente preocupada com questfes
sociais como violéncia, injustica, preconceito étnico-racial e exclusdo, bem como em outros
espacos cujos grupos e individuos que os representam compartilham das mesmas
preocupacOes. Reflexdo provocativa distinta dos discursos hegemonicamente reproduzidos
nos pUlpitos das igrejas batistas alagoanas, todavia encerrada com um cantico®* coerente com
a mensagem em se tratando do conteddo de uma letra, todavia dentro de uma estrutura
adequada a linguagem musical hegeménica e hegemonicamente legitimada e reproduzida,
numa espécie de esforco por reconciliagdo com a mesma tradi¢cdo em relacdo com a qual

acabara de propor rupturas na homilia e, a0 mesmo tempo, uma espécie de reconciliagdo com

138 Destruicéo de terreiros e perseguicio a adeptos das religides de matriz afro, no dia 1 de fevereiro de 1912, na
cidade de Macei6-AL. Ato legitimado por representantes das esferas politica e religiosa maceioenses.
139 Cf. anexo 59.
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aqueles e aquelas mais afeitos a essa tradigéo criticada e que, todavia, congregam na Igreja
Batista do Pinheiro.

No culto noturno do dia 18 de outubro de 2015 deu-se a leitura de um texto biblico
seguida da afirmacdo segundo a qual o mesmo teria 50% de chances de se concretizar. Depois
cantou a musica “Maluco Beleza”, de Raul Seixas, enfatizando a frase “Este caminho que eu

mesmo escolhi ¢ tdo facil seguir™*

, a0 que se seguiu uma reflexdo sobre a morte recente de
alguns artistas que viveram intensamente, mas sem a sabedoria presente nos ensinos de Jesus
e que outras grandes personalidades souberam assimilar, mesmo sem serem, todos, cristdos, a
exemplo de Gandhi, Chico Chavier, Madre Tereza, Martin Luther King, Dom Oscar Romero,
Dom Helder, Doroty Stang. O pastor fez uma comparacdo opondo as palavras de Jesus*** as
de Raul Seixas. Segundo o pastor presidente da IBP, “eu desisti desse caminho [caminho facil
de seguir] quando tinha 15 anos [...] Eu ndo sou de seguir caminhos faceis [...] O seguimento
de Jesus é um seguimento dificil” (Pastor presidente da IBP, out., 2015), em oposi¢éo a atual
geracdo pela busca por facilidade, inclusive, no campo religioso, 0 que se traduz numa

procura por igrejas que oferecam curas e milagres.

Seguiram-se discursos de valorizacdo a uma moral individual mas cuja énfase ética
repousou em todo tempo sobre uma preocupacdo social. No entanto, em diversos momentos
manifestou sua consciéncia de uma nogdo considerada “conservadora” e que ainda marca a
IBP. Em suas palavras, “uma coisa, meu amigo, minha amiga, ndo vou ser hipdcrita, é vocé
degustar , vocé que gosta de um vinho — e de outras coisas, porque falar de vinho pode , das
outras ndo pode porque é coisa do diabo -, outra coisa é vocé acabar com seu figado”. Em
seguida, no entanto, provocou a comunidade a “sair da ‘pieguice’ de acreditar que negar-se

a si mesmo é ndo fumar, ndo beber” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

Tratou-se de mais uma mensagem critica, reflexiva, confrontadora, todavia como que
atenuada — e aqui parece ter se manifesto mais uma forma de lidar com o desafio de oferecer
bens simbdlicos a distintos e distintivos grupos dentro da propria igreja -, pelo tom bem
humorado que, em diversos momentos, no entanto, da lugar a confrontacbes sérias, e por
vezes, mediante reproducédo de gritos, numa relagdo tateante de provocacéo, todavia, sensivel
a resposta comunitaria, entretanto, comumente criticando a doxa hegemonicamente

reproduzida no campo batista alagoano. Nas palavras do pastor presidente da IBP,

140 Cf. anexo 58.
1 «ge alguém quiser me seguir, negue-se a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”. Cf. texto biblico de Marcos
8.34.
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“A cruz é a missdo. E ter coragem de dizer néo, é ter coragem de enfrentar o que
ninguém quer enfrentar. A cruz é se colocar de lado daqueles que ninguém quer se
colocar. A cruz é a missdo [...] O seguimento de Jesus ndo é para fracos. Mas se
vocé é daqueles que gostam de caminhos faceis como Raul Seixas, entdo me
desculpe: vocé estd na igreja errada. Esta igreja, dizem, é a que pode tudo, é a
igreja facil [...] A ética que se exige aqui ndo é a ética apenas do seu umbigo,
privada. E a ética coletiva. E uma ética que traz implicacBes da sua vida privada
para a vida do outro” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

Seguiu-se um apelo. Uma pratica de desafio a tomar uma decisao diante do exposto, e
que tradicionalmente costuma traduzir-se num convite a integracao na propria igreja, em clara
reproducdo do que hegemonicamente se reproduz no campo batista alagoano, de maneira a
compor a prépria liturgia tradicional. No contexto da Igreja Batista do Pinheiro, onde no
entanto, defende-se o didlogo ecuménico, este momento foi feito de maneira sutil, todavia
confrontando os ouvintes com uma fala contréaria aquela que permeia um imaginario batista
alagoano de que a Igreja Batista do Pinheiro seja uma comunidade religiosa sem regras,
permissiva, sem penas para a nao-observancia de principios e expectativas sociais dentro da

comunidade, inclusive acerca de nogdes como pecado. Conforme palavras do préprio pastor,

“Serd que alguém que veio hoje aqui esta disposto a abragar o caminho dificil?
Porque caminho facil é o que mais tem. Quem quiser um caminho f4cil, a porta da
rua é a serventia da casa [...] quem quiser um seguimento anti-ético e facil, aqui
nao é o lugar. Alguém gostaria de sair do seu lugar e vir aqui a frente e dizer ‘é
esse 0 caminho que eu quero seguir’? Hd mais alguém que queira tomar essa
decisdo?” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

As comunicagdes durante o culto e em especial a homilia, foram assim marcadas pelo
fomento ao ideal de uma ética solidaria, em oposi¢do a supervalorizacdo de uma moral
puritana e a espiritualidade exclusivamente intimista, todavia seguida de uma mdsica de

%2 mais uma vez condizente com uma linguagem

fomento a uma espiritualidade intimista
legitimada pela doxa hegemonica no campo batista alagoano, e ao som da qual encerrou o
culto fazendo uma oracdo. Alias, pdde-se observar que a musicalidade nos cultos na IBP tém

essa forte marca pluralista.

O culto matinal de 25 de outubro de 2015 foi semelhantemente marcado por uma
linguagem e argumentacdo biblicas, todavia menos evangelicais. A pastora fez uso de uma
linguagem mais comumente utilizada em espacos ecuménicos mas ainda sim, perpassada por
chavBes que integram a linguagem de individuos e grupos dentro da igreja além de

possibilitar uma atmosfera menos formal e invocar uma espécie de aurea mais mistica, e

142 cf. anexo 61.
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assim, mais consagrada a homilia pastoral que, diga-se, tem a caracteristica de ser popular e
acessivel, fator que também agrega-lhe valor no imaginario daqueles que frequentam a Igreja
Batista do Pinheiro. Tais caracteristicas sdo, no entanto, muito préprias a pastora da igreja,
que conduziu o culto matutino. Se ndo com o mesmo carisma do pastor presidente da IBP,
certamente com um notavel teor académico, teoldgico, todavia numa perspectiva de didlogo
popular, demonstrando muita habilidade no lidar com o texto biblico a partir de releituras que
muito se aproximam a proposta do CEBI, instituicdo que ja lhe teve inserida em sua estrutura
nacional e cuja perspectiva e método de leitura biblica fazem parte de sua propria formacao

como mestra e doutoranda na area de Biblia.

Sua fala naquela manhd foi marcada por um direcionamento de confronto entre 0s
rumos escolhidos por “Deus” e os rumos escolhidos pelas institui¢des religiosas, afirmando
gue comumente, conforme se pode observar na biblia e na vida, “o Espirito conduz em uma
direcdo. E a religido sempre procura se opor a Deus [...] Ela se acha dona do proprio
Deus”, comparando esse conflito com os confrontos entre os rumos escolhidos pela IBP, em
especial por sua lideranga dirigida pelo “Espirito”, em oposi¢do aos rumos escolhidos pela
CBB, de forma que “a religido na maioria das vezes ajuda ou atrapalha a compreender 0
evangelho? Eu vou dizer o que eu penso. Eu acho que na maioria das vezes atrapalha, e
muito” (Pastora da IBP, out., 2015). Assim, comparando o dilema vivido por martires
perseguidos pela religido judaico-cristd sobre o que Deus queria e 0 que a religido exigia, € 0

dilema vivido pela IBP entre o que Deus quer e 0 que a CBB exige, continuou,

“parece ou ndo parece com o que nos estamos vivendo? Temos que nos explicar
diante da religido. O Wellington foi convocado a se explicar para a comissao de
ética por celebrar ceia aberta®*. Quantas vezes vocé, como membro, ja precisou
dar explicagoes sobre o que acontece aqui na igreja?”’ (Pastora da IBP, out., 2015).

Sua mensagem de convite a um desprendimento a respeito do que reza a “ortodoxia”
religiosa, quase que chamando a uma deciséo pela ruptura institucional foi marcada por uma
critica contundente, no entanto, também, por uma reconhecida e comentada por membros da
igreja e pelo proprio pastor, “dogura”, que possibilita o confronto mas com uma sutileza
comumente bem aceita pela comunidade religiosa sobre aquilo que se busca transmitir. Em

suas palavras,

3 Enquanto na quase totalidade das igrejas batistas de Alagoas celebra-se a eucaristia por meio de Ceia restrita a
batistas ou, quando mais flexivel, a membros de outras igrejas evangélicas, na IBP optou-se pela celebracdo de
Ceias abertas, ou seja, sem restricdo, remetendo a cada individuo, pertencente ou ndo a qualquer tradi¢do
religiosa, e mesmo as criancgas que desejarem, a participacdo ou ndo do rito eucaristico. Cf. anexo 54.
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“Irmdos, que movimento nos queremos seguir, o movimento da religido e da igreja
ou o movimento do Espirito? [...] Pedro e Filipe: corajosamente romperem a
tradicéo, a Lei e o legalismo para encontrar aquilo que o Espirito queria fazer [...]
Eu creio que o nosso papel como lideranca desta igreja é trazer provocacdes de
acordo com aquilo que o Espirito nos provoca. A decisdo é de cada um, e é da
igreja e é da assembleia, pois nés somos uma igreja batista. Mas o0 nosso papel é
pregar. E ouvir a voz e dizer o que ouvimos [...] E quando a gente faz isso temos
consciéncia que podemos ndo sair aplaudidos do lugar, que podemos sair como
Estevam, ser apedrejados. Como Jesus quando pregou que Deus preferiu curar um
leproso estrangeiro. Sabe como Jesus saiu da sinagoga naquele dia? Corrido!
Porque disseram: ‘Ele ndo sai vivo desta cidade’” (Pastora da IBP, out., 2015).

Em sua homilia a pastora da igreja conduziu a reflexdo no sentido de a igreja se sentir
na posicdo dos primeiros cristdos que, segundo ela, sentiram a necessidade de romper com as
expectativas religiosas institucionais para terem a liberdade de corresponder as expectativas
do préprio Deus. Note-se como por um lado, existe uma profunda critica a voz
institucionalizada da religido que, no entanto, apela a aurea mistica de uma “conducdo do
Espirito” bem como a autoridade da “Palavra de Deus”. Dessa forma a critica a institui¢ao
religiosa se da, todavia mediante critica religiosa institucional, se bem que oposta em seu
conteido. Mas essa parece ser uma das ambivaléncias da articulacéo entre distintos discursos

para distintos e distintivos grupos dentro da prépria igreja.

Remetendo-se a sua interpretacdo das passagens biblicas a partir das quais fundamentou
sua homilia, afirmou que “a gente sempre leu esses textos com os oculos da religido e da
igreja. Por isso nunca enxergamos a atuagdo livre do Espirito” (Pastora da IBP, out., 2015).
Assim, fazendo uso dessa linguagem sagrada, refletida nos chavdes evangelicais ou
ecuménicos, a homilia da pastora encerrou-se, conforme prevé a tradicdo litlrgica
estabelecida pela religido por ela criticada, com uma oracdo, todavia, de contetdo

paradoxalmente subversivo:

“[...] é preciso que a cada dia um len¢ol novo des¢a diante de nés. Pra romper com
0S nossos preconceitos, com a Lei que foi introjetada em nds. Com as leis da
sociedade tdo preconceituosa. Deus nds precisamos sempre do sopro do teu
Espirito. As vezes nos falando, mas as vezes nos empurrando. Como eu tenho medo,
Senhor, como eu tenho medo, de ndo ouvir essa voz. Como eu tenho medo de néo
ser sensivel a essa voz. Como eu tenho medo de achar que eu ja sei tudo, que eu ja
sei por onde ir (Pastora da IBP, out. de 2015).

No culto noturno do dia 25 de outubro de 2015, o pastor presidente da igreja iniciou sua

homilia “Déem-lhes vos de comer”. Apds a leitura do texto base®** cantou “Comida”, de

144 Cf. texto biblico de Mateus 14. 13.
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Arnaldo Antunes'®®, elogiando sua composicdo e reconhecendo-lhe, inclusive, um status
sagrado, a partir do que compartilhou uma reflexdo caracterizada pela centralidade da
inclusdo na igreja como implicacdo pratica do ideal biblico de justica social, fazendo
referéncia ao que definiu como diversas fomes que oprimem as pessoas: “fome de pdo, paz,
de afeto, de carinho, fome existencial, fome de aceitagdo, fome de amor”, mas que segundo
ele sdo diferentemente tratadas e, muito comumente, inclusive no campo batista alagoano,

invisibilizadas. Em suas palavras,

“Tem coisas que ndo vamos entender lendo. Tem coisas que ndo vamos entender
orando. Tem coisas que a gente s6 vai entender quando a gente tiver coragem de
sentar do lado, e sentando do lado a gente deixar todas as barreiras do lado e
chamar pra perto, sem medo do toque, sem medo da contaminagdo, sem medo da
ma interpretacdo [...] Jesus evitava as pessoas, irmdo? Se misturava, sendo mal
interpretado, as vezes [...] Algumas fomes s&o bonitas de se matar. Matar a fome
doando cestas basicas a 70 familias. Qual a igreja que néo fica famosa? Agora va
vocé inventar, como a gente inventou de fazer ha 20, 30 anos atras, de matar a fome
de homens e mulheres divorciados, quando na cidade de Macei6 era um escandalo.
Va tentar vocé aceitar uma moga gravida.” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

E ainda,

“Podemos mandar alguns famintos embora. fomes que se a igreja inventar de
saciar, pode ficar mal falada. A quem vamos ouvir, obedecer? Os apdstolos que
representam a igreja institucionalizada, mandando as multiddes embora com fome?
Ou vamos ouvir a Jesus de Nazaré, que nos desafia a alimentar as multidGes
famintas? A quem precisar de pdo, pdo. Quem precisar de paz, paz. Quem precisar
de arte, arte. Quem precisar de afeto, afeto. E quem precisar de aceitacao? [...] Nos
estamos ouvindo os apostolos, mandando os famintos embora. O meu desafio é que
noés tenhamos coragem de alimentar qualquer pessoa faminta que passe por aquela
porta. Que tenha fome. E que tendo fome, aqui, nés possamos ajudar a matar essa
fome, em nome de Jesus [...] Pense nas diversas fomes que se acumulam atualmente.
Que eu e vocé, sejamos vistos como promotores que lutam contra a fome. Qualquer
tipo de fome. E se conhecer alguém com fome, chame pra igreja do pinheiro. Mas
quem estiver comida demais e estiver cheio de dedo, ndo pode vir aqui ndo, porque
aqui é lugar de famintos, ndo é lugar pra quem tem muito e ja pode escolher entre
brioche e ndo sei o que” (Pastor presidente da IBP, out., 2015).

Externando sua desconfianga acerca do que considera “santidade recalcada”, criticou
aqueles que, sob argumentacdo moralista de defesa do ideal de “familia brasileira”,
reproduzem o estigma e a marginalizacdo de individuos e grupos que a IBP procura incluir,
identificando no campo religioso aquilo que ele chama de “hipocrisia”, por ele, inclusive,

criticada. Nas palavras do pastor presidente da IBP,

“Que familia, a familia brasileira dos maridos raparigueiros? Que familia
brasileira, a dos estupros dentro de casa? Que familia brasileira, de um monte de

145 Cf. anexo 56.



136

mulheres criando sozinhas seus filhos? Que familia brasileira, de mulheres
apanhando ou morrendo pelo direito a defesa da honra? Que familia brasileira, a
gue muitos homens torraram tudo na jogatina e nos cabarés? A familia brasileira
dos padres pedofilos? A familia brasileira dos pastores estupradores?  (Pastor
presidente da IBP, out., 2015).

Na conducéo do culto, parecia manifestar um misto de prazer na conducao litargica com
relativa autonomia para expressar seus posicionamentos, mas a0 mesmo tempo certo cansago
e falta de paciéncia em insistir nas mesmas questdes e ndo perceber muitos resultados dentro
da propria igreja, sendo no decorrer de periodos relativamente longos, cansaco ainda mais

explicitamente manifesto no culto seguinte.

No culto da manha de 01 de novembro de 2015, o pastor presidente reconheceu que a
pastora da igreja deveria ser a palestrante considerando sua maior profundidade biblico-
teoldgica e sua maior “dogura” na comunicagdo de contetidos mais criticos como aquele que
seria comunicado naquele dia, segundo o pastor presidente da IBP, “chamando a igreja do
Pinheiro a pensar o que precisa ser reformado na sua estrutura liturgica, na sua estrutura
administrativa, na sua forma de ser”, posto que, apesar de ser uma “igreja progressista do
ponto de vista teologico”, paradoxalmente, constitui-se em “uma igreja extremamente
conservadora e fundamentalista do ponto de vista litirgico, do ponto de vista administrativo
e do ponto de vista estrutural”, em oposi¢ao a dindmica do “Espirito”, de maneira que “Deus
quer falar de muitas formas mas as vezes a gente se fossiliza querendo falar de um jeito so,
numa linguagem so, o tempo todo” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015). Mudanca
defendida a partir de uma argumentacdo segundo a qual a IBP, conforme previa um dos temas
defendidos durante a Reforma protestante, teria honrado a tradi¢do vanguardista do proto-

protestantismo, em seu contexto alagoano. As palavras do pastor apresentam-se significativas:

“Todo corpo precisa estar em movimento para vencer o sedentarismo e o0
obscurantismo. A IBP, nesses 45 anos de existéncia tem experimentado o principio
de ser uma igreja reformada sempre reformanda. Vejamos alguns exemplos. Fomos
pioneiros nos debates de questdes politicas e sociais no meio evangélico em
Alagoas. Fomos pioneiros numa abertura litirgica mais leve e contemporéanea:
primeira igreja em Alagoas em que o Vencedores por Cristo e o Sal da Terra
cantaram em terras protestantes alagoanas. Fomos pioneiros no batismo de pessoas
divorciadas. Fomos pioneiros na realizagcdo da Ceia Livre e também a incluir
criancas na mesma, amém? Os senhores sabem que eu fui & Comissdo de Etica
varias vezes. E ndo foi por questdes de homossexualidade que eu fui ameagado de
ser excluido da Ordem dos Pastores Batistas de Alagoas. Foi porque a IBP estava
praticando Ceia Livre e incluindo criancas|...] E assim em todas as igrejas batistas,
irmdos? N&o. Fomos pioneiros na realizacdo de festividades culturais. Festas
juninas, que diziam que era coisa do diabo. Hoje, a maioria das igrejas evangélicas
batistas de alagoas realizam festas juninas. Fomos pioneiros a promover, digo isso
com orgulho, préticas esportivas — corrida. Somos pioneiros em corrida. Hoje,
varias igrejas evangélicas estdo promovendo corridas. Temos mantido um dialogo
ecuménico profundo e respeitoso. Fomos pioneiros em receber em nosso pulpito
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pessoas de fé catélica. Amém, irmaos? O arcebispo ja pregou em quantas igrejas
batistas em Alagoas? José Comblin ja pregou em quantas igrejas batistas em
Alagoas? lvone Gebara [...] professor Rafael. Até professores da Universidade que
nao professam fé, aqui ja estiveram pra ministrar ou biblia ou temas de relevancia
pra vida espiritual da igreja. Somos ou ndo somos uma igreja reformada sempre se
reformando? Fomos pioneiros num didlogo étnico-racial através da Pastoral da
Negritude. Somos a Unica igreja evangélica que tem uma comenda da Camara de
Vereadores por discutir a questao racial. Esta ali. Discutindo o respeito as religides
de matriz africana, combatendo a demonizacdo dos cultos de matriz africana. Desde
gue aqui cheguei fui autorizado — também nunca perguntei, se perguntasse podia
ndo ser autorizado, fui fazendo — celebrei com pais de santo, babalorixas. A
Pastoral da Negritude dialoga. Ja recebemos varias pessoas de matriz africana aqui
na igreja pra dar palestra, pra mostrar suas dangas, sua cultura, sem ‘expulsar
demonio’. Fomos pioneiros a fechar parcerias com movimentos sociais que lutam
pela reforma agraria, a exemplo do MST e da CPT. Quantas igrejas evangélicas de
Alagoas, irméos, fez parceria no passado ou no presente, com Movimento Sem
Terra? Que libera seus espacos fisicos para que a Comissdo Pastoral da Terra da
Igreja Catolica realize feiras, treinamentos e capacitacfes na sua igreja? Eu fiz
questdo de escrever tudo isso, irmaos, pra dizer que a agenda da IBP ndo é uma
agenda de vanguarda pelo que vai fazer ou o que quer fazer. N6s ja& somos de
vanguarda no nosso dia-a-dia, em tudo que nds fazemos” (Pastor presidente da
IBP, nov., 2015).

E ainda que,

“Fomos pioneiros em abracar o método de Leitura Popular da Biblia, enquanto
igreja batista em Alagoas, que redundou numa aproximagdo mais apaixonante e
libertaria das Escrituras [...] E com a biblia aberta que temos sido, por exemplo,
pioneiros em leitura feminista da biblia, libertando nossas mulheres. Enquanto a
Convengdo diz ‘mulheres: integralmente submissas’, a igreja do Pinheiro diz
‘mulheres: nem submissas nem caladas’, amém? Fomos pioneiros a praticar uma
hermenéutica feminista da biblia, redundando no surgimento do Grupo Flor de
Manaca, mas eu me arrisco a dizer que redundando também num grupo de homens
mais libertarios, num grupo de homens que nao tem medo de beijar nem de abragar,
que ndo tem medo de tomar banho no mesmo banheiro que um homossexual, sem
preconceito. Isso ndo é opcdo, irmaos, isso é leitura biblica libertaria. Temos
buscado lidar com nossas criangas tratando-as como sujeito da historia e sujeitos
da igreja, e ndo apenas como seres que precisam ser domesticadas [...]JFomos
pioneiros em tratar o tema da homoafetividade de forma séria, biblica e inclusiva
na terra dos marechais alagoanos. Fomos uma das pioneiras no Nordeste a
trabalhar com pequenos grupos de discipulado. Quem foi que introduziu os
pequenos grupos de discipulado? —Marcos Monteiro. Como podemos observar, ndo
somos uma igreja a reboque da histéria, amém? Guiados pelo Espirito Santo
sempre estivemos um passo a frente do nosso tempo. Creio que chegou o tempo de
adaptarmos a nossa teologia e visdo de mundo a nossa realidade cultica e
administrativa. Temos uma estrutura de culto e administrativa que ndo bate com a
nossa teologia. Na maioria das vezes, o que se chama de comprometimento com o
servico e contribuicdo de dizimos e ofertas ndo passa de ‘culpa e medo’” (Pastor
presidente da IBP, nov., 2015).

Seguiu-se um discurso de defesa a unificagdo da IBP que conforme j& apontamos, e
segundo o pastor, constitui-se em duas igrejas: uma cuja maioria frequenta os cultos matinais
nos quais as questdes teoldgicas sdo discutidas com maior profundidade tanto nos cultos

propriamente ditos quanto nas escolas dominicais, enquanto a maioria da outra frequenta os
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noturnos; esta, em consequéncia, considerada mais conservadora da doxa batista hegemonica
enquanto aquela é considerada mais critica em relacdo a esse mesmo legado; uma cujos
integrantes, em sua maior parte, sequer tem vinculo formal como membros, compondo, em
sua maioria, uma espécie de massa de “consumidores de cultos”; e outra cujos integrantes, em
sua maior parte, sustenta financeiramente, a igreja. Vale frisar que muitos que, no entanto,
integram essa IBP “noturna”, identificam-se e s&o identificados como progressistas e vice-
versa. Mas tal polaridade, segundo o pastor, se reflete numa teologia considerada
“progressista” que, todavia, além de ser defendida dentro de uma estrutura considerada
“conservadora” ainda sofre a resisténcia daqueles que ndo acompanham a Escola Biblica em
cujas aulas os temas controversos séo discutidos por mais tempo e com maior profundidade.

Em suas palavras,

“Os senhores ja observaram que a maioria das pessoas que vem num hordario Ndo
vem no outro? [...] O que fazer? Temos uma estrutura igual a de qualquer outra
igreja, mas a nossa teologia néo é igual a de qualquer outra igreja [...] Para que a
igreja se fortaleca e para que ndo alimentemos uma esquizofrenia. Porque hoje a
noite vai chegar um grupo de crentes aqui que ndo vai chorar, que ndo vai se
sensibilizar e que néo vai entender nada do que aconteceu. Eu td cansado de um
monte de gente que n&o vai a escola biblica. Eu perco trés, quatro meses estudando,
ensinando biblia, e ficam me fazendo as mesmas perguntas o tempo todo. Por que?
Porque uns vém pra Escola e os outros vém sé a noite, pro culto. E no pulpito ndo
da pra se trabalhar temas teol6gicos com profundidade [...] Por que n&do temos
coragem de fundir os dois cultos? Porque temos duas igrejas! [...] A impressao
gue tivemos, conversando, é que o culto da noite acaba mais atrapalhando do que
ajudando. Claro, atrapalha aos que vém [a escola biblica], porque os que vém a
noite, sessenta por cento dos que s6 vém a noite ndo sdo da igreja. Ou sdo
frequentadores. E ndo contem com eles pra escola biblica, pra discipulado, pra
pequeno grupo, pra contribuir, e a nossa tesoureira sabe disso” (Pastor presidente,
nov., 2015. Grifos do autor da pesquisa).

No culto noturno daquele mesmo dia, o pastor presidente repetiu sua homilia sem,
contudo, fugir as suas caracteristicas de improvisacao. Criticou os ranc¢os de fundamentalismo
nos campos religioso e politico, dos quais a IBP busca se resguardar, e voltou a propor uma
unificacdo dos cultos dominicais e, consequentemente, da propria igreja. “A gente
decididamente ndo copia 0 modelo das igrejas conservadoras [...] Nos negamos, mesmo
sendo funcionarios de vocés, nos negamos a alimentar essa esquizofrenia. Ndo ha
necessidade [...] Unindo n0s vamos ser mais fortes” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015).
Propondo uma atitude de “progressismo” que ndo se restrinja a um discurso teoldgico, antes
traduzindo-se numa reforma administrativa e litlrgica, afirmou que,

“Fazemos um trabalho sério, teologico, profundo. Agora muitos dos irmdos que
vem a noite, me perdoem, sdo alienigenas da igreja do Pinheiro. Porque pulpito ndo
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da pra trabalhar questdes profundas, teoldgicas. Onde é que a gente trabalha isso?
Na escola biblica [...] Sai do achismo!” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015).

Os dois cultos daquele dia foram encerrados ao som de um cantico™*® cuja linguagem e
teologia correspondem as expectativas das demais igrejas batistas em Alagoas, e cuja melodia
parece exercer forte apelo emocional sobre os membros da igreja, novamente fazendo uma ja
mencionada articulacdo entre propostas de ruptura mediadas por uma linguagem de
conservagdo a doxa hegemonica, possibilitando o consumo de bens simbolicos aos individuos
considerados “mais progressistas” e aos “mais conservadores”, representantes de uma
compreensdo que acabara de criticar em sua homilia, numa aparente manifestacdo de um
desejo por romper com diversos parametros hegemonicos, todavia, limitado por suas préprias
ambivaléncias e da comunidade. Assim, identificar se existe uma distingdo na IBP em relagéo
ao modelo hegemonico talvez ndo seja suficiente diante da complexidade e ambivaléncias

dessa distincao.

No culto matutino do dia 08 de novembro, cantou o Coral da igreja a musica “Ele vem
pra te salvar. Cantico evangelical durante o qual o pastor presidente, levantando o brago,
gritou mais de uma vez, “aleluia”, “gléria a Deus”. Segundo ele, “Eu senti um anjo colocando
a mao no meu ombro e dizendo “vocé ta ouvindo? Nao temas! Louvado seja Deus. Louvado

seja Deus” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015).

O culto foi mais marcado por uma linguagem mistica e pela manutencdo de aspectos
hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano e também sempre presentes na
IBP, mas neste culto, mais visibilizados, bem como por intervengdes mais harmonicas
atravessadas por chav@es como “ondas bravias” e por provocagdes como “nos adoramos um
Deus vivo, irmdos. N&o precisamos carrega-lo” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015),

aparentemente contrarias a orientacdo ecuménica noutros cultos sustentada.

Assim, ao que parece, homilias consideradas “mais leves”, com contetidos mais
marcados por falas bem-humoradas pareceu-nos um importante mecanismo para aliviar
tensbes decorrentes de outras homilias mais criticas, e cuja intercalacdo pareceu-nos ser uma

das formas de articular discursos distintos para distintos publicos dentro da propria IBP.

Remetendo-se a necessidade de unificar os cultos dominicais a fim de unificar mais a
igreja, confessou “Ha uns trés cultos tenho percebido: muito mais gente no culto da manha

do que no culto da noite. Precisamos unificar o nosso grupo e fortalecer”, a0 que, seguiu-se

146 Cf. anexo 63.
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uma desmistificacdo dos 10% de dizimo, hegemonicamente mistificados no campo batista
alagoano. No entanto, ap6s desmistificar essa especificidade matematica orou reconhecendo a
necessidade de “entregar nossas vidas e nossos talentos que o Senhor nos deu de forma
gratuita e imerecida [...] devolvendo o que é teu. Colocar a tua disposicdo nossos dons e
talentos. Teu reino precisa de nos” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015).

»147 a0 som da qual o pastor continuou

Cantou-se a musica “Deus cuida de mim
comunicando a igreja, afirmando “Eu creio num Deus de esperanca! Aleluia!” (Pastor
presidente da IBP, nov., 2015) e ao fim da qual encerrou esse culto, diga-se, muito
semelhante a qualquer celebracdo em qualquer igreja batista alagoana, fazendo uma oracao
marcada por diversos chavbes evangelicais, cuja reproducdo se pode observar muito

comumente no campo batista alagoano.

No culto matutino do dia 15 de novembro de 2015, a pastora da igreja, responsavel pela
homilia na ocasido, iniciou sua fala agradecendo a igreja pelas oragdes que a teriam ajudado
na Ultima avaliagdo do doutorado em Biblia e Historia, fazendo um desabafo sobre os
preconceitos que vem enfrentando em sua turma do doutorado na Escola Superior de
Teologia, na cidade de Sdo Leopoldo, especialmente por ser a Unica mulher em uma turma
composta apenas por homens. Destacou a mensagem publicada no Boletim da Igreja’*®,
através da qual fez um paralelo entre a comunidade dos Palmares e a Igreja Batista do
Pinheiro enquanto lugares de resisténcia a dominacdo, a hegemonia de uns sobre outros,
remetendo-se ao tema do aniversario da IBP naquele ano, “Eu e vocé servindo no Reino de
Deus”, destacando a primeira parte: “eu e vocé...”, e questionando a igreja sobre quem seria

esse “eu” e quem seria esse “voce”.

Segundo a pastora, ela representava esse “vocé - mulher” numa turma de “eu’s -
homens”, estendendo essa logica a todas as relacdes estabelecidas com a alteridade e
representadas pelas questdes de género, de etnia, de classe socioeconémica entre outras,
reconhecendo a dificuldade historica da religido e, em particular, da religido cristd, em lidar
com o outro, sendo a partir de uma logica de violéncia e dominacdo. Em suas palavras,
“irmdos, o conhecimento ndo liberta” (Pastora da IBP, nov., 2015), pois mesmo em seu
espaco de doutoramento percebe essa mesma logica predominando e sendo reforgcada por uma
ideologia que se naturaliza até mesmo pelo prestigio concedido a alguns filésofos alemaes

cuja teoria corroboraram, por exemplo, com a eugenia, conforme se pode identificar nos

147 Cf. anexo 65.
148 Cf. anexo 55.
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escritos de Heidegger e outros. Conforme suas palavras, “eu agrade¢o a Deus, irmdos, por
ter sido formada nesta comunidade. Foi esta comunidade que me formou” (Pastora da IBP,

nov., 2015).

Fez menc&o & Arvore do Esquecimento em torno da qual os escravos africanos deveria
marchar dezenas de vezes reproduzindo um discurso de negacdo a sua identidade, inclusive
cultural e religiosa. Exemplo a partir do qual criticou essa inclinagdo humana de negacao do

outro. Em suas palavras,

“Que sejamos sempre eu e vocé. ‘Eu’ enquanto ‘nés’, e ‘vocé’ enquanto todos os
outros que deus nos conceder participar deste corpo, sem relacdo de superioridade
nem de inferioridade [...] Seria mais facil um mundo s6 de mulheres, mas é isso que
eu quero? Ndo. Eu quero um mundo diverso” (Pastora da IBP, nov., 2015).

A mensagem foi marcada por um discurso e linguagem criticos ao que considera como
sendo uma acritica “teologia branca” que se impde e promove dominacdo; que ndo Se encaixa
no ideal de igualdade, de solidariedade. Mensagem critica todavia compartilhada através de
uma forma de falar considerada “mais leve” por boa parte dos membros da igreja ¢ pelo
proprio pastor presidente. Fazendo uso de uma linguagem evangelical, atravessada por
diversos chavdes mas também marcada por uma discussao sobre ideologia em um culto que,
apesar do tema discutido, foi caracterizado por uma conducdo descontraida. O culto terminou
com uma homenagem a ministra de louvor da igreja. Momento de festa e cantico de mais
masicas evangelicais, com risos e abracos, e 0 encerramento do culto com uma oragdo que

novamente tocou na questdo da incluséo do outro.

No culto noturno de 29 de novembro de 2015, o pastor presidente da IBP presentou o
pulpito da igreja do Pinheiro como sendo “de vanguarda”, distinguindo as nocdes de
espiritualidade e religido. Segundo ele, “na espiritualidade o que prevalece é a vida. Na
religiosidade o que prevalece é a regra” (Pastor presidente da IBP, nov., 2015). Em seguida,
distanciando-se da doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano,
questionou a historicidade do mito biblico da criacdo, apresentando-a como simbdlica, todavia

seguida de uma explicita justificagdo por seu posicionamento controverso:

“Ele ndo criou tudo em seis dias. Ele criou e ainda esta criando, e inclusive,
recriando. Aquilo é uma leitura didatico-simbdlica. Eu ndo t6 questionando o poder
de Deus, eu s6 estou dizendo que o0 Deus que eu creio nao precisava de seis dias pra
criar. Ele poderia ter criado tudo so com uma explosdo de palavra” (Pastor
presidente da IBP, nov., 2015).
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Vale frisar como, por vezes, 0 pastor se distancia dessa doxa hegemonica nos mais
diversos aspectos, inclusive na linguagem, no entanto raramente em muitos deles a0 mesmo
tempo. Nessa celebracdo, especificamente, chegou desmitificar a aurea de santidade
hegemonicamente invocada no campo batista alagoano, especialmente sobre a figura do lider
religioso. Nas suas palavras,

“Uns bestas que tem aqui nessa igreja. Ai viao no shopping. O povo safado. Ai
depois fica dizendo que é essa geracdo. Olhe toda geracdo tem suas cachorradas,
toda. Uns mais e outros menos, mas aqui ndo tem um santo pra fazer um cha de
boldo. N&o tem, que eu conheco tudinho, a comecar pelo pastor. Até porque eu num

t6 dizendo nada de mais. A palavra de Deus diz o que? Que Deus olhou e num viu
um santo sequer (Pastor presidente, nov., 2015).”

Em seu esforco de desmitificacdo [todavia biblicamente justificada] narrou uma
experiéncia pessoal diante de um pedido para que exorcizasse uma jovem, ha trés semanas, e
que teve como desfecho um convencimento a propria jovem de que ela ndo estava possessa. E
antes do encerramento do culto ao som da musica marcada por uma linguagem comumente
reproduzida no campo batista alagoano, reforgou o pedido de unificacdo da igreja através da
manutencgéo de apenas um culto dominical. Em suas palavras,

“Podemos perder dinheiro? Poderemos. Mas deixa eu lhes informar. O tesoureiro
estd ali. O culto da noite é que sustenta a IBP? De forma que nds ndo estamos
preocupados com numeros. Quando eu cheguei aqui, eu queria ser o pastor da
maior igreja batista do estado de Alagoas. Gracas a Deus que eu me converti logo

cedo e abri mao disso. Eu quero ser pastor de um povo relevante na sua cidade”
(Pastor presidente da IBP, nov., 2015).

No culto de 06 de dezembro de 2015 foram realizados a culminéncia e o encerramento
da Escola Biblica Dominical Infantil. O pastor presidente fez referéncia ao questionamento
feito por um conhecido seu segundo o qual, em um tempo em que as igrejas querem mais
cultos, mais gente e mais dinheiro, lideres da IBP querem um culto a menos, menos gente e,
consequentemente, menos dinheiro. Posicionamento que também se distancia da tradicdo dos

dois cultos dominicais considerados quase como norma nas demais igrejas batistas alagoanas.

O culto teve um carater festivo, de celebracdo, de manifestacdes de alegria, com
apresentacdes musicais e participacdo infantil. De posse da palavra, a pastora da igreja
manifestou sua esperanca de a IBP ndo ser uma igreja “adultocéntrica”, mas na qual as
criangas tenham o direito de aprofundar na sua propria linguagem, os contetdos também

estudados pelos adultos. Assim, a reflexdo sobre Paulo foi conduzida pela pastora mas com a
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participacdo das criangas, e com um conteudo marcado por diversos aspectos incomuns no

campo batista alagoano.

Exortou a igreja a dar atencdo as criancas, pelo potencial que elas tém para
reproduzirem o mal ou o bem, o que, segundo ela, “o mundo jd percebeu. E é por isso que
investe tanto nelas” (Pastora da IBP, dez., 2015). Toda a conducdo, no entanto, deu-se em

meio a esse clima de festa e descontragé&o.

No culto da noite de 13 de dezembro de 2015, o pastor presidente iniciou sua homilia
afirmando “tem semanas que Deus pde no meu coracdo 0 que devo pregar no inicio da
semana. Nesta semana Deus falou ao meu coracdo o que eu deveria falar ja na segunda-
feira”, aproximando-se de uma linguagem e crenca corrente no campo batista alagoano que

implica uma concepcdo de intima interacdo com essa dimensdo transcendente.

Apresentou diferentes conceitos de crise a partir das diferentes classes sociais, de
maneira que crise “pra uns é ndo poder trocar o carro, pra outros é panela vazia” (Pastor
presidente da IBP, dez., 2015). Distanciando-se de um discurso ecuménico noutros momentos
mais defendidos na propria igreja, ironizou algumas praticas fundamentadas em outras
crencas inclusive religiosas como pular as ondas, se vestir de branco, buscar orientacdo de
mdes de santo e cartomantes, numa homilia marcada por palavras criticas articuladas, no
entanto, com muito bom humor, ao que a comunidade em diversos momentos respondia com

risos.

Falou sobre a importancia de, em meio as crises, procurar ajuda no lugar certo com
pessoas certas, e depois obedecer, por mais estranha que seja a orientacdo, fazendo mencao as
orientacOes exdticas feitas por grandes lideres na biblia e cuja obediéncia resultou na solucéo
dos problemas. Em suas palavras, “Deus ndo age conforme nossa logica humana. Ta dificil
tem que se humilhar. Ta dificil tem que cair, tem que descer” (Pastor presidente da IBP, dez.,
2015), numa clara reproducdo de discursos e de chavBes comumente observaveis

especialmente entre igrejas pentecostais.

Segundo o pastor, no entanto, “Tem gente enchendo essas igrejas: ah, vou atrdas de
alimento. A IBP ndo td me alimentando!”, tendéncia & qual retrucou: “ponha sua casa em
vigilancia de ora¢do! Exercite a sua fé e veja se Deus ndo vai operar na sua vida!”, recitando
a letra da musica “Rompendo em fé”, muito comumente cantada nas igrejas batistas alagoanas
e provocando a comunidade: “Quero convidar vocé a romper em fé” (Pastor presidente da
IBP, dez., 2015).



144

Na oragdo de encerramento, além de fazer referéncia a ordem que Deus lhe teria dado:
“diz aos meus filhos que organizem a sua casa”, afirmou que “As palavras que nos queremos
abracar hoje sdo fé, obediéncia, milagre [...] Depois que fizermos a nossa parte e nao
resolver, ai € hora do inexplicavel. Ai é hora do escandalo da fé. Ai é a hora do Senhor fazer

o mar se abrir” (Pastor presidente da IBP, dez., 2016).

Tratou-se de um culto comumente considerado no campo batista alagoano como “de
reavivamento”, marcado pelo fomento a um discurso hegemonicamente reproduzido no

campo batista alagoano, e por uma musicalidade®*

que reforcava essa atmosfera na qual
foram ouvidos gritos de aleluia, e na qual foi feito o convite a encerrar a celebracdo com uma

oracdo de joelhos.

No culto do dia 20 de dezembro de 2015 o pastor da IBP iniciou sua homilia
remetendo-se a transformacdo da proposta de alguns membros de realizacdo de apenas um
culto dominical em proposta da nova diretoria eleita em Assembleia Geral realizada no dia 06
de dezembro, de maneira que a partir do dia 20 de dezembro e durante todo 0 més de janeiro a

IBP so celebraria cultos dominicais no turno matutino, antes da Escola Biblica.

Em seguida adentrando ao tema de sua homilia, compartilnou um discurso ambivalente
sobre o diabo, que o personificava mas que, a0 mesmo tempo, ndo o reconhecia como ser
personificado. Que parecia ndo reconhecer-lhe poder, todavia reconhecendo a possibilidade
de pessoas serem “tragadas” por ele e mesmo de terem suas vidas por ele “destruidas”.
Ambivaléncia discursiva a partir da qual, distanciando-se e aproximando-se de uma

compreensdo hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, confessou:

“Estou assustado com alguns crentes que se acham bons demais. [...] irmdos,
ninguém, nem o proprio Jesus, estava imune a ser tentado pelo diabo [...] Quando
falo em diabo, os irmé&os fiquem a vontade para evocar seres mitolégicos, mas pra
mim, o diabo é o que divide os seres humanos [...] Esse poder todo que se da ao
diabo é mitico, é folclorico. O diabo ndo tem esse poder que a religido atribui a ele.
Até porque, me permita lhes dizer, muitas religides se alimentam do medo que as
pessoas tém do diabo. E quanto mais medo de um diabo poderoso, mais elas véo
estar aos pés de Jesus. Sabe qual é o problema disso, irmdos, a gente cresce e Ié. A
gente descobre que ele € auspicioso mas poder ndo tem. E muita gente acaba se
afastando e acaba sendo mais facil ainda de ser tragado [...] Tem muita gente,
irmdos, sendo presa facil do diabo porque alguém plantou uma duvida” (Pastor
presidente da IBP, dez., 2015).

A articulacdo de distintos discursos para distintos e distintivos grupos dentro da prépria

IBP em distintos espacos passou a dar lugar a unificacdo dos cultos, exigindo uma maior

149 Cf. anexo 66.
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articulagdo de diferentes discursos ou de ambivalentes discursos distintamente interpretaveis

pelos distintos e distintivos grupos, nos mesmos espagos. Ao final do culto, cantou-se “Tua

59150

graca me basta”", uma musica de linguagem evangelical mistica e apelo emocional a qual

diversos individuos responderam através da manifestagdes de codigos corporais assim
comunitariamente significados™ no recolhimento, nas posturas de adorac&o e concentragio
interior (CORBIN, 2008, p. 93). Nas palavras de Le Breton,

A expressao corporal é socialmente modulavel, mesmo sendo vivida de acordo com
o estilo particular do individuo. Os outros contribuem para modular os contornos de
seu universo e a dar ao corpo o relevo social que necessita, oferecem a possibilidade
de construir-se inteiramente como ator do grupo de pertencimento. No interior de
uma mesma comunidade social, todas as manifestacGes corporais do ator sdo
virtualmente significantes aos olhos dos parceiros. Elas s6 tém sentido quando
relacionadas ao conjunto de dados da simbologia prépria do grupo social. Ndo ha
nada de natural no gesto ou na sensacdo (LE BRETON, 2011, p. 9).

E ainda,

Os sentimentos sdo emanagdes sociais que se impdem por seu contetdo e sua forma
aos membros da coletividade, colocados numa dada situagcdo moral [...] No séo
abandonadas a vontade dos atores, ao arbitrio, mas inscrevem-se num codigo
preestabelecido do qual o homem ndo pode se desviar [...] Os sentimentos que
vivenciamos, a maneira como repercutem e sdo expressos fisicamente em nés, estdo
enraizados em normas coletivas implicitas. Ndo sdo expontaneos, mas ritualmente
organizados e significados visando os outros [..] Para que o sentimento seja
experimentado e expresso pelo ator, deve pertencer, de qualguer maneira ao
repertério cultural de seu grupo [...] numa area de reconhecimento mituo (LE
BRETON, 2011, pp. 51-52).

O culto de Natal foi marcado pela efetiva participagdo do Coral, pela apresentacdo de
dancas sob jogo de luz. Foi conduzido em meio a uma linguagem e estética que mesclaram
aspectos tradicionais e inovac¢bes, mas com uma musicalidade religiosa tradicional,

semelhante ao que é hegemonicamente reproduzido no campo batista alagoano.

No culto do dia 27 de dezembro de 2015, a pastora da igreja iniciou sua homilia
confessando: “a primeira vez que eu dobrei os joelhos para orar, ndo pra rezar, N\G0 UM Mero
ato ritualistico ”’(Pastora da IBP, dez., 2015), compartilhando uma critica implicita a pratica
catélica romana que soou contraditoria em relacdo a tradicional invocacao sobre a IBP de um

status ecuménico, mas que se direcionava para 0s proprios membros da igreja, cujas

150 Cf. anexo 67.

151 Ref. s oragdes com olhos intensamente fechados, & genuflexdo espontanea e & manifestagdo de sentimentos
de contri¢do por parte de alguns (CORBIN, 2008, pp. 92-93) e ao proprio corpo enquanto vetor da existéncia e
das sociabilidades e enquanto receptor que produz sentido inserindo 0 homem no interior de dado espaco social e
cultural (LE BRETON, 2011, p. 8).
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manifestagcdes corporais remeteram-na a uma irreveréncia ante a sacralidade do templo e ante
a “presenga divina”, quase como uma profanacdo, em um discurso de mistificacdo do espaco
eclesiastico em outros momentos desmistificado na prépria igreja. Em suas palavras,

“Eu entendo o pastor porque ele as vezes fica meio irritado. As vezes é até

inconveniente e chato estar aqui falando e chamando a atengédo de um 14 fora. Ai

vocé diz: ‘mas o pastor tem que se concentrar aqui’. Mas irmdos é que quando a

gente t4 aqui a gente num ta cumprindo um papel ritualistico. E é dificil ver, quando

a gente ta aqui falando desse mistério da graca divina, e vé gente rindo, brincando,

como se tivesse na presenca de qualquer coisa ou de qualquer pessoa. Ai vocé diz

‘meu Deus, tende misericordia’. O que é isso que se torna religido na vida de uma

pessoa? Ela num sabe mais distinguir mais se t& num patio, num jogo de futebol,

numa esquina com o0s amigos e ta na presenca de Deus (Pastor presidente da IBP,
dez., 2015).

No entanto, a apresentacdo do espaco eclesiastico teve esse carater ambivalente. A ele,
pareceu desmistificar mistificando e mistificar desmistificando, afirmando, por exemplo, que
“nds podemos perder a nog¢do de que quando a gente ta, ndo so aqui, em qualquer lugar, na
vida da gente, quando a gente ta... estamos na presenca do Deus, que é misterioso, que €
grandioso, que é Deus de todas as coisas” (Pastora da IBP, dez., 2015). Espaco
simultaneamente mistificado e desmistificado, do qual as pessoas que sairam’®?, sairam nio
por causa de possiveis problemas da IBP ou de sua lideranca, mas porque apesar de terem
sido fortalecidas, “enfraqueceram”. Nesses termos reproduziu uma tendéncia comum no
campo batista alagoano de remeter a quem quer entrar no “meu espago sagrado” um status de

iluminacdo inversamente invocado sobre quem quer fazer o caminho inverso.

O culto da virada do Ano Novo foi marcado por uma homilia simples de critica a
aspectos como intolerancia, violéncia, discursos de 6dio. Nas palavras do pastor “uma coisa
terrivel se avoluma no meio religioso evangélico brasileiro” (Pastor presidente da IBP, dez.,
2015). Tendéncia contra a qual a igreja deve responder usando sua forca “pra matar a fome
uns dos outros”’. Em sua homilia, no entanto, volta a se remeter a figura do diabo de maneira
ambivalente em relacdo a outras falas, como sendo um ser, uma personificacdo capaz de
arquitetar meios de conseguir alcangar seus propositos: “pra mim, irmdos e irmas, a
estratégia do diabo é transformar todos nos em pessoas sem cor, sem alma, sem
sensibilidade, sem beleza. E sem beleza a vida se torna insuportavel” (Pastor presidente da

IBP, dez., 2015), o que, apesar de ndo parecer uma afirmacdo merecedora de destaque,

152 Ref. ao transito de ex-membros ou congregados da IBP que, todavia, ndo mais frequentam-na.
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apresenta-se importante por refletir bem as ambivaléncias da articulagéo de discursos distintos
para distintos e distintivos grupos dentro da propria IBP.

O culto do dia 03 de janeiro de 2016 foi marcado por uma homilia em tom de cansaco e
de desabafo contra uma tendéncia institucional comum no campo batista alagoano de excluir
alguns entre aqueles que discursivamente se diz querer incluir, todavia, exclusivamente
mediante uma manifestacdo de mudanca a qual, stricto sensu, ninguém experiencia
integralmente. Em suas palavras,

“A minha sensagdo é que a igreja estd se tornando uma coisa estranha. Atrai as
pessoas com um discurso de que elas vdo encontrar uma guarida pra que elas
possam construir seus ninhos e quando as pessoas chegam vindas de toda direcéo,
de todas as cores, de todas as condicfes sociais, econdmicas, sexuais 0 que seja,
elas comecam a ouvir: 0 seu ninho aqui ndo é bem-vindo. N&o desse jeito nao pode.

Nos temos um padrdo de fazer ninho [...] irmdos isso ndo é Reino de Deus” (Pastor
presidente da IBP, jan., 2016).

Assim, indo na contramdo de alguns discursos hegemonicamente reproduzidos no
campo batista alagoano fez algumas afirmacgdes criticas como “Desconfio que tenhamos

iz

muito mais Reino de Deus fora das quatro paredes do que dentro”, € “entendo porque a
gente tem tanta igreja no Brasil, e tdo pouco Reino de Deus” (Pastor presidente da IBP, jan.,
2016). Dessa forma encerrou-se o culto com o cantico comunitario da musica “Mais que uma

Z”153

VO , € que repercutiu em manifestacbes de comogéo por parte de diversos integrantes da

comunidade religiosa.

No culto do dia 10 de janeiro de 2016, a pastora da igreja discursou refor¢ando algumas
imagens biblicas sobre a no¢cdo de Reino de Deus, através de uma homilia mais marcada por
uma linguagem evangelical conforme comumente reproduzido no campo batista alagoano,
todavia com a implicacéo social de “servir ao menor”, ou seja, a0s mais necessitados como
uma “comunidade de servos e servas. Gente que veste roupa de escravo mas Nao pra quem
estd em cima, mas pra quem td mais embaixo” (Pastora da IBP, jan., 2016), de acordo com a
pastora, conforme o exemplo deixado por Jesus, distanciando-se em alguns contetdos do

mesmo parametro hegemonico do qual se aproximou em sua linguagem.

No culto do dia 17 de janeiro de 2016, o Ator-dez, convidado para trazer a reflexao,
defendeu a expectativa de “Reino de Deus” a partir da subversdo, destacando suas

implicacdes econdmicas, pois segundo ele, “a primeira implica¢do da conversdo ao Reino é

153 Cf. anexo 63.
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uma mudanca econémica na forma de pensar e de agir, ndo-individualista” (Ator-dez, jan.,
2016), e cujo caréater utdpico ndo foi negado mas respondido fazendo referéncia ao tedlogo de
tradicdo catolica Leonardo Boff e considerado heterodoxo até mesmo pelo catolicismo oficial,

e segundo o qual “so é possivel descobrir o que é possivel tentando o impossivel”.

Criticou a desigualdade na distribuicdo de riquezas mundiais, afirmando “ndo posso
servir a Deus e a Mamon. N&o posso servir a Deus e abencoar o capitalismo. Nao posso
servir a Deus e me contentar com a distribuicéo desigual [...] Mamom € adorado por nossas
igrejas. E ndo so pelas nossas igrejas” (Ator-dez, jan., 2016), mas no campo religioso de
maneira mais ampla. Tendéncia contra a qual defendeu a consumacgao do “Reino de Deus” na
partilha, em uma homilia mais marcada por uma linguagem ecuménica e social e sem
demonstrar preocupacdo em comunicar a distintos e distintivos grupos dentro da propria I1BP,
sendo a parte da igreja com uma perspectiva mais critica e de ruptura em relacdo a alguns

discursos hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano.

O pastor presidente da Igreja encerrou o culto anunciando a celebragéo da Ceia do dia
31 com tapioca e geladinho, no dia, substituido por café, mas que substituindo o pao e o suco
de uva tradicionalmente adotados no campo batista alagoano, apresenta-se para muitos
representantes desse mesmo campo quase como um ato profano. Em sequéncia, entoou-se a

55154

musica “Momento Novo”™", que se tornou simbolo em diversos espagos, de militancia

eclesiéstica socio-politica, a exemplo das CEBs.

No culto do dia 24 de janeiro de 2016, a pastora da igreja reconheceu: “foi na IBP que
eu fui apresentada a um outro evangelho, a uma outra concepg¢do de fé e de Reino de Deus”,
elogiando a tedloga silenciada pela Igreja Catolica Apostolica Romana, Ivone Gebara, e
criticando o Papa Francisco que, “apesar de estar sendo celebrado nao saiu do lugar na
questdo da mulher na igreja” (Pastora da IBP, jan., 2016), e concebendo uma oposigéo entre
a posicdo da mulher na igreja e a posi¢cdo da mulher no “Reino de Deus”. Posicionamento que
em muito se distancia da doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano.
Segundo a pastora, “a IBP é um projeto ainda em construg¢do e que, claro, ja desconstroi
muita coisa mas nem tudo”, razdo pela qual a igreja precisa continuar sendo confrontada com
uma concepcao segundo a qual “o Reino de Deus é inversdo” (Pastora da IBP, jan., 2016).

Em suas palavras,

154 Cf. anexo 57.
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“Em se tratando de igreja institucional n6s quase nao fizemos inverséo nenhuma.
Os primeiros continuam sendo primeiros. Os Ultimos continuam sendo Gltimos.
Quem manda na igreja ainda sdo os primeiros la fora. Na casa quem manda? O
macho. Na igreja, quem manda? Os machos. Isso aqui é uma raridade, irmados. A
IBP é uma excegdo” (Pastora da IBP, jan., 2016).

Assim, parte de sua critica a institui¢ao religiosa, todavia, ndo se volta contra a propria
institucionalidade da IBP em termos de auto critica. Identificamos, pois, certa ambivaléncia
nesse otimismo em relacdo a IBP em oposicdo ao que ela observa nas demais igrejas, posto
que também a IBP é presidida, como todas as demais, por um homem. Importa salientar, no
entanto, como ela prépria, diferentemente do que comumente se d& no campo batista alagoano
exerce um papel privilegiado na igreja, além de o proprio contetdo de sua homilia, em muitos

aspectos, se distanciar da doxa hegemonica no campo batista alagoano. Segundo a pastora,

“Se a igreja fosse construida pelas mulheres que seguiam Jesus e ndo pelos homens,
como seria? A Sandra disse bem baixinho assim ‘eu acho que seria melhor’. Quem
acha que seria melhor? Vixe, que pouca gente! Nem as mulheres acharam que seria
melhor” (Pastora da IBP, jan., 2016).

Na oportunidade, a pastora compartilhou um discurso marcado pela critica e por uma
proposta de subversdo a uma ordem contra a qual a IBP se posiciona, no entanto, ndo contra
alguns aspectos dessa mesma ordem dentro da sua propria institucionalidade, pelo menos nédo
com a mesma profundidade, chegando a apresentar a IBP como “uma manifestacdo de Reino

de Deus ”, na qual da-se o que chama de “subversao amorosa” (Pastora da IBP, jan., 2016).

No culto do dia 31 de janeiro de 2016, o pastor presidente da IBP confessou sua
expectativa de ampliacdo de horizontes no campo religioso, especialmente pela via do didlogo
e do intercambio, inclusive entre jovens e adolescentes da prépria comunidade religiosa com
outras semelhantes em outros paises. De acordo com suas palavras, “nds precisamos dialogar
com comunidades que estdo construindo uma resisténcia ndo s6 em Alagoas. A igreja do
Pinheiro hoje ndo tem uma proposta que perpassa s6 por Alagoas. NOs precisamos ousar e ir
para o outro lado, para que a gente construa essa cultura de paz” (Pastor presidente da IBP,
jan., 2016).

Reconheceu a legitimidade da religiosidade dos maias, dos adeptos das religides de
matriz africana, dos pentecostais, lamentando-se, todavia, por constatar que “a maioria das
religides hoje estd a servico do capital, do lucro e do dinheiro” (Pastor presidente da IBP,
jan., 2016). O culto e sua homilia que em diversos aspectos se distanciou da doxa
hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, foi encerrado apos a celebragdo da
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Ceia com tapioca e café, em substituicdo ao pdo e ao suco de uva, tradicionalmente adotados
nas demais igrejas em Alagoas.

O culto do dia 14 de fevereiro de 2016 teve como seu palestrante, apés momento de
oracao pelas equipes responsaveis pela EBD infantil e pelas demais salas da EBD, o Ator-
doze, que conduziu a Aula Introdutdria da EBD IBP 2016 com uma vies critica, apresentando
o ideal de unidade como,

“um grande desafio pra todos nos. A nossa tradi¢do batista tem muita dificuldade
em pensar em termos ecuménicos. Pensando sobretudo na linha majoritaria, ligada
a CBB. Felizmente alguns sonhadores e algumas sonhadoras criaram a ABB,
assumindo-se como institui¢do batista e também ecuménica” (Ator-doze, fev.,
2016).

No entanto, segundo ele, é possivel fomentar uma outra realidade eclesial de didlogo e
de unidade mesmo em meio a diversidade, mas que pressupde uma, “humildade necessaria a
unidade: ‘Eu sei muito bem no que creio. Eu tenho uma certa convic¢édo da minha identidade
como cristdo, como cristd. Mas eu reconheco a legitimidade da sua fé. Por isso podemos
caminhar juntos e juntas’. E sé com humildade isso é possivel” (Ator-doze, fev., 2016). O
culto, marcado por um discurso distante da doxa hegemonicamente reproduzida no campo
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batista alagoano, foi encerrado, no entanto, com o cantico “E o teu povo”™>, muito comum

nesse mesmo campo, seguido da também tradicional “oragdo final”.

No culto noturno que voltou a ser celebrado na noite de 14 de fevereiro de 2016, o Ator-
doze que trouxe a homilia no culto matinal trouxe uma reflex&o sobre o corpo e a tradicional
dissociagdo deste com a espiritualidade, discutindo o tradicional desprezo a esse corpo por
entendé-lo “como prisdo da alma e, consequentemente, como fonte de todos os pecados. A
gente ndo ouve sermdes dizendo que o corpo é pecaminoso, aquela coisa toda, mas
entrelinhas, nas ponderagdes, no dia a dia, na verdade é isso que a igreja acaba nos
ensinando” (Ator-doze, fev., 2016).

Apos trazer uma abordagem historica sobre a marginalizagcdo do corpo na histéria do
Cristianismo criticou sua outra polaridade inversamente manifesta no culto ao corpo como um
fim em si mesmo e traduzida na compreenséo segundo a qual “nds nao temos um corpo. Nos
somos um corpo”, criticando os padrées midiaticos de beleza impostos pelo mercado e
apontando para a necessidade de ‘“reconhecer nosso corpo como dom de Deus”

comprometendo-nos a pensar-nos como “seres inteiros” (Ator-doze, fev., 2016). Sua homilia

155 Cf. anexo 68.
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tocou em questdes raramente discutidas nesses termos dentro do campo batista alagoano, no
entanto em explicito didlogo com a heterogeneidade da IBP, o que traduziu-se em uma

linguagem que reproduziu muitas no¢des hegemonicas no campo batista alagoano.

No culto do dia 21 de fevereiro de 2016, a pastora da igreja compartilhou uma homilia
sobre a importancia de dar a Cesar somente o que ¢é de Cesar, e a Deus, tudo que € de Deus,
fazendo uma critica a interpretacdo mais comum do texto segundo a qual “vocé tem que ser
um bom cidaddo e um bom cristdo. E ndo ha incompatibilidade nisso. Pague seu imposto
certinho e dé seu dizimo na igreja. Vocé estd sendo um bom cidaddo, um bom cristdo e esta
obedecendo Jesus [...] Isso é interpretacdo que favorecia a igreja aliada do Estado” (Pastora
da IBP, fev., 2016). Criticou a atitude de dar muito mais a César e a si mesmo, como uma

transfiguracdo de si em Cesar, e nada a Deus nem ao seu Reino.

Segundo suas palavras, a IBP atravessou, “O final de ano e inicio de ano mais dificil,
financeiramente falando. Os missionarios sofreram, os funcionarios da igreja todos sofreram,
os departamentos, os plano de saude tudo atrasado”. Segundo ela, “nds estamos passando
dificuldade porque a maioria de nos ainda ndo entendeu o sistema de comunhdo, de
partilha” (Pastora da IBP, fev., 2016), justificando as ofertas e contribuices mensais a partir
de uma justificativa que se distancia daquela comumente usada nas igrejas batistas em
Alagoas.

Ao final do culto, o pastor presidente cantou, ajoelhado, a musica “Um vaso novo™'*®,

encerrando a celebragdo com uma oracao, inclusive pelos “que querem sustentar este projeto
subversivo (Pastor presidente da IBP, fev., 2016)”.

No culto do dia 28 de fevereiro de 2016, e que antecedeu a assembleia que decidiu
sobre a inclusdo de homossexuais praticantes, a pastora da igreja iniciou sua fala invocando
uma aurea mistica e uma inspiracéo divina. Nas suas palavras, “eu agora té assim. Eu escrevo
uma coisa e o Espirito me conduz pra outro lugar. E eu que ndo quero ser dos temerosos, dos
que temem seguir o Espirito, eu me arrisco a seguir a orientacdo do Espirito e ndo aquilo que
eu consegui produzir”. Para a pastora, “o nds da comunidade tem que parar e discernir e
ouvir o Espirito” (Pastora da IBP, fev., 2016). Tal invocacdo do status de divina inspiracéo é

uma pratica comum no campo batista alagoano.

A pastora fez um paralelo entre a decisdo que estava para ser tomada e 0s primeiros

concilios da igreja cristd, definido em suas palavras como “consenso humano com o Espirito

156 Cf. anexo 69.
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se encontrando para que as coisas fossem decididas ndo pela vontade humana, mas pela
vontade divina” (Pastora da IBP, fev., 2016). Segundo a pastora,

“quando o Espirito age, como nds fizemos aqui h& poucos meses. Nao gerou
consenso, vamos nos dividir, recua! Mas eu creio que quando é nés e o Espirito, o
Espirito e nds, ndo ha rupturas graves. Nao ha rupturas que nos enfraquega, que
nos fragilize. E eu creio nisso, irmédos. Se for preciso a gente volta atras, dialoga,
faz de novo. Mas nos ndo vamos fazer na for¢a, gerando rupturas” (Pastora da IBP,
fev., 2016).

De acordo com a pastora da IBP, “o nds pode consensuar contra o Espirito, mas
guando o nos consensua com o Espirito, o Reino ganha [...] Que cada um de nos possa se
comprometer a ser escuta sensivel a voz do Espirito” (Pastora da IBP, fev., 2016). O culto foi
encerrado sob a entoacdo da musica “Vaso Novo”, em uma atmosfera de apelo emocional a
qgual se sucedeu a Assembleia para a discussdo e votacdo a respeito da inclusdo de

homossexuais. De acordo com o pastor presidente,

“Documento em resposta a proposta de Genilva Lins ha quase 3 anos atrds, quando
numa assembleia a Genilva propds que a diretoria da igreja apresentasse um
parecer final sobre acolher membros homoafetivos ou ndo, na igreja, oficialmente
[...] o assunto ficou sobre a mesa, foi pra diretoria e, agora, depois de quase trés
anos, a diretoria chegou a uma posi¢éo e apresenta o parecer que seré votado pela
igreja” (Pastor presidente da IBP, fev., 2016).

Dos cento e quarenta e seis membros votantes presentes naquela manha, cento e vinte e
nove pronunciaram-se favoraveis ao parecer da diretoria em prol da inclusdo e batismo de
homossexuais; trés, contrarios ao parecer da diretoria; e quatorze abstiveram-se de votar. A
assembleia foi encerrada com as palavras do pastor da igreja: Por maioria absoluta o assunto

de dez anos estd encerrado e aprovado” (Pastor presidente da IBP, fev., 2016).

4.2 Ambivaléncias refletidas nas micro-relacgdes e religiosidades

As ambivaléncias dessa continua articulacdo de discursos comumente vinculados a
no¢Bes como conservacgdo e ruptura em relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida, reflete-
se na experiéncia religiosa dos membros da igreja. O Ator-cinco, por exemplo, entrevistado
em junho de 2014, é membro da IBP ha mais de quinze anos. Afirma que o que o atrai a IBP €
ndo precisar mascarar quem ele é dentro da comunidade, a liberdade que a IBP lhe d&, e que
acredita que ndo teria em nenhuma outra. N&o acredita que alguma religido detenha toda a
verdade, mas que “onde quer que hajam arvores produzindo bons frutos - praticas virtuosas -

ai ha verdade” (Ator-cinco, jun., 2014). Afirma acreditar que as diferencas entre as religiGes
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deveriam ser vistas como complementares e ndo como conflitantes. V& elementos mais
positivos numa atitude mais aberta a outras religides, fundamentando sua abertura no exemplo
de Jesus que, segundo ele, “sempre esteve aberto ao dialogo, derrubando preconceitos,

entrando nas casas daqueles que lhe eram diferentes etc.” (Ator-cinco, jun., 2014).

Afirma categoricamente que frequenta com certa assiduidade terreiros de candomblé®®’,

chegando a sentir falta de alguns elementos das religides de matriz africana na igreja, a
exemplo da reveréncia aos mais velhos e a presenca de simbolos. Também admite assimilar
quaisquer elementos de outras tradigdes que considere bons. Sente que cada visita que faz aos
terreiros o torna mais cristdo, todavia também por enxergar o proprio Cristo nas rodas de
candomblé e umbanda, nas quais afirma jamais ter sentido qualquer presenca demoniaca, ao
contrario de um discurso comumente reproduzido no campo batista alagoano. Considera as
reivindicacbes de exclusividade religiosa como sinal de pobreza espiritual, imaturidade,
medo, inseguranca, aprisionamento e preconceito. Ratifica que se identifica com o candomblé
e com varios elementos que Ihe sdo proprios, chegando a ter uma relacdo de reveréncia com
0s orixas, especialmente com Xang0, seu “santo de cabeca” e cuja pronuncia do nome
comumente lhe constrange a fazer reverentementemente a saudagdo nagd “Kaé cabelilé”
(Ator-cinco, jun., 2014). Confessou ter saido de casa chateado por ndo estar usando branco em
plena sexta-feira. Também confessa que € muito dificil entrar no mar sem saudar a lemanja,

sua segunda orixa guia e protetora.

Segundo o Ator-cinco, com exce¢do dos mais novos membros, todos na IBP conhecem
sua vivéncia religiosa. No entanto, essa autonomia é experienciada em meio a ambivaléncias.
Confessa ndo viver sua identidade religiosa como gostaria, pois “a igreja ainda ndo estd
preparada para isso” (Ator-cinco, jun., 2014), apesar de ser uma comunidade aberta. Remete,
porém, essa dificuldade muito mais a comunidade religiosa, dentro da qual identifica
preconceitos, do que a lideranca, a qual considera “mais aberta e progressista” que a IBP
como um todo. Inclusive, ndo identifica pontos de distanciamento entre sua pratica e a
proposta teoldgica da lideranca da IBP. Pelo contrario, percebe convergéncia entre questdes
como o dialogo, a justica e o respeito as outras religides. O Ator diz tentar ser paciente com as
pessoas “mais conservadoras” da igreja, buscando “esclarecé-las sobre suas opgdes e
posturas, ajudando-as a se libertarem do preconceito que tém, inclusive na escola biblica, na

qual atua como professor” (Ator-cinco, jun., 2014). No entanto, admite que no comego dessa

157 Cf. anexo 47.
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construcdo houveram tensdes e conflitos para si mesmo, decorrentes do processo de

desconstrucdo de todo um discurso dentro do qual foi socializado.

Identifica algumas contradicGes entre alguns discursos umbandistas e condomblecistas e
alguns discursos cristdos, contradicdes com as quais lida buscando ndo promover
precipitacbes ou rupturas, mas, ao contrario, com negociacdo e uma paciente postura de
aprendizado continuo, confessando que mesmo sua vivéncia dentro da religido de matriz
africana tem alguns limites, exatamente por causa dessa negociagao entre as divergéncias que
identifica. Confessou, por exemplo, nunca haver “entrado na roda” ou “jogado buzios”,
afirmando ndo se fechar a tal possibilidade, todavia demonstrando receio em participar de tais
rituais, de maneira que parece costurar suas experiéncia de pluralismo religioso bem como os

limites dessa experiéncia, como que intuitivamente, atentando a sua propria subjetividade.

Defende sua vivéncia recorrendo ao principio do respeito, remetendo-se a Jesus como
sendo um exemplo de ndo-condenacao a herdeiros de outras tradi¢des, bem como através do
esclarecimento de que ndo se converteu as religibes afro-brasileiras mas que se identifica
como um cristdo dentro dos terreiros. Assim, apesar de praticar atos proprios a adeptos das
religides de matriz africana, fundamenta sua pratica em uma mera necessidade de dialogo
com aqueles que lhe sdo diferentes. Chega a questionar, no entanto, o proselitismo que
desconsidera a possibilidade de pais, méaes e filhos de santo “ja estarem com Cristo”, mesmo
dentro do candomblé e da umbanda, afirmando ter sido muito marcado, em seu trajeto, entre
outras experiéncias, pela organizacdo de alguns eventos de 29 de novembro, dentro da propria
Igreja Batista do Pinheiro. Diz ter tido experiéncias misticas em sua vivéncia da religiosidade

de matriz africana e, em especial, ao fazer seu primeiro eb6™®:

“desde a saida, a feira, a escolha das ervas, o melhor quiabo, o melhor tempero, o
preparo com as maos em contato com o espiritual sem conseguir se desligar em um
s6 momento, o sentimento de estar fazendo uma coisa boa pra ele [Xangé] [...] o
cozimento usando roupas brancas, limpas, a oferenda” (Ator-cinco, jun., 2014).

Experiéncia esta, acima descrita em suas palavras, considerada “espiritual e muito forte,
intensa e impar”. Considera-se alguém amadurecido em sua caminhada espiritual e inter-
religiosa. Esse contato com outras religides Ihe teria ajudado a entender ndo apenas o Outro,

mas a si proprio. Também tem visto o evangelho de outra perspectiva, segundo ele “sem

%8 Oferenda dedicada ao seu Orixa.
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tantas amarras e proibi¢cées” (Ator-cinco, jun., 2014). E ao ser perguntado se sentia-se
protegido por seus orixas, o Ator-cinco respondeu:

“Eu tenho o habito de quando faco minhas oragdes, e quando é uma coisa que eu
quero muito, eu faco minha oracdo normal, cristd, e peco também a protecao do
meu orixa, e tem funcionado, tem-me respondido. Fago minhas orag¢bes: ‘Senhor
estou passando por isso, preciso resolver esse problema, vai na minha frente,
Xangd, kad cabecilé” (Ator-cinco, jun., 2014).

O ator-oito, também entrevistado em junho de 2014, é ha mais de vinte anos, membro
da Igreja Batista do Pinheiro. Diz ter se atraido pela teologia da Igreja Batista do Pinheiro e
por sua linguagem, segundo ele, “libertadora”, ¢ o fato de a IBP deixa-lo livre, apesar de ter
“certos conservadorismos”. Elege como referéncia a sua espiritualidade, a vida de Jesus,
todavia afirma dispensar o Antigo Testamento e as epistolas neotestamentarias, reduzindo,
assim, seus parametros de ortodoxia e ortopraxia. Afirma experimentar Deus no sol, no mar,
na natureza, no sexo, rompendo com um discurso teoldgico predominante de radical distincao

entre sagrado e profano, e de maior abrangéncia.

Diz acreditar que todos, nascidos em qualquer que seja o lugar, ja trazem dentro de si 0
sagrado que vai aflorando e se manifestando, entre os indios, por exemplo, na lua no sol e nos
principios que lhes foram ensinados, de maneira que “Deus esta entre eles, na religido deles.
Ndo precisa ser levado a eles pelos cristdos, ja estd ld”. Para ele, “a igreja nos oferece
principios mas cabe a nos irmos lapidando tais principios” (Ator-oito, jun., 2014). Afirma
acreditar na possibilidade de, no maximo, alguém “levar seu Deus a um encontro com o Deus
do Outro”, a possibilitar a “contempla¢do de um grande Deus [comunhdo dos Deuses de
ambos] ” (Ator-oito, jun., 2014). Segundo ele, ao analisar as religiGes, é possivel perceber
Deus nelas, para além das regras, em seu relacionamento com aquele grupo e cultura,

encontrando pontos comuns com outra tradicoes.

Para o Ator-oito, uma religiosidade plural ndo implica perda identitaria mas
enriquecimento, uma vez que a despeito da construcdo religiosa que se faca, a direcédo
buscada sempre € o Cristo. Remetendo-se ao cristianismo, questiona a submissdo a “uma
religido proposta hd tanto tempo” € que “ndo é sua”, mas antes, assimilada (Ator-oito, jun.,
2014). Considera que uma conversao que exige a negagéo de suas concepgoes e de sua forma
de ser anteriores, descaracteriza essa pessoa, 0 que & proposto, segundo ela, por igrejas que

sentem “necessidade de prender as pessoas, de se firmar, de ter numero e volume” (Ator-

oito, jun., 2014), postura da qual busca distanciar-se, chegando mesmo a relativizar algumas
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concepcdes naturalizadas no campo batista alagoano, acerca do relacionamento entre ser
humano e transcendéncia: “eu aprendi que eu posso discordar de Deus, que eu posso sentir
raiva de Deus, [...] que eu posso dizer ‘Deus, vocé ta sendo um filha da puta comigo’ [...]
vocé pode dizer isso [...] dentro do seu limite de respeito” (Ator-oito, jun., 2014). Além disso,
afirma experimentar uma religiosidade composta por diversos elementos oriundos de outras

tradigGes. Em suas palavras,

“eu gosto de runas, de taré - estou me preparando para aprofundar o estudo do
tard, meditacdo, tambor de umbanda — mas ndo me identifico com os sacrificios -,
carvdo em copo d’dgua para liberar energias negativas, banho de ervas, uso de
cristal dentro da bolsa, figa [...] Eu sinto quando as aureas de duas pessoas se
encaixam, além de ter uma habilidade para possibilitar unido entre tais pessoas”
(Ator-oito, jun., 2014).

No entanto confessa um carinho especial pelas cartas do baralho cigano®*® com o qual
diz ter previsto coisas que aconteceram e que acontecerdo. Confessa, entretanto, que além de
seu cdnjuge e este pesquisador, ninguém mais conhece a pluralidade de sua experiéncia
religiosa, inclusive por perceber que dentro da prépria IBP existe uma concep¢do segundo a
qual apds a conversdo, preservar elementos de praticas religiosas anteriores é considerado
negativo, posicionamento com o qual ela discorda, e que parece reforcar as ambivaléncias
dessa concepcao de “liberdade sem limites” que comumente se reproduz acerca da IBP, no
campo batista alagoano. Diz identificar um conservadorismo préatico contraditorio em relacao

a abertura discursada na igreja, e que diz se restringir muito ao discurso.

Assim, na pratica, ndo sente autonomia pra vivenciar sua religiosidade de maneira
transparente na igreja, por acreditar que haveriam implicacdes negativas € mesmo possivel
rejeicdo a prejudicar toda a familia. Assim, prefere vivenciar sua religiosidade como um
segredo seu. Afirma que a cultura batista ndo absorve essa possibilidade: “isso chocaria as
pessoas” (Ator-oito, jun., 2014). Assim, observa uma dificuldade de se vivenciar na IBP um
dialogo inter-religioso mais efetivo, inclusive por toda uma cultura batista reproduzida pela

IBP, de resisténcia a tendéncias como o sincretismo.

Criticou a resisténcia da igreja, por exemplo, em integrar o berimbau ao Ministério de
Louvor, e as reacdes avessas em algumas tentativas de incorporacdo de elementos culturais da
matriz africana, o que para ele, contrasta com o fato de a IBP ter uma pastoral da negritude.

Todavia, diante das resisténcias da igreja, assume ter seus proprios limites: “ndo sei se teria

159 Cf. anexo 45.
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coragem de tomar um xequeté, ou de participar de alguns ritos” (Ator-oito, jun., 2014).
Afirma que a abertura da igreja depende muito do momento vivido pelo lider. Ratifica o
conservadorismo da igreja que, apesar de esforcar-se em dialogar, poda os dialogos e
aberturas de membros que porventura assumam uma vanguarda nessa caminhada, em relacao
a lideranca da igreja, como forma de manter um controle, o que, segundo ele, faz-lhe “sentir
mal-estar”. Entretanto, apesar das contradi¢fes que diz enxergar na comunidade, afirma
identificar-se muito com o comprometimento social da igreja. E apesar de ndo concordar com
0 que considera ser preconceito contra religiosidades mais pluralistas, prefere ndo se opor ou
expor abracando algumas bandeiras de ruptura em relacdo a concep¢do dominante, por saber

que alguns conflitos ndo promoverdo mudanca, somente desgastes.

O Ator-oito afirma que sua vivéncia religiosa nem sempre é harmdnica, chegando
mesmo a desencadear alguns conflitos até mesmo dentro de casa. Diz sentir presencas
espirituais dentro de casa e até mesmo ver vultos, também destacando sua comunicacao com a
dimensdo espiritual através dos sonhos. Fundamenta sua sensibilidade e suas visdes com as
hierofanias e manifestacGes angelicais e demoniacas da biblia enquanto fonte de autoridade,
concebendo a possibilidade de também os seres humanos serem como anjos ou uma especie
de materializacdo de seres espirituais. Afirma crer que precisa estudar mais profundamente
esse universo do qual se distanciou, e que existe um mundo paralelo a este, e que “¢ possivel
evoluir para um outro planeta, um outro sistema, no qual é preservada a consciéncia da vida
neste mundo” (Ator-oito, jun., 2014), todavia diferentemente do paraiso celeste
tradicionalmente proposto pelas convencionais teologias protestantes. Assim, o Ator-oito
distancia-se da doxa hegeménica no campo batista alagoano, ndo em um ou outro discurso,

mas em varios, todavia também marcados por suas proprias ambivaléncias.

O Ator-trés é membro da IBP ha mais de dez anos. Confessa haver herdado diversos
elementos de sua experiéncia religiosa fundante dentro do pentecostalismo do qual confessa
preservar muitas herangas. Em suas palavras, “foi uma vida que eu passei na Assembleia de
Deus. Toda construcao religiosa que eu tenho hoje, eu... foi de la” (Ator-trés, jun., 2010). No
entanto, vem agregando a sua religiosidade discursos e experiéncias influenciadas por seu
dialogo com o Centro Ecuménico de Estudos Biblicos — CEBI e o grupo Flor de Manaci, a
partir dos quais tem relido os textos biblicos aos quais se remete para fundamentar suas

crengas e praticas, e o0s quais sdo hegemonicamente estigmatizados no campo batista
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alagoano, especialmente pela subversdo que representam as ldgicas por ele consideradas

patriarcalista e evangelical com as quais as duas instituicdes busca romper.

Para alem disso, preserva diversas herangas da religiosidade de sua mée, cujas
influéncias por ele mesmo reconhecidas enquanto supersticiosas sdo comumente e
ordinariamente reproduzidas, bem como de sua avé que, nas suas palavras, “frequentava
terreiros” (Ator-trés, fev., 2016), e cujas influéncias espiritas também sdo comumente
explicitadas em seus discursos. Integra, pois, em sua identidade religiosa elementos
considerados por ele mesmo, “supersticiosos”, chegando a adotar préticas, simpatias, receitas
caseiras de curandeiros e amuletos a fim de ser protegido contra o que chama de mau-olhado,
olho-gordo e conforme suas proprias palavras, “mandingas”. Também cogita a possibilidade,
por exemplo, da presenca de espiritos de antepassados dependendo da sensac¢do que tem em
alguns lugares em alguns momentos. Em meio a imersdo possibilitada pela observacédo
participante, diversas vezes pdde-se observa-lo remetendo um olhar perdido de seu animal de
estimacao a possivel presenca de um desses espiritos antepassados.

O Ator-trés também vem tendo algumas imersdes mais efetivas no que diz respeito ao
didogo inter-religioso e a assimilacdo de elementos oriundos de outras tradi¢des e que sdo, por
ele, considerados positivos. Nesse sentido participou por alguns anos de um grupo™® de
pessoas que cultuavam deusas pré-cristds e que compartilhavam toda uma linguagem
inclusive corporal mediante uso, por exemplo, de vestes vermelhas, grupo no qual trocavam
experiéncias e conhecimentos sobre essas entidades anteriores ao Cristianismo mas cujas
memorias e herancas religiosas vém sendo como que resgatadas e assimiladas em suas
implicaces éticas, alimentares, enfim, pela reproducdo de todo um habitus que se distancia
dessa espécie de habitus batista alagoano.

Usa em sua residéncia diversos itens artesanais adquiridos com fins aparentemente
magicos, a exemplo do que identifica como “filtro dos sonhos”, cuidadosamente colocado a
frente da janela de seu quarto: “tem que ficar na frente da janela para proteger meu quarto e
meu sono de tudo que vem de fora” (Ator-trés, fev., 2016). Também colocou a frente da porta
um outro item ao qual chama “mensageiro dos ventos”, e que teria esse proposito de sonorizar
“mensagens trazidas por anjos” (Ator-trés, fev., 2016), além de um outro objeto que
denomina “olho de Deus”: um item também artesanal que teria 0 objetivo de representar

dentro de casa a propria presenca divina a fim de proteger de quaisquer presencas espirituais

180 cf, anexo 48.
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indesejaveis. Note-se o distanciamento do uso de tais elementos do discurso
hegemonicamente reproduzido entre os batistas, segundo o qual qualquer protecdo divina néo
depende do uso de quaisquer amoletos ou objetos, mas de uma condicdo na qual, a priori, 0

Ator-trés se encaixa, a saber, sua conersao e comunhdo com uma igreja evangélica.

Mais recentemente o Ator-trés também vem aprofundando uma leitura bem como a
assimilacdo de diversos elementos do exoterismo antroposéfico que rompe, em diversos
aspectos, com as crencas protestantes, antes concebendo todo um discurso distinto sobre, por
exemplo, origem e natureza humana, bem como sobre origem do mundo e outros temas
diversos. Na busca por essa dire¢cdo, tem comprado e lido diversos livros. E partindo dessa
imersdo, vem assimilando diversas novas praticas, ouvindo mantras antroposoficos,
praticando disciplinada e diariamente, exercicios de meditacdo, além de adotar uma forma
peculiar de falar, vestir e até mesmo de caminhar. Até mesmo suas oracGes vém sendo
influenciadas, chegando a, por exemplo, reproduzir oragdes direcionadas, segundo ele, ao seu
Anjo da Guarda. Conforme suas palavras ao comparar o discurso antroposéfico ao
protestante, “ndo é o mesmo Cristo. E um Cristo diferente. E um Cristo exotérico” (Ator-trés,

fev., 2016).

No entanto, vale salientar seu zelo a muitos aspectos da fé cristd protestante, incluindo
elementos morais, sexuais, devocionais, musicais, litargicos entre outros, afirmando, “eu
quero ir mais a minha igreja [Batista do Pinheiro]” (Ator-trés, fev., 2016). Apesar de
demonstrar certo entusiasmo ao falar de suas experiéncias inter-religiosas, inclusive daquelas
trazidas para sua prépria religiosidade pessoal, demonstra maior tranquilidade e afetividade
por sua identidade religiosa e por sua experiéncia de comunh&o dentro da IBP. Neste espaco,
0 Ator-trés parece mesmo uma outra pessoa, despida de toda aquela lingagem religiosa
exotérica, antes, reproduzindo aquilo que me arrisco a chamar de habitus batista do Pinheiro,
bem como suas implica¢des politico-ideoldgicas de inclinagdo socialista, linguajar evangelical
marcado, incluive por chavdes, a pratica da genuflexdo e que, comumente, parecem
privilegiados em relagdo com os elementos religiosos oriundos das outras tradigdes com as

quais dialoga, especialmente quando desse dialogo surgem aparentes conflitos.

Os trés atores entrevistados e cujas experiéncias foram mais detalhadamente descritas
acima, inclusive, pela voluntariedade por eles demonstrada em contribuir com a presente
pesquisa, ttm em comum uma religiosidade marcada por diversas e explicitas rupturas em
relacdo & doxa e ao habitus hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano. Todos

defendem o caréter inclusivo da IBP, ndo reproduzem algumas herancas puritanas como o
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discurso de ndo ingestdo alcoodlica, subvertendo-o, inclusive, em suas proprias experiéncias
cotidianas. Vivenciam o diédlogo inter-religioso em um nivel que lhes permite inclusive
assimilar conscientemente diversos elementos que consideram positivos as suas religiosidades
pessoais. Reproduzem discursos politicos-ideoldgicos de orientagdo socialista, além de
refletirem dentro da propria esfera teoldgica, recorrendo a fontes tedricas comumente
estigmatizadas enquanto “liberais” no campo batista alagoano, e que representam
hermenéuticas negra, feminista, gweer, entre outras. No entanto tais rupturas, a semelhanca do
que vivencia-se coletivamente, da-se em meio a preservacao de diversos outros elementos
dessa doxa e desse habitus hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano, a
exemplo de toda uma estrutura administrativa, litdrgica, estética, musical e de linguagem,
além da preservacao sim, de diversos pressupostos teol6gicos dogmaticos enquanto producdes
simbolicas que limitam a assimilacdo de diversos elementos em suas préprias experiéncias de

didlogo inter-religioso.
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5. ANALISE DOS DADOS EMPIRICOS

Nossa imersdo no campo de pesquisa apresentou-nos uma lgreja Batista do Pinheiro que
transcende os diversos esforcos por categorizd-la pela complexidade, pluralidade e
ambivaléncias dessa comunidade religiosa diversamente marcada por diversificados quadros
de referéncia considerados criticos mas também, e principalmente, conservadores da ordem
ordindria e da doxa hegemonicamente reproduzida, mas tambeém diversificadamente
interpretados, bem como pela construcdo de narrativas sobre sua origem, historia e identidade
- cujos aspectos [alguns] foram em parte aqui registrados - atravessadas pelos

comprometimentos ideoldgicos dos construtores dessas narrativas.

Comunidade atravessada pelas ambivaléncias do proprio campo religioso brasileiro, por
sua vez herdeiro de um legado de pluralismo e reflexividade que, em parte, e guardadas as
devidas proporcGes, parece sintetizar um desdobramento de histéricas rupturas no proprio
pensamento ocidental possibilitadas por processos e eventos incluindo a globalizagéo, e que
possibilitaram tanto o advento de uma ordem plural e da desmitificacdo de certas nogdes
universalistas e da autoridade final antes atribuida as instituicGes religiosas tradicionais, e que
praticamente delimitavam as identidades culturais, quanto o seu inverso, radicalmente
manifesto nos fechamentos identitarios e intolerdncia que ndo caracterizam apenas esse
mesmo campo, mas que se vem impondo nas relagdes institucionais, por exemplo, entre CBB
e IBP.

Nesse sentido, invocamos aqui algumas nocdes tedricas de Ulrich Beck (2003) a fim de
nos ajudar a elucidar alguns dados empiricamente observados, a exemplo da propria nogéo de
individualizagdo, posto que a ideia de reflexividade que traduz a atual modernidade também
impde-se aos lideres da Igreja Batista do Pinheiro, de modo que estes ja ndo se percebem
solidamente amparados por estruturas coletivas durante a construcdo de suas biografias e de
seus legados pastorais, devendo agora moldar sua propria trajetéria, quase que
individualmente. A reproducdo da nocéo de um “Deus pessoal ” dai resultante e cuja principal
fonte encontra-se numa eleicdo por parte de cada ator, entre os elementos a serem
constitutivos de seu préoprio universo religioso, impde-se em detrimento dos dogmas e
exegeses tradicionais, possibilitando a construcdo de um imaginario mais adaptado as

expectativas e demandas individualizadas [e mesmo secularizadas].



162

A partir desse parametro de des-tradicionalizacdo e consequente relativizacdo de alguns
elementos dogmaticos inclusive sobre o outro, até mesmo as antiteses inerentes as diferengas
entre as diferentes tradicdes religiosas sdo atenuadas, permitindo a experiéncia, ainda que de
maneira ambivalente [e, em certos aspectos, velada], de religiosidades inter-religiosas como
experienciadas por parte do Ator-trés, do Ator-cinco e do Ator-oito, e descritas no capitulo
anterior, em um processo potencializado pelo choque entre diferentes valores, culturas,
nocgOes éticas e cosmovisdes distintas, proprio a cosmopolitizacdo enquanto “la erosion de las
claras fronteras que separan mercados, Estados, civilizaciones, culturas y, sobre todo, los
universos vitales de los diversos pueblos y religiones, asi como la situacién resultante de ella:

la confrontacion involuntaria a escala mundial con el Otro extrafio” (BECK, 2009, p.77).

Ao que parece, os lideres da IBP encontram-se mesmo como que confrontados com a
caducidade de uma “tradi¢do”, mas cuja autoridade vem sendo relativizada nos espacos
seculares e religiosos também reconhecidos importantes quadros de referéncia pelos pastores
da igreja e pela propria comunidade religiosa. Assim, a “repeticdo” como “maneira de ficar no
“nico mundo que conhecemos’, um meio de evitar a exposi¢do a valores [‘Ou a maneiras de
ser’] ‘estranhos’ (GIDDENS, 1997, p. 92), fundamental a propria tradi¢do vem tornando-se
como que “vazia, a menos que esteja ajustada aos processos da reflexividade institucional”

(GIDDENS, 1997, p. 90), desprovida de atualidade ou pertinéncia.

Inseridos, pois, em meio a um contexto de des-tradicionalizacdo, possibilita-se aos
lideres da Igreja Batista do Pinheiro “decidir como ser e como agir” (GIDDENS, 1997, p. 94),
considerando que sua propria experiéncia comunitaria lhes confirma como a tradicdo ja nédo
Ihes obriga a repetir fielmente o passado e como sdo aplicaveis a experiéncia eclesial, diversos
aspectos reproduzidos a partir de outros referenciais de autoridade. Assim, a liderancga da IBP
apresenta-se como um colegiado relativamente autbnomo na selecdo dos aspectos que melhor
se encaixem as expectativas suas, devendo, acima da tradicdo e dos dogmas, considerar as

expectativas dos membros da propria igreja.

Sua nocdo de “reflexividade do eu” como um projeto da modernidade “a0 mesmo
tempo emancipatorio e constrangedor” (GIDDENS, 1993, p. 87), parece, pois, sintetizar as
ambiguidades as quais esta sujeita a lideranga da IBP na atualidade, diante dos dilemas de ter
que exercitar uma liberdade de opgcbes em certo sentido, privilegiada, no entanto,

simultaneamente arbitraria. Por conta, em grande parte, dos efeitos des-tradicionalizantes da
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globalizac&o, o eu de cada lider da IBP constitui-se, portanto, como agente de auto-reflex&o,

de autodeterminacgéo, e ndo mais como mero reprodutor das diretrizes tradicionais.

Como se encontram relativamente mais libertos de diversos aspectos dessa tradicéo,
embora constantemente impelidos a reproduzirem muitos outros, acabam fomentando a
construcdo de um espago expressivamente marcado pela “diferencga”, pela diversidade, pelo
pluralismo identitario-religioso. No entanto, essas identidades subversivas sdo, como vem
sendo dito, na Igreja Batista do Pinheiro, reconhecidas a revelia de padrdes institucionais
hegemaénicos, e, portanto, continuamente pressionadas pelos processos de marginalizagéo e

estigmatizacdo aos quais, diga-se, busca responder.

Nesse sentido pode-se mesmo falar de uma des-identificacdo com o campo batista
alagoano todavia respondida pela propria IBP em termos de uma identificacdo mais fiel com
uma nocdo identitaria de batistianidade do que aquela hegemonicamente vivenciada pelas
demais igrejas do campo batista alagoano, por causa de uma postura oposta a respeito das
tensdes entre, por um lado, uma pretensa ortodoxia batista e, por outro, uma pretensa
autonomia batista. Esta, invocada em detrimento daquela, de maneira a permitir aos lideres da
IBP autonomizarem-se no que diz respeito a diversos aspectos da doxa hegemonicamente
reproduzida, bem como em relacdo a alguns tradicionais sistemas de significados.

Ora, a partir de uma mais detida imersdo nas celebracfes e entre membros da Igreja
Batista do Pinheiro, entre os quais alguns permitiram maior aproximacao com fins cientificos,
também pdde-se perceber reconstrucdes de sentido e até certo comprometimento com a doxa
hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, todavia até onde os individuos lhes
imputam legitimidade. Por outro lado, por outros membros e até pelos mesmos, simultanea e
relativa pretensdo de romper ou reformar essa mesma doxa, todavia, semelhantemente, até
onde os individuos Ihes imputam legitimidade. Sim, ao que parece, os individuos tém trazido
para si a responsabilidade final por definir alguns conceitos como certo e errado, verdadeiro e
falso, verdade e mentira, divino e demoniaco, sagrado e profano, sem negar as referéncias
tradicionais, mas sem lhes atribuir autoridade Gltima. Tampouco esse processo parece revelar
uma condicdo de plena autonomia individual ou coletiva na IBP, mas sem divida, a0 menos,
a autonomia para dialogar e assimilar outros parametros, outros quadros de referéncia, outros
discursos que, paralelamente se fazem reproduzir nos discursos dos lideres da igreja, mas em

paralelo com outros discursos aparentemente contraditorios, todavia, articulados.
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Esse quadro parece lhes possibilitar uma maior gama de possibilidades discursivas e
comportamentais que lhes distingue do que é tradicionalmente legitimado entre os batistas
alagoanos, aos quais, em muitos aspectos, assemelham-se até certo ponto. Assim, se 0s atores
vém chamando a si, a autoridade ultima na construcdo de sua religiosidade, fazem-no,
todavia, negociando suas respectivas manifestacdes, de maneira a explicita-las ou vela-las,
como que objetivando a subjetivagcdo de tendéncias como individualismo e reflexividade
sobre o0 campo religioso, mas atentas a possibilidade de exclusdo e estigma que,
semelhantemente ao que ocorre de maneira mais explicita entre outros batistas pelos lideres

da IBP criticados, também se reproduz na igreja, simbolicamente.

No entanto, tais manifesta¢cbes e/ou silenciamentos ndo se ddo simplesmente como
resultado de racionalizacbes, mas como ambivalentes manifestacdes, as vezes mais
estratégicas, mas comumente, de maneira mais espontanea e irrefletida, a fim de ser e/ou nédo-
ser objeto de distin¢cdo nos grupos religiosos em cujos espagos tém interesse. Aprenderam a
ler com seus corpos as regras dos jogos jogados na Igreja Batista do Pinheiro que, todavia,

ndo lhes parecem tdo evidentes, apesar de serem por eles praticamente assimiladas.

Dessa forma, observamos na IBP peculiares no¢des sobre si, sobre Deus, sobre a igreja
e sobre outras questBes ali consideradas relevantes, construidas a partir de diversificados
referenciais religiosos, numa experiéncia reflexiva e plural, discursos e comportamentos
religiosos, individual e coletivamente reproduzidos de maneira ambivalente, através dos quais
se experimenta uma religiosidade que se reinventa, dependendo de diversos fatores, inclusive
politico-econdmicos, além de outros como uma distin¢do por vezes manifesta como que em

termos de distin¢do da distingdo comumente reproduzida.

Assim, o0s atores entrevistados traduzem nas suas respectivas religiosidades [no
privado], e as vezes nos seus respectivos discursos, elementos de diferentes quadros de
referéncia, todavia, aparentemente manifestos ou silenciados dependendo de suas expectativas
politicas eclesiais e dos capitais dos quais dispdem, nas suas relacdes dentro da Igreja Batista
do Pinheiro, com os pastores da comunidade eclesiastica, inclusive, mas ndo apenas com a
IBP, mas também com outras instituicdes das quais participam e com as quais dialogam e que
se desdobra numa continua provocacdo dialética a préopria IBP. Trata-se, pois, de uma
construcdo discursiva e comportamental influenciada por diversos aspectos, mais ou menos
importantes, segundo a compreensdo de cada um e de cada uma sobre suas proprias
experiéncias, considerando suas expectativas, e que se da em meio a sociabilidades, afetos e

diversas tensbes e conflitos, pessoais, entre membros da prépria igreja, entre a IBP e as
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demais igrejas que integram o campo batista alagoano, entre a IBP e a CBA/CBB, entre a IBP
e as igrejas e atores integrados as redes alternativas institucionalmente integradas a ABB, e

entre a IBP e setores da sociedade civil secular.

Evidentemente, em cada experiéncia pode-se perceber distintas maneiras de entender
suas relacbes com discursos e gestos ritualisticos, no entanto a marca da ambivaléncia faz-se
presente em todas elas, por exemplo, na forma como os atores parecem se abrir para
determinados elementos ndo tradicionalmente aceitos dentro do cristianismo, e em especial do
protestantismo batista, todavia rejeitando outros, as vezes, de maneira quase intolerante, como
que a partir de uma dogmatica prépria, independente, mas ao mesmo tempo dependente do
que foi tradicionalmente estabelecido. Essa aproximacgdo e distanciamento marcados por
aspectos como individualismo e reflexividade, em relacdo aos parametros mais tradicionais de
doxa, vem aparentemente sendo arbitrados pelos proprios atores, quase sempre dependendo
de com quem se esteja, pois as diferentes posicGes e disposicdes dos distintos atores se
interferem mutuamente no campo religioso, no espaco de interagcdes construido na e a partir

da Igreja Batista do Pinheiro.

Dessa forma, uma das primeiras necessidades de adaptacdo com as quais os dados
empiricos nos confrontaram, a partir de uma desmistificacdo de pré-nocbes do proprio
pesquisador, deu-se por conta da percepcdo da necessidade de substituir o uso da oposicéo
“conservadorismo x progressismo” pelo uso das nogdes de relativa ruptura ou manutencao da
doxa e do habitus hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano. No entanto,
parece certo que mesmo essas no¢des sao problematicas posto que rupturas e continuidades
coexistem e até confundem-se dentro de uma realidade marcada pela ambivaléncia. Isso

implica uma provisoriedade que exige futuras correcdes e aperfeicoamentos.

Essa imersdo na Igreja Batista do Pinheiro mas néo restrita a ela, uma vez que buscamos
captar algumas leituras sobre essa comunidade religiosa nos espacos institucionais ligados a
Convencédo Batista Alagoana, possibilitou-nos acesso a uma diversificada e plural gama de
discursos sobre a identidade da IBP a luz de um dualismo comumente reproduzido no campo
batista alagoano em torno dos conceitos “conservadorismo” e “progressismo” que, no entanto,
demonstraram-se insuficientes ante a complexidade, a pluralidade e mesmo a dinamica da e

na propria igreja.

Para uns a IBP seria uma referéncia de testemunho cristdo, de democracia e,

especialmente, de batistianidade, para muitos outros, sequer deveria preservar o status de
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“igreja” especialmente batista'®’. Para uns, uma comunidade como todas as outras, com
elementos em comum e suas préprias peculiaridades, para outros uma comunidade batista que
destoa radicalmente das demais. Para uns, “progressista”, enquanto que para outros,
“conservadora”. Para uns, tendo uma identidade propria e coerente, para outros uma
construcdo incoerente e contraditoria. Para alguns, diferenciada pelos discursos de alguns de
seus lideres, para outros, diferenciada por praticas anteriores a esses mesmos lideres. Assim, a
IBP tornou-se objeto de disputas e de leituras opostas. Ndo apenas pelas ambivaléncias das
praticas e discursos na prépria Igreja Batista do Pinheiro, mas também pela diversidade de
seus leitores e pelas diferentes disposi¢cdes e posi¢Oes dos tais no campo batista alagoano.
Campo marcado por disputas por status, prestigio e poder simbolico. Disputas politicas e por
espacos privilegiados de producdo simbolica e, consequentemente, de construcdo da crenca,
da definicdo de pardmetros de uma doxa a ser naturalizada, de um habitus a ser reproduzido.
Tais disputas talvez motivem certa invizibilizacdo ideoldgica de capitais simbolicos
valorizados no campo batista alagoano como o fato de a IBP estar entre as duas ou trés igrejas
do campo que sustentam mais projetos missionarios, todavia como que silenciados por parte
de outras igrejas influentes e alinhadas a doxa hegemonicamente reproduzida nesse mesmo

campo (Pastor presidente da IBP, mar., 2016). Conforme suas palavras,

“Nessa equivaléncia de forcas, a IBP ocupa um lugar, obviamente porque nem se
dobra nem se vende [..] E desconfio que essa voracidade por parte de alguns
lideres daqui: “tira!” E que tirando a Igreja Batista do Pinheiro do cendrio por
conta da questdo da homoafetividade, alivia-se, porque ha um certo alinhamento.
Porque imagine trés ou quatro igrejas grandes dizendo assim pras menores: ‘fique
na sua!’ E ndo ter uma igreja com poder que bata de frente pra dizer: ‘ei, fique na
sua néo! E legitima a luta’” (Pastor presidente da IBP, mar., 2016).

Mas o préprio campo batista alagoano tem uma estrutura na qual encontra-se a IBP
como espaco de resisténcia a reproducdo desse habitus em sua integralidade, e no qual
questiona-se a naturalidade de diversos elementos dessa doxa hegemonicamente assimilada.
Assim, ao ndo se submeter integralmente ao tempo que ndo rompe integralmente, coloca-se, a
luz de um expectativa idealizada e mistificada de coesdo e harmonia que permeia 0 campo
batista alagoano, numa condi¢do de “grupo estruturalmente ambiguo, mancos ou bastardos
(palavras escolhidas por sua virtude evocatoria), ocupando lugares de grande tenséo
estrutural, posi¢des inconsistentes” (BOURDIEU, 2011, p. 75). Ambiguidade que parece

to1 Cf. respostas a publicizacéo da decisio da IBP em:
<https://www.facebook.com/permalink.php?story_fbid=428207414057233&id=335193800025262>. Acessado
em: marco de 2016. Cf. anexos 17 — 28.
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imprimir-lhe o status de “estranho”, de representacdo ainda mais assustadora que a do inimigo
por ameacar a manutencdo de uma nocdo de identidade batista hegemonicamente
compartilhada no campo batista alagoano e talvez até a propria estrutura desse campo. N&o
sendo nem amigos nem inimigos; e simultaneamente podendo ser ambos, ndo possibilitam
aos demais identificd-los nem identificar de que forma se deve lidar com eles, constituindo “o
‘terceiro elemento’ que ndo deveria existir. Os verdadeiros hibridos, os monstros: ndo apenas
ndo-classificados, mas também ndo-classificaveis” (BAUMAN, 1994, pp. 157-161).

Incdmodo decorrente, segundo o socidlogo polonés, daquilo que denomina,

paralisia comportamental assustadora que acompanha o fracasso da habilidade
classificatéria [...] Os problemas de hermenéutica ndo solucionados representam
incerteza quanto ao modo como se deve ser interpretada a situacdo [...JNa melhor
das hipéteses, a incerteza é sentida como um desconforto. Na pior das hipdteses, ela
provoca uma sensagédo de perigo (BAUMAN, 1994, p. 155).

Essa ambiguidade na articulacdo de discursos hegemonicamente reproduzidos e
compreensdes proprias, em si, ndo distingue a IBP das demais igrejas do campo batista
alagoano sendo quanto ao seu alcance no tocante a alguns posicionamentos especificos,
tradicionalmente tratados como intocaveis, inegociaveis, inquestionaveis e até como sagrados,
considerando que em outras comunidades batistas percebe-se semelhante articulagcdo de
discursos divergentes em oposicdo a alguns outros hegemonicamente reproduzidos, mas cuja
distingdo ndo costumam se estender a esses posicionamentos sacralizados, pelo menos ndo
oficial e publicamente, como o fez a lideranca da Igreja Batista do Pinheiro. Ressalte-se que,
ao contrario do que ndo raro reproduz-se no senso comum dentro do campo batista alagoano,
tais rupturas sdo reconhecidamente minoritarias em face dos elementos preservados dessa

doxa e desse habitus batistas alagoanos.

Mesmo esteticamente, os distanciamentos sdo cuidadosos e ambivalentes. Rompe-se,
por exemplo, com a tradicdo de necessario uso pastoral do terno e gravata nos cultos,
especialmente noturnos, mas ndo com a cultura do uso do terno e gravata. Apesar de néo ser
sempre usado, 0 € muito comumente. Rompe-se com uma musicalidade restrita a de autoria
evangélica mas ndo com a musicalidade de autoria evangélica que, diga-se, continua sendo
muito mais presente na liturgia. Rompe-se com uns aspectos da doxa hegemonicamente
reproduzida mas ndo com outros. Rompe-se com alguns discursos, mas ndo com muitos
outros. Como ja foi dito, se em diversos momentos o pastor se distancia dessa doxa
hegeménica nos mais diversos aspectos, inclusive na linguagem, raramente o faz

simultaneamente em muitos deles.
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Mesmo acerca da inclusdo de membros homossexuais, recentemente aprovada pela
Igreja Batista do Pinheiro, ndo se reconhece a legitimidade dessa orientagdo sexual, apenas a
inclusdo desses na mesma condicdo de todos os demais, ou seja, condi¢do de pecadores que,
todavia, querem ali congregar, mas que também “dardo contas de si a Deus”, de maneira
que, “se ser gay é um ‘alejo’, prestardo contas de si a Deus” (Pastor presidente da IBP, out.,
2016), o que de fato representa uma distincdo e uma importante ruptura em relagdo ao
discurso hegemonicamente reproduzido no campo batista alagoano e que muito comumente se
traduz na reproducdo de falas como “0 mais importante pra ser batizado ¢ uma mudanca de
atitudes. Orientamos 0s nossos pastores a nao batizar se ndo houver mudanca. Deixou,
mudou, é nova criatura. Deus abomina a homossexualidade.” (Presidente da Ordem dos

Pastores Batistas de Alagoas, nov., 2015), mas ndo em suas mais profundas implicacdes.

No culto de 28 de junho de 2015, por exemplo, ao tempo que se falou da festa junina
celebrada pela igreja em reconhecimento ao valor da heranga catélica, desmistificou-se
elementos ainda considerados tabus dentro desse habitus batista como festa, danca e ingestéo
de vinho, paradoxalmente defendendo-se uma restricdo aos usos considerados legitimos do
corpo, fazendo referéncia ao tema sobre o qual gravitariam as discursdes do XIV
Acampamento de adolescentes da igreja 2015: “Meu corpo: templo do Espirito Santo ou
terreno baldio?”. Nas palavras do pastor presidente da IBP “O corpo td sendo tdao disputado
por todo mundo. Corpo disputado pelo mundo e pela igreja também, que quer disputar esse
corpo, sendo dona desse corpo. Lembram, homens? ‘Tirem as sandalias porque este corpo é
santo’” (Pastor presidente da IBP, jun., 2015). Reproduzia-se uma linguagem ndo apenas
verbal, mas corporal, de explicita preservacdo de elementos hegemonicamente reproduzidos
nesse habitus batista, pequenos atos todavia simbdlicos, como o convite a levantar-se e fechar
os olhos para orar, o convite ao ato da genuflexdo, o convite para ir a frente do Altar para
receber uma oragéo, dentre outros aspectos constitutivos desse habitus ndo apenas batista mas
comumente reproduzido no campo religioso de maneira mais genérica, e sobre os quais,

juntamente com diversos outros, ndo se percebeu quaisquer rupturas.

Assim, ndo percebe-se uma mais fiel reproducéo desse habitus batista, conforme
tradicionalmente se reproduz nas igrejas apesar das peculiaridades e diversidade que, de fato,
permeiam o campo batista alagoano, tampouco uma ruptura em relagdo a esse parametro,
conforme pode-se observar na manutencdo estrutural, administrativa, de linguagem, de
elementos estéticos, musicais, morais e teoldgicos, manutencdo que inclusive parece mais

expressiva que as rupturas, apesar de as rupturas comumente causarem expressiva polémica.
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Mas se ndo ha a incorporacdo desse habitus batista, talvez possa-se identificar a construcéo e
reproducdo de um habitus batista do Pinheiro, nesse espagco definido e marcado por jogos
complexos proprios e cujos capitais simbolicos ali prestigiados precisam ser incorporados
pelos atores seduzidos pela ilusio, e que, diga-se, caracteriza-se, inclusive, por certas rupturas,
mas principalmente [e talvez, surpreendentemente] por certas manutencdes de aspectos da

doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano.

Ambivaléncia, como ja vem sendo apontado, que se traduz na religiosidade de seus
membros, conforme se pode verificar na integracdo de discursos aparentemente
inconciliaveis, todavia conciliados na experiéncia e no discurso do Ator-oito, especialmente
quando confrontados com o tradicional dualismo entre as nogdes de sagrado e profano, e entre
praticas consideradas pagéds ou, no nosso caso, cristds. Segundo ele, Deus tem usado o tard
para lhe revelar algumas verdades sobre sua relacdo conjugal. Nas suas palavras, “nesse
momento, estou me aproximando muito de Deus [...] Deus é foda, t& me abencoando pra
caralho” (Ator-oito, set., 2015). Note-se as rupturas no uso de conceitos e na experiéncia de
sacralizacdo de uma préatica considerada profana pela doxa hegemonicamente reproduzida no
campo batista em meio a uma linguagem de ruptura todavia mesclada a preservacao de uma
linguagem de preservagdo, numa articulacdo complexa de simbolos comumente concebidas

no campo batista alagoano como inconcilidveis e mutuamente excludentes.

Assim, chegamos a algumas conclusdes na direcdo inversa a algumas percepcoes de
Bauman sobre essa liquidez que segundo ele, teria derretido todas as estruturas solidas além
de promover esse destronamento do passado e da tradicdo (BAUMAN, 2001, pp. 9-11), e que
ainda vem sendo comumente usada para explicar uma realidade, todavia, mais complexa e
cheia de ambivaléncias nas quais, é bem verdade, dao-se constantes rupturas e liquefacGes, no

entanto em meio a simultaneas continuidades e solidificagdes.

Nesse sentido, a articulacdo por parte dos lideres da IBP de discursos ou de
diversificados sentidos para os mesmos discursos a grupos distintos e distintivos,
representantes de distintas e por vezes opostas expectativas, parece oscilar entre
representagdes que se aproximam de uma acdo racional com objetivos calculados e que
encontra seu espaco dentro de disputas e sociabilidades marcadas inclusive por jogos politicos
de alianca e oposicdo, mas muito mais comumente marcada pela perspectiva bourdiesiana
segundo a qual o campo religioso exigiria daqueles que tém interesse em jogar seu jogo, uma
espécie de incorporacdo ndo calculada, muito mais naturalizada dessas marcas distintivas que

qualificam mais ou menos aqueles que disputam posi¢des privilegiadas nesse mesmo campo.
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Assim, as articulagbes dos diferentes discursos e os discursos ambiguos passiveis de
diferentes interpretacdes ndo parecem ser desdobramentos de uma agéo racional previamente

calculada pois, apesar de 0 campo em questdo ser atravessado por jogos politicos, é religioso.

No entanto, mesmo 0s jogos jogados e 0S campos nos quais 0s jogos sao jogados sao
diversos, sobrepdem-se, as vezes mesmo opdem-se, de maneira que em dado momento, pode-
se jogar um jogo e noutro, outro. E mesmo os jogos que continuam sendo jogados pelos
individuos, o sdo levando em conta as posi¢Oes por eles ocupadas em cada momento e que,
diga-se, ndo sdo estaticas, exigindo, as vezes, a aquisicdo de novos capitais ou o
distanciamento de atitudes anteriores. Ora, até ha poucos meses, a IBP e seus lideres
demonstravam mais tolerancia e paciéncia diante das diferencas em relacdo a doxa
hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano. Nao explicitavam de maneira tao
transparente e ordinaria, sua oposicao e critica, publicamente. Mas ao que parece, talvez esse
jogo dentro da Convencédo Batista Alagoana ja ndo lhe interesse tanto como ja interessou, a

B2 Ihe trazer conflitos e incémodos.

despeito de a iminente possibilidade de exclusdo da CB
Incomodos e conflitos, no entanto, reais e por vezes explicitado em falas como “é triste! E
como se a mae que me deu a luz estivesse me mandando embora de casa” (Pastor presidente

da IBP, abr., 2016).

Assim, rancos de diferentes jogos jogados em diferentes momentos ou em diferentes
campos podem entrar em conflito traduzindo-se, ndo raro, nas ambivaléncias oriundas de
diferentes formas de ser incorporadas e reproduzidas em distintos momentos ou mesmo
simultaneamente, numa mesma fala, todavia marcada por essa mesma ambivaléncia. Tais
paradoxos, assim, nao guardariam necessariamente relagdes com uma espécie de negociacdo
de posicBes tendo em vista uma ou outra vantagem calculadas, mas a propria condicdo dos
lideres da IBP de sujeitos de processos de socializagdo dentro de grupos distintos e
distintivos, por vezes, marcados por expectativas opostas e cujos rangos, mais ou menos,

permanecem.

Isso pode, pelo menos em parte, lancar algumas luzes sobre o porqué de mesmo em face
da perda de importantes lideres leigos dentro da igreja, da ameaca de exclusdo da CBB,
correndo o risco de até mesmo sofrer alguma diminuicdo em parte da receita mensal
decorrente de algumas imigrac6es e mesmo de uma provavel exclusdo da CBB — vinculo de

importancia simbolica para diversos membros da igreja — algumas posturas de ruptura em

182 cf. anexos 19 e 30.
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relacdo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano [ndo todas e nem
sempre] foram sustentadas, a exemplo da critica do batistianismo hegemonico, da énfase
social nas homilias dominicais e do aprofundamento de uma reflexdo de desmitificacdo a
homossexualidade, tendo em vista a consolidacdo do carater inclusivo da igreja através do

batismo de homossexuais. Nas palavras do pastor presidente da IBP,

“Isso vai trazer beneficio, que seja a um ou dois. Ai vocé enfrenta todo mundo se for
preciso. Porque se vocé for partir dessa premissa da questdo em tela, nosso publico
homoafetivo interno assumido, e tal, ndo compde o que? Nds somos setecentos e
alguma coisa e temos quinze, vinte pessoas. Ent&o isso seria o que? Trés por cento.
Normalmente um lider faz assim né: ‘esse clamor tem quantos por cento?’ Ai a luta
vale a pena! Mas vocé vai lutar por dois ou trés por cento, quando o risco de perda
é muito maior? Eu perdi mais gente do que ganhei, com essa questdo [da inclusdo
de homossexuais]. Entdo quando a sua légica é essa, de perder gente, de ganhar
gente, ai acabou. Eu acho que a comunidade sente. Sente que a luta é pelo projeto
de Evangelho [..] Porque, francamente, qual o capital, aqui pensando
pessoalmente, que eu acumulei?”’ (Pastor presidente da IBP, mar., 2016).

Vale salientar que até uma possivel ruptura com a CBB representa uma provavel ruptura
com diversas comunidades religiosas a ela ligadas, bem como com muitos membros e lideres
inseridos nessas comunidades, e com os quais a IBP tem relac6es de didlogo e manifestacdes
de afeto. Vale salientar ainda que a prépria Igreja Batista do Pinheiro, paralelamente aos
estigmas e criticas dos quais comumente é objeto, gozava, ainda que em espagos de menor
visibilidade, de um status diferenciado no campo batista alagoano no qual dificilmente se
questionava a forca de sua tradicdo teolégica e de sua relevancia social e politica'®® dentro da
denominacdo, pelo contrario, reconhecidas e elogiadas. E isso pode até mesmo ter alimentado
algumas expectativas no sentido de ocupar, como ja foi sinalizado, uma funcdo politica mas,
ao mesmo tempo, profética, na estrutura do campo batista alagoano, de maneira a, em algum
momento, influenciar-lhe em direcdo a uma atitude de maior reflexividade e incluséo e que
implica todo um processo de ressignificacdo de representacdes religiosas apresentando uma
doxa alternativa, herdeira deveras, de elementos da doxa contra a qual se apresenta, mas que
propde a substituicdo até da concepcdo de um Deus mais preocupado com a obediéncia a
regras morais por um Deus mais preocupado com incluséo e justica social, de maneira geral,

implicando toda uma reinterpretagéo de importantes nogdes ao campo batista alagoano como

163 Segundo o pastor presidente, a IBP esté entre as quatro maiores igrejas de Alagoas, o que lhe confere forca
politica e influéncia nos espacos de deliberacdo da CBA, posto que a quantidade de representantes nesses
espacos de decisdo esta diretamente ligada a quantidade de membros filiados a cada igreja, salientando que em
tempos em que diversos lideres e a propria CBA esta sendo investigada pela Policia Federal por fraudes
relacionadas a venda do Colégio Batista Alagoano, ninguém ligado a IBP jamais teve qualquer envolvimento
com qualquer ilegalidade da CBA, mesmo tendo ele préprio presidido a CBA por trés gestfes (Pastor presidente
da IBP, mar., 2016).
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“pecado”, “arrependimento”, “salvagdo”, “Reino de Deus” entre outras. Funcdo politica e

profética extensiva a prépria sociedade alagoana. Para Bourdieu,

No caso da religido, da aplicacdo sistematica de um (nico e mesmo principio de
divisdo e, assim, s6 podem organizar o mundo natural e social recortando nele
classes antagonicas, como pelo fato de que engendram o sentido e 0 consenso em
torno do sentido por meio da légica da inclusdo e da exclusdo, estdo propensos por
sua propria estrutura a servirem simultaneamente a fungGes de inclusdo e exclusao,
de associagdo e dissociacdo, de integracdo e distingdo. Estas “fungdes sociais” [...]
tendem sempre a se transformarem em fungdes politicas na medida em que a funcéo
I6gica de ordenacdo do mundo que o mito preenchia de maneira socialmente
indiferenciada operando uma diacrisis a0 mesmo tempo arbitréria e sistematica no
universo das coisas, subordina-se as funcBes socialmente diferenciadas de
diferenciagdo social e de legitimacdo das diferencas, ou seja, na medida em que as
divisGes efetuadas pela ideologia religiosa vém recobrir (no duplo sentido do termo)
as divisBes sociais em grupos ou classes concorrentes ou antagénicas (BOURDIEU,
2011, pp. 30-31).

Reproduz-se, pois, um discurso institucional ndo reconhecido como tal para criticar a
legitimidade de um discurso institucional criticavel por ser discurso institucional, e cuja
caracteristica é de, por sua institucionalidade, distanciar-se da “atuac¢do do Espirito”. Invoca-
se uma hermenéutica biblica para se opor a hermenéutica biblica hegemdnica. Constroi-se
uma [hetero]doxa contra a qual qualquer posicionamento contrdrio se apresenta como
heterodoxo, para se contrapor a doxa hegeménica. Estabelece-se certo dogmatismo, ainda que
mais flexivel e tolerante a oposicdo, em oposicdo ao dogmatismo hegemonico. Isso,
evidentemente, parece nao ser uma opcdo por parte da lideranca, mas muito mais uma marca
do préprio habitus religioso. Essa é a linguagem religiosa para quem quer que deseje jogar
seu jogo, e que parece traduzir o classico dualismo entre Sagrado e Profano.

Nesse sentido, a0 que parece, percebe-se dentro da IBP muito do conceito de um
habitus proprio ao campo religioso e somente mediante reproducéo do qual pode-se conceber
qualquer subversdo a uma ou outra producdo simbdlica, crenca produzida; somente mediante
reproducdo desse habitus pode-se propor uma heterodoxa na condi¢do de doxa; somente
mediante reproducéo desse habitus pode-se questionar aspectos desse mesmo habitus. Ao que
parece, € somente a reproducdo desse habitus que pode conferir sacralidade a quaisquer
posicionamentos no campo religioso, especialmente aqueles que questionem ou critiquem
posicionamentos consagrados como aqueles hegemonicamente defendidos no campo batista
alagoano. E é exatamente essa a razdo que parece explicar a inevitabilidade das ambivaléncias
presentes na articulagéo de distintos discursos a distintos e distintivos grupos dentro da Igreja

Batista do Pinheiro.
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Logo, a Igreja Batista do Pinheiro parece corroborar com uma rede alternativa em
relacdo as convencdes batistas em Alagoas, que propde uma producdo simbolica, em diversos
aspectos, oposta aos sistemas estabelecidos e hegeménicos manifestos nos discursos
fomentados em tais convengdes, como que oferecendo um discurso nao restrito aos limites
batistas, mas antes destinado aos batistas e a grupos e individuos que dialogam mais
efetivamente com o contexto sociocultural de cujas influéncias, muitos batistas defendem
certo isolamento. Dessa forma, “inculca um sistema de praticas e de representa¢des
consagradas cuja estrutura [estruturada] reproduz sob uma forma transfigurada, e portanto
irreconhecivel, a estrutura das relagcdes econémicas e sociais vigentes em uma determinada
formagao social” (BOURDIEU, 2011, p. 46). Dito de outra forma, a Igreja Batista do Pinheiro
ndo se apresenta como igreja dos batistas do bairro do Pinheiro ou sequer dos batistas
alagoanos, mas dos alagoanos, brasileiros e estrangeiros filiados ou ndo a ela ou a qualquer
igreja. Uma igreja da cidade [ou do mundo] com um servico de representacdo e pastoral que
se estende a sociedade secular e que abrange o propésito de “oferecer uma referéncia e
alimentar um imagindrio” (Pastor presidente da IBP, mar., 2016). O proprio pastor afirma
ser muito comum, tanto a frequéncia do templo durante longos periodos por individuos que
ndo manifestam desejo de filiacdo formal, quanto ele celebrar casamentos e a realizacéo de

rituais funebres de “ndo crentes”. Segundo Bourdieu,

O trabalho de exegese que [ao sacerdote] lhe é imposto pelo confronto ou pelo
conflito de tradicdes mitico-rituais diferentes, desde logo justapostas no mesmo
espaco urbano, ou pela necessidade de conferir a ritos ou a mitos tornados obscuros
um sentido mais ajustado a normas éticas e a visdo de mundo dos destinatérios de
sua prédica, bem como a seus valores e a seus interesses proprios (BOURDIEU,
2011, p. 38).

Além disso, a Igreja Batista do Pinheiro, parece reproduzir a funcdo sacralizadora
porém transfigurada, como se da no campo religioso de maneira geral, de uma cosmovisao
que transcende o campo religioso e que se caracteriza, distinguindo-a das demais igrejas
batistas alagoanas, por exemplo, por um discurso de defesa a uma ética de ndo consumismo,
de inclusdo social, de visibilidade as minorias, de uma maior simetria nas relaces de poder,
de uma mais igualitaria distribuicdo de bens, atualmente em voga especialmente em espacos
que se reconhecem identificados com uma ideologia politica de viés socialista. O que Ihe situa
dentro de posicOes bem definidas dentro da estrutura social; tanto ao lado de grupos
socioeconomicamente desfavorecidos bem como de intelectuais e grupos seculares a exemplo
de movimentos sociais e de religiosos, que semelhantemente se posicionam, inserindo a

comunidade religiosa e sua lideranca numa rede de relagdes amplas e cujo reconhecimento
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também conferem prestigio e status; quanto contra 0s grupos cujos interesses se transfiguram

em uma doxa que semelhantemente sacraliza uma cosmovisdo e certas condi¢cOes de

existéncia, todavia opostas. Nesse sentido, afirma Bourdieu,

E ainda que,

Tendo em vista que o interesse religioso tem por principio a necessidade de
legitimacdo das propriedades vinculadas a um tipo determinado de condicfes de
existéncia e de posicdo na estrutura social, as fungBes sociais desempenhadas pela
religido em favor de um grupo ou de uma classe, diferenciam-se necessariamente de
acordo com a posicdo que este grupo ou classe ocupa a) na estrutura das relacdes de
classe e b) na divisdo d trabalho religioso. As relacbes de transacdo que se
estabelecem com base em interesses diferentes, entre os especialistas e os leigos, e
as relagdes de concorréncia que opfem os diferentes especialistas no interior do
campo religioso, constituem o principio da dindmica do campo religioso e também
das transformagdes da ideologia religiosa. Tendo em vista que o interesse religioso
tem por principio a necessidade de legitimagdo das propriedades materiais ou
simbdlicas associadas a um tipo determinado de condig¢bes de existéncia e de
posicdo na estrutura social, dependendo portanto diretamente desta posicdo, a
mensagem religiosa mais capaz de satisfazer o interesse religioso de um grupo
determinado de leigos, e de exercer sobre ele o efeito propriamente simbélico de
mobilizacdo que resulta do poder de absolutizacdo do relativo e de legitimacdo do
arbitrério, é aquela que lhe fornece um (quase) sistema de justificagdo das
propriedades que estdo objetivamente associadas ao grupo na medida em que ele
ocupa uma determinada posicao na estrutura social (BOURDIEU, 2011, pp. 50-51).

Esta proposi¢do que se pode deduzir diretamente de uma definigdo propriamente
sociolégica da funcdo da religido, encontra sua validacdo empirica na harmonia
quase miraculosa que sempre se observa entre a forma de que se revestem as
praticas e as crencas religiosas em uma dada sociedade em um dado momento do
tempo, e os interesses propriamente religiosos de sua clientela privilegiada neste
momento [...] Esta harmonia é o resultado de uma recepg¢do seletiva que implica
necessariamente em uma reinterpretacdo cujo principio reside na posi¢do ocupada
na estrutura social, na medida em que os esquemas de percepcao e de pensamento,
condicionantes da recepcéo e dos limites em que esta ocorre, s&o o produto das
condicBes de existéncia associadas a esta posicdo (habitus de classe ou de grupo).
(BOURDIEU, 2011, p. 51).

Vale frisar que a eficacia simbdlica dessa transfiguracdo, bem como desse quadro

discursivo marcado pela ambivaléncia encontra sua fonte final de autoridade e legitimacéo na

prépria comunidade que, via de regra, responde aos discursos que lhe sdo destinados pela

lideranca da igreja, conferindo poder simbolico aos especialistas religiosos responsabilizados

pela [re]producgdo da crenca que identifica a Igreja Batista do Pinheiro, seus lideres e seus

membros de forma geral. Raz&o pela qual faz-se necessaria uma articulagdo discursiva para

uma comunidade religiosa tdo heterogénea como a IBP, e que se traduz em diversos

mecanismos ja mencionados mediante, por exemplo, a articulagdo de discursos de diferentes

naturezas a depender dos espacos e grupos para os quais se fala; a articulacdo de discursos

ambivalentes aceitaveis pelos distintos e distintivos grupos; a articulagdo entre periodos
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marcados por homilias cujos contetdos propdem ruptura em relacdo a aspectos da doxa
hegemonica, todavia seguidos de periodos marcados por homilias de conteddo mais
“espiritualista” nos quais reproduzem-se mais acentuadamente diversos outros aspectos dessa
mesma doxa; a articulacdo de discursos de relativa ruptura em relacdo a doxa hegeménica,
todavia em linguagem bem-humorada ou mistica, carregada de chavdes evangelicais, que
reproduzem tanto o habitus quanto a doxa hegeménicos; a articulagdo de discursos em prol de
um dialogo ecuménico, todavia sem negociar a pratica proselitista missionaria; a articulacéo
de discursos criticos sobre a doxa hegemonica, todavia reproduzindo essa mesma doxa
administrativa, organizacional, litirgica e esteticamente; a articulagdo de discursos que
fomentam certas rupturas em relacdo a doxa hegemonica, todavia em um ritmo atento ao
ritmo da prépria comunidade e flexivel a necessidade estratégica de recuos, de
distensionamentos, de pausas, de fomento a discursos que destacam outras tematicas e mesmo

a discursos aparentemente opostos.

Do contrario, sem essa coesdo interna com a comunidade religiosa em toda a sua
heterogeneidade, sem essa “dialética da fé e da ma fé [...] que constitui um dos principios dos
jogos de mascaras dos jogos de espelho e dos jogos de madascara diante do espelho”
(BOURDIEU, 2011, p. 56), a propria autoridade de tais lideres seria facilmente confrontada [e
até desmantelada] a luz da doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano.
Para Bourdieu,

O éxito da empresa, isto é, a forga da crenga, é funcdo do grau em que o grupo traz
sua contribuicdo & empresa individual de ocultacdo, e portanto, do interesse do
grupo em ocultar a contradicdo. Vale dizer, a mentira consigo mesma presente em
qualquer fé (e geralmente, em qualquer ideologia) s6 consegue se impor quando a
ma fé individual é mantida e preservada pela ma fé coletiva. “A sociedade, dizia
Mauss, se contenta sempre com a moeda falsa de seu sonho”. Somente a sociedade
porque s ela pode organizar a falsa circulagdo de moeda falsa a qual, dando a
ilusdo da objetividade, distingue entre a loucura como crenga privada e a fé como
crenga reconhecida, ou seja, como ortodoxia, opinido e crenca (doxa) corretas e, por
assim dizer, de direita (BOURDIEU, 2011, p. 56).

A partir disso, aceitamos nos arriscar em eshogar algumas [inJconclusdes em diélogo,
inclusive, com noc¢Oes bourdiesianas e elisianas, e que ora parecem aproximar-se e ora
distanciar-se entre si, bem como da realidade empirica aqui analisada, até mesmo pelo
distanciamento entre o campo batista alagoano e 0s contextos a partir dos quais esses
sociologos escrevem, mas que, no entanto, parecem lancar luzes sobre alguns aspectos dessa
articulacdo de ambivalentes discursos e de uma [hetero]doxa na relagdo com os discursos

hegemonicamente reproduzidos no campo batista alagoano, mas constantemente negociada na
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relagdo com seus membros, em meio a diversas relacbes de distingdo e sociabilidade
atravessadas pelas mais diferentes razdes, inclusive pelas disputas por status, prestigio e poder

simbalico.

A lIgreja Batista do Pinheiro vem se apresentando como um parametro para uma
vivéncia batista da fé cristd, no entanto de maneira que essa mesma fé crista seja apresentada
imbricada em implicages éticas de comprometimento com uma transformagao das estruturas
politico-econdmicas, socioculturais em termos mais democraticos, na dire¢cdo mesmo de uma
mais igualitaria distribuicdo de poder e capitais. Nesse sentido propde como ja foi sinalizado,
uma doxa batista do Pinheiro, especificamente, heterodoxa na relagdo com a doxa
hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano, mas contra a qual, no interior da
prépria IBP, quaisquer outras leituras consideradas por seus lideres e principalmente pela
prépria comunidade religiosa como “demasiadamente conservadoras” ou ‘“demasiadamente
progressistas”, apresentam-se no seu interior como heterodoxas. E essa doxa heterodoxa
proposta pela IBP seria uma espécie de sintese de diversos elementos da propria doxa por ela
criticada, todavia inclusiva e dialdgica, trazendo em si elementos outros oriundos de seus
dialogos com as ciéncias, com as artes, especialmente populares, com outras tradi¢des cristas
e ndo-cristds, com as teologias fundamentalista, neo-ortodoxa, da missdo integral, da
Libertagdo, Pluralista, e seus desdobramentos nas hermenéuticas contemporaneas ambiental,
negra, indigena, de género feminista e queer, que dialogue com a sociedade secular, podendo
Ihe influenciar e, especialmente, traduzir-lhe sua propria interpretacdo da mensagem de Jesus,
atravessada por uma heranca politico-ideolégica de orientacdo socialista transfigurada
mediante invocagdo de um status cosmico, e que se desdobre na formacgdo de individuos e
grupos que, por um lado, reproduzam essa doxa batista do Pinheiro a fim de promover uma
alternativa forma de ser batista, e por outro, legitimem uma alternativa ordem social nela

transfigurada. Nas palavras de Bourdieu,

Em funcdo de sua posi¢cdo na estrutura da distribuicdo do capital de autoridade
propriamente religiosa, as diferentes instancias religiosas, individuos ou instituices,
podem lancar mao do capital religioso na concorréncia pelo monopdlio das gestdes
dos bens de salvacdo e do exercicio legitimo do poder religioso enquanto poder de
transformar em bases duradouras as representagcbes e as praticas dos leigos,
inculcando-lhes um habitus religioso, principio gerador de todos os pensamentos,
percepcdes e acOes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do mundo
natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos principios de uma visao
politica do mundo social (BOURDIEU, 2011, p. 57).

Se por um lado, a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista alagoano e sua

manifestacdo institucional na CBA corroboram com a naturalizacdo e sacralizagcdo de uma
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ordem, de acordo com os pastores da IBP, mais resistente a diversidade, aos ideais de inclusdo
e justica social, especialmente a grupos minoritarios e historicamente marginalizados, de tal
maneira que transmuta-se a transgressdo dessas barreiras sociais em sacrilégio, tornando
“impensavel a propria ideia da transgressdo de fronteiras a tal ponto perfeitamente
‘naturalizadas’ (interiorizadas como principio de estrutura¢do do mundo) que s6 podem ser
abolidas através de uma revolucdo simbolica” (BOURDIEU, 2011, p. 72), por outro, a I1BP,
nessa relacdo de disputa com a doxa dominante, propde-se a corroborar com a naturalizacao e
sacralizacdo de uma ordem socio-politica inversa, e cujas transfiguracdes sdo observaveis, por
exemplo, na criacdo de um grupo de leitura biblica de género, da pastoral da negritude, no
Nucleo de Estudos sobre Masculinidades, na celebracdo de Ceias abertas e no batismo de
homossexuais assumidos. Endossamento a determinada ordem simbdlica que se efetiva,

segundo Bourdieu,

Pela inculcacdo dos esquemas de percepc¢do, pensamento e acdo objetivamente
conferidos as estruturas politicas e, por esta razdo, tendentes a conferir a tais
estruturas a legitimagdo suprema que é a “naturalizagdo”, capaz de instaurar e
restaurar o consenso acerca da ordem do mundo mediante a imposicdo e a
inculcacdo de esquemas de pensamento comuns, bem como pela afirmacdo ou
reafirmacéo solene de tal consenso por ocasido da festa ou da cerim6nia religiosa,
que constitui uma agdo simbodlica de segunda ordem que utiliza a eficacia simbdlica
dos simbolos religiosos (BOURDIEU, 2011, p. 70).

No entanto a IBP, enquanto comunidade religiosa da qual dependem seus lideres, &,
como vem sendo dito, uma comunidade diversificada e também alinhada a doxa hegemonica
e ao habitus majoritariamente reproduzido no campo batista alagoano, o que parece fazer com
que seus lideres invoquem sobre si e sua condicdo, em suas complexas relacdes de disputa e
sociabilidades, opostas imagens; tanto uma imagem sacerdotal, alinhada as expectativas
hegemonicas, quanto uma imagem [idealizada] do profeta e do movimento profético, para
fundamentar suas propostas de critica e relativa ruptura em relacdo a doxa hegemonica e a
I6gica sacerdotal cujos aspectos também sdo comumente por eles invocados nas relagdes
internas da igreja, representando, assim, tanto a manutengdo quanto a subversdo da ordem
simbolica. Nesse sentido pudemos observar que, ndo raro, o status profético € invocado
sobretudo na relagdo com instituicdes exteriores a IBP, pela oposi¢do que essa categoria
representa ao “colocar em questdo o monopo6lio dos instrumentos de salvagao” e sua posi¢éo

na estrutura das relagdes e disputas pela legitimidade religiosa. Segundo Pierre Bourdieu,

A forca de que dispde o profeta (empresario independente de salvacdo) cuja
pretensdo consiste em produzir e distribuir bens de salvacdo de um tipo novo e
propensos a desvalorizar os antigos — tarefa para a qual conta exclusivamente com
sua “pessoa” como Unica caugdo ou garantia na falta de qualquer capital inicial —,
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depende da aptiddo de seu discurso e de sua pratica para mobilizar os interesses
religiosos virtualmente heréticos de grupos ou classes determinados de leigos,
gracas ao efeito de consagracdo que o mero fato da simbolizacdo e da explicitacdo
exerce. De outro lado, tal forca depende também do grau em que contribui para
subversdo da ordem simbolica vigente (isto é, sacerdotal) e para a reordenacao
simbélica da subversdo desta ordem, ou seja, para a dessacralizacdo do sagrado (isto
¢, do arbitrario “naturalizado”) e para a sacralizacdo do sacrilégio (isto ¢, da
transgressao revolucionaria) (BOURDIEU, 2011, p. 60).

No entanto interiormente, opta-se pela reproducdo muito mais de uma logica sacerdotal
que se impdem nas relacdes de concorréncia que se estabelecem dentro da igreja. E aqui
invocamos, imbricada nessa ldgica sacerdotal, a no¢cdo bourdieusiana de Igreja enquanto
entidade comprometida com a preservagdo do controle do acesso aos espacos de poder e de
[re]producédo simbdlica em relacdo as quais quaisquer oposi¢des internas ndo legitimadas por
um apoio coletivo coeso e continuo, podem soar como heréticas, ainda que implicita e
sutilmente. Importa, aqui, atentar a essa aurea invocada, especialmente diante de competicGes

e concorréncias internas, a luz da contribuicgao tetrica de Pierre Bourdieu, segundo o qual,

A lgreja visa conquistar ou preservar um monopolio mais ou menos total de um
capital de graca institucional ou sacramental (do qual é depositaria por delegagdo e
que constitui um objeto de troca com os leigos e um instrumento de poder sobre os
mesmos) pelo controle do acesso aos meios de producdo, de reproducdo e de
distribuicdo dos bens de salvacdo (ou seja, assegurando a manutencdo da ordem no
interior do corpo de especialistas) e pela delegacdo ao corpo de sacerdotes
(funcionarios do culto intercambiaveis e portanto, substituiveis do culto do ponto de
vista do capital religioso) do monopolio da distribuicdo institucional ou sacramental
e, a0 mesmo tempo, de uma autoridade (ou uma graca) de funcéo (ou de instituicdo).
Com isso os sacerdotes ficam dispensados de conquistar ou confirmar a todo
momento sua autoridade, e protegidos das consequéncias do fracasso de sua acdo
religiosa [...] A Igreja apresenta inlmeras caracteristicas de uma burocracia
(delimitacdo explicita das areas de competéncia e hierarquizacdo regulamentada das
fung¢des, com a racionalizagdo correlata das remuneragdes, das “nomeagdes”, das
“promogdes” e das “carreiras”, codificagdo das regras que regem a atividade
profissional e a vida extraprofissional, racionaliza¢do dos instrumentos de trabalho,
como o dogma e a liturgia, e da formagao profissional etc.) e opde-se a seita assim
como a organizagdo ordindria (banal e banalizante) opde-se a acdo extraordindria de
contestacao da ordem ordinaria (BOURDIEU, 2011, pp. 59-60).

Tal realidade parece refletir-se nas experiéncias religiosas de seus membros,
individualmente, e que parecem, em muitos casos, invocar essa aurea profética para se opor a
ordem estabelecida e mesmo a doxa hegemonicamente reproduzida no campo batista
alagoano, promovendo diversas rupturas em relacdo a diversos aspectos, inclusive de um
habitus batista alagoano, mas que também legitimam aspectos da l6gica sacerdotal nas suas

relacfes com os lideres da Igreja Batista do Pinheiro.

Aproximamo-nos ainda de algumas nocgdes de Norbert Elias (2000) enquanto

pertinentes chaves hermenéuticas a uma mais ampla interpretacdo de alguns fenémenos
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empiricamente observados na pequena unidade social da Igreja Batista do Pinheiro enquanto
microcosmo inserido na propria Convencdo Batista Alagoana que por sua vez, em certo
sentido, representa a Convencdo Batista Brasileira no estado, encontrando-se inserida no
campo batista alagoano: espaco marcado por aliancas e disputas politico-eclesiais por status,

prestigio e poder simbodlico.

Ora, é nesse campo batista alagoano e, especialmente, nas relacbes entre Igreja Batista
do Pinheiro e convencdes Batista Alagoana e Brasileira, que pudemos perceber a construgdo
de uma légica de matua estigmatizacdo e exclusdo que corrobora com a distin¢éo entre estas
representacdes no que Elias define como establishment, ou “grupo que se auto percebe e que é
reconhecido como uma ‘boa sociedade’, mais poderosa ¢ melhor, uma identidade social
construida a partir de uma combinacdo singular de tradicdo, autoridade e influéncia: os
estabelecidos”, que “fundam o seu poder no fato de serem um modelo moral para os outros”;
e aquela representacdo do que o socidlogo alemdo define como outsiders, enquanto “nao-
membros da ‘boa sociedade’, os que estdo fora dela [...] estigmatizados por todos os atributos

associados com a anomia” (NEIBURG, 2000, p. 7).

E exatamente a partir das disputas em torno dessa dindmica que diversos discursos
reproduzidos na Igreja Batista do Pinheiro de carater mais critico e que invocam uma status
profético, parecem responder a estigmatizacao imposta pelos estabelecidos - 0s grupos ligados
as convencbes - e cujo pensamento corresponde a doxa hegeménica no campo batista
alagoano, relativamente reproduzida pela IBP, todavia a partir de relativas rupturas relevantes
em relacdo a essa mesma doxa. N&o raro, porém, reproduz-se na IBP semelhante
estigmatizacdo dos batistas estabelecidos que se distanciam do parametro por ela
representado, mediante uso de nog¢des como “fariseus”, “fundamentalistas”, “retrogrados”,
“obscurantistas” e outras, para categorizd-los, mas também nos termos da invocacdo de um
status diferenciado que identifica a IBP como “igreja esclarecida”, “politizada”,
“intelectualizada”, a partir do qual se busca um fortalecimento identitario bem como a
inversdo da logica que lhe exclui, apresentando-se, em resposta, como batistas
semelhantemente estabelecidos no mesmo campo batista alagoano, corroborando assim, com

um nivelamento nas assimétricas relacfes de poder.

Alguns discursos reproduzidos pelos lideres da IBP também parecem-nos guardar
relagbes com uma busca de coesdo que transcende a propria comunidade local, como que
buscando promover uma coesdo entre esta igreja outsider com outras igrejas outsiders,

especialmente na figuracdo da Alianca de Batistas do Brasil, em oposi¢do a superior coesdo
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entre as igrejas estabelecidas e reprodutoras da doxa hegemonicamente reproduzida no campo
batista alagoano. E aqui, importa apresentar a estreita relagdo entre os diferenciais de coeséo
com os diferenciais de poder (ELIAS, 2000, p. 24). No entanto, a preservacao por parte da
prépria IBP de muito dessa mesma doxa hegemdnica por ela relativamente criticada, e que, a
principio pode parecer contraditoria, possibilita desmitificar e negar esse carater andémico a
ela miticamente atribuido por diversos representantes de igrejas estabelecidas que, mediante
essa atribuicdo, buscam conferir-lhe como que certa inferioridade moral ou “desonra grupal”
(ELIAS, 2000, p. 25), a qual, entretanto, a IBP busca transformar, mediante a reproducédo de
sua doxa alternativa, em carisma grupal, de maneira a fragilizar a naturalizagdo da figuracéo
estabelecidos-outsiders conforme sugerida pelos batistas estabelecidos e reprodutores da doxa

hegeménica. Segundo Norbert Elias,

Muitas questdes diferentes podem expor as claras as tensGes e conflitos entre
estabelecidos e outsiders. No fundo, porém, todas sdo lutas para modificar o
equilibrio do poder; como tal, podem ir desde os cabos-de-guerra silenciosos que se
ocultam sob a cooperacdo rotineira entre o0s dois grupos, num contexto de
desigualdades instituidas, até as lutas francas pela mudanca do quadro institucional
que encarna esses diferenciais de poder e as desigualdades que lhe séo
concomitantes. Seja qual for o caso, os grupos outsiders (enquanto permanecem
totalmente intimidados) exercem press@es tacitas ou agem abertamente no sentido de
reduzir os diferenciais de poder responsaveis por sua situagdo inferior, ao passo que
0s grupos estabelecidos fazem a mesma coisa em prol da preservacdo ou aumento
desses diferenciais (ELIAS, 2000, p. 37).

Como vem sendo apontado, os reflexos de diversos aspectos tanto da construcao dessa
sua doxa comunitariamente negociada quanto da implicada articulacdo de distintos discursos
por parte de seus lideres, nas experiéncias de sociabilidade dos individuos a Igreja Batista do
Pinheiro ligados, parecem ir além. Os tais parecem reproduzir inclusive nas suas proprias
relacBes dentro da igreja toda uma articulacdo de posicionamentos também marcados pela
ambivaléncia e também efetivados mediante mecanismos que parecem reproduzir alguns
daqueles adotados pelos lideres da igreja, a exemplo da adocdo de distintos discursos
considerando o espaco em que se fala e as pessoas para as quais se fala, do proprio ritmo
através do qual se expde ou ndo 0s aspectos considerados “mais controversos e subversivos”
de sua religiosidade, os tensionamentos e recuos em defender ou ndo seu direito de viver tais
aspectos e, principalmente, uma atitude atenta e sensivel a abertura da propria comunidade
religiosa para uma maior ou menor exposi¢do, ou para uma maior ou menor discrigéo,

silenciamento e auto preservagdo no “palco” socio-eclesial.
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6. CONSIDERACOES FINAIS

Ao que parece a marca da ambivaléncia marca o proprio trabalho. Mesmo apontando
para os limites das aberturas da IBP, o leitor mais critico podera sentir falta de uma maior
visibilidade na escrita a tais paradoxos, as contradicBes dessa abertura e aos conflitos
implicados no espago social descrito, apontados sim, mas ndo enfatizados, antes, de certa
forma e até certo ponto, quase invisibilizados em prol de uma espécie de celebracédo a abertura
e a pluralidade que, no entanto, apresenta-se muito mais ambivalente. E esse é apenas um

entre 0s muitos aspectos que exigem critica e revisdo.

Ainda assim, considero que mesmo de maneira ambivalente, o presente trabalho pode
trazer algumas provocacdes importantes, a despeito de ser concluido durante um periodo de
transicdo™® nas relacdes entre a Igreja Batista do Pinheiro e a Convencdo Batista Brasileira.
Mudancas e dindmicas que inevitavelmente refletem-se em uma escrita como que reflexiva e,
em certo sentido, reticente. Assim, pode-se observar como em determinados momentos nos
remetemos a relacéo entre IBP e CBB como em vias de reparacdo de tensdes a partir de um
esforco, especialmente por parte de representantes da igreja do Pinheiro, e noutros, como uma
relacdo de efetivada exclusdo. Mesmo a dindmica e as préprias mudancas de posicionamento
por parte dos lideres da IBP exigiram-nos rever nossas impressdes e interpretacdes dos dados
empiricos e mesmo do instrumental tedrico que contribuissem com a elucidacdo dos

problemas inicialmente levantados.

Todavia alguns aspectos puderam, sim, ser observados, reflexivamente analisados e
reticentemente, aqui, expostos, reconhecendo, no entanto, o carater provisério e mesmo
arbitrario que provavelmente atravessa algumas afirmagdes aqui feitas a luz de teorias tecidas
em contextos socioculturais, em diversos aspectos, muito distintos do nosso, e em um periodo
de tempo relativamente curto para uma discussdao mais satisfatoria nesse esforco por buscar
apreender a complexidade das relagdes tecidas nos palcos e bastidores das representacfes dos
atores na e com a IBP.

Eis a polissemia manifesta nos muitos e diferentes significados a ela atribuidos pelos
muitos e diferentes leitores que sobre ela projetam muitos e diferentes ouvidos condicionados

pelas proprias ambivaléncias que lhes marcam e que lhes fazem ouvir de diferentes formas a

164 Suspeitamos a iminéncia de uma mudanca nas relages entre as duas instituicdes e mesmo entre IBP e campo
batista alagoano de maneira geral, independentemente de efetivar-se ou ndo sua excluséo por parte da CBB, por
conta das implicagdes de uma ou outra decisdo que se tome no dia 9 de julho do corrente, por parte desta.
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polifonica voz da Igreja Batista do Pinheiro em defesa de uma doxa comunitariamente
negociada e hegemonicamente considerada heterodoxa, no campo batista alagoano, nos
distintos e distintivos grupos que disputam nos distintos espacos, status, prestigio e poder
simbolico, inclusive para sacralizar e naturalizar determinada ordem e para impor a
reproducdo de uma doxa particularmente considerada ortodoxa, em detrimento da doxa
comumente considerada heterodoxa: aquela que representa a alteridade.

Mas o campo batista alagoano parece apresentar suas proprias dindmicas, desde certo
inconformismo por parte de diversos seminaristas em formacdo teoldgica pré-ordenacédo
pastoral sobre as condutas dos representantes da Convencéo Batista Alagoana, como através
de um crescente interesse por parte de membros e lideres de outras igrejas do campo batista
alagoano por algumas propostas da Alianca de Batistas do Brasil, e que ja participam de
alguns eventos promovidos e de alguns encontros de reflexdo. Interesse que ndo se restringe a
proposta da ABB, mas a toda uma perspectiva que aponta para outras direcdes diferentes e as

vezes, opostas em relacdo a essa doxa hegemonicamente reproduzida.

Nesse sentido pudemos perceber mobiliza¢bes estudantis dentro do proprio Seminario
Teol6gico Batista de Alagoas, a revelia de explicitas proibicdes a docentes e a discentes, de
fomento a referéncias teoldgicas e eclesiais alternativas aquelas tradicionalmente propostas,
de dialogo com Teologia da Libertacdo, Teologia Pluralista, com Leitura popular da Biblia
segundo metodologia criada pelo Centro Ecuménico de Estudos Biblicos — CEBI, com
hermenéuticas contemporaneas feminista, negra, indigena e queer, independentemente da
IBP, mas provocadas inclusive e talvez, especialmente, pela referéncia que essa comunidade
religiosa representa de possibilidade pratica de concretizacdo de um modelo pastoral e
eclesial, em diversos aspectos, alternativo. O que vem se traduzindo em encontros

clandestinos, todavia continuos e que vem agregando outros batistas em Alagoas.

Tal influéncia da IBP e de atores, de alguma forma, a ela ligados sobre outras igrejas
Cujo conjunto apresenta-se numericamente minoritario mas nédo negligenciavel, também
parece estar corroborando com essa dinamica do proprio campo batista alagoano. O que pode
ser percebido no didlogo entre diferentes pastores e lideres de diferentes igrejas, em sua
maioria, de cidades do interior de Alagoas, mas que aos poucos vem como que se
institucionalizando em um grupo denominado “CORES” cuja sigla significa “Conviver,
Refletir ¢ Servir”, ja apontando para uma proposta de critica a doxa hegemonicamente
reproduzida entre os batistas alagoanos e para uma orientacdo ecuménica, inclusiva e

reflexiva. Vale ressaltar que também o grupo CORES vem continuamente agregando novos
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integrantes identificados, a exemplo do que se da na IBP, ndo apenas com continuidades ou
com a manutencdo do status quo na denominacdo, mas também com algumas criticas,

rupturas e subversoes.

Também o cenério na Igreja Batista do Pinheiro parece estar em meio a uma série de
transformacdes, em meio a um movimento dindmico. Nos ultimos cultos celebrados, pudemos
testemunhar, por parte de alguns membros, algumas manifestacdes publicas de confessa
satisfacdo por participar da igreja. ManifestacGes que parecem indicar algum fortalecimento
identitario, talvez, em parte, decorrente da distincdo evidenciada pela decisdo tomada e pelas
reacOes, em diversos momentos agressivas, por parte de outros batistas, mas que parecem ter,
como foi dito, evidenciado, por um lado, algumas diferencgas dessa igreja e de seus membros

em relacdo aos outros, e por outro, algumas semelhancas entre si.

Entretanto, outros movimentos inversos também vém se apresentando de maneira, por
vezes, reaciondria. Se pensarmos no espaco de formacdo institucionalmente representado pelo
Seminario Teol6gico Batista de Alagoas, ja se pode perceber mudancas nas homilias
compartilhadas nos momentos de lexd0'®®. Mudancas que v&o desde a escolha dos
responsaveis por “pregar” até ao contetido das mensagens que, diga-se, vém crescentemente
sendo caracterizadas por discursos de critica, algumas vezes mais genéricas e noutras mais
explicitas, a Igreja Batista do Pinheiro, aos seus lideres e membros, bem como aos aspectos

que lhe s8o comumente atribuidos de maneira, ndo raro, mitica e caricata.

Mesmo a decisdo tomada e formalmente documentada pela Igreja Batista do Pinheiro
vem sendo objeto de diversas especulacdes, interpretacdes e versdes diversas, por vezes
miticas, e que abrangem por exemplo, a crenca em que a IBP passou a fazer apologia a
homossexualidade, o que distancia-se bastante do que aconteceu e vem acontecendo na igreja.
Também uma insercdo de novos professores que parecem reproduzir de maneira mais clara a
doxa hegemonica, e mesmo um reflexo desse novo cenario, em certo sentido, reacionario, em
boa parte dos seminaristas entre os quais, diga-se, muito comumente se vem reproduzindo
gracejos como “vocé parece que ¢ do Pinheiro” quando se quer projetar a homossexualidade
sobre alguém como uma condicdo de desvio, além de outros discursos discriminatorios e de

odio sobre a Igreja Batista do Pinheiro.

165 Cultos semanais com o intuito de exercitar e provar nos seminaristas sua capacidade de oratria, mas também
de promover momentos de reflexdo a luz de principios biblico-teoldgicos, evidentemente norteados por uma
Iégica de reproducdo discursiva e de manutencéo da doxa hegeménica.
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Também dentro da prépria Igreja Batista do Pinheiro vem sendo percebidos certos
distanciamentos. Segundo o pastor da igreja, algumas pessoas estdo, aos poucos e
discretamente, afastando-se, deixando de frequentar os cultos, evitando aparecer e engajar-se
nas atividades da comunidade religiosa de maneira efetiva, o que, a principio ndo se vem
traduzindo em uma diminuigcdo na receita da igreja, mas que representa a perda de algum
capital politico e de recursos humanos e que também implica repercussdes, ndo raro

negativamente interpretadas.

Ao que parece, toda uma “sociodindmica da estigmatizacdo” a Igreja Batista do
Pinheiro vem se sedimentando em diversos espacos dentro da estrutura da Convencdo Batista
Alagoana e consequentemente da Convencdo Batista Brasileira, 0 que aparentemente vem
sendo respondido nos discursos reproduzidos na igreja estigmatizada em termos de fomento a
uma maior coesao interna e a um discurso de estigmatizacdo inversa contra aqueles que Ihe
estigmatizam, traduzida numa “complementaridade entre o carisma grupal (do proprio grupo)
e a desonra grupal (dos outros)” como que numa inversdo a marginalizagdo imposta, ou

“contra-estigmatizacdo em uma batalha de poder na qual o desequilibrio entre os diferenciais

de poder vai se reduzindo aos poucos” (ELIAS, 2000, p. 25).

Mesmo uma aproximacado em relacdo a IBP, principalmente por parte daqueles que tém
expectativas pastorais dentro da Convencdo Batista Alagoana, parece vir sendo interpretada
em termos negativos posto que esta igreja vem se apresentando, especialmente em conversas
informais ou fofocas (ELIAS, 2000) mas que corroboram com sua marginalizacdo, como
potencial contaminador até mesmo dos individuos established que dela se aproximem. Talvez
possamos mesmo falar em uma espécie de sacralizacdo dessa marginalizagdo. Ora, mesmo
antes de iniciar-se 0 processo de analise sobre a possibilidade de excluir formalmente a Igreja
Batista do Pinheiro por parte da CBB, ja se podia perceber uma exclusdo simbdlica mediante,
por exemplo, a recusa de apoio oferecido pela IBP a projetos sociais ligados a CBB, sob
argumentacdo de que a participacdo dessa igreja poderia macular a imagem do projeto e

mesmo afastar outros participantes batistas, desse mesmo projeto.

Como foi dito, os mecanismos discursivos de defesa e contra-ataque construidos pela
IBP e sua lideranga para minimizar os efeitos dessa sociodindmica da estigmatizacdo que
contra ela se vém consolidando, podem alterar significativamente tanto a doxa atualmente
reproduzida em seu interior, quanto seu reflexo na articulacdo das ambivaléncias discursivas.
Aspecto que provavelmente exigird uma continua atencdo socioldgica para além desse

periodo de transi¢do no qual a presente pesquisa foi sendo construida.
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Importa ainda destacar o processo de exclusdo da IBP por parte da Convencéo Batista
Brasileira e que foi exigida por diversos pastores e lideres batistas em todo o Brasil mediante
confeccdo de abaixo-assinados e manifestacdes publicas em redes sociais, e a partir do qual ja
foi feita uma visita por parte de uma comissdao da Convencdo para averiguar possiveis

“desvios doutrindrios”, todavia ja formalmente confirmados pelos visitantes.

Ora, uma exclusdo tem toda uma representacdo simbolica para a Igreja Batista do
Pinheiro e para as diversas igrejas e individuos batistas brasileiros e alagoanos. Pode mesmo
implicar em fechamento identitario, ado¢do de mecanismos que garantam uma mais eficaz
reproducdo da doxa hegemonica, no espaco de formacéo e nas politicas adotadas e critérios de
filiacdo, um acirramento das tens@es entre individuos mais comprometidos com a manutenc¢édo
e com a reforma do campo batista alagoano. Evidentemente vem representando ainda uma

radical mudanca na posicéo e disposi¢oes dos lideres da propria IBP nesse mesmo campo.

O préprio pastor da igreja ja lamenta sua possivel exclusdo da Ordem dos Pastores
Batistas do Brasil, o que também representaria um trauma de repercussao social, considerando
a publicidade da IBP e de seu pastor presidente bem como o prestigio por eles gozado em
diversos setores da sociedade civil. E nesse sentido tudo ainda estd semelhantemente
indefinido. Em que termos se efetivara essa reacdo institucional? Quais respostas inclusive
seculares, essa reacdo desencadeara? Quais os desdobramentos dessas rupturas dentro da IBP
e na relacdo desta com sua lideranca? Como isso se desdobrara na articulacdo dos distintos

discursos para distintos e distintivos grupos dentro da prépria IBP?

Como desdobramento das novas configuracGes do proprio campo batista alagoano,
parece-nos provavel algumas reconfiguracdes dentro da propria Igreja Batista do Pinheiro
bem como nas suas relaces de distingdo e sociabilidade, interna, com cada membro, e
externamente, ou seja, com outras igrejas e o6rgaos vinculadas e vinculados as Convencdes
Batista Alagoana e Brasileira, bem como com outras igrejas inseridas em redes alternativas e
filiadas a Alianca de Batistas do Brasil e ainda com outros atores e instituicbes de alguma
forma ligados a movimentos sociais, partidos politicos de orientacdo ideoldgica socialista,

além de representacdes académicas e da sociedade civil de maneira geral.

E provavel que tudo isso incida direta ou indireta na invocagdo por parte da IBP e de
seus lideres, de uma aurea mais ou menos profética ou sacerdotal nessas relacdes de distin¢ao
e sociabilidade bem como em suas articulagdes discursivas, ou na configuracdo de novas

posicdes e disposi¢es dentro das disputas por status, prestigio e poder simbdlico no campo
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batista alagoano e mesmo em outros campos, inclusive politico-partidario alagoano,
considerando o forte apelo e mobilizacdo de diversas entidades, inclusive politicas,
desencadeado pela decisdo tomada pela igreja, em solidariedade demonstradas ao seu pastor
presidente que, por sua vez, como foi dito, exerce expressivo poder carismatico sobre diversos
sujeitos. E talvez tudo isso incida direta ou indiretamente até mesmo num fortalecimento da
doxa hegemonicamente reproduzida ou dos movimentos a ela criticos, ou ainda no
acirramento das tensdes entre representacdes dos distintos e distintivos grupos nessas tensdes

e disputas, implicados.

E, se aqui, apontamos para distintas propostas de naturalizacdo de uma ordem social em
detrimento de possibilidades outras, parece aberto, o devir. Qual ordem deverd ser mais
fortemente naturalizada a curto, médio e longo prazo, mediante sacralizacdo por parte desse
campo religioso em particular? Sera que tal reacdo fortalecera a influéncia do campo religioso
de maneira geral sobre a sociedade, ou serd que essa forma de fechamento e aparente
intolerancia soara arcaica aos ouvidos de uma sociedade alagoana secularizada [ou seria mais

correto identifica-la como pds-secularizada ou nunca-secularizada]?

Nesse sentido, invoco a opinido do proprio pastor presidente da IBP segundo o qual, as
mudancas nessa forma hegemonica batista de ser no campo alagoano, sdo perceptiveis. Para
ele, no entanto, tais transformagfes sdo “lentas”, muito mais a reboque de transformagdes
culturais que praticamente exigem novas posturas, novas formas de lidar com as questdes que
confrontam o campo religioso. Entretanto, ndo “de dentro”, a partir de provocagdes trazidas
por qualquer igreja ou pela IBP, em particular, que, diga-se, tem expressivo peso politico e
teol6gico no campo batista alagoano e na propria Convencdo Batista Alagoana, mas cujo peso
local é inexpressivo e irrelevante diante da dimensdo da Convencdo Batista Brasileira, a qual
estdo integradas outras centenas de igrejas batistas, muitas bem mais numericamente
expressivas, € que, ndo raro, endossam e até pressionam uma decisdo convencional por

excluir a Igreja Batista do Pinheiro.

Assim, ao que parece, talvez concluamos a presente pesquisa com mais perguntas do
gue com respostas acerca de nosso objeto e nosso campo, pois que tanto 0S mecanismos
utilizados para possibilitar a articulagéo de distintos e, por vezes, opostos discursos, ou pelo
menos de discursos passiveis de distintas e, por vezes, opostas interpretacdes, parecem
depender de todo um contexto socio-cultural no qual os lideres da IBP e a propria comunidade
religiosa estdo inseridos e que, diga-se, também parece estar atravessando um momento de

profundas transformacdes sdcio-politicas, econdmicas e culturais que se vem fazendo refletir
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mesmo na atual crise politica nacional e que, a0 menos em parte e em alguma medida,
também parece ser influenciada pelo campo religioso e seus processos de naturalizacdo e

sacralizacdo de determinada ordem.

E mesmo as poucas [in]Jconclusfes aqui atrevidas acerca das articulacfes discursivas na
e da Igreja Batista do Pinheiro, e que, diga-se, em muitos aspectos, distanciou-se
consideravelmente de nossas hipoteses iniciais, obrigando-nos a modificar em alguns
momentos, boa parte do nosso projeto de pesquisa e, considerando sua recente decisdo de
incluir homossexuais em seu rol de membros e respectivos desdobramentos no campo batista
alagoano, o préprio cronograma, bem como as questdes inicialmente levantadas, e mesmo 0s
titulos inicialmente escolhido, e mesmo alguns métodos e técnicas inicialmente definidos. Ao
que parece, ajudou-nos sobretudo a superar 0s proprios preconceitos sobre essa comunidade
religiosa que continuamente subverte, ndo apenas o0s dualismos com 0s quais comumente se
busca categoriza-la, mas a quaisquer categoriza¢Ges fundamentadas em um recorte temporal
restrito e ndo sensiveis ao dinamismo dessa igreja e do campo religioso, em particular, do

campo batista alagoano.
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APENDICE 1 - Questionario

Questionario semi-estruturado tendo em vista a coleta de dados entre discentes do Seminario
Teoldgico Batista de Alagoas para a pesquisa intitulada “Ambivaléncias de uma (hetero)doxa
negociada: status, prestigio e poder simbolico nas relacBes de distin¢do e sociabilidade da
Igreja Batista do Pinheiro”, de autoria do Me. Jeyson Messias Rodrigues.

1. Voce é batista?

2. Entre as igrejas batistas alagoanas que vocé conhece e sobre as quais ouviu falar, vocé considera
que alguma destoe das demais nos posicionamentos adotados e na forma de conduzir-se?

3. Qual (quais)?

4. Por que?

5. Qual sua opinido sobre a Igreja Batista do Pinheiro e sobre os posicionamentos adotados por ela e
por sua lideranga?

6. Como vocé classificaria a Igreja Batista do Pinheiro?
( ) Fundamentalista
() Conservadora
() Liberal
() Progressista
() Semelhante a todas as outras igrejas batistas em Alagoas
() Sem identidade definida
(') Outro:

7. Vocé conhece a Alianga de Batistas do Brasil? Se sim, qual sua opini&o sobre ela?
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ANEXO 1 - Declaragéo doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira'®

Declaracao
Doutrinaria

da Convencao
Batista Brasileira

INTRODUCAO

Os discipulos de Jesus Cristo que vieram a ser designados pelo
nome batista se caracterizavam pela sua fidelidade as Escrituras
e por isso s recebiam em suas comunidades, como membros
atuantes, pessoas convertidas pelo Espirito Santo de Deus. So-
mente essas pessoas eram por eles batizadas e ndo reconheciam
como vilido o batismo administrado na infincia por qualquer
grupo cristao, pois, para eles, criangas recém-nascidas nao po-
diam ter consciéncia de pecado, regeneragio, fé e salvacao. Para

PACTD E COMUNHAD

166 Cf. SOUZA, Sécrates Oliveira de (org.). Declaracdo doutrinaria da Convencdo Batista Brasileira. In: Pacto e
comunhdo: documentos batistas. Rio de Janeiro: Conviccdo, 2010. Pp. 11-33.



[.]

adotarem essas posigoes eles estavam bem fundamentados nos
Evangelhos e nos demais livros do Novo Testamento. A mesma
fundamentacio tinham todas as outras doutrinas que professa-
vam. Mas sua exigéncia de batismo s6 de convertidos é que mais
chamou a atengdo do povo e das autoridades, dai derivando a
designagdo “batista” que muitos supdem ser uma forma simplifi-
cada de “anabatista”, “aquele que batiza de novo”.

A designagdo surgiu no século 17, mas aqueles discipulos de
Jesus Cristo estavam espiritualmente ligados a todos os que, atra-
vés dos séculos, procuraram permanecer fiéis aos ensinamentos
das Escrituras, repudiando, mesmo com risco da prépria vida, os
acréscimos e corrupgoes de origem humana.

Através dos tempos, os batistas se tém notabilizado pela defe-
sa destes principios:

12) A aceitagdo das Escrituras Sagradas como (nica regra de
fé e conduta.

29) O conceito de igreja como sendo uma comunidade local
democrdtica e auténoma, formada de pessoas regenera-
das e biblicamente batizadas.

39) A separa:;ﬁo entre igreja e Estado.

42) A absoluta liberdade de consciéncia.

59) A responsabilidade individual diante de Deus.

69) A autenticidade e apostolicidade das igrejas.
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XV - Liberdade Religiosa

Deus e somente Deus € o Senhor da consciéncia.” A liberdade
religiosa € um dos direitos fundamentais do homem, inerente a sua
natureza moral e espiritual.” Por forca dessa natureza, a liberdade
religiosa ndo deve sofrer ingeréncia de qualquer poder humano.’
Cada pessoa tem o direito de cultuar a Deus, segundo os ditames
de sua consciéncia, livre de coagoes de qualquer espécie.* A igreja
e o Estado devem estar separados por serem diferentes em sua
natureza, objetivos e funcdes.® E dever do Estado garantir o ple-
no gozo e exercicio da liberdade religiosa, sem favorecimento a
qualquer grupo ou credo.® O Estado deve ser leigo e a Igreja livre.
Reconhecendo que o governo do Estado é de ordenagio divina
para o bem-estar dos cidadios e a ordem justa da sociedade, é
dever dos crentes orar pelas autoridades, bem como respeitar e
obedecer as leis e honrar os poderes constituidos, exceto naquilo
que se oponha a vontade e a lei de Deus.”

'Gn 1.27; 2.7; 51 9.7-8; Mt 10.28; 23.10; Rm 14.4; 9,13; Tg 4.12
25 24.15; 1Pe 2.15,16; Lc 20.25
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*Dn 3.15-18; Lc 20.25; At 4.9-20; 5.29

*Dn 3.16-18; 6; At 19.35-41

FME22.21; Rm 13.1-7

AL 19.34-41

“Dn 3.16-18; 6.7-10; Mt 17.27; At 4.18-20; 5.29; Rm 13.1-7; 1Tm 2.1-3
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ANEXO 2 - Principios batistas'®’

[.]

Principios batistas

O INDIVIDUO

1 - Seu valor

A Biblia revela que cada ser humano é criado a imagem de
Deus; € Gnico, precioso e insubstituivel. Criado ser racional,
cada pessoa é moralmente responsdvel perante Deus e o pré-
ximo. O homem, como individuo, é distinto de todas as outras
pessoas. Como pessoa, ele é unido aos outros no fluxo da vida,
pois ninguém vive nem morre por si mesmo.

A Biblia revela que Cristo morreu por todos os homens. O
fato de ser o homem criado a imagem de Deus, e de Jesus Cristo
morrer para salva-lo, é a fonte da dignidade e do valor huma-
no. Ele tem direitos, outorgados por Deus, de ser reconhecido
e aceito como individuo sem distingao de raga, cor, credo, ou
cultura; de ser parte digna e respeitada da comunidade; de tera
plena oportunidade de alcancgar o seu potencial.

Cada individuo foi criado a imagem de Deus e, portanto, me-
rece respeito e consideragio como uma pessoa de valor e dig-
nidade infinita.

PACTO E COMUMNHAD
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de Janeiro: Conviccéo, 2010. Pp. 35-53.

-
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2 - Sua competéncia

O individuo, porque criado & imagem de Deus, torna-se res-
ponsivel por suas decisdes morais e religiosas. Ele & competente,
sob a orientagdo do Espirito Santo, para formular a prépria res-
posta a chamada divina ao Evangelho de Cristo, para a comunhao
com Deus, para crescer na graga e no conhecimento de nosso
Senhor. Estreitamente ligada a essa competéncia esta a responsa-
bilidade de procurar a verdade e, encontrando-a, agir conforme
essa descoberta, e partilhar a verdade com outros. Embora nao se
admita coagdo no terreno religioso, o cristio nao tem a liberdade
de ser neutro em questoes de consciéncia e convicgao.

Cada pessoa é competente e responsével perante Deus, nas
proprias decisoes e questoes morais e religiosas.

3 - Sua liberdade

Os batistas consideram como inalienavel a liberdade de consci-
éncia, a plena liberdade de religido de todas as pessoas. O homem
é livre para aceitar ou rejeitar a religidao; escolher ou mudar sua
crenga; propagar e ensinar a verdade como a entenda, sempre
respeitando direitos e convicgoes alheios; cultuar a Deus tanto a
sos quanto publicamente; convidar outras pessoas a participarem
nos cultos e outras atividades de sua religido; possuir propriedade
e quaisquer outros bens necessirios a propagacao de sua fé. Tal
liberdade nao é privilégio para ser concedido, rejeitado ou mera-
mente tolerado — nem pelo Estado, nem por qualquer outro grupo
religioso — & um direito outorgado por Deus.

Cada pessoa é livre perante Deus em todas as questoes de
consciéncia e tem o direito de abragar ou rejeitar a religido, bem
como de testemunhar sua fé religiosa, respeitando os direitos
dos outros.

DOCUMENTOS BATISTAS
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IV. AIGREJA

[.]

4 - Seu governo

O principio governante para uma igreja local é a soberania de
Jesus Cristo. A autonomia da igreja tem como fundamento o fato

PACTD E COMUNHAD |

de que Cristo esta sempre presente e € a cabega da congregagio
do seu povo. A igreja, portanto, nao pode sujeitar-se & autorida-
de de qualquer outra entidade religiosa. Sua autonomia, entao,
é vdlida somente quando exercida sob o dominio de Cristo.

A democracia, o governo pela congregagdo, é forma certa so-
mente a medida que, orientada pelo Espirito Santo, providencia
e exige a participagdo consciente de cada um dos membros nas
deliberagdes do trabalho da igreja. Nem a maioria, nem a mino-
ria, tampouco a unanimidade, reflete necessariamente a vonta-
de divina.

Uma igreja € um corpo autonomo, sujeito unicamente a Cris-
to, sua cabega. Seu governo democritico, no sentido proprio,
reflete a igualdade e responsabilidade de todos os crentes, sob a
autoridade de Cristo.
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ANEXO 3 - Filosofia da Convencéo Batista Brasileira®

V

Filosofia da Convencao
Batista Brasileira

203

[.]

1.2- O individuo no propdsito de Deus — O crente batista

[.]

Do principio da responsabilidade individual da criatura huma-
na diante de Deus derivam os demais principios que balizam a
vida do crente batista: a) o livre exame da Palavra de Deus; b)
a liberdade de consciéncia; c) a responsabilidade pessoal para
com a igreja local e outras co-irmas; d) a responsabilidade civil
para com o Estacdo: e) a separagﬁo entre a igrejae o Estado: f) e
o amor, que gera conduta e respeito para com o préximo, teste-
munho e agdo no mundo.

1.3 - O governo democratico
das igrejas batistas

Os batistas adotam como forma de governo da igreja o sis-
tema democritico, exercido pela congregacio local, debaixo
da soberania de Jesus Cristo, Cabega e Senhor da Igreja, e sob
a orientagao do Espirito Santo. A democracia se exprime pelo
voto: cada cidaddo um voto. No caso das igrejas batistas, cada
membro um voto, e o vencido aprende que deve cooperar com
a maioria vencedora.

Ela é o sistema de governo baseado no reconhecimento da
competéncia da pessoa humana perante Deus, e nos principios
da liberdade e da responsabilidade, sistema enfim que propor-
ciona oportunidade para o crescimento, o progresso e a plena
realizagdo pessoal, como a expressao livre de sua consciéncia e
vontade. A democracia batista € um privilégio, € um desafio, o
desafio de preparar e educar um povo para o reconhecimento
de seu valor e para aplicagao adequada desse valor em tudo que
&, diz e faz.

PACTO E COMUNHAD
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ANEXO 4 - Reforma do Estatuto da Igreja Batista do Pinheiro™®®

REFORMA DO ESTATUTO DA IGREJA BATISTA DO

PINHEIRO '
FUNDADA EM 21 DE MARCO DE 1970

CAPITULOI - DA DENOMINACAO, NATUREZA, SEDE E FINS

Art. 1° — A lIgreja Batista do Pinheiro, fundada aos vinte € um dias do Més de margo,
de mil novecentos e setenta, por tempo indeterminado e constituida por numero ilimitado
de membros, ¢ uma entidade religiosa, sem fins lucrativos, com sede e foro na cidade de
Macei6 (AL), situada na Rua Miguel Palmeira n® 1300 Pinheiro.

Art. 2° — A Igreja Batista do Pinheiro, doravante denominada por Igreja, neste
Estatuto, tem por finalidade cultuar a Deus, promover a comunhfio e edificago dos salvos, -
divulgar o Evangelho de Jesus Cristo, praticar o servico social e tratar de todos os assuntos
atinentes as suas finalidades.

Art. 3° — A Igreja é soberana em sua decisdes e ndo esta subordinada a qualquer outra
Igreja ou entidade, antes reconhece apenas a autc){idade de Jesus Cristo, por sua vontade
expressa nas Sagradas Escrituras.

Paragrafo Unico- A | greja aceita a inter{)retag:éo das Sagradas Escrituras contidas na
Declarac@o de Fé¢ das Igrejas Batistas filiada a Convengio Batista Brasileira.

Art. 4° — A lgreja relaciona-se, para fins de cooperagfio, com as demais Igrejas
integradas a Convengéo Batista Alagoana e 4 Convencio Batista Brasileira.

CAPITULO II - DA COMPOSICAO E DOS MEMBROS .

Art. 5° — A Igreja compdem-se de pessoas que aceitam voluntariamente as suas
doutrina e disciplina, sem distingfo de sexo, cor, idade ou nacionalidade, por ela recebidas
em assembléia.

§ 1°- Sdo métodos de recepgio de membros: o batismo, a carta de transferéncia de
outra Igreja da mesma fé e ordem, a reconciliago e aclamacio.

§ 2° Perderd a condigdo de membro aquele que solicita ou o que a lgreja decidir
excluir em assembléia.

Art. 6° — Sdo direitos dos membros da Igreja:

a) participar de todas as reunides e assembléias da Igreja;

b) apresentar, discutir e votar propostas;

¢) votar e ser votado para os cargos de administragdo;

d) votar a admissio e exclusio de membros;

¢) freqlientar a sede da Igreja, utilizando-se de todos os seus servigos peculiares.

Art. 7° - Séo deveres dos membros da Igreja:

a) participar das reunides de culto, do estudo da Biblia e da pregagdo do Evangelho;

b) observar os preceitos da ética evangélica;

¢) comparecer as assembléias gerais regulares e extraordinarias da lgreja;

d) contribuir financeiramente para a manutengo da Igreja e de suas atividades;

e) exercer fielmente o cargo ou fungdo para o qual for eleito.

Art. 8° — Estio sujeitos a pena de exclusfo, por deliberagdo da maioria absoluta dos
membros presentes a

169 Retirado do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em fevereiro de 2011.
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assembléia, aqueles que:

a) promoverem dissensdo interna ou de qualquer modo . prejudicarem os
trabalhos, a doutrina e 0 bom nome da Igreja;

b) precederem, em sua vida plblica ou particular, contrariamente aos
princfpios e moral do Evangelho de Jesus Cristo;

¢) os que deixarem de freqiientar a Igreja, sem qualquer justificativa, por um
periodo de um (01) ano;

d) infringirem este estatuto, o regimento interno e as deliberacdes oficiais da
Igreja. :

§ 1°- A exclusdo do membro acarretard automaticamente a perda de todos os direitos
previstos no artigo 6° deste estatuto, exceto o direito de freqiientar aos cultos regulares da
Igreja.

§ 2°- O membro excluido podera ser readmitido por decisfio da assembléia geral,
desde que afastados 0s motivos que causaram a sua exclusio.

CAPITULO III - DO MINISTERIO E DA ADMINISTRACAO

Artigo 9° — A administra¢o da Igreja sera exercida por uma Diretoria composta de:

) Um Presidente e dois Vices - Presidentes;

1) Um Secretaric e um segundp secretario;

[II)  Um tesoureiro e um segundo tesoureiro.

§ 1° - Os membros da Diretoria nfio serfio remunerados pelo exercicio dessas
fungoes.

§ 2° - O Presidente, que serd o Pastor da lIgreja, terd mandato por tempo
indeterminado, enquanto bem servir aos principios do Evangelho e as deliberagdes da
lgreja. h

§ 3° - Os demais componentes da Diretoria terdio mandato por um ano,
podendo ser reeleito a critério da Igreja.

§ 4° - A orientagdo espiritual da Igreja, bem como a dire¢fio dos atos de culto,
caberfo aos Pastores, que receberio sustento pelo exercicio deste ministério

CAPITULO IV - DAS ATRIBUICOES DA DIRETORIA

Art. 10 — Compete a Diretoria:

a) cumprir e fazer cumprir as disposicdes estatutarias, regimentos
internos e deliberacdes das assembléias;

b) apresentar relatdrio anual de suas atividades, bem como relatério
financeiro, submetendo-os a aprovagdo da assembléia;

¢) estudar e propor medidas de carater administrativo e disciplinar;

d) apreciar a previsdo orgamentaria para cada exercicio, elaborada por
orgao proprio submetendo-a a aprovagdo da assembléia;

e) receber, em nome da Igreja, quando por ela autorizada, legados e
donativos que lhe forem feitos;

f) admitir e demitir empregados “ad referendum” da assembléia,
cabendo a Diretoria determinar seus vencimentos e atribui¢des, bem
como conceder-lhes férias e licenga.
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Art. 11 — A Diretoria reunir-se-4 mensalmente, juntamente com a lideranca e os
diaconos, conforme o regimento interno, a fim de estudar as questdes a serem
encaminhadas a Igreja e sempre que convocada pelo Presidente.

§ 1°- O membro da Diretoria que, sem motivo justificado, deixar de comparecer a
trés de suas reunides regulares e consecutivas, perderd automaticamente seu cargo.

§ 2°- A vaga deixada pelo membro da Diretoria, por forga do paragrafo anterior,
sera comunicada a assembléia para que seja imediatamente preenchida.

Art. 12 — Compete ao Presidente:

a) realizar os batismos, ceia, dirigir os atos de culto e exercer as fun¢des
espirituais que o Novo
Testamento estabelece para as Igrejas e para os pastores;

b) representar a Igreja, em juizo ou fora dele;

¢) convocar e presidir as assembléias regulares e extraordinarias;

d) assinar, com o primeiro tesoureiro e/ou primeiro secretario, as escrituras,
recibos, contratos e demais documentos da lIgreja, ndio podendo,
entretanto, alienar, gravar com 6nus os bens da Igreja, sem expressa
autorizacdo da mesma;

) abrir, movimentar e encerrar, jyntamente com o tesoureiro, as contas
bancérias da Igreja; ¢

f) participar, como membro ex — oficio, de todas as reunides relacionadas
com a vida da [greja.

Art. 13 —Compete ao vice — presidente substituir o presidente em suas faltas

€ nos seus impedimentos, bem como desempenhar as fungdes que 0 mesmo lhe atribuir.

Art. 14 — Compete ao segundo vice-presidente substituir o primeiro, nos

mesmos termos do artigo anterior, &

Parigrafo Unico — O segundo vice-presidente serd sempre o Pastor auxiliar,

quando houver.

Art.15 — Compete ao secretério:

a) secretariar as assembléias regulares e extraordindrias da Igreja, lavrando e
subscrevendo as atas em livro proprio, lendo-as perante a assembléia
seguinte ou na mesma, a critério da presidéncia, guardando e conservando
a documentacdo da Igreja. '

b) secretariar as reunides da Diretoria, lavrando ata em livro préprio;

c) assinar com o presidente, quando necessario, as documentagBes
constantes da alinea “d” do artigo 12° .

Art. 16 — Compete ao segundo secretario substituir o primeiro secretario em
suas faltas e impedimentos, bem como auxilid-lo em servigos proprios do cargo, quando
solicitado.

Art. 17 — Compete ao primeiro tesoureiro:

a) arrecadar a receita regular e extraordinaria da Igreja, fazendo de tudo
escrituragio discriminada em livro préprio e depositando os valores em
estabelecimento bancario;

b) em conjunto com o presidente, abrir, movimentar ¢ encerrar as contas
bancdrias da Igreja;

¢) efetuar os pagamentos que forem autorizados, guardando os respectivos

recibos, ou comprovantes; -
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d) elaborar relatorio financeiro mensal da receita e despesa, lendo-o perante
a assembléia, que o apreciara e o aprovara, se for o caso;
e) assinar, juntamente com o presidente, os documentos referidos na alinea
“d” do artigo 12°.
Art. 18 — Compete ao segundo tesoureiro auxiliar o primeiro em sua fungdes e
substitui-lo nas suas faltas e impedimentos.

CAPITULO V - DAS ASSEMBLEIAS GERAIS

Art. 19 — Para tratar dos assuntos que interessam a sua vida ¢ administracdo, a
Igreja se reunird em assembléia regular, e, em assembléia extraordinaria, quando a natureza
dos assuntos a serem tratados o exigir.

§ 1°- A assembléia € o poder méaximo da Igreja.

§ 2°- Para serem validas, as assembléias terdo de ser realizadas na sede da igreja,
salvo impossibilidade absoluta da utilizacdo da sede, caso em que o local sera designado
quando da convocagio da assembléia.

§ 3°- As assembléias regulares serfio realizadas bimestralmente, em data e
condi¢Bes previstas no Regimento Interno.

§ 4°- As assembléias extraordinarias serdo convocadas pelo Presidente por
determinagdo propria, ou por determinagdo dagmaioria absoluta dos membros da Diretoria
da Igreja, ou por solicitagio de no minimo 10% (dez por cento) dos membros da Igreja,
com uma antecedéncia minima de trés dias, por ocasido dos trabalhos da Igreja.

§ 5° Da convocagdo das assembléias extraordindrias deverdo constar clara e
expressamente os assuntos a serem tratados e a assembléia somente podera deliberar sobre
0s assuntos mencionados na convocagio.

§ 6°- O quorum para as assembléias regulares serd de um tergo dos méinbros da
Igreja, em primeira convocagdo, um quarto (1/4) dos membros em segunda convocacio,
quinze minutos depois da hora prevista da primeira ou qualquer niimero, em terceira
convocagio, apds cinco minutos da segunda convocagéo.

§ 7°- O quorum para as assembléias extraordinarias seré o mesmo das assembléias
regulares exceto quando tiver que tratar dos seguintes assuntos, o que exigira 2/3 (dois
ter¢os) dos membros em primeira convocagio ¢ 1/3 (um tergo) em segunda convocagio, 30
(trinta) minutos depois, sendo vélidas, somente, as decisdes tomadas por 2/3 (dois tercos)
dos membros presentes na assembléia.

a) elei¢cfo ou destituigo do Pastor;

b) julgamento de acusag@o contra qualquer membro da Igreja;

¢) aquisigdo, oneragdio ou alienagdo de bens patrimoniais da Igreja;

d) reforma deste Estatuto, bem como aprovagio ou reforma do regimento

Interno.

§ 8°- Fica estipulado o dia 31 de dezembro de cada ano para a posse da Diretoria
da Igreja, eleita para o ano seguinte.

Art. 20 — As regras parlamentares adotadas pela Igreja sdo as mesmas adotadas
pela Convengdo Batista Brasileira. ”
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CAPITULO VI - DA RECEITA E DO PATRIMONIO

Art. 21 — A receita da Igreja ¢ constituida pelas contribuigdes e dizimos dos seus
membros, ofertas voluntdrias de quaisquer outras pessoas, bem como renda de seus bens, e
serd aplicada na consecugdo de seus fins,

Art. 22 — O patriménio da Igreja € constituido de doagses, legados, bens méveis e
imdveis, que serdo registrados em seu nome e so poderdio ser aplicados na consecugiio de
seus fins, nos termos deste estatuto e dentro do territério nacional.

§ 1°- Os dizimos e ofertas integram o pattimonio da propria Igreja, no qual os seus
membros néo tém participacdo.

§ 2° A igreja devera recusar e/ou devolver qualquer contribuicdo ou oferta que

tenha ou venha a Ter conhecimento de que a mesma foi conseguida por meio de atividades
ilicitas ou imorais.

CAPITULO VII - DA DISSOLUCAO, CISAO E FUSAO:

Art. 23 — Ocorrendo divergéncias doutrinarias, com cisdo entre os membros, o
nome — IGREJA BATISTA DO PINHEIRO, g os bens patrimoniais ficario com o grupo
fiel a Declaragdo Doutrindria das Igrejas Batistas do Brasil, aceitas pela Convengéo Batista
Brasileira.

§ 1° - A referida destinagéio nominal e patrimonial serd mantida, mesmo que o grupo
fiel seja o da minoria.

§ 2°- Ocorrendo a hipotese deste artigo, podera ser nomeado , para dirimir davidas,
um concilio de arbitramento composto de 7 (sete) pastores, em exercicio no pastorado de
Igreja arrolada na Convengfo Batista Brasileira, tendo cada parte o direito de indicar trés
dos componentes do concilio, cabendo a Presidéncia do concilio ao Secretirio Geral da
Convencdo Batista Alagoana.

Art. 24 — Ocorrendo cis@o por motivos ndo doutrinarios, o patrimonio, bem como o
nome — [GREJA BATISTA DO PINHEIRO, permanecera com o grupo majoritario.

Art. 25 — Somente ocorrera dissolugdo ou fusfo, por votagdo uninime de todos os
membros da igreja, em assembléia extraordinaria, convocada para esse fim, nos termos do
art. 18, § 7°, deste Estatuto.

§ 1° - No caso de dissolugdo, respeitados os direitos de terceiros, os bens serfio
transferidos para a Convencdo Batista Alagoana, havendo desinteresse desta, para a
Convengio Batista Brasileira.

§ 2° - No caso de fusdo com outra igreja da mesma fé e ordem, o patrimdnio se
incorporara ao patriménio da nova Igreja.

CAPITULO VIII - DAS DISPOSICOES GERAIS E
TRANSITORIAS

Art. 26 — Os membros nfo respondem, nem mesmo subsidiariamente, por
quaisquer obrigagdes assumidas pela Igreja, e nem a Igreja responde por quaisquer
obrigagdes de seus membros.
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Art. 27 — A lIgreja deverd ter regimento interno aprovado em assembléia
extraordindria, cujos termos nfo podero contrariar o espirito deste Estatuto.

Paragrafo Unico- A Igreja podera criar outras entidades para melhor consecugio
das suas finalidades, as quais se regerdo por estatuto proprio, porém néo poderdo contrariar
0s termos nem o espirito deste Estatuto.

Art. 28 — Os casos omissos neste estatuto serdo resolvidos em assembléia geral.

Art. 29 - O presente Estatuto, aprovado em assembléia extraordinaria realizada aos
19 (dezenove) dias do més de abril de 1998, constitui reforma do anterior, aprovado em
11/09/1994 ¢ registrado sob n° A-7, livro 679, Protocolo 13.408, livro A-4, conforme
original arquivado no Cartério de 4° Oficio do Registro de Titulos e Documentos
Particulares e Outros Papéis desta Capital, e s6 podera ser alterado ou reformado em
assembléia extraordindria especialmente convocada para esse fim, constando da referida
convocagdo a clausula “reforma de estatuto”, na forma da letra “d” do paragrafo 7° do
artigo 18, deste Estatuto, mediante votagdo favoravel de 2/3 (dois tercos) dos membros
presentes a respectiva sessiio, sendo vedada qualquer alteracdo nos Artigos 3° (Terceiro) e
pardgrafo unico e Artigo 23 (Vinte e trés) e seus respectivos pardgrafos.

Paragrafo Unico- Ficam revogados todos os artigos e paragrafos constantes do
Estatuto anterior. \

Artigo 30 — O presente Estatuto emtrard em vigor apds sua aprovagio pela
assembléia da lIgreja e respectivo registro no Cartério competente e devidamente publicado
no Diario Oficial do Estado.

Maceio(AL), 15 de Junho de 2000

<

Pr. Wellington Santos
Presidente

Rachel de Carvalho Nascimento
Primeira Secretaria

Marcelo Granja Medeiros
Primeiro Tesoureiro |



ANEXO 5 - Estatuto da Alianca de Batistas do Brasil*"

Estatuto
da
Alianca de Batistas do Brasil

CAPITULO | - DA DENOMINAGAO, SEDE E FINS

Art. 1°. A ALIANGCA DE BATISTAS DO BRASIL, doravante denominada apenas ALIANCA, neste
estatuto, € uma organizagéo religiosa, sem fins econdmicos, fundada em 23 de abril de 2005, com
duragé@o por tempo indeterminado e nuamero ilimitado de membros, com sede e foro na Rua Miguel
Paimeira, n® 1300, Bairro Pinheiro, Municipio de Macei6, Estado de Alagoas.

Art. 2°. A ALIANCA é um organismo de identidade batista e carater ecuménico, cujo objetivo € a
formagdo de uma rede de individuos e instituicbes visando a concretizagdo da liberdade e dos
principios que historicamente identificam o movimento batista. Como tal, a ALIANCA & soberana em
suas decisfes, ndo estando sujeita a qualquer igreja, instituicdo ou autoridade denominacional.

Paragrafo Unico. Tendo em vista a consecugao dos seus objetivos, a ALIANCA podera criar 6rg&os,
departamentos, comissées ou até mesmo outras organizagdes, regidas por estatutos préprios que
néo poderao, todavia, contrariar os termos deste esta{uto.

Art. 3°. Levando em consideragso a vocacgio Pessoal e comunitaria de seus membros para serem

discipuios e discipulas de Jesus Cristo, servos e servas em comunhdo com os demais cristdos no
mundo, a ALIANCA elege como principios norteadores:

I.  aliberdade do individuo para ler e interpretar as Escrituras Sagradas;

Il. a liberdade da igreja local para, sob a autoridade de Jesus Cristo, organizar sua propria vida e
missdo, elegendo homens e mulheres para a sua lideranga, conforme seus carismas e
ministérios;

Hl. a relagdo ecuménica com todo o corpo de Cristo manifesto nas varias tradigcbes cristas, a
cooperagao e o_diglogo inter-religioso;

IV. o estilo de lideranga marcado pelo servigo, pela equidade, pela colegialidade e pela colaboragao
- de todo o povo de Deus, segundo o modelo de Jesus;

V. a educacgéo teologica nas igrejas locais, faculdades e seminarios, caracterizada pela mediacéo
da palavra de Deus e pela investigacdo académica responsavel;

V1. a proclamagéo das Boas Novas de Jesus Cristo a todos os povos e o chamado de Deus a fé, a
reconciliacdo, a esperanca e a promocado de todas as formas de -justica que assegurem a
dignidade da vida e a integridade da criagao;

VIl. a liberdade religiosa para todas as pessoas e a separagéo institucional entre igreja e estado,
rejeitando qualquer tentativa da igreja ou do estado de usarem-se reciprocamente para os seus
préprios interesses.

Art. 4°. Para a realizag8o dos principios referidos no artigo anterior, a ALIANCA procurara, por

todos os meios licitos e compativeis com a ética crista:

I.  desenvolver uma espiritualidade integral em todas as suas praticas;

. promover oportunidades de relacionamento dentro e fora da propria ALIANCA, buscando a plena
reconciliagdo proporcionada pelo Evangelho de Cristo;

lli. celebrar a diversidade da vida e da humanidade em todas as suas formas, respeitando as
diferencas e promovendo o didlogo;

V. Promover o acolhimento dos feridos, ignorados e marginalizados pela igreja, adotando uma

t
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Retirado do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em margo de 2011.
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postura deliberadamente inclusiva e oferecendo a graca e a hospitalidade de Deus a todas as
pessoas,;

V. defender a causa dos empobrecidos e proscritos da sociedade;

V1. utar pela justica com e para os oprimidos;

Vll. empreender todos os esforgos necessarios para o cuidado do planeta;

VHI. trabathar incansavelmente em prol dos direitos humanos e da paz com justica;
IX. honrar a sabedoria e o aprendizado continuo;

X. zelar pela manutencdo da equidade, colegialidade e a diversidade em suas estruturas e
organizagoes.

CAPITULO !l - DOS MEMBROS

Art. 5°. A ALIANCA é composta por igrejas, movimentos, instituigdes e individuos que comungam

dos mesmos principios e objetivos referidos neste estatuto, admitidos pela Diretoria ad referendum da
Assembleia Geral.

§ 1°. Sao considerados membros efetivos, aqueles cuja admiss&o ja houver sido referendada pela
Assembléia Geral;

o yE g . b ;
§ 2°. Enquanto a sua admisséo nao houver sido referendada pela Assembléia Geral, os membros da

ALIANGA estardo impedidos de exercer os dirditos elencados nos incisos | e !l do art. 6° deste
estatuto.

§ 3° As igrejas, movimentos e instituicbes admitidas como membros da ALIANCA serdo

representadas na Assembléia Geral por até 5 (cinco) delegados, a seu critério, independentemente
do nimero de membros que possua.

-+
§ 4° Aquele que for, a um so6 tempo, representante de uma igreja, movimento ou instituicio ligada a
ALIANCA e membro, individualmente, da prépria ALIANCA, participara da Assembléia Geral ou como
membro da ALIANCA, ou como representante da entidade, sendo vedada a possibilidade de,
acumulando a condigdo de membro de ambas as entidades, vir a votar duplamente.

§ 5°. O peso da votagéo de individuos, igrejas, movimentos e instituicdes sera definido em Regimento
interno da ALIANCA.

Art. 6°. Szo direitos dos membros:

|. Votar e ser votado para os cargos eletivos da ALIANCA;
. Participar dos eventos por ela promovidos;

{ll. Tomar parte nas assembiléias gerais, propondo, opinando ou manifestando-se oportunamente de
qualquer outro modo, em conformidade com as regras parlamentares admitidas (art. 31).

Art. 7°. Sio deveres dos membros:

I.  Observar as disposi¢des estatutarias e regimentais, zelando pelo seu fiel cumprimento;

ll. Engajar-se, na medida de suas possibilidades, nos projetos e programas da ALIANCA,
contribuindo, inclusive financeiramente, para a sua manutengéo.

Art. 8°. Havendo justo motivo, a critério da Assembléia Geral, podera ser promovida a exclus&o ou
o desligamento de membro da ALIANCA, assegurando-se-lhe o contraditorio e a ampla defesa.
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§ 1°. O desligamento ocorrera sempre a pedido do préprio interessado, gerando efeitos de imediato,
cabendo & Assembléia Geral, neste caso, t3o somente a homologacdo do pedido, sem
questionamento de qualquer espécie.

§ 2° Da decis@o acerca da exclusdo, referida no caput deste artigo, cabera recurso para a
Assembléia Geral Ordinaria subseqiente, que a reformara ou a ratificara em carater definitivo.

§ 3°. O recurso previsto no paragrafo anterior devera ser interposto pelo interessado, junto a Diretoria
da ALIANGA, até o prazo de 90 (noventa) dias antes da realizacdo da Assembliéia Geral ordinaria
subseqUente aquela em que se deu a exclus&o, sob pena de precius&o.

§ 4°. Enquanto aguarda a nova decisdo mencionada no § 2° deste artigo, o membro estara impedido
de exercer os direitos referidos no art. 6°, acima.

§ 5° Ao membro excluido ou desligado é facultada a possibilidade de voltar a filiar-se a ALIANCA,

submetendo-se a novo processo de admissdo, nos termos do art. 5° e respectivos paragrafos deste
estatuto.

CAPITULO Hll - DA ADMINISTRACAO

Art. 9°. A Assembléia Geral, 6rgdo soberano da ALIANCA, é constituida dos membros efetivos
(art. 5° § 1°) em pleno gozo de seus direitos estatutarios, a ela competindo:

N
L. eleger a Diretoria e o Conselho Fiscal; t

H.  destituir membros da Diretoria e do Conselho Fiscal;
"l deliberar e decidir quanto & exclus&o referida no art. 8° e respectivos paragrafos deste estatuto: -

IV. reformar, no todo ou em parte, este estatuto;

V. deliberar e decidir acerca da alienagao, aquisi¢do, transferéncia, oneracdo ou permuta de bens
patrimoniais, ouvido ¢ Conselho Fiscal; s

V1. deliberar e decidir sobre a extingdo da ALIANCA, nos termos do art. 26 deste estatuto:
Vil. aprovar as contas, ouvido o Conselho Fiscal;
VIIl. aprovar o regimento interno;

IX- apreciar os relatérios da Diretoria e dos demais o6rgéos, departamentos, comissdes e
organizagdes previstos no art. 2°, paragrafo unico;

X. deliberar sobre programas apresentados pela Diretoria ou por qualquer membro da ALIANCA;
Xl. deliberar e decidir dcerca dos casos omissos neste estatuto.

Art. 10. A Assembléia Geral realizar-se-a ordinariamente uma vez a cada dois anos e
extraordinariamente sempre que convocada:

I. pelo Presidente;
1. pela Diretoria;
lil. pelo Consetho Fiscal, ou

IV. por requerimento de 1/5 dos seus membros efetivos.
§ 1° A convocacdo da Assembléia Geral se fara por meio de edital do qual se dara ampla
publicidade, com antecedéncia minima de 90 (noventa) dias.

§ 2°. Salvo quando outro for o prazo fixado neste estatuto, a Assembléia Geral Extraordinaria sera
convocada com antecedéncia minima de 20 (vinte) dias por meio de edital do qual constara,
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necessariamente, a matéria a ser apreciada, n&o se admitindo a discussao ou a decis&o acerca de
questao estranha aquela mencionada na convocaco.

§ 3°. O quorum para a Assembléia Geral Ordinaria sera maioria simples dos membros em primeira
convocagao ou qualquer nimero de membros presentes em segunda convocacéo, 30 (trinta) minutos
depois. Para Assembléia Geral Extraordinaria, o quorum sera de 2/3 (dois tergos) dos membros em

primeira convacacéo e 1/3 (um terco) dos membros em segunda convocacdo, 30 (trinta) minutos
depois.

Art. 11. A Diretoria sera eleita pela Assembléia Geral dentre os membros da ALIANCA para o

mandato de dois anos, vedada mais de uma reeleigdo consecutiva para qualquer um dos cargos, e
sera constituida por:

. um Presidente;

II.  um Vice-Presidente;

tll.  Primeiro e Segundo Secretarios;
V. Primeiro e Segundo Tesoureiros.

§ 1°. Nos impedimentos ou faltas eventuais, suceder-se-80 na ordem dos incisos deste artigo.

§ 2°. Em caso de rentincia ou impedimento definitivo do Presidente e do Vice-Presidente, assumira
interinamente a presidéncia o Primeiro Secretario, convocando-se eleictes gerais a serem realizadas
no prazo de 60 (sessenta) dias. Y

f

§ 3° A ALIANCA celebra a diversidade entre os seus membros e procurara refletir essa diversidade
na eleic&o dos membros da Diretoria e do Conselho Fiscal.

Art. 12. Compete a Diretoria:

I elaborar e executar os programas de atividades da ALIANCA:

Il. apresentar a Assembléia Geral relatdrio bienal detalhado das atividades desenvolvidas, af
incluido o relatério financeiro do periodo;

lil. prestar, de forma clara e objetiva, as informacdes de que disponha aoc membro que as solicitar,
_ na Assembléia Geral ou fora dela;

V. contratar e demitir funcionarios;

V. convocar a Assembléia Geral Extraordinaria.

.

Art. 13. Compete ao Presidente:

I, representar a ALIANCA ativa e passivamente, judicial e extrajudicialmente;

Il posicionar-se em nome da ALIANGA, preferencialmente ouvindo 0s membros da Diretoria;
il cumprir e fazer cumprir este estatuto e o regimento interno;

V. convocar e presidir a Assembléia Geral;

V. cumprir e fazer cumprir as determinacdes da Assembléia Geral;

V1. convocar e presidir as reuniées da Diretoria; '

Vil. juntamente com o Tesoureiro, abrir, movimentar e encerrar contas bancarias e assinar todos os
cheques, ordens de pagamentos e titulos que representem obrigacdes financeiras da ALIANCA;

VIIi. assinar com o secretario as atas da Assembléia Geral:

IX. elaborar o relatorio das atividades da Presidéncia a ser encaminhado pela Diretoria &8 Assembléia
Geral nos termos do art. 12, |i deste estatuto.
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Art. 14. Compete ao Vice-Presidente:

I substituir o Presidente em suas faltas e impedimentos;
Il.  assumir o mandato de Presidente, em caso de vacancia, até o seu término;

IN. prestar, de modo geral, a sua colaboracdo ao Presidente;

Art. 15. Compete ao Primeiro Secretario:
I secretariar as reuniées da Diretoria e a Assembléia Geral, redigindo as respectivas atas e
assinando-as, juntamente com o Presidente;

. manter em ordem os registros e cadastros da ALIANCA, conservando sob sua guarda e
responsabilidade os documentos relativos & Secretaria;

Ill.  elaborar o relatério das atividades da Secretaria a ser encaminhado pela Diretoria @ Assembiléia
Geral, nos termos do art. 12, 1] deste estatuto;

IV. assumir interinamente a Presidéncia, na hipétese do art. 11, § 2° deste estatuto.

Art. 16. Compete ao Segundo Secretario:

N
. substituir o Primeiro Secretario em suas falta; € impedimentos;
Il. assumir o mandato de Primeiro Secretario, em caso de vacancia, até o seu término;

{ll. prestar, de modo geral, a sua colaborac&o ao Primeiro Secretario.

Art. 17. Compete ao Primeiro Tesoureiro:

l. - receber e escriturar as contribuigdes financeiras destinadas & ALIANGA;
ll. fazer os pagamentos autorizados pela Diretoria;
. conservar, sob sua guarda e responsabilidade, os documentos relativos & Tesouraria;

V. juntamente com o Presidente, abrir, movimentar e encerrar contas bancarias e assinar todos os
- cheques, ordens de pagamentos e titulos que representem obrigacées financeiras da ALIANCA:

V. elaborar o relatério financeiro anual a ser encaminhado pela Diretoria & Assembléia Geral, nos
termos do art. 12, Il deste estatuto;

VI. apresentar mensalmente balancete 4 Diretoria e ao Conselho Fiscal:

VII. manter todo o numerario da ALIANCA em estabelecimento de crédito oficial.

Art. 18. Compete ao Segundo Tesoureiro:

I, substituir o Primeiro Tesoureiro em suas faltas e impedimentos;
. assumir o mandato de Primeiro Tesoureiro, em caso de vacancia, até o seu término;
HI.  prestar, de modo geral, a sua colaboragdo ao Primeiro Tesoureiro.

Art. 19. O Conselho Fiscal sera composto por 3 (trés) membros e respectivos suplentes, todos
membros da ALIANCA, eleitos pela Assembléia Geral nos termos do art. 9°, | deste estatuto.

§ 1°. O mandato do Conselho Fiscal sera coincidente com ¢ mandato da Diretoria, apllcando—se Ihe
igualmente, a vedagao contida no art. 11, caput deste estatuto.
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§ 2°. Em caso de vacancia, o mandato sera assumido pelo respectivo suplente, até o seu término.
Art. 20. Compete ao Conselho Fiscal:

I examinar e dar parecer & Assembléia Geral acerca das contas da ALIANCA;
i examinar os livros de escrituracdo da entidade;

Iil. opinar sobre a alienacéo, aquisi¢ao, transferéncia, onerago ou permuta de bens patrimoniais.

Art. 21. As atividades dos membros da Diretoria e do Conselho Fiscal ndo serfo remuneradas,
sendo-lhes vedado o recebimento de qualquer gratificagéo, bonificagéo ou vantagem.

CAPITULO IV — DO PATRIMONIO

Art. 22. O patriménio da ALIANCA constitui-se de:

L. receitas oriundas de ofertas, contribuicdes voluntarias, legados ou outras rendas de seus
membros ou de terceiros, cuja procedéncia seja compativel com sua natureza e fins;

il. bens moveis e imoveis registrados em seu nome, adquiridos por compra, permuta, doagéo ou -
legado.
’ h!

!
Art. 23. O patriménio da ALIANCA estaré inteiramente voltado para a manutencdo e o
desenvolvimento dos objetivos institucionais elencados neste estatuto.

Art. 24. Os membros ndo poderdo alegar ou reivindicar direitos sobre o patriménio da ALIANCA.

Art. 25. Em caso de dissolugéio da ALIANCA, nos termos do art. 26 deste estatuto, o patriménio

remanescente passara ao Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI), ressalvados os direitos de
terceiros.

CAPITULO V - DAS DISPOSIGOES GERAIS

Art. 26. Quando se verificar a impossibilidade da continuacéo de suas atividades, a ALIANCA sera
dissolvida pelo voto de 2/3 (dois tergos) dos membros efetivos presentes a Assembléia Geral

Extraordinaria convocatia unicamente para este fim, com antecedéncia minima de 45 (quarenta e
cinco) dias.

Art. 27. A ALIANCA n3o concedera avais, fiangcas e ndo prestara ou assumira quaisquer tipos de
garantias e/ou obrigagdes estranhas as suas finalidades.

Art. 28. Os membros da ALIANCA n&o respondem, nem mesmo subsidiariamente, pelas

obrigagbes e encargos sociais da instituicdo, nem a ALIANCA responde, de igual modo, pelas
obrigacdes assumidas por seus membros.

Art. 29. A ALIANCA n&o respondera, nem mesmo subsidiariamente, pelas obrigacées contraidas
por outras organizagdes religiosas ou instituicbes denominacionais.

Art. 30. O presente estatuto podera ser reformado a qualquer tempo, pelo voto de 2/3 (dois tergos)

dos membros efetivos presentes a Assembléia Geral Extraordinaria convocada unicamente para este
fim, com antecedéncia minima de 90 (noventa) dias.
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Art. 31. Em suas deliberagdes, a ALIANCA recorrera, sempre que cabivel, as regras parlamentares
adotadas pela Convencio Batista Brasileira.

Art. 32. A inobservancia deste estatuto e do regimento intemo da ALIANCA podera acarretar ao
membro em falta:

|.  adverténcia;

It. asuspenséo dos direitos do membro pelo prazo de seis meses a um ano ou a perdado cargoe a
inelegibilidade pelo prazo de um mandato, se integrante da Diretoria ou do Conselho Fiscal:

Il exclusdo.

§ 1°. A adverténcia a que se refere o inciso | deste artigo sera aplicada por escrito, por decisdo da
maioria da Diretoria.

§ 2° Os incisos Il e Ill deste artigo serdo aplicados exclusivamente pela Assembléia Geral, ouvida a
Diretoria e assegurando-se ao interessado o direito da ampla defesa e do contraditorio;

§ 3° Os prazos referidos no inciso Il poderdo ser duplicados, em caso de reincidéncia ou de
comprovada ma-fé; :

§ 4°. N&o se aplica o disposto neste artigo aos casos de mera divergéncia doutrinaria, ideolégica ou
de opinido. N

Art. 33. O ano fiscal coincidira com o ano civil. T

Art. 34. Este estatuto, visado em conformidade com o art. 1°, § 2° da Lei 8.906/94 pela Dra. Rita
Gonzaga de Medeiros, OAB/AL 7380, e aprovado pela Assembléia Geral da ALIANCA em
25/08/2006, entra em vigor na data de sua aprovagéo, revogando-se as disposicbes em contrario.

R ]

Maceio, 25 de agosto de 2006.

Presidente

Advogada ~ OAB/AL 7380
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ANEXO 6 - Carta de Principios da Alianca de Batistas do Brasil'"

Alian¢a Batista no Brasil: Carta de Principios
Paripueira /AL, 23 de abril de 2005

A Alianga Batista no Brasil se propde a seu um orgamsmo de identidade batista e carater ecuménico,
constituido por peisoas e outros grupos identificados com os principios expressos neste documento, os quais
tanto reafirmam a riqueza de uma tradigio cristd que zela por algumas liberdades essenciais (livre
interpretagdo da Biblia, liberdade congregacional e liberdade religiosa para todas as pessoas), como também
expressam a consciéncia do privilégio de ocupar um lugar junto aos demais participantes do corpo de Cristo
no Testamento de sua Graga e Evangelho a todos os seres humanos e a preocupagiio com a dignidade da vida,
a integridade da criag@o e a promogao da justi¢a a todos os que dela precisam.

Portanto, buscando nos apropriar critica e criativamente da liberdade e dos principios que historicamente
identificam o movimento batista, e como parte de nossa vocagio pessoal e comunitéria para ser discipulos e

discipulas de Jesus Cristo e servos e servas juntamente com os demais cristios no mundo, nos
comprometemos com:

1. A liberdade do individuo para ler e interpretar as Escrituras, guiado pelo espirito de Deus na familia da
fé, em didlogo com a compreensdo histérica da igreja e os métodos académicos contemporaneos de:
investigagdo do texto biblico. -

2. A liberdade da igreja local para, sob a autoridade de Jesus Cristo, organizar sua propria vida e misséo,
elegendo homens e mulheres para sua lideranga, conforme seus carismas e ministérios.

3. A relagdo ecuménica com todo o corpo de Cristo manidfesto nas vérias tradigdes cristés, a cooperagdo € o
didlogo interreligioso. ¢

4. Um estilo de lideranga marcado por servigo, equidade, colegialidade e colaboragdo de todo o povo de
Deus, segundo o modelo de Jesus.

5. A educaglo teologica nas igrejas locais, faculdades e semindrios, caracterizada pela mediago da palavra
de Deus ¢ pela investigacfo académica responsavel.

6. A proclamagdo das Boas Novas de Jesus Cristo a todos os povos e o chamado de Deus & fé, a
reconciliagio, a esperanga e a promogao de todas as formas de justica que assegurem a dignidade da vida
¢ a integridade da criacfo.

7. A liberdade religiosa para todas as pessoas ¢ a separagdo institucional entre igreja e estado, em oposi¢do a
qualquer tentativa por parte da igreja ou do estado de usar o outro para os seus interesses particulares.

Para a realizagfio dos principios acima definidos, busquemos:

.

Desenvolver uma espiritualidade integral em todas as nossas praticas. :
2. Promover oportunidade de relacionamento dentro e fora da Alianga, buscando a plena reconcahagao
proporcionada pelo Evangelho de Cristo.

Celebrar a diversidade ‘da vida e da humanidade em todas as suas formas, respeitar as diferencas d
promover o didlogo.

(O3]

4. Proporcionar lugares de acolhimento para os feridos ou ignorados pela igreja, sendo deliberadamente
inclusivos e oferecendo a graga e a hospitalidade de Deus a todas as pessoas.

5. Defender a causa dos empobrecidos e proscritos da sociedade.

6. Lutar pela justica com e para os oprimidos.

7. Empreender todos os esforgos necessérios para o cuidado do planeta.

8. Trabalhar incansavelmente em prol da paz com justiga.

9. Honrar a sabedoria e o aprendizado continuo.

]

0. Manter-nos responséveis pela equidade, colegialidade e diversidade nas nossas estruturas e organizacées.

Reconhecendo a dinamicidade do desenvolvimento histérico, a liberdade da agfo continua do Espirito de
Cristo ¢ os limites das nossas percepgdes e contexto historico-temporal, afirmamos ser imprescindivel a
revista periddica dos compromissos ¢ intengdes desta Carta, em amplo didlogo com os integrantes da Alianca
que se forma, bem como com os demais cristos.

171 Retirado do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em margo de 2011.
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ANEXO 7 - Primeiro templo da Congregacéo Batista do Pinheiro

Figura 1. Imagem de 1947, retirada do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em fevereiro de
2011.



ANEXO 8 - Ata da organizacdo da congregacdo em Igreja

. SURGE UMA NOVA IGREJA

IGREJA BATISTA DO RPINHEIRO

Ata da Sessio do Concilio para a
organizaciio da Congregacio Batista
do Pinheire em Igreja.

1

Aos 21 (vinte ¢ um) dias, do més de
margo de 1970 (il novecentos e setenta) as
19,30 -horas, no templo da Congregagiio Ba-
vista, situado A& rua Miguel Palmeira, 504 no
bairro do Pinheiro-Farol, com a presenga
das Igrejas da Capital e do Intcrior, Pasto-

~res e.Didconos, deu-se inicio a rcunido com
uma parte devocional, dirigida pelo irmio
Hamilton de Carvalho Moracs. Em seguida
0 Fastor José¢ Guedes das Sanlos, convocou
‘os Pastores: Zacarias dz Barros Almeida,
Azor Borges da Cunha, Julio Borges, José
Tavarcs de Souza, José Fercira® Bomfim,
Erasmo Maia Viera, Gilberlo Macédo e og
didconos Adalberto de Andrade Lima, Nica-
nor Fidelis de Moura, Anténio Ferreira Al-
ves ¢ Abidlas I'ragoso, para a formagio de
um Concilio, para a Organizagio da Con-
gregacdo cm Igreja. O Concilio ficou assim
constituido: Presidente, Pastor Jos¢ Guedes
dos Santos; Sccretario, Fastor Azdr Borges
da Cunha; Orador, - Pastor Julio Borges;
Leitura do Pacto da Fé, Pastor José Tava-
res dc Souza. Depois da parte devocional, o
lrmAo Hamilton de Carvalho Moracs, passou
8 diregdo do trabalho ao Presidente do Con-
cillo, , Pastor Jos¢ Guedes dos Santos, o qual
falou sobre a reunifio e, logo depois, convidou
o &uecretario Pastor Azdr Borges da Cunha,
para fazer a leitura dos nomes dos irmaos
membfos da Igreja Batista do Farol, que
formariam a nova Igreja, que s&o os seguin-
teo:- Anténio Alcides do Melo, Eugenio Fran-
‘cisco dos Santos, Jafé Maria dos Santos,
- Maria Vitéria dos 3antos, Dibora da Silva
Lins, Delma da Silva Lins, Marcelina Rocha
Santos, Maria José ds Carvalho Nasc'mento,
~Raquel de Carvalho Nascimento, Manoci Vi-
“cente Nascimento, Marin de Talima C. Nas-
cimento, Sonia Maria Nascimenlo, José Ci-
cero Ferreira, Adalgiza Uwmnbelina Ferrcira,
Melquiades Anténio de MMelo, Hermencgilda
TUmbelina da Silva, Clofildes dos Rels Vielra,
Elenf dos Rels Vieira, Amara Corvalho, Ma-
ria de Lima Carvalho, Adalberto Jorge deo
Oliveira, Esmeralda Gama de Oliveira,
Olimpia Gomes de Oliveira, Edna Candido
" de Oliveira, Elda. Cindido de Oliveira, José
Céandido dc Oliveira, Hamilton de Carvalho
- Moraes, Elba Pinto de Moraes, José Fran-
“-pisto dos Santos, Cicera Barreto dos Santos,
Pastor Luiz de Assis, Lidia Falcao de Assis,
Lia Ferreira, Raquel Conceicdo, José FPas-
coal da Silva, Nazaré Pascoal da Silva, Fran-
cisco Xavicr, Maria Cicera Félix de Menczes,
Eliseu Freire, José Antoénio Jacinto, Sijvina
Eilva, Maria Rosa da Silva, Paulo Zacarias,
Luiz de Assis Filho e Nair Gama de Olivei-
ra, fazendo um total de 47 membros. O Pre-
sidente, Pastor José Guedes dos Santos, con-
vidou téda a Congregacio a ficar de pé, en-
quanto foi feita uma oracio pelo Pastor
José Tavares de Souza. Foi apresentada uma
musica pelo Coral da Igreja Batista do Rio
Largo. Logo apés, o Presidente passou a pa-
lavra ao Pastor José Tavares de Souza, que
lecu em 19 Pedro 3:15, fazendo em scguida
a leitura do Pacto de Fé, das Igrejas Batis-
tas do Brasil, citando os 18 Artigos. Ouviu-
se um duélo pelas irmas Leonor Monteiro e
" Alice Casado Jacinto. O Presidente do Con-
cilio, convocou a nova Igreja, para uma
sessdo, quando deu oportunidade para apre-
sentacido do nome da Igreja; fol proposto
e apoiado 0 nome de Igreja Batista do Pi-
nheiro, e eleito por aclamagio para FPastor
da mesma, o Pastor José Guedes dos San-
tos. Foi encaminhado o pedido de carta de
transfcréncia da irmé Avelina Peixoto Al-

buquerque, da 1* Igreja Batista de Maceid
para a nova Igreja. Foi ainda, proposto e
apoiado para que foésse encaminhado um
pedido @s duas Convencdes, de filiagiio: Con-
vencdo Batista Alagoana e Convengio Ba-
tista Brasileira. Depois ouviu-se uma poesia
por uma garola do Lar Marcolina Maga-
lhdcs, O Conjunto Coral da Igreja Batista
do Farol apresentou uma musica especial,
O Presidente féz apresentacdo do orador,
Paotor Julio Borges, ao qual passou a pala-
vra. O mesmo féz a leitura no evangellio de
Jodo 5:15:23. Em scguida, ouviu-se o Coral
da Igrcja Batista do Rio Largo. O pregador
falou s¢bre o scguinte tema: A Igreja de
Portas Trancadas, subordinado aos seguin-
tes pontos: I — por causa do médo. II —
por faita de fé. III — por falta de poder.
O orador finalizou a sua mensagem, dizen-
do: — “Que esta nova Igreja Batista do Pi-
nheiro, continuasse de Portas Abertas na
pregacio do LEvangelho de Jesus Cristo”.
Foi feita uma oragdo pelo Pastor José Pe-
reira Bomfim. O Presidente concedeu a pa-
lavra aos representantes das Igrejas. Falou
o Didcono Adalberto Andrade Lima, da 1%
Igreja de Maceld; o didcono Nicanor Fidelis
de Moursa, da Igreja Batista de Bebedouro;
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o Pastor Zacarins de Barros Almeida, da
Igreja Batista 5 de Maio; o irmao Sebastido
Vicente da Silva, da Igreja  FPresbiteriana
desta cidade. Em sogzuida, falaram: o lemébo !
1
)

José Maria, da Igreja Batista Monte £ido; o ‘
Pastor José Pereira Bomfim das Igrejas de
Cacimbinhas ¢ Santana do Ipanema; o Pas- |
tor Nelson Bonaparie, das Igrejas Batistas "“’

de Passo. de Camaragibe ¢ Nova
Pastor Gilberlo Macédo da Igreja B. de |__
Utinga; o Pastor Erasmo Maia Vieira, da
Igreja B. Betel; o Pastor Jullo Borges, da
Igreja Batista do Rio Largo; o Pastor José
Tavarcs de Souza, Presidente de Convengio
Batista Alagoana; o Pastor Azor B. da
Cunha, da Igreja Balista de Arapiraca. Em
seguida, o Presidente féz os agradecimentos
a todos os visitanles e Igrejas representadas. -
Fol proposto e apoiado que fosse desfeito o
Concilio. O trabalho foli encerrado com
uma oracio pelo diacono Adalberto de An-
drade Lima, c¢ para constar, lavrei a pre- ¢
sente ata, que val assinada por mim e pelo -
presidente.

Slao; o

Joss

Presidente — José Guedcs dos Santos T

Secreldario — Az6r Borges da Cunha
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Figura 2. Ata redigida em 1970 e retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro

de 2011.
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ANEXO 9 - Matéria sobre a posse do Dr. Boyd O’Neal

LS S . Jornal Batig

ALAGOAS

‘L__*_N_M_.-w Missiondrio O’Neal assume o
» pastorado da lgreja do Pinheiro

! No dia 29 de agosto p.p., as
R e 19h30min, no lemplo da Igreja
i Balista do Pinheiro, em i\lanuu,
B foi empossado no ]mslum(l() da
mais  nova igreja do  campo
+———r————{ alagoano o missionario Boyd =
! O’Neal, muito querido e apre-
sl clado pelos balislas alagoanos i
§ hov seh netavel "“Im..ov‘l.”%' decisoes por Cristo. Foram mo-
gt listico. FFoi uma ocasido ines- . k-
; ; M mentos de muita alegria ¢ emo-
{ quecivel na vida dessa igreja, S
el it que conla apenas um ano de ¢ \.nlc do encsrrmente da O
S o] 1200y s 14 5 S i ._ " 5 !
i sua organizag¢io e ja possui oi sRunile B il HeMensEeni o { !
i ey tenla membros. an A Iprel 5 - ——t
Sl ir Sl ... seu novo pastor, por ser lam- |
| 9 ““;f‘”f”l”" M“' "1”‘." A2 p‘;m bém o didf de seu aniversdrio, !
| sla solenidade ui snire . - S 0
e R L?ll(‘: l*“) Tl"ll ;1(::ﬂ11l1]<1-:<:1 l('; )égniai‘; oferccendo-lhe um exemplar das I
i ‘l‘ ; ' : o Coniiunt 1(‘01‘31 Escrituras Sagradas. A enlrega i B
ot e e midsica pelo: Conjunto G do presente foi feita pelo vice -t
1 da 1:fo"c_]pe:, (?f;”:iilll.(i%?::i]ilwi(i)zl -moderador da igreja, irmio i
el i maestrina  Clarissa Lima - SHR N - :
‘ I raes. Um dos htnos apresenta- Hamilton M(”.‘KS' i i
A i "L' t 3 fo siulama :ll) ]") “l(‘n O missionario Boyd O’Neal e I !
| i «aos € Qe ¢ orieg ( as P ~ d 25 : R AP, R
s i \lr it ol ‘\l = let sua esposa, 1. Irma, chegaram i % !
} : ‘“"”“)I(L '””M“.l‘l‘ ;I‘lj ¢ em 1951 para {rabalhar no i
ossmbose e g IUSIGH “’,“’f”“p‘f?fl(,’; (l( ;“'“" campo alagoano. Estio comple- | ===ty
i d’”'\"' Hemasty. Apisiobulo Cos tando, portanto, vinte anos de ] |
1 S P O (B abengoado servigo aqui em Ala- st s
] i { O templo estava superlotado, doas. Dop dste £z sdoiteuts ! j [
i Antes da mensagem ouviu-se mento a lgrejn Batista do D e ol | =
e e : e ssin: declamuaids § i | : i | |
! ”“,"‘l"_“‘”'E'.](I(‘(]‘l“'f{‘l" ‘l‘).Cl“ﬂ 2 nheiro satida o seu novo pastor .; | ;
| | 4 ";'," ;“‘:.“ 1.()’.]‘:;“_'?‘;;(;4 L’)(ghr:“;’,l.]:" ¢ sua familia, desejando-lhes =t e i + s
;t l] A | '\ s ]l f‘l‘ maiores bén¢dios na vida parli- | | !
> 7 ' $S1S ¢) K - £ S el G %
| S . S fathle (0 ARl HIEIMDTG LU cular e no trabalho missionario. §--. = - i e |
- dador da igreja. Apos a posse, o { | i
| o missionario Boyd -O’Neal en- Elba Pinto de Moraes, . ! i
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Figura 3. Imagem de 1971, retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro de
2011.
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ANEXO 10 - Matéria sobre a posse do Pr. Jonas Bispo

~ JB- 28/4/74 .ok
ALAGOAS

PINHEIRO TEM NOVO
PASTOR

Em acontecimentp realizado no dia
28 de dezembro do ano p.p., no tem-
plo da Igreja Batista do Pinheiro §° .
(Rua Miguel Pereira, 504, Farol), em ;
Maceid, AL, fol consagrado ao santo
ministério o seminarista Jonas Bispo
Pereira.

O Concilio examinador ficou cons-
tituido da seguinte Diretoria: Presi-
dente, Boyd O'Neal, misslondrio do
campo e Pastor da Igreja; Examina-
dor, José Almelda Guimarfes, Profes-
sor do Seminério Teol6égico Batista do
Norte do Brasil e Pastor da Igreja
Batista da Concérdia, no Recife; Se-
cretario, José Nogueira Cerqueira,
Pastor da Igreja Batista Betel. Depois
de um rigoroso exame o candidato fol
unanimemente aprovado e recomenda=
da a sua consagracio & Igreja.

As 20 horas, ainda no templo da
Igreja Batista do Pinheiro, sob a di-
recdo do missionario Boyd O’Neal, ap6s
uma parte devocional, ‘foram chama-
dos os pastores presentes para-a im-
posicio das mdos. A oragdo consa-
gratéria foi feita pelo Pastor Lufs de
Assis. O coral da Igreja cantou sob
a orientagfo do seminarigfa Davi Lou-
renco. O Pastor Moisés Dias da Silva
fez entrega da Biblia ao novel Pas~
tor. O Pastor José Guedes dos Santoys
profesiu uma bela e inspirativa men-
sagem baseada em II Reis 4:9, sob o
tema “Um Santo Homem de Deus”.

Dissolvido o Concilio foi entregue o
pastorado da Igrejn ao jovem Pastor
Jonas Bispo Pereirn, cuja posse veri-
ficou-se no din 31 de dezembro s 24
horas.

Segundo as informacdes que nos fo-
ram prestadas pela irma Elba Pinto de
Moraes, segunda secretaria, “tudo
isto representou uma grande festa es-
piritual para a pequena Igreja Batista
do INnheiro que, com apenas trés
anos d existéncia, ja conta com 138
membros, cumprindo fielmente a sua
missio como agéncia do Reino de Deus
naquels balrro,”

A Igreja pretende construir dentro
em breve o seu novo templo para a
honra e louvor do nome de Deus, bem
como para a conquista de almas para
o Senhor Jesus Cristo.
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Figura 4. Imagem de 1973, retirada do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em fevereiro de
2011.



222

ANEXO 11 - Construcgao do templo
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ANEXO 12 - Inauguracéo do templo
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Figura 6. Imagem de 1976, retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro de
2011.
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ANEXO 13 - Templo recém-inaugurado
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Figura 7. Imagem de 1976, retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro de
2011.



ANEXO 14 - Matéria sobre o Culto de inauguracdo do templo

' ALAGOAS

—

PINHEIRO INAUGURA

A Igreja Batista do Pinheiro, si-
tuada no bairro do Farol, em Ma-
celd, Alagoas, realizou a festa de
dedicagéo de seu novo templo e
da pgva bancada. Foi um Culto de
Agao~dg Gragas no dia 2 de outu-
bro 'pip., com inicio as 19h30min e
tendo”como orador oficial o Pastor
Dr. David Mein, Magnifico Reitor
do Seminario Teoléglco Batista do
Nmt:é do Brasil.

o prador — Ao escolher o Dr.
David Mein como orador desta so-
lenidade quis a Igreja homenagear
os pais deste missionario — Dr.
John’Mein e D. Elizabeth Mein —
que-'hda 41 anos atrds fundaram
esta Congregacao, sendo eles mis-
stonarios em Alagoas. Hoje eles es-
tao na Gléria e aquela Congrega-
¢éio, que: pertencia & Igreja Batis-
ta do' Farol, no dia 23 de margo
de 1970 passou a ser a Igreja Ba-
tista do Pinheiro. Dr. David Mein,
além de Reltor é o Pastor da Igre}a
Batista do Cordeiro, no Recife,
Pemambuoo :

Prefelto e Vereadores compare-
cem ~ Além dos pastores de diver-
sas Igreja.s Batistas do campo ala-

' goang, crentes em geral e amigos,

compareceram o Prefeito da Capi-
tal,{Dr. Dilton Simédes, e vete&dores

12-12 1976

SEU NOVO TEMPLO

idealizador deste templo. Em sua
memoria houve um minuto de si-
léncio. Seguiu-se o corte da fita
simbolica pelo Pastor Luiz de As-

sis e D. Lidia, sua esposa, membros o

fundadores.

Destagues da programagiao —
Apds o cantico do hino oficial da
Igreja — O Estandarte — o Pastor
Evilasio Prado fez a leitura da BI-
blia, seguindo-se uma oracdo de
gratiddo a Deus pelo Pastor José
Tavares de Souza. A Prof.®# Nadyr

Souza leu a oracdo de Salomdo ao -

dedicar o Templo de Jerusalém a
Deus. A seguir o missionario do
campo alagoano — Pastor Boyd
O'Neal — usou da palavra para
expressar a grande alegria e emo-
¢do de todos naquele momento de
tanta significa¢do ya vida daquela
Igreja, e fez uma orac¢do dedicando
o templo e a fhova bancada para
o servico de Deus. O coral da Igre-
ja Batista do Farol e o coral do Pi-
nheiro, juntos apresentaram belos
hinos sob a regéncia dos irmaos
Donaldo Guedes e Jarbas Freitas
Alencar.

A mensagem do orador — A par-
te principal desta festa de dedi-
cacao foi a mensagem do Dr. David
Mein sob o tema Missao da Igreja,

E. &

Flagrante da fecta de dedicacdo da novo templo da lgreja Batista do Pinheire, Maceis,

AL. No pilpito o Pastor Evildsioo Prado, atrss dele o Pastor da lgreja, Jonas Bispo

Pinheiro, tendo ao seu lado esquerdo o missionsrio David Mein, orador, e o Pastor
José Tavares de Souza.

da Camara Municipal de Maceié. O
novo templo ficou superlotado.

. Placa de bronze e fita simbglica
—_ A cerimoénia teve inicio, sob a
diregdo do Pastor Jonas Bispo Pi-
nheiro, com o descerramento da
placa de bronze pelo irmao Hélio

-Pinto. de Moraes onde estavam gra-
. .vadas a-data da organizagdo, inicio

e término da construcdo, palavras
sobre a fé e o esforco dos_irméos
e amigos, destacando' a atuagho

.do saudoso irmé&o Vice-Moderador .

Hamilton de: Carvalho Moraes, - -

baseada em Efésios 4. Trouxe ligoes
excelentes e oportunas para esta
Igreja, de apenas seis anos de exis-
téncia, ressaltando a sua missao
como Igreja de Cristo no mundo.
Os irmaos do Pinheiro e os demais
presentes viveram horas de verda-
deiro enlevo espiritual e dizem co-
mo 0 salmista: “Grandes coisas fez
o Senhor por nés e por 1sso esta-

. mos alegres”,

i Elba Moraes
S+ Becretéria-Correspondente
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Figura 8. Imagem de 1976, retirada do arquivo de documentos e registros histdricos da IBP em fevereiro de

2011.



ANEXO 15 - Manifesto da CBB sobre a unio civil homoafetiva'’?

Portal Batista - Manifesto a nacao brasileira

Sobre a liberdade de expressao e orientacao sexual do povo brasileiro

Diante da tramitagcdo no Senado Federal do Projeto de Lei Complementar n® 122/2008,
aprovado pela Camara dos Deputados (PL 5003/2001), que pretende punir como crime
qualquer tipo de reprovacgao ao homossexualismo, a Convencéo Batista Brasileira manifesta a
sua preocupacao com o futuro da sociedade brasileira, caso a lei venha a ser aprovada.

Preocupa ao povo batista a aprovagao de uma lei que privilegia uma minoria, em detrimento do
direito de todos. Reconhecemos o direito dos homossexuais a um tratamento digno e
igualitario, ao mesmo tempo em que defendemos a liberdade fundamental de formar e exprimir
juizos, favoraveis ou desfavoraveis, nas questées de orientacao sexual. Entendem os batistas
que a aprovagcao do referido Projeto de Lei pode resultar no aumento da subverséo de valores
morais e espirituais que destroem a familia e enfraquecem a nacgéo brasileira. Por isto,
decidimos vir a publico reafirmar nossas posicdes biblicas e histéricas sobre os principios e os
valores que sustentam a liberdade de consciéncia, as religides e a vida em sociedade.

1- Cremos que todos tém direito, outorgado por Deus, de ser reconhecidos e aceitos como
individuos, sem distingao de raga, cor, credo ou cultura; de ser parte digna e respeitada da
comunidade; de ter a plena oportunidade de alcancar o seu potencial. Todas as pessoas foram
criadas a imagem de Deus, razdo porque merecem respeito, consideracao, valor e dignidade.

2- Cremos no direito a liberdade de consciéncia e de expressao religiosa. Cada pessoa &
plenamente livre perante Deus, em todas as questdes de consciéncia e tem o direito de
abragar ou rejeitar religido, bem como de testemunhar sua fé religiosa, propagar e ensinar a
verdade como a entenda, e até de mudar sua crenga, sempre respeitando os direitos e as
conviccoes dos outros.

3- Cremos que cada pessoa é preciosa, insubstituivel e moralmente responsavel perante Deus
e o proximo. Cremos no direito a liberdade de escolha e aprovag¢ao dos principios e dos valores
que regem a convivéncia e a conduta, na familia e na sociedade.

4- Cremos que Deus criou o ser humano, macho e fémea, com direitos iguais e diferencas
sexuais. Essas diferengas se baseiam na constitui¢ao fisica, na forma de ser, de perceber o
mundo, de reagir e de relacionar-se. Deus criou macho e fémea, para que se completem e
cooperem com ele na criagao e na formagéo da humanidade.

Uma vez que, ndo podendo nos calar diante do alto risco de degradagéo social e do
surgimento de perseguigao religiosa motivada por agueles que se sentirem discriminados:

1- Conclamamos os representantes do povo no Senado e nas demais instancias da Republica,
cidaddos e lideres de instituicdes sociais e religiosas, bem como os pais e formadores de
opinido a que se unam para defender o respeito a pessoa e a garantia dos direitos individuais,
lutando a favor de uma sociedade na qual prevaleca a dignidade de todos.

2- Conclamamos todos os cristaos a proclamar e ensinar toda a verdade, conforme revelada
nas Sagradas Escrituras, inclusive as orientagdes nelas contidas sobre a natureza da

1/2
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Acessado em marco de 2015.
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Disponivel em <http://www.batistas.com/institucional/manifesto-a-nacao>. Acessado em: mar¢o de 2015>.
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Portal Batista - Manifesto a nacao brasileira

sexualidade humana. Nao podemos negar que Deus Criador, o Senhor dos senhares, justo
Juiz de toda a terra, condena o homossexualismo, conquanto ame os que o praticam,
oferecendo-lhes o perddo e a graca que restauram a dignidade humana.

3- Conclamamos todos os cidadéos a cultivar uma convivéncia pacifica e respeito ao proximo,
mantendo a respeitabilidade e o pudor nas que privilegia uma minoria, em relacdes sociais.
Reconhecemos que ninguém tem o direito de coibir a escolha sexual de quem quer que seja.
No entanto, essa norma nédo pode impedir que qualquer cidadéo tenha o direito de considerar
improprio e inconveniente ou de qualificar como imoral ou inaceitavel o comportamento
homossexual.

A aprovacao de uma lei ndo pode ferir as conquistas adquiridas na Declaracao Universal dos
Direitos Humanos, que afirma em seu artigo XIX: “Toda pessoa tem direito & liberdade de
opinido e expressao; este direito inclui a liberdade de, sem interferéncia, ter opinides e de
procurar, receber e transmitir informacgdes e idéias por quaisquer meios e independentemente
de fronteiras”.

Conscientes do exercicio da nossa cidadania, faremos tudo o que for possivel e justo, a fim de
que construamos uma sociedade cada vez mais firmada nos valores éticos, morais e espirituais
inspirados nas Sagradas Escrituras. Assim sendo, unimos-nos aos demais esforgos para salvar
o Brasil da degradacdo moral e da perseguigao religiosa, bem como deixarmos um legado de
justica, paz e prosperidade para as futuras geragdes.

Rio de Janeiro, maio de 2007

Pr. Oliveira de Araujo

Presidente da Convencao Batista Brasileira

Pr. Socrates Oliveira de Souza

Diretor Executivo da Convencao Batista Brasileira
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ANEXO 16 - Nota da ABB em reconhecimento a unizo homoafetiva®’

3

-
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“eSe

Nota da Alianca de Batistas do Brasil em apoio a
decisdo do STF referente ao reconhecimento da Uniao
de pessoas do mesmo sexo

Em sua Carta de Principios proposta no ano de 2005, a Alianca de Batistas do Brasil se
propde a “celebrar a diversidade da vida e da humanidade em todas as suas formas,
respeitar as diferencas e promover o didlogo”, assim como também “defender a causa
dos empobrecidos e proscritos da sociedade’”. Esses anseios se fundamentam em nossa
leitura do Evangelho de Jesus Cristo, em seu claro chamamento a causa dos oprimidos,
em sua paixdo pela liberdade humana e pela plenitude da vida de toda criagdo. Esses
anseios também se fundamentam em nossa tradicdo batista, marcada historicamente pela
defesa da liberdade de consciéncia de todas as pessoas, em matéria de religido e de
civilidade.

E com base nestes principios que a Alianca de Batistas do Brasil, mais uma vez fazendo
uso das prerrogativas constitucionais de livre expressdo, deseja tornar publico o seu
posicionamento com relacdo & decisdo do Supremo Tribunal Federal brasileiro (STF) em
garantir, de modo unanime, a legitimidade dos direitos civis das unides estaveis de
pessoas do mesmo sexo. Como entidade identificada com a justica social e com a busca da
equidade devida a cada cidaddo e cidadd da nagdo brasileira, desejamos externar nossa
satisfacdo e nosso contentamento com a decisdo unanime do STF.

Desejamos tornar publica nossa leitura destes fatos, conscientes de que a mesma possa
divergir da maneira como amplos setores das igrejas cristds brasileiras tém se posicionado
frente @ mesma discusséo.

1. Em primeiro lugar, ndo consideramos a decisdo do STF relacionada aos direitos civis das
unides estaveis de pessoas do mesmo sexo como “ondas de imoralidade”, nem as
articulagdes dos grupos identificados sobre a rubrica LGBTS (Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Transexuais e Simpatizantes) como “afrontas & familia brasileira e & moralidade sexual
cristd”. Antes, as consideramos sob o ponto de vista da legalidade da luta politica e
ideolégica, como expressdes das possibilidades plurais de expressdo préprias de qualquer
estado democratico de direito. Em outros termos, compreendemos que conquistas como a
sinalizada pela decisdo do STF apontam para o amadurecimento da democracia, para a
organizagdo e o fortalecimento dos movimentos sociais, expressas por lutas demoradas,
pacientes, assumidas por amplos setores da sociedade civil organizada. E com esta
compreensido que manifestamos nosso aprego a programas como oBrasil sem Homofobia,
cuja finalidade, mais do que conceder privilégios a grupos em especial, é reparar lapsos
feitos a certas minorias, historicamente tratadas como pessoas de segunda categoria,
estigmatizadas, e sem pleno uso de sua cidadania.
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2. Em segundo lugar, compreendemos que embora decisdes como a do STF ndo sejam
eficazes na diminuicdo do preconceito de que os individuos e grupos implicades tém sido
vitimas ao longo de muito tempo, ao menos ajudam a reparar injusticas histéricas e a
conceder a esta comunidade de pessoas direitos legais j& possuidos pelo restante da
sociedade. Desta maneira, entendemos que as leis que regem o nosso pais, em grande
parte, estdo ligadas a contextos sdcio-politicos e culturais onde vigiam o patriarcado,
além de refletirem a visdo de mundo e de sociedade das pequenas elites ocupantes dos
espacos politicos e juridicos de producdo dessas leis. Como conseqiliéncia dessa leitura,
entendemos que decisées como as do STF, também sdo reflexo do amadurecimento
politico e cultural, sendo diretamente de nossos representantes politicos, pelo menos de
alguns setores da sociedade civil organizada. A Aliangca de Batistas do Brasil compreende
que conquistas como as que estdo em questdo, representam rupturas histéricas louvaveis
frente aos modos de constituicdo das formas juridicas que regulam a sociedade brasileira.
Oxala esse amadurecimento chegue em breve aos campos tributario, ambiental, penal e
politico-institucional.

3. Em terceiro lugar, e do ponto de vista estritamente teolégico, desejamos tornar publica
nossa posicdo de que com o reconhecimento dos direitos civis da unido estiavel de pessoas
do mesmo sexo, os principios evangélicos da vida com abundéncia, da dignidade humana e
da justica, amplamente defendidos pelas Escrituras Sagradas, sdo profundamente
afirmados. Compreendemos que decisdes legais como a que esta em questdo, ajudam a
dirimir o senso de indignidade daqueles e daquelas que em nossa cultura cristd-patriarcal
tém sido considerados “impuros”, e cuja opgdo, até o presente momento, tem sido os
guetos de nossa sociedade. Pautados na atitude de Jesus de Nazaré, que sempre
subverteu as formas com que as instituicGes religiosas de seus dias tratavam os
“impuros”, relativizando dogmas milenares e chamando as pessoas a uma nova atitude
frente aqueles excluidos, a Alianca de Batistas do Brasil compreende como uma “boa
nova” o fato de que as pessoas identificadas sob a rubrica LGBTS estejam sendo incluidas
no ideal de equidade social defendido pela Constituicdo Federal Brasileira. Também
compreendemos teologicamente que eventos como a decisdo undnime do STF ajudam a
corroborar aquele que certamente € o maior principio evangélico de todos, que € a
defesa e a prioridade da vida. O preconceito contra a diversidade sexual, radicalizado por
reacdes homofébicas de todo tipo, degeneram em grande numero de casos em crimes e
atentados contra a integridade fisica dessas pessoas. Por isso, compreendemos que
qualquer lei que beneficie e proteja a vida, funciona em sintonia com o espirito do
Evangelho de Jesus Cristo.

4. Finalmente, como Alian¢a de Batistas do Brasil, entendemos que nosso papel principal,
como igrejas cristds desse tempo, seja o de contribuir no enfrentamento da intolerancia
que se dissemina com forca cada vez maior no tecido social. Somos profundamente
simpaticos a uma espiritualidade que se abra ao didlogo e que ndo tema o encontro com a
alteridade; que se paute pela celebracido da diversidade e que tenha na defesa da vida
sua motivacdo precipua. Ndo defendemos essas idéias por mera sofisticagdo cultural,
muito menos para sermos fiéis a cultura presente. Mas as defendemos, como dissemos,
como conseqiiéncia de nossa leitura do Evangelho de Jesus Cristo e de nossa relagdo com
a heranga batista da qual fazemos parte.

Maceio, 17 de maio de 2011
Pr® Odja Barros
Presidente da Alian¢a de Batistas do Brasil
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ANEXO 17 - Pronunciamento do pastor da IBP sobre a decisdo de inclusgo”

Pr. Wellington Santos
4 de margo as 11:57 -

“Um Caminho ainda mais excelente”
| Corintios 12:28

No ultimo dia 28 de fevereiro do anoc em curso, a Igreja Batista do Pinheiro reunida
em assembleia extraordinaria, aprovou por maioria absoluta de votos (129
favoraveis, 3 contrarios e 15 abstencdes) o parecer da diretoria executiva 2015 e
2016, que sugeria a aceitacdo de pessoas homoafetivas como membros da igreja
por batismo, carta de transferéncia e aclamacdoc. Desta forma, corajosamente os
membros presentes na assembleia decidiram de forma histdrica que qualquer
pessoa que confesse Jesus de Nazaré como Senhor e Salvador da sua vida,
independente da sua condicdc social, econémica e sexual sera recebida
formalmente no rol de membros da igreja.

Celebro esta decisdo histérica com muito temor no coragdo, uma vez que a mesma
encerra um debate de 10 anos, onde estudos biblicos, encontros, mesas redondas,
embates, debates e € obvio alguns arranhdes (ndo teria como ser diferente)
aconteceram no desenrolar deste periodo. Durante estes 10 anos fizemos questdo
de ndo abrir mao da Biblia, pois, a mesma continua sendo nossa regra de fé e
pratica; mergulhamos o mais profundo que pudemos nos estudos exegéticos e
hermenéuticos em busca de um consenso que trouxesse paz ao coracao na hora de
decidir. Também, ndo abrimos mao do respeito as opinides divergentes, exercitando
a paciéncia e crendo que no tempo determinado pelo Espirito Santo de Deus
(Eclesiastes 3:1) as ideias, os olhos e os coracgfes seriam abertos para enxergar o
real sentido do debate, que constituia em aceitar e amar as pessoas nas suas
particularidades, como o préprio Deus nos amou (Efésios 1:18 e 2:4,5).

Nestes quase 46 anos de organizagao como igreja, nossa comunidade de fé sempre
procurou estar atenta e sensivel as vozes daqueles que ndo conseguem ter voz,
nem ser ouvidos pela maioria, principalmente do mundo religioso formal.
Lamentavelmente, constato numa rapida analise que com o passar dos tempos, o
cristianismo e na maioria das suas igrejas se apegaram apaixonadamente muito
mais por suas doutrinas, estruturas e estatutos do que pelas vidas/pessoas pelas
quais Jesus de Nazaré derramou seu sangue. Tijolos, estatutos, estruturas e tantas
outras coisas que geram disputas infindaveis em nosso meio, precisam dar espaco
urgente ao grito silencioso do Espirito de Deus que tenta nos lembrar que nao fomos
chamados para ser régua do mundo, e sim, bragos aconchegantes para todos e
todas que estdo cansados a beira do caminho (Mateus 11:28-30).

Depois de 10 anos discutindo, conversando, orando, chorando e ndo se deixando
vencer pela forga coercitiva do fundamentalismo machista e excludente que sempre
predominou em nossas leituras e interpretacdes da Biblia, recebo esta decisdo como
uma boa nova do Espirito de Deus que nos mostrou, nas palavras de Helcias Pereira
(Coordenador Nacional das APNs), que nos visitava na manha da decisdo: “que nem
sempre a arrogancia, a ignorédncia e a estupidez humana prevalecem em relacéo
aos desafios de aceitagdo ao que é diferente ou mesmo inusitado.” Como diria na
mesma manha da decisdo, o irm&o Jorge Firemam: “Agradeco a Deus por estar aqui
neste dia. Pois para mim era uma questdo de honra me fazer presente. O resultado
da votacdo ndo é apenas pelos “meninos” ou pelas “meninas”, o resultado
representa a verdadeira importdncia do amor e do respeito ao préximo” (Mateus
22:34-40; | Jodo 4: 7-21).
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10 anos ndo sdo 10 dias ou meses, durante este longo tempo muita gente deu sua
preciosa contribuigcdo, costurando com oracdo, amor e lagrimas a decisdo do ultimo
domingo. Louvo a Deus pela vida do irm&o Julio Daniel que corajosamente ha 10
anos, de forma pura e até inocente declarou sua condi¢do sexual publicamente na
igreja, gerando na ocasido, desconforto para alguns e desafio para outros que a
partir daquele momento comegaram a considerar o tema de forma mais didatica e
pedagogica em oracdo. Louvo a Deus por aqueles que ndo concordando com os
debates e os encaminhamentos scbre a tematica deixaram a igreja de forma
respeitosa e pacifica sem provocar dissencdes e dificuldades para comunidade de
fé. Louvo a Deus pela vida dos nossos lideres eleitos da gestdo 2015 e 2016 que de
forma discreta, corajosa e temente ao Senhor Deus produziram um parecer
equilibrado e robusto que levou a comunidade a aprova-lo com paz no coracéo.
Louvo a Deus pela nossa pastora e tedloga Odja Barros, que sempre esteve
disposta a escrever, pregar e apresentar seminarios sobre a tematica, sempre a
convite da diretoria da igreja, demonstrando equilibrio, respeito, imparcialidade e um
temor ao Senhor Deus que arrebatou nosso povo em varios momentos com a Biblia
aberta e regada de lagrimas. Louvo a Deus por aqueles e aquelas que nestes 10
anos nao arredaram o pé da igreja, em detrimento dos debates sobre a tematica,
sustentando a igreja em oracédo, recursos e acima de tudo protegendo a comunidade
dos ataques e acusacdes covardes que muitos tentaram colar em nossa histéria.
Parabéns para todos e todas que que fizeram e fazem a histéria recente da Igreja
Batista do Pinheiro por mais esta decisdo corajosa, que se soma a prateleira de
decisdes histéricas importantes para a Igreja Evangélica Nordestina e Brasileira.

Mais que uma decisdo historica, nos alegramos como comunidade de fé em darmos
mais um passo rumo ao exercicio do que acreditamos ser a proposta de Reino de
Deus apresentada por Jesus de Nazaré como sendo um espaco de amor, respeito e
acolhimento a todos e todas que desejem fazer parte e vivenciar o evangelho. Nas
palavras do pastor e tedlogo Marcos Monteire, todo tipo de preconceito, exclusao,
racismo, sexismo, machismo, desrespeito ac diferente e ganancia precisam ser
denunciados como um “desangelho” (ndo evangelho).

No final do capitulo 12 do livro de | Corintios, o apéstolo Paulo, apds versar sobre os
dons espirituais e comparar a igreja com um corpo e seus membros, utiliza as
seguintes palavras para introduzir a tematica do capitulo 13 que trata do amor:
“Passo agora a mostrar-lhes um caminho ainda mais excelente ” (verso 31b). Creio
que a decisdo do Ultimo domingo aponta a direcdo que a comunidade de fé
chamada Igreja Batista do Pinheiro, pretende continuar seguindo que & tentar se
manter de forma radical no caminho ainda mais excelente, que é o caminho do
amor. Podemos errar, @ vamos errar, somos humanos e imperfeitos. Entretanto,
minha oracdo & que nossos erros sejam sempre numa tentativa insistente de se
parecer cada vez mais com a proposta de graca e vida inaugurada e vivenciada em
todo ministério do Senhor Jesus de Nazaré. Que possamos vir a errar, mais que
nossos erros sejam por defender a vida acima de toda e qualquer injustica, que
nossa obsessio seja a mesma de Jesus de Nazaré que em varios momentos da sua
breve vida, colocando-se ao lado dos excluidos do seu tempo trocou de lugar com
0s mesmos, sendo expulso do convivio social (Marcos 5: 14-17). O caminho do amor
ndo é romantico, é duro muitas vezes, mas para quem crer € ndo abre mao de amar,
qualquer preco a pagar & pequeno diante do que o poder do mesmo pode produzir
na vida daqueles e daguelas que sdo alvo deste maravilhoso amor de Deus.

Maceid, 04 de marco de 2016.
Pr. Wellington Santos
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ANEXO 18 - Parecer da Diretoria da IBP sobre a inclusdo de membros homossexuais®’

PARECER DA DIRETORIA DA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO SOBRE A
ACEITACAO COMO MEMBRO DE PESSOAS HOMOAFETIVAS

Os membros da diretoria da Igreja Batista do Pinheiro, que abaixo subscrevem o presente Parecer,
reuniram-se¢ no dia 07/11/2015, as 09:00hs, na residéncia do casal José¢ Wilson Vilela Santos e

VISAO: c
MISSAO: “SER UMA IGREJA MISSIONARIA,
“FORMAR DISCIPULOS DE DISTRIBUIDA EM PEQUENOS GRUPOS,
JESUS CRISTO, TRABALHANDO DE ACORDO COM OS
EXERCITAR A COMUNHAO SEUS DONS, AJUDANDO-SE
EA MUTUAMENTE E A COMUNIDADE
IGREJA BAT]STA JUSTICA SOCIAL". EM QUE ESTA INSERIDA, ATRAVES
DO PINHEIRO DA ACAO SOCIAL".
Organiza

Solange Aparecida Catfio, situada |
' | nesta capital, com a finalidade de debater o tema: Aceitagdo por batismo, carta de

transferéncia, reconciliagdo ou aclamagdo de pessoas homoafetivas, pela Igreja Batista do Pinheiro™.

Inicialmente a vice-presidente, Maria da Concei¢do de Sousa Silva, procedeu a leitura devocional
dos seguintes textos biblicos: Atos, cap. 10 ¢ Galatas, 2:11-21. Apods a leitura, conduziu uma
reflexdo sobre a tematica do amor ao préximo. Em seguida deu-se inicio ao debate sobre o tema
proposto para a reunido. O objetivo da referida reunifio foi dar cumprimento a incumbéncia que foi
delegada pela Assembleia Geral da IBP a sua diretoria para que apresentasse seu posicionamento
sobre 0 assunto. Apos as tratativas, que contaram com a participagdo de todos os presentes, decidiu-
se registrar as seguintes consideragdes, sob forma de Parecer, para ser encaminhado a Assembleia
Geral. Ressaltamos, entretanto, que trata-se de recomendagdo da diretoria, cabendo a decisdo final a
Assembleia Geral.

1. Considerando que o art. 5° do estatuto Social da Igreja Batista do Pinheiro estabelece que “a
igreja compoe-se de pessoas que aceitam voluntariamente as suas doutrina e disciplina sem
distingdo de sexo, cor, idade ou nacionalidade, por ela recebidas em Assembleia”, entendemos que
o Estatuto ndo prevé impedimentos a aceitagdo de pessoas como membros em razdo de sua
orientagdo sexual;

2. Considerando que vivemos em uma comunidade inclusiva, que repudia toda e qualquer forma de
intolerdncia, e que trabalha de maneira incansavel a doutrina do amor ao proximo desenvolvendo
uma teologia cada vez mais esclarecedora e libertadora, cabendo & comunidade, a partir do
discernimento dado pelo Espirito Santo com relagdo a esses ensinamentos, se posicionar em relagdo
ao assunto submetido a andlise, respeitando o limite do entendimento do outro, em cumprimento ao
mandamento supremo do amor, que deve permear as relagdes com Deus e entre irmdos;

A Diretoria da Igreja Batista do Pinheiro recomenda a Assembleia Geral:

I- Que toda pessoa que desejar ingressar no Rol de Membros da Igreja Batista do Pinheiro, quer por
batismo, carta de transferéncia, reconciliagdo ou por aclamagdo, ¢ que declare em seu coragdo que
cré que Jesus € o Filho de Deus (Atos 8:36-37), passe pelos processos formais de preparagdo para a
recepgdo de novos membros, a exemplo do Seminario Sete Estagdes, e seja submetido a aprovagéo
da Assembleia;

II- Que os conhecimentos acerca deste assunto continuem a ser ministrados para a comunidade,
buscando-se utilizar o canal de comunicagdo mais abrangente possivel,

I1I- Da mesma forma, recomendamos que a doutrina que fundamenta o assunto em tela continue a
ser tratada com o mesmo cuidado e intensidade;

V- Finalmente, recomendamos & comunidade que se coloque no Espirito do amor de Cristo e em

Ruo Miguel Polmeira, 1300 - Pinheiro - CEP 57055-330 - Fone/Fax: (82) 3241-9402 / 8843-0624 - Maceio - Alagoas
C.NPL: 12.374.310/0001-55 - EMAIL: secretario@ibp-ol.org.br - Site: wwuw.ibp-al.org.br - Blog: batistodopinheiro.bl com
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. MISSAO:
- “FORMAR DISCIPULOS DE
JESUS CRISTO,
EXERCITAR A COMUNHAO

IGREJA BATISTA S
DOJPIN HE RO JUSTICA SOCIAL".

Orgonizodo em 21/03/1970

VISAO:

"SER UMA IGREJA MISSIONARIA,
DISTRIBUIDA EM PEQUENOS GRUPOS,
TRABALHANDO DE ACORDO COM OS

SEUS DONS, AJUDANDO-SE
MUTUAMENTE E A COMUNIDADE
EM QUE ESTA INSERIDA, ATRAVES

DA ACAO SOCIAL".

lugar do outro, no seu sentimento € na sua humanidade, aberta a conhecer mais profundamente o
assunto, buscando, também, os canais de estudo disponiveis na igreja — cultos, escola biblica,
discipulado, pequenos grupos — bem como através de estudos para sua propria edificagio espiritual,
a fim de que cheguemos a unidade da fé para a edificagdo do corpo de Cristo, que ¢ a igreja.

No amor de Cristo, fraternalmente,

Hibua .,
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oberto Barbom dos Santos

Crlkomsd e deo oo
MO/M bl 8eOlwair

Marluce Leite de Oliveira
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VISAO: :
- MISSAO: “SER UMA IGREJA MISSIONARIA,
“FORMAR DISCIPULOS DE DISTRIBUIDA EM PEQUENOS GRUPOS,
JESUS CRISTO, TRABALHANDO DE ACORDO COM OS
EXERCITAR A COMUNHAO SEUS DONS, AJUDANDO-SE
EA MUTUAMENTE E A COMUNIDADE
IGREJA BATISTA JUSTICA SOCIAL". EM QUE ESTA INSERIDA, ATRAVES

DO PINHEIRO

Orgonizade em 27/03/1970

DA ACAO SOCIAL”.

Subscreve, também, o presente parecer, a Diretoria da IBP eleita para o exercicio 2016,
que tendo tomado ciéncia do seu conteudo e das recomendagdes nele apresentadas em
reunido realizada na sede da IBP, no dia 17 de dezembro do corrente ano, concordando
que o referido parecer deve ser apresentado como parecer conjunto das Diretorias da

IBP dos exercicios 2015 e 2016.
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Barboza dos Santos C/
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p VISAO:

- MISSAO: “SER UMA IGREJA MISSIONARIA,
“FORMAR DISCIPULOS DE DISTRIBUIDA EM PEQUENOS GRUPOS,
JESUS CRISTO, TRABALHANDO DE ACORDO COM OS

EXERCITAR A COMUNHAO SEUS DONS, AJUDANDO-SE
EA MUTUAMENTE E A COMUNIDADE
IG REJA BATISTA JUSTICA SOCIAL". EM QUE ESTA INSERIDA, ATRAVES
DO PINHEIRO N DA ACAO SOCIAL.

Silva

LA 2
PaZO Sérgio Dyé da Silva

Rosangela Mangifeste Rosa
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ANEXO 19 - Declaracdo da CBB sobre a decis&o de inclusdo da IBP '

CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA

Missao: “Viabilizar a coopera¢do entre as igrejas batistas no cumprimento de sua missdo
como comunidade local *

Declaragdo da Diretoria da Convencgdo Batista Brasileira sobre a aceitacdo de pessoas
homo afetivas no rol de membros da Igreja Batista do Pinheiro, Maceio, AL

A Diretoria da Convenc¢3o Batista Brasileira (CBB) tomou conhecimento de que a Igreja Batista do
Pinheiro em Maceid, AL, pertencente ao seu quadro de igrejas filiadas, em assembleia
extraordinaria do dia 28 de fevereiro deste ano deliberou pela aceitagdo em seu rol de membros
de pessoas homo afetivas por batismo, carta de transferéncia, reconciliacdo ou aclamacg3o.

Diante disso, vem a publico para esclarecer os seguintes fatos:

1. A CBB foi organizada em junho de 1907, na cidade de Salvador, BA, tendo atualmente como
filiadas cerca de 8.500 igrejas batistas em todo territério nacional. A missdo da CBB € promover a
cooperagao entre as igrejas batistas para que cumpram a sua missao.

2. As igrejas batistas sdo autdnomas, isto €, cada igreja local possui personalidade juridica
independente, natureza de auto-gestdo, participa nas assembleias da CBB por meio de
representantes, chamados mensageiros, que debatem e votam democraticamente nas decisdes a
serem seguidas pelos organismos convencionais e/ou recomendacdes as préprias igrejas.

Tal modelo foi seguido na aprovacdo em assembleia pelas prdprias igrejas filiadas dos seguintes
documentos:

2.1 - No preambulo do capitulo 22 da Filosofia da CBB, temos a descricido de sua natureza e
objetivos, indicando também o papel das igrejas cooperantes entre si nos seguintes termos:

“A Conveng¢do Batista Brasileira é uma entidade religiosa, sem fins lucrativos, composta de igrejas
batistas que decidem voluntariamente se unir para viverem juntas a mesma fé, promoverem o
reino de Deus e assumirem o compromisso de fidelidade doutrindria, cooperacdo e empenho na
execucdo dos programas convencionais ... € também cadinho e foro, quando em suas Assembleias,
constituidas por mensageiros enviados pelas igrejas cooperantes, aprecia doutrinas e prdticas,
relatorios das atividades dos seus orgdos e entidades, debate idéias e aprova diretrizes gerais; &
ainda coordenadora, quando recebe planos e programas como atividades que deve implementar,
visando a concretizagdo das aspiragées comuns as igrejas cooperantes.”

2.2 - No Estatuto da CBB temos:

“Art. 22 - A Convencgdo é constituida de Igrejas Batistas filiadas a Convengdo, situadas no territorio
nacional, recebidas pela assembleia Geral, observado o disposto neste Estatuto e no Regimento
Interno.

$§ 1°. Para serem filiadas na Conveng¢do, as igrejas deverdo satisfazer os seguintes pré-requisitos:

| — Declarar, formalmente, que aceitam as Sagradas Escrituras como unica regra de fé e pratica e
reconhecem como fiel a Declarag¢éo Doutrindria da Convengéo;

Il — Comprometer-se a dar apoio moral, espiritual e financeiro a Convengdo, para que ela atinja
seus objetivos, realize os seus propdésitos e cumpra as suas finalidades;

lll — pedir o seu arrolamento, por escrito, a Convengdo.

IV — Declarar compromisso de mutua cooperagdo.

§2°

176 Disponivel em: <http://www.batistas.com/portal-antigo/images/pdfs/DOC%20C BB%20-

%20Declara%C3%A7%C3%A30%20s0bre%20IBPinheiros_final.pdf>. Acessado em abril de 2016.
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§ 32 A Convencgdo reconhece como principio doutrindrio a autonomia das Igrejas filiadas, sendo as
recomendacoes que lhes sdo feitas decorrentes do compromisso de mutua cooperagdo por elas
assumido.
Art. 33. A Convengdo tem legitimidade para ingressar em juizo como autora, assistente, opoente,
terceira interessada ou substituta processual, nas sequintes hipoteses:
| — Defesa dos principios e da fé Batista, nas situagoes que envolvam quaisquer das Igrejas Batistas
inscritas na Convengdo;
I -
I -

.II
3. O que se pode compreender com o espirito cooperativo é que ao se filiar ao quadro de igreja

cooperante da CBB, uma igreja declara concordar com o seu Estatuto, Regimento Interno, Regras
Parlamentares, sua Filosofia e as decisdes tomadas ao longo de sua histéria institucional.

4, Sobre o tema especifico da homo afetividade a Assembleia da CBB em Aracaju, SE, no dia 29 de
Janeiro de 2013, aprovou, por intermédio dos mensageiros enviados pelas igrejas cooperantes o
documento nomeado "Pronunciamento da Convencdo Batista Brasileira (CBB): Estatuto da
Diversidade Sexual" (publicado em O Jornal Batista — 17/02/13), indicando:

“4.1 - Quanto a homofobia, somos contra qualquer tipo de discrimina¢éo, desrespeito, abuso ou
violéncia, seja ela contra quem for.

4.2 - Todavia, nos reservamos o direito constitucional (liberdade religiosa) de discordar da prética
homossexual, por entender que é biblicamente pecaminosa e viola o padrdo original de Deus para
os seres humanos. O Antigo e o Novo Testamentos desaprovam severamente praticas
homossexuais (Lv 18.22; 20.13; Is 3.9; Rm 1.24-27; 1 Co 6.9-10; 1 Tm 1.9-10). Consequentemente,
ndo aprovamos tais praticas.

4.3 - Em relagdo ao chamado casamento homo afetivo, entendemos que unibes legais amparam
arranjos de pessoas do mesmo sexo que decidem estabelecer um relacionamento de unido e que
necessitem legar heranca, visitar companheiros em hospitais etc.

4.4 - Por outro lado, o matriménio biblicamente instituido por Deus é uma unido integral de corpo
e mente (Gn 2.18,23-24), baseado em um compromisso de permanéncia e exclusividade entre o
sexo masculino e o sexo feminino, e selado pelo ato sexual.

4.5 - A Biblia Sagrada apresenta a criagdo dos seres humanos em dois sexos: “...homem e mulher
os criou” (Gn 1.27). Tal criagdo visava ao casamento, expresso em companheirismo, unido sexual e
procriacdo (Gn 2.23-25). Jesus Cristo reiterou esta norma ao afirmar “que o Criador desde o
principio os fez homem e mulher, e disse: Por esta causa deixard o homem pai e mde, e se unird a
sua mulher, tornando-se os dois uma sé6 carne” (Mt 19.4,5).

4.6 - Esta unido tem valor intrinseco, independente de procriagdo. Todavia, se houver filhos, a
unido se aprofunda e enriquece. Entendemos que o casamento, nos pardmetros biblicos,
salvaguarda os interesses das criangas. Adicionalmente, cremos que é direito de toda crianca ter
pai e mde. Portanto, o Estado deve reconhecer e apoiar o matriménio.
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4.7 - Ndo concordamos com a criagdo de um novo modelo de casamento contrariando a Biblia, a
propria Constituicdo (Art. 226) e o Codigo Civil (Art. 1521).

4.8 - No que se refere a proibir tratamento e até mesmo promessa de “cura” a ndo heterossexuais,
tem-se presentemente ampla evidéncia de pessoas que foram homossexuais praticantes, e através
de tratamento foram restauradas. Portanto, tal proibicdo é um contrassenso. A Biblia registra a
restauragdo em | Corintios 6.9-11, “..Ndo vos enganeis: nem impuros, nem iddlatras, nem
adulteros, nem efeminados, nem sodomitas, ... herdardo o reino de Deus. Tais fostes alguns de vos;
mas v0s vos lavastes, mas fostes santificados, mas fostes justificados em o nome do Senhor Jesus
Cristo e no Espirito do nosso Deus. ” Consequentemente, defendemos que ministros religiosos e
profissionais liberais devem ter assegurado o direito de ministrar tratamento a homossexuais que
assim o desejem.

4.9- Com referéncia as decisdes legais contrdrias ao posicionamento biblico o documento ainda
menciona: ... rejeitamos qualquer instrumento de coer¢do que nos force a concordar com prdticas
inconstitucionais e antibiblicas. Por sinal, vale enfatizar que esse Estatuto (decisbées ou
jurisprudéncias estabelecidas) é inconstitucional, ilegal, heterofébico e cristofobico. Sabemos que
quando os poderes terreno e divino colidem, nossa obrigacdo é “obedecer a Deus, e ndo a seres
humanos” (At 5.29). Portanto, nenhum poder na terra — seja cultural ou politico — nos for¢ard ao
siléncio ou @ acomodagdo. ”

CONCLUINDO

1. Em nenhum momento a CBB, sua Diretoria e seus organismos se manifestaram distratando ou
expondo negativamente a Igreja Batista do Pinheiro, seja na imprensa, nas redes sociais ou por
qualquer outro meio de comunicac¢do, demonstrando respeito por uma igreja cooperante filiada
em seu quadro.

2. Eventuais criticas feitas a Igreja Batista do Pinheiro e/ou seu pastor e lideres, por pessoas
membros de igrejas batistas filiadas a CBB, decorrem do legitimo exercicio da liberdade de
expressao. Tais manifestacdes ndo decorreram de orientacao da CBB e/ou sua Diretoria.

3. A Diretoria da CBB entende que a Igreja Batista do Pinheiro tem seu direito a autonomia como
igreja local, mas ao tomar isoladamente esta decisdo desconsiderou o espirito cooperativo e
participante entre as igrejas batistas e expds a denominagdo diante de uma situagdo
desconfortavel perante a midia como se agora os batistas aceitassem livremente como membros
de suas igrejas pessoas homo afetivas.

4. A Diretoria da CBB entende que os batistas ndo sdo intolerantes, pois devemos aceitar todas as
pessoas, sem distingdo, que se convertem ao Evangelho, as boas novas de salvagdo e libertagao do
ser humano. Mas entende também que os ensinos biblicos sdo suficientemente explicitos para
indicar que as pessoas, depois de convertidas ao Evangelho, devem deixar praticas contrérias aos
principios éticos biblicos e cristdos, sendo esse um dos papéis de apoio e suporte a serem
exercidos pela igreja local, em vez de abrir espago para que continuem nessas praticas. Neste
sentido, ndo ha qualquer preconceito contra a homossexualidade ou pessoas homo afetivas, mas
conceito, isto €, uma concepgdo sobre o tema que se diferencia do que se propdéem os meios
massivos de comunicagdo e outros meios. Portanto, ndao ha aqui qualquer senso de intoleréncia,
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mas senso de inclusdo manifesto pelo amor ao préximo que se concretiza em sua transformacao
conforme os ideais divinos da Criacdo a ser humano perfeito e perfeitamente habilitado para toda
boa obra. (2 Timéteo 3.16,17).

5. A Diretoria da CBB entende que o Evangelho é superior a cultura e que esta, embora real e
concreta na existéncia humana, deve ser compreendida a luz da esséncia da Biblia, que sempre
nos mantém a sua mensagem atualizada para qualquer época, regido ou cultura. Entendemos ser
Cristo o transformador da cultura e, neste sentido, a cultura traz a heranga humana acumulada na
linha do tempo, tendo aspectos positivos e construtivos, mas também revela, em diversos
sentidos, o estado de rebeldia do ser humano desde a queda (Génesis 3) e, que este mesmo ser
humano podera ser recuperado e a cultura podera ser renovada com o fim de glorificar a Deus e
de realizar os seus propositos. Portanto, para a CBB, a decisdo da lgreja em epigrafe, feriu
frontalmente a integralidade da Palavra de Deus, que € a nossa Unica regra de fé e pratica.

Centro Batista Brasileiro, Rio de Janeiro 30 de margo de 2016.

Vanderlei Batista Marins, Sdcrates Oliveira de Souza
Presidente da CBB Diretor Executivo da CBB
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ANEXO 20 - Carta de apoio da Diretoria da IBP a familia pastoral*’’

MISSAO: VISAO: )
e ® “FORMAR DISCIPULOS DE “SER UMA IGREJA MISSIONARIA,
JESUS CRISTO, DISTRIBUIDA EM PEQUENOS GRUPOS,
‘—-—- EXERCITAR A COMUNHAO TRABALHANDO DE ACORDO COM OS

IGREJA BATISTA JUSTICA SOCIAL MUTUAMENTE £ A COMUNIDADE
DO PINHEIRO EM QUE ESTA INSERIDA, ATRAVES
“Organzdsem 21091970 CARTA DE APOIO A FAMILIA PASTORAL IBP PAAGAOSOCAL

Queridos Pr. Wellington Santos, Pra. Odja Barros, Andréa Lais e Alana Barros

Nés da diretoria da Igreja Batista do Pinheiro resolvemos manifestar nossa
solidariedade a familia pastoral diante dos diversos ataques e ofensas de toda ordem
que vém sofrendo por meio das redes sociais.

Neste contexto, a DIRETORIA DA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO vem tornar
publico que ndo aceita que recaia sobre a familia pastoral o énus de uma decisdo
votada e aprovada em assembleia realizada no dia 28 de fevereiro de 2016, seguindo
a orientagdo do parecer formulado pela DIRETORIA DA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO
de 2015 e ratificada pela de 2016. Decisdo tomada de forma consciente, respeitando
o Estatuto da IGREJA BATISTA DO PINHEIRO, bem como os caros principios da
autonomia da igreja local e da liberdade de consciéncia de cada crente batista.

Desta forma, repudiamos, veementemente, tais atos violentos a moralidade de
nossos pastores e sua familia.

Enfim, que o Espirito Santo continue nos guiando na pratica do amor inclusivo
de Jesus Cristo Nazareno e que Deus, pai e mde em sua infinita bondade, nos
abengoe sempre.

Maceié-AL, 10 de margo de
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Marcgs Antoflio Santana Cgrreia

Rua Miguel Palmeira, 1300 - Pinheiro - CEP 57055-330 - Fone/Fax (82) 3241-9402 - 3338-3191 - 8843-0625 - Maceio-Alagoas
C.N.PJ.: 12.374.310/0001-55 - E-mail: ibp@ibp-al.org.br - Home Page: www.ibp-al.org.br

"7 Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.



ANEXO 21 - Nota sobre a Declaracdo da CBB sobre a decisdo da IBP*"®

NOTA SOBRE A DECLARAGAO DA DIRETORIA DA CONVENGAO BATISTA
BRASILEIRA COM RELAGAO A IGREJA BATISTA DO PINHEIRO (AL)

Nos, batistas (e outros/as cristdos/ds solidarios/as) aqui abaixo-assinados, vimos a publico expressar
nossa consternacao e reclamacéo ao teor da declarag¢do da diretoria da Convencéo Batista Brasileira
(CBB) acerca da deciséo congregacional da Igreja Batista do Pinheiro no que tange a aceitacgéo de
pessoas homoafetivas em seu rol de membros.

A lgreja Batista do Pinheiro acaba de completar 46 anos de presenca relevante na sociedade
alagoana e brasileira, com extenso dialogo com diferentes organismos publicos, organizacdes da
sociedade civil e oufros grupos evangeélicos e religiosos, carregando sua identidade batista para estas
diferentes formas de didlogo e sendo reconhecida como comunidade atuante e promotora de um
testemunho evangélico, caudatario da melhor fradicdo missionaria batista e protestante em terras
alagoanas e nordestinas, principalmente.

Como explicitado pela sua diretoria e lideranga pastoral, a decisao da Igreja Batista do Pinheiro,
enquanto sabidamente controversa, foi resultado de um longo processo que envolveu anos de
reflexdes e oracdes, culminando em assembleia regular. Agiu, portanto, como igreja local, na tradic&o
batista, em um processo lento mas eficaz, com todas as prerrogativas democraticas respeitadas. Uma
decisao de tal teor, tomada por uma comunidade consciente e comprometida, requer pleno respeito
mesmo com discordancias quanto a seu mérito

Visto que a decisdo da lgreja Batista do Pinheiro se refere a um tema de natureza tecldgica cercado
de grande complexidade, merece ser tratada pela denominag&o com cuidado pastoral, profundidade
teoldgica e responsabilidade com 0s principios que nos norteiam. No interior do cristianismo mundial,
assim como entre as variadas igrejas protestantes, e também entre os batistas, & necessario
reconhecer que o tema se ftransformou numa questdo divisiva em seus aspectos pastorais,
exegéticos, hermenéuticos e eclesiologicos. No entanto, ndo € um processo novo de discernimento
pastoral e teoldgico na histaria cristd, protestante e batista. Manter este sentido de sensibilidade
historica € o minimo que se requer do tratamento de questdes como a deciséo de igrejas coma a
Igreja Batista do Pinheiro nos apresenta.

Cremos firmemente que o que esta colocado em nosso horizonte nao & um caso inconsequente, mas
um posicionamento tomado por uma igreja madura a partir de longo periodo de reflexdo e oracéo. Por
iss0, qualquer decisdo gue ndo seja a manutencéo da referida igreja no rol da CBB, minara o
necessario compromisso com o cuidado pastoral e a disposigdo a fidelidade a fé cristd no
compromisso da historia de tantas outras igrejas locais batistas e néo batistas que estdo enfrentando
0 mesmo tema.

Cremos que a seriedade deste assunto deve conduzir a CBB, em nosso parecer, a criar uma
comissdo ampla, representativa e preparada para a real amplitude da questdo em seus aspectos
exegéticos, hermenéuticos, pastorais e eclesiologicos, como outros corpos denominacionais ao redor
do mundo tém realizado. E néo deixar passar uma grande oportunidade de amadurecer em seus
processos decisorios uma reflexéo abrangente e essencialmente evangélica acerca dessa tematica.

-

r. Marcos Monteiro, Feira de Santana-BA

r. Levi Araujo, S&o Paulo-SP

r. Raimundo César Barreto Jr_, Princeton, Estados Unidos
r. Alessandro Rocha, Petropolis-RJ

r. Clemir Fernandes, Rio de Janeiro-RJ
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de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.
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Manifesto assinado por duzentos e trinta e trés pessoas, sendo quarenta e trés, pastores. Retirado do arquivo



ANEXO 22 - Nota da Alianca de Batistas do Brasil em apoio a IBP*"

Alianca

“Batistas Alianca de Batistas do Brasil

“Brasil Fundada em 24 de setembro de 2005
CNPJ: 09.477.567/0001-28
Rua do Cabral, 142 —~ Nazaré ~ Salvador — BA, Brasil.

Salvador, 13 de margo de 2016
NOTA DE APOIO A IGREJA BATISTA DO PINHEIRO

A Alianca de Batistas do Brasi, de acordo com sua Carta de Principios, de 2005, dentre outros
compromissos, busca:

“lll. Celebrar a diversidade da vida e da humanidade em todas as suas formas, respeitar as diferencas e
promover o didlogo; IV. Proporcionar lugares de acolhimento para os feridos ou ignorados pela igreja, sendo
deliberadamente inclusivos e oferecendo a graga e a hospitalidade de Deus a todas as pessoas”.

Diante desse nosso compromisso afirmado, a ABB vem, através desta, celebrar junto com a Igreja Batista do
Pinheiro em Maceié — AL, a sua decisdo, em assembleia extraordinaria no dia 28 de fevereiro do ano em curso,
de aprovar por maioria absoluta de votos (129 favoraveis, 3 contranios e 15 abstengbes), o parecer da diretoria
executiva 2015 e 2016, que sugeria a aceitagao de pessoas homoafetivas como membros da igreja por batismo,
carta de transferéncia e aclamagao. Essa decisdo em assembleia democrética e alicergada na autonomia da
igreja local, se deu ap6s dez anos de intensos estudos, debates e discussdes dos quais participaram toda a
igreja, sem distingao.

£ um momento histérico que precisa ser comemorado com grande alegria por quem defende os valores
do Reino de Deus. E como se o sacerdote e o levita da parabola do bom samaritano (Lc 10.25-37) tivessem
socormido aquele homem estirado ao chdo. Vale ressaltar que nesse caso, esse homem estirado ao chao
encontra-se nessa situacao porque muitos outros sacerdotes e levitas k& o colocaram quando fecharam as
portas de suas comunidades de fé para ele. Assim, entendemos 0 ensinamento jesudnico: que se dé ao nuy,
vestes; ao faminto, comida; ao sedento, agua; ao enfermo e preso, a companhia e assisténcia; e aquele que é
rejeitado e excluido de comunidades de fé, portas e sorrisos abertos, acolhimento, graga e hospitalidade.

Cada um que sofria com a sua prépria necessidade, que era vitima de preconceito e hostilidades ou
mesmo indiferenca por ser estrangeiro, por estar preso ou enfermo, sem roupas ou faminto e sedento, Jesus
diz: Sou eu. Jesus diz: E o Rei, é Deus. E devemos buscar a Deus em primeiro lugar e a sua justica, para que
tenhamos as outras coisas que queremos: paz, seguranga, harmonia, amor. Sim, onde houver um seguidor de
Jesus acolhendo uma pessoa, um irmao, e que a partir dessa acolhida conseguira experimentar uma vida
meihor, mais abundante, é o proprio Deus que estara sendo acolhido e essa é a adoragao que Ele quer de nds.
“Entdo o Rei lhes respondera: ‘Eu garanto a vocés: todas as vezes que vocés fizeram isso a um dos menores
de meus irméos, foi a mim que o fizeram'.” (Mateus 25.40)

No entanto, esse momento histérico da Igreja Batista do Pinheiro de celebragdo, coragem, acolhida e
irmandade tem sido, para nossa surpresa, acompanhada de perseguicdo, ameacas e insultos aos pastores
Wellington e Odja, bem como as suas duas filhas. A Alianga de Batistas do Brasil vem demonstrar todo o nosso
repldio a essas agbes promovidas por pastores e lideres religiosos de Macei6 e de outras localidades.

Estamos profundamente tristes com esse episodio e expressamos nosso apoio a familia pastoral, bem
como 2 Igreja Batista do Pinheiro, na forga e na coragem de quem luta junto por um Reino de justica e amor.
Inclusive, estamos também nos colocando a disposicao para atuanmos judicialmente diante de qualquer assédio
moral, verbal, psicologico, fisico ou intimidagsio que esteja acontecendo ou que possa vir a acontecer.

Reiteramos que nosso posicionamento, em consonancia e apoio a Igreja Batista do Pinheiro, parte da
heranga batista que temos (livre interpretagdo da Biblia, liberdade congregacional e liberdade religiosa para
todas as pessoas) bem como do nosso profundo compromisso com o Evangelho de Jesus Cristo. Percoramos
a justica até que seja como um rio que nunca seca!

A Alianga de Batistas do Brasil reconhece que a conquista dessa decisdo da Igreja Batista do Pinheiro
presenteia a todos nés e os insultos direcionados, por esta causa, a esta comunidade, bem como a seus
Pastores e familia sdo também contra todos nés. Vocés ndo estdo sés e jamais estardo. Juntos somos fortes!

ente da Alianga de Batistas do Brasil.
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Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.
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ANEXO 23 - Nota da Igreja Batista Nazareth em apoio a I1BP*®

IGREJA BATISTA NAZARETH

Organzada em 14 de fevereiro de 1975
Pastor: Joel Zeferino

Salvador, 17 de Margo de 2016

Nota de Apoio 2 Igreja Batista de Pinheiro

No ano de 1988, noés, Igreja Batista Nazareth, fomos excluidos do rol
cooperativo da Convengdo Batista Baiana, acusados, na época, de “ecumenista”. Na
ocasido, respondemos que nossa missio era obedecer aos mandamentos da Palavra de
Deus, no sentido de atuarmos profeticamente no Mundo, proclamando a injusti¢a dos
poderosos, denunciando a corrupgao dos que estio no poder, os desequilibrios do
sistema social ¢ as muitas formas de autoritarismo religioso. Falavamos, ainda, que a
omissdo, em face de problemas tdo graves, como a divida externa, os direitos humanos,
desemprego, reforma agréria, violéncias, preconceitos de cor, género, sexualidade,
religido ¢ outros se constituiam pecado diante de Deus ¢ a quebra dos grandes
mandamentos divinos (Mt. 22:37-39).

Ja se passaram 28 anos, ¢ nos parece que muita coisa ndo mudou no nosso meio
Batista. Nos, da diretoria da IBN, resolvemos manifestar nosso total apoio a Igreja
Batista de Pinheiro, pela atitude profética tomada em assembleia extraordindria que
aprovou, por maioria absoluta, o parecer da diretoria executiva 2015 e 2016, que sugeria
a aceitagdo de pessoas homoafetivas como membros da igreja por batismo, carta de
transferéncia ¢ aclamagao.

Repudiamos qualquer tipo de intimidagdo as liderangas e ao corpo de membros
da igreja pela decis@io tomada em assembleia. Nos colocamos ao lado desta comunidade,

que ¢ nossa irmd de Resistencia , Luta ¢ Fé!!!

Presidente: Orddia Cindida, Vice-Presidente: Tarcito Vivas
1* Secretaria: Maria das Gragas 2* Secretaria: Iraci Valentim
1* Tesoureira: Nilza Dela Fonte 2* Tesoureira: Elicte Nascimento

Consclho Religioso:Glauce Andrade
Manoel Conceigdo e Vera Licia

180

Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.

243



244

ANEXO 24 - Moc4o da Igreja Episcopal Anglicana em apoio & I1BP*®

Igreja Episcopal Anglicana do Brasil - Diocese Anglicana do Recife Qe
PAROQUIA ANGLICANA DO BOM PASTOR
Rua Travasso de Fora, 92 ~ Bonfim ~ Salvador — Bahia ~ Brasil — Tel.: (71) 98319-6998 / 99129-4942 =
E-mail: anglicanosnabahia@gmail.com - Blog: http://www.anglicanosnabahia.blogspot.com.br A j b
CNPJ: 13.477.484/0001-06 M S

MOGAO DE APOIO

A Igreja Batista do Pinheiro, em Maceid/AL, como fruto de sua Assembleia Extraordinaria, no
dia 28 de fevereiro do ano corrente, “aprovou por maioria absoluta de votos a aceitagdo de
pessoas homoafetivas como membros da Igreja por batismo, carta de transferéncia e aclamagao”.
Como consequéncia da referida decisao, a IB do Pinheiro esta sofrendo a ameaga de expulséo da
Convengdo Batista Brasileira e o casal de pastores Wellington e Odja, bem como suas filhas
Andrea e Alana, vém sofrendo insultos e ameagas.

Nés, equipe pastoral e mebros da Pardquia Anglicana do Bom Pastor, sediada em Salvador/BA,
reunidos em Assembleia Geral Ordinaria, resolvemos emitir a presente mogao de apoio e
solidariedade a IB do Pinheiro, juntando-nos a outras comunidades de fé que também decidiram
nao se silenciarem perante o absurdo das ameacgas sofridas pelos citados pastores, sua familia e
sua comunidade batista.

Cremos no Evangelho inclusivo, que nao faz distingdo de pessoas, e encorajamos 0s irmaos da
IB do Pinheiro com as palavras de nosso Senhor: “Nao se turbe o vosso coragado: crede em Deus,
crede também em mim” (Jo 14,1).

Cidade do Salvador/BA, no dia de Gregério Magno, dia 12 de margo de 2016 AD,

181 Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.



ANEXO 25 - Nota de solidariedade do MLST a IBP*#?

-
MOVIMENTO DI LIBERTACAD DOS SEM TERRA

NOTA DE SOLIDARIEDADE

O Movimento de Libertacdo dos Sem Terra. vem torna publico e afirmar o nosso apoio e
solidariedade a Igreja Batista do Pinheiro. na cidade de Maceid em Alagoas. Que infelizmente
vem recebendo varios ataques nas redes sociais. e diretamente ao Pastor Wellington Santos e
a Pastora Odja Santos, liderancas que tem se dedicado num trabalho de evangelizar. formando
a partir do evangelho pessoas na busca do bem coletivo.

Nas transformacoes da sociedade somos diversos seguimentos construindo o didlogo, cada um
com sua missdo e objetivo definido, porém, isolados ndo avancamos wma sociedade de grupos
limitados as nossas proprias demandas, todos precisamos opinar, debater, refletir o bem de
cada comunidade em seu seguimento, tendo um olhar de construcdo coletiva de todos, para
todos!

0 MLST participando dessas diversas atividades da construcao
coletiva, teve a opornmidade de conhecer a forma de intervencdo da Igreja Batista do
Pinheiro, que no seu historico reage ativamente a favor da vida e dos seres humanos, se
propdem mediando mudancas necessarias para a convivéncia fraterna. Estabelecendo um
novo olhar sobre as polémicas sociais, mas empoderando o dialogo para fortalecer homens e
mulheres espiritualmente, bem como para a construgdo de uma sociedade participativa, em
conselhos de controle social. forum de discussado. conferéncias colocando as prioridades
vivenciadas pela a Igreja, pelos fieis. pelo bairro, pela cidade e por nosso Pais.

Compreendemos a importancia da Igreja Batista do Pinheiro. na defesa dos direitos humanos,
a luta contra a miséria. a fome e a opressao. Pois as mudancas se fazem com novas atitudes na
sociedade, construindo novos comportamentos de inclusao social.

Ser cristdo € seguir os mandamentos e entre eles: “Amards o teu proximo como a ti mesmo
(Marcos 12:30-31)".

"VAMOS PLANTAR OUTRO PAIS"

MLST
Maceio, 14 de marco de 2016.

182

Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.

245



246

ANEXO 26 - Nota da Comisséo Pastoral da Terra em apoio & IBP*®

Qﬁ%@ Pastoral da Terra de Alagoas

agoas
NOTA

A Comiss&o Pastoral da Terra de Alagoas, em nome do evangelho libertador
de Jesus Cristo, vem a publico externar apoio e solidariedade & Igreja Batista do
bairro do Pinheiro, na cidade de Macei6. A Igreja Batista do Pinheiro desde a década
de 80 do século passado se preocupa e se dedica as questdes sociais. Uma Igreja
de dialogo permanente com os cristdos e com os que acreditam e lutam contra a

miséria, a fome e a opressao.

Sao lamentaveis os ataques dos quais o pastor Wellington Santos e a pastora
Odja Santos estdo sendo vitimas, ambos constroem um didlogo ecuménico:
denunciam as injusticas e acolhem, em nome da caridade evangélica, aqueles que
buscam viver em comunidade na Igreja do Pinheiro.

Nas palavras de Jesus Cristo, expressas por Mateus: “bem aventurados os
perseguidos por causa da justica, porque deles é o reino dos céus. Bem
aventurados os que tém fome e sede de justica, porque serdo saciados’.
Encontramos o sentido da nossa maxima e fraterna solidariedade com o pastor

Wellington, com a pastora Odja e com a Igreja Batista do Pinheiro.

Maceid, 11 de margo de 2015,

(Rovendie dimétio des bortes //{M %%

Alexsandra Timoéteo dos Santos M Carlés da Silva Lima
Coordenadora da CPT/AL Coordenador da CPT/AL

M

aria Cicera de Menezes
Coordenadora da CPT/AL

'8 Retirado do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em abril de 2016.



ANEXO 27 - Mocao do ANAJO e dos APNBs em apoio & IBP*®

AGENTES DE PASTORAL NEGROS DO BRASIL
Fundado em 14 de Margo de 1983

MOGCAO DE APOIO A IGREJA BATISTA DO PINHEIRO
Maceid, 10 de Marco de 2016.

O Centro de Cultura e Estudos Etnicos ANAJO é uma Organizacio N&Eo
Governamental que, entre seus objetivos, consta-se o combate 3 discriminacdo racial,
xenofobia, homofobia, intolerancia religiosa e outros preconceitos correlatos. Durante reunido
ordinaria, no dia 10 de marco de 2016, foram incluidos na pauta os recentes acontecimentos
relativos a Igreja Batistz2 do Pinheiro (IBP), que apés uma década de reflexdo e debates
internos, resolveu dirimir se a igrefa deveria ou n2o incluir membros homoafetivos em sua
composicdo institucional. Temos conhecimento de que, no dia 28 de fevereiro de 2016, o
presidente Pastor Wellington Santos conduziu, de forma imparcial e respeitosa, 0s
encaminhamentos da Assembleia devidamente instalada com seus membros referendados para
discutirem e votarem favoravel ou ndo a uma RESOLUGAO apresentada pela Diretoria daquela
Igreja.

Considerando que o resultado da Assembieia ao aprovar a RESOLUCAO revelou um
momento impar de congracamento e compromisso com o verdadeiro evangelho libertador e
fomentador de amor pelo préximo, e que tal experiéncia comunitaria passou a ser divulgada
nas redes sociais como algo exitoso e aplausivel mediante prova de respeito aos diferentes,
demonstrando a verdadeira pratica inclusiva pela qual JESUS CRISTO se dedicou até morte;

Considerando que algumas pessoas pseudo-cristas intituladas “evangélicas” ao se
pronunciarem de forma covarde, prepotente e desrespeitosa, ndo sd ao eminente Pastor
Wellington, mas também contra sua esposa Pastora Odja Barros e filhas, além de estenderem
tais agressividades a todos (as) que compdem o corpo pastoral e organizacional da IBP;

Nés que fazemos o Centro de Cultura e Estudos Etnicos ANAJO e também em nome
dos Agentes de Pastoral Negros do Brasil — APNs vimos a publico nos solidarizar com o jovem
casal de Pastores e filhas, e a todos (as) que constituem a IGREJA BATISTA DO PINHEIRO
(1BP), ao tempo em que afirmamos o quanto respeitamos e admiramos essa comunidade de fé,
REPUDIAR veementemente as atitudes mesquinhas e anticristds de pessoas que, em nome da
“FE", se escondem por trds das telas de equipamentos eletrBnicos para semearem o desamor, a
arrogédncia, além de tamanha covardia.

Nossa posigao perpassa o dado da fé, e considera que as agressoes covardes dos
“alienados internautas” €, sobretudo, um ato de intolerancia religiosa, além de crime cibernético
e, portanto, merecedor de punicdes na forma da Lel.

Vida longa a IBP, saudacdes & familia pastoral e muita forca na luta!
Olorum Kolofé Axé (Deus, senhor do firmamento vos abengoe e Ihes dé forcas)

A~

Helcias Réberto Paulino Pereira Maria Madalena da Silva
« Coordenador Nacional dos APNS o Brasil « Presidenta do Centro de Cultura e Estudos
o Conselheiro Titular Estadual de Promogo da Etnicos ANAXD

Iqualdade Racial - CONEPIR-AL « Conselheira Suplente do CONEPIR-AL
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ANEXO 28 - Nota do MST em solidariedade a I1BP'®

ALMADOR,
&0 3

© emasn

MOVIMENTO DOS TRABEALHADORES RURAIS SEM TERRA - MST
NOTA EM SOLIDARIEDADE A COMUNIDADE BATISTA DO PINHEIRO
“Malditas sejam todas as cercas que nos privam de viver e de amar!”

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) vem a publico manifestar apoio
e solidariedade ac Pastor Wellington Santos e Pastora Odja Barros, diante dos recentes ataques
e ofensas que vém sofrendo em virtude da formalizacdo da aceitacdo de pessoas homoafetivas
como membros da Igreja Batista do Pinheiro em Maceio, Alagoas.

Reconhecemos que foi uma decisdo histérica e corajosa tomada pelos membros dessa
comunidade cristd. Compartilhamos de um profundo respeito, admiracdo e confianca a trajetoria
da Comunidade Batista do Pinheiro, em que, historicamente, se coloca como aguerrida
defensora dos trabalhadores e trabalhadoras do campo e contra todas as formas de injustica
social em nosso estado.

Essa Igreja, atualmente liderada pelo pastor Wellington Santos e pela pastora Odja Barros,
vém caminhando lado a lado com o povo, sendo protagonistas na defesa da igualdade social,
contra a intoleréncia, o preconceito e toda forma de violéncia ao povo alagoano, jamais se
furtando do acolhimento e da solidariedade aos movimentos sociais.

E importante lembrar que a intolerdncia mata todos os dias dezenas de pessoas,
posicionando Alagoas como o estado mais perigoso para jovens negros, o terceiro mais perigoso
para as mulheres e o quinto estado no Brasil mais perigoso para homossexuais viverem. No
Nordeste, lidera o ranking de assassinatos por homofobia, colocando esta como uma questio
urgente para a reflexdo e acdo das organizacSes sociais e populares, do Estado e também da
Igreja.

Diante desses indices, o Pastor Wellington e a Pastora Odja, com o apoio da membresia
da Igreja Batista do Pinheiro, tém assumido uma importante postura no conjunto da sociedade
alagoana, em que podemos citar, por exemplo, o recente fato de a Igreja ter publicizado uma
nota contra os ataques de intolerancia religiosa dirigidos aos grupos de matriz africana por
segmentos evangélicos.

Tais posicGes, colocam-nos na responsabilidade e compromisso de externar nossa
solidariedade ao companheiro Pastor Wellington e a companheira Pastora Odja e a toda
comunidade da Igreja Batista do Pinheiro, e afirmar nosso repudio aos ataques dirigidos a eles,
por diversos meios, de carater intolerante, homofébico e excludente, que diferenciam-se dos
valores do respeito, justica e igualdade, fundamentais entre aqueles e aquelas que almejam
construir um outro tipo de sociedade, pautada nos ensinamentos paulinos de permanecermos
“‘na fé, na esperanca e no amor”.

Somos testemunhas que a Igreja Batista do Pinheiro é guiada pelo amor ao proximo,
respeito, humildade, inclusdo. sensibilidade e o cuidado com todas as vidas sem qualquer
discriminacéo, que nos fazem permanentemente recobrar o verdadeiro sentido da vida e da fé.

Seguiremos ao lado e a disposicdo daqueles e daquelas que se colocam nas mesmas
fileiras em busca da justica e do respeito a humanidade em toda a sua diversidade e que tem a
coragem - atributo de poucos - de amar e acolher verdadeiramente ao préximo.

Continuamos nossa caminhada contra todas as cercas, visiveis e ndo visiveis, que nos
impedem de viver de maneira digna e livre de toda e quaisquer amarras de odio, raiva e
segregacdo que sustentam os valores da sociedade capitalista, que oprime, exclui, explora e
mata homens e mulheres por serem negros e negras, pobres, gays, lésbicas, transexuais e
travestis.

Assim, manifestamos todo apoio aos pastores Wellington, Odja e toda a comunidade
Batista do Pinheiro por terem a coragem de amar e acolher a todos e todas.

Um fraterno abraco,

Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
Alagoas, 14 de Marco de 2016.
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ANEXO 29 - Nota do Partido Comunista Brasileiro em apoio a IB

186
P

PARTIDO COMUNISTA BRASILEIRO
s=l-] COMITE REGIONAL DE ALAGOAS - PCB/AL

ALAGOAS

NOTA DE APOIO A CONGREGACAO DA IGREJA BATISTA DO PINHEIRO

“Nds, comunistas, sabemos respeitar as religides; somos pela liberdade completa de
consciéncia e nao desejamos, de forma alguma, que essa liberdade seja utilizada pelos
dominadores, pelos fascistas, pelos reacionarios, pelos senhores feudais para acorrentar o
nosso povo, miseravelmente, como o tém feito” Carlos Marighella.

O Partido Comunista Brasileiro — Comité Regional de Alagoas (PCB-AL), coerente com sua
histéria de Iuta pelo direito a liberdade religiosa, tendo sido a primeira agremiacéo politica a
apresentar Projeto de Lei sobre o tema, na Constituinte de 1946, vem a publico solidarizar-
se com o pastor Wellington Santos, a pastora Odja Santos, sua familia e a comunidade da
Igreja Batista do bairro do Pinheiro, em Macei6, devido aos constantes ataques injustificados
gue vém sofrendo de setores reacionarios da sociedade civil alagoana.

Recentemente, a Igreja Batista do Pinheiro passou a acolher pessoas homoafetivas entre
seus membros por meio do batismo ou de carta de aceite. Em um momento no qual varias
igrejas fundamentalistas, autoritarias e anti-humanistas ampliam sua influéncia, a atitude da
Congregacéao liderada pelo pastor Wellington Santos e pela pastora Odja Santos, religiosos
conhecidos por sua defesa das causas sociais, € muito importante por sinalizar uma critica
doutrinaria e pratica as interpretacdes do cristianismo que afrontam os avancos da ciéncia e
da liberdade humana.

Segundo informacdes da Congregacao da Igreja, a aceitacdo de pessoas homoafetivas foi
resultado de um consciencioso debate de mais de dez anos. O didlogo sobre o tema esta
inserido no contexto mais amplo de reflexdo e de luta contra todas as opressdes. A atitude
dessa Igreja incomoda os setores religiosos conservadores, principalmente aqueles que
constroem uma fachada de moralismo e, ao mesmo tempo, estio envolvidos em varios
escandalos de corrupgao.

Ameacas e discursos de odio sao lancados, nesse momento, contra o pastor e a pastora,
mas, em geral, sdo direcionados a todos que lutam contra as opressfes criadas ou
reforcadas pelo capitalismo. Essas circunstancias colocam os comunistas na mesma
trincheira em que se encontra a Igreja Batista do Pinheiro e todos os religiosos que
demonstram lutar pelo direito a individualidade e a liberdade. A aceitacdo de todas as
formas de amor acordada entre pessoas adultas faz parte da luta anticapitalista pela
construcdo do socialismo.

Em defesa da liberdade de culto!

Em defesa dos direitos da populacdo LGBT!

Por uma sociedade socialistal

14 de margo de 2016

Comité Regional de Alagoas
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ANEXO 30 - Nota dos Batistas Conservadores sobre a declaracdo da CBB*®’

NOTA DOS BATISTAS CONSERVADORES SOBRE A DECLARACAO DA
DIRETORIA DA CONVENCAO BATISTA BRASILEIRA COM RELACAO A

IGREJA BATISTA DO PINHEIRO — MACEIO/AL
Cardoso Moreira. 14 de abril de 2016

Nos. pastores. irméios e irmds Batistas Brasileiros. servos de Jesus Cristo nosso

Senhor. Salvador e unico Mediador, fiéis a Palavra de Deus e concordantes com a
Declaracdao Doutrinaria da Convencéao Batista Brasileira manifestamos:

1.

2

LA

Nosso apoio a Nota da Diretoria da Convencdo Batista Brasileira. publicada no
dia 30 de marco 2016. sobre a Igreja Batista do Pinheiro. Maceio/AL:

Que pecado é pecado ndo importa o que pensam os homens, mas o que esta
claramente revelado na Biblia:

Nosso apoio ao desligamento da igreja. uma vez que Igreja Batista do Pinheiro
ja se posicionou em sua autonomia. que ndo € questionada, mas entrou em
colisdo com a Biblia e com a Declaracao Doutrinaria da Convencao Batista
Brasileira em uma decisdo unilateral, cabendo a Assembleia da Convencao
Batista Brasileira que ocorrera em Santos/SP. nos dias 15 a 19 de abril de 2016.
proceder ao seu desligamento:

Nosso posicionamento contrario a criacdo de qualquer comissdo por parte da
Convencao Batista Brasileira para estudar o caso. pois isto somente posterga
uma decisdo claramente justa em favor do que cremos e que aceitamos como
batistas:

Nosso desejo em oracdo ao Senhor pelo amrependimento da referida igreja e
volta a Palavra de Deus o quanto antes:

Nosso alerta ao povo batista a ter mais cuidado com aqueles que porventura
venham a se tornar pastores nas igrejas batistas. para ndo perderem suas igrejas
para os desvios tdo claros que encontramos no liberalismo teoldgico e no
marxismo que tem adentrado sorrateiramente em nossas igrejas.

Livremente assinamos. certos que o Espirito de Deus estd com seus servos que
estardo em Assembleia da Convencdo Batista Brasileira na cidade Santos/SP. para uma
decisdo de disciplina biblica. correta e réapida no sentido de manter a unidade batista
pela fidelidade a Biblia, sua Palavra inerrante. infalivel e suficiente.

Em acordo com a nota acima. subscrevemo-nos:

1

* Assinaturas colhidas entre ds 20 horas de 11 de abril ate 4s 10 horas de 14 de abril de 2016.
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Disponivel em: <http://www.coalizaoconservadora.com.br/wp-content/uploads/2015/07/NOTA-DOS-

BATISTAS-CONSERVADORES-SOBRE-A-DECLARA%C3%87%C3%830-DA-DIRETORIA-DA-
CONVEN%C3%87%C3%830-BATISTA-BRASILEIRA-COM-RELA%C3%87%C3%830-%C3%80-
IGREJA-BATISTA-DO-PINHEIRO.pdf>. Acessado em abril de 2016.
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ANEXO 31 - Templo da Igreja Batista do Pinheiro

Figura 9. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em abril de 2016.
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ANEXO 32 — Militancia sécio-politica da lideranga da IBP junto & CPT e MST

Figura 10. Jejum da Solidariedade, realizado pela CPT no dia 18/03/2016, em solidariedade aos que passam
fome, em parceria com o pastor presidente da IBP e demais religiosos e agentes pastorais, na sede do INCRA.
Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em mar¢o de 2016.
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Figura 11. Discurso do pastor Wellington Santos na abertura do 24° Encontro Estadual do MST em Alagoas.
Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histdricos da IBP em marco de 2016.
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ANEXO 33 - Congregacéo da IBP em Ché Preta

Figura 12. Préticas eclesiais do ex-missionario da IBP em Ch& Preta/AL. Mural de informagdes pendurado na
congregacdo. Simbolo da harmonia defendida entre cristianismo e comunismo, reflexo de sua leitura da Teologia
da Libertacdo. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em abril de 2010.

Figura 13. Fachada da congregacdo em Chd Preta. Posicionamento ideoldgico-politico possibilitado pela
autonomia que teve para personalizar a congregacgéo dessa forma. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em
abril de 2010.



254

ANEXO 34 — Apoio da lideranga da IBP & presidenta Dilma Rousseff

_\)\JESUS

’
SOCIALISTA

‘.‘a{, e

Figura 14. Participagdo do Pr Wellington Santos juntamente com um dos missionarios da IBP nas Manifestagcdes
em apoio & presidenta Dilma Rousseff, em 30/03/16. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros
histéricos da IBP em abril de 2016.
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ANEXO 35 — Culto ecuménico em memoria critica ao legado da ditadura
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Figura 15. Folder do culto ecuménico em memoria aos torturados e mortos no periodo da ditadura. Imagem
retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em mar¢o de 2016.
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ANEXO 36 - Assembleia Geral da ABB realizada em agosto de 2014

Figura 16. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histdricos da IBP em margo de 2016.
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ANEXO 37 — Grupo Flor de Manaca

Figura 17. Encontro do grupo Flor de Manaca. Presenca da pastora Odja Barros juntamente com outros membros
da IBP. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em marco de 2016.

Figura 18. Integrantes do grupo Flor de Manaca na palestra do padre Leonardo Boff. Presenga de membros da
IBP. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em marco de 2010.
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ANEXO 38 — Militancia étnico-feminista na IBP

Figura 19. Folder da Marcha das Mulheres Negras 2015, em parceria com o Grupo Flor de Manacé e a Pastoral
da Negritude da IBP. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em maio de 2015.

Figura 20. Xiré de Malung@s - marcha nacional de mulheres negras: contra o racismo, violéncia e pelo bem
viver, realizada em 21/05/15 e contando com a participagdo da Pastoral da Negrituda da IBP. Imagem retirada do
arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em maio de 2015.
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ANEXO 39 - Encontro Estadual de Agentes da Pastoral da Negritude

Figura 21. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro de 2011.
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ANEXO 40 - Comemoracdo ao Dia Nacional da Consciéncia Negra

Figura 22. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em agosto de 2011.
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ANEXO 41 - Consulta FTL-AL 2016 na IBP

Figura 23. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histdricos da IBP em margo de 2016.
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ANEXO 42 - Dialogo e participagdo no CEBI

Figuras 24 e 25. Curso do CEBI com participa¢do de membro da IBP. A esquerda, foto com as participantes do
referido curso de leitura biblica de género realizado na llha de Itaparica-BA. A direita, durante o mesmo curso,
encontro e dialogo com um casal mugulmano. Imagens retiradas do arquivo de documentos e registros histdricos
da IBP em fevereiro de 2011.

Figura 26. Encontro de assessoras do CEBI. Presenca da pastora Odja Barros. Imagem retirada do arquivo de
documentos e registros historicos da IBP em fevereiro de 2011.
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ANEXO 43 - Iniciativas de didlogo ecuménico da IBP

Figura 27. Dialogo ecuménico entre IBP e padre José Comblin. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em
maio de 2010.

}~\.

Figuras 28 e 29. Didlogo ecuménico com o Frei Carlos Mesters; e discurso da pastora da IBP na Igreja Catdlica.
Imagens fotografada pelo autor da pesquisa em maio de 2009, e retirada do arquivo de documentos e registros
histéricos da IBP em margo de 2016, respectivamente.
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ANEXO 44 - Arraia IBP Eu e Océ 2015

Figuras 30 e 31. Imagens retiradas do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em mar¢o de 2016.
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ANEXO 45 - Cartas de Tar6 Cigano do Ator-oito
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Figura 32. Cartas de Tard Cigano do Ator-oito. Cartomancia cigana: um dos elementos que integram sua
religiosidade. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em outubro de 2010.



266

ANEXO 46 - Casamento do Ator-cinco, celebrado pelo pastor Wellington.

Figura 34. Instrumentos e canticos da cultura africana no casamento do Ator-cinco. Presenca de representantes,
musicas, ritos e simbolos das religides de matriz afro. Imagem fotografada pelo autor da pesquisa em maio de
2010.
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ANEXO 47 — Participagdo do Ator-cinco nos cultos afro-brasileiros

Figuras 35 e 36. Ator-cinco na frente do Paldcio de Aird [a esquerda], e em meio & celebracdo [a direita].
Imagens fotografadas pelo autor da pesquisa em agosto de 2010.

Figuras 37 e 38. Ator-cinco recebendo orientacdo da entidade [a esquerda], e com a rosa presenteada [a direita].
Imagens fotografadas pelo autor da pesquisa em agosto de 2010.
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ANEXO 48 — Participagdo do Ator-trés no culto ao Sagrado Feminino

Figura 39. Ator-trés com o Circulo de Mulheres “Ativando o Sagrado Feminino”. Imagem fotografada pelo
pesquisador em julho de 2014.
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ANEXO 49 — Missoes da IBP

Figuras 40 e 41. Missdes da IBP nas cidades de Cha Preta [a esquerda] e Jacaré dos Homens [a direita]. Imagens
retiradas do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em fevereiro de 2011.
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Figuras 42 e 43. MissOes da IBP nas cidades de Palestina [a esquerda] e Paus Pretos [a direita]. Imagens retiradas
do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em fevereiro de 2011.
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ANEXO 50 — Corrida da Biblia IBP 2015

Figura 44. Participagdo do Pr Wellington Santos juntamente na anual Corrida da Biblia IBP, realizada em
13/12/15. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em margo de 2016.
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ANEXO 51 - Folders das aulas inaugurais das EBDs 2015 e 2016

AULA DEABERTURA
ESCOLA BIBLICA

PAULO e
DE TARSO

Palestra do Prof. Pedro
Vasconcelos

Domingo, 22 de Fevereiro
na IBP as 9h

IGRE]JA

Bati

il
‘“?{.“,’ do Pinheiro

14/02 ﬁ\lALL'JAGURAL F

1, AR
Um olhar teolégico e pastoral = ¢
da cartade Paulo aos

Falicitador:
Pr. Waldir Martins

Figuras 45 e 46. Imagens retiradas do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em marco de 2016.
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ANEXO 52 - Folder do encontro dos Pequenos Grupos

ENnCONn RO DOS
PE UENOS GRUPOS

Onde?

Sitio de Lourdes e Milton
Contato: 8808-5779/9926-2308

Quando?
30 de Maio as 16h

T I Vamos juntar
oy ; ' nossos fuxicos!

oooooooooo

Figura 47. Imagem retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em margo de 2016.
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ANEXO 53 - Homenagem a Jonas Bispo, primeiro pastor efetivo da IBP

— ‘_W"

S |

Figura 48. Imagem de 08 de margo de 2015, retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em
margo de 2016.
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ANEXO 54 — Celebracéo do ritual da Ceia na IBP

Figura 49. Ceia da IBP, celebrada pelos pastores Wellington Santos e Marcos Monteiro. Imagem do dia
27/03/16, retirada do arquivo de documentos e registros histéricos da IBP em margo de 2016.
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ANEXO 55'% - Boletim do culto de 15/11/15
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188 Retirado do arquivo de documentos e registros historicos da IBP em abril de 2016.



ANEXO 56'% - Misica “Comida”

“Bebida é agua.

Comida é pasto.

Vocé tem sede de que?

Vocé tem fome de que?

A gente ndo quer s6 comida,

A gente quer comida, diversao e arte.
A gente ndo quer s6 comida,

A gente quer saida para qualquer parte.
A gente ndo quer s6 comida,

A gente quer bebida, diversao, balé.
A gente ndo quer s6 comida,

A gente quer a vida como a vida quer.

Bebida é agua.

Comida é pasto.

Vocé tem sede de que?

Vocé tem fome de que?

A gente ndo quer s6 comer,

A gente quer comer e quer fazer amor.
A gente ndo quer s6 comer,

A gente quer prazer pra aliviar a dor.
A gente ndo quer so dinheiro,

A gente quer dinheiro e felicidade.

A gente ndo quer s6 dinheiro,

A gente quer inteiro e ndo pela metade”.

189 | etra de Arnaldo Antunes.
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ANEXO 57 - Misica “Momento Novo”

“Deus chama a gente prum momento novo
de caminhar junto com o Seu povo.
E hora de transformar o que ndo da mais

Sozinho, isolado, ninguém é capaz

N&o é possivel crer que tudo é facil
H& muita forca que produz a morte
gerando dor, tristeza e desolacéo.

E necessario unir o cordio.

Por isso vem entra na roda com a gente também,

vocé € muito importante.

A forca que hoje faz brotar a vida
habita em nds pela sua graca.
E ele quem nos convida pra trabalhar,

0 amor repartir e as forgas juntar”.

190 ) etra de Ernesto Barros.
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ANEXO 58 - Misica “Maluco beleza”

“Enquanto vocé se esforca pra ser
Um sujeito normal e fazer tudo igual
Eu do meu lado aprendendo a ser louco

Um maluco total, na loucura real

Controlando a minha maluguez, misturada com minha lucidez
Vou ficar, ficar com certeza, maluco beleza

Eu vou ficar, ficar com certeza, maluco beleza

E esse caminho que eu mesmo escolhi
E téo facil seguir, por ndo ter onde ir

Controlando a minha maluguez misturada com minha lucidez

Eeeeeeeeuu!
Vou ficar, ficar com certeza, maluco beleza
Eu vou ficar, ficar com certeza, maluco beleza

Eu vou ficar, ficar com toda certeza, maluco, maluco beleza”.

191 etra de Raul Seixas.



ANEXO 59'% - Musica “Carvalhos de Justica”

“O Espirito do Senhor esta presente para consolar
E Deus com a gente exalando vida, forcas para
caminhar

O Espirito do Senhor esté presente para consolar
E Deus com a gente exalando vida, forcas para

caminhar

E Ele nos ungiu para pregar libertacéo

E quebrar cadeias, pra restaurar os coragdes

E anunciar o ano aceitavel do Senhor

Afim de que se chamem, afim de que se chamem

Afim de que se chamem, Carvalhos de Justiga”.

192 etra de Kleber Lucas.
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ANEXO 60'* - Misica “Canta min’alma”

“Vivo feliz, pois sou de Jesus
E ja desfruto o gozo da luz.
Sou por Jesus herdeiro de Deus,

Ele me leva a gldria dos céus.

A0 seu amor eu me submeti,
E extasiado entdo me senti!
Anjos descendo trazem dos céus

Ecos da excelsa graca de Deus.

Canta minha alma!

Canta ao Senhor!

Rende-lhe sempre ardente louvor!
Canta minha alma!

Canta ao Senhor!

Rende-lhe sempre ardente louvor!

Sempre vivendo em seu grande amor,
Me regozijo em meu Salvador.
Esperancoso vivo na luz,

Pela bondade do meu Jesus”

193 | etra de autoria desconhecida.
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ANEXO 61'% - Misica “Aclame ao Senhor”

“Meu Jesus, salvador

Outro igual ndo ha

Todos os dias quero louvar

As maravilhas de teu amor

Consolo, abrigo

Forca e reflgio € o senhor

Com todo o0 meu ser

Com tudo o que sou

Sempre te adorarei

Aclame ao senhor toda a terra e cantemos

Poder, majestade e louvores ao rei

Montanhas se prostrem e rujam os mares

Ao som de teu nome

Alegre te louvo por teus grandes feitos

Firmado estarei, sempre te amarei

Incomparaveis sdo tuas promessas pra mim”

194

Letra de Darlene Zschech e versao de Ana Paula Valadao.
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ANEXO 62 - Miisica “Quebrantado”

“Eu olho para cruz

E para cruz eu vou

Do seu sofrer participar
Da sua obra vou cantar
Meu salvador

Na cruz mostrou

O amor do pai

O justo Deus

Pela cruz, me chamou
Gentilmente me atraiu e eu
Sem palavras me aproximo
Quebrantado por seu amor
Imerecida vida

De graca recebi

Por sua cruz

Da morte me livrou
Trouxe-me a vida

Eu estava condenado

Mas agora pela cruz

Eu fui reconciliado
Impressionante é o seu amor
Me redimiu € me mostrou

O quanto é fiel”.

195

Letra de Jeremy Riddle.
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ANEXO 63" - Musica “Mais que uma voz”

“Eu queria ter mais que uma voz
Mais que um amor e uma vida pra te oferecer

Pois tu és muito mais que eu possa ter em meu ser

Tu és o autor, aquele que
Pintou com perfeicdo a vida
Tu és o senhor, aquele que

Meamoueéo

Meu Deus, meu senhor
Minha vida é para teu louvor
Meu Deus, meu senhor

Minha vida é para teu louvor”

196 | etra de Kleber Lucas.
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ANEXO 64" - Musica “Ele vem pra te salvar”

“Diga para 0s temerosos, ndo ha nada a temer
Poderoso é o teu Senhor quando clama Seu nome Ele entdo vira
Ele vem pra te salvar, Ele vem para te salvar
Diga ao cansado, o teu Senhor vira

Ele vem para te salvar

Ele vem pra te salvar, Ele vem para te salvar
Contempla ao Senhor e te levantaras

Ele vem para te salvar

Diga para os abatidos, ndo percam a fé

Poderoso é o teu Senhor quando clama Seu nome
Ele entdo vird

Ele vem pra te salvar, Ele vem para te salvar
Diga ao cansado, o teu Senhor vira

Ele vem para te salvar

Ele vem pra te salvar, Ele vem para te salvar
Contempla ao Senhor e te levantaras

Ele vem para te salvar

Ele é o teu refigio em meio as lutas

Um escudo na tempestade

Uma torre na tristeza

Fortaleza em meio a batalha”.

97| etra de Adhemar de Campos.
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ANEXO 65 - Misica “Deus cuida de mim”

“Eu preciso aprender um pouco aqui

Eu preciso aprender um pouco ali

Eu preciso aprender mais de Deus

Porque ele € quem cuida de mim

Se uma porta se fecha aqui

Outras portas se abrem ali

Eu preciso aprender mais de Deus

Porque ele € quem cuida de mim

Deus cuida de mim

Deus cuida de mim na sombra das suas asas
Deus cuida de mim, eu amo a sua casa

E nédo ando sozinho nédo estou sozinho

Pois sei: Deus cuida de mim

Deus cuida de mim na sombra das suas asas
Deus cuida de mim, eu amo a sua casa

E nédo ando sozinho nédo estou sozinho

Pois sei: Deus cuida de mim.

Se na vida no tem direcdo E preciso tomar decisao

Eu sei que existe alguém que me ama
Ele quer me dar a mao

Se uma porta se fecha aqui

Outras portas se abrem ali

Eu preciso aprender mais de Deus

Porque ele € quem cuida de mim. Deus cuida de mim”

198 | etra de Kleber Lucas.
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ANEXO 66'%° - Musica “Rompendo em fé”

“Cada vez que a minha fé é provada
Tu me das a chance

De crescer um pouco mais

As montanhas e vales

Desertos e mares que atravesso

Me levam para perto de Ti

Minhas provagdes ndo séo

Maiores do que o0 meu Deus

E ndo vdo me impedir de caminhar
Se diante de mim, n&o se abrir o mar

Deus vai me fazer andar por sobre as aguas

Rompendo em fé

Minha vida se revestira do Teu poder
Rompendo em fé

Com ousadia vou mover no sobrenatural
Vou lutar e vencer, vou plantar e colher

A cada dia vou viver rompendo em fé”.

199 | etra de Ana e Edson Feitosa.
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ANEXO 67*° - Musica “Tua graca me basta”

“Eu ndo preciso ser reconhecido por ninguém

A minha gldria é fazer com que conhegam a Ti

E que diminua eu, pra que Tu crescas, Senhor, mais e mais

E como os serafins que cobrem o rosto ante a Ti

Escondo o rosto pra que vejam Tua face em mim

E que diminua eu, pra que Tu crescas, Senhor, mais e mais

No Santo dos santos, a fumaga me esconde, s6 Teus olhos me veem
Debaixo de Tuas asas é 0 meu abrigo, meu lugar secreto

S6 Tua graca me basta e Tua presenca € 0 meu prazer

Eu ndo preciso ser reconhecido por ninguém

A minha gloria é fazer com que conhecam a Ti

E que diminua eu, pra que Tu cresgas, Senhor, mais e mais

E como os serafins que cobrem o rosto ante a Ti

Escondo o rosto pra que vejam Tua face em mim

E que diminua eu, pra que Tu crescas, Senhor, mais e mais

No Santo dos santos a fumaca me esconde, s6 Teus olhos me veem
Debaixo de Tuas asas € 0 meu abrigo, meu lugar secreto

SO Tua graca me basta e Tua presenca € 0 meu prazer

Tua presenca... Tua presenca é o meu prazer!

No Santo dos santos a fumaga me esconde, s6 Teus olhos me veem
Debaixo de Tuas asas é 0 meu abrigo, meu lugar secreto.

SO Tua graca me basta e Tua presenca € 0 meu prazer”.

200 etra de Luiz Arcanjo e Davi Sacer.



ANEXO 68°°* - Misica “E teu povo”

“E 0 teu povo aqui presente
Todos numa s voz
Declarando que s6 tu és grande
Exaltamos teu doce nome

Pelo amor, pela cruz

Por teu Filho Jesus

Pois, és santo, sim, és digno
De louvor e de ser adorado
Es bondoso, Pai querido
Dentre todas as coisas

Tu és verdadeiro Senhor”.

201 ) etra de autoria desconhecida.
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ANEXO 69°% - Misica “Um vaso novo”

“Eu quero ser senhor amado,
Como um vaso nas maos do oleiro
Quebre a minha vida e faga de novo

Eu quero ser, eu quero ser, um vaso novo

Como tu queres, senhor amado
Tu és o oleiro, e eu 0 vaso
Quebra a minha vida e faga de novo

Eu quero ser, eu quero ser, um vaso novo

Eu quero ser senhor amado,
Como um vaso nas maos do oleiro

Quebre a minha vida e faga de novo

Eu quero ser, eu quero ser, Um vaso nNovo”.

202 ) etra de autoria desconhecida.
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