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RESUMO

Para o estudo que segue, entendamos por Espiritismo o conjunto de expressdes culturais que tém
um direto vinculo filosofico, religioso e/ou moral com a codificagio de uma doutrina
empreendida pelo pedagogo Hippolyte Leon Denizard Rivail, mais conhecido como Allan
Kardec, na Franca, em meados do século XIX. No Brasil, a cultura espirita foi implantada ainda
nesse mesmo século, e desde entdo vem sendo influenciada por uma cultura nacional sincrética.
Com sua institucionalizag¢@o capitaneada pela Federacdo Espirita Brasileira — FEB, o Espiritismo
desenvolveu-se e chegou ao Estado de Alagoas, inicialmente destacando-se na capital, Maceid. O
Principal objetivo deste trabalho, foi esbocar uma identidade cultural do Espiritismo na cidade de
Santana do Ipanema, no interior do Estado; para isso, realizamos pesquisa bibliografica e nos
balizamos no método Tipologico/Weberiano para constru¢do do referencial tedrico. Passando a
etapa seguinte, realizamos pesquisa de campo em uma instituicdo espirita naquela cidade, onde,
em pesquisa participante, nos inserimos no grupo e coletamos dados de natureza qualitativa. O
capitulo dissertativo final foi organizado com base nesses dados e em categorias que centralizam

0 ethos ¢ a visdo de mundo dos espiritas, quais sejam: “Estudo”, “Mediunidade” e “Caridade”.

PALAVRAS-CHAVE: Cultura Espirita; Franca; Brasil; Estudo de Caso; Santana do Ipanema-AL.
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ABSTRACT

This study refers for Spiritism the set of cultural expressions that have a direct philosophical, reli-
gious and/or moral bond with the codification of Hippolyte Leon Denizard Rivail (Allan Kardec)
in France, in middle of century XIX. In Brazil, the Spiritist culture was implanted still in this ex-
actly century, and since then it comes being influenced for a national culture. The institutionaliza-
tion of Spiritism were commanded for the Federacy Brazilian Spirits. The Spiritism was devel-
oped and arrived at Alagoas, initially in Macei6. The Main objective of this work, was to sketch
a cultural identity of the Spiritism in the city of Santana of the Ipanema-AL. For this, carry
through bibliographical research. Passing to the following stage, we carry through research of
field in a Spiritis institution in that city, where we insert in the group and we collect given of
qualitative nature. The final chapter were organized based on categories that center the Spiritism

culture: “Study”, “Mediunidade” and “Charity”.

KEYWORDS: Spiritism culture; France; Brazil; Study of Case; Santana of the Ipanema-AL.
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INTRODUCAO

De nossa parte, a curiosidade a respeito do Espiritismo gerou-se, de maneira
efetiva, a partir do ano de 2004, quando tivemos a oportunidade de presenciar um semindario
espirita, realizado na cidade de Maceid, ocasido em que Divaldo Pereira Franco, conhecido
médium e orador do meio espirita proferiu palestras acerca de tematicas da atualidade,
abordadas a luz dessa doutrina, mais especificamente ligadas a temas de Psicologia.

Em sua conferéncia, o orador versava com muita fluéncia a respeito de teoricos
como Freud, Jung e Reich; de temas da moderna psicologia como os transtornos de ansiedade,
e depressdo; também das recentes descobertas da Psiquiatria, ¢ dos atuais tratamentos para
esses transtornos psiquicos. Intercalado a esse discurso cientifico, percebia-se uma continua
alusdo ao evangelho de Jesus Cristo, com criticas morais sobre fatos estudados pela ciéncia
contemporanea e a constante citacdo de um “Livro dos Espiritos”.

Tal sintese cultural chamou-nos a atengdo e, apds o semindrio, tivemos a
oportunidade de iniciar breve didlogo com o orador, que nos indicou a leitura de “O Livro dos
Espiritos”, de Allan Kardec, assim como a visita a alguma das “casas espiritas” de Maceio.
Nessa ocasido também adquirimos um livro “psicografado” por esse médium, o qual tratava
dos assuntos abordados em suas exposi¢des no evento.

A curiosidade sobre como aquele tribuno conseguia articular, de modo tdo
especifico, o discurso cristdo, a no¢ao de reencarnagdo, e temas de dominio académico, levou-
nos a leitura de seu livro, e a adquirir a citada obra de Allan Kardec. Também passamos a
procurar e visitar alguns centros espiritas em Maceid, onde logo conhecemos diversos adeptos
do Espiritismo e obtivemos melhores orientagdes de como “estudar a doutrina”.
Freqiientamos alguns grupos de estudo, a convite dos espiritas e, no decorrer desse ano a,
curiosidade acerca do Espiritismo aumentava na propor¢do dos estudos. Nesse mesmo
periodo, elaboravamos nossa monografia para a conclusao do curso de graduagdo (a qual
tratava de outra temadtica), € nos preparavamos para as selegdes de mestrado que viriam no
ano seguinte.

Em meados de 2005, prestamos selecao para o Programa de Pds-Graduacao em
Sociologia da Universidade Federal de Alagoas, desenvolvendo outros estudos, que nos
levaram a aprovacdo no referido programa. No transcorrer das disciplinas cursadas, nosso
interesse sobre a Sociologia da Cultura foi ampliando-se. Apds o termino das disciplinas,

quando iniciariamos efetivamente a dissertacdo, recebemos a noticia de que assumiriamos



11

emprego publico em outro municipio do Estado, fato que nos impediria de prosseguir com a
proposta inicial de pesquisa. Em comum acordo com nosso orientador, o prof. Dr. Walter
Matias Lima, decidimos reformular o projeto de pesquisa e ,assim, estudar a “Cultura
Espirita” no Estado de Alagoas.

Assim, as disciplinas do curso nos despertaram um grande interesse pela
Sociologia da Cultura, fato que nos motivou a esbocgar idéias de pesquisas nessa area.
Entretanto, a brevidade temporal do mestrado e a necessidade de delimitacdo de um objeto
empirico de estudo, levou-nos a iniciativa de langar um olhar sociolégico sobre essa Doutrina
que, em outras ocasides, nos despertou interesse: o Espiritismo. Os estudos e as visitas que ja
tinhamos realizado em centros espiritas nos deram um razoavel entendimento, em nivel de
senso comum, sobre a maneira como se comporta a cultura espirita na cidade de Maceio,
entretanto, o desafio de realizar um estudo Sociolégico em outro municipio seria algo novo
em nossa vida académica. Também a busca do desenvolvimento dessa temadtica, que seria
algo inédito para uma pesquisa académica na Universidade Federal de Alagoas fomentou
ainda mais nosso interesse em empreender o estudo proposto.

Apds nomeagdo para trabalhar no Servigo Publico Federal, deveriamos nos
deslocar para o municipio de Santana do Ipanema (distante aproximadamente 200km de
Maceid). Ao chegar nessa cidade, ao final de fevereiro de 2007, descobrimos que 14, onde
passariamos a maior parte de nossa rotina semanal, existia um centro espirita, enfim, local
ideal para a pesquisa de campo. Visitamos a instituicdo, conhecemos os responsaveis pela
mesma, e 14 obtivemos autorizagdo para 14 realizar o trabalho de campo.

Desse modo, buscamos referéncias sdcio-antropologicas para tentar entender, do
ponto de vista académico, o que seria o Espiritismo', ou mais especificamente, como se
concebe sua identidade cultural, no Brasil, Estado de Alagoas, e mais especificamente,
naquele centro espirita de Santana do Ipanema? Como se comporta um grupo, ou uma
comunidade, influenciada por essa expressao cultural?

Nao ¢ tarefa simples delimitar o significado do que seja Espiritismo em um pais
dotado de extensa variedade cultural, propenso a uma infindavel gama de manifestagdes
sincréticas, sejam elas de natureza religiosa ou ndo. O problema inicia-se ao tomarmos como
exemplo a diversidade semantica do referido termo, assim como as ambigiiidades e

imprecisdes a que sua significacdo tende nos remeter.

! Para esse estudo, utilizaremos a grafia Espiritismo, com inicial maiuscula, quando estivermos nos referindo
especificamente a doutrina codificada por Allan Kardec, foco de nosso estudo. Quando o termo vier “entre
aspas” serd mantida a grafia que cada autor utiliza em outra obra ou contexto.
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De acordo com Giumbelli (1997a), muito provavelmente a palavra “espiritismo”
foi implantada no vocabulario brasileiro a partir da obra de Kardec, mas no decorrer do tempo
nem sempre foi utilizado com essa referéncia, passando a representar diversos tipos de
movimentos religiosos, misticos e outros que centram-se em torno da mediunidade e da
interferéncia dos espiritos na realidade material. Devido a essa polissemia, cientistas sociais

\

recorrem a utilizagdo de expressdes e categorizagdes como “baixo espiritismo”, “alto
espiritismo”, “espiritismo de umbanda”, entre outras.

Conforme esse autor, a categoria “baixo espiritismo” passou a ser utilizada em um
periodo historico relacionado a uma constante criminalizagdo das praticas espiritas, opondo-se
a um “alto espiritismo” propagado por instituicdes de orientagdo kardecista, como a
Federagdo Espirita Brasileira - FEB. Anteriormente a essa divisdo, essa institui¢do ja
preconizava uma distingdo entre “falsos” e “verdadeiros” espiritas, em virtude de suas
relacdes com os aparatos repressivos entdo existentes. Nao obstante a diversidade de
definigdes, Giumbelli (1997) afirma que, em termos gerais, os trabalhos que estudam essa
tematica sob a Otica das ciéncias sociais enquadram-se entre duas perspectivas principais a
saber: sociologistas e culturalistas.

Em termos sociologistas, tenta-se explicar “espiritismo" como ideologia, ou
sistema cultural, onde a énfase ¢ dada nas explicacdes dos dominios sociais externos que o
determinam. Entre esses estudos esta o de Bastide (1967) que propds uma distingdo entre trés
formas de “espiritismo” conforme distingdes de classe no Brasil Urbano, quais sejam: um
“espiritismo ci€ncia” das altas classes; um “espiritismo religioso” de dogmatica kardecista das
classes médias e brancas; e um “espiritismo de umbanda”, ritualistico ¢ ndo organizado, das
classes pobres e negras. Em sintese, Bastide propde uma “psicologia das classes sociais”, com
determinacgdes externas (classes sociais, etnias, etc.) - sejam elas estruturais ou morfologicas -
que interferem nos dominios do “espiritismo”. J& em outra oportunidade, Bastide (1971)
também aborda a questdo da énfase nas praticas terapéuticas que correspondem a um anseio
social pela satde fisica e espiritual, aspecto muito presente na tradicdo brasileira,
principalmente nos segmentos mais populares da sociedade.

Ainda nessa linhagem, podemos citar os trabalhos de Camargo (1961; 1973) que
enquadram o “espiritismo” em um contexto mais geral de sociedade brasileira, explicando,
em termos de funcionalismo, como o chamado “continuum Kardecismo-Umbanda” seria

util para uma adaptag¢do do individuo na sociedade através de fungdes terap€uticas e de
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integracdo a uma vida urbana, intermediada pelos valores éticos, sacrais, intelectuais e

psico-sociais desse sistema.

Conforme argumenta Stoll (2003), foram as abordagens, preocupadas em entender
o papel do “espiritismo” em um cenario marcado pelo chamado “desencantamento do mundo”
que influenciaram toda uma produg¢do subseqiiente acerca dessa tematica nas ciéncias sociais.
Sejam elas de abordagem histdrica, sociologica ou antropoldgica, implantou-se uma nogao
geral de que, embora Allan Kardec tenha definido o Espiritismo como uma doutrina voltada
para o carater experimental da ciéncia, uma filosofia € uma referéncia moral crista, no Brasil,
o terreno cultural era propicio para uma interpretacdo mistico-religiosa.

As abordagens culturalistas mais atuais tendem a explicar como se configurou um
“espiritismo a brasileira” nos moldes de uma cultura nacional, na qual se manifestaria a
tendéncia a uma interpretacao religiosa. Nessa perspectiva podem ser citados estudos mais
recentes como os de Aubrée e Laplantine (1990) que apontam para o viés religioso que
configurou o Espiritismo no Brasil com tracos ritualisticos do cristianismo catolicista e das
manifestagdes espiritualistas afro-brasileiras, o que denota uma maneira especifica de se
relacionar com os “espiritos”, que podem ser também “santos” e “demonios”, “orixas” ou
“eguns”. Outro autor que reafirma o ponto de vista culturalista ¢ Machado (1996), ao
demonstrar que em seu inicio o Espiritismo propagou-se entre as classes mais cultas da
sociedade brasileira, especialmente entre intelectuais, mas que a sua difusdo entre as classes
populares nao poderia ocorrer sem profundas modificacdes de acordo com os valores culturais
dessas. Tais modificagdes adaptativas a uma cultura popular teriam sido um dos principais
motivos da rapida propagagdo do Espiritismo no Brasil que, desse modo, deixaria de ser algo
estritamente estrangeiro e elitizado.

Apesar de corroborar essa interpretagdo, Stoll (2003:57-58) critica as abordagens
que entendem o Espiritismo “a brasileira” como uma “distor¢do” ou uma “adulteracdo” de um
modelo original, afirmando que “toda versdo ¢ um ato criativo”. Desse modo, pode-se propor
a experiéncia de choque cultural como uma resposta especifica de cada cultura a um sistema
mais global, em que as respostas de adaptacdo doutrindrias do Espiritismo no Brasil
constituem um ato criativo de “reinterpretacdo”, ou seja, uma “particularizagdo cultural e
historica” de uma doutrina concebida com pretensdo de universalidade.

Baseada em um estudo no qual Clifford Geertz* analisou comparativamente o

desenvolvimento do Islamismo em duas civiliza¢des diferentes — o Marrocos ¢ a Indonésia -

2 GEERTZ, Clifford. Observando el Islam. Barcelona: Paidos, [1968] 1994.
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essa autora sugere a hipotese de que o processo de universalizagao das religides produz uma
logica de diferenciagao envolvendo sempre movimentos antagénicos, que sao a adaptacao as
particularidades culturais (necessaria para a difusdo), e a luta pela preservacdo dos principios
especificos (necessaria para a manutencdo de uma identidade). Como sdo varidveis as
respostas sociais a essa tensdo, variam as expressdes culturais na pratica. Nesse sentido, as
distor¢des culturais (religiosas, doutrindrias, rituais e/ou cosmologicas) nao se configuram
como desvios ou excecdes, fazendo parte de um processo mais amplo de universalizacao
cultural.

Assim, Stoll (2003) sugere que, a exemplo do Islamismo na Indonésia, o
Espiritismo ¢ uma doutrina importada que se difunde no Brasil, confrontando-se com uma
cultura religiosa hegemonica e ja consolidada, conformadora de um ethos nacional, a qual foi
favorecida por um terreno cultural com préticas mediunicas j& disseminadas pelas religides de
tradi¢do africana. Entretanto, concordando com Aubrée e Laplantine (1990) a autora enfatiza
a incorporagao de elementos do catolicismo difundido pelo pais, a exemplo da nogao crista de
santidade. Estudando a biografia de Chico Xavier’, a autora demonstra como a influéncia de
um tipo-ideal baseado no exemplo de vida desse médium apresenta-se no ethos espirita do
brasileiro.

Machado (1996) também recorre a uma abordagem tipico-ideal, demonstrando
algumas peculiaridades do sincretismo que gerou a interpretacdo da existéncia de ‘“vdrios
espiritismos”. Desse modo, comegam a existir tipos sincréticos a partir da acdo social dos
individuos inseridos em toda essa manifestagdo cultural na qual o Espiritismo insere-se, pois
as raizes africanas, catolicas, misticas, entre outras, comegcam a penetrar na interpretagao
doutrinaria kardecista trazida ao Brasil por alguns intelectuais da elite.

Enfim, diversas sdo as maneiras de se interpretar o fenomeno espirita sob a oOtica
das ciéncias sociais. Para este trabalho, utilizaremos o método weberiano da construgdo dos
tipos-ideais, com intuito de obter uma maior precisao tedrica sobre qual ¢ o “tipo de
espiritismo” a que nos referimos. Trata-se do Espiritismo (grafado com letra maiuscula para
manter a fidelidade a expressdo originalmente francesa) institucionalizado nesse pais pela
Federagdo Espirita Brasileira, o qual, através dessa institucionalizagcdo, busca manter um
direto vinculo tedrico, moral e religioso com a doutrina codificada por Allan Kardec no

século XIX.

* Mineiro, nascido em Pedro Leopoldo e criado em meio em meio a fervoroso catolicismo, Francisco Candido
Xavier (1910-2002) conhece o espiritismo, trabalhando a luz dessa doutrina no decorrer de sua vida de médium.
E considerado pela comunidade espirita brasileira como o maior médium psicografo do planeta, com uma
produgdo literaria que até hoje tem projecdo nacional e internacional. Para maior detalhamento biografico,
consultar Stoll (2003) e Lewgoy (2001).
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O METODO DE ABORDAGEM

Ao optamos por uma abordagem tedrica voltada para os estudos sécio-culturais,
onde nossa tentativa de contextualizar uma realidade empirica busca respaldo em descri¢des
historicas, assim como em descri¢des tipico-ideais, faz-se necessario um maior
aprofundamento do método de abordagem o qual utilizaremos para construir o referencial
tedrico desse estudo. Segundo Lakatos e Marconi (1991) os métodos de abordagem se
originam em 4reas mais restritas das ciéncias sociais, a exemplo do método historico, do
comparativo, do monografico, do estatistico, do funcionalista e do estruturalista. Nesse
estudo, buscamos inspiragdo no método tipologico de Max Weber, que para essas autoras
aproxima-se do método comparativo, quando o pesquisador, ao comparar fenomenos sociais
complexos, constrdi tipos ou modelos ideais desses fendmenos, no qual o cientista tem o
papel de ampliar e ressaltar determinados aspectos mais significativos do fendmeno social a
ser analisado.

Conforme o entendimento de Ringer (2004), o projeto metodologico de Max
Weber contribui de maneira muito especifica para uma unificagdo das ciéncias culturais e das
ciéncias sociais, enfatizando a no¢do de compreensdo, ou Vestehen. Trata-se de uma
hermenéutica de cunho interpretativo e explicativo, na qual o pesquisador deve compreender
textos, culturas e periodos historicos como simbolos que devem ser elucidados dentro de seus
proprios sistemas de significagdo. Assim, conforme os preceitos weberianos, para se
compreender as acgdes socio-historicas dos individuos, deve-se analisar todo um complexo
pano de fundo cultural que as orienta, ou seja, as diversas representagcdes, as simbologias
através das quais interpretam sua temporalidade, seu habitat espacial, suas relacdes com a
natureza, com os outros individuos, com o sobrenatural, etc. Entretanto, para se dotar de
alguma objetividade, a compreensdo e a interpretagdo devem passar por um constante
processo de verificacao racional, balizado na atribuicao hipotética de racionalidade.

A obra weberiana ndo constitui um sistema fechado de interpretagdo da realidade.
Desse modo, na tentativa de compreender uma sociedade moderna constituida por um
processo historico de racionalizagdo, Weber constroi as suas analises fundando uma ciéncia
da cultura, a qual busca interpretar a agcdo social dos individuos para explicar suas causas, seu
desenvolvimento e seus efeitos. Uma peculiaridade desse método ¢ a negacdo de leis que
determinam o devir historico, ou seja, nessa acepc¢do cada sociedade evolui de maneira

singular, com uma historia peculiar, ¢ sob relagdes particulares, para que determinadas
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circunstancias culturais se configurem. Nesse contexto, podem intervir uma diversidade de
fatores, sendo o papel do pesquisador “interpretar” o que pode, ou poderia, ocorrer caso essas
variaveis sejam, ou fossem, diferentes.

E para ilustrar teoricamente a conexio entre “interpretacio” e “explicagdo” que
Weber recomenda a utilizacdo dos chamados “tipos ideais”, os quais, de acordo com Ringer
(2004:16) sao constituidos como “simplificacdes ou caracterizagdes 'unilateralmente’
exageradas de fendmenos complexos que podem ser hipoteticamente concebidos e depois
comparados com as realidades que devem elucidar”.Tal instrumento de pesquisa ¢
fundamental nas construcdes tedricas weberianas, permeando toda a sua obra socioldgica. Em
seu texto traduzido como “A ‘objetividade’ do conhecimento nas ciéncias sociais”, o tedrico

nos esclarece acerca da utilizagdo desses instrumentos:

Obtém-se um tipo ideal mediante a acentuacdo unilateral de um ou varios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de
fendmenos isoladamente dados, difusos e discretos, que se podem apresentar
em maior ou menor nimero ou mesmo faltar por completo, e que se
acentuam, a fim de se formar um quadro homogéneo de pensamento. Torna-
se impossivel encontrar empiricamente na realidade esse quadro, na sua
pureza conceitual, pois trata-se de uma utopia (WEBER, 1982:106).

Para uma sociologia na qual, segundo Weber (1982:92), “o conceito de cultura ¢é
um conceito de valor” torna-se essencial a utilizacdo de algo que assegure ao pesquisador a
objetividade do conhecimento. Conforme Tragtenbeg (1992), muitos socidlogos confundem a
pesquisa objetiva com o juizo de valor, ndo utilizando de maneira correta o recurso heuristico
que constitui os tipos ideais. Portanto, utilizaremos esses instrumentos conceituais em nossa
pesquisa com o intuito de conferir-lhe uma maior objetividade, sintetizando “compreensdo” e
“experimentacdo”, “explicacdo” e “valor”, o “devir e o “ser” no conhecimento historico-
social, como preceitua Weber (1992a).

Contudo, ¢ conveniente defender’ a opinido de que uma objetividade absoluta ¢é
impossivel em ciéncias sociais, por isso os tipos ideais serdo utilizados apenas como meios de
se construir uma contextualizacdo socio-cultural, pois segundo Weber (1982:108) “[...] a
constru¢do de tipos ideais abstratos ndo interessa como fim, mas Unica e exclusivamente
como meio de conhecimento”. Sob essa acepcdo, sua finalidade é a tentativa de evitar
atribui¢do de valores subjetivos do pesquisador ao estudo, pois sua elaboragdo sé tem sentido
tedrico até o ponto em que eles permitam realizar as interpretacdes e comparacdes propostas

em uma pesquisa.
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Para exemplificar como Weber utilizou esse procedimento, podemos citar os tipos
puros de dominagdo: racional, tradicional e carismatica (1991); a tipologia dicotdmica
(ascetismo — misticismo) para a andlise das relacdes entre a religido e algumas ordens “desse
mundo” (1982a); e as descri¢des tipoldgicas de “A ¢tica protestante e o espirito do
capitalismo” de racionalizagdes religiosas como o Calvinismo, o Pietismo, o Metodismo, e as
Seitas Batistas (1994). Todas essas constru¢des foram elaboradas com a maior pureza abstrata
possivel, mas ndo devem ser encaradas como um perfeito reflexo da realidade, pois foram
forjadas através processo de racionalizacdo, no qual se objetivou uma descricdo referencial
para se lograr, qualitativamente falando, a dimensdo dos desvios entre uma acdo
racionalmente orientada em relagdo a fins (que levaria ao tipo puro) e uma realidade sécio-
historica concreta, influenciada por desvios irracionais de acdo. E esse dimensionamento que
permite ao pesquisador realizar conexdes causais entre os fendmenos sociais e a acdo dos
individuos.

Apenas tecendo um breve esclarecimento sobre a categoria acdo social,
poderiamos, grosso modo, considerar que ¢ um tipo de acdo em que o agente refere-se ao
comportamento de outros individuos, orientado, assim, seus atos. Nesse sentido, Weber nos
esclarece que: “Nem toda espécie de contato entre os homens ¢ de carater social, mas somente
uma acao dirigida para a acdo dos outros” (1992:415); definindo-a como “[...] uma agao na
qual o sentido sugerido pelo sujeito ou sujeitos refere-se ao comportamento de outros e se
orienta nela no que diz respeito ao seu desenvolvimento” (1992:400). Assim, o autor propde

uma tipologia da acdo social, que pode ser:

1) racional com relagdo a fins: determinada por expectativas no
comportamento tanto de objetos do mundo exterior como de outros homens,
e, utilizando essas expectativas, como ‘“condi¢cdes” ou “meios” para o
alcance de fins proprios racionalmente avaliados e perseguidos. 2) racional
com relacdo a valores: determinada pela crenga consciente no valor -
interpretavel como ético, estético, religioso ou de qualquer outra forma -
proprio e absoluto de um determinado comportamento, considerado como
tal, sem levar em consideracdo as possibilidades de éxito. 3) afetiva,
especialmente emotiva, determinada por afetos e estados sentimentais atuais;
e 4) tradicional: determinada por costumes arraigados. [grifo nosso]

Enfim, de acordo com os preceitos desse tedrico, em sociologia compreensiva a
“acdo social” deve ser tomada como um “dado central” que o pesquisador deve analisar com
base no modelo de “racionalidade com relagdo a fins”. Também ressalta-se que na realidade
empirica a linha divisoria entre racionalidade e irracionalidade ¢ praticamente inexistente, no

entanto, com a interpretacdo de modelos de racionalidade intencional dos agentes, pode-se
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lograr um elevado grau de evidéncia atribuindo a esses uma motivacdo de racionalidade
correta vinculada a um tipo-ideal. Desse modo, os comportamentos desviantes dessa suposta
racionalidade apontam causas externas aquelas atribuidas ao agente ideal.

[lustrando a utilizacdo dessa tipologia, Weber (1992) a relaciona com alguns
aspectos de Sociologia da Religido, considerando, por exemplo, a “beatitude contemplativa”
como uma acdo afetiva; também afirma que o individuo que alcanga uma “sabedoria
religiosa” age de modo racional com relacdo a valores quando suas convic¢des o levam a
defender valores como o dever, a dignidade, a piedade, entre outros, sem considerar as
conseqiiéncias previsiveis; nesse sentido podemos evocar a figura de um “profeta emissario”,
que age segundo “mandatos” e “exigéncias” que o mesmo acredita serem dirigidas a sua
pessoa. Corrobora com essa perspectiva, o seu comentario sobre a sociologia da religido no
capitulo V de “Economia e Sociedade”, quando Weber afirma que a existéncia primordial da
“acdo religiosa” orienta-se para “este mundo”: “A ag¢ao religiosa ou magicamente motivada €,
[...] uma agdo racional, pelo menos relativamente: ainda que nao seja necessariamente uma
acdo orientada por meios e fins, orienta-se, pelo menos, pelas regras da experiéncia”
(1991:279). Com esses exemplos, Weber demonstra que a a¢do social tem como referéncia
acdes de outros individuos, mas que estdo inseridos em um mesmo contexto cultural.

Enfim, ¢ com base na construgdo dos tipos-ideais € na compreensdo da agao social
dos individuos que desenvolveremos a metodologia de abordagem desse estudo. Nossa
tentativa sera a de analisar o contexto socio-cultural de uma realidade empirica na qual os
individuos agem condicionados por um modelo doutrinario que pode ser representado pelas
construgdes tipoldgicas empreendidas no decorrer da pesquisa. A adogao desse modelo leva-
nos a busca de uma compreensdo interpretativa, através de raciocinios probabilisticos, das
possiveis causas, culturalmente condicionadas, que levam os individuos a agir de determinada
maneira, sempre tomando como suporte um modelo de “ac¢do racional doutrinaria” que sera
condicionado pelos postulados presentes na obra de Allan Kardec, a qual servird como uma

referéncia tipoldgica.

METODOLOGIA DE CAMPO

Este ¢ um estudo eminentemente qualitativo. Sobre pesquisas dessa natureza,
podemos considerar que sdo direcionadas, nas ci€ncias sociais, para realidades que nao podem

ser quantificadas; para fendmenos e processos que nao podem ser reduzidos a
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operacionalizag¢do de varidveis; ou seja, conforme explicita Minayo (1994:21-22) para “[...] o
universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e atitudes, o que corresponde a
um espago mais profundo das relagdes [...]”. J& Haguette (2007) considera que, no meio
sociologico, os que se consideram qualitativistas enxergam nesse método uma superioridade
que permite a compreensdo mais aprofundada de determinados fendmenos sociais, que
proporciona uma maior relevancia dos aspectos subjetivos da a¢do social. Assim, a busca do
entendimento qualitativo dos fendmenos sociais proporciona uma énfase nas origens € nas
razdes de ser do objeto estudado.

No momento pertinente, optamos por uma incursdo em campo, selecionando o
estudo descritivo de caso como método de referéncia. De acordo com Trivifios (1987) esse
tipo de estudo objetiva o aprofundamento da descricdo de uma realidade, onde os
levantamentos de campo sd3o medianamente profundos e servem para analisar o
relacionamento de varidveis que contribuem para determinados fendmenos ocorrerem.
Entretanto, para a realizagdo de incursdo qualitativa em um objeto empirico de estudo, qual
seja, uma manifestacdo cultural em determinado grupo social, faz-se necessaria a escolha
adequada das técnicas de pesquisa, definidas por Lakatos e Marconi (1996) como o conjunto
de processos ¢ preceitos de uma ciéncia, assim como a habilidade de se utilizar deles. Nesse
sentido, entre a diversidade de técnicas utilizadas para a coleta de dados nas ciéncias sociais
utilizaremo-nos especificamente da observacao participante, da realizacdo de entrevistas e da
histéria oral, além da pesquisa bibliografica e documental.

Sobre a observagdo, Lakatos e Marconi (1996) a conceituam como uma técnica
para a obtencao de dados na qual o pesquisador utiliza seus sentidos, mas que ndo se restringe
ao ver, ouvir e vivenciar. Os fatos e fenomenos a serem estudados devem passar pela analise
do pesquisador. Tal procedimento constitui a pe¢a fundamental na pesquisa de campo
antropolégica. Citando Radcliff Brown, Haguete (2007) afirma que termos como “trabalho de
campo”, “estudo de campo” e “pesquisa de campo” foram inicialmente utilizados por
antropologos. Afirma também a autora que, atualmente, essa expressdo ndo se resume apenas
aos trabalhos de observacao, incluindo também as técnicas de realizacdo de entrevistas e de
historia oral.

Ao realizar o trabalho de observacao, optamos pela inser¢ao direta no grupo a ser
pesquisado, que se caracteriza como um procedimento de observagdo participante. Seguindo
os preceitos de Lakatos e Marconi (1996), o principal objetivo desse tipo de procedimento ¢ o
de ganhar a confianga do grupo a ser estudado, fazendo com que os individuos envolvidos

possam compreender a importancia da pesquisa, no entanto, as dificuldades enfrentadas pelo
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pesquisador perpassam pela manutencao da objetividade na condugdo da investigacdo, ja que
a sua presenca pode gerar influéncias no grupo devidas ao contato inevitavel entre observador
e observados. Realmente sentimos, em alguns momentos, as dificuldades impostas pela
utilizagdo dessa técnica, mas nosso cruzamento metodologico permite-nos corrigir eventuais
desvios pela utilizagdo do método de procedimento weberiano da construgdo e utilizagdo dos
tipos ideais, que nos serviram de norte objetivante dessa pesquisa.

Para complementar os dados obtidos através de pesquisa documental e observagao
participante, recorremos as técnicas de entrevista e historia oral. Haguette (2007) define a
entrevista como um processo de interacdo social entre dois individuos na qual um deles
(denominado entrevistador) objetiva obter informag¢des do outro (o entrevistado). Nossa
escolha foi pela técnica de entrevista semi-estruturada, ou seja, a aplicagdo de algumas
perguntas abertas a individuos previamente escolhidos de acordo com sua importancia para o
estudo. Tais entrevistas foram gravadas em equipamento especifico e armazenadas em
computador para posterior analise ¢ obtengao dos dados pertinentes. Decidimos utilizar essa
técnica de entrevistas porque ela proporciona total liberdade aos entrevistados, permitindo a
expressdo de opinides e sentimentos dificilmente expressados em questionamentos mais
fechados, ou estruturados.

A histéria oral serd esporadicamente utilizada como recurso de produgdo de
documentagdo complementar as fontes documentais. Conforme Haguette (2007), apesar de
ser dificil definir o que seja essa técnica, tudo aquilo que é oralmente produzido, gravado e
preservado pode ser considerado histdria oral; também considera a autora que a utilizagdo da
historia oral vem da preocupacao com fatos relevantes e significantes para a compreensao de
processos sociais, € ndo para uma acumulacdo andrquica e desordenada de dados que nao
acrescentem nada aos ja existentes. Desse modo, para a obten¢do de dados complementares
relevantes ao estudo, recorremos a uma busca de dados biograficos acerca do posicionamento
dos entrevistados em sua possivel contribuicdo ao tema, e preparamos roteiros de entrevista
semi-estruturados para posterior aplicagdo e gravacdo em meio eletronico e analise.

Analisados e filtrados todos os dados obtidos no decorrer das etapas anteriormente
descritas, apresentamos o resultado da pesquisa em trés capitulos, a saber. Do primeiro resulta
uma revisao bibliografica que busca descrever e contextualizar historicamente o objeto de
estudo, desde os seus supostos primodrdios civilizacionais, até a sua consolidaciao na Franca do
século XIX e sua implantacdo no Brasil, ainda nesse século,

No segundo capitulo a nossa tentativa ¢ a de explicitar, através da metodologia da

constru¢do dos tipos ideais, um entendimento do que seria a doutrina espirita. Também
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tentamos construir um tipo ideal, com base em referéncias historicas, do que seria a cultura
espirita no Brasil, tipo que sera essencial para nortear a apresentagao da pesquisa empirica no
ultimo capitulo, além contextualizaremos brevemente a evolugdo do Espiritismo no Estado de
Alagoas, que iniciou-se pela capital Maceio.

No capitulo final traremos a proposta de estudo empirico da cultura de um grupo
espirita da cidade de Santana do Ipanema, localizada no interior de Estado, onde a referéncia

maior serd um Centro Espirita que realiza atividades doutrinarias desde o ano de 1986.
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CAPITULO 1 - CONTEXTUALIZACAO HISTORICO-CULTURAL

1.1 PRIMORDIOS CULTURAIS DO ESPIRITISMO NA CIVILIZACAO

Como assinala Conan Doyle (1960), ndo ha época histérica em que nao se
registrem tracos de interferéncias sobrenaturais sobre a conduta do homem, e tal fato dificulta
a fixagdo de uma data em que, pela primeira vez, apareceram os relatos de forgas inteligentes
desconhecidas influenciando as relagdes humanas. Desse modo, tentaremos delimitar uma
descri¢do evolutiva do espiritualismo no decorrer da histéria civilizacional, & luz de um
enfoque culturalista, método utilizado em pesquisas sdcio-antropologicas. O fato de nao
enfatizarmos as influéncias culturais de uma tradicdo oriental permeada de crengas
espiritualistas e reencarnacionistas deve-se a uma necessidade de delimitacdo de um estudo
que tem sua base teodrica e empirica diretamente situada em uma tradi¢do ocidental surgida na
Franca do século XIX, em meio a conceitos de liberdade, igualdade, racionalidade, e
evolucionismo e implantada no Brasil a partir desse mesmo século, perpassando por uma
intensa modificacdo cultural peculiar as caracteristicas desse pais.

Em interessante estudo de introducdo histérico-antropologica ao Espiritismo,
Herculano Pires (1964) relata-nos a importancia das investigagdes cientificas de Ernesto
Bozzano* sobre as formas pré-historicas do chamado fendmeno meditnico, um dos pilares
fundadores da cultura espirita’. Inspirado por Bozzano e pelo antropologo inglés John
Murphy?®, esse autor utiliza um método constitutivo de “horizontes culturais”, que podem ser
definidos como os meios (fisicos, sociais e culturais) sob os quais se desenvolveram
diferentes fases da evolugcdo humana. Para fins de entendimento de como se desenvolveu o
Espiritismo na humanidade, Pires (1964) esquematizou a fase pré-historica do Espiritismo
dividindo-a nos seguintes horizontes culturais: primitivo, tribal, agricola, civilizado, profético
e espiritual. Apesar do foco de nosso estudo ndo ser uma evolug¢ao historica da cultura espirita
em proporgdes civilizacionais, comentaremos brevemente, com base nesse autor, algumas

caracteristicas desses horizontes a guisa de contextualizagdo do moderno Espiritismo, e

* Discipulo de Herbert Spencer e estudioso das ciéncias sociais, esse pesquisador italiano contribuiu com os
estudos para o esclarecimento historico, sociologico e antropoldgico da problematica espirita. Sua obra de
referéncia para esse estudo ¢: BOZZANO, E. 1946. Popoli Primitivi e Manifestazioni Supernormali. Verona:
Edizioni Europa.

> No decorrer do estudo discutiremos melhor o conceito de mediunidade na cultura espirita.

% No original: MURPHY, J. 1951. Origines et Histoire des Religions. Paris: Payot.
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também com fins de fazer a introdugdo a uma descrigao tipoldgica da Doutrina codificada por
Allan Kardec em meados do século XIX.

Importante frisar que as descrigdes desses horizontes ndo podem ser fechadas em
si mesmas, ou estanques, pois 0S mesmos assumem caracteristicas culturais que os
aproximam dos chamados estados evolutivos da humanidade da Tese Comtiana’, na qual se
explicita a mistura de elementos nos estados teoldgico, metafisico e positivo no decorrer do
predominio de cada uma dessas etapas.

A literatura socio-antropoldgica aponta a existéncia de misteriosas forcas que
atuam sobre objetos e criaturas humanas em culturas consideradas primitivas. Na cultura
polinésica, por exemplo, denominou-se essas forgas de “mana” ou “orenda”, o que Max

8 Entretanto, Bozzano (1997) aproxima essa

Weber mais tarde viria a teorizar como “carisma
idéia da tese espiritualista da sobrevivéncia da alma, alegando que o pensamento humano, no
horizonte primitivo e no tribal, seria incapaz de um alto grau de abstragdo, considerando a
possibilidade dessas forcas ndo serem de ordem imagindria, mas forgas causadas por
fenomenologias reais e positivas, mais tarde teorizadas por Kardec como forgas mediunicas.
Tais fatos permitiam que individuos primitivos dotados de “carisma” pudessem realizar curas,
previsdes, comunicacdes com o lado misterioso de sua existéncia. Outro fato também
considerado por Bozzano (1997) ¢ a existéncia de entidades imateriais atuando junto a essas
forcas, ou seja, da existéncia de espiritos relatada, segundo Pires (1964), por diversos
antropdlogos e etndlogos. Também ndo podemos deixar de considerar que o antropomorfismo
desse estagio cultural, forma rudimentar de adoragdo, é caracteristica peculiar do homem que
projeta sua imagem e seu sentimento vital em todas as coisas, fundamentando a tese de que
nesse periodo a criatura humana teria certa dificuldade de abstracdo mental, ocasionando
espago para a interpretacdo de que fatos espiritas ocorressem de maneira positiva ja nesse

horizonte.

" Em seu Curso de Filosofia Positiva, Augusto Comte estabeleceu um tipo de estrutura logica que teria
influenciado grande parte do pensamento social subseqiiente, a qual podemos chamar “Sociologia Positivista”. A
referida tese de Comte pode ser resumida na sua lei dos trés estagios, que corresponde as trés fases atribuidas por
ele pelas quais passou o conhecimento ¢ o do homem, sendo eles: 1) o teologico ou ficticio, que tem como
caracteristica principal um estagio primitivo, onde os fenomenos sdo explicados através da agdo direta e continua de
agentes sobrenaturais, como deuses e espiritos; 2) o metafisico ou abstrato, uma fase de transi¢do na qual os
fendmenos sdo explicados por meio de forcas ou entidades ocultas e abstratas, ¢ ndo mais por agentes
sobrenaturais; e 3) o positivo ou cientifico, o estagio em que se define a razo humana, no qual os fenomenos
podem ser explicados por leis, demonstradas por experiéncias, ¢ a fase do surgimento do positivismo. Apesar das
caracteristicas de cada estagio se fazerem presentes nos outros, cada um apresenta suas particularidades, como foi
referido anteriormente (COMTE, 1978).

8 Max Weber identifica seu conceito de carisma com o de mana, orenda, dom... O carisma é uma caracteristica
especifica, extraordindria. Individuos ou objetos podem ser detentores de carisma, que em alguns momentos
especiais, podem estar presentes em toda uma coletividade (WEBER, 1994).
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Passando, agora, ao horizonte agricola, quando surgem as primeiras formas de
vida social sedentdrias, caracterizamos um momento no qual o desenvolvimento da razdo
humana levou-nos a pratica da agricultura, a domesticacdo de animais, a um maior
desenvolvimento tecnoldgico e ao aumento da riqueza. Nesse momento, afirma Pires (1964),
ocorre um aprofundamento da crenga tribal na existéncia de entidades imateriais, de maneira
mais personalizada do que no horizonte primitivo, na qual também se faziam mais presentes
os elementos da natureza. Assim abriu-se, também, campo para o desenvolvimento das
adoracdes fetichistas, a exemplo da personalizagdo da natureza ocasionada pelo
aprofundamento do animismo tribal, com mitos exemplificados pela “Terra-Mae” e pelo
“Céu-Pai” associando-se aos conhecidos cultos aos ancestrais, muito comuns em civiliza¢des
antigas, a exemplo da egipcia, onde se cultuava o “Deus Sol” e as d4guas do Rio Nilo. Segundo
Pires (1964) as herancas desse horizonte ainda permeiam a mentalidade moderna. China e
india sdo civilizagdes que exemplificam, até hoje, o apego aos amuletos, a zoolatria, ao
antropozoomorfismo, caracteristicas desse horizonte. Nesse sentido, também o Deus biblico
dos hebreus conhecido como lavé, ou Jeovd, um Deus mitoldgico, ordenador de matangas e
recebedor de oferendas, misturando caracteristicas humanas e divinas, exemplifica o
sincretismo de uma cultura ocidental que passava do horizonte agricola ao civilizado.

A passagem ao horizonte civilizado ocorreu de forma lenta e gradativa nos
impérios da antiguidade, tanto no oriente quanto no ocidente. Os grandes impérios na China,
na India, no Egito, na Babilonia, na Pérsia, na Grécia e em Roma assumiram a estrutura de
Estados Teologicos, onde o humano e o divino se confundiam nos diversos aspectos da vida
socio-cultural, caracterizando o predominio de um novo estagio onde o homem era uma pega
do estruturado sistema que lhe condicionava o pensar, o agir e o sentir. Nesses Estados, a
estrutura politica se confundia com a metafisica, a exemplo do politeismo grego onde a corte
do Olimpo era comandada pelo supremo Zeus. Caracteristica peculiar que diferencia o
homem desse estagio ¢ o que John Murphy (citado por Pires, 1964) denominou de “Espirito
de Civilizagdo”, resultado de um processo civilizador’ que nos proporcionou a capacidade de
individualizarmo-nos, formulando conceitos abstratos, juizos éticos e principios juridicos. Na
antiga filosofia grega, Socrates descortinou ao ser humano sua faculdade de formular
conceitos e, na esteira da civilizacdo, o homem adquire a capacidade de julgar, elaborando
regras de conduta moral e principios éticos nas suas relacdes com a sociedade e com o divino,

transformando-se em um ser moral.

® Analisando a historia dos costumes e “O Processo Civilizador”, Elias (1994) traz a tona a problematica do
individuo moldado pela vida social historicamente situada, ou seja, pelas manifestagdoes socio-culturais da
civilizagdo. Esse € o sentido que adotamos para a expressao.
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Sob uma interpretagdo espirita, uma grande caracteristica desse horizonte é o que
Pires (1964) denominou Mediunismo Oracular, ou seja, a relacdo transcendental que os
individuos - ja dotados de grande capacidade de abstragdo, mas ainda presos a tragos mais
primitivos, resquicios de horizontes anteriores - tinham com os oraculos, objetos
intermediarios entre o individuo e a divinidade, ¢ que eram representados por templos,
santudrios, elementos da natureza, sacerdotes'® e até mesmo a propria divindade, que pode
falar por si propria ou através de bosques sagrados, pitonisas'!, etc. Interessante frisar que esse
contato com o metafisico ainda ndo proporcionava uma clara individualizagdo, o que fez com
que o homem dessa época tivesse grande dependéncia desses canais para entrar em contato
com o misterioso e o divino.

Ja no horizonte profético o gregarismo humano comeca a ceder lugar para um
individuo que comega a adquirir consciéncia de si mesmo, mais autobnomo, que controlava sua
razdo, dotado de uma liberdade que o faz questionar as determinagdes coletivas. O poder da
razao fez desse homem um senhor da sociedade, da natureza e de si mesmo, que podia impor-
se a um mundo de contingéncias e de circunstancias. Nesse novo horizonte cultural
emergiram a filosofia grega, o profetismo hebraico, o misticismo hindu e o moralismo chinés,
assim como o patriarcalismo mesopotdmico, o sacerdotismo egipsio € 0 magismo persa.
Nesse momento, conforme Pires (1964), a cultura hebraica nos fornece grande substancia para
a analise da metafisica de um horizonte que ¢ caracterizado pelos seguintes elementos: “1)
Aceitacdo popular do monoteismo, pela primeira vez na historia, e conseqiiente
individualizacdo da idéia de Deus; 2) Acentuacdo dos atributos éticos de Deus; 3)
Estabelecimento de ligagdes diretas do Deus individual com o individuo humano; no caso, o
profeta” (1964:56). Assim, o profeta'? adquire maior autonomia e proximidade com o seu
Deus supremo e, sob a Otica espirita, seria o inicio da individualizagdo mediunica; podemos
apontar como exemplo o profeta biblico Abrado que, de acordo com o Antigo Testamento

biblico, conversava informalmente e diretamente com o proprio Deus.

' Conforme preceitua Weber (2004) o sacerdote pode ser considerado como o propagador do culto, que
reproduz a crenga, os dogmas ¢ a liturgia, fazendo com que a comunidade de fiéis (leigos) adquira e propague e
interprete a cultura religiosa. Enfim, € o intermedidrio entre o individuo e o misterioso e divino.

" Na mitologia grega, a pitonisa era a sacerdotisa dos ordculos, intérprete dos Deuses.

12 Conforme Weber (2004) entendemos por “profeta”, o individuo portador de um carisma puramente pessoal, o
qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou um mandado divino. Historicamente podemos
identificar “profetas emissarios”, que propunham e divulgavam “leis” divinas; segundo Weber, esses emissario
divinos cobravam de seus seguidores a pratica da religiosidade no mundo, e estavam mais voltados para o tipo
ascético, podemos citar como exemplo Jesus, o grande profeta do cristianismo. Ja os chamados “profetas
exemplares” pregavam como religido da salvag@o o tipo contemplativo, mais voltado para as praticas misticas.
Um exemplo desse tipo personalizado seria Sidarta Gautama, mais conhecido como Buda.
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Wilhelm Dilthey" (citado por Pires, 1964) afirma que desde a antiguidade
algumas idéias fundamentais dominam toda a metafisica humana, passando pelo Império
Romano e culminando na obra dos pais da Igreja e dos ultimos autores pagdos. Essas idéias
consistem na concepg¢ao grega de Deus como inteligéncia suprema que arquitetou o universo;
na heranga grega do mundo como um sistema de relagdes juridicas; e na crenca judaica da
criacdo do mundo. Tais concepgdes ja se fazem presentes no horizonte profético, no entanto
anunciam a perspectiva de um Horizonte Espiritual. O desenvolvimento cultural (associado ao
amplo desenvolvimento da civilizagdo) marca, entre os Judeus, o aparecimento de um
personagem histdrico que, na tese espirita, contempla a transcendéncia do homem para o novo
horizonte: Jesus de Nazaré. O profeta que pregou a analogia do Deus-Pai, mais tarde,
influenciard de maneira essencial o surgimento do que consideramos a “cultura espirita”.
Nessa perspectiva, o Deus-Pai do Cristo transcende as perspectivas divinas anteriores,
modelando uma nova mentalidade coletiva na cultura ocidental, onde as concepgdes
espirituais tendem cada vez mais a se individualizarem, passando pela idade média, mas

renascendo com o iluminismo, até atingir a modernidade.

" No original: DILTHEY, W. 1947. Hombre y Mundo em los siglos XVI y XVIL. México: Fondo de Cultura
Econdémica.
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1.2 O HORIZONTE ESPIRITUAL E O ESPIRITUALISMO MODERNO

Como foi abordado anteriormente, existem interpretagdes de que diversos fatos
espiritas ocorreram no decorrer da histéria dos horizontes culturais. Corroboram com isso as
afirmacdes de Dellane (1977), de que as crengas da imortalidade da alma e na capacidade de
comunicacao com o0s espiritos dos mortos eram relativamente generalizadas entre os povos da
antiguidade. Segundo esse autor, que se auto-denomina um dos mais sinceros admiradores da
obra de Allan Kardec, desde as mais remotas épocas da historia ha especialistas em “evocagado
dos mortos”.

Do remotissimo cddigo religioso védico, passando pelo antigo império Chingés, e
pelos povos descritos na Biblia, constatam-se as praticas de comunicagdo com entidades
sobrenaturais e misteriosas. Relatos biblicos indicam que Moises, o profeta hebreu, proibiu
taxativamente que seu povo se entregasse a essas praticas de interroga¢do dos mortos, assim
como a utiliza¢do de sortilégios e encantamentos, fato que levou o personagem biblico Saul a
consultar a “sombra” de Samuel por intermédio da Pitonisa de Endor. Também a
comunica¢gdo com o misterioso esteve presente entre os seguidores da doutrina secreta da
Cabala, que interpretou a Biblia de maneira a dar um novo sentido a esses fendomenos.

Mais tarde, ja na idade média, radicalizando a interpretacdo mosaica, a igreja
catolica, detentora do poder teocratico, langava as fogueiras da inquisi¢ao, sob a denominagao
de magicos e feiticeiros, aqueles que ousavam essa aproximagdo com o desconhecido.
Exemplo histérico marcante foi o de Joana D’arc que desde crianga, religiosa e devota, ouvia
vozes as quais atribuia aos santos. Inspirada por essas visdes e intui¢des sobrenaturais,
organizou o exército Francés contra os ingleses na Guerra dos Cem Anos. Vitoriosa,
contribuiu com Carlos VII e o reino Francés no século XV. Entretanto, apos ser capturada em
batalha, o peso da inquisi¢do e dos interesses politicos levou-a ao suplicio nas chamas da
fogueira, condenada por um tribunal espiritual, pelo fato de ndo negar sua experiéncia
metafisica perante a poderosa igreja da época.

Mas comegam a florescer na humanidade os ideais modernos', que trouxeram
profundas mudangas intelectuais, sociais e politicas. Desenvolve-se 0 movimento iluminista,

que traz novas “luzes” sobre a visdo da natureza, da razdo, do homem e de Deus. Nesse

14 Conforme Kumar (1997) o termo Modernus, deriva de (“recentemente”, “ha pouco”), € uma palavra de tardia
formacdo na lingua latina, como hodiernus (derivada de hodie, “hoje”). Foi inicialmente utilizada nos fins do
século V d.C., como antdnimo de antiquus. Mais tarde, termos como modernitas (“tempos modernos™) ¢ moderni
(“homens de nosso tempo”) tornaram-se também comuns, sobretudo apds a chegada do século X.
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momento, o humanismo e o individualismo culminam numa época em que a razdo humana se
tornaria centralizadora de toda uma manifestagao sdcio-cultural.

Seguindo com a argumentacdo de Kumar (1997) a modernidade, no entanto,
também ¢ herdeira da Idade Média cristd, ndo obstante o contraste que convencionou-se na
civilizagdo ocidental de que o mundo antigo era pagdo, e o moderno, cristdo. Desse modo, o
cristianismo contrapds-se as concepcoes naturalistas e agricolas dos horizontes culturais do
mundo antigo, baseadas na mudanca ciclica do tempo, do dia e da noite, das estagdes, enfim,
dos ciclos naturais que no homem se manifestavam com o nascimento, a reproducdo da
espécie, a morte € 0 novo nascimento.

A cultura messidnica judaica legou-nos essa visao de mundo, a qual culminou
com a era cristd, um marco do horizonte espiritual. A divisdo da histéria em “antes” e
“depois” do nascimento de Cristo d4 um novo sentido espiritual ao tempo historico,
forcosamente modificando a escatologia humana para a compreensdo, conforme Kumar
(1997) de uma historia com um comego (a criagdo e o pecado original), um meio (o advento
de Cristo) e um fim (o Segundo Advento). Tal compreensdo da historia liga passado, presente
e futuro, tanto num sentido cronoldgico, quanto num sentido teolégico, numa concepcao de
tempo inteiramente humanizada, a imagem do Criador preconizado pela igreja, e
fundamentada na filosofia escoléstica de Santo Agostinho.

Chegado o século das luzes, o pensamento espiritualista tende a se reaproximar
dos horizontes culturais antecessores, sendo corroborado, desse modo, pela tese da interacao
entre os horizontes, anteriormente citada. Em contrapartida, o pensamento iluminista do
século XVII abria a possibilidade do ser humano praticar sua individualizagdo, tendo
consciéncia de si mesmo, com a capacidade de questionar o atavismo dogmatico da Idade
Média.

As herangas anteriormente plantadas por homens como Copérnico, Galilei, Bruno,
Newton, Descartes, Halley, Franklin e Lavoisier projetaram o desenvolvimento filoséfico-
cientifico da humanidade de forma célere e continua. As teorias iluministas sobre a
possibilidade de um conhecimento racional e cientifico da natureza transpdem-se para o
campo das humanidades, gerando métodos e sistemas filos6ficos que buscavam o
conhecimento racional das “leis da sociedade”, ao passo em que as monarquias absolutistas
eram combatidas com fervor. Pais que obteve grande destaque no movimento iluminista, a
Franga foi um importante centro irradiador desse novo modo de ponderar o conhecimento,

que perpassou pela filosofia cartesiana em séculos anteriores.
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Toda essa revolugdo racionalista ocasionou reagdes que se pautavam no
questionamento dos ideais religiosos e metafisicos. Nesse interim, ganham for¢a as doutrinas
que atribuem a matéria e seu movimento as explicacdes ontoldgicas e cosmoldgicas,
proporcionando novas interpretagdes filosoficas, modificando de maneira ostensiva os rumos
civilizacionais, principalmente no ocidente. Nesse sentido, a reacdo materialista contra toda
uma forma metafisica de interpretar a realidade foi efetiva. O Sociologismo do século XIX, o
Positivismo, e o Materialismo Historico propuseram duras criticas as correntes metafisicas e
espiritualistas. Criticas essa, que segundo Incontri (2001:15) levaram Friedrich Engels' a
taxar espiritualistas de sua época de “ingénuos ou farcantes consumados”.

Por conta de todo esse panorama de idéias e descobertas cientificas, houve uma
profunda revisdo das bases ideologicas e dos postulados filos6ficos da civilizagdo. Aconteceu
uma grande reagdo na moral e na educacdo que anteriormente estavam sustentadas na fé,
geridas principalmente pelas igrejas catdlica e protestante, passando agora a ser mais
valorizado o conhecimento racional, ndo obstante o surgimento de um espago para outros
tipos de explicacdes metafisicas que se afastavam das tradi¢des igrejeiras dominantes.

No campo religioso o dogmatismo das igrejas comecava a perder espaco para
outras correntes espiritualistas. Stoll (2003) chama-nos a aten¢do para um movimento de
cunho religioso e intelectualizado que, a partir desse momento, comec¢a a ganhar forga na
Europa. Trata-se do chamado Espiritualismo Moderno, tradicdo que reuniu de forma difusa e
eclética diversas teorias, em nossa abordagem, caracteristicas dos mais diversos horizontes
culturais, com doutrinas orientais, pré-cristas e cristas, além daquelas que acabavam de surgir
como sinteses de todo um processo filosofico-religioso-cultural da humanidade. Essas
doutrinas, que tratavam de assuntos ligados a Espiritualismo, Teosofia, Mesmerismo,
Misticismo, Magia, Feiticaria, etc, eram uma reacdo muito particularizada as conquistas
cientificas e filosoficas de uma modernidade permeada de ideais neo-materialistas. Contudo,
para uma delimitacdo do nosso objeto de estudo, demonstraremos alguns aspectos mais
especificos desse novo movimento, os quais culminaram no surgimento do Espiritismo, como

uma manifestagdo doutrinaria autdbnoma do Moderno Espiritualismo.

15 ¢f. MARX, Karl; Engels, Friedrich. 1976. Sobre a Religido. Lisboa: Ed. 70.
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1.3 O ESPIRITUALISMO MODERNO E AS MESAS GIRANTES

Relata-se que tal movimento iniciou-se nos Estados Unidos da América,
especificamente no Oeste do Estado de Nova lorque, regido de forte cultura mistico-religiosa,
ocupada por diversos grupos ligados as novas doutrinas espiritualistas, como os mesmeristas e
os imigrantes swedenborgianos. O surgimento dessas doutrinas deu-se ao passo em que 0S
ditos fatos espiritas ocorriam em todo o mundo. Esses fenomenos foram pesquisados no
ocidente, tanto na América quanto na Europa e foram relatados, por alguns estudiosos, a
exemplo de Connan Doyle (1960) e foram registrados como uma histdria do Espiritualismo
Moderno. Esse autor contribuiu com o relato de diversos casos de mediunismo, os quais
ocorreram de forma dispersa, mas freqliente, em diversos locais e épocas, como os de
Emmanuel Swedenborg'®, que descreveu um incéndio ocorrido em Estocolmo, a uma
distancia de 300 milhas do local onde estava, fato que, segundo Connan Doyle, despertou
interesse do filésofo Kant. Também foram notaveis personalidades como Eduard Irving'’,
Andrew Jackson Davis'"®, e finalmente o episddio da aldeia de Hydesville".

Segundo Thiesen e Wantiil (1980) Pancadas, ruidos misteriosos, respostas,
(rappings, noises, knockings, echoes) comegam a ocorrer por volta de 1844 nesse pequeno
vilarejo em Condado Wayne, Estado de Nova lorque. Na residéncia onde vivia a familia Fox,
eram comuns essas manifestagdes, o que levou as irmads Fox a realizarem demonstragdes

publicas de seus dons especiais e ficarem conhecidas como poderosas médiuns. Esse episodio

16 Emmanuel Swedenborg, mais conhecido como “o vidente sueco” nasceu em Estocolmo no ano de 1.688,
vivendo cerca de 84 anos. Homem de vasto saber, dominava diversas areas do saber, como a engenharia militar,
a fisica, a astronomia, a zoologia, a anatomia, a economia e principalmente, o conhecimento biblico. Por diversas
ocasides conselheiro da corte sueca no século XVI, afirmava comunicar-se com espiritos que aconselhavam,
além de possuir um dom de ver fendmenos distantes. Esse personagem ¢ bastante referido na literatura espirita
como um dos grandes predecessores da mediunidade moderna.

'7 Edward Irving nasceu em Annam (em 1972) e, apesar de seu interesse pelos estudos, cresceu em meio a uma
pobre classe de trabalhadores escocesa, sua experiéncia deu-se entre 1830 e 1833. Pastor da Igreja escocesa
investigou fendmenos psiquicos na propria igreja ¢ na comunidade onde atuava (a dos “Shakers”).

'8 Também conhecido como o "Pai do Moderno Espiritualismo" Andrew Jackson Davis nasceu nos Estados
Unidos, em 1826, viveu até 1910, em sua residéncia de Watertown, em Massachusetts, até os 84 anos. J4 na sua
adolescéncia afirmava ouvir gentis e agradaveis vozes, desenvolvendo mais tarde a clarividéncia (capacidade de
ver fatos e lugares distantes, sem deslocar-se até eles). Connan Doyle (1960) relata que os espiritos (inclusive o
do ja falecido Swedenborg) apareceram-lhe e revelaram que seriam seus conselheiros. Segundo esse autor, Davis
também possuia o dom de fazer diagnosticos psiquicos de enfermidades. Mediunizado, afirma-se que escreveu
varios livros a exemplo de "Os Principios da Natureza" (em 1874) logo depois "Filosofia Harmoénica", este
ditado pelo espirito de Swedenborg. Narra-se, também, Davis previu os episodios ocorridos em Hydesville.

1 Connan Doyle (1960) narra o episédio em que ocorre um processo de comunicagdo entre vivos e mortos,
realizado em 1948 pelas irmds Fox. Narra-se que no decorrer desse processo de comunicagdo iniciado por conta
da mediunidade dessas irmds, chegou-se a descoberta de um crime ocorrido numa casa desse vilarejo muitos
anos antes desses fendmenos ocorrerem. Para detalhes sobre o episodio, consultar Doyle (1960) e Thiesen e
Wantuil (1980).
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ganhou fama por ter desencadeado uma série de investigagdes publicas, como as “Comissdes
de Rochester”, em 1848, onde multidoes visitavam o Corinthians Hall, um saldo do municipio
de Rochester - estado de Nova lorque, acompanhando as tentativas de descobrir as
verdadeiras causas (supostos truques) dos fendmenos ocorridos na presenca dessas irmas. A
comissdo que, conforme Connan Doyle (1980), teve como relator o redator-chefe do jornal
Rochester chegou a conclusdo de que os raps eram verdadeiros, € que algumas vezes
ocorriam longe das irmas, em paredes e portas, em resposta as perguntas feitas através de
codigos. Independentemente da veraticidade dessas respostas, ndo se encontrou outra hipdtese
satisfatoriamente explicavel para a producdo de tais ocorréncias como a da interferéncia de
forcas inteligentes e imateriais. Posteriormente, foram organizadas outras comissdes com o
mesmo intuito, as quais chegaram as mesmas conclusdes, tornando notorias e polémicas as
faculdades das irmas Fox, que tornaram-se um marco do "Modern Spiritualism", movimento
social norte-americano do século XIX.

O caso das Fox gerou uma profunda inquietacdo na sociedade e na academia
norte-americana, fazendo com que diversos estudos e discussdes fossem desenvolvidos acerca
da polémica tematica. De acordo com Wantuil (1994), a partir do interesse provocado pelas
especificas faculdades dessas garotas, surgiu nos Estados Unidos o primeiro nucleo de
estudantes do Espiritualismo Moderno. Para esse autor, também supde-se que da familia Fox,
através de David S. Fox, tio das referidas irmas Margaret, Kate e Leah, surge uma forma de
“telegrafia espiritual”, em que o alfabeto citado em voz alta ¢ interrompido por raps ou
echoes em indicagdo a letra que o suposto espirito queira expressar. Desse modo, Isaac Prost,
membro da Sociedade dos Quakers, obteve a seguinte comunicagdo, relatada no livro
publicado por Leah Fox (Wantuil, 1994:6-7): “Caros amigos, deveis proclamar ao mundo
estas verdades. E a aurora de uma nova era; e ndo deveis tentar oculta-la por mais tempo.
Quando houverdes cumprido o vosso dever, Deus vos protegera; e os bons Espiritos velardo
por vos.”?

Wantuil (1994) relata que em 1851 um materialista confesso, ex-juiz do Supremo
Tribunal de Nova lorque, ex-senador, John Worth Edmonds, apds suas investigagdes no
campo da fenomenologia espiritualista, declara-se convencido da realidade das manifesta¢des
espirituais. Na época, tal anuncio abala a opinido publica norte-americana. J4 em 1852 os

professores W. Bryant, B. K. Bliss, W. Edwards, e David A. Wells, da Universidade de

Harvard, apds cuidadosas experiéncias, publicaram um manifesto em apoio a autenticidade do

» No original: FOX, A. Leah. 1885. The Missing Link in Modern Spiritualism. New York. P. 48.
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fenomeno de levitacdo de mesas, admitindo a existéncia de uma forca inteligente atuante,
independente das pessoas que presenciavam os fendmenos.

Entretanto, com relacdo a esses fenomenos, nada chamou mais atencdo da
sociedade dessa época do que as conhecidas mesas girantes, dangantes ou falantes,
denominadas “tischrueken” pelos alemaes, “table moving” pelos ingleses e norte-americanos
e “table volante” ou “table tournante” pelos franceses. Tal fendmeno propagou-se pela
América do Norte e pela Europa em meados do século XIX. Thiesen e Wantuil narram que a
imprensa da época prestava grande atengdo a esses fenomenos, chegando a afirmar, através do
critico e literato Francés Julio Janin que “[...] o préprio Galileu fez menos ruido no dia em que
ele provou ser realmente a Terra quem gira em torno do Sol.” (1980:57-58).

Esses fatos despertaram tanto interesse nos Estados Unidos que logo as
experiéncias com as mesas atravessaram o Atlantico rumo a Europa. Os primeiros médiuns
americanos desembarcaram na Inglaterra levando a novidade em 1852. Na Alemanha, as
experiéncias com as mesas chamam atencdo da imprensa francesa, estimulando a divulgacao
do fendmeno naquele pais. Segundo Wantuil (1994), homens como o marqués de Mirville, o
literato Eugene Nus, e o conde de Gasparin sdo os relatores da chegada das mesas girantes a
Franga, no ano de 1853. O primeiro jornal francés a destacar o fenomeno foi o L 'Univers.
Extraindo uma correspondéncia do Courier des Etats-Unis, e no dia 25 de junho de 1852,

esse jornal publica o seguinte trecho (WANTUIL, 1994:14):

Passam-se aqui, e em grande parte da América, fatos aos quais a imprensa
da uma certa ateng@o... Se os fatos s@o o que pretendem ser, eles anunciam
uma revolugdo religiosa e social, e sdo o indice de nova era cosmogonica. O
contdgio se faz de maneira inexplicdvel, sem que seja possivel
compreender-lhe a causa: ¢ uma alucinag@o que se apodera de quase toda a
gente. Falo dos fendmenos conhecidos pelo nome de manifestagdes
espirituais, ou manifestagdes dos Espiritos do outro mundo. Sei que estas
palavras atrairdo um sorriso de piedade para os labios daqueles que ndo
sabem de que se trata; apesar de tudo, a loucura, se loucura ha, se apodera
dos cérebros mais bem constituidos.

Nao obstante o tom sensacionalista do texto, pode-se perceber o impacto que a
novidade comecava a gerar na imprensa. Com um artigo publicado em 26 de Julho de 1852,
intitulado “Les Spiritualistes d’Amérique”, o L’ Univers expressa sua primeira nota sobre o
polémico tema. Wantuil (1994:11-12) assim traduziu alguns trechos desse documento

historico:
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Ha um ano que os jornais politicos da América assinalam os progressos de
uma nova seita, que possui adeptos em foda a superficie dos Estados
Unidos. Tais progressos, longe de esfriarem, tomam notavel
desenvolvimento, e, em data recente, a atengdo publica seguia 0 movimento
dos espiritualistas, reunidos em convengao geral na cidade de Cleveland, as
margens do lago Erie. Trata-se de um magnetismo, desta vez sem
sonanbulismo, ¢ da evocagdo da alma dos mortos, que viriam guiar os vivos
com seus conselhos. Duas jovens de Rochester, as irmas Fox,
respectivamente de 13 e 15 anos, foram, ha 4 anos, as autoras dessa
doutrina, ao sustentarem que elas, entravam, a vontade, em comunica¢ao
com os Espiritos.

Ja em 1853, conforme Thiesen ¢ Wantuil (1980), comunicar-se com mesas era o
passatempo predileto nas reunides da alta aristocracia parisiense. As pessoas sentavam-se ao
redor das mesas e espalmavam suas maos acima delas, gerando uma espécie de corrente
energética que fazia os moveis se movimentarem, levantarem, responderem indaga¢des com
batidas. A maioria das pessoas via nesses fendmenos apenas um passatempo, mas alguns
homens de ciéncia se importavam em tentar descobrir e explicar as suas causas, como 0
quimico Chevreul e o conhecido fisico inglés Faraday, que afirmou-se convicto da realidade
dos fendmenos, esbogando suas teorias explicativa para tais acontecimentos.”'

Apesar de a academia da época ainda tratar esses fatos com um certo ar de desdém
ao espiritualismo em suas explicagdes, foram publicados alguns livros que tratavam do
curioso tema, entre seus autores estavam Roubart, o Conde Gasparin, o Marqués de Mirville,
entre outros. Ao passo em que a academia tecia suas consideragdes, o Clero comegava a se
preocupar com o interesse que tais manifestacdes estava despertando no seio da sociedade.
Comecam a ser tornar visiveis e freqiientes os conflitos entre o0 Moderno Espiritualismo e a
religido dominante, visto que simpatizantes desse nascente movimento passam a ser
considerados, por muitos, como uma ameaga a ordem socio-religiosa predominante. Na
Franca, em 1853, as mesas girantes foram colocadas no /Index, consideradas como
manifestacdes demoniacas, mas como as pessoas nao deixaram tais praticas, em 1856 o Santo
Oficio taxou de hereges as pessoas que serviam de intermedidrias para a comunicagao com as
mesas, acusando-as de hipnotismo e magnetismo (THIESEN; WANTUIL, 1980: 59-60).

Vale frisar que o estudo e a interpretagdo das consideradas manifestacdes
meditnicas levou a diversas formas de interpretagdo desses fatos e a diversos tipos de

espiritismo. A partir desse momento, nosso objeto de estudo ¢ a especificidade cultural de

2o quimico Michel Chevrel, em suas publicagdes, explicava os fendmenos da vara divinatéria, do péndulo e
das mesas girantes como frutos ou da charlatanice ou de movimentos inconscientes dos operadores. Faraday
atribuia tudo a movimentos inconscientes dos médiuns. Chevrel foi refutado por Mirville ¢ Gasparin, que
apontaram em seu trabalho erros metodologicos, de argumentagdo, e omissdo de fatos. Mirville defendia a
realidade dos fendmenos e exigia o pronunciamento da ciéncia sobre eles.



34

uma doutrina nascida dos estudos e da codificacdo empreitada pelo pedagogo Hippolyte Leon

Denizard Rivail, mais conhecido no panorama espirita pelo seu pseudonimo: Allan Kardec.

1.4 ALLAN KARDEC E O ESPIRITISMO

Hippolyte Leon Denizard Rivail nasceu no dia 03 de Outubro de 1804, na cidade
francesa de Lyon. Desde menino, Rivail apresentava uma natural inclinagdo para temas
cientificos e filosoficos. Segundo Wantuil (2002), o garoto inicia os estudos em sua cidade
natal e, aos dez anos de idade ingressa no Instituto de Educagdo Pestalozzi, situado no castelo
de Zéringen, cidade suica de Yverdon, onde finaliza sua formagao escolar.

Desde cedo revelando-se um fervoroso discipulo do pedagogo suigo Johann
Heinrich Pestalozzi (1746-1827), assimilou os principios de que a educacdo e o amor ao
proximo seriam o caminho mais eficaz para minorar o estado de miséria no mundo,
decorrente das deficiéncias morais e intelectuais do ser humano. Desse modo, a formacao
intelecto-moral de Rivail deve muito aos preceitos filoséficos, pedagdgicos e religiosos de
Pestalozzi, que negava o dogmatismo religioso, propagando um deismo filoséfico que o
aproximava de Rousseau, com um cristianismo racionalista e tolerante, mas que o afastava do
catolicismo e do protestantismo, colocando os principios morais do amor ¢ da caridade acima
das interpretacdes religiosas. Com relacdo a pedagogia pestalozziana, Thiesen e Wantuil
(1979:96) transcrevem um sumdrio de principios feito por H. Morf, um dos melhores

biografos do pedagogo suico:

I — A intui¢do é o fundamento da instrugéo.

I — A linguagem deve estar ligada a intuicéo.

IIT — A época de ensinar ndo ¢ a de julgar e criticar.

IV — Em cada matéria, o ensino deve comecar pelos elementos mais
simples, e dai continuar gradualmente de acordo com o desenvolvimento da
crianga, isto €, por séries psicologicamente encadeadas.

V — Deve-se insistir bastante tempo em cada ponto da licdo, a fim de que a
crianga adquira, sobre ela o completo dominio e a livre disposi¢ao.

VI — O ensino deve seguir a via do desenvolvimento e jamais a da
exposi¢do dogmatica.

VII — A individualidade do aluno deve ser sagrada para o educador.

VIII - O principal fim do ensino elementar ndo é sobrecarregar a crianga de
conhecimentos e talentos, mas desenvolver e intensificar as forcas de sua
inteligéncia.

IX — Ao saber ¢ preciso aliar a agdo; aos conhecimentos o savoir-faire.

X — As relagdes entre mestre e aluno, sobretudo no que concerne a
disciplina, devem ser fundadas no amor e por ele governadas.

XI — A instrucdo deve constituir o escopo superior da educagao.
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Precocemente iniciado na atividade pedagogica, e prestando consideravel
contribui¢do ao sistema de educa¢ao na Franga, entre os dezenove e vinte anos de idade Rivail
publica sua primeira obra destinada aos educadores e a quem mais pretendesse ensinar nogoes
iniciais de aritmética as criangas, a qual foi intitulada: “Cours Pratique et Théorique
D arithmétique D’aprés la Méthode de Pestalozzi, Avec des Modifications — par H. L. D.
Rivail, disciple de Pestalozzi”. Nesse livro, o autor relaciona alguns principios, nos quais
percebemos a influéncia do sistema pedagdgico de seu mestre, Pestalozzi (THIESEN;

WANTUIL, 1979:96).

1° — Cultivar o espirito natural de observacdo das criancas, dirigindo-lhes a
atencdo para os objetos que as cercam.

2° — Cultivar a inteligéncia, observando um comportamento que habilite o
aluno a descobrir por si mesmo as regras.

3° — Proceder sempre do conhecido para o desconhecido, do simples para o
composto.

4° — Evitar toda atitude mecanica (mécanisme), levando o aluno a conhecer
o fim e a razdo de tudo o que faz.

5° — Conduzi-lo a apalpar com os dedos e com os olhos todas as verdades.
Este principio forma, de algum modo, a base material deste curso de
aritmética.

6° — SO confiar a memodria aquilo que ja tenha sido apreendido pela
inteligéncia.

Alguns desses principios fazem-se presentes nas futuras pesquisas de Rivail-
Kardec, assim como na codificacdo da doutrina que é o objeto central desse estudo. Ja
vivendo em Paris, apds obter isen¢ao do servico militar por conta de seu trabalho pela
educacdo, Rivail continua seus estudos ¢ seu trabalho, fundando um instituto técnico,
lecionando disciplinas nas mais diversas areas do saber e publicando diversas obras, ja
contando com o importante apoio da Profa. Amélie-Gabrielle Boudet™.

No ano de 1823, Rivail decide ampliar seu leque de conhecimentos dedicando-se,
além das disciplinas do campo da pedagogia, ao estudo de um novo ramo do conhecimento, o
qual comecava a adquirir impulso em fins do século XVIII até meados do século XIX. Trata-
se do magnetismo animal, doutrina também conhecida como mesmerismo, ja que foi Franz
Anton Mesmer, doutor pela Universidade de Viena, o renovador e divulgador dos principios

dessa matéria. A veracidade dos fendmenos magnéticos (curas psiquicas, através de passes,

diagndsticos e prescrigdes terapéuticas fornecidas por sondmbulos, fatos de clarividéncia ou

22 Amélie-Gabrielle Boudet (1795-1883). Também conhecida entre os espiritas como “Madame Allan Kardec”.
Casou-se com Rivail em 1832 e colaborou com o esposo nas atividades didaticas e em suas pesquisas
(THIESEN; WANTUIL, 1979). Segundo a Revue Spirite de 1862, o casal ndo teve filhos (CHIBENI, 2000).
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lucidez, previsdes, visdo a distancia ou através de corpos opacos, entre outros) eram
discutidas na Franca.

Estudando as diversos fases e graus do chamado sonambulismo, o pedagogo pode
testemunhar muitos portentos causados pela suposta acdo de agentes magnéticos humanos. O
marqués de Puységur, d’Eslon (professor da Faculdade de Medicina de Paris) e o naturalista
Deleuze foram outros estudiosos que deram novas fei¢cdes ao estudo do magnetismo,
colaborando para as descobertas do chamado sonambulismo provocado. Nos relatos de
Thiesen e Wantuil (1979), Rivail interessou-se pela aplicacdo do magnetismo na terapéutica,
area de atuacdo do francés bardo Du Potet, ao ponto de servir-se como magnetizador
experimentado, a fim de inteirar-se cada vez mais dos diversos graus de forca magnética que
cada ser humano possui.

Ana Blackwel, tradutora da edi¢dao inglesa de “O Livro dos Espiritos” (1875),
afirma em seu prefacio que Rivail distanciou-se das rivalidades doutrindrias entre os
magnetizadores de Paris, entretanto, teve um ativo trabalho na Sociedade de Magnetismo de
Paris, a mais importante na Franca. Além de proporcionar-lhe uma sélida bagagem, essa
experiéncia com o magnetismo foi a porta de entrada, através das informagdes de seu amigo —
o magnetizador Fortier, para que Rivail tivesse seu primeiro contato com as mesas girantes e
falantes, o que mais tarde o levaria a afirmar: “Dos fenomenos magnéticos, do sonambulismo
e do éxtase as manifestagdes espiritas, ndo hd sendo um passo; sua conexao € tal, que é, por
assim dizer, impossivel falar de um sem falar do outro” (THIESEN; WANTUIL, 1979:105).

Desse modo, Rivail narra que em 1854 ouviu falar pela primeira vez das mesas
girantes, com a noticia trazida por Fortier de que nao apenas as pessoas podiam ser
magnetizadas, mas também as mesas, € que essas poderiam caminhar e girar a vontade.
Ponderando tal fato, conclui que isso parecia possivel, pois o fluido magnético poderia
também agir sobre os corpos inertes e fazé-los mover. Algum tempo depois, ao receber a
noticia de que além dos movimentos essas mesas também respondiam a perguntas, mesas
falantes, relato que levou-o, precavido e céptico, a afirmar: “So6 acreditarei quando o vir e
quando me provarem que uma mesa tem cérebro para pensar, nervos para sentir € que possa
tornar-se sonambula” (KARDEC, 1993:265).

Tais fatos levaram o pedagogo e estudioso do magnetismo a um profundo e
acurado exame de tais fendmenos: “Eu estava, pois, diante de um fato inexplicado,
aparentemente contrario as leis da Natureza e que minha razao repelia [...] a idéia de uma
mesa falante ainda ndo me entrava na mente” (KARDEC, 1993:266). Rivail foi convidado por

um amigo, o Sr. Patier, para assistir a experiéncias que eram realizadas na casa de uma
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senhora, ¢ em 01 de Maio de 1855, presenciou pela primeira vez os ditos fendmenos das
mesas, os quais ocorriam em condicdes que ndo deixavam margens para duavidas.
Presenciando mesas que giravam, saltavam, corriam, assim como alguns ensaios de escrita
meditnica em arddsias, questionava-se sobre a causa de que necessariamente adivinham tais
acontecimentos: “Eu entrevia naquelas aparentes futilidades, no passatempo que faziam
daqueles fendmenos, qualquer coisa de sério, como que a revelagdo de uma nova lei, que
tomei a mim estudar a fundo” (KARDEC, 1993:266).

Ampliando o horizonte de suas pesquisas, Rivail passa também a freqiientar
sessOes mediunicas na casa da familia Baudin, oportunidade a partir da qual conheceu as duas
senhoritas Baudin, médiuns, filhas do dono da casa, entre as quais destacava-se a Srta.
Caroline Baudin, que tinha uma mediunidade inteiramente passiva, expressada através de um
processo de escrita em que se utilizava uma cesta chamada carrapeta, ou corbeille-tourpie®, e
também da psicografia direta (THIESEN; WANTUIL, 1979; KARDEC, 1993). Os temas
tratados nessas reunides eram geralmente frivolos, e os assistentes tratavam de assuntos da
vida material: “[...] a curiosidade e o divertimento eram os motivos capitais de todos. Dava o
nome de Zéfiro o espirito que costumava manifestar-se, nome perfeitamente acorde com o seu
carater ¢ com a reunido” (KARDEC, 1993:268).

Enfim, foi nessas reunides que Rivail comecou os seus estudos sérios sobre o
Espiritismo, aplicando um método experimental na tentativa de desvencilhar-se de quaisquer
teorias preconcebidas: “nunca elaborei teorias pré-concebidas; observava cuidadosamente,
comparava, deduzia conseqiiéncias; dos e feitos procurava remontar as causas, por deducao e
pelo encadeamento 16gico dos fatos [...]”. Logo, com a aplicacao desse método, percebeu-se
que “[...] os Espiritos, nada mais sendo do que as almas dos homens, ndo possuiam nem a
plena sabedoria, nem a ciéncia integral”. Tal revelacdo foi feita pelas proprias inteligéncias
interrogadas pelo pesquisador imbuido desse método, pois: “O simples fato da comunicagdo
com os Espiritos, dissessem eles o que dissesem, provava a existéncia do mundo invisivel
ambiente” (KARDEC, 1993:268).

Com o prosseguir de suas pesquisas junto aos Espiritos, Rivail comeca a
questiona-los acerca de diversos temas, que iam desde a Filosofia e a Psicologia, até a propria

natureza do mundo espiritual, obtendo respostas profundas e 16gicas. Em 30 de abril de 1856,

BConforme Kardec ( 1993) as médiuns eram duas senhoritas, as Baudin. As mogas escreviam em uma ardosia
com o auxilio de uma cesta: a carrapeta. Para ele, tal processo, o qual exige a presenca de duas pessoas, excluia a
possibilidade de interferéncia mental das médiuns... “Af tive o ensejo de ver comunicagdes continuas e respostas
a perguntas formuladas, algumas vezes até a perguntas mentais, que acusavam, de modo evidente, a intervengéo
de uma inteligéncia estranha”. (KARDEC, 1993:266-267).
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recebe, na casa de um amigo — o Sr. Roustan - uma revelagdo positiva transmitida através de
uma médiun, a Srta. Japhet. Através do processo de comunicagdo com a cesta, descrito
anteriormente, a primeira revelacdo sobre uma missdo que deveria desempenhar, a de sua
escolha como o missiondrio de uma nova doutrina que ‘“revolucionaria o pensamento
cientifico, filosofico e religioso [...]” (THIESEN; WANTUIL, 1979:69).

Assim, Rivail recebe de seus companheiros de estudos a missdo de juntar as
comunicacdes obtidas no decorrer dos anos de sessdes, com a tarefa de compilar, separar,
comparar, condensar e coordenar as comunicagdes que os Espiritos ditavam. Segundo Sausse
(1969), eram cerca de cinquenta cadernos de comunicagdes diversas, confiados aos cuidados
de Rivail, que apesar de possuidor de acurada capacidade de sintese, inicialmente recusou-se a
ardua e morosa tarefa que o esperava, em razdo de seus outros trabalhos. Entretanto,
posteriormente foi informado de que para essa missao, estaria “assistido direta e indiretamente
de uma pléiade de Espiritos Superiores superentendidos pelo Espirito da Verdade, e que

essa missdo seria a de dar luz a uma nova doutrina. Apos essas informagdes, Rivail faz a

seguinte reflexdo (THIESEN; WANTUIL, 1979:71).

Compreendi, antes de tudo, a gravidade da exploragdo que ia empreender;
percebi, naqueles fendomenos, a chave do problema tdo obscuro e tdo
controverso do passado e do futuro da Humanidade, a solu¢do que eu
procurara em toda a minha vida. Era, em suma, toda uma revolucdo nas
idéias e nas crengas; fazia-se mister, portanto, andar com a maior
circunspecg¢do e ndo levianamente; ser positivista e ndo idealista, para nao
me deixar iludir.

Assim, dando continuidade a sua tarefa, Rivail continuou frequentando diferentes
reunides espiritas e propondo sempre novos questionamentos, colhendo comunicagdes de
diversos médiuns (mais de dez, segundo seus relatos), sempre comparando e realizando a

fusdo de todas as respostas até chegar a seguinte conclusao:

Eu, a principio, cuidara apenas de instruir-me; mais tarde, quando vi que
aquilo constituia um todo tomava as propor¢des de uma doutrina, tive a
idéia de publicar os ensinos recebidos, para a instru¢do de toda a gente.
Foram aquelas mesmas questdes que, sucessivamente desenvolvidas e
completadas, constituiram a base de O Livro dos Espiritos. (KARDEC,
1993:270).

 Conforme o relato de Sausse (1969), em 26 de Margo de 1856, Rivail recebe, em uma sessdo espirita na casa
da familia Baudin a primeira comunicagdo do espirito familiar que assim se apresentou: “[...] Para ti chamar-me-
el Verdade, ¢ todos os meses, durante um quarto de hora, estarei aqui, a tua disposi¢do”. 30 de Abril de 1856 ¢ a
data que recebe a primeira revelagéo sobre sua missao.
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As pesquisas de Rivail foram o marco fundamental do Espiritismo na Franga, ¢ a
publicagdo de suas obras lanca uma inovadora interpretacdo sobre os fendmenos que deram
origem a uma nova doutrina. A partir desse momento, o codificador dessa doutrina adota um
pseuddnimo, tido como revelagdo espiritual acerca de um de suas vidas pretéritas. Surge Allan
Kardec.

A adocdo do pseudonimo deve-se a curioso fato, quando na iminéncia da
publicacdo de sua primeira obra sobre o Espiritismo, Hippolyte Léon Denizard Rivail recebe a
revelacdo de um de seus “espiritos protetores” sobre seu nome em uma de suas “vidas
passadas”, onde vivera como Druida Gaulés. Segundo Sausse (1969), o cognome Allan
Kardec foi revelado por um “espirito” (aquele que autodenominava-se Zéfiro) o qual dizia ter

sido seu amigo do passado, nas Galias.

1.5 O ESPIRITISMO NA FRANCA E A LITERATURA KARDECISTA

A primeira edi¢do de “O Livro dos Espiritos”, obra fundamental para a edificacao
da doutrina espirita, ¢ publicada em 18 de abril de 1857, continha 176 paginas onde eram
apresentadas respostas a quinhentas e uma perguntas, observadas, comparadas e julgadas
feitas aos Espiritos. Tal obra dividia-se em trés partes que versavam sobre a “Doutrina
Espirita”, as “Leis Morais” e as “Esperancas e Consola¢des” (WANTUIL, 2002).

O primeiro livro da codificagdo espirita teve grande éxito. Com respaldo em
Jacques Lantier®, Stoll (2003) afirma que essa edi¢do esgotou-se ainda no mesmo ano, com a
segunda edi¢cdo saindo em 1858, seguidas de mais trés nesse mesmo ano. J& com base em
Canuto de Abreu, Thiessen e Wantuil (1979) afirmam que a segunda edi¢do desse livro
“inteiramente refundida e consideravelmente aumentada” veio a publico no dia 18 de marco
de 1860 e ja continha “[...] os principios da doutrina espirita sobre a imortalidade da alma, a
natureza dos Espiritos e suas relagdes com os homens, as leis morais, a vida presente, a vida
futura e o porvir da Humanidade - segundo os ensinos dados por Espiritos superiores com o
concurso de diversos médiuns” (KARDEC, 1996). Nao obstante as controvérsias acerca das
datas, o fato relevante ¢ a informagao trazida por Aubreé e Laplantine (1990), de que Kardec
tornara-se um autor de grande penetracdo literaria no segundo império francés, destacando-se
de modo impar sobre os outros escritores que tratavam da temdtica da comunicacdo com 0s

mortos. Esse sucesso editorial deve-se, também, a boa aceitacdo do periddico lancado por

» No original: LANTIER, Jacques. 1980. O Espiritismo. Lisboa: Edigdes 70.
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Kardec, a Revue Spirite. Langada no dia 1° de janeiro de 1858, essa revista era integralmente
redigida e revista por Kardec, tornando-se, segundo seu proprio editor um “poderoso auxiliar”
na elaboragdo doutrinaria e na implantagdo do movimento (THIESEN; WANTUIL, 1979a)

Concomitantemente a receptividade de suas obras pelo publico, Kardec adquire
maior autonomia quanto aos seus estudos e pesquisas espiritas. No ano de 1857, ainda, a
residéncia do casal Kardec passa a abrigar reunides de seu proprio grupo, primeiro passo para
a criacdo, em 1858, da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas®®. Nesse mesmo ano publica
um guia que continha instru¢des sobre as condi¢gdes para a comunicagao com 0s espiritos € os
meios de se desenvolver a faculdade dos médiuns, intitulado “Instru¢do Pratica Sobre as
manifestagdes Espiritas”. Em 1859 ¢ formulada uma “Introducdo ao conhecimento do mundo
invisivel ou dos Espiritos, encerrando os principios fundamentais da Doutrina Espirita e
respostas a algumas objecdes desfavoraveis” sob o titulo: “O que € o Espiritismo” (KARDEC,
1995).

Conforme Sausse (1969:27-28), em Setembro de 1860, Kardec realiza uma
viagem e constata os progressos da doutrina em cidades como Lyon, Sens, Méacon e Saint-
Etienne, afirmando que a frase “O Espiritismo estd no ar” ¢ a melhor expressao para o
desenvolvimento doutrinario, a exemplo de Lyon, onde os espiritas eram numerosos em todas
as classes sociais, contando-se em centenas entre os operarios. No decurso do tour, um dia
apos realizar discurso elogiando o movimento espirita lionés, em 19 de Setembro, o viajante
recebe a seguinte comunicac¢do dos espiritos: “Porque te admiras disso? Lido foi a cidade dos
martires; a fé ai € vivaz; ela fornecera apodstolos ao Espiritismo. Se Paris ¢ a cabega, Lido sera
o coracao” (SAUSSE, 1969:29).

No ano de 1861, ¢ publicado o mais completo estudo sobre a mediunidade da obra
Kardecista, intitulado “O Livro dos Médiuns”, o qual contém o “[...] Ensino especial dos
Espiritos sobre a teoria de todos os géneros de manifestagcdes, os meios de comunicacdo com
o mundo invisivel, o desenvolvimento da mediunidade, as dificuldades e os tropecos que se
podem encontrar na pratica do Espiritismo constituindo o seguimento d’O Livro dos

Espiritos” (KARDEC, 1998).

% No dia 1° de abril desse ano, é instituida legalmente a Société Parisienne des Etudes Spirites — SPES
(SAUSSE, 1969); também chamada por Kardec ‘Societé Spirite de Paris’, ‘Societé des Etudes Spirites’, ou
‘Societé de Paris’ (CHIBENI, 2000). Nas reunides semanais da SPES foram desenvolvidas diversas atividades
mediunicas e de estudo supervisionadas por Kardec. As reunides geralmente ndo eram publicas, mas havia
“reunides gerais” para apresentacdo de visitantes, por membros da Société. Tal restricdo de acesso dava-se aos
objetivos das reunides relacionados a pesquisa teérica e experimental dos fendmenos. Também foi um meio de
elaboracdo da doutrina espirita. (CHIBENI, 2000; THIESEN; WANTUIL, 1979a).
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Em fevereiro de 1862 ¢ publicada nova obra, dessa vez trata-se de “O Espiritismo
na sua expressao mais simples”, “uma exposicdo sumaria do ensino dos Espiritos e suas
manifestagdes” (KARDEC, 1989). Nesse mesmo ano realiza nova viagem pelo interior da
Franca, e narra, em obra intitulada “Viagem Espirita de 1862” sua experiéncia em que
percorreu diversas cidades”” em sete semanas, constatando, por onde passou, o progresso das
crengas espiritas. Fazendo um paralelo entre essa viagem e a anterior afirma que, em 1860, na
cidade de Lyon deveriam existir algumas centenas de espiritas, j& no ano seguinte esse
numero deveria estar em torno de cinco a seis mil, sendo que nessa ultima visita, o célculo
seria dificil, mas poderia ser avaliado em torno de vinte e cinco a trinta mil. Em Bordeux os
espiritas ndo chegavam a mil no ano de 1861, e no ano seguinte esse nimero decuplicou-se.
Com relagdo a propagacao cultural do Espiritismo nas classes sociais, o viajante espirita
afirma que a doutrina difunde-se partindo de classes com maior esclarecimento ou de mediana
cultura, propagando-se principalmente das classes médias para as mais altas e baixas,
constituindo-se, os grupos de estudo, quase que exclusivamente por membros de tribunais,
magistrados e por funcionarios publicos. Ja alguns aristocratas mostravam simpatia a causa,
mas pouco se reuniam.

Em abril de 1864, ganha forca literaria o ensinamento moral e Cristdo do
Espiritismo, quando Kardec publica “Imitacdo do Evangelho Segundo o Espiritismo”, obra
que continha “[...] a explicagdo das maximas morais do Cristo em concordancia com o
Espiritismo, assim como suas aplicagdes perante a vida” (KARDEC, 1995), sendo
republicada em 1866 com o titulo definitivo de “O Evangelho Segundo o Espiritismo”. Antes
dessa republicacdo, em agosto de 1865, ¢ publicada a obra “O Céu e o Inferno, ou a Justica
Divina Segundo o Espiritismo”, ou seja. “[...] um exame comparado das doutrinas sobre a
passagem da vida corporal a vida espiritual, as penas e recompensas futuras, os anjos e 0s
demonios, as penas eternas, etc.; seguido de numerosos exemplos acerca da situacdo real da
alma durante e depois da morte” (KARDEC, 1999)

Finalmente, em 6 de janeiro de 1868, Kardec completa o ciclo de suas principais
obras com a publicagdo de “A Génese, os milagres e as predi¢des segundo o Espiritismo”,
obra que, conforme indica seu titulo, s3o analisados os temas da Génese, dos milagres e das
predi¢des, em suas relacdes as leis decorrentes do estudo e da observagdo dos fendmenos

espiritas” (KARDEC, 1992).

?” Em seu texto, Kardec refere-se a Provins, Troyes, Sens, Lyon, Avigonon, Montpellier, Cette, Toulousse,
Marmande, Albi, Sainte-Gemme, Bordeaux, Royan, Mesches-sur-Garonne, Marennes, St.-Jean d’Angély,
Angouléme, Tours e Orléans.
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Apds anos de trabalho intenso na edificagdo do Espiritismo, no dia 31 de margo
de 1869, morre em Paris Hippolyte Léon Denizard Rivail, provavelmente vitimado pela
ruptura de um aneurisma de aorta, conforme relatam Thiesen e Wantuil (1979a), em seu
apartamento, no momento em que atendia um caixeiro de livraria. O corpo foi sepultado ao
meio-dia de 2 de abril daquele ano, no cemitério de Montmartre, e se estima que mais de mil
pessoas acompanharam o cotejo que passou pelas ruas de Grammont, Laffitte, Notre-Dame-
de-Lorette, Fontaine e pelo Boulevard de Clichy (CHIBENI, 2000). Conforme esse autor, na
primeira reunido da societé apos a partida de Kardec, surgiu a idéia da edificagdo de um
monumento péstumo, que foi construido no délmen do cemitério Pére-Lachaise, para onde
foram levados, em 1870 os restos mortais do célebre espirita.

Posteriormente a sua morte, foram publicadas, ainda, suas Obras Postumas, uma
compilagdo de escritos do Codificador do Espiritismo lancada em Janeiro de 1890 por

dirigentes da Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas. A obra transcreve ainda, uma

biografia Kardec originalmente publicada na Revista Espirita, o discurso proferido pelo

astronomo Camille Flammarion no seu sepultamento, e varias das comunicacdes mediunicas

ocorridas em reunides freqiientadas pelo codificador.

1.6 A CHEGADA DO ESPIRITISMO AO BRASIL

O Doutrina codificada na Franga, por Allan Kardec, chegou ao Brasil ainda no
século XIX, periodo da “Belle Epoque”, em que a cultura francesa exercia grande influencia
sobre a sociedade brasileira. Segundo Stoll (2003), acredita-se que, ha aproximadamente 150
anos, imigrantes leitores de jornais europeus trouxeram ao pais a moda de experiéncias de
comunicacdo com as chamadas “mesas girantes”. Conforme Weguelin (2005) o conhecido
Jornal do Comércio publica, em 14 de junho de 1853, no Rio de Janeiro, a primeira noticia no
Brasil sobre as famosas mesas girantes, através do Dr. José da Gama e Castro, correspondente
do jornal em Berlim.

Como na Franga, o maior veiculo de divulga¢do da doutrina no Brasil passou a ser
a literatura. Machado (1996) nos informa que em 1860 foi lancado o primeiro livro espirita
impresso no Brasil: Les temps sont arrivés (Os tempos sao chegados), de Casimir Lieutad. No
entanto, Weguelin (2005) citando Canuto de Abreu, defende que hd um real mistério sobre

quais os primeiros livros espiritas publicados no Brasil: a obra de Lieutad ou uma tradugdo
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atribuida ao francés Alexandre Canu, da obra kardecista “O Espiritismo em sua Expressdo
mais Simples”. Controvérsias a parte, em exemplar da revista Espirita de 1864, Kardec ja
tecia comentarios acerca dos progressos do Espiritismo no Brasil, destacando o importante

veiculo que vinha sendo sua obra supracitada (WEGUELIN, 2005:85):

Verificamos com satisfagdo que a idéia espirita faz sensiveis progressos no
Rio de Janeiro, onde ela conta com numerosos representantes, fervorosos e
devotados. A pequena brochura Le Spiritisme a sa plus Simple Expression,
publicada em lingua portuguesa, contribuiu, ndo pouco, para ali espalhar os
verdadeiros principios da Doutrina.

Logo, em Salvador, entre os anos de 1860 e 1870 foi langcado o primeiro periddico
espirita brasileiro intitulado Echos do Além Tumulo, por Luiz Olimpio Teles de Menezes:
professor, jornalista e membro do Instituto Historico da Bahia. Segundo Giumbelli (1997),
Teles de Menezes também langa nessa década o opusculo "O Espiritismo - Introdugdo ao
Estudo da Doutrina Espiritica" com extratos de "O Livro dos Espiritos" traduzidos pelo
proprio.

Assim, abriu-se também, o espaco para a formagao de grupos dedicados ao estudo
e a divulgagdo da doutrina espirita. Os primeiros grupos kardecistas constituidos no pais
surgiram em Salvador (em 17 de setembro 1865) o "Grupo Familiar do Espiritismo" fundado
por Luiz Olimpio Teles de Menezes; e no Rio de Janeiro (em 2 de agosto de 1873) a
“Sociedade de Estudos Espiriticos Grupo Confucio”. Conforme Stoll (2003), esses grupos
eram formados, predominantemente, por membros da colonia francesa instalados na Corte e
por intelectuais, médicos, engenheiros e militares das elites e classes médias locais. Afirma
Weguelin (2005) que no ano de 1876 (em 23 de marco) ¢ fundado no Rio de Janeiro, por
participantes do “Grupo Confucio” e sob orientagdo de Bittencourt Sampaio, a "Sociedade
Espirita Deus, Cristo e Caridade", onde se destacavam os estudos de orientagdo evangélica.

A partir dai, muitos outros grupos espiritas sdo fundados no pais, com especial
destaque aqueles formados no Rio de Janeiro, como a “Congregacdo Espirita Anjo Ismael”
(em 20 de maio de 1887); o “Grupo Espirita Caridade” (em 8 de junho de 1888); a
“Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade” (em 3 de outubro de 1879); o “Grupo
Espirita Fraternidade” (em 21 de Marg¢o de 1880) e o que anexou-se a esse, o “Grupo
Humildade e Fraternidade” (em 6 de junho do mesmo ano); assim como o “Grupo dos

Humildes”ou “Grupo do Sayao” (em 15 de janeiro desse ano) e a “Unido dos Espiritas do
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Brasil”, fundada nesse ano e presidida pelo futuro fundador da Federacdo Espirita Brasileira:
Augusto Elias da Silva.

Ainda em 1875 surge, a partir do Grupo Confucio, primeiro 6rgao de propaganda
espirita no Rio de Janeiro, sob a dire¢do de Antonio da Silva Neto, também denominada como
a sua inspiradora francesa: Revista Espirita. Nesse mesmo ano foi langada no Rio de Janeiro,
entdo capital e centro politico-cultural do Brasil, a primeira tradugdo de “O Livro dos
Espiritos” de Allan Kardec atribuida a Joaquim Carlos Travassos e publicado pela Editora B.
L. Garnier. Segundo Machado (1996), essa edicao foi rapidamente esgotada por uma camada
da populagio que ndo tinha acesso as leituras em Francés, mas estava avida pelo
conhecimento dos mistérios dessa nova doutrina. Conforme Weguelin (2005), ao longo desse
ano surgem outras traducgdes de “O Livro dos Espiritos”, “O Livro dos Médiuns”, “O Céu e o
Inferno” e da Revista Espirita.

No decorrer dos anos a divulgacdo da doutrina aumenta, e a literatura cresce. Em
1876 ¢ langada a traducao de “O Evangelho Segundo o Espiritismo”, sendo lancada em 1882
a traducdo de “A Génese” e, em 1883, outro periddico espirita denominado “Reformador”.
Nesse periddico ¢ lancada a traducdo de “O que ¢ o Espiritismo”, o qual foi publicado como
livro no ano de 1884. As “Obras Péstumas” sdo apresentadas em fasciculos no ano de 1891 e
como livro em 1892.

Ao passo que a obra kardeciana ¢ traduzida, importantes fatos ocorrem para a
consolidagdo de um movimento nascente em terras cariocas, como o surgimento, em 1881, da
Revista da Sociedade Académica Deus, Cristo e Caridade, instituicdo com grande prestigio no
meio espirita e que nesse mesmo ano recebeu uma proibi¢ao policial para a realizacao de suas
atividades. Com a polémica gerada em torno desse fato, em 6 de setembro de 1881 uma
comissdo de espiritas visita o entdo imperador Dom Pedro II, que na época afirmou ndo
consentir com as citadas perseguicdes. Ja em 1882 a diretoria dessa mesma sociedade dirige
um oficio ao imperador, agradecendo pela liberdade com que podia exercer as suas atividades,
mesmo apods o episddio ocorrido no ano anterior. Nesse mesmo ano € realizada a 1* Exposi¢ado
Espirita do Brasil, sendo, também, e inaugurada a Livraria da Sociedade Académica, com o
intuito de difundir a literatura espirita.

Nesse interim de divulgacao do Espiritismo no Brasil destacou-se o periodico
denominado “Reformador — Orgio Evolucionista”, langado pelo fotografo portugués Augusto
Elias da Silva em 21 de janeiro de 1883. Inicialmente com periodicidade quinzenal, com
apenas quatro paginas, tornou-se importante 6rgao de propaganda espirita na corte brasileira,

difundindo os preceitos espiritas e noticiando os fatos ocorridos no nascente movimento
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espirita brasileiro, a exemplo de uma viagem feita por delegagdo da “Sociedade Académica...”
para propaganda e visita a diversas localidades e grupos espiritas no Brasil. Com uma
reduzida tiragem inicial (de 300 a 400 exemplares), o “Reformador” era distribuido
gratuitamente, mas com seu crescimento, a publicagdo ampliou-se, e a distribuicdo também
passou a ser remetida para outros paises, principalmente Portugal.

A figura de Augusto Elias da Silva, fundador do Reformador, também teve
importante papel nos primérdios da “Federacdo Espirita Brasileira” — FEB. Em 2 de janeiro
de 1884 foi organizada a FEB, com sua primeira diretoria constituida por: Ewerton Quadros
como presidente; F. Figueira como vice-presidente; Elias da Silva como Tesoureiro; J. Pinto
como secretdrio ¢ Antonio Xavier como arquivista. Nessa ocasido o periddico ja era
considerado 6rgdo oficial da Federacao.

Segundo Giumbeli (1997:63), o surgimento da FEB ¢ apresentado por diversos
autores como um esforco de articulagdo entre os grupos espiritas existentes no Rio de Janeiro,
sendo sua principal fungdo e razdo de existéncia, a representagdo desses grupos. Entretanto,
no Reformador de 15 de janeiro de 1884, a Federacdo ¢ apresentada com a fun¢do de
promover “a propaganda ativa do Espiritismo pela imprensa e por conferéncias publicas”.
Para esse autor, o fato de ndo existir um mecanismo de filiagdo ou de representacdo de grupos
espiritas, mas apenas de individuos, deixa claro o reconhecimento da funcao propagandeadora
dos diretores perante essa institui¢ado.

Nesse momento, a FEB ainda ndo tinha uma projecdo nacional, visto que a
maioria de seus socio-fundadores (37 dos 40) pertenciam a entdo provincia do Rio de Janeiro.
Inicialmente, as atividades da Federagdo giravam em torno da discussdo de temas e textos
doutrinarios e sessdes para os socios, sendo no ano de 1886 o marco inicial dos “trabalhos
experimentais”, com sessdes de evocagdo e estudo de comunicagdes espirituais, ou seja,
estudos sobre a mediunidade. J& com um carater doutrindrio mais voltado ao publico, no ano
de 1889 iniciam-se os estudos metddicos de “O Livro dos Espiritos”, assim como as
comemoracdes publicas do aniversdrio do nascimento e da morte de Allan Kardec
(respectivamente 3 de margo e 31 de outubro). Vale destacar, também, a importancia da série
de 23 conferencias realizadas por pessoas ligadas a FEB, entre os anos de 1885 ¢ 1887, as
quais atrairam a atencao para esse nascente movimento doutrinario.

Ainda no ano de 1889, Bezerra de Menezes assume a presidéncia dessa
instituicdo, deixando-a em 1890 para assumir o homeopata Francisco de Menezes Dias da
Cruz, ano em que ¢ criado um grupo de Assisténcia aos Necessitados, o qual reunia-se

semanalmente para planejar arrecadacdes e distribui¢des de alimentos, roupas e dinheiro entre
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familias de baixa renda, atividade que primordiou um trajeto de trabalhos assistencialistas no
decorrer da historia dessa instituicdo. Outra atividade marcante (a partir do ano de 1893 até o
ano de 1895) foram as sessodes didrias de estudos tedricos e praticos, conduzidas por diferentes
grupos da federagdo. O ano de 1895 ¢, também, marcado pelo retorno de Bezerra de Menezes
a presidéncia da institui¢do, conseguindo ele sucessivas reeleigdoes até 1900, o ano de sua
morte.

Durante o periodo em que esteve a frente da institui¢do, Bezerra de Menezes
idealizou um projeto de unificacdo das institui¢des espiritas brasileiras em torno da FEB,
porém, conforme salienta Giumbelli (1997) durante esse periodo nenhuma adesdo foi
registrada, nem foram realizadas maiores a¢des em torno de um disciplinarizacao dos grupos
espiritas. No entanto a FEB reiterava seu papel de principal instituicdo espirita brasileira,
continuando com a publicacdo do reformador e a divulgagdo doutrindria, chegando a se
posicionar como “representante dos diversos centros espiritas do Brasil” enviando dados de
79 grupos espiritas do pais a um congresso realizado pela London Spiritualist Aliance, no ano
de 1898.

A partir da Gestdo de Bezerra de Menezes incia-se uma nova era na
institucionalizacdo do movimento espirita do Brasil, sobre a qual trataremos adiante, no
proximo capitulo, com alguns dados histéricos que serdo pertinentes para o entendimento da

cultura espirita no contexto brasileiro.
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CAPITULO 2 - DOUTRINA E CULTURA ESPIiRITA

2.1 A COSMOLOGIA ESPIRITA

O Espiritismo tem como principio, de acordo com seu codificador, as relagdes do
mundo material com os “Espiritos”, ou “seres do mundo invisivel”. Seus adeptos sdo os
espiritas, ou espiritistas e, essa doutrina especifica, liga-se a uma tradi¢do mais geral da
metafisica denominada Espiritualismo. Segundo Allan Kardec, o Espiritismo ndo é obra sua,
mas um sistema filosofico livre, revelagdo divina traduzida na cooperagdo entre Espiritos
“encarnados” e “desencarnados”.

Para tipificarmos a cosmologia de uma doutrina “revelada pelos Espiritos” nada
mais coerente do que recorrer as fontes primarias dessa “revelagdo”. E no Livro dos Espiritos,
obra apresentada em forma de didlogo, com perguntas de Allan Kardec e respostas dos

Espiritos, que o pedagogo francés sintetizou alguns preceitos basilares dessa doutrina.

Deus € eterno, imutavel, imaterial, inico, todo-poderoso, soberanamente
justo e bom.

Criou o Universo, que compreende todos os seres animados e inanimados,
materiais ¢ imateriais.

Os seres materiais constituiem o mundo visivel ou corporal e os seres
imateriais o0 mundo invisivel ou espirita, ou seja, dos Espiritos.

O mundo espirita ¢ o mundo normal, primitivo, eterno, preexistente e
sobrevivente a tudo.

O mundo corporal é secundario; poderia deixar de existir ou nunca ter
existido, sem alterar a esséncia do mundo espirita.

Os Espiritos revestem temporariamente um involucro material perecivel e
sua destruicdo pela morte os devolve a liberdade.

Entre as diferentes espécies de seres corporais Deus escolheu a espécie
humana para a encarnagdo dos Espiritos que chegaram a um certo grau de
desenvolvimento, o que lhes da superioridade moral e intelectual ante as
demais.

A alma ¢é um espirito encarnado, € o corpo apenas o seu involucro.

Ha no homem trés coisas: 1°) O corpo ou ser material, semelhante ao dos
animais e animado pelo mesmo principio vital; 2°) A alma ou ser imaterial,
espirito encarnado no corpo; 3°) O Liame que une a alma ao corpo,
principio intermediario entre a matéria e o Espirito [...].
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O Espirito ndo € portanto um ser abstrato, indefinido, que s6 o pensamento
pode conceber [...] (KARDEC, 1996:22-23).

Analisando os postulados espiritas percebemos que nessa doutrina o principio
maior é a existéncia de uma “inteligéncia suprema, causa primaria de todas as coisas.” E a
esse ente maior, “causa de tudo que ndo ¢ obra do homem”, que pode-se atribuir a idéia
espirita de Deus, conferindo a doutrina uma identidade deista, ou teista. Esse Deus ¢
considerado eterno, sem comego nem fim, porque se assim nao fosse, teria sido criado por
algo pré-existente; imutdvel porque “suas leis” regem o universo mantendo uma
“estabilidade”; imaterial, pois sua natureza difere de toda a matéria conhecida e sujeita a
mudancas; ¢ Unico, visto que sem esse atributo ndo haveria um poder universal de
organizagdo, além de todo-poderoso e soberanamente justo e bom.

Assim, a obra divina pode ser entendida como constitutiva de dois elementos
basilares, ou seja, o espirito ¢ a matéria. Indagando aos “espiritos da codificacdo” sobre as
propriedades desses dois elementos gerais, Kardec (1996) obtém a explicagdo de que o
espirito ¢ “o principio inteligente do universo”, e que a matéria ¢ o instrumento utilizado para
a realizacdo das acdes deste, mas que também o escraviza, fazendo-o dependente dela.
Entretanto, como o “mundo espiritual” é pré-existente ao “mundo material”, esse ndo passa de
um estagio pelo qual os seres imateriais terdo que passar. Esses elementos gerais do universo
constituem a chamada “trindade universal” (Deus — espirito — matéria). Para um entendimento
mais preciso dessas relagdes cosmologicas, os chamados “espiritos da codificagdo” lembram a
Kardec o papel intermedidrio entre espirito e matéria, realizado pelo chamado “fluido
universal, primitivo ou elementar”. Esse elemento, como a matéria, ¢ suscetivel a acdo dos
espiritos, e encontra-se em vdrias gradagdes entre dois estados basicos: o de eterizagdo e
imponderabilidade, predominante no mundo espiritual; e o de materializagdo e
ponderabilidade, que predomina no mundo material. Esse fluido ¢ o veiculo das emanagdes
espirituais como o sentimento, o pensamento ¢ o arbitrio.

Como nesse sistema de crengas o mundo espiritual (ou invisivel) é pré-existente
ao mundo material (ou visivel), pode-se afirmar que aquele engloba e confere sentido a esse,
numa constante relacdo de complementariedade. Cavalcanti (1983) preceitua que tal relagao
ordena-se em dois eixos principais, um diacrénico e outro sincronico. O eixo diacronico
remete-nos a no¢do de reencarnacdo a que estd submetido o individuo, ou seja, o ciclo
continuo de sucessivas vidas no mundo material, ou na carne, pelas quais os espiritos devem

passar para sua evolugdo e progresso. O eixo da sincronia nos leva ao entendimento da
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relacdo constante entre espiritos “encarnados” e os “desencarnados”, em que o papel da
comunicacao espiritual entre os dois mundos ¢ desenvolvido sob a acep¢dao do conceito de

mediunidade.

2.2 IDENTIDADE E NOCAO DE PESSOA

Para compreendermos a nogdo de pessoa no Espiritismo faz-se necessario o
conhecimento dos trés componentes basicos que conferem a no¢do de identidade ao individuo
nesse sistema de crengas.  No Livro Segundo, Capitulo Primeiro, de “O Livro dos
Espiritos”, Kardec explicita tais componentes que sdo: o espirito ou alma, o corpo e o
perispirito.

Nesse sentido, alma nada mais ¢ do que aquele espirito (portador de inteligéncia,
vontade e senso moral) que encontra-se encarnado em um corpo, ou seja, o corpo ¢ animado
por um espirito que, ao encontrar-se temporariamente ligado a matéria, passa a ter essa
denominag¢do. Como o principio de tudo é o mundo espiritual, de onde vem a manifestagao
inteligente, o corpo tem a fun¢do de um veiculo, ou seja, de um instrumento para a vida no
mundo material. Entretanto, no individuo também existe um elemento intermediario entre
espirito e matéria: o perispirito. Kardec (1996) preceitua que o perispirito ¢ composto de
fluido universal em estado etéreo e imponderavel.

Na crenga Espirita, existe a preponderancia do mundo invisivel, eterno e espiritual
sobre o mundo visivel, material e finito. Assim, o espirito ¢ a esséncia do individuo, que
necessita realizar passagens pelo mundo secundério e material para realizar sua evolucdo. O
corpo ¢ um instrumento para a passagem pelo mundo da matéria, sendo que esse instrumento
¢ intermediado pelo corpo fluidico denominado perispirito. Nesse sentido a morte ¢ entendida
como um retorno ao mundo espiritual, e o perispirito, responsavel pela transmissdo das
faculdades espirituais (inteligéncia, sensag¢des, vontades...) ao corpo, exercendo também a
fungdo de conservar a identidade fluidica do espirito ap6s a morte do corpo material, que no
Espiritismo ¢ entendida sob a acepcgao da categoria desencarnagao.

Assim, Cavalcanti (2003) explica a nogdo de pessoa no Espiritismo de acordo
com as categorias “Mundo Visivel” e “Mundo Invisivel”, afirmando que todo o sistema

converge para o individuo, onde existe uma diferenciacdo entre o “Eu Maior” (espirito eterno)
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e o “Eu menor” (espirito encarnado / parte grosseira). Nesse contexto, entram em jogo as

noc¢des de evolugdo e progresso, de encarnacao e reencarnagao, ¢ de causa e efeito.

2.3 PROGRESSO E EVOLUCAO NO ESPIRITISMO

Sabemos que os ideais evolucionistas e progressistas permearam todo o século
XIX, periodo histérico da codificacdo do Espiritismo na Franga. As expressdes dessas idéias
deram-se nos mais diferenciados campos do conhecimento humano. Incontri (2001) as

sintetiza nas seguintes caracteristicas:

1) Que a evolugdo ¢ uma lei natural, que pode ser descoberta no mundo
organico, no devir historico e na producao humana. 2) Que a evolugdo tem
um sentido, se ndo determinado e previsivel (Fitche, Comte, Marx), pelo
menos inteligivel e pensavel, (Spencer ¢ Darwin). 3) Que, no plano
historico, a evolugdo se fecha num ciclo, num estagio ou num patamar. 4)
que o individuo esta submetido a uma lei que transcende a ele proprio e que
até o determina (INCONTRI, 2001: 39).

Conforme essa autora, tais idéias foram responsaveis pela introdu¢ao, na cosmovisao
humana, de um rompimento com a no¢ao dominante de um universo estatico, herdeira de
tradi¢des religiosas cristds. Desse modo, a nova dindmica seria a de um devir permanente,
um processo continuo. Mas como a doutrina Espirita insere-se nessa perspectiva? O
evolucionismo espirita inaugura uma interpretacao diferenciada do cristianismo, onde se
misturam postulados cientificos e filos6ficos do século XIX, proporcionando uma releitura
muito especifica da moral crista.

Apesar de o evolucionismo espirita estar condicionado pelas “leis divinas™*, sua

proposta esta vinculada aos pressupostos moderno-iluministas de racionalidade e liberdade do

28 Na Parte Terceiro do Livro dos Espiritos, estdo elencadas na seguinte ordem: _Lei divina ou natural (Capitulo
1); Lei de adoracdo (Capitulo 2); Lei do trabalho (Capitulo 3); Lei de Reprodugdo (Capitulo 4); Lei de
Conservacao (Capitulo 5); Lei de destruicdo (Capitulo 6); Lei de Sociedade (Capitulo 7); Lei do Progresso
(Capitulo 8); Lei de igualdade (Capitulo 9); Lei de Liberdade (Capitulo 10); Lei de justiga, amor e caridade
(Capitulo 11).
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individuo. Nesse sentido, apesar de tudo evoluir de acordo com os “planos de Deus”, o
espirito ¢ um ser que pode interferir na propria evolugdo com seu “livre-arbitrio”. Tal
evolugdo, também da-se no plano bioldgico®, no mundo material, mas o cerne de tudo é a
progressdo e o aperfeigoamento espiritual no decorrer de diversas existéncias; encarnando e
reencarnando seu destino ¢ uma permanente transcendéncia direcionada a uma relativa
perfeicao.

A cosmogonia espirita postula uma lei cdsmica do progresso, atrelada a uma lei de
justica e de amor, pois existem razdes justas e teleoldogicas que o bom senso e a logica
propalados por Kardec atribuem para um Deus perfeito ter criado um mundo imperfeito,
delimitado entre o bem e o mal. A finalidade da evolucao espiritual ¢ a perfeicdo, uma
transcendéncia que nos aproxima do divino. Para que tal evolucdo possa dar-se de maneira
continua e progressiva, do mesmo modo como sucede a incessante ‘“criacdo divina”, ¢
necessario que os espiritos passem por uma “pluralidade de existéncias” e de “mundos
habitaveis”, os quais também estdo sujeitos a essa mesma lei de progresso.

As respostas as perguntas iniciais do Livro Segundo do Livro dos
Espiritos, esclarecem-nos que os Espiritos sdo “os seres inteligentes da criagao” e
que “Eles povoam o Universo, além do mundo material’, sendo entes
individualizados, infinitos, mas distintos da divindade, pois sdo criacbes desta.
Comentando “os ensinamentos dos Espiritos”, Kardec afirma que esses sao seres
imateriais porque diferem de tudo aquilo que a sua época conhecia-se pelo nome de
matéria. Desse modo, podemos afirmar que os atributos especificos dos espiritos
sdo o pensamento, a inteligéncia e a vontade, que por sua vez caracterizam-nos
como individualidades morais de um principio inteligente, dotadas de livre-arbitrio.
Como criagbes continuas, simples, ignorantes e imperfeitas da divindade, devem
percorrer uma trajetdéria evolutiva que os leve a ja citada perfei¢cao relativa, estagio
no qual ocorrera a igualdade e a realizagao da justiga divina. Cavalcanti (1983:36)
identifica, nessa doutrina, um duplo conceito de igualdade, a qual é atribuida aos

Espiritos:

» E interessante notar o esforgo de alguns estudiosos espiritas para tragarem esse paralelo, a exemplo do ensaio
de Souza (2002:179), que tenta demonstrar ser perfeitamente possivel um didlogo entre a teoria da evolugo das
espécies, de Charles Darwin, ¢ o evolucionismo espirita. Conforme essa autora: “Ambos tratam do homem, de
sua origem, evolugdo e destino; a diferenga estd, apenas, em que, se ambos consideram o ser humano como
produto de evolugdo, o primeiro direciona seu interesse para a evolugdo bioldgica ou organica e o segundo para a
espiritual por meio da evolucdo organica”.
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1. substancial, no sentido em que sido seres da mesma
natureza, individualidades morais que tém como principais atributos
a inteligéncia, a vontade e o livre-arbitrio;

2. posicional, pois todos foram criados simples e ignorantes,
num ponto zero de sua trajetoria, tendo a frente um mesmo alvo a
alcancar. Todavia, essa igualdade primeira na imperfeicdo é
sobretudo uma base a partr da qual se desenvolve uma
desigualdade: embora todos os Espiritos tenham uma mesma
natureza e um mesmo alvo a alcancgar, cada percurso sera unico.
Nele e a partir dele se diferenciarao.

Segunda essa autora, a combina¢do de determinismo divino (com um universo
comandado pelas leis divinas) e livre-arbitrio (atributo do Espirito, que o torna responsavel
por suas acdes) configuram uma permanente “tensdo nao-contraditoria” nesse sistema de
crengas, pois ao passo em que Espirito ¢ determinado por leis que regem sua evolugdo, o
livre-arbitrio ¢ o dispositivo que pode fazé-lo evoluir pelos seus méritos e esforgos proprios,
enfatizando o papel do individuo na condugdo de seu destino espiritual. Ao tornarem-se
responsaveis por suas realizagdes, os espiritos sdo considerados individualidades morais, que
dividem-se nas suas etapas evolutivas entre os dois polos da dualidade maniqueista bem x
mal.

E nesse conflito entre a busca da perfeicao relativa, do senso altruista, € do amor
(o bem) e a predominancia das paixdes inferiores, materializadas, do egoismo, do orgulho (o
mal) que o espirito realiza seus estdgios de evolugdo, sendo que os espiritos mais
desprendidos dos valores inferiores galgam, de acordo com a justica divina, a perfei¢ao mais
rapidamente, o que valoriza seus méritos e esfor¢os na busca do bem, que seria tudo aquilo
que esta de acordo com as leis divinas. E o que seria o mal? No entendimento espirita, seria
uma condicao pela qual todos os espiritos passam por algum momento de sua existéncia,
podendo permanecer nela por periodos existenciais mais ou menos prolongados. Na verdade o
mal seria apenas uma etapa na qual determinados espiritos ainda ignorantes da “Lei de Deus”

estagiam, infringindo o determinismo divino até adquirirem sua ‘“conscientizagdo cosmica”.

2.4 ENCARNACAO E REENCARNACAO, CAUSA E EFEITO

Na doutrina divulgada por Kardec as idéias de encarnagio e reencarnagao, e da lei
de causa e efeito sdo essenciais para o entendimento do trajeto cosmoldgico do individuo.

Cavalcanti (1983) reafirma essa importancia considerando que o motor da trajetéria espiritual
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¢ a relacdo que os espiritos estabelecem com o Mundo Invisivel e o Mundo Visivel ao longo
de sucessivas e inumeraveis encarnagdes, ou vidas corporais.

Para que os espiritos ascendam na sua escalada evolutiva rumo a perfeicao, Deus
impoe-lhes a necessidade de encarnar e reencarnar para que, segundo Kardec (1996), possam
sofrer todas as vicissitudes da existéncia corpdrea e a0 mesmo tempo progredirem como co-
criadores do universo, trabalhando para harmonizarem-se com as leis divinas. Submetendo-se
as provas de cada existéncia (encarna¢ao) os espiritos adquirem mais e mais experiéncia rumo
ao seu melhoramento evolutivo até tornarem-se “Espiritos puros”.

Entretanto, como o processo reencarnatério é condicionado pela divindade e sua
inexoravel justica, toda a relativa desigualdade existente entre os espiritos deve ser motivada
por fatores ligados ao arbitrio de cada ser. Assim, os Espiritos diferenciam-se optando pelo
bem ou pelo mal, adquirindo mérito ou culpa na sua jornada; € isso o que podemos entender
como “Lei da Causalidade Césmica”, que novamente nos remete a nogao de “Causa e Efeito”.
Ao passo em que esse processo de sucessivas vidas ¢ determinado pela causalidade, o0 mesmo
também ¢ submetido a ja citada “Lei de Evolu¢do e do Progresso”, donde conclui-se que sob
esse mecanismo o0s espiritos € a humanidade tendem a progredir com a sucessdo de
encarnagdes dos individuos. A partir dai explicita-se um principio importante do
reencarnacionismo espirita, sob o qual compreende-se que ndo ¢ possivel o retrocesso
evolutivo, como o pregado por outras doutrinas nas quais um espirito humano pode
reencarnar, por exemplo, em corpos de animais®. No espiritismo o que pode ocorrer é que o
ser permaneg¢a em um estado estaciondrio, estagnando seu processo de evolucdo espiritual,
seja ela no sentido intelectual, seja ela no sentido moral.

Retomando a concepgdo espirita de livre-arbitrio, sabemos que dela resulta a
escolha moral entre o bem e o mal, ou seja, a tentativa de harmonia com as leis divinas de
amor, justi¢a, igualdade e caridade, ou sucumbéncia nos vicios do egoismo, do orgulho, da
vaidade, etc. Os espiritos que ao se utilizarem de seu arbitrio deixam-se dominar por esses
vicios, afastando-se da diretriz divina, confrontam-se com a ‘“Causalidade Coésmica”,
adquirindo assim, débitos espirituais que poderdo ser saudados no decorrer de suas existéncias
e que deverdo ser compensados na forma de expiacdes pelas quais geralmente passam nas
existéncias corporeas. Além das expiacdes os espiritos sao submetidos a provas que testam

sua capacidade de evoluir moral e intelectualmente nas diversas situagdes desse mundo; nesse

0 A Metempsicose sustenta o retrocesso da alma humana para corpos animais ou espécies vegetais, ou a
“transmigragdo da alma”.
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sentido, nosso planeta é considerado um “mundo de expiagdes e provas”. E nessa perspectiva
que a doutrina espirita fornece explicagdes para as causas das aflicdes terrenas, do sofrimento,
da destruicdo, das desigualdades entre individuos e sociedades e das outras mazelas que

assolam a humanidade.

Nesse sentido, Cavalcanti (1983) considera que a encarnagao ¢ o lugar no qual se
define o trajeto de cada espirito, onde cada um se confronta com a matéria e a imperfeicao
diferenciando-se, assim, na escala espiritual’’ de acordo com a utilizagdo do livre-arbitrio. E
também esse principio que deve nortear o homem para a vida no mundo, fazendo do
espiritismo uma doutrina que convida o homem a uma atitude ascética, no sentido que Weber

(1982a) atribui ao termo.

2.5 A MORAL ESPIRITA

Em sentido geral, pode-se entender Moral como um sistema de normas, ou regras
de conduta, as quais derivam dos costumes e das tradigdes de determinada esfera cultural; ja

os costumes sao derivados da ordem e do respeito dos individuos as estruturas sociais.

Como delimitacao cultural especifica, o Espiritismo apresenta uma moral também
especifica, norteada por uma tradicao cristd muito mais antiga do que sua codificacdo. A
resposta a pergunta nimero 629 do Livro dos Espiritos esclarece-nos que: "A moral € a regra
da boa conduta e portanto da distin¢do entre o bem e o mal. Funda-se na observagao da lei de
Deus. O homem se conduz bem quando faz tudo tendo em vista o bem e para o bem de todos,

porque entdo ele observa a lei de Deus".

Essa releitura da moral cristd foi influenciada pelos diversos principios que se
coadunam para a formag¢do de um escopo doutrinario que pode ser identificado pelo lema
transcrito em O Evangelho Segundo o Espiritismo: “Fora da caridade ndo ha salvagdao”. Na
doutrina codificada por Kardec a caridade ¢ conceituada, de maneira ideal, de acordo com a
moral cristd de amor ao proximo, pleno e incondicional; desse modo, toda acdo que seja

direcionada ao préximo, nessas condi¢des morais. € expressao de caridade:

A caridade, segundo Jesus, ndo se restringe a esmola, mas abrange todas as
relacdes com os nossos semelhantes, quer se trate de nossos inferiores,
iguais ou superiores. [...] O homem verdadeiramente bom procura elevar o

3! Conforme Kardec (1996), os espiritos podem ser classificados de acordo com trés ordens principais. Os de
terceira ordem sdo imperfeitos, com a predominancia ¢ afinidade a matéria ¢ ao mal. Os de segunda ordem
caracterizam-se pela predominancia do espiritual sobre o material, afinando-se ao bem. Os espiritos de primeira
ordem podem ser classificados como puros, desprendidos de quaisquer influéncias malévolas ou materiais.
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inferior aos seus proprios olhos, diminuindo a distdncia entre ambos
(KARDEC, 1996:355).

Outro aspecto importante € que, sob a Otica espirita, a nogdo caridade esta

totalmente atrelada as concepgdes de evolugdo e progresso, pois, como ja vimos, neste

sistema de crencas o espirito (individuo encarnado ou desencarnado) evolui principalmente

em dois sentidos: o intelectual e o moral. E assim que as Leis de Deus atuam para o

melhoramento do espirito. Em comentario escrito no Livro dos Espiritos, Kardec nos traz uma

descri¢do da conduta do que seria um “homem de bem”, ou seja, de um homem moralizado.

Tal descricdo pode nos servir como interessante tipo-ideal de uma moral para o individuo

espirita.

O verdadeiro homem de bem ¢ aquele que pratica a lei de justica, de amor e de
caridade, na sua maior pureza. Se interroga a sua consciéncia sobre o0s
proprios atos, pergunta se ndo violou essa lei, se ndo cometeu o mal, se fez
todo o bem que podia, se ndo deixou escapar voluntariamente alguma ocasido
de ser 1til, se ninguém tem do que se queixar dele, enfim, se fez aos outros
tudo aquilo que queria que os outros fizessem por ele.

Tem fé em Deus, na Sua bondade, na Sua justica ¢ na Sua sabedoria. Sabe que
nada acontece sem a Sua permissdo, ¢ submete-se em todas as coisas a sua
vontade.

Tem fé no futuro, e por isso coloca os bens espirituais acima dos bens
temporais.

Sabe que todas as vicissitudes da vida, todas as dores, todas as decepgdes sao
provas ou expiagdes, € as aceita sem murmurar.

O homem possuido do sentimento de caridade e de amor ao préximo, faz o
bem pelo bem, sem esperar recompensa, paga o mal com o bem, toma a
defesa do fraco contra o forte e sacrifica sempre o seu interesse a justica.

Encontra sua satisfacdo nos beneficios que distribui, nos servigos que presta,
nas venturas que promove, nas lagrimas que faz secar, nas consola¢des que
leva aos aflitos. Seu primeiro impulso é o de pensar nos outros, antes que em
si mesmo, ¢ para cuidar dos interesses dos outros antes que dos seus. O
egoista, ao contrario, calcula os proventos e as perdas de cada agdo generosa.

E bom, humano e benevolente para com todos, sem distingdo de ragas, nem de
crencas, porque em todos os homens vé irmaos seus.

Respeita nos outros todas as convicgdes sinceras € ndo langa anatema aos que
nao pensam como ele.

Em todas as circunstancias, a caridade ¢ o seu guia, tendo como certo que
aquele que prejudica aos outros com palavras malévolas, que fere com o seu
orgulho e o seu desprezo a suscetibilidade de alguém, que néo recua a idéia de
causar um sofrimento, uma contrariedade, ainda que ligeira, quando a pode
evitar, falta ao dever de amar o proximo e ndo merece a cleméncia do Senhor.
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Nio alimenta 6dio, nem rancor, nem desejo de vinganga; a exemplo de Jesus,
perdoa e esquece as ofensas e sO dos beneficios se lembra, por saber que
perdoado lhe sera conforme houver perdoado.

E indulgente para as fraquezas alheias, porque sabe que também necessita de
indulgéncia e tem presente esta sentenga do Cristo: "Atire-lhe a primeira
pedra aquele que se achar sem pecado.”

Nunca se compraz em rebuscar os defeitos alheios, nem, ainda, em evidencia-
los. Se a isso se v€ obrigado, procura sempre o bem que possa atenuar o mal.

Estuda suas proprias imperfei¢des e trabalha incessantemente em combaté-las.
Todos os esforgos emprega para poder dizer, no dia seguinte, que alguma
coisa traz em si de melhor do que na véspera.

Nao procura dar valor ao seu espirito, nem aos seus talentos, a expensas de
outrem; aproveita, ao revés, todas as ocasides para fazer ressaltar o que seja
proveitoso aos outros.

Nao se envaidece da sua riqueza, nem de suas vantagens pessoais, por saber
que tudo o que lhe foi dado pode ser-lhe tirado.

Usa, mas ndo abusa dos bens que lhe sdo concedidos, porque sabe que ¢ um
deposito de que tera de prestar contas € que o mais prejudicial emprego que
lhe pode dar ¢ o de aplicé-lo a satisfagdo de suas paixdes.

Se a ordem social colocou sob o seu mando outros homens, trata-os com
bondade e benevoléncia, porque sdo seus iguais perante Deus; usa da sua
autoridade para lhes levantar o moral e ndo para os esmagar com o seu
orgulho. Evita tudo quanto lhes possa tornar mais penosa a posi¢ao subalterna
em que se encontram.

O subordinado, de sua parte, compreende os deveres da posicao que ocupa e
se empenha em cumpri-los conscienciosamente.

Finalmente, o homem de bem respeita todos os direitos que aos seus
semelhantes ddo as leis da Natureza, como quer que sejam respeitados os
seus.

Nao ficam assim enumeradas todas as qualidades que distinguem o homem de
bem; mas, aquele que se esforce por possuir as que acabamos de mencionar,
no caminho se acha que a todas as demais conduz. (KARDEC, 1996:355).

2.6 UMA CULTURA ESPIRITA

Conceituar cultura ¢ tarefa complexa nos estudos socio-antropologicos. No
entanto, como seguimos o método tipologico ndo € nossa tarefa lograr uma definicdo precisa
do termo. Tentaremos tratar a cultura espirita como um tipo-ideal, o qual sera construido com

o auxilio de bibliografia acerca do tema.
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Segundo Cuque (2002:35), foi o antropélogo britanico Edward Burnett Tylor

quem inicialmente utilizou o conceito de cultura em termos de etnologia.

Cultura e Civiliza¢do, tomadas em seu sentido etnolégico mais vasto, sdo
um conjunto complexo que inclui o conhecimento, as crengas, a arte, a
moral, o direito, os costumes e as outras capacidades ou habitos adquiridos
pelo homem enquanto membro da sociedade.*

Conforme Laraia (2006:25), Em fins do século XVIII o termo utilizado para
designar os aspectos espirituais de uma comunidade provinha da lingua germamica — Kultur —
enquanto que da lingua francesa provinha a palavra que definia os logros materiais dos povos
— Civilization. Tylor sintetizou em uma unica palavra — Culture — todas as possibilidades
acerca das realizacdes humanas, afirmando que “tomado em seu sentido etnografico ¢ este
todo o complexo que inclui conhecimentos, crengas, arte, moral, leis, costumes ou quaisquer
outras capacidades ou habitos adquiridos pelo homem como membro de uma sociedade.”*

Contudo, Laraia (2006) argumenta que apesar de lancar as luzes sobre o atual
entendimento antropoldgico do conceito, a abordagem tyloriana trazia uma dificuldade
epistemologica, ou seja, o rango do naturalismo das ciéncias naturais, como as teorias de
Charles Darwin, fato que dificultava uma interpretacdo dos problemas do relativismo cultural.
Mais tarde, no inicio do século XX, pesquisadores como Emile Durkeim, por sinal muito mais
voltado para a Sociologia do que para Antropologia, ¢ muito mais estruturalista do que
culturalista, também contribuiram indiretamente para retirar dos conceitos de “civiliza¢ao” e
“cultura” os pressupostos do evolucionismo unilinear naturalista. Em sua obra sobre As
formas elementares da vida religiosa faz a seguinte referéncia acerca do pensamento
conceitual: “Nos nos recusamos entdo a vé-lo como um produto de uma cultura tardia em
maior ou menor grau”. Para Cuche (2002), ndo devemos entender que Durkheim tenha
proposto uma teoria sistemdtica da cultura, mas sua preocupacdo metodolégica na
determinacdo dos fatos e vinculos sociais levou-o a uma espécie de sensibilidade cultural, que

ficou marcada na sua teoria da “consciéncia coletiva’*.

32 No original: TYLOR, Edward. 1876. La Civilisation primitive. 2v. Paris: Reinwald. 2v.

3 No original: TYLOR, Edward. 1871. Primitive Culture. Londres: John Mursay & Co.

3 Entendamos por essa expressdo o conjunto de representagdes coletivas, de ideais, valores e sentimentos que
podem ser considerados comuns a totalidade dos individuos de determinada sociedade. E o lago que mantém a
coesdo ¢ a unidade social através das geragdes, superando e determinando as consciéncias individuais
(DURKHEIM, 2000; CUCHE, 2002).
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Nesse caminho, varias escolas da antropologia moderna também tentam romper
com os resquicios do naturalismo, algumas preconizando a teoria de que a cultura pode ser
estudada como um sistema simbolico. Entre essas abordagens, estd a de Clifford Geertz, que
em sua tentativa de diminuir a amplitude do conceito e transforma-lo em instrumento tedrico

mais preciso, define cultura como:

[...] um padrdo de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepgdes herdadas expressas em formas
simbolicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento ¢ suas atividades em relacdo a vida
(GEERTZ, 1989:103).

Para explicitar o tipo-ideal de uma cultura espirita no Brasil, apoiaremo-nos na
concepcao cunhada por Geertz, a qual busca a interpretacdo da dimensdo simbolica dos
fendmenos sociais. Para esse teorico, a cultura é entendida como uma cole¢ao de simbolos
que modelam e controlam o ethos, o agir individual, ao mesmo tempo que uma teia de
significados € tecida por esses individuos (e pelos grupos), como um permanente processo de
criacdo e recriacao simbolicos. Ja o que o autor chama “visdes de mundo” nada mais ¢ do que
o conjunto de simbolos que sintetiza o ethos de um grupo, provocando poderosas e
duradouras motivagdes nos seres humanos.

Em face disso, a perspectiva de uma cultura espirita pode ajudar-nos na
interpretacdo hermenéutica de uma identidade especifica, expressa por ciclos mais ou menos
constantes de termos, simbolos, significados, concepcdes, textos, etc, os quais sugerem a
existéncia de um sistema relativamente persistente, condicionador e condicionado por ethos e
“visdes de mundo” convergentes entre si.

Para esse trabalho, consideramos como o principal fator de transmissao historico e
simbdlico da cultura espirita no Brasil a inser¢do e a adaptagdo da doutrina kardecista, ja
contextualizada anteriormente em sua historia e em seus principios elementares. Assim, para
nossa abordagem, cultura espirita seria aquela que mantém um direto vinculo teorico, moral e
religioso com a doutrina codificada por Allan Kardec no século XIX. Como foi discutido
anteriormente, grande parte dos estudiosos da cultura espirita atribui ao Espiritismo brasileiro
um carater diferenciado da proposta kardecista francesa, no entanto, encaramos como
reducionistas as abordagens que tendem a dicotomizar totalmente os tracos culturais de um
Espiritismo francés do século XIX (racionalista, cientifico, intelectualizado) com um

Espiritismo brasileiro do século XX (religioso, mistico, evangelizado). Corrobora conosco a
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opinido de Giumbelli (1997) que constatou nessas analises dicotdmicas uma tendéncia
cartesiana e aprioristica, que ndo conseguiu apreender a logica interna da cultura espirita
brasileira.

A partir dessa reflexdo, emerge o problema tedrico de como encarar as
caracteristicas culturais do Espiritismo no Brasil: ciéncia ou religido? Ao invés da dicotomia,
preferimos seguir a concep¢do de sintese cientifico-filoséfico-religiosa adotada na
interpretagdo institucional do espiritismo no Brasil.

Para que possamos tipificar a logica interna do Espiritismo brasileiro, e a partir
dai extrairmos elementos para nosso estudo comparativo, utilizaremos categorias intrinsecas

3

ao “ethos” e a “visdo de mundo” dos espiritas, seguindo a proposta de Geertz (1989).
Conforme salienta Giumbelli (1997), para Geertz as crencas pautam-se a partir de modos
aprioristicos de apreensdo da realidade por parte dos individuos, de onde se determinam,
previamente, as explicagcdes para as experiéncias reais. Assim, nosso objetivo ¢ trabalhar a
maneira como a cultura espirita ¢ conduzida pelos individuos na instituicdo as estudada na
pesquisa de campo.

E assim que uma leitura culturalista do social, em nosso caso apoiada em teéricos
como Weber e Geertz, pode auxiliar no entendimento de instancias proprias de uma esfera
cultural como a espirita. Tal perspectiva nos esclarece acerca da constante interacdo do
Espiritismo com outros meios sociais, com diversos meios institucionais, € at¢ mesmo com
outras instancias religiosas ja consolidadas no ambiente cultural brasileiro. Essa interacdo de
significados e simbolos constroi “visdes de mundo” que se constituem de forma significativa,
ao mesmo tempo solidas, coerentes, mas fluidas quando submetidas ao processo de interacao.
E dessa maneira que Silva (2006) considera a propagagdo do Espiritismo desde a sua origem
até sua implantagdo no Brasil, ou seja, como um “constante ‘negociar de interesses’, em que
apesar de manter um nucleo firme de concepgdes e de formas de agir no mundo modeladores
de realidades, era também modelado por elas, incorporando outros signos, dialogando com

outros ambitos do social”.
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2.7 CONSOLIDACAO HISTORICA E INSTITUCIONALIZACAO DA CULTURA
ESP{RITA NO BRASIL

Ja tomamos ciéncia de que a popularizagdo das mesas girantes e a divulgagao da
literatura foram os passos iniciais da implantagao do Espiritismo no Brasil. Com o surgimento
dos primeiros grupos kardecistas, essa literatura passa a ser o principal veiculo da divulgacado
doutrinaria e, segundo Machado (1996), ao passo que Kardec escrevia e langava seus
principais titulos, os mesmos eram traduzidos para o portugués e comecavam a circular pelo
pais, como ocorreu com a primeira traduc¢do de O Livro dos Espiritos em 1875, seguida de O
Livro dos Médiuns e de O Céu e o Inferno, no mesmo ano ¢ de O Evangelho Segundo o
Espiritismo, em 1876. Essas obras fundamentais de Kardec, juntamente com as restantes,
posteriormente implantas no panorama socio-cultural brasileiro, foram inicialmente acolhidas
por intelectuais e representantes letrados das classes médias em grandes centros urbanos do
pais, como Rio de Janeiro, Salvador, etc. Entretanto, a aceitagdo no seio de uma sociedade
eminentemente conservadora ndo seria facil. Conforme Machado (1996), o lancamento da
primeira tradug¢do do Livro dos Espiritos pela livraria Garnier fez com que o maior editor do
pais recebesse duras e severas criticas, ndo obstante o rapido esgotamento dessa edicdo tenha

motivado o lancamento de O Livro dos Médiuns e de O Céu e o Inferno.

Em fins do século XIX e no inicio do século XX come¢a a delincar-se a
institucionalizacdo da doutrina dos espiritos no Brasil. A crescente divulgacdao da literatura
doutrinaria e o surgimento da FEB marcam importante periodo de consolidacio de uma
cultura espirita nesse pais. Silva (2006:73-74) que a analisou enfatizando seu carater religioso,
elenca alguns pontos-chave atribuidos por historiadores para a rapida consolidacdo do
Espiritismo em terras brasileiras, que na virada do século XIX para o XX expandia-se para
além de Salvador e do Rio de Janeiro, chegando a outros nucleos urbanos do pais como

Curitiba, Sdo Paulo e Macei6. Seguem esses pontos:

1°) o espiritismo ter angariado espaco entre os pequenos grupos da
elite culta do pais sintonizados com as concepgdes cientificas e outras
correntes advindas da Europa. Eles faziam parte do nticleo dominante da
populagdo até entdo catolica — dai a reagdo acirrada e quase que imediata da
igreja. Eram os brancos, politicos, médicos, militares, jornalistas,
professores ou ocupantes de cargos administrativos nos dois principais
centros do pais a época, Rio de Janeiro e Salvador, que convertiam-se a
mais nova e inusitada religido que surgia no Brasil;



61

2°) dois aspectos da doutrina favoreceram a sua difusdo para além
dos pequenos grupos pelos quais originalmente ela foi introduzida: a
comunicacdo com o0s espiritos e a distribuicdo de receitas médicas,
geralmente homeopaticas, por médiuns, de formacdo médica ou ndo, em
estado de transe. Estas duas praticas possibilitaram ampla expansdo da
religido no pais por terem tido uma 6tima recepgdo da clientela - em sua
maioria constituida pela populagdo carente - que além de ndo ter um facil
acesso ao atendimento biomédico, principalmente, ndo era estranha a rituais
onde ocorriam manifestagdes e comunicagdes de espiritos. Muito pelo
contrario, favoreceu a expansdo do espiritismo a imersdo em um contexto
cultural amplamente identificado com as influéncias indigenas, africanas e
as manifesta¢des do catolicismo popular com os seus benzedores, rezadeiras
e curadores em que o tratamento de doengas por “meios magicos” faziam (e
ainda fazem) parte dos costumes e praticas seculares do povo brasileiro;

3°) formagdo peculiar, em todo o Brasil, de grupos que se
organizavam de maneira familiar, com a reunido de parentes e amigos para
o estudo do espiritismo e para a realizacdo de sessdes meditnicas. Este
movimento presente no espiritismo desde a sua chegada ao pais, teve um
duplo efeito, pois, ao tempo que aquiesceu a sua rapida expansdo, também
limitou a possibilidade de controle externo e formalizado por parte das
Federagdes que pleiteavam uma homogeneizagdo no movimento espirita.
Isto porque ao se formar, cada grupo — posteriormente centro espirita —
constituia caracteristicas diferentes, com organizagdo interna e modo de
atuacdo proprios, que geralmente gravitavam em torno de um lider
carismatico, seja por suas habilidades dirigentes, seja por sua condi¢do de
médium ou por ambos os motivos. Para desenvolver suas atividades, os
grupos, muitas vezes, tinham como tnico ponto em comum a referéncia as
obras kardequianas. Esta forma de associagdo gerou uma heterogeneizacao
muito grande ao interior do movimento espirita;

4°) a preocupagdo por parte de varios espiritas com a grande
heterogeneizagdo existente levou-os ao esfor¢co de organizar os centros em
associagOes ou federagdes; a intensa atividade editorial com a finalidade de
divulgacdo das idéias espiritas; e, por fim, ao interior do proprio movimento
espirita a preponderancia de uma das suas vertentes, a  religiosa,
propiciando um espiritismo brasileiro com énfase caritativa, na medida em
que oferecia servigos assisténcias a populagdo carente e cada vez mais
crescente nos centros urbanos.*

Com a proliferagdo dos grupos espiritas e o inicio da institucionalizagdo da
doutrina, comecam também as represalias das instituicdes dominantes da época na tentativa
de deslegitimar o avan¢o do Espiritismo, a exemplo do que ocorreu com o “Grupo Familiar
do Espiritismo", fundado por Teles de Menezes, na Bahia, o qual foi o primeiro centro
kardecista de conhecimento publico do pais (RIO, 1951; MACHADO, 1996) ja declarado como

um perigo iminente € um atentado contra o catolicismo naquela regido. A rapida disseminacao

3% Para uma abordagem mais detalhada sobre a consolidacdo do Espiritismo no Brasil consultar Abreu (1981);
Aubrée e Laplantine (1990); Machado (1996); Giumbelli (1997) e Stoll (2003).



62

dos ideais espiritas entre uma classe média intelectualizada e influente, assim como entre uma
camada pobre da populacdo, carente de solugdes para as injusticas, de auxilio caritativo e
extremamente simpdatica as chamadas “curas espirituais”, fez com que o crescimento desses
ideais fosse constantemente repreendido por diversos setores da sociedade, notadamente o
clero catélico, e algumas institui¢des que buscavam uma maior legitimacao social, como as

dos médicos e as dos juristas (MACHADO, 1996; GIUMBELLI, 1997).

Inicialmente, as maiores criticas ao Espiritismo eram provenientes de
representantes do clero’®, pois a doutrina propagava-se em meio a um ambiente
predominantemente dominado pelo catolicismo, religido oficial do pais amparada, tanto
culturalmente quanto legalmente, segundo Almeida (2000), pela Constituigdo de 1824.
Entretanto, a mesma constitui¢do também amparava a propagag¢ao de outros credos, que
seguindo restri¢des, deveria ser discreta, em lugares privados, e ndo prosélita. A iminéncia do
processo de separacdo entre a Igreja e o Estado abria espago para as doutrinas racionais,
liberais, progressistas. Ao mesmo tempo uma maior liberdade que o Estado permitiu a outras
correntes religiosas, gerou reagdes do clero. O Espiritismo que pregava tais ideais modernos,
e inseria-se num pais onde a evocacdo dos mortos ja tinha respaldo cultural entre as crencgas
indigenas e afro-brasileiras chegou por intermédio de classes cultas da sociedade. O clero,
assustado com a propagacao da “novidade”, comeca campanha contra tal doutrina “altamente
perniciosa ao catolicismo brasileiro”. Como relata Machado (1997:90-91), na Bahia, o fato
que ja atingira dimensao social, e preocupou o arcebispo D. Manoel Joaquim da Silveira que

em 1867 redigiu e divulgou a seguinte pastoral:

Nesta Capital publicou-se um pequeno livro com o titulo — Filosofia
Espiritualista — o Espiritismo — cujas perniciosas doutrinas, contra toda a
expectagdo, tém tomado incremento, pondo-se em pratica certas
supersticdes perigosas e reprovadas, que estdo no dominio do publico, e no
interesse da vossa salvacdo, amados Filhos, Nos julgamos conveniente
dirigir-vos esta Carta Pastoral, para prevenir-vos contra os principais erros
que contém esse pequeno livro, e contra as supersti¢des, que segundo as
doutrinas nele contidas se estdo praticando, como se nos tem informado, e
do que ja ndo € possivel duvidar.

36 Conforme Almeida (2000), as reagdes da Igreja aos processos sociais dos séculos XIX e XX, que levavam-na
a uma separac¢do do Estado, perpassavam por reorganizagdes internas conhecidas pela expressdo “romanizago
do clero”. Tais reorganizagdes buscavam o fortalecimento institucional da Igreja, e condenava os chamados
“erros modernos”, como o progressismo, o racionalismo, o liberalismo, a liberdade religiosa, o naturalismo, o
socialismo, o matriménio civil e a liberdade de ensino. Como a doutrina espirita apoiava-se em diversos desses
aspectos da modernidade, foi ferrenhamente combatida pelos representantes do clero, desde o seu surgimento na
Franga, até a sua implantacdo e consolidagdo em terras brasileiras.
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Como ocorria na Europa, os dogmas catdlicos eram o argumento mais utilizado
para o combate ao Espiritismo, e tais conflitos permaneceram no panorama de
desenvolvimento da cultura espirita desde o império até apds a Proclamagdo da Republica.
Entretanto, a doutrina disseminou-se rapidamente em terras bahianas e, cada vez mais
abrasileirado, absorveu elementos culturais do catolicismo e das religides indigenas e afro-
brasileiras, amoldando-se as peculiaridades de cada segmento social. Tal difusdo também

comega a ocorrer por todo o pais.

A aceitagdo popular do Espiritismo acentua o seu processo cultural de sincretismo
com as crencas de origem indigena e afro-brasileira, ja peculiares também ao chamado
catolicismo popular brasileiro, que fundiam-se cada vez mais, no imagindrio da populagdo, a
doutrina de Kardec’’. O processo de sincretizagdo era reciproco e, ao passo em que espiritas
aderiam elementos de outras esferas cultural-religiosas, essas também incorporavam seus
elementos, principalmente a terminologia da codificacdo kardequiana. Como lembra Machado
(1996), a partir dai o termo “espiritismo” passa a representar uma intensa gama de
manifestacdes de cunho mistico, magico e religioso, cada vez mais distantes de uma matriz
kardecista, mas que encantava um povo avido por manifestacdes do sobrenatural e do
maravilhoso. Nascia um tipo de espiritismo nacional, ou seja, um espiritismo a brasileira. A
concepcao popular fazia com que os poderes dos médiuns, muitas vezes confundidos com os
dos magnetizadores, fossem identificados aos dos feiticeiros, tornando-os aptos a desfazerem
as mandingas e os trabalhos realizados por espiritos “maus e perturbadores”; como eficaz
antidoto contra os feiticeiros, o prestigio dos medianeiros e as praticas espiritas tornaram-se

uma realidade cotidiana na sociedade brasileira.

Nao obstante a represalia da religido dominante aos grupos espiritas, esses
também tiveram que lutar contra a medicina oficial a qual, segundo Giumbelli (1997),
combatia ferrenhamente todo tipo “espiritual” de cuidado de doengas, desde as préaticas
populares de curandeirismo tdo propagadas nesse pais, até o receitismo mediunico praticado
nos nucleos espiritas de assisténcia social. Nesse periodo, aos médicos atribuia-se a missao de
agentes civilizadores, o que os tornava responsaveis pela prevencao das doengas, ou seja,

eram eles “higienizadores” dotados de meios legais e legitimidade do Estado para o

37 Para autores que tratam da expansdo espirita no Brasil como Aubrée e Laplantine (1990) e Machado (1996),
um ponto forte para a consolidagdo doutrinaria foi a tradi¢do ja existente em nossa cultura do “contato com o
mundo espiritual”, amplamente difundida entre os povos indigenas e africanos. As praticas de comunicagdo com
os espiritos ja faziam parte, de longa data, do imaginario cultural brasileiro, e por isso facilitaram a assimilagéo
da doutrina kardecista.
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cumprimento da missdo de sanear o pais. Giumbelli (1997) estudou profundamente o tema,
constatando que, na época, o Espiritismo era considerado um inimigo da saude publica, pois
as praticas consideradas “charlatanescas” atrapalhavam a tentativa de “higienizagdo mental”

da populagdo.

O receitismo mediunico também foi um dos grandes responsaveis pela expansao e
popularizacdo do Espiritismo no Brasil. Tal pratica consistia na atuacdo de médiuns, esses
médicos ou ndo, recebendo do mundo espiritual receitas para o tratamento das enfermidades
daqueles que buscavam tal atendimento. Geralmente essas receitas prescreviam tratamentos
homeopaticos, fato que demonstra uma larga afinidade que ligava as doutrinas de Kardec e
Hahneman®™. A popularizagdo da homeopatia andava pari passu com a do Espiritismo e,
conforme Machado (1996), o povo tanto valorizou a unido das duas doutrinas que logo os
médicos espiritas que mantinham consultdrios homeopaticos como Castro Lopes, Joaquim
Travassos e Bezerra de Menezes foram considerados mensageiros numinosos. Entretanto, as
praticas que vinculavam Espiritismo ¢ Homeopatia transcendiam os consultorios médicos,
pois os médiuns receitistas atendiam pacientes em sessdes nos centros espiritas, em lares, e
até mesmo a distancia, com o “auxilio dos espiritos”. A rapidez e a forma “mégica” como
esses atendimentos aconteciam identificavam-se cada vez mais com o imaginario da

populacdo, historica e culturalmente propensa a aceitar tais praticas.

Contudo, a popularizagdo dos tratamentos espiritas incomodou profundamente a
instituicao médica oficial, a qual tornou-se hostil perseguidora desse tipo de pratica. O estudo
de Giumbelli (1997) demonstra como o discurso médico enfatizava o carater prejudicial do
Espiritismo, que era tachado como fator de alienagcdo, doenga mental, desencadeador de
“mediunopatias”, chegando até mesmo a ser considerado como saber ilegitimo do ponto de
vista terapéutico, culminando em crime contra a tranqiiilidade e a saude publica, sendo muitas

vezes encarado ao mesmo tempo como doenga e crime. Muitos centros foram fechados com

¥ A Homeopatia (do grego homoios, semelhante + pathos, doenga) é uma doutrina médica alternativa criada
pelo médico alemdo Cristiano Frederico Samuel Hahnemann (1755 -1843). Designa um método terapéutico
cujo principio estd baseado na similia similibus curantur (os semelhantes curam-se pelos semelhantes)
Hanemman também incorporou a essa doutrina nogdes metafisicas — como a de fluido universal e energia vital.
Conforme Almeida (2007): “Apo6s o advento do Espiritismo, tornou-se comum a pratica da caridade pelo
atendimento médico homeopatico aos necessitados. Entende-se a op¢ao pela homeopatia por parte dos espiritas,
se atentamos para a semelhancga existente entre os conceitos de Hahnemann e os de Kardec. Naturalmente, para
0s espiritas — assim como para os espiritualistas em geral -, o principio espiritual apontado por Hahnemann ¢ o
espirito criado por Deus, transcendente e eterno. A forga vital tem sua equivaléncia na nogdo de perispirito de
Kardec, que ¢ a de um organismo fluidico que relaciona o corpo e o espirito, passivel de ser afetado por agentes
imateriais, também fluidicos. Os conceitos de satde e de doenga s3o igualmente equivalentes. Por essa
proximidade filosofico-conceitual, a homeopatia foi adotada pelos espiritas como forma preferencial de
tratamento de satde, e se constituiu em veiculo para a pratica da caridade”.
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intervengdo policial, ¢ os médiuns, considerados doentes, eram entregues ao tratamento
psiquiatrico; os dirigentes dos centros, considerados exploradores; e a populagdao que buscava
o auxilio era taxada de ingénua e ignorante. Desse modo, espiritas foram enquadrados no
codigo penal de 1890 (apud Giumbelli, 1997), o primeiro do entdo Brasil Republica, que

penalizava os individuos que infringissem a lei ao:

Art. 156. Exercer a medicina em qualquer de seus ramos, a arte dentaria ou a
farmacia; praticar a homeopatia, a dosimetria, o hipnotismo ou magnetismo animal,
sem estar habilitado segundo leis e regulamentos [...]

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de talismas e
cartomancias, para despertar sentimentos de 6dio ou amor, inculcar cura de
moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e subjugar a credulidade
publica [...]

Art.158. Ministrar ou simplesmente prescrever, como meio curativo, para uso
interno ou externo, e sob qualquer forma preparada, substancia de qualquer dos
reinos da natureza, fazendo ou exercendo, assim, o oficio do denominado
curandeiro [...].

Inseridos sob o titulo “Dos crimes contra a tranqiiilidade publica”, capitulo “Dos
crimes contra a saude publica”, tais artigos foram justificativa para se tentar atingir muitos dos
grupos espiritas até entdo existentes, pois suas praticas eram consideradas ilegitimas,
terapeuticamente falando, e condendaveis por possiveis prejuizos causados a individuos, assim
como pelo seu potencial ilusorio.*” Nesse interim, a FEB teve um importante papel, o qual,
conforme Giumbelli (1997) influenciou de maneira ostensiva a definicdo de uma identidade

religiosa para o Espiritismo propagado por essa instituicao.

Anteriormente a implanta¢ao do codigo penal de 1890 a FEB, que foi fundada em
1884, até entdo instituicdo voltada para a divulgacdo das doutrinas e praticas propostas pelo
trabalho codificado por Allan Kardec, comega a atuar também, no ano de 1899, como um
posto de mediunidade receitista, atendendo de maneira gratuita as pessoas que procuravam
esse tipo de servico. Seguindo com a argumentacao de Giumbelli (1997), a aplicagdo do
codigo penal de 1890 contempla um periodo de repressdo ao Espiritismo com uma atuagao
direta dos aparatos policiais da época, que pode ser ilustrada por dois episédios marcantes
ocorridos nessa década, quais sejam, processos criminais que foram instaurados nesse

periodo.

39 Segundo Almeida (2007), na época de sua publicacdo, esses artigos provocaram diversas polémicas. Muitos
juristas os consideraram inconstitucionais, ferindo os direitos expressos na Constitui¢ao de liberdade de crenca.
Mas também foram defendidos por figuras importantes do Direito e da Medicina brasileira, a exemplo de Nina
Rodrigues, Duarte de Azevedo, entre outros.
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O primeiro deles, datado de 1894, trata de réus espiritas que foram enquadrados
no artigo 157. Presos em uma sessao de atendimento, sdo acusados de “inculcacao de cura” e
de “subjugacdo da credulidade publica”. Entretanto, a defesa e a absolvicdo dos réus foi
fundamentada na associa¢do entre Espiritismo e religido, justificando que a presenga dos
doentes era em virtude da crenca de que sua fé poderia cura-los, e de que isso ndo se
relacionava a quaisquer envolvimentos pecunidrios entre os doentes e os prestadores do
servigo. A sentenca judicial ¢ favoravel aos réus que, na interpretagdo do magistrado, estavam

amparados pelo direito constitucional de liberdade de crenga.

O outro caso ocorreu com um eminente espirita, Angelo Torterolli, & época
conhecido por preconizar uma interpretagdo cientifica do Espiritismo. Mas o interessante ¢
que Torterolli apareceu ao lado de réus, também enquadrados no artigo 157. Sua absolvigao
foi fundamentada no mesmo argumento de que, ndo existindo evidéncias acerca de Onus
materiais ou fisicos a individuo algum, o caso tratava-se de uma crenga religiosa amparada
constitucionalmente. Giumbelli (1997) comenta o caso enfatizando que para Torterolli, um
espirita que se considerava “cientifico”, relutante em definir sua doutrina como “religido”, tal
ocorréncia deveria soar como uma li¢do, afinal a identidade religiosa que o Espiritismo
adquiria perante o aparato legal do Estado seria a principal justificativa para sua absolvigao.
Assim, o autor propde uma interpretacdao de que independentemente de praticas doutrinarias, a
FEB deveria se curvar, em suas “agdes sociais”, aos agentes responsaveis pela repressdo dos
“crimes contra a saude publica” assumindo, nesse momento, o papel de institui¢do unificadora
e representativa dos grupos espiritas, preconizando uma doutrina portadora de praticas

religiosas.

Desse modo, diante da necessidade de uma maior congregacdo dos grupos
espiritas, a FEB procura assumir essa fun¢do, desde seu inicio incentivada pelo entdo
presidente Bezerra de Menezes, que tentou, por intermédio do Centro Espirita do Brasil,
constituir “um poder verdadeiramente representativo da sociedade espirita brasileira”, o qual
reunisse os grupos em torno de “uma norma geral” (Giumbelli, 1997:108). Sediado na FEB, o
Centro foi o precursor de um projeto de normatizagao doutrindria e ritual, mas que ndo pode

ser alcangado nessa oportunidade.
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2.8 A FEDERACAO ESPIRITA BRASILEIRA COMO PRINCIPAL RESPONSAVEL
PELO ESPIRITISMO NO PAIS

Com o passar dos anos a FEB ganha forca e prestigio, constituindo-se em um
nicleo de apoio institucional aos grupos espiritas do Rio de Janeiro, e com Bezerra de
Menezes novamente a frente da instituicdo, inicia-se um novo projeto de divulgacdo do
Espiritismo. Entretanto, tal ascensdo também marca um outro aspecto: a discutida cisdo que
ocorreu entre os espiritas, da qual diversos autores tratam sob a dicotomia “cientificos” versus
“religiosos”. Conforme salienta Giumbelli (1997) esse par € recorrentemente utilizado nas
analises teoricas feitas acerca da dinamica inicial das primeiras instituigdes espiritas; desse
modo, tais interpretacdes tendem a dicotomizar de maneira radical os grupos e personagens

espiritas nessas categorias.

Ao se tratar da organizagdo institucional de um movimento espirita brasileiro e de
uma inicial cisdo cultural no seio desse, motivada por divergentes interpretagdes doutrinarias
que supostamente polarizavam-se entre os “misticos”, que preconizavam um Espiritismo
“religioso”, e os “cientificos”, que interpretavam o Espiritismo como ‘“ciéncia, filosofia e
moral” devemos ter em mente que tal panorama fazia com que o Espiritismo fosse entendido
e interpretado de diversas maneiras. Além da polarizacao principal, existiam também aqueles
que denominavam-se kardecistas, espiritas puros, rustainistas, etc, conforme afirmacdo de
Abreu (1981). Assim, ndo podemos considerar, de modo aprioristico, que a expressao cultural
espirita naquele momento era reduzida a esses “tipos ideais”, os quais ndo podem servir como
interpretacdo inexoravel da realidade, mas apenas instrumentos de categorizagdao € cognogao,

os quais fornecem apenas leituras parciais daquela realidade historica.

Para Bezerra de Menezes, os espiritas deveriam reunir-se em torno de um
conjunto de verdades reveladas, expressas no Evangelho, e orientadas segundo Kardec ou
Roustaing®. Por outro lado, representantes do “tipo cientifico”, como o professor Torterolli,
acusavam ser o projeto de Menezes demasiadamente religioso, o que poderia fazer com a
doutrina 0 mesmo que ocorreu com o cristianismo sob a égide da igreja romana. Na verdade
essa polarizagdo pode ser interpretada como uma conseqiiéncia das esferas culturais dos
grupos e dos campos sociais que se configuravam naquele instante, pois todo o discurso

espirita se constitui baseado na oposi¢do caiense, uma releitura brasileira da doutrina de

40 Jean-Baptiste Roustaing (1805-1879) foi um advogado e espirita francés. No movimento espirita brasileiro, é
considerado um mistico, por suas interpreta¢des espiritas divergirem, em determinados pontos, do racionalismo e
cientificismo atribuidos a vis@o kardecista.
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Kardec. Mas a conclusdao de Giumbelli (1997), ¢ a de que a identidade religiosa sobressaiu-se
pelas circunstancias de legitimagdo das praticas Espiritas. Seria muito mais facil cultivar
livremente praticas religiosas, as quais seriam melhor aceitas por aqueles a quem cabia o

cumprimento da lei, como no caso do processo em que foi envolvido o professor Torterolli.

Desse modo, ocorrem importantes transformagdes na defini¢do identitaria da
Federacao Espirita Brasileira, que transforma-se, de entidade propagadora da sintese moral e
cientifica kardequiana em uma instituicdo que se define como propagadora de uma doutrina
religiosa, unificadora e representante de outras institui¢des espiritas, assumindo uma funcao
social necessaria em virtude das possibilidades legais entdo existentes, mas instituindo uma
“virtualidade doutrinaria” que, conforme o entendimento de Giumbelli (1997), ndo a reduziu,

na pratica, a uma institui¢do voltada somente a religiosidade.

Seguindo esse raciocinio, trataremos brevemente da atuacdo do mais ilustre dos
atores da nascente institucionalizacdo do Espiritismo, o conhecido médico e deputado Bezerra
de Menezes, que foi presidente da FEB por duas gestdes, sendo a primeira no ano de 1889 ¢ a
segunda de 1895 a 1900. Historiadores espiritas costumam atribuir tendéncias religiosas a
esse personagem, por conta de sua inclinagdo de interpretar espiritismo também como
religido, além de ciéncia, filosofia e moral. No entanto, independentemente das tendéncias
religiosas de Mezenes, sabe-se que o mesmo nao deixou de considerar uma ciéncia espirita,
tanto que muito bem lembra Giumbelli (1997) sobre a tentativa desse personagem contribuir
para os rumos da ciéncia psiquidtrica com sua obra intitulada “A Loucura sob um novo
Prisma”. Na sua gestdo, a FEB concretiza a condi¢do de principal instituicdo espirita no
Brasil, continuando com a publicacdo do reformador e a divulgacao doutrinaria, chegando a
se posicionar como “representante dos diversos centros espiritas do Brasil” enviando dados de
79 grupos espiritas do pais a um congresso realizado pela London Spiritualist Aliance, no ano
de 1898. Também ¢ inegavel a influéncia que Menezes exercera sobre um projeto de
unificacdo do nascente movimento espirita na sua segunda gestdo como presidente da FEB.
Entretanto, seu projeto teve que ser interrompido no ano de 1899, quando o iminente espirita

debilita-se, até o ano de sua morte: 1900.

Interessante aqui frisar o papel da cosmologia espirita na continuidade do trabalho
de Bezerra de Menezes que, mesmo apos sua “morte”, assume o papel de “guia espiritual” da

FEB, sendo evocado para ajudar na continuidade dos trabalhos institucionais*'. Sob essa

4 Giumbelli (1997:121) transcreve o trecho de uma “mensagem mediunica” publicada em edigdes da época do
Reformador, onde Bezerra de Meneses, ja “do lado de 14” preocupa-se em animar os colegas da FEB, alertando-
os: “Nao quebrem essa cadeia sagrada”.
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acepc¢do, a mediunidade pode ser compreendida como eixo fundamental de articulagdo entre o
“mundo visivel” e o “mundo invisivel”, inspirando as acdes de diretorias posteriores que
constatavam o crescimento do numero de grupos adeptos mas que ao mesmo tempo ndo
conseguia firmar uma interpreta¢do doutrindria uniforme. Essa uniformizagdo deveria colocar
em termos mais definidos a proposta de sintese doutrinaria delineada na gestdo de Menezes,
ao mesmo tempo contemplando um discurso cientifico-filosofico, mas que contrapunha-se ao
materialismo; e uma moral religiosa, evangélica, que combatesse os fundamentos
eclesiasticos os quais se distanciavam do cristianismo primitivo.

Na década posterior a morte de Menezes foi realizada uma redefinicao
institucional que tragou, segundo Almeida (2000), como objetivos basicos para a atuagao da
FEB a centralidade em ac¢des de estudo, propaganda, filiagdo de grupos e promog¢do da
caridade, sendo este ultimo o que ganhava mais énfase, sendo um de seus principais projetos a
chamada Assisténcia aos Necessitados, que contava com um albergue noturno, um gabinete
clinico, uma farmacia homeopatica, etc. Esse modelo de caridade se propagou pelas
instituicdes espiritas do pais e tornou-se importante parametro para a pratica de atividades
assistenciais, passando a ser grande instrumento de normatizacao e pratica doutrindria.

Com uma relativa aceitacdo da triade doutrinaria como ciéncia-filosofia-religido,
diminuem as divergéncias no seio do movimento espirita, fato que facilitou a unificagdo da
instituicdo espirita em torno da FEB. Com relagcdo a unificacdo, lembremos que no ano de
1949 ocorre importante conferéncia na entdo sede da FEB, no Rio de Janeiro. Tal conferéncia
ficou conhecida no meio espirita como o “Pacto Aureo”, ¢ sua importincia decorre de que
nessa oportunidade foi criado um "Conselho Federativo Nacional", com fins de delinear
planos de uma organizagdo federativa que pudesse congregar as instituicdes espiritas
espalhadas pelo pais.

Entretanto, tal projeto de unificagdo ndo contemplou as regides Norte ¢ Nordeste
do pais. Desse modo, para noticiar a proposta de unificagdo e o surgimento do chamado
“Conselho Federativo Nacional” a direcdo da FEB propde uma excursdao ao Norte-Nordeste
brasileiro, e em fins de 1950 a chamada “Caravana da Fraternidade” parte do Rio de Janeiro
para sua missao, passando pelas cidades de Salvador, Aracaju, Maceid, Recife, Jodo Pessoa,

Natal, Fortaleza, Terezina, Sdo Luiz, Belém e Manaus.
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2.9 O ESPIRITISMO EM TERRAS ALAGOANAS

Pouquissimas sdo as referéncias bibliograficas sobre a implantacdo e a
consolidagdo da cultura espirita no Estado de Alagoas. As informag¢des de que dispomos sao
esparsas, a exemplo da noticia trazida por Weguelin (2005) acerca do poema espirita mais
antigo de que se tem conhecimento. “O Espiritismo: meditagdo poética sobre o mundo
invisivel acompanhado de uma evocagdo”, publicado na cidade alagoana de Penedo, na forma
de folheto, com 16 péaginas, ¢ de autoria de Julio César Leal.

Entretanto, existem dados muito interessantes sobre a historia institucional do
Espiritismo na cidade de Maceio, gragas a um periddico ao qual tivemos acesso, datado do
ano de 1976. O “Informativo Espirita” dedicou uma de suas edi¢gdes* para fazer um breve
relato dos primordios institucionais do movimento espirita em Maceid e com base nesse
documento, inicialmente, traremos algumas informagdes histdricas a guisa de uma melhor
contextualizagao.

Até a década de 1880 nao existia uma organizacao efetiva do movimento espirita
no Estado de Alagoas. A propaganda da doutrina de Allan Kardec era praticamente
inexistente, € os que se denominavam espiritas ndo tinham uma orientagdo segura, além de
terem enfrentado severas repressdes por parte do clero catolico e dos protestantes. Poucos
eram aqueles que através da imprensa e da palavra defendiam o Espiritismo, a exemplo do
polemista Antonio Scipido da Silva Juc4, que angariava adeptos com suas explanagoes.
Entretanto, em 15 de Janeiro de 1899, a chegada ao Estado de trés funcionarios publicos para
os telégrafos (Carlos Leopoldo Ferreira, Jos¢ Teixeira de Souza Leite e Antdnio Pires da
Rocha Pombo), que mostraram aos espiritas alagoanos a necessidade de fundar um ntcleo
para que se pudesse estudar e discutir os preceitos da nova doutrina a fim de que pudessem ser
mais seguramente disseminados para a sociedade da época, motivou a organizacdo da
primeira institui¢do espirita nesse Estado; justamente na capital Macei6 foi fundado o Centro
Espirita Alagoano. Nesse mesmo ano também foi fundado, por Antonio Pombo, em 23 de
Dezembro, uma outra instituicdo denominada Grupo Espirita Sdo Vicente de Paula® e, com o
passar do tempo, a constituigdo desses nucleos espiritas impulsionou o surgimento de outros.

Com estes grupos, o Espiritismo foi divulgado de maneira mais contundente, o
proselitismo angariado também ajudou a rebater as criticas do clero e dos protestantes. Desse

modo, a primeira agremiagdo regularmente constituida pdde, também, dedicar-se a divulgagao

“ INFORMATIVO ESPIRITA. Orgio do Centro Espirita Alagoano Melo Maia. Ano 1. n. 4. outubro de 1976.
“ Esse grupo existe até hoje (2009) em Maceié com a denominagdo Grupo Unido Espirita.
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do Evangelho e da Moral Espirita, seguindo a identidade cultural de um nascente Espiritismo
a brasileira. Em Outubro de 1903, o Centro Espirita Alagoano passou a ser denominado
Centro Espirita Alagoano Melo Maia - CEAMM, com o fito de homenagear o senhor Manoel
Pinto de Melo Maia, que faleceu no dia 13 desse més. No ano de 1904, houve a necessidade
de se estabelecer diretrizes comuns para o funcionamento dos grupos espiritas da cidade, ¢ a
dire¢do do CEAMM tomou para si a tarefa de tentar estabelecer seguras orientacdes para a
divulgacdo espirita. Tal projeto ndo foi efetivado, e entre os anos de 1906 e 1913 essa
instituicao acabou fechando suas portas temporariamente.

Com relagdo a congregagdo dos grupos espiritas, sabe-se que em 1908, no dia 06
de Janeiro, foi fundada a “Federagdao Espirita Alagoana”, presidida na época por Adriano
d'Oliveira. No entanto, os planos de uma articulagdo entre os grupos tiveram que ser
abandonados, pois apds alguns anos foi extinta aquela federagdo. Contudo, a chegada do
eminente espirita Manuel Vianna de Carvalho, em 1913, revigorou o movimento espirita de
Alagoas. Tal personalidade consagrou-se, como famoso orador espirita, ¢ proferiu inimeras
conferéncias em suas viagens pelo Brasil. A época de sua passagem pela cidade de Maceio,
também atuou decisivamente para a reorganiza¢gdo do movimento espirita, a exemplo de
quando no dia 13 de Abril de 1913 convocou uma reunido com os representantes do
Espiritismo na cidade. Um dos principais resultados da atuagdo de Vianna de Carvalho foi a
reabertura do CEAMM que, a partir desse momento, assumiu a funcdo de entidade federativa
do Espiritismo Alagoano até 1935, ano em que foi fundada uma outra instituicao, dessa vez
denominada “Federacao Espirita de Alagoas”, no dia 28 de Julho, a época presidida por José
Joaquim de Lima.

No decorrer desse periodo, também se desenvolveu uma imprensa espirita no
Estado, com a fundagdo de alguns periddicos como um lancado em 5 de Maio de 1900, e
publicado quinzenalmente, intitulado “O Espirita Alagoano”. Em 25 de Margo de 1901 surgiu
“A Sciéncia”, sob tutela do Grupo Sao Vicente de Paula. Com a fundacdo da Federagdo
Espirita Alagoana, em 1908, este jornal ¢ a ela incorporado sob a denominag¢do “Lumen”,
revista que apos a extingdo de federagdo tornou-se 6rgio oficial do CEAMM. J4 no ano de
1919, ¢ langado o periddico “A Luz”, do qual tem-se a informagao de que até o ano de 1976
ainda existia, sob tutela da Federagdo Espirita do Estado de Alagoas.

Outras referéncias acerca de alguns aspectos do Espiritismo em Maceio
encontram-se em obras de Leopoldo Machado. Esse espirita realizou viagens pelo Norte e
Nordeste do Brasil, as quais descreve em dois livros: a primeira esta relatada em “Ide e

Pregai*; ocorrendo em 1942, foi motivada pela divulgagdo da doutrina espirita; na outra,
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descrita no livro “A Caravana da Fraternidade”, de 1954, Machado vai ao Norte e ao Nordeste
do pais como membro dessa caravana que objetivou a divulga¢do do Pacto Aureo e a criagdo
do Conselho Federativo Nacional da Federagdo Espirita Brasileira. Nas duas ocasides esse
autor retrata importantes aspectos da cultura espirita em Maceio.

Na primeira viagem, antes de chegar a Maceid, Leopoldo Machado realiza
palestra na histérica e clericalizada cidade de Penedo, conhecendo o Centro Espirita
“Bitencourt Sampaio” e alguns artigos publicados no jornal local “o Democrata”, onde
espiritas como Pedro Brasil ja polemizavam com o clero local através da imprensa escrita.
Contudo, a maior parte das conferéncias foi realizada na capital do Estado, onde Machado
(s.d.) pode palestrar entre os dias 19 e 26 de fevereiro de 1942, segundo seus relatos, em oito
lugares diferentes. O autor realizou conferéncias no “Centro Espirita Erasto” e “seu xipofago,
o ‘Discipulos de Jesus’ [que] dispde de otima sede propria, com uma cdpia apreciabilissima
de obras de assisténcia social: escola, albergue, posto médico, etc”, no “Willian Crookes”, “o
maior centro de Maceio6 [...] saldo de conferéncias por cima [e] embaixo o grupo escolar
Antonio Pombo, com 340 crian¢as”, no “Melo Maia”, no “Manoel Batista”, no “Unido
Espirita”, além de outras duas realizadas em saldes da cidade.

A diversidade de instituigdes visitadas pelo conferencista ¢ um bom indicativo de
que o movimento ganhava cada vez mais adeptos na cidade, e que a cultura espirita
propagava-se de maneira cada vez mais célere. Interessante notar, também, que os temas das
conferéncias como “o clamor dos ultimos tempos”, “a missdo superior do Brasil na
constru¢do dos ultimos tempos”, “a for¢a dos humildes”, “a gloria do Espiritismo”, “o
materialismo avilta o homem” e “A Razdo e a F¢é”, expressavam muito bem o ideal
propagandista, mantendo uma relagdo identitaria com as diretrizes institucionais da FEB na
época.

Nessa oportunidade, Machado (s.d) ainda relata sua passagem por outros centros
espiritas menores, como o “Casa de Deus”, “O Consolador”, o “Divulga¢dao Espirita” e o
“José Eusébio”, além da “Federacdo Espirita de Alagoas”, que na época, presidida pelo Sr. J.
J. Cordeiro mudava-se para seu novo prédio localizado na rua Bardo de Maceid, assim
descrito pelo autor: “No pavimento superior, o saldo de estudos, a secretaria; Em baixo, o
albergue ‘Teresa de Jesus’, departamento da obra de assisténcia social, que lhe ¢ anexa.
Funciona junto 4 Federacdo o Centro Espirita ‘Vianna de Carvalho’”.

A outra obra de Leopoldo Machado relata sua segunda passagem pela cidade (ja

na década de 1950), dessa vez como membro da “Caravana da Fraternidade”, movimento

motivado, como ja vimos, pela criagdo do Conselho Federativo Nacional — CFN, da FEB, e
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pela divulgagio do “Pacto Aureo”, um projeto de Unificagio Nacional do Movimento
Espirita. Narrando sua visita, o caravanista afirma que “Macei6 Espirita ¢ uma cidade
diferente. Pela sua visdo larga da Doutrina, pelas obras de assisténcia que mantém, pelo
nimero de seus centros espiritas e escolas, poderia ser a Meca do Espiritismo no Brasil”
(MACHADO, 1954:51).

As varias instituigdes visitadas, como o abrigo “Lar das Velhinhas”, as escolas
“Zilda Gama”, “Humberto de Campos”, “Bezerra de Menezes”, “Tereza de Jesus” e “Antdnio
Pombo”, o “Albergue Tereza de Jesus”, a creche “Leopoldo Pereira”, o “Orfanato Sao
Domingos”, os Centros Espiritas “Francisco Fialho”, “José Eusébio”, “Willian Crookes”, A
“Federacao Espirita Alagoana”, e outras, inspiraram as palavras de Machado (1954:50),
quando afirmou que: “O meio espirita de Maceid, mesmo do Estado, ndo apresenta nos
passiveis de solugdo, que precisam ser desatados. Assim, sob o ponto de vista da unificacdo, a
Caravana teve ali muito pouco o que fazer, felizmente”.

Até a década de 1960 as atividades federativas continuaram a ser formalmente
executadas pela Federacao Espirita Alagoana. Nessa década, assume a presidéncia da entidade
o prof. Manoel Coelho Netto, permanecendo no cargo por mais de 30 anos. Para todos os
espiritas que consultamos na cidade de Macei6, Coelho Netto foi um que atuou de maneira
bastante efetiva pela causa espirita no Estado de Alagoas, empenhando-se muito na relagao da
Federagdo com as instituigdes espiritas do interior, apesar das dificuldades, sobretudo de
ordem financeira, com as quais 0 movimento sempre deparou-se.

Apds a morte do prof. Coelho Netto, uma nova dire¢do assume a Federagdo, dessa
vez presidida pelo prof. Luis Pereira, que teve um curto periodo a frente da instituicao por
conta de motivos de satde, dando lugar ao até entdo vice-presidente Sebastido Geraldo, que
passou seis anos a frente da institui¢do, trés como presidente interino e mais trés apds nova
eleicdo realizada. No ano de 2006 assume a presidéncia o Sr. Milton José Ramos, que ainda
permanece no cargo.

Atualmente, conforme os dados fornecidos pela FEEAL, existem 69 centros
espiritas no Estado adesos a essa institui¢do, sendo 52 deles sendo situados na capital e 17 no

interior de Alagoas.
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CAPITULO 3 - CULTURA ESPIiRITA:
ESTUDO DE CASO EM SANTANA DO IPANEMA - ALAGOAS

Nos capitulos anteriores procuramos contextualizar o objeto estudado de maneira
geral, buscando elementos historicos, culturais e institucionais, os quais se configuram
essenciais para a compreensao do estudo empirico proposto. Tentamos demarcar tragos
identitarios de uma expressao cultural surgida no mundo moderno, e transportada de um
contexto europeu para o panorama brasileiro, e que tem como principal eixo ordenador, como
ja vimos, a obra e os preceitos difundidos por Allan Kardec.

Nossa tentativa foi a de descrever, através de tipos-ideais, os signos que
identificam uma cultura implantada no panorama brasileiro, a qual teve que demarcar seu
espaco em novo panorama cultural, fato que a diferenciou, quando comparada com sua
identidade originalmente francesa. Em nossa abordagem, o tipo-ideal de uma Cultura Espirita
serve para ilustrar os agentes historicos e simbodlicos condicionadores da agdo social dos
individuos envolvidos no ambiente cultural espirita, servindo como uma referéncia de acao
racional teorizada por Max Weber, e ja ilustrada teoricamente em outro momento.

Contudo, como seguimos uma linha de sociologia eminentemente historica, faz-se
necessario, antes de partir para a analise etnografica das relagdes sociais que se
desenvolveram em campo, uma breve contextualizagdo, com a histéria de onde se
desenvolveu a pesquisa empirica: a cidade de Santana do Ipanema — AL.

Nao olvidemos que o principal objetivo desse capitulo ¢ o de obter um esbogo
identitario da Cultura Espirita no municipio de Santana do Ipanema, a qual ¢ representada
institucionalmente por um tnico Centro, denominado Grupo de Fraternidade Espirita André
Luiz, local onde realizamos levantamento documental, pesquisa participante. Para isso foi
necessaria, também, a realizagdo de entrevistas com um subgrupo a ser analisado dentro da
instituigdo estudada, o qual ¢ composto pelas pessoas que freqlientam o grupo ha um maior
periodo temporal e que, conseqiientemente, conduzem as atividades doutrindrias mais

importantes. O desenvolvimento desses aspectos serd abordado nos subcapitulos seguintes.
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3.1 SANTANA DO IPANEMA: BREVE HISTORICO

Antes chamada Ribeira do Panema, por estar situada as margens do Rio
Ipanema™, no final do século XVIII a atual cidade de Santana do Ipanema® era apenas um
arraial habitado por indios e mesticos. Com a chegada do Padre Francisco Jos¢ Correia de
Albuquerque a localidade, e ap6s construcao da primeira Igreja em fins do século XIX,
recebeu a denominagdo de Santa Ana da Ribeira do Panema devido a influéncia da cultura
catolica em sua formagdo, sob a invocacdo do nome de Nossa Senhora Santa Ana
(ALAGOAS, 1998).

Com o advento da lei n° 9, de 24 de Fevereiro de 1836 o ainda povoado ¢ elevado
a condigdo de freguesia*. Nesse momento, a atuagdo do Padre Francisco Correia foi decisiva
junto aos chamados conselheiros do governo alagoano da época. J4 em 24 de Abril de 1875, a
luz da resolugdo n. 681, Santana torna-se vila, dotada de autonomia politico-administrativa.
Cada vez mais populosa, impulsiona a economia local alicercada na pecudria, na agricultura
do milho, do feijao e do algodao, no beneficiamento deste ultimo e no comércio de tecidos.

Mas como na maioria das vilas brasileiras, o desenvolvimento cultural da
localidade da-se em estreito vinculo com o catolicismo e, em 1900, é erguida uma nova capela
que homenageia em seu nome Nossa Senhora de Assuncao. Para essa capela convergeriam as
atividades festivas locais, € a comemoracao da passagem do século foram marcadas com esse
monumento. Com o alvorecer do século XX, a influencia do clero também torna-se cada vez
mais presente na politica local.

Em 4 de julho de 1920 ¢ criada, através da lei n. 846, a comarca de Santana do
Ipanema e, finalmente, conforme dados colhidos por Melo (s.d), a lei n. 893, de 31 de Maio
de 1921, elevou a Vila a categoria de cidade, tornando Santana sede de municipio. Nesse
periodo o desenvolvimento econdmico das atividades agropecudrias tornou cada vez mais
conhecida a nova cidade. A partir desse momento o progresso local da-se de modo mais
intenso devido a chegada da primeira empresa de luz elétrica (1922), a instalacdo da Comarca

(1924) e ao desenvolvimento politico da camara de vereadores, empossando (em 1936) Joel

“Ypanema que em Yaathe — lingua da tribo indigena Carnijos, ou Fulni-O — significa agua imprestavel para o
consumo humano; salobra (MELO, s.d.).

> Em sua atual situago Geografica o municipio faz Limites com Pogo das Trincheiras, Canapi, Inhapi, Sdo José
da Tapera, Carneiros, Olivenga e Dois Riachos. Com uma altitude de 296 metros acima do nivel do mar, o clima
da regido ¢ o Tropical semi-arido, caracteristico do Sertdo Nordestino. Os acessos rodoviarios sdo a BR-316 ¢ a
AL-130 (ALAGOAS, 1998). Segundo o Senso do IBGE (2007), a populagdo do municipio ¢ de
aproximadamente 42.000 habitantes, para uma area de 438 km?.

46 Nesse periodo, as freguesias eram um tipo de divisdo administrativa e religiosa, que se formavam em torno de
igrejas matrizes.
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Marques, o primeiro prefeito eleito por voto popular. Com o passar dos anos o
desenvolvimento continua: escolas sdo construidas, a politica se fortalece, a economia se

consolida no decorrer do século XX.

3.2 0 CENTRO ESPIRITA EM SANTANA DO IPANEMA

Mas em se tratando de cultura espirita a historia de Santana do Ipanema ¢
relativamente recente, e tem como marco a chegada a cidade de Luiz Gonzaga de Souza
Machado. Funcionario publico do Banco do Brasil, proveniente de Itaperuna-RJ, Gonzaga
trouxe em sua bagagem os preceitos do Espiritismo, assim como a vivéncia doutrinaria, logo
propondo entre seus novos amigos da cidade a formac¢do de um grupo de estudos. Com o
passar do tempo, o espirita prepara o grupo para a implantagdo de um centro espirita na
cidade, esclarecendo acerca das questdes burocraticas e da necessidade de filiagdo a
Federacao Estadual, na época presidida por Manoel Coelho Netto.

No dia quatro de outubro de 1986 ¢ inaugurada a Sociedade Espirita André Luiz,
primeiro e Unico centro espirita fundado na cidade sertaneja. Instalado no municipio ha 22
anos, hoje, esse grupo denomina-se Grupo de Fraternidade Espirita André Luiz - GFEAL,
com sede na Avenida Nossa Senhora de Fatima, n. 544, Bairro Monumento.

A estrutura fisica da casa que atualmente abriga o GFEAL tem caracteristicas
simples e austeras. Situado em uma espécie de galpdo, ao adentrarmo-nos no recinto,
encontramos um mini-auditorio, que ocupa um espaco retangular de aproximadamente 20 x 9
metros (com uma area aproximada de 180m?). A direita desse ambiente, proximo & entrada,
encontramos um bird que ¢ utilizado como uma recepg¢ao, onde por detras existe uma pequena
estante que ¢ utilizada como mini-biblioteca, onde héa diversas obras espiritas, desde os livros
basicos da doutrina, até uma literatura complementar que possa servir de base para estudo,
composta por obras mediunicas, filosoficas, religiosas... A esquerda fica o bebedouro e um
quadro de avisos preso na parede, onde sdo afixados cartazes e comunicados ao publico
freqlientador. Acima desse quadro hd uma pequena faixa onde figura a expressdo:
“Fraternidade ¢ o Amor que se Expande”.

Nesse saldo principal tudo indica um ambiente de extrema simplicidade e
discri¢do. As paredes sdo pintadas em branco gelo, e as cadeiras para o publico
(aproximadamente 85 assentos) sdo dispostas de frente para a mesa diretora, onde ficam os
palestrantes e dirigentes que participam das reunides publicas. Tal mesa ¢ rustica, e sempre

coberta por uma toalha branca e ornada com flores artificiais. Nas paredes ha alguns quadros,
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dentre eles os que contém a fotografia de Luiz Gonzaga de Souza Machado (fundador do
Grupo), e um desenho do Espirito André Luiz, j4 popularizado no meio espirita como um dos
espiritos que se comunicavam e psicografavam através do famoso médium Chico Xavier. Ao
lado, e um pouco acima dos quadros hd mais uma faixa, que faz a seguinte citacdo de uma
expressao atribuida a esse Espirito: “Quem trabalha encontra meios de esclarecer, mas nao
tem tempo de discutir”.

Ainda nesse setor, ha um relégio de parede, peca obrigatoria diante do
compromisso de pontualidade em todas as tarefas espiritas. Pode-se, ainda, encontrar nesse
ambiente, um equipamento de som, utilizado para o auxilio das palestras e para tocar musicas
de harmonizagao espiritual. Na parede de frente para a entrada existem duas portas de acesso
a outros setores. A da esquerda d4 acesso a sala de passes, um pequeno ambiente de
aproximadamente 3 x 4 metros, onde a iluminagdo ¢ propositalmente fraca e ha algumas
cadeiras. O acesso da direita leva a um pequeno corredor, que leva a sala meditunica, ao
banheiro, a um pequeno quintal.

A sala meditnica tem uma medida semi-retangular de aproximadamente 4 x 10
metros. Esse ambiente ¢ dotado de uma grande e retangular mesa rastica, que comporta
aproximadamente 12 cadeiras, armario e estante (para guardar livros, material de estudo e
material administrativo), quadro branco para os estudos, um pequeno quadro interno de
avisos, ventiladores, rel6gio e uma maca feita de alvenaria, que antigamente era utilizada para
trabalhos mediunicos especiais. A iluminagdo ¢ reguldvel, pois nas atividades meditunicas ha
momentos em que € necessario um ambiente de pouca luz.

Descrita a estrutura fisica, passemos agora a tratar da organizacdo administrativa

desse centro espirita.

3.3 A ORGANIZACAO E AS ATIVIDADES DO GFEAL

O GFEAL, em sua totalidade, reproduz um modelo relativamente freqiiente de
organizagdo de atividades doutrindrias na cultura espirita brasileira. Essas atividades podem
ser divididas nas categorias-tipo, propostas por Cavalcanti (1983), as quais, segundo a autora,

sdo os pilares de organizacio do chamado sistema ritual espirita’’, quais sejam: a

47 Entendamos, nesse sentido, a ritualizagdo como a capacidade humana de produzir e reproduzir cultura. Sob a
otica de Lewgoy (2004), condenando formalmente os dogmas e os rituais, o Espiritismo ritualiza através de
outros modos, ou seja, considerando a vida como prova ¢ o mundo material como uma espécie de “escola”.
Também no centro espirita ndo ha diplomagdes, batismos ou provas explicitas para um principiante, a ndo ser
quando se assume tarefas especificas como trabalhador da casa, expositor ou médium. O que significa que as
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“mediunidade”, o “estudo” e a “caridade”. E importante frisarmos que a doutrina espirita, em
sua matriz tedrica kardecista, tem uma pretensdo de distanciar-se do que tradicionalmente
conhecemos como os ritos religiosos, entretanto, a realidade difere do método weberiano dos
“tipos-ideais”. A considera¢do desses aspectos ritualisticos nao ¢ feita de forma aprioristica,
atribuindo ao Espiritismo simplesmente a noc¢ao de ritos religiosos, pelo contrario considera-
se uma cultura com suas especificidades intrinsecas, que influenciam de forma sui generis o
ethos e as visoes de mundo dos individuos envolvidos com a crenca.

Conforme abordamos anteriormente, no sistema espirita existe uma relagdo de
complementariedade entre o “mundo visivel”, que organiza-se com base na reencarnagdo, € o
“mundo invisivel”’, que se organiza na relacdo entre os espiritos encarnados € os
desencarnados. Desse modo, o sistema ritual espirita fundamenta-se na mediunidade, ou
simplesmente na comunicagdo espiritual, como principal categoria cosmoldgica, ja que ¢ a
expressdo maxima do intercambio entre os mundos visivel e invisivel. Entretanto, como
percebemos no decorrer do estudo, ndo existe uma separagdo total entre as atividades de
mediunidade, de estudo e a pratica da caridade, pois como essas sdo categorias-tipo, ou seja,
expressam apenas de maneira parcial a realidade de um sistema integrado, serdo utilizadas
apenas como forma de ordenar a descricdo e andlise das atividades praticadas nesse centro
espirita.

Como vimos, no dia quatro de outubro de 1986 ¢ inaugurada a Sociedade Espirita
André Luiz, primeiro e Unico centro espirita fundado na cidade de Santana do Ipanema. Em
comemoracdo a data, o professor Luiz Pereira de Melo foi convidado para proferir a palestra
inaugural, na época instalado na rua Pedro Brandao, bairro da Camoxinga. Conforme Alécio

(2003:6), as atividades iniciais da casa eram as seguintes:

Terga-feira: Reunido de Estudos Espiritas;

Quarta-feira: Reunido de Desenvolvimento da Mediunidade;
Quinta-feira: Reunido Doutrindria e Fluidoterapia;

2° Domingo: Campanha do Quilo.

4° domingo: Caramanchao

Desde a fundacdo da instituicdo, pode-se perceber que as suas atividades
norteiam-se sobre o esquema tipoldgico proposto por Cavalcanti (1983), modelo aplicavel em

grande parte das institui¢cdes espiritas no Brasil. As atividades podem ser categorizadas em

provas podem surgir a qualquer momento, de forma espontanea e incisiva. As observagdes de campo apontam
que a maior das provas para quem deseja se tornar um Espirita ¢ a luta contra as proprias mas-tendéncias, o que
se representa pela categoria da reforma intima.
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mediunidade (reunifio de desenvolvimento da mediunidade; fluidoterapia; e caramanchio®);
estudo (reunido de estudos espiritas; reunido doutrinaria) e de caridade (campanha do quilo),
reproduzindo o modelo institucional Febiano. Conforme Alécio (2003), com o
desenvolvimento dos médiuns do grupo foram implantadas novas atividades, como a reunido
de desobsessdo e posteriormente sob a coordenagdo dos Espiritos foi implantada a reunido de
aplicacdo®, essas com um viés explicitamente meditinico.

No ano de 1988 ha uma modifica¢ao nos estatutos ¢ na denominacgao do centro,
o qual passa se chamar Grupo de Fraternidade Espirita André Luiz, agora integrado ao
chamado MOFRA e a OSCAL®. Na verdade, a institui¢do ja nascera com vincula¢do ao
MOFRA, pois segundo relatos de membros antigos do Grupo, Luiz Gonzaga era fraternista e
passou toda a Historia do Movimento da Fraternidade para o Grupo que entdo fez a opgao
para aderir ao referido movimento e isto aconteceu no dia 30 de outubro, dois anos apos a sua
criagdo. A partir desse momento, a estrutura administrativa da casa se organizara como um

colegiado, funcionando com a implantagdo da seguinte divisdo (ALECIO, 2003:7).

Coordenacdo Administrativa (ADM)
Coordenacao de A¢ao Meditunica (MED)
Coordenacdo de Assisténcia Social Espirita (ASE)
Coordenacdo de Estudos Espiritas (EDU)
Coordenacdo Fraterna (FRA)

Contudo, acompanhando a observagao de Camargo (1961), de que nos grupos
espiritas hd uma natureza democratica na organiza¢do institucional, com um certo
afastamento da formalidade hierarquica e tradicional da sociedade, assim como a constatagido
de Cavalcanti (1983) de que o funcionamento dos centros por ela estudados organizavam-se
de modo bastante flexivel e informal, ndo nos prenderemos a essa divisdo administrativa, mas
a uma idéia de hierarquia de potencial, anunciada por essa Ultima autora. Essa idéia ancora-se
nas representagdes espiritas de pessoa, e fundamenta-se no fato de que, potencialmente, todos

os espiritas poderdo ter acesso a quaisquer posi¢des no centro, o que decorrera de um

* Abordaremos esse aspecto posteriormente, no sub-capitulo sobre mediunidade.

40 principal objetivo dessa atividade meditinica era tratar, através de aplicagdes de passes magnéticos e outros
recursos utilizados pelo Espirito Joseph Gleber, problemas organicos que as pessoas previamente atendidas
apresentavam. Geralmente tratava-se de casos em que a medicina convencional ndo vinha resolvendo. As
reunides ocorreram durante um periodo de aproximadamente trés anos.

% A Organizagdo Social Cristd-Espirita André Luiz - OSCAL, como entidade espirita de Ambito nacional,
integra-se ao Pacto Aureo, de 05 de outubro de 1949, que dispde sobre a Unificagdo do Espiritismo no Brasil,
ouvindo as orientagdes da Federagdo Espirita Brasileira (FEB). Foi constituida em 4 de novembro de 1956 para
gerir os destinos do Movimento da Fraternidade - MOFRA, sua fungdo é: planejar, organizar, coordenar,
supervisionar e orientar o Movimento da Fraternidade. Os Grupos de Fraternidade Espirita (como o GFEAL),
hierarquicamente, subordinam-se a agcdo administrativa da OSCAL e, no campo espirita-doutrinario, devem
seguir os ditames emanados da FEB.
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merecimento de acordo com o esforgo proprio de cada individuo dentro das atividades e de
seu merecimento e disposi¢ao em servir.

Entretanto, a hierarquia de potencial também se mescla a outros tipos de
autoridade, para as quais adotaremos as categorias weberianas sobre os tipos de dominagdo
(ou se quisermos melhor especificar: autoridade) que ¢ exercida em grupo por alguns
espiritas, principalmente nas relagdes dos trabalhadores entre si, e nas destes com os
freqiientadores. Conforme Weber (1991:141), chama-se “‘dominacdo’ a probabilidade de
encontrar obediéncia para encontrar obediéncias para ordens especificas (ou todas) dentro de

determinado grupo de pessoas”. Para esse autor, ha trés tipos puros de dominagdo legitima:

1. a de carater racional: baseada na crenca das ordens estatuidas e do
direito de mando daqueles que, em virtude dessas ordens, estio nomeados
para exercer a dominacao, [...].

2. a de carater tradicional: baseada na crenca cotidiana na santidade das
tradi¢des vigentes desde sempre ¢ na legitimidade daqueles que, em
virtude dessas tradigoes, representam autoridade (dominagdo tradicional),
ou por fim,

3. de carater carismatico: baseada na veneracdo extracotidiana da
santidade, do poder herdico ou do carater exemplar de uma pessoa e das
ordens por esta reveladas ou criadas (dominagdo carismatica).

No centro espirita, sempre ha um dirigente ou coordenador responsavel por cada
uma das atividades rotineiramente exercidas. Assim, a questdo da dominacdo, no sentido de
autoridade, torna-se essencial para a organizagdo dessas atividades. Perceberemos, no
decorrer da analise descritiva, uma mescla de caracteristicas dos tipos. Assim, conclui-se que
uma autoridade racional no centro espirita baseia-se em ordens impessoais, especificamente,
nos postulados e referéncias doutrinariamente estatuidos. Em uma expressdo de autoridade
tradicional, a maior referéncia ¢ a pessoa nomeada pela tradi¢do e a ela vinculada pela sua
devogao e habitos. Ja na carismatica, o lider instituido ¢ obedecido por conta de seu carisma,
confianca pessoal, exemplaridade ou heroismo.

Melhor esclarecendo acerca da acdo social no centro espirita, no sentido
weberiano do termo, esta ¢ praticada pelos individuos que Cavalcanti (1983:50) dividiu em
duas grandes categorias: “os freqlientadores, ‘que vém ouvir e participar’, € os cooperadores,
‘que colaboram nas tarefas’”. Conforme essa autora, existe também outra distingdo que pode
ser feita entre “freqlientadores” e “ndo-freqiientadores”; nesse caso, a categorizagdo

anteriormente feita entre freqlientadores e cooperadores fica restrita apenas a primeira. Ja o
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grupo dos nao-freqiientadores engloba a humanidade em geral, a totalidade dos Espiritos,
sejam eles encarnados ou desencarnados. A categoria dos freqiientadores desempenha um
papel de mediacdo entre os “espiritas” e os “ndo-espiritas”, que no caso do centro pode ser
entendida conforme a relagdo “interno” x “externo”.

Desse modo, sempre que nos referirmos individuos relacionando-se®' entre si,
sejam eles freqlientadores ou nao-freqiientadores do centro espirita, sejam eles espiritas ou
ndo-espiritas, e como a crenga sugere: encarnados e/ou desencarnados, estaremos tratando de
acao social. Seguindo a metodologia weberiana, nossa tentativa sera a de descrever e analisar
a acdo ¢ as relagdes sociais nesse centro espirita, tomando como base de racionalidade com
relagdo a fins e os preceitos doutrindrios da cultura espirita explicitados no segundo capitulo
desse trabalho.

Enfim, constataremos que as praticas institucionais, apesar de sofrerem
influéncias diversas da formacdo e cada individuo em outras institui¢des sociais, obedecem
uma forte racionalidade imposta pelo rigor e pela disciplina propalados na cultura espirita,
principalmente na sua origem kardecista, que nos servird de referéncia tipologica para a

descricdo e a analise das relagdes sociais.

3.4 0 ESTUDO NO CENTRO ESPIRITA

Como foi explicitado em capitulo anterior, a cultura ¢ um atributo social do ser
humano, constituindo um todo, complexo, que inclui padrdes de conhecimentos, habitos,
comportamentos, capacidades... Na concepcdo de Geertz (1989), esses padrdes, ou
“significados”, sdo transmitidos historicamente e incorporados por cada individuo do seio
social, gerando, assim, um ethos individual que alimenta as chamadas “visdes de mundo” de
cada grupo. Com a cultura espirita nao ¢ diferente. Tais aspectos sao reforcados, no Brasil,
através dessas disposicoes duradouras, tanto de cunho individualizante, quanto na visdo de
grupo.

Sabe-se que a literatura exerce importante papel nesse tipo de difusdo simbolica
em nossa civilizacao e, nesse ponto do trabalho, ja sabemos a forga que a mesma exerce no
sistema espirita. Assim, percebe-se como pano de fundo identitario nos grupos espiritas, a
grande influéncia dos livros, principalmente no que tange uma assimila¢do racional da

doutrina.

3! Conforme Weber (1991), a “relagdo social” implica em uma reciprocidade de agdes sociais.
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E algo eminentemente consensual entre os estudiosos dos aspectos culturais do Espiritismo
o ponto acerca da valoriza¢do do racionalismo nas obras da codificagdo kardeciana, visto
que, apesar da doutrina ser considerada, em seu proprio seio, uma revelagdo dos espiritos,
todo o procedimento de compilagao e analise dessas “comunicac¢des” foi conduzido sob o
crivo da razao do codificador, o que resultou na literatura que a difundiu. Na obra de
Kardec, vimos que a investigagdo, a observagao, a analise, a critica ¢ o método fazem-se
presentes desde a sua concepgdo. Como pedagogo e homem de ciéncia que foi, Rivail
trouxe para a literatura espirita o trago de sua formagao intelectual, o que conferiu ao

Espiritismo uma forte ligagdo com o estudo e o aprimoramento intelectual.

Cavalcanti (1983) constatou, em sua pesquisa etnografica, que o conhecimento
espirita tem um “qué” do chamado evolucionismo cientifico, caminhando progressiva e
cumulativamente. A diferenca situa-se, especificamente, no fato desse progresso do saber
balizar-se em uma relacdo permanente entre os mundos visivel e invisivel, pois, para que as
revelagdes divinas possam ser consolidadas por intermédio dos espiritos, ¢ necessario que o
“homem encarnado” faga-se merecedor, estando apto a compreender o que lhe ¢ revelado. Dai
se deduz o papel primordial do estudo, em se tratando de cultura espirita. Este serve para
mediar o espaco entre a revelacdo e o merecimento, além, de constituir um pré-requisito
fundamental para a iniciacdo doutrinaria. A concep¢do de merecimento faz com que o esforgo
para o aprendizado, de cada individuo, também ocupe um lugar central.

As principais atividades intelectuais desenvolvidas nos centros espiritas giram em
torno de leituras das obras espiritas, grupos de estudos, debates e palestras doutrindrias. Essas
atividades ilustram o papel central da palavra, da oralidade e da escrita, no que se refere ao
chamado sistema ritual espirita. Com relacao a leitura e a interpretacdo de textos, confere-se
uma grande importancia a obra kardecista, que se constitui como referéncia maxima, fonte de
autoridade e constru¢do identitaria que, logicamente, se mescla a outras influéncias e confere
o chamado distanciamento tipoldgico teorizado por Weber.

Percebe-se, entretanto, que o estudo esta presente na totalidade do sistema ritual
espirita, seja nas reunides doutrindrias, seja nas atividades de assisténcia, ou nas mediunicas.
Inicialmente tentaremos descrever essa percep¢do nas reunides que freqiientamos ao chegar

ao GFEAL: as doutrinarias.
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3.4.1 AS PALESTRAS DOUTRINARIAS

Nossa chegada ao GFEAL ocorreu no més de marco do ano de 2007, ap6s contato
inicial com um dos dirigentes do centro espirita. Muito bem acolhido com nossa proposta de
pesquisa, fomos convidados a comparecer as reunides que ocorriam nas quintas-feiras: as
chamadas reunides de exposi¢ao doutrinaria.

Segundo dirigentes da determinada reunido, as mesmas sempre tiveram carater
publico, pois apesar de terem um viés de esclarecimento doutrinario, o que nao deixa de ser
estudo, no caso da institui¢do servem como porta de entrada, de primeiro contato com o
centro espirita. Grande parte do publico que freqiienta essa atividade também busca um
socorro espiritual.

O cooperador, ou “trabalhador”** segundo os termos dos proprios espiritas, que
centraliza as atengdes nesse tipo de reunido é o palestrante, embora exista todo o suporte
humano e “espiritual” para a realizacao dessa tarefa. Geralmente esses palestrantes fazem um
rodizio de freqiiéncia semanal. No periodo de nossa pesquisa, contava-se com trés expositores
fixos, que realizavam o rodizio. Em algumas oportunidades eram convidados palestrantes que
vinham de outras cidades, que poderiam ser das proximidades ou da capital.

Em tais reunides ha sempre um expositor € um dirigente, os quais ficam sentados,
inicialmente, a uma mesa, situada de frente para o publico. A atividade se inicia sob a
coordena¢do do dirigente, oportunidade em que traz informagdes pertinentes sobre a doutrina
e a casa espirita, fazendo um papel de interlocutor entre os freqiientadores e os trabalhadores.
O dirigente convida alguém do publico freqiientador para ler uma mensagem de preparacao
do ambiente, que geralmente versa sobre temas de moral espirita, proferindo, logo apos, a
prece™ de abertura, dando a palavra ao expositor. Nesse momento, existe uma certa postura
que o grupo adota: quem ora geralmente profere a prece de modo breve e sereno, adotando

tons de suplica e respeito onde se evoca a protegdo espiritual divina, destacando sempre,

52 Conforme percebemos em nossas observagdes empiricas, na cultura espirita, o conceito de trabalho vai muito
além daquele propalado, por exemplo, pelo materialismo historico, em que o trabalho se resume a modificagdo
na natureza material. O Sentido espirita do trabalho esta atrelado a sua cosmologia, onde além do trabalho de
assisténcia material, existem o chamado “trabalho fluidico”, o “trabalho espiritual”, “trabalho meditinico”, etc.
33 Conforme Lewgoy (2004), a prece ¢ um tema de ampla elaboragdo na literatura e na fala dos espiritas,
guardando diferentes conotagdes além da referéncia comum de uma disposigdo espiritual de liga¢do e dialogo
com um plano espiritual superior. Nesse sentido, ela ¢ um importante polo de reflexdo sobre contatos espirituais,
comportando diferentes usos e crengas subjacentes. Na prece, o fiel estabelece um contato com o alto, mas
dentro da concepgao espirita de pessoa (um composito relacional de forgas e entidades atraidas por afinidades e
por carmas comuns) ela ¢ concebida como irradiadora de uma espécie de forga que atrai espiritos de diversos
tipos. Isso tem por conseqiiéncia a producdo continua de um imaginario espirita sobre a prece, que tematiza a sua
fungdo e aplicagdes nas mais variadas circunstancias.
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como referéncia de autoridade moral, a figura de Jesus Cristo. Quem escuta deve adotar uma
postura de humildade e subordinacao, mantendo respeito ao momento de elevacao espiritual.

Em uma das reunides, a seguinte prece foi proferida:

Inicialmente agradecemos a Deus por mais uma oportunidade de
aprendizado. Evocamos as bénc¢dos do mestre Jesus para que possamos,
juntamente com a espiritualidade aqui presente, conduzir nossas almas pelo
caminho esclarecedor dos ensinamentos que nos serdo trazidos nessa
oportunidade...

Entretanto, tem-se uma visdo geral no grupo de que o mais importante € o estado
intimo, o que supera qualquer expressdo de oralidade. Ai reside a eficacia da prece, que
aponta para o arbitrio, ou seja, para a utilizagdo a capacidade que cada individuo tem de
realizar seu proprio contato com Deus e as esferas espirituais mais elevadas, seja em
adoracdo, agradecimento, pedidos de beneficio proprios ou a outrem.

No entendimento espirita, o expositor nunca esta trabalhando sozinho, pois ha
uma cooperacao entre os trabalhadores encarnados e aqueles que estdo atuando no “mundo
invisivel”. Nas suas alocu¢des, o palestrante sempre sera assistido por amigos, mentores €
guias espirituais, pois naquele momento, quem fala representa o elo com as informagdes
passadas pelo plano espiritual. Convém lembrar, também, que o objetivo de tal trabalho
extrapola o publico “materialmente presente”, pois as palestras visam a atingir tanto aos
“encarnados” quanto aos “desencarnados” ali presentes, como afirmam os dirigentes desse
trabalho.

Inimeros sdo os temas abordados. Geralmente todos perpassam pelo Evangelho
Segundo o Espiritismo, o qual segundo um dos palestrantes “[...] ¢ o melhor remédio para as
dores morais”. Trata-se de temas como a reforma intima, a evolugdo espiritual, o sofrimento,
a reencarnacao; temas atuais como os problemas da fome, da violéncia, das agressdes ao meio
ambiente; outros mais polémicos como o aborto, a eutanasia, o suicidio... No entanto, o
improviso € caracteristica na oratdria espirita, € sempre que o palestrante achava necessario
ou pertinente, podia refletir, com relativa liberdade, em torno do tema proposto, pois muitas
vezes “[...] a intuicdo e a inspiracdo chegam naquele momento”.

Com relacdo ao discurso, esse tende a ser desenvolvido entre a dualidade fé e
razdo. Para os espiritas, a razdo equilibra a fé frente ao fanatismo, e a fé equilibra a razao
perante as tendéncias materialistas. Tal dualidade remete, em tltima instancia, ao fundamento

doutrinario de uma complementariedade entre espirito (fé) e matéria (atributo racional). Todo



&5

o desenrolar da explana¢dao ocorre conforme o tipo de dominagdo que o palestrante tende a
exteriorizar em seu discurso. Existem momentos em que se aplica mais a autoridade
carismatica. Em outros tendem a executar o tipo mais voltado para o racional, ou o
tradicional.

A doutrindria também pode ser considerada o0 momento em que o palestrante
condensa preceitos da doutrina através de maximas como: “amai-vos e instrui-vos”; “orai e
vigiai”’; “o egoismo e o orgulho sdo as chagas da humanidade”. Ao dominar as maximas
doutrinarias, o palestrante pode adaptar e desenvolver sua fala, de acordo com os diversos
niveis de conhecimento doutrindrio do publico freqlientador. A partir dai desenvolve-se o
ensinamento seja por meio de interlocugdes de dados e informagdes cientificas; de referéncias
historicas e filosoficas; de casos, historias e personagens famosos na literatura espirita; e até
mesmo de situagdes e fatos cotidianos que possam ilustrar e amarrar o conteudo
desenvolvido. Conforme Lewgoy (2004), a eficacia simbolica™ das palestras espiritas deve-
se, em grande parte, a essa descontinuidade que pode ser constituida de uma apreensao
heterogénea por parte do publico.

Em determinada ocasidio, o palestrante tratava do tema “A Reforma Intima” em
uma dessas reunides ocorridas nas quintas-feiras, e iniciou sua explanacdo, utilizando-se da
autoridade racional balizada na literatura doutrinaria: “[...] temos ainda, muito presentes, as
seqiielas do egoismo e do orgulho, e contra elas devemos trabalhar”. Desenvolvendo o tema,
utiliza sua autoridade tradicional e adapta a maxima moral de que “[...] ndo devemos desejar
ao proximo aquilo que ndo queremos para nds, sendo esse o primeiro passo para uma reforma
intima”. Desse modo, recorrendo a eficacia simbodlica de seu papel frente a heterogeneidade
do publico, consubstanciada no seu carisma, encerra: “[...] cada um sabe a melhor forma de
realizar sua reforma pessoal, o papel do Espiritismo ¢ apenas instruir, sendo que cada qual
devera percorrer o seu proprio caminho”. Mesclando caracteristicas de tipos de dominagao, a
acdo social do palestrante consolida-se na realidade com alguns desvios da formal
racionalidade kardecista, onde estdo presentes elementos da tradicdo e da afetividade
carismatica por esse lograda.

Enfim, as palestras sdo o primeiro contato que se tem com o estudo e com os
aspectos legitimadores do espiritismo como doutrina social. Logo apo6s conhecer a

generalidade da doutrina, o freqlientador geralmente ¢ convidado a se aprofundar, caso seja de

> Nesse sentido, o conceito de eficacia simbolica esta ligado ao poder de persuassdo do orador. Geertz
(1989:105) define simbolo como “[...] qualquer objeto, ato, acontecimento, qualidade ou relagdo que serve como
vinculo a uma concepgdo [...] o ‘significado’ do simbolo [...] formulagdes tangiveis de nocdes, abstracdes da
experiéncia fixada em formas perceptiveis, incorporagdes concretas de idéias, atitudes, julgamento, ou crengas.”
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seu interesse, no conhecimento espirita participando dos estudos direcionados, sobre o qual

passaremos a tratar.

3.4.2 O ESTUDO DIRECIONADO

Tentando manter um distanciamento de qualquer nog¢do previamente estabelecida
(etnocéntrica, cartesiana, aprioristica...) acerca dos aspectos ora analisados, obtivemos
autoriza¢do institucional e inserimo-nos no grupo de estudos por um periodo de
aproximadamente um ano e meio, utilizando a técnica da observacao participante, recorrendo
as entrevistas nos momentos de direcionamento e aprofundamento necessarios, o que
resultou, ao nosso ver em uma razoavel percepcdo interna do sistema simbodlico e social
estudado. Passemos, entdo, a descrever e analisar o grupo em questao.

Conforme dados fornecidos pelo dirigente dessa atividade, o estudo sistematizado
sempre esteve presente no GFEAL, sendo o motivador principal da constituigdo da
inicialmente chamada Sociedade Espirita André Luiz. Desde essa época vem sendo uma
atividade publica, tendo como principal objetivo “iluminar e esclarecer consciéncias, além de
trazer o consolo tdo necessario aqueles irmaos que nos procuram”.Na fala do dirigente, a
expressao “iluminar e esclarecer consciéncias” remetem as func¢des doutrinarias de elevagao
espiritual e conscientizacdo da “realidade” cosmoldgica propalada pela crenga. Ja a obtencao
do consolo fundamenta ao nosso ver, a principal das eficacias do Espiritismo a Brasileira, a
nocao de caridade, que discutiremos com mais profundidade em outro momento.

No periodo em que chegamos ao grupo, utilizava-se como referéncia para o
estudo, cartilhas elaboradas pela FEB, como orientagdo para um Estudo Sistematizado da
Doutrina Espirita — ESDE”. Os dirigentes do estudo afirmam que o GFEAL foi um dos
primeiros Centros Espiritas do Estado a adotar a metodologia do ESDE. Tal metodologia ¢ o
desenvolvimento de uma orientagdo de Kardec (1983) nas suas “Obras Postumas”, onde
preceituou que “Um curso regular de Espiritismo seria professado com o fim de desenvolver
os principios da Ciéncia e de difundir o gosto pelos estudos sérios (...) Considero esse curso
como de natureza a exercer capital influéncia sobre o futuro do Espiritismo e sobre suas

conseqiiéncias”.

% Na histéria da institucionalizagdo do Espiritismo no Brasil, a implantagdo da metodologia do ESDE surgiu
perante a grande demanda de pessoas em busca de um conhecimento doutrinario. Como as obras da codificacdo,
muitas vezes, ndo eram acessiveis (no sentido cognitivo) a todos que queriam conhecer a doutrina, tornou-se
necessaria uma abordagem sistematizada, que traria tanto o eixo ordenador da obra Kardecista, quanto o
patrimonio cultural ja incorporado pela literatura espirita produzida no Brasil, influenciada pelos grandes
médiuns, intelectuais e lideres espiritas desse pais.
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Sabe-se que essa metodologia foi adotada pela FEB em 1983, trés anos antes do
surgimento do GFEAL. Com relagdo aos temas abordados, seguiam um eixo que abordava, de
modo progressivo, os principais postulados doutrinarios, quais sejam: a codificacdo,
a doutrina e o movimento espirita; a existéncia de Deus e dos Espiritos; a pluralidade das
existéncias e dos mundos habitados; as leis divinas; a mediunidade; os fendmenos espirituais
e da alma; o amor e a caridade; etc. As cartilhas do ESDE também continham, além dos textos
doutrinarios que tratavam desses temas, citacdes da obra de Kardec, textos psicografados por
médiuns como Chico Xavier e Divaldo Franco, assinados por Emmanuel, André Luiz, Joanna
de Angellis... Trechos de obras de intelectuais do Espiritismo, como Ledn Denis, Herculano
Pires, entre outros. Ao final de cada licdo ha questiondrios e exercicios propostos ao grupo, a
semelhanca de livros didaticos.

Atualmente, os encontros de estudo tém freqliéncia semanal, sempre ocorrendo,
até entdo, as tercas-feiras no horario noturno (das 20 as 21 horas). No que se refere a
freqiiéncia do grupo, sempre ha uma oscilacdo. Se em média existem dez freqiientadores
nesse estudo, dificilmente os dez fazem-se presentes em todas as reunides. Digamos que a
média de freqliéncia oscile, geralmente, entre os 40% e os 70% dos integrantes, que sempre
podem retomar o conteido abordado sem maiores prejuizos no andamento do estudo,
conforme explica o coordenador do trabalho. A composi¢do do grupo nao fazia restricdes a
de faixa etario ou género, estando presentes homens e mulheres desde a adolescéncia até a
terceira idade, também com a presenga de criangas que acompanhavam adultos.

No inicio da atividade, como em todas as outras, algum dos freqiientadores
profere a prece de abertura, para harmonizar o ambiente e abrir a interlocucao com as esferas
espirituais superiores. Como metodologia, depois de um certo periodo enquanto visitivamos
essas reunides, passou-se a adotar o Estudo do Evangelho e do Livro dos Espiritos.
Inicialmente era realizada a leitura de um trecho do Evangelho Segundo o Espiritismo, que
tanto pode ter cunho moralizador, quanto instrutivo. Tal leitura segue uma seqiiéncia
metddica, permitindo, através da incursdo em pequenos trechos, o conhecimento gradual e
ordenado dos ensinamentos que o livro encerra. Nessa abordagem, sempre que se encerra o
livro, retoma-se seu estudo desde o inicio. Apods a leitura o coordenador do estudo sempre
realiza comentarios, buscando alcancar a esséncia dos ensinamentos ali contidos, mas sempre
com um realce da sua aplicagdo no cotidiano dos freqiientadores. Os comentéarios do
Evangelho estendem-se por aproximadamente 20 minutos.

Em um dos encontros a tematica debatida foi a moral, onde desenvolveu-se uma

discussao sobre o maniqueismo bem x mal. Nesse sentido, a coordenadora esclarecia ao grupo



88

que, na concepgao espirita, o bem e o mal agir dependem de uma condigdo evolutiva de cada
espirito, € que com o progresso individual e coletivo dos espiritos, o mal vai sendo suprimido
pelo bem, expressdo pratica da lei divina de amor e caridade. Um dos participantes
perguntara, “[...] mas, afinal, o que ¢ o mal? Para que Deus, que ¢ um ser perfeito, o colocou
no mundo?” A resposta foi desenvolvida pela coordenadora. “[...] o mal ¢ nada mais nada
menos do que a auséncia do bem, do amor. A doutrina nos ensina que para que possamos
seguir rumo a evolucdo espiritual necessitamos passar por experiéncias negativas, que nos
tragam as dores necessarias. Desse modo, movidos pela dor agimos em busca do amor de
Deus, nos elevando cada vez mais”.

Percebemos a eficacia do postulado espirita no momento em que o discurso
adotado insere-se no macro-sistema da crenga, colocando o individuo numa posicdo de
responsabilidade em seu livre-arbitrio, mas que tem a referéncia de uma doutrina que “nos
serve de freio”, sendo a base de uma conduta moral a ser praticada dia-apds-dia, adentrando
na rotina do individuo. E dessa maneira que a rotinizagdo do carisma ja institucionalizado
realiza-se, mesclando-se com os tipos de dominacao racional e burocrética.

Em outra reunido o tema foi desenvolvido em torno da passagem evangélica
“Bem Aventurados os Aflitos”, onde discutiu-se “Os Tormentos Voluntarios”. Apoés a leitura
o coordenador fez seus comentarios frisando que os seres humanos tém um gosto e uma
enorme facilidade de complicar as coisas da vida, complementando com a citagdo: “em vez de
buscar a paz de cora¢do, Unica felicidade verdadeira neste mundo, procura-se com avidez tudo
o que se pode agitar ou perturbar o espirito, parecendo criar de proposito os tormentos que so6
ele poderia evitar”. Tal discurso remete-nos mais uma vez a proposta de reavaliagao das
atitudes perante a vida, reforcando mais uma vez a busca pela reforma intima.

Posteriormente, na mesma reunido segue-se com o estudo do “Livro dos
Espiritos”. Atualmente utiliza-se um método didatico ja implicito no proprio, o qual, como ja
vimos, ¢ um livro de perguntas e respostas que sugere uma seqliéncia tematica logicamente
encadeada, que dé o cerne para uma compreensao global doutrinaria, muito semelhante aquela
adotada pelo ESDE. A periodicidade desse estudo segue a ordem das perguntas contidas na
referida obra. Inicia-se o livro, e dependendo do desempenho do grupo, chega-se ao final do
livro em maior ou menor periodo de tempo, que ao se esgotar pode ser reiniciado sem a perda
de conteudo, pois a cada novo ciclo de perguntas, pode-se renovar o conteiido de acordo com
a participacdo dindmica dos componentes do grupo, que respondem as perguntas lidas pelo

coordenador do estudo.
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O coordenador inicia o estudo. Seu papel principal ¢ conduzi-lo em torno do
ponto central, que sdao as questdes propostas, de modo que dispersdes e conversas paralelas
ndo atrapalhem a reunido. O modelo de expressdo oral e de retorica enfatizam a clareza e a
didatica, e servem de referéncia aos demais. Assim, ao iniciar a atividade, abre o Livro dos
Espiritos e 1€, em voz alta, os questionamentos elaborados por Kardec, pedindo para cada
participante do grupo responder, um a um, de acordo com suas predisposi¢des. Alguns quase
ndo falam, outras j4 buscam monopolizar um pouco mais a palavra. Caracteristicas
individuais, mas que sob a responsabilidade e a coordena¢do do instrutor tendem a ser

minoradas, com o incentivo a participacao de todos, como podemos perceber em seu discurso:

[...] o importante nesse grupo de estudos é o aprendizado muatuo. Cada um
pode contribuir, a sua maneira com seu conhecimento doutrinario, mas
também todos podem contribuir relatando suas experiéncias de vida. Aqui
nunca temos a mesma resposta para a mesma pergunta, pois a construgdo do
conhecimento para a vida espiritual € incessante e continua.

Cada pergunta configurava-se em um potencial debate, e sempre obtia-se alguma
conclusdo, ou como dizem os proprios espiritas “um novo ensinamento”, mesmo que
temporario, acerca de algum aspecto da doutrina, mas sempre o papel do coordenador era o de
generalizar e harmonizar as opinides e ensinamentos de cada individuo ao macro-sistema
simbdlico da crenga. E como Lewgoy (2004) etnografou outrora: “ha verdades relativas no
texto, pois ele foi escrito ha mais de cem anos e ha coisas que mesmo os espiritos da época
nao tinham condi¢des de entender”. Os exemplos e aplicagdes doutrinarios comentados pelo
coordenador geralmente eram praticos e aplicaveis nas situagdes cotidianas, entretanto,
algumas vezes recorria-se a casos descritos em literatura mediunica complementar, ou a
fundamentos filosoficos dedutiveis a partir da filosofia espirita.

Tal metodologia permite uma leitura metodica e continua do Livro dos Espiritos,
enfatizando uma progressiva assimilagdo do contetido. No transcorrer das semanas, o
contetido era retomado do ponto finalizado na semana precedente. O mais interessante ¢ que a
identidade do grupo constituia-se a cada questionamento, o debate poderia ser iniciado, e
havia espago para todos participarem, enfatizando uma aplicagdo dos ensinamentos de forma
pratica e relacionada com o cotidiano de cada individuo ali presente.

No que tange as relagdes sociais entre 0os componentes grupo, predominavam
lacos de amizade e conhecimento, o que afastava, em algumas situacdes, a formalidade
imposta por um sistema de valores bastante marcado por mutuos controles. Quando existia

divergéncia de opinides, a situacdo sempre tendia a ser contornada e harmonizada com
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interpretagdes doutrinarias propostas pelo coordenador que permitissem uma “fraterna
divergéncia de opinides”, sempre importante para o enriquecimento dos debates, mas que
respeitasse a individualidade e o valor da expressdo de cada um. Tais divergéncias nao
abalavam a crenga nos postulados doutrindrios essenciais, ¢ cada segmento de texto lido e
debatido permitia o acesso ao conhecimento, desde que orientado por uma atitude moral e
espiritual adequada, baseada nos postulados doutrinarios.

Desse modo, uma conclusdo interessante que se obtém ¢ a de que uma
superioridade de conhecimento estritamente intelectual, eixo condutor de um modelo
pedagbgico-cognitivo dominante em nossa sociedade, ndo ¢ a busca central desse tipo de
estudo. Nesse sentido, a énfase decai sobre um aprendizado moral, que levaria o individuo a
uma reflexdo maior e a um saber moralizador, norteador da reforma intima. Ao final de cada
reunido de estudos deveria ficar um aprendizado que torna cada participante mais esclarecido

de seu papel perante a vida material, a vida espiritual e a doutrina como um todo.

3.5 A MEDIUNIDADE

Agora que ja conhecemos algo sobre a dindmica do estudo direcionado da
doutrina, adentraremos a outra categoria chave para a compreensao da pratica, do ethos e da
visdo de mundo espirita: a mediunidade. Seguindo nossa proposta de hermenéutica cultural e
analise da agdo social, evitamos utilizar formulas prontas para o enquadramento dos
chamados “fendmenos meditinicos”.

E certo que as Ciéncias Sociais trazem extensa literatura acerca das chamadas
“religides mediunicas”, como bem definiu Camargo (1961; 1973). Bastide (1971) trata das
categorias “transe” e “possessdo”, assim como Lévy-Strauss (apud Giumbelli, 1007) relaciona
“possessao” e “loucura”, seguido pela interpretagdo brasileira da corrente medicalizante que
tratava das “mediunopatias”.

Conforme Cavalcanti (1983) a categoria mediunidade constitui-se como um eixo
ordenador de relacdes entre o Mundo Visivel ¢ o Mundo Invisivel, fazendo parte da
constru¢do de nocao de pessoa no Espiritismo, conforme as representacdes sociais extraidas
desse sistema cultural. Como campo de estudos da chamada “ciéncia espirita”, ¢ um objeto
em constante constru¢do e reconstru¢ao, permitindo sempre novas interpretagdes que nao sao
excludentes entre si. Nossa incursdo, aqui, serda na maneira como a mediunidade ¢

compreendida dentro do proprio universo cosmologico do Espiritismo, e para isso
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utilizaremos as definicdes da propria literatura espirita, complementando-as com os dados
coletados diretamente em campo.

Na obra de Allan Kardec a discussdo sobre mediunidade estd presente desde os
seus primordios, como ja pudemos contemplar em capitulos anteriores, em que observamos a
necessidade da presenca dos “medianeiros” para a ocorréncia dos fendmenos pesquisados por
Rivail e relatados no “Livro dos Espiritos”. Ja o capitulo XIX, item 159 de “O Livro dos

M¢édiuns” nos traz a seguinte passagem:

Todo aguele que sente, num grau qualquer, a influéncia dos Espiritos €, por
esse fato, médium. Essa faculdade é inerente a0 homem; ndo constitui,
portanto, um privilégio exclusivo. Por isso mesmo, raras sdo as pessoas que
dela ndo possuam aguns rudimentos. Pode, pois, dizer-se que todos sdo,
mais ou menos, médiuns. Todavia, usualmente, assim s se qualificam
aqueles em quem a faculdade mediUnica se mostra bem caracterizada e se
traduz por efeitos patentes, de certaintensidade, o que ent&o depende de uma
organizacdo mais ou menos sensitiva (KARDEC, 1998).

Nesse sentido, médium ¢ um intermediario, um elo entre o mundo material € o
mundo espiritual, entre os espiritos “encarnados” e os “desencarnados”. Como nao constitui,
segundo Kardec, um privilégio individual, mediunidade ndo ¢ algo que se adquire através de
praticas rituais, ou por iniciacdes. Mas como o proprio texto esclarece, usualmente se
qualifica como médium aquele individuo que apresenta a faculdade de comunica¢do com os
espiritos de modo mais intenso, aflorado e especifico. Dentre as aptidoes mediunicas, Kardec
(1998:179) destaca como principais as dos: “médiuns de efeitos fisicos, médiuns sensitivos ou
impressionaveis, auditivos, falantes, videntes, sonambulos, curadores, pneumatdgrafos,
escreventes ou psicografos™®. Para efeito metodologico, o codificador dividiu tais aptiddes
em duas grandes categorias diferenciadas: as de efeitos fisicos, que sdo aquelas capazes de
provocar efeitos materiais ou manifestacdes ostensivamente fisicas; e as de efeitos
intelectuais, mais especialmente voltadas para receber e transmitir comunicagdes inteligentes.

Além dessa divisdao fenoménica das manifestacdes meditnicas, ha também na
citada obra kardecista uma divisdo funcional dessa faculdade onde se destacam a chamada
mediunidade generalizada, faculdade natural, inerente a todos os seres humanos, € o
mediunato, que faculta ao individuo poderes para fins especificos, onde se vincula a idéia de
missdo, ou comprometimento encarnatdrio. Nesse caso, as manifestacdes exigem do médium

um comprometimento efetivo e laborioso no aprimoramento e educacao de seus dons, que

® Na pratica algumas dessas terminologias variam, podendo também os médiuns auditivos serem chamados
audientes; os falantes, denominados de incorporacdo; os sondmbulos, de animicos; os pneumatografos,
causadores de voz direta; etc.
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afetam praticamente todos os aspectos de sua vida cotidiana. Podemos exemplificar, no meio
espirita, os casos de médiuns que dedicaram e dedicam toda a sua vida a essa “missdao”, como
Chico Xavier, Divaldo Franco, Yvone Pereira”’, José Arigd™, Waldo Vieira®, entre outros.

No sentido mais amplo, a mediunidade designa a constante relacdo entre os
espiritos, encarnados ou ndo. Contudo, também se fala que a mesma ndo ¢ um dom espiritual,
necessitando da estrutura organica (corpo fisico) para sua manifestagdo. Isso nos remete,
novamente, a no¢do de pessoa anteriormente esquematizada, onde o individuo ¢ composto por
trés elementos principais: o espirito, o perispirito e o corpo. Como faculdade de comunicacao,
utiliza a estrutura orgénica do espirito encarnado para transmitir os pensamentos e vibragdes
emanados pelos espiritos nao dotados de estrutura somatica. Na analise de Cavalcanti
(1983:86) ¢ a categoria limitrofe entre as ordens material e espiritual, ou seja: “Sua base ¢é
organica, porém seu fundo ¢ absolutamente espiritual”.

Outra questdo que ndo pode deixar de ser acentuada no discurso espirita ¢ a
relagdo entre moral e mediunidade. Podemos perceber que existe uma interpretacdo de que
tais faculdades dependem de uma organizagdo somatica para que possam se manifestar.
Contudo, seu fundo espiritual remete a questdo moral, pois cada pessoa ¢ um espirito, e cada
espirito ¢ dotado de senso moral, fato que determina o comportamento do individuo perante
os outros, seja na vida material, seja na vida espiritual. Desse modo, como ha bons e maus
espiritos, por afinidade a pratica mediunica ¢ regida pelo bem ou mal agir, dependendo das
tendéncias do proprio medianeiro. Coaduna com isso a propria afirmagdo de Kardec (1995),

no seu capitulo II, item 88:

Como [...] todas as outras faculdades, a mediunidade € um dom de Deus, que
se pode empregar tanto para 0 bem guanto para 0 mal, e da qual se pode
abusar. Seu fim é pdr-nos em relacdo direta com as almas daqueles que
viveram, a fim de recebermos ensinamentos e iniciagdes da vida futura.

E partir da obra de Allan Kardec que podemos tomar como referéncia ideal a

mediunidade espirita. Levando para a analise de campo tal referencial, podemos constatar,

3T A carioca Yvonne do Amaral Pereira (1900-1984) foi uma das mais respeitadas médiuns brasileiras, autora de
romances psicografados bastante conhecidos entre os espiritas. Dedicou-se por muitos anos a desobsessdo e ao
receituario mediunico homeopatico.

58 José Pedro de Freitas, ou José Arigo, (1921-1971), mineiro, tornou-se nacionalmente conhecido por "receber"
o espirito do Dr. Fritz e realizar inimeras cirurgias e curas espirituais.

% Nascido em 1932, lexicografo, odontdlogo, médico e médium, dedica-se a varios trabalhos meditunicos em
parceria com Chico Xavier. Chegou a ser presidente da FEB na década de 1960. Dedicou o restante de sua vida a
estudos de Projeciologia e Conscenciologia, dreas em que atua até o momento.
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qualitativamente falando, no que tange o conceito de mediunidade, a identidade do grupo em

questao, com base na acao social dos espiritas observados.

3.5.1 A EDUCACAO MEDIUNICA

Antes de passarmos a descrever e analisar a reunido meditnica, faz-se necessaria a
abordagem do estdgio anterior ao desenvolvimento dos médiuns, o que nos remeterd
novamente a categoria estudo: trata-se da educagdo meditnica.

A educacdo mediunica é um estagio obrigatoério a todos aqueles que, ao se
engajarem no grupo espirita, pretendem auxiliar no campo da mediunidade. As reunides de
estudo meditinico do GFEAL acontecem ordinariamente as quartas-feiras, no horéario das
19h45 as 21h30. Conforme as palavras do dirigente dessa atividade, o principal objetivo a ser

logrado ¢ um aperfeigoamento da mediunidade dos freqiientadores.

E como um estudo de especializagdo naquele aspecto. Ele independe de a
pessoa ter uma mediunidade “aflorada”, pois hd pessoas que podem atuar
em trabalhos meditinicos mesmo sem perceberem diretamente o ambiente
espiritual através de sua propria mediunidade, como doutrinadores, passistas,
médiuns de sustentacio, etc.*

Segundo o dirigente, os Unicos critérios exigidos para os que desejam se engajar
no estudo meditnico sdo: um real comprometimento com a doutrina, que se desdobram em
responsabilidade, assiduidade, esforco moral e vontade de ajudar e aprender; e que se tenha
um minimo conhecimento geral sobre os postulados espiritas, o que se pode adquirir nos
estudos direcionados da propria casa, ou em alguns casos especiais, na passagem por outros
centros espiritas e até mesmo através de leituras. Como sabemos, no Espiritismo o
“merecimento” e o “esforco” sdo categorias chave para o posicionamento do individuo na
chamada hierarquia de potencial.

Pontualmente as 19h45 as portas do centro sao fechadas. Certa feita nos atrasamos
cinco minutos para o acompanhamento de um dos encontros, por isso ndo pudemos entrar,

pois mais do que nas outras atividades espiritas, nesse caso a pontualidade ¢ levada mais

% 0O coordenador de Agdo Meditnica do GFEAL nos esclareceu que, para o bom andamento de uma reunido
meditinica, ¢ necessario que os cooperadores exergam fungdes especificas, com atribuigdes inerentes a fungéo
desempenhada. A equipe deve ser composta de dirigente (que organiza as etapas da reunido), doutrinador(es)
(que tem a fungfo de dialogar e doutrinar os espiritos comunicantes através dos médiuns), médiun(s)
ostensivo(s) (que servem de meio de maniifestagdo material dos espiritos) e assistente(s) (que tém a funcgdo de
prezar pela manuten¢do de um bom ambiente espiritual, fazendo preces e meditando).
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ainda a sério, por que conforme os relatos do dirigente “os espiritos que auxiliam nos
trabalhos meditnicos t€ém muitas ocupagdes, € ndo podem ficar a nosso dispor em todos os
momentos. Os horarios das atividades mediunicas devem ser rigorosamente cumpridos, se
quisermos ter a devida assisténcia da espiritualidade [...]".

O grupo que tinha freqiiéncia média de seis componentes, além do dirigente, era
quase exclusivamente composto por mulheres, com faixa etaria que variava dos 20 aos 70
anos de idade. Antes de se iniciar a reunido cultivava-se o habito de cantar para ajudar na
harmonizacdo do ambiente espiritual, e conforme uma das freqiientadoras mais antigas do
grupo: “[...] os espiritos do MOFRA gostam muito das musicas para alegrar e animar o
ambiente”. Alguns freqlientadores empolgavam-se mais com o canto, outros menos, mas
todos participavam. Apesar de a cantoria ndo fazer parte do sistema ritual de muitos grupos
espiritas, no GFEAL, desde os seus primérdios tal pratica ¢ incentivada por conta da
influéncia de Gonzaga, o fundador da instituicdo. Varias eram as letras e as melodias, que
entoadas como preces, homenageavam Espiritos Amigos”, mentores espirituais ou eminentes
espiritas, também pregavam os postulados doutrinarios, com especial apologia ao tema da
fraternidade. Anotamos alguns titulos dessas can¢des: Hino a André Luiz; Irma Scheilla;
Saudades do Sertdo; Quanta Luz; Um Dia... ¢

Apo6s a cantoria, um dos componentes era convidado para proferir a prece de
abertura, alternadamente durante as semanas, de modo que todos pudessem se expressar no
decorrer das reunides. Seguindo com a leitura do Evangelho Segundo o Espiritismo, a qual
era realizada na seqiiéncia natural da obra, no decorrer das semanas, destacamos o papel dos
componentes, que tinham liberdade para expressar opinides e fomentar reflexdes em torno dos
ensinamentos, sempre enfatizando o aprimoramento moral e o trabalho para a realizacdo da
reforma intima, pois no discurso proferido “[...] a evolucdo da mediunidade desconectada de
uma reforma intima nao ¢ completa [...] assim, o evangelho ¢ um dos pilares essenciais para a
educacao mediunica”.

O diadlogo e a interacdo do grupo revelavam interessantes aspectos de sua
formacdo identitaria, que poderia ser percebida naqueles momentos de debate e reflexdo.
Através de comentarios de participantes, percebe-se a constante influéncia de conceitos nao
espiritas, a exemplo do didlogo travado entre o coordenador do estudo e uma freqilientadora,
quando em tal oportunidade indagou-se acerca da trindade universal, o que seria isso no

conceito espirita? Prontamente veio a resposta: a trindade universal ¢ composta pelo Pai, pelo

1 Ao observar outros grupos espiritas no Estado constatamos a peculiaridade desse aspecto no GFEAL.
Questionando os participantes da reunido, obtivemos a resposta que “No movimento da Fraternidade, os espiritos
gostam que lhes sejam dedicadas melodias™.
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Filho e pelo Espirito Santo. Em virtude do conceito de fundamentagdo religiosa catolica, a
intervencdo do coordenador veio esclarecer como tal trindade deveria ser interpretada no
Espiritismo, em que os elementos gerais constituintes do universo sdao Deus, Espirito e
Matéria. Nesse momento pudemos observar o sincretismo cultural trazido pela formagao
identitaria do individuo que evangelizou-se no catolicismo, mas acredita na comunicabilidade
dos mortos e nos postulados espiritas, reinterpretando sua religiosidade. Nuances do
“Espiritismo a Brasileira”.

O prosseguimento do estudo ocorre orientado conforme apostilas elaboradas pela
FEB, para os fins de educagdo mediunica. As orientacdes desse material proporcionam uma
visao geral de teoria e pratica da mediunidade.

Em determinada ocasido o tema que desenvolveu-se foi a concentracdo
meditnica, onde se discutiu o papel das interferéncias dos pensamentos do médium na
comunicacdo espiritual. Nesse sentido, destacou-se o papel do controle sobre o pensamento
emitido ser um pré-requisito para a educagdo do médium, pois “pensamento € energia e forga
criativa, bastando o ato de pensar para se atrair bons ou maus espiritos, energias positivas ou
negativas”, encerrando o colaborador do estudo afirma: “a medida que o ser humano evolui
espiritualmente, aprende a controlar suas emissdes mentais”.

Em outra oportunidade a discussdo ja estava voltada ndo apenas para o
pensamento, mas de que maneira as atitudes dos médiuns poderiam interferir nas
comunicagdes espirituais. Dessa vez o coordenador discursou em tom critico, referindo-se aos
médiuns que ndo adotavam uma postura de serenidade e controle, ironizando sobre algumas
justificativas que presenciava: “Ah... alguns dizem que quando baixa o santo nao ha como
controlar [...] Nem baixa e nem ¢ santo, sabemos que os irmdos espirituais em desequilibrio
s6 podem nos afetar se deixarmos [...]”. Nesse momento, o papel do orientador foi destacar e
incentivar o controle, a responsabilidade e a disciplina, caracteres marcantes no sistema
simbolico espirita. Individuo dotado de legitimiodade e carisma, dificilmente ¢ contestado em
suas explanagoes.

Apds o estudo, tem-se um momento de exercicio e breve pratica. As luzes sdo
diminuidas, uma serena musica instrumental ¢ colocada ao fundo, e o grupo busca um estado
de tranqiiilidade, de relaxamentos mentais e corporais, afins de os participantes agugarem suas
percepcdes do ambiente espiritual. As orientagdes do dirigente referem-se ao controle da
postura corporal, mas principalmente ao condicionamento mental. Comegam as manifestagdes
individuais. Alguns se mostram em estado semi-letargico, ha aqueles que parecem mais

atentos as possiveis manifestagdes a seu redor, outros tremem levemente os bracos e a cabega,
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outros ensaiam a psicografia com lapis e papel nas maos, e algumas vezes sdo esbogados
desenhos mediunicos. Manifestacdes mais evidentes ndo ocorrem nessa reunido que tem

carater educativo, ocorrendo em outra oportunidade, a qual passaremos a descrever.

3.5.2 A REUNIAO MEDIUNICA

A reunido meditnica, propriamente dita, ocorre nas segundas-feiras, obedecendo
ao mesmo rigor de horario exigido na educagdo mediunica. Na preparacdo do ambiente
também se utiliza 0 mesmo rito: canto das musicas para harmonizacao do ambiente, leitura e
comentario do evangelho, com posterior espago para reflexdes do coordenador e dos
participantes.

Dentre todas as atividades que ocorrem no centro espirita, essa reunido ¢ a que
representa o elo mais estreito e perceptivel entre o mundo visivel € o mundo invisivel. Quase
todos, exceto o doutrinador afirmam possuir algum tipo de recurso mediunico mais aflorado,
caracteristica fundamental para a atividade, pois por intermédio destas faculdades ocorre a
comunicacdo entre mundo visivel e invisivel. Contudo, a principal diferenga da reunido de
educagdo para esta sdo as chamadas “comunicagdes ostensivas”. Enquanto na primeiro o que
acontece ¢ o ensaio, aqui a natureza das comunicagdes toma um outro aspecto.
Desenvolvendo-se em aproximadamente uma hora, os didlogos que ocorrem geralmente se
estabelecem entre doutrinador e médium em manifestacao oral.

A preparacao dos participantes comeca muito antes do inicio da reunido.
Recomenda-se, principalmente no dia, especiais cuidados com habitos e alimentagdo,
evitando-se os excessos alimentares, a carne vermelha, as bebidas alcodlicas, o fumo, etc.
Segundo os espiritas, tais recomendagdes visam a uma assepsia corporal e energética para a o
intercambio com energias espirituais, pois o corpo material e o fluidico devem estar ao mais
leves e puros possivel, a fim de poder agiientar quaisquer sobrecargas provenientes do mundo
espiritual. Essa é apenas parte da disciplina de um médium, segundo os espiritas, que também
deve pautar-se no tipo-ideal do homem de bem, a fim de evitar o assédio cotidiano dos
espiritos imperfeitos e inferiores, que podem aproximar-se de acordo com a afinidade de
conduta, caso ndo exista uma severa disciplina moral. Devem-se nutrir a tranqiiilidade, a boa
vontade, a paciéncia e a discricdo em busca de uma sintonia com os bons espiritos.

Inicialmente calma, esta reunido comeg¢a com os médiuns sentados ao redor da

mesa, com lapis e papel proximos e o doutrinador livre a caminhar pelo recinto para atuar
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quando solicitado por algum deles. Entretanto, a aparente calma logo da lugar a um rico
ambiente de analise, onde narrativas e expressdes corporais compdem um cenario de onde
emergem diversos elementos simbodlicos e identitdrios, importantes pistas para uma
observacado etnografica.

A comunicacdo espiritual, segundo o Espiritismo, ocorre cotidianamente ¢ de
forma sutil, implicita e natural, entre os espiritos encarnados e os desencarnados. No entanto,
no centro espirita (reunido mediunica) existe um direcionamento e um trabalho mais
especifico com o fim de se aprimorar e racionalizar esse tipo de intercambio, nesse sentido, a
figura do médium assume um papel central. Assim, a nogao de ostensividade deve ser levada
em conta, pois ¢ através do médium ostensivo que se pode obter uma percepcao mais racional
e materializada das comunicacdes provenientes do mundo invisivel.

Anteriormente ja abordamos a questdo do mediunato, citando exemplos de
célebres médiuns espiritas. Assim, a mediunidade ostensiva se aproxima de uma missao a ser
cumprida, um compromisso, e até mesmo uma prova ou expiacdo. E através do médium
ostensivo, que deve ter consciéncia de seu papel perante seus comprometimentos, que 0s
Espiritos podem comunicar-se de maneira mais clara, transmitindo melhor suas vibracdes e
necessidades de seres ainda ligados por afinidade ao plano material. Segundo os médiuns
entrevistados, a grande maioria dos espiritos comunicantes sdo seres sofredores que
necessitam urgentemente de auxilio e orientacdo, e muitas vezes eles apenas conseguem
dialogar através dos recursos materializantes, utilizando o corpo, a voz, os gestos dos
médiuns.

Presenciar um transe meditnico ¢ acessar um mundo de experiéncias e
representacdes subjetivas. Observando uma das médiuns em atuagao, percebemos como o seu
corpo expressa nuancas dificilmente perceptiveis apenas nos didlogos, fazendo um elo
simbodlico entre o desconhecido ¢ uma inser¢do pratica no mundo. Ao fechar os olhos para o
mundo material, a médium abre espago para o mundo invisivel, suas maos tremem e sua
cabeca vira para os lados em ritmo inquietante. A expressao facial modifica-se, seus dentes
rangem, a boca se contorce e geme... Esses sdo os sinais para a aproximacao do doutrinador
que inicialmente aguarda a manifestagdo espiritual, proferindo preces e aplicando passes.

Algumas vezes os sinais sdo falsos, mas geralmente apos as expressoes fisicas
inicia-se um didlogo com o doutrinador, que tem o papel de manter-se racionalmente
equilibrado e emocionalmente estdvel. O bom doutrinador deve orientar os espiritos com base
em um s6lido conhecimento doutrinario, intervindo com didlogos coerentes nos momentos

oportunos. Tal ¢ o modelo tipico a ser seguido.
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Como dissemos, na maioria das vezes comunicam-se espiritos sofredores ou
“moralmente inferiores”, e tais didlogos exigem bastante disciplina do médium e do
doutrinador. O breve didlogo abaixo transcrito entre médium em manifestagdo (espirito) e
doutrinador ilustra o teor de algumas comunicagdes presenciadas. O doutrinador aproxima-se

da médium e suavemente pergunta:

- Qual dificuldade lhe trouxe aqui? Estamos aqui para tentar ajudar
vocé! Por que encontra-se tio inquieto?

- Sinto raiva, muita raiva!

- Vocé ja percebeu o quanto a raiva prejudica a pessoa que a acolhe?

- Pois eu odeio!

- Jesus nos ensinou a amar... Busque a superacio desse sentimento

destruidor! [...].

Inicialmente o doutrinador aborda o suposto espirito tentando sondar qual o seu problema,
e para tentar diminuir a expressao de raiva que se materializa através do corpo da médium,
mantém o tom sereno e evoca o exemplo moralmente elevado de Cristo. Acalmam-se os

gestos da médium, e o espirito continua a relatar sua angustia:

- Eu estou sofrendo com isso ha muito tempo.

- Vocé ja notou o que lhe aconteceu? H4 muito tempo vocé esta assim?

- Ah!Eu ndo me lembro. Nao tenho a menor idéia.

- Entao, meu amigo, perceba onde vocé se encontra. Sabe em que lugar
esta?

- Nao sei

- Vocé esta entre amigos. Vocé ja percebeu que esta falando através de
outra pessoa? Ja notou que até agora ninguém lhe respondia? Agora
estou lhe respondendo. Até agora ninguém lhe apareceu enquanto pedia
ajuda, vocé ja se perguntou a razio disso?

- E por isso que sinto raiva de todos!

- Agora na ha mais motivo para a raiva |[...]
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Apos “acalmar o espirito manifestante” e convida-lo a reflexao sobre seu estado (o que nos
remete as no¢des de encarnado ou desencarnado), finalmente o doutrinador utiliza o
recurso inerente a no¢do de pessoa da crenga, ou seja, a preponderancia da vida sobre a

morte no mundo invisivel:

- Perceba que vocé nio esta mais na Terra. Vocé ja nio esta mais no seu
corpo, precisa ter consciéncia que sua morte ja ocorreu.

- Ah! Mas eu ndo morri!

- Morreu, so6 que a morte nio é o que vocé pensa. Vocé se libertou do
corpo, mas seu espirito continua a viver... Espere um pouco que logo

vocé recebera ajuda e encontrara com alguém muito especial.

Ao finalizar o didlogo, o doutrinador esclarece que geralmente o auxilio no
mundo espiritual chega através de espiritos conhecidos, ou familiares, fato que gera, de
imediato, bem estar e tranqiiilidade ao encontrar no, mesmo estado, um amigo ou familiar que
se pensava nunca mais rever.

Ap0s a reunido, perguntamos a médium sobre suas sensagdes no momento das
comunicagdes. Ela afirma as vezes ndo saber se as comunicagdes sao realmente dos espiritos
ou suas, pois ela fica inconsciente no momento do transe, mas que o estudo da mediunidade
esclarece acerca da natureza animica de algumas manifestagoes. Explicando que o animismo ¢
a influéncia do espirito do proprio médium na comunicag¢do de outro espirito, afirma ela que
sempre paira alguma duvida, mas que com o passar do tempo essa interferéncia vai
diminuindo com a pratica e o aprendizado.

Afirmando ainda que “[...] a mediunidade ¢ como uma moeda, apresentando duas
faces, sendo que uma ¢ ruim e outra boa [...]”, complementa “[...]Jo lado ruim ¢ o sofrimento
fisico e mental que muitas vezes a acompanha no dia-dia[...]” mas remetendo ao aspecto da
caridade, que discutiremos mais profundamente adiante, ela encerra sua observagao “[...Jo
lado bom e gratificante ¢ a sensacdo de dever cumprido ao saber que no final de cada reunido
ajudamos nossos irmdos desencarnados.” Nesse sentido, percebe-se que a médium, ao
descrever suas sensagdes, revela um estado emocional de subjetivismo que, apesar de ter a
participacao de todo o universo simbolico espirita, remete-lhe a significados muito intimos de
suas experiéncias, formando assim, uma identidade individual apoiada na crenca. A

experiéncia individual e a cosmologia espirita acabam por propiciar uma identidade social as
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reunides, que pode ser compartilhada com as narrativas das experiéncias ao final de cada uma
delas.

Outro aspecto a ser observado ¢ a manifestagdo de padres, indios, caboclos, enfim,
s e . .. :

entidades espirituais” em geral relacionadas a outras crengas religiosas, comunicando-se
para dar avisos e até solicitar auxilio, como podemos observar no trecho do didlogo abaixo

transcrito:

- Vocés ndo gostam de quem bate o tambor, ndo &?

- Ndo, meu amigo, ndo é que a gente nio goste... apenas nio usamos!

- E vocé acha certo fazer o mal?

- Nao devemos fazer o mal!

- Eu fago o mal, e quero aquilo que esta na encruzilhada...

- Vamos ajudar vocé! Para receber boas coisas, vocé deve fazer o bem!

- Entdo eu ja fui condenado pro inferno!

- Isso ndo existe, Jesus nio falou que o amor cobre uma multidao de

pecados?

Desse modo o doutrinador tenta converter o “Espirito sofredor” a sua crenca. Também se
torna visivel, apesar do discurso de pureza algumas vezes presente, que no Espiritismo a
nog¢ao de caridade e auxilio leva a uma tolerancia institucionalizada a esse tipo de
manifestacdo, tolerancia que se reflete também nas interferéncias da cultura espirita em
outros credos religiosos, como o catolicismo, a umbanda, o candomblg, etc. Nao obstante,
alguns médiuns sentem-se constrangidos em tratar dessas interferéncias em suas vidas,

sendo muito comum esse fato na composi¢ao do cendrio do centro espirita.

A médium que recebeu tal comunicagdo, em outra oportunidade, nos relatou sua chegada
ao centro espirita, afirmando que antes de conhecer ao Espiritismo ja tinha consciéncia de
sua mediunidade, e com algum receio confessou: “[...] antes de chegar aqui eu freqilientava
o candomblé¢, mas era muito sofrimento na minha vida [...]”. Ao complementar seu

discurso, fazendo a contraposi¢ao de sua postura antes e apos a chegada ao Espiritismo
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afirma: “[...] mas eu ndo gostava dessa situagdo, eu estava ficando muito doente, entdo
busquei ajuda aqui no centro, onde aprendi a controlar a minha mediunidade... naquela
época eu ndo tinha controle, virava mesas e gritava, incorporando a pomba gira, o preto-
velho, o tranca-rua, os exus|...]”. A médium afirma também ter freqiientado a Igreja
Catolica, mas diz que foi no Espiritismo o verdadeiro encontro com sua fortaleza moral:
“[...] 14 na igreja eu me sentia muito bem, mas foi aqui que eu aprendi a fazer a caridade e

poder ajudar os espiritos sofredores.”

Entrevistando outro médium coletamos o seguinte relato:

[...] a mediunidade com Jesus é um dos nossos compromissos, sem nos
esquecermos de que a propria espiritualidade muitas das vezes ja declinou
sobre o compromisso do nosso grupo com a mediunidade, o trabalho
meditnico por si s6 nos chama a necessidade de gradativamente nos
afinizarmos com o estudo da doutrina e do evangelho, a pratica da caridade e
a reforma intima. Participando de um trabalho como este certamente estamos
paulatinamente no esforco da nossa melhora interior. Participando do
intercimbio com o plano maior temos também a oportunidade do
aprendizado, da reflexdo sobre os depoimentos trazidos pelos irmaos
desencarnados em tratamento, os quais nos serve de rico material para
reflexdo e aprendizado.

Interessante notar que, em seu discurso ele revela um outro aspecto da mediunica:
as mensagens espirituais provenientes de Espiritos amigos e conhecidos do grupo. Muitas
dessas comunicagdes revelam importantes aspectos identitarios assimilados a partir da
influéncia do mundo invisivel, a comegar pela autoridade moral de Jesus.

Alguns dos espiritos amigos que se comunicam nas meditnicas ja sdo conhecidos

no meio espirita, principalmente os mentores do Movimento da Fraternidade. Scheilla®,

62 Abnegada enfermeira, Scheilla faleceu trabalhando em Hamburgo, no ano de 1943, durante violento
bombardeio aéreo, quando heroicamente tentou salvar uma crianga. Segundo os espiritas, desde esta época ela
faz ponte entre o mundo invisivel € o mundo visivel.
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Joseph Gleber®, José Grosso® e Sadi sdo alguns que se comunicam, sendo que este ultimo,
tem uma relagdo intima com o grupo meditnico.

Em posterior entrevista com esse médium, tomamos o relato sobre o trabalho que
o espirito desenvolve junto ao Grupo. Conforme palavras dos médiuns que receberam tal
entidade, Irmdo Sadu é um espirito que teve sua ultima encarnagdo na India, e atualmente
trabalha como coordenador de uma colOnia espiritual® que teve sua implantagio orientada por
espiritos superiores. A Colonia Espiritual Caramanchao faz parte do mundo invisivel e acolhe
espiritos recém-desencarnados na regido (inclusive de estados vizinhos). Fisicamente esta
situada em um municipio vizinho de Santana do Ipanema, mais especificamente na Fazenda
Freitas, em Olivenga. O local foi previamente estabelecido por orientagdes dos Espiritos, em
funcdo das necessidades de socorro espiritual aos desencarnados da regido.

Os componentes do Grupo realizam reunides mensais nessa fazenda, todo quarto
domingo de cada més, exatamente num lugar onde existe um caramanchdo® que foi
construido para os fins de um contato mais proximo com o plano espiritual. Segundo o
médium, em diversas nessas reunides ja foram oferecidas “provas” de que héa socorro

espiritual no local.

Quantas reunides participamos nds onde, através da atividade mediunica,
tivemos provas concretas de que espiritos estavam sim assistidos pela
colonia. Certa feita estivamos em uma reunido mediinica neste aprazivel
recanto, quando a espiritualidade nos chamava a atencdo para a falta de
compromissos de irmdos nosso na freqiiéncia aos trabalhos. Em determinado
momento o Espirito asseverou: “[...] assumimos compromisso com o Cristo
de recebermos irmdos desencarnados na regido, ndo s6 deste Estado, mas
também de Estados vizinhos, o trabalho continuara, gostariamos de contar
com a presenca dos irmdos, mas ndo querendo vir, ndo poderemos obrigar,
continuaremos trabalhando com as suas presen¢as ou nao. Serdo sempre bem

8 Conforme relata-se no meio espirita, em sua Ultima encarnagdo na terra Gleber foi médico, fisico nuclear e
vivera na Alemanha, fazendo parte do grupo de cientistas que trabalhavam para o governo Hittler. Percebendo a
intencdo de se produzir, pelas pesquisas, artefatos para a guerra a partir da energia atdmica, depois de muito
meditar, chegou a conclusdo que ndo deveria se juntar aos esforgos para materializar um projeto ameagador ao
direito de viver da criatura humana. Por isso, Hitler condenou-o a uma punic¢do: cremou-o junto de sua mulher e
filhas, em abril de 1942.

% Conta-se que sua ultima encarnagdo foi no Ceara, em 1896, com o nome de José da Silva. Vivendo em
ambiente hostil juntou-se ao Bando de Lampido. Como os seus companheiros exorbitavam, relata-se que
entendeu ser de bom alvitre intervir de alguma maneira para minimizar os efeitos da violéncia do bando: que
pelo menos as mulheres, criangas ¢ velhos fossem poupados. E para isso nenhuma outra alternativa restava que a
de avisar as cidades sobre a invasdo. O preco da atitude foi elevado, ja que Lampido perfurou-lhe os olhos com
faca, vingando-se da traicdo sofrida, vindo a morrer por um processo infeccioso generalizado, em 1936.

85 Sobre as “Coldnias Espirituais”, existe interessante literatura mediunica, sendo a obra mais famosa o livro
Nosso Lar, psicografada por Chico Xavier, onde se encontra uma detalhada descricdo meditnica de uma coldnia
espiritual.

% Denominado Caramanchdo Irmdo Sadu. Caramanchéo pode ser definido como um lugar construido para o
encontro com a natureza.
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vindos, no entanto ndo podemos ficar dependendo dos irmdos”. De forma
natural nos foi revelado um pouco sobre a extensdo dos trabalhados ali
realizados sob a égide de Jesus.

Quantos fins-de-tarde memoraveis passamos nesse local... rodeados pelos
animais (gado), por uma brisa amena, o cantar dos passaros a nos convidar a
uma reflexdo interior, além do contato amigo com a Espiritualidade! Muitos
de nossos familiares desencarnados foram e sdo assistidos por esta colonia.

Desse modo, o objetivo dessa reunido ndo foge ao conceito da caridade,
essencialmente do auxilio a espiritos desencarnados que, conforme as palavras de um dos

freqlientadores:

A préatica da mediunidade tem que estar totalmente atrelada a pratica da
caridade, ¢ todo esse processo tem a ver com a reforma intima. Aquele que
ndo busca a reformulagdo moral tera sérias dificuldades na pratica
mediunica. Como se pode desenvolver a mediunidade e ajudar a um espirito
necessitado de perdao se eu ndo consigo ainda pratica-lo? Algumas vezes, na
reunido meditnica, recebemos sérias licdes sobre qual o verdadeiro sentido
da caridade moral.

3.6 A CARIDADE

O conceito de caridade remonta a antiguidade da histéria humana, quando a
assisténcia aos pobres, aos ancidos, aos doentes, aos 0rfaos, enfim, aos necessitados em geral,
ainda era responsabilidade das familias, clas ou tribos, variando sempre de acordo com os

usos, crengas e costumes das sociedades.

Os proprios textos biblicos, posteriormente, ja& nos informam sobre o auxilio ao
proximo hd muito tempo, e o Deus dos judeus castigava aqueles que ndo cumpriam a
caridade, pois esse povo tinha sido pobre, destituido e escravizado nos impérios Egipcio e
Babilonico. Nesse sentido, a caridade era sindbnimo de utilitarismo. No Império Romano, o
unico o governo chegou a estabelecer um plano de distribuicao de esportulas, entretendo
desse modo grande quantidade de pobres e desempregados com viveres e espetaculos.
Contudo, foi com o advento do Cristianismo. Ja na idade moderna, seguindo uma tradigdo
cristd, mas com uma interpretacao sui generis, o Espiritismo surge com seu lema: “Fora da

Caridade nao Ha Salvagao™.
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Em “O Evangelho segundo o Espiritismo”, cap. XI, item 4, Kardec (1995:146)
explica:
Amar o proximo como a si mesmo: fazer pelos outros o que quereriamos
que os outros fizessem por nos”, é a expressdo mais completa da caridade,
porque resume todos os deveres do homem para com o proximo. Nao
podemos encontrar guia mais seguro, a tal respeito, que tomar para padrao,
do que devemos fazer aos outros, aquilo que para nos desejamos. Com que
direito exigiriamos dos nossos semelhantes melhor proceder, mais
indulgéncia, mais benevoléncia e devotamento para conosco, do que temos
para com eles? A pratica dessas maximas tende a destruicdo do egoismo.
Quando as adotarem para regra de conduta e para base de suas institui¢des,
os homens compreenderdo a verdadeira fraternidade e fardo que entre eles

reinem a paz € a justica. Nao mais havera 6dios, nem dissengdes, mas, tdo-
somente, unido, concordia e benevoléncia mutua.

Em nosso estudo, a questdo da caridade ¢ tematica central da discussdo de uma
identidade cultural espirita. Nesse sentido, pode se definir identidade como fidelidade
ideoldgica ao assumir vinculo de pertencimento a uma comunidade, onde ha aceitagdo e
adesdo as crengas, nesse caso presentes em textos e discursos legitimados, assim como a
certas praticas sociais institucionalizadas e internalizadas pelos individuos.

Sobre o conceito de comunidade®, Weber (1991) a define como um tipo de
relagdo social em que a orientagio das agdes sociais se balizem na solidariedade. E o
resultado de um processo de integracdo cujo fundamento do grupo ¢ um sentimento de
pertencimento a um todo, experimentado pelos participantes. Para Weber, esses agrupamentos
estdo geralmente a parte dos enrijecimentos institucionais. A comunidade pode ser aberta ou
fechada, o que dependera das tradicoes, de atitudes afetivas ou de condicionamento racional

por valores ou fins.

O centro espirita em questdo organiza-se com base em uma comunidade moral,
sendo que o pano de fundo norteador dessa moralidade, como ja vimos, ¢ a nogao de caridade,
essa condicionada pelos postulados do Evangelho, e que no plano individual realiza-se na

busca da conduta do “homem de bem”.

Na cosmologia espirita todos os homens sdo espiritos criados por Deus, portanto,

irmdos, seres da mesma natureza, sendo que a diferenca entre eles provém no decorrer da

7 Conforme Weber (1991.) foi Ferdinand Tonnies quem primeiro utilizou a defini¢do em sociologia. Do latim
communitas, de cum, mais unitas: quando muitos formam uma unidade. Coube a Tonnies, em 1887, introduzir o
dualismo sociedade (Gemeinschaft) comunidade (Gessellschaft) no discurso cientifico contemporaneo. Entre as
comunidades destacam-se a familia, a comunidade de sangue, a aldeia, a comunidade de vizinhanga; ¢ a cidade,
ou a comunidade de colaboragdo, englobando tanto as comunidades de espirito como as comunidades de lugar.
Os vinculos comunitarios podem ser considerados lagos de cultura, abordagem que utilizamos nesse estudo.
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evolucdo em sucessivas encarnagdes. Contudo, a evolugcdo ndo se opera apenas no plano
individual, mas essencialmente em um plano social, onde necessariamente gera um elo de
altruismo. Por isso, para que a evolucdo se complete, ¢ necessaria a pratica da caridade, o que
significa em um sentido amplo, o “amor ao proximo”.

Essa ¢ base da moral espirita, que norteia todas as agdes e relagdes sociais em
comunidade. Desse modo, no centro espirita, ofertar conhecimento doutrinario e
esclarecimento espiritual através do estudo ¢ uma forma de caridade, atender espiritos
sofredores nas mediunicas também, mas em se tratando das tarefas institucionais em geral,
destacam-se sobre um significado mais especifico de caridade (por envolverem também a
caridade material), as atividades de assisténcia social. O estatuto do GFEAL normatiza em seu
§ 2° do Capitulo II, com base na doutrina, os principios norteadores das a¢des de assisténcia

social em que o colaborador do grupo:

a) Ampare o assistido, vendo nele um Espirito em evolugdo, direcione-o aos
cursos de "Doutrina Espirita ¢ de Evangelho" que o conscientizardo de sua
realidade espiritual, visando auxilia-lo na sua transformagdo de assistido em
assistente; de pedinte em doador, procurando integra-lo no quadro de
cooperadores do GFEAL;

b) Tenha sempre em mente a idéia de ajudar ao proximo, contribuindo,
igualmente, no que puder, na solugéo dos problemas de ordem social e moral
dos menos favorecidos; e,

¢) Faga com que a assisténcia social filantrdpica seja praticada sempre que
possivel com recursos proprios, a partir dos lares dos fraternistas®.

Conforme um dos dirigentes do GFEAL, as primeiras atividades de assisténcia
social da instituicdo ocorreram em um abrigo de idosos, o Sdo Vicente de Paulo. Os
trabalhadores do centro percorriam a feira local com sacolas as costas pedindo donativos para,
posteriormente, fazerem visitas semanais ao abrigo, prestando assisténcia aos idosos. Em
outro momento foi implantada a Campanha do Quilo Paulo de Tarso, a fim de assistir familias
carentes da cidade. As familias assistidas participavam das Reunides Doutrinérias, ouvindo o
Evangelho e recebendo passes e a dgua fluidificada®: “[...] era dado tanto o pdo material

quanto o pao espiritual”. Também existia um “[...] trabalho de assisténcia a crianga carente,

68 Fraternista ¢ a denominagdo dada aos espiritas que se engajam no Movimento da Fraternidade —- MOFRA.

9 A agua fluidificada ¢ um recurso utilizado em centros espiritas para complementar os passes. Consiste,
segundo os espiritas em agua normal, acrescida de fluidos benéficos e curadores, que sdo irradiados por espiritos
encarnados ou desencarnados.
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que teve inicio com criangas oriundas do bairro Artur Moraes, nas tardes de tercas-feiras os
companheiros se revezavam na preparacdo da Sopa e distribuicdo de paes [...]”. Sobre essa

atividade, um outro trabalhador fez a seguinte observagao:

Antigamente, aqui no Centro, realizdvamos um trabalho social com a entrega
de um sopdo (no lar infantil Joseph Gleber) as familias carentes de um bairro
da periferia aqui da cidade. Nosso intuito era o de ndo apenas oferecer a
sopa, mas também ensinar o evangelho de Jesus a eles. Mas chegou um
momento em que ndo conseguiamos mais falar... eram tantas familias a
receber a sopa que ndao nos sobrava o0 tempo necessario para o
esclarecimento moral, a evangelizacdo... Foi a partir dai que decidimos rever
o trabalho... Entdo reduzimos a abrangéncia da ajuda material, ¢ ao invés da
sopa que atendia uma infinidade de pessoas no sentido material, passamos a
oferecer um almogo com um ntimero limitado de familias mais carentes, mas
com uma melhor organiza¢do podemos trabalhar muito melhor a parte do
evangelho. E isso o que a doutrina nos ensina.

As palavras desse trabalhador enfatizam uma preocupagao em se praticar caridade
em um sentido ndo apenas assistencialista, pois apesar de o trabalho de assisténcia material
com o fornecimento de alimento as familias pobres, ndo se conseguia propagar o0s
ensinamentos doutrinarios com base na moral cristd-evangélica. Atualmente, as principais
atividades de assisténcia social s3o a Campanha do Quilo, que ocorre nos segundos domingos
de cada més e o trabalho no Lar Infantil Joseph Gleber, o qual recebeu grande colaboragao
ndo somente do grupo, mas da comunidade santanense, através de doacdes e realizagdao de
eventos.

Aos terceiros domingos de cada més ¢ oferecido o almoco, atendendo atualmente
cerca de 40 familias de criangas carentes atendidas pelo Lar Infantil, como nos esclareceu o
cooperador do centro. Nesse trabalho, as familias chegam ainda pela manha do domingo a
sede do Lar Infantil, onde ficam, até a hora do almogo, recebendo ensinamentos e doutrinagao
evangélica dos cooperadores da casa espirita, que afirmam: “o almogo ¢é servido apenas apds
o alimento espiritual, que na verdade ¢ que mais servira a eles [...]”.

Conforme a coordenadora do Lar Infantil, o nucleo de assisténcia comecou a
funcionar hé aproximadamente oito anos, mantido por um fundo municipal, sendo
administrado pelo GFEAL. As atividades com as criancas sdo de cunho cultural e educativo,
envolvendo esportes, arte, musica, etc. Atualmente o ntcleo conta com uma banda musical,
sob a responsabilidade de um maestro que também rege a banda do municipio. Os instrutores
das atividades sdo voluntarios, entre os quais muitos chegaram como criangas assistidas pelo

projeto, e hoje contribuem com o mesmo, apds terem adquirido uma melhor projecao social.
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Percebe-se também, nessa a¢ao, uma preocupagdo com a atuagdo junto as familias
dessas criangas, visto que poderao ser essas familias os futuros multiplicadores do trabalho de
conscientizacdo espiritual e moral na comunidade, o que na visdo da cooperadora constitui o
maior desafio do projeto: “[...] a maior dificuldade enfrentada na manutenc¢do desse projeto
sdo as questdes de suporte humano, as relagdes com as familias carentes”. Atua-se, desse
modo, no nucleo familiar das criangas, o que faz com que a doutrina ganhe legitimacao social,
tanto perante os carentes que sdo diretamente assistidos, quanto frente a comunidade urbana,
que tem a referéncia de um trabalho realizado a luz dos postulados espiritas.

A outra atividade de assisténcia que acontece uma vez ao més ¢ a campanha do
quilo. Para os espiritas, essa ¢ um dos mais nobres trabalhos praticados no centro espirita. Em
um domingo a cada més os chamados “campanheiros” saem de suas casas pela manha e
encontram-se no centro as 9 horas. Muitos desses trabalhadores sdo iniciantes espiritas, visto
que essa aparenta ser a tarefa mais democratica praticada no centro, pois ndo exige dos
trabalhadores um profundo conhecimento doutrinario, ou como afirmou um dos
colaboradores: “Para trabalhar na campanha, ¢ necessario apenas amor, disposicdo e boa
vontade em servir o Cristo!”

Ao chegar na casa espirita, o coordenador do trabalho distribui as sacolas para
arregimentar os donativos a cada um dos campanheiros. No local ¢ realizada a prece de
abertura e a leitura de um pequeno trecho do Evangelho Segundo o Espiritismo. Logo apos, o
grupo segue em direcdo as ruas da cidade, batendo de porta em porta, anunciando a
“campanha do quilo”, entregando mensagens espiritas ¢ pedindo o auxilio necessario. Alguns
contribuem com pacotes de alimentos (arroz, feijdo, macarrao, agucar...), outros doam roupas,
sapatos, livros usados e, mais raramente, dinheiro.

Ao tempo em que as sacolas vao sendo preenchidas, varias situagdes interessantes
se sucedem. Na maioria das vezes, ndo ha hostilidade na recep¢do dos campanheiros, mas
algumas vezes as pessoas ndo atendem aos trabalhadores de bom grado. Em determinada
ocasido, presenciamos um trabalhador que pedia donativos em uma casa e foi recepcionado
com a seguinte frase: “ndo vou contribuir com um trabalho que em nome de Jesus ajuda ao
Diabo!”. Ficou latente o choque cultural de crengas, pois obtivemos informagdes de que a
dona da residéncia era protestante. A diferenca de concepcao, mesmo na pratica da caridade,
se evidencia no momento da relagdo social e no discurso expontdneamente proferido.

Entrevistamos o trabalhador sobre o ocorrido:

[...] muitas vezes nosso trabalho ¢ maculado pela ignordncia e pelo
preconceito. A esses irmdos que ndo compreendem nossa finalidade
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oferecemos o perddo e a paz de Jesus. E assim que aprendemos a ser
tolerantes ¢ humildes com o préoximo, ¢ a campanha do quilo é uma grande
escola.

Para esses trabalhadores, a Campanha ¢ “[...] uma escola de educagdo da alma que
contribui através do trabalho para o intimo, ao passo em que divulga a Doutrina Espirita e as
atividades do grupo, além de auxiliar as pessoas efetivamente carentes.” O roteiro de visitas
programado para o dia ¢ cumprido, e os “tarefeiros” retornam ao centro espirita as 11 horas da
manha, realizando a prece de encerramento e guardando os donativos que, posteriormente
foram entregues, as 15 horas, em um trabalho de evangelizacdo e auxilio a pessoas carentes.

Ao final, o coordenador tece alguns comentarios sobre a generalidade dessa atividade.

Ao andarmos pelas ruas e pedirmos os alimentos, iremos ajudar a alguém,
mas ndo se sabe a quem, por isso desenvolve-se no trabalhador o senso de
altruismo e de solidariedade. Quando recebemos um ndo como resposta ao
pedirmos auxilio nas casas, lapidamos nosso senso respeito € muitas vezes a
tolerancia, e quando vemos a alegria na face dos irmdos que auxiliam
presenciamos os jubilos da benevoléncia. Algumas vezes nos desentendemos
um pouco, como todo ser humano, mas o principal ¢ dedicar-se ao trabalho
pelo proximo, esquecendo por alguns instantes nossas individualidades [...].
Para isso, temos que deixar nossos egos um pouco de lado.

Conforme assevera Cavalcanti (1983), a caridade refere-se, nessa acepgdo, a uma
relagdo entre espiritas e pobres (no sentido convencional do termo), que se estabelece em uma
desigualdade tanto no plano doutrindrio/moral quanto no social, mas que também os aproxima
no significado do sistema de crenga, e também na relacao social. Os espiritas obedecem ao
postulado da crenga dedicando-se ao “bem do proximo”, mas também ajudando-se no sentido
de evolugdo espiritual, pois “[...] a doacdo e o amor sdo o caminho mais correto para o
crescimento.” Ja os menos favorecidos, no sentido econémico, tém a oportunidade de receber
o auxilio na sua vida de provacao material.

Assim, ha uma diferenciacdo interna no sentido de riqueza e poder. Na sociedade,
esses valores tendem a ser estritamente relacionados as condi¢des socio-econdmicas dos
grupos. Na simbologia espirita, hd uma inversdo, como na maioria das crengas religiosas,
onde o poder e a riqueza sdo provenientes de uma esfera metafisica, fato que, na compreensao
de Cavalcanti (1983), acaba refor¢ando a hierarquia das relagdes sociais terrenas, onde ha
uma oposi¢do entre os pobres e 0s ricos, os detentores e os carentes de “conhecimento”.

Entretanto, no significado “interno” essa interpretacdo deve seguir o conceito de
“pluralidade de existéncias”, ou seja, tudo sao momentos da trajetéria espiritual, diferentes

encarnagdes de um mesmo espirito em diferentes “modos de vida material”. Como a Terra ¢
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um “planeta de provas e expiagdes”, o espirita deve provar sua condi¢do de evolugdo moral,
ajudando ao pobre que passa pelas provas e expiacdes decorrentes de uma vida material de
dificuldades, mas que também, em um sentido amplo, ¢ igualmente espirito ou, como se diz,

um “irmao” em evolucdo. No grupo, tem-se a concepg¢ao de que:

Caridade ndo ¢ apenas ajuda material. Se observarmos o Evangelho de Jesus
0 que 14 mais se prega ¢ a caridade moral. Evidentemente ¢ necessario
caridade material, principalmente no contexto do mundo em que vivemos,
mas o principal de tudo ¢ a caridade moral. E o ensinamento cristdo de “ndo
apenas oferecer o peixe, mas ensinar a pescar”

Contudo, nao ¢ somente o trabalho de assisténcia aos menos providos de recursos
sociais e materiais que confere o sentido do termo caridade na cosmovisao espirita. Ja
afirmamos que para o espirita a caridade deve estar presente em todas as esferas de suas

relagdes sociais, ou, conforme Kardec (1996:355):

A caridade, segundo Jesus, ndo se restringe a esmola, mas abrange todas as
relagdes com os nossos semelhantes, quer se trate de nossos inferiores, iguais
ou superiores. [...] O homem verdadeiramente bom procura elevar o inferior
aos seus proprios olhos, diminuindo a distancia entre ambos.

Na doutrina codificada por Kardec a caridade ¢ conceituada, de maneira ideal, de
acordo com a moral cristd de amor ao proximo, pleno e incondicional. Desse modo, toda agao
que seja direcionada ao proximo nessas condi¢des € expressdo de caridade, onde o amor ¢
praticado na conduta cotidiana, nas obras assistenciais, na ajuda aos ‘“espiritos mais
necessitados”, na pratica medilnica, enfim, em todo o universo espirita (material ou

imaterial).
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CONCLUSAO

Os fatos que ensejaram o surgimento de uma cultura espirita sdo muito anteriores,
a obra de Allan Kardec. Antes mesmo das “mesas girantes” e dos acontecimentos que
marcaram o periodo do Espiritualismo Moderno, temos indicios das chamadas relagdes
mediunicas nos textos biblicos e nos relatos da historia antiga.

Como representante de uma época Iluminista, o codificador do Espiritismo
tipificou o ideal racionalista do século XIX, que apoiava-se na ciéncia, na experimenta¢ao, no
método, na ontologia naturalista, na filosofia e na historia para desvelar e tentar explicar
fendmenos que, para a maioria da sociedade francesa, eram apenas passatempo e divertimento
nos saldes burgueses. Surge uma nova doutrina atrelada aos ideais racionalistas da época, mas
que também esteve permeada por um aspecto mistico, sendo considerada pelos seus adeptos
como “a Terceira Revela¢ao”. Desde o seu principio o Espiritismo tenta sintetizar aspectos
naturalmente excludentes em nossa cultura cartesiana: razao x fé.

Conforme Aubrée e Laplantine (1990), nos seus primoérdios, o Espiritismo foi um
movimento internacional, mas no decorrer do século XX sofreu uma retragdo e perda de
visibilidade na Francga, terra de seu surgimento. Entretanto, ¢ sui generis a influéncia da
codificagdao Kardeciana no que hoje podemos chamar a cultura espirita brasileira.

A doutrina kardecista foi implantada no Brasil ainda na segunda metade do século
XIX, durante o Império, época em que a cultura francesa fascinava o imaginario das elites
brasileiras. Inicialmente as praticas espiritas eram restritas aos circulos de imigrantes
franceses, mas com a tradugdo das obras de Kardec a doutrina comeca a disseminar-se,
inicialmente pela elite culta, fato que conseqiientemente culminou com o surgimento dos
primeiros grupos e centros espiritas, em Salvador e no Rio de Janeiro.

Enquanto o Espiritismo propagava-se em terras brasileiras, passava a assumir uma
nova identidade, absorvendo, através do processo de sincretizacao cultural, elementos do
catolicismo popular, assim como das religides indigenas e africanas, moldando-se as
peculiaridades dos diversos segmentos sociais.

Em 1884 ¢ fundada a Federacdo Espirita Brasileira — FEB, e inicia-se o caminho
para a institucionalizacdo da cultura espirita neste pais, apesar de, nos seus primoérdios, a
Federacao ainda ndo gozar de uma proje¢ao nacional. Entretanto, com o passar dos anos, a

FEB firmava-se no papel de principal institui¢do, continuando com a publicag¢do do periddico
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“O reformador” e com a divulgacao doutrinaria, assumindo a fungdo de articulagdo identitaria
da doutrina kardecista.

Nesse periodo, também aderem a doutrina importantes personalidades da elite
imperial, entre eles, médicos, juristas, militares, jornalistas, etc. Contudo, ilustre figura a
declarar-se espirita foi o médico e politico cearense Bezerra de Menezes (1831-1900), que foi
eleito presidente da FEB por duas vezes. E justamente na sua gestdo que a Federagdo comega
a trabalhar em um projeto de unificagdo do nascente movimento espirita. Decorrendo a
década seguinte a morte de Menezes, ocorre uma redefini¢ao na instituicdo, onde sdo tragados
os objetivos de atuagdo, centralizados em filiacdo dos grupos, propaganda, estudo doutrinario
e, principalmente, promog¢ao da caridade.

Com a Republica e a “nova” constituicdo ¢ implantado no pais o principio da
liberdade religiosa, e o Espiritismo, ndo obstante a sua criminalizagdo pelo cddigo penal de
1890 e persegui¢do de instituicdes médicas e juridicas, consagra-se como uma doutrina de
caridade e assisténcia aos “mais necessitados”, periodo em que se torna pratica comum a
prescri¢ao de receitas homeopaticas através de médiuns espiritas.

O Espiritismo Febiano promove-se em um sentido de valorizacdo da caridade,
mas contrapondo-se ao catolicismo dominante, preconizando uma religiosidade com énfase
em aspectos subjetivos e a busca de um anti-ritualismo, ¢ divulgado um Espiritismo com o
triplice aspecto de ciéncia, filosofia e religido.

Em 1949, com o Pacto Aureo, a FEB é reconhecida, finalmente, como entidade
federativa por exceléncia, adquirindo hegemonia incontestdvel no Movimento Espirita
Brasileiro. Nesse periodo ja era grande a promog¢ao da obra do médium Francisco Candido
Xavier. A partir desse momento, foi implantando-se, paulatinamente, um padrdo de
organizacdo para as atividades doutrindrias nos centros espiritas, que perpassava pelas
atividades de estudo, mediunidade e pratica da caridade, mas sem a énfase que vinha sendo
conferida ao chamado “receitismo meditnico”.

No Estado de Alagoas, sdo poucos os registros sobre a implantagdo e a evolucao
da Doutrina Kardecista. Os primeiros grupos espiritas foram organizados na capital Maceio,
em fins do Século XIX e inicio do século XX, dos quais podemos destacar o Centro Espirita
Alagoano Melo Maia — CEAMM e a Federagao Espirita Alagoana, que posteriormente foi
denominada Federagio Espirita de Alagoas. A divulgagdo do Pacto Aureo por intermédio da
“Caravana da Fraternidade”, em fins da década de 1950 para o Norte-Nordeste do Brasil foi
registrada por Leopoldo Machado (1954), que ao descrever o movimento espirita alagoano

demonstrou sua satisfacdo com a “Macei6 Espirita”.
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Nas décadas seguintes a Federagdo Espirita Alagoana mantém-se a frente do
Espiritismo. Com a gestao do prof. Coelho Netto o movimento ganha for¢a no interior, € com
o crescimento das cidades surgem mais centros espiritas. Atualmente ha 69 centros espiritas
no Estado adesos a FEEAL; 52 em Maceié e 17 no interior de Alagoas, dentre as quais
escolhemos a situada no municipio de Santana do Ipanema para fazer o trabalho de campo.

Em Santana do Ipanema a institui¢cdo espirita foi fundada em 1986, e se organizou
com base nas instru¢des normativas da FEB. O objetivo de nossa pesquisa empirica — o
estudo de caso - foi demonstrar como se organizam em grupo, especificamente em um centro
espirita, os individuos influenciados por uma cultura espirita institucionalizada pela Federagao
que atualmente normatiza o movimento espirita oficial no Brasil. Para isso realizamos a
pesquisa de campo no Grupo de Fraternidade Espirita André Luiz — GFEAL durante um
periodo temporal de aproximadamente dois anos, oportunidade em que pudemos coletar
dados através de pesquisa documental, observagdes participantes, realizacdo de entrevistas e
historia oral.

Para a elaboracdo do texto acerca da etapa empirica, apresentada no ultimo
capitulo desse estudo, buscamos respaldo nas categorias identificadas por Cavalcanti (1983),
fazendo uma descri¢do do que esta autora chamou “o sistema ritual espirita”, com foco nas
categorias “estudo”, “mediunidade” e “caridade”. Essas categorias nos permitiram esbocar
uma identidade cultural do grupo em questao.

Neste estudo pudemos, a partir da historia do Espiritismo, tipificar a identidade
cultural, ou seja, as diferencas e semelhancas existentes entre 0 modelo doutrinario codificado
na Frangca e o implantado no Brasil. Nesse sentido, foi essencial a contribuicdo da
metodologia weberiana de abordagem, a qual enfatiza os tipos-ideais como meios de se
alcancar um conhecimento o mais objetivo possivel. Também, com base na concepgdo
culturalista de Clifford Geertz, propusemos uma hermenéutica cultural, na medida em que,
para este autor, entender uma cultura ¢ como realizar sua leitura, compreendendo-a no seu
proprio contexto, tomando como referéncia a visdo que os proprios individuos tém da
dimensdo simbdlica que os envolve, controlando o ethos e a visdo de mundo que convergem
para sua comunidade, seu grupo social.

Conceituando “identidade” como o conjunto de caracteres de um individuo ou de
um grupo, frisamos, também, que nossa abordagem direcionou-se para algum ponto entre

essas duas esferas, enfatizando um aspecto relacional. Nao se trata, aqui, da discussao se a
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identidade ¢é constituinte dos individuos ou se ¢ atribuida por estes. O intuito foi tratar os
processos de identificacdo socio-cultural a partir das relagdes entre os individuos (por
intermédio do conceito de agdo social) e como esses podem interferir (e ndo necessariamente
determinar) em uma identificagdo mais geral do grupo formado por esses individuos. Assim, a
analise da identidade de um grupo social nos remete as relagdes sociais que se desenvolvem
em um contexto cultural.

Conforme Silva (2006), a dindmica das identidades torna-se perceptivel no dia-a-
dia de instituigdes, onde os sujeitos assumem papéis e tarefas que proporcionam a
oportunidade de interiorizagdo de identidades sociais oferecidas pelo contexto cultural
institucionalizado, onde ha uma tentativa de envolvimento dos participantes em suas
atividades e, como conseqiiéncia, ha uma re-elabora¢do ndo apenas da identidade dos
individuos, mas do proprio contexto institucional, onde existe uma mutua influéncia. Nesse
sentido, a identidade social da doutrina solidifica-se nos espiritas através de um tipo de
individuo genérico — o homem de bem — que € exposto a uma constante atualizagdo no centro
espirita, em conformidade com as praticas e os papéis sociais exercidos institucionalmente,
conforme as descrigdes do ultimo capitulo, das quais retomaremos alguns aspectos
importantes.

Valemo-nos da descricdo e da analise da acdo social para demonstrar como
ocorrem, na realidade empirica estudada no centro espirita, as aproximacgdes e os desvios
culturais da realidade social descrita com relacdo aos tipos ideais anteriormente construidos.
Assim, concluimos que partir do momento em que o individuo adentra no universo espirita, ¢
necessario o conhecimento e a assimilacdo dos principios bdsicos doutrindrios. Essa
doutrinacdo ¢ feita de maneira gradual e continua, seja por meio das reunides doutrindrias
propriamente ditas, com as palestras, seja por meio das leituras indicadas pelos trabalhadores
do centro (onde se destaca o papel fundamental da codificagdo kardeciana e de toda a
literatura que apoia e complementa essa). Contudo, a doutrinaria ¢ a porta de entrada para o
leigo conhecer o universo cultural espirita. E nela que, na maioria das vezes, o imaginario do
sincretismo religioso comeca a ceder espago a racionalidade intrinseca ao sistema de crenca,
onde se desperta o interesse pelo estudo e o aprofundamento nos postulados espiritas.

Desse modo, o freqiientador ¢ convidado a participar de maneira ativa no seu
processo de reforma intima, na qual deve empenhar-se em busca de seu aperfeicoamento
intelecto-moral, com base nos postulados doutrinarios. O estudo ¢ pré-requisito fundamental
para que o espirita possa assimilar os principios doutrinarios e, assim, sedimentar os mais

importantes aspectos do ethos e da visao de mundo atrelados ao sistema cultural.
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A valorizacdo do estudo faz parte do sistema estrutural de crengas espirita, para
que os individuos possam, gradualmente, assimilar as “verdades” transmitidas pelos espiritos;
nessa perspectiva, o estudo eleva o homem, desenvolvendo nesse o gosto pela leitura e pelo
saber. Essa valorizag¢do do saber aproxima o Espiritismo do conhecimento cientifico, devido a
noc¢do de que o conhecimento caminha de maneira progressiva. No entanto, a visao teista esta
sempre presente, pois esse conhecimento ¢ revelado ao homem, por Deus e seus
intermedidrios espirituais, de acordo com o esfor¢o e o merecimento de quem o recebe; essa
concepcao de adquirir merecimento faz com que o esfor¢co no aprendizado tenha papel central
no Espiritismo.

A incursao no grupo de estudos do GFEAL levou-nos a perceber que os debates
gerados e os ensinamentos adquiridos focavam uma relagdo moral de transformagdo do
individuo pela revelagdo espirita. Percebe-se, com esse exemplo, o afastamento de uma
“erudi¢do vazia de moralidade”, que ¢ apresentada como a maxima expressao do cristianismo,
a qual também esta presente na codificagdo espirita.

No que se refere a categoria mediunidade, aqui compreendida como a capacidade
de um individuo comunicar-se (direta ou indiretamente) com o mundo espiritual,
corroboramos com a opinido de Cavalcanti (1983), ao afirmar que a mesma constitui-se em
um eixo ordenador das relagdes entre o Mundo Visivel e o Mundo Invisivel, fazendo parte da
constru¢do de nogdo de pessoa no Espiritismo, conforme as representacdes sociais extraidas
desse sistema cultural.

Segundo a visdo cosmoldgica espirita, 0 médium possui uma faculdade que utiliza
a sua estrutura organica para transmitir os pensamentos e vibracdes emanados pelos
“espiritos”, ndo dotados de estrutura somadtica. Contudo, a intensidade meditnica ¢ algo
variado de pessoa para pessoa. E por intermédio dessa faculdade que se realiza o cruzamento
entre plano material e espiritual, que Cavalcanti (1983) denominou eixo da sincronia.

Nas reunides visitadas, os médiuns tinham que buscar uma constante educacao e
postura. Tanto na educac¢do, quanto nas outras atividades mediunicas, foram estes os
momentos em que se percebeu o mais estreito vinculo entre o plano material e o espiritual. Os
rituais mediunicos propiciam elos identitarios entre os médiuns, os doutrinadores e os
“espiritos”, ao passo que também colocam em questdo a propria no¢do de individualidade do
ser humano. A influéncia dessas reunides ultrapassa os limites da fé, gerando hébitos, como
os que se consolidam na preparacdo dos participantes com relacdo aos cuidados com a saude,

alimentacdo, etc, além, sobretudo, da influéncia na conduta moral dos médiuns, que devem
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estar sempre em busca de concretizar o tipo do verdadeiro “homem de bem”, proposto na
codificagdo do Espiritismo.

No contexto doutrindrio, e consequentemente no do grupo, a mediunidade ¢ um
universo de possibilidades em relagdo ao proximo, onde se abre um campo infindavel de
vivéncias e experiéncias altruisticas; ¢ no contato mais direto entre mundo visivel e mundo
invisivel que se torna mais explicito o pano de fundo da cosmologia espirita, ou seja, uma
reelaboragdo da identidade que perpassa inevitavelmente pela concepg¢do de caridade.

Sobre essa ultima categoria, podemos afirmar, apds as leituras e observacdes de
campo, que a caridade ¢ eixo central da manifestagdo cultural espirita, norteando o que
podemos considerar uma comunidade moralmente constituida. Na cosmologia espirita, a
noc¢do de evolugdo estd totalmente atrelada a concepcdo de caridade, pois neste sistema de
crengas o espirito (individuo encarnado ou desencarnado) evolui principalmente em dois
sentidos: o intelectual e o moral.

Para atingir seu ponto de perfei¢cdo, o individuo (espirito) deve conduzir-se em seu
trajeto evolutivo, sendo o responsavel pelos atos bem ou mal praticados em relagdo a outros
espiritos (a¢do social). Conforme a lei de causalidade, o bem ou o mal que se pratique ao
proximo retornara cedo ou tarde, no decorrer das sucessivas vidas, ou encarnagdes. Nesse
sentido, o pensamento também pode ser considerado como agao, pois € este que norteia toda a
comunicacdo e relacdo entre os espiritos. Quanto mais o individuo se entrega as paixdes
egoisticas, mais retarda sua evolucao espiritual que necessariamente esta atrelada ao proximo.
Assim, a caridade deve ser praticada em sentido amplo (na méaxima expressdo do amor ao
proximo), pois a evolucao espiritual s6 ocorre em relagao ao outro, que torna-se essencial para
a relacdo cosmologica no Espiritismo.

Na doutrina codificada por Kardec a caridade ¢ conceituada, de maneira ideal, de
acordo com a moral cristd de amor ao proéximo, pleno e incondicional. Desse modo, toda agao
que seja direcionada ao proximo, nessas condigoes, ¢ expressao de caridade, onde o amor €
praticado na conduta cotidiana, nas obras assistenciais (campanha do quilo, trabalhos no lar
infantil), na ajuda aos “espiritos mais necessitados”, na pratica mediunica, enfim, em todo o
universo espirita (material ou imaterial).

A visdo de mundo espirita oferta ao individuo a crenca de que a pratica da
caridade ¢ aspecto fundamental na moralizagdo e na evolucdo espiritual, a qual deve seguir a
moral cristd, assim como sua aplicacdo nas relagdes sociais a parte do centro espirita. Com a
atitude caridosa e a pratica do amor, da doagdo ao préximo, o individuo tem a oportunidade

de resgatar os “débitos espirituais”, aliviando, assim, sua carga de “provas e expiagdes” rumo
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a uma perfeicdo espiritual. Essas concepgdes fundamentam o que chamamos de uma
comunidade moral, no sentido weberiano do termo.

Retomados tais aspectos, relembramos o carater predominantemente analitico-
descritivo deste trabalho, que em sua ultima parte apresentou um estudo de caso focado em
um grupo espirita especifico, no qual o principal objetivo foi o esbogo de uma identidade
cultural, onde foram real¢ados algumas caracteristicas e atributos das questdes sociais. O
trabalho de campo foi de extrema importancia para a investigacdo de questdes que emergiam
no dia-a-dia da institui¢do, focalizando problemas que dificilmente seriam perceptiveis em
uma pesquisa estritamente bibliografica. Tal incursdo foi essencial para a interpretacdo das
normas, costumes, valores, enfim, dos aspectos culturais provenientes do grupo social
estudado. Esperamos que a descricdo a qual resultou dessa etapa tenha ampliado a
compreensdao de quem leu esse trabalho no que tange a manifestacdo cultural espirita no
Brasil.

Esperamos, ainda, que o caso estudado possa, grosso modo, espelhar a
organizacdo de um centro espirita no Brasil, j& que a instituicdo pesquisada representa uma
célula no que podemos denominar o Movimento Espirita Brasileiro, organizado e
normatizado pela FEB. No que se refere ao método de abordagem, o tipoldgico, logramos
deixar uma contribuicdo para outros pesquisadores que tenham interesse de levar adiante
pesquisas de cunho socio-cultural em outras institui¢des, sejam elas espiritas ou ndo. O
principal objetivo desse método ¢ oferecer subsidios para a continuidade de uma Sociologia
da Cultura de inspira¢do weberiana.

E com a realizagdo de um cruzamento metodolégico (Tipologia X Estudo de
Caso) encerramos nosso trabalho com o esbogo da identidade social e cultural do Espiritismo
no Brasil, em Alagoas, e especificamente, em Santana do Ipanema. Certamente ficardo
pendentes questdes que transpdem os limites dessa abordagem, visto que o universo cultural
permite uma gama infindavel de interpretagdes, contudo fica trilhado o caminho
metodologico para aqueles que desejarem continuar a pesquisar os aspectos culturais da

Doutrina Espirita.
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