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RESUMO

A presente pesquisa apresenta um estudo de caso cujo objetivo principal consiste em analisar
a questdo da vocacdo pastoral e do trabalho religioso, dentro da igreja protestante Assembleia
de Deus no Estado de Alagoas. Estando esta, ligada a Convencdo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil - CGADB. Para tanto, aborda a histdria desta organizacéo religiosa, fruto do
avivamento pentecostal ocorrido nos Estados Unidos da Ameérica, mostrando sua insercdo no
Brasil e em Alagoas, quando ainda se chamava Missdo da Fé Apostolica. Apds situa-la
historicamente, damos continuidade ao trabalho analisando as bases culturais desta igreja, o
processo de preparacdo de candidatos ao pastorado e a carreira sacerdotal. Contudo, o ponto
crucial do trabalho recai sobre a analise dos conceitos de vocagdo pastoral e trabalho
religioso, elementos que nos ajudam a entender as relacdes de poder dentro do campo
religioso, na medida em que s&o pontos fundamentais do exercicio sacerdotal, vinculado aos
pastores assembleianos. Junto a isso temos a analise das formas de governo desenvolvidas nas
congregagdes, bem como as praticas e as estratégias de seus dirigentes.

Palavras-chave: Vocacéo Pastoral. Trabalho Religioso. Poder. Assembleia de Deus em

Alagoas.



ABSTRACT

This research presents a case study whose main objective is to examine the issue of pastoral
vocation and religious work, within the Protestant Church Assembly of God in the state of
Alagoas. With this, linked to the General Convention of the Assemblies of God in Brazil -
CGADB. It thus explores the history of this religious organization as a result of the
Pentecostal revival occurred in the United States of America, showing its insertion in Alagoas
in Brazil and, when it was still the Apostolic Faith Mission. After placing it historically, we
continue to work analyzing the cultural foundations of this church, the preparation of
candidates for the pastorate and priestly career. However, the crux of the work rests on the
analysis of the concepts of vocation pastoral and religious work, elements that help us
understand the power relations within the religious field, as they are key points of the exercise
priestly ministers linked to the Assemblies . Along with this we have to analyze the forms of
government developed in the congregations, as well as the practices and strategies of their
leaders.

Keywords: Pastoral Vocation. Religious Work. Power. Assembly of God in Alagoas.
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1 INTRODUCAO

1.1 Apresentagéo do trabalho

Esta pesquisa apresenta um estudo de caso cujo objetivo principal consiste em
analisar a questdo da vocacdo pastoral e do trabalho religioso, dentro da igreja protestante
Assembleia de Deus no Estado de Alagoas, ligada a Convencdo Geral das Assembleias de
Deus no Brasil (CGADB). Para tanto, aborda a histdria desta denominagdo religiosa, sua
organizacdo eclesiastica, a carreira sacerdotal, sua visdo sobre vocacdo e trabalho e as

relacdes de poder e estratégias de seus dirigentes.

A Assembleia de Deus, fundada no Brasil em 1911 na cidade de Belém do Para
(ainda sob o titulo de Missao da Fé Apostolica), pelos missionarios suecos Gunnar Vingren e
Daniel Berg, compde, juntamente com a Congregacdo Cristd no Brasil, fundada em 1910 na
cidade de S&o Paulo, a primeira vertente do pentecostalismo neste pais, denominado segundo
Mariano (1999, p. 24), de pentecostalismo classico.

[..] a partir da designagdo classico podemos inferir, embora n&o
necessariamente, além do pioneirismo, a transformacdo da comunidade
sectaria numa instituicio que ao longo do tempo ascendeu social e
economicamente e, em busca de respeitabilidade confessional, estimulou a
formacdo teoldgica de seu clero (que antes se baseava na inspiracdo do
Espirito e recusava terminantemente o0 ensino teoldgico formal),
distanciando o pulpito dos leigos; instituindo novas exigéncias além da posse
de carisma para o exercicio do pastorado; criando um corpo burocratico para
administrar a igreja a fim de preserva-la para além da vida de seus
fundadores; dificultando a ascensdo a hierarquia eclesiastica; limitando e
disciplinando as manifestacdes carismaticas em seu interior e diminuindo a
rejeicdo ao mundo exterior, promovendo (ndo sem retrocessos, lutas internas
e cismas) sucessivas acomodac0es a sociedade inclusiva.

A mensagem dos pioneiros assembleianos, cujo ponto de partida é Belém do Para,
rapidamente difundiu-se por todo o territério nacional. Segundo Lopes (2008, p. 12), o
formato simples do evangelho pregado, o acolhimento comunitario, a liberdade de pregar
concedida aos leigos, independentemente da posicdo social ou do grau de instrucdo do fiel, a
possibilidade de poder usufruir de béngéos divinas e de reconhecer-se como instrumento da

acao divina, podendo transmitir livremente a outrem aquilo que cré ser a acdo divina em sua



vida; as manifestacdes extra-cotidianas de glossolalia, profecias e cura divina; a insercao do
novo converso em uma comunidade fraternal de *“irm&os” organizada a parte da estrutura
social vigente e o regramento da vida com base em preceitos ascéticos, sdo caracteristicas
marcantes do pentecostalismo assembleiano, cuja expansao ocorreu aceleradamente ao longo

de sua historial.

Apds um século de franca expansdo no Brasil, a Assembleia de Deus é a maior igreja
protestante do pais (considerando na contagem suas divisdes internas em ministérios e
convencgdes), superando assim as demais denominagBes pentecostais e as protestantes
historicas. No Brasil, apenas a Igreja Catolica Apostolica Romana, implantada pela

colonizacdo portuguesa, a supera em numero de adeptos.

Entretanto, apesar de seu tamanho e sua visibilidade, h4& menos pesquisas sobre a
Assembleia de Deus do que acerca das igrejas neo-pentecostais, em especial a Igreja
Universal do Reino de Deus (IURD). O numero de pesquisas sobre as denominagdes
pentecostais, realizadas nas areas das Ciéncias Sociais, Historia, Ciéncias da Religido,
Teologia e Psicologia, cresceu significativamente a partir da década de 1990, mas a opcao
pelo estudo da vertente neo-pentecostal foi majoritaria. Como pondera Guimardes (2004, p.
10), é provavel que a opc¢do predominante pela pesquisa sobre a Igreja Universal, o exemplo

mais enfatico entre as neo-pentecostais, esteja relacionada aos seguintes fatores:

Primeiro, sua trajetéria de crescimento no nimero de participantes ter sido
espantosamente rapida e vertiginosa, em compara¢do com outros grupos
religiosos; segundo, seus ritos e praticas serem midiaticos; terceiro, sua
atitude beligerante contra o catolicismo e os cultos afro-brasileiros; quarto,
sua indisposicdo e luta contra as organizacBes Globo, o que levou a um
intenso trabalho jornalistico dos profissionais deste conglomerado tornando
publicas muitas mazelas das liderangas da IURD.

O fato é que ndo ha muitos trabalhos académicos sobre a Assembleia de Deus no
pais. De todo modo, 0s autores que a pesquisaram nos proporcionaram um enriguecedor
subsidio para elaboracdo deste trabalho, mesmo fazendo uso de recortes e abordagens bastante
especificos. Destaco a importancia das obras de Fernandes (1994) e Silva (2005), a tese de
Mariano (2001) e as dissertacfes de Guimardes (2004) e Lopes (2008).

L«A AD, que se inicia em 1911 com 20 membros, tem, segundo a estimativa de Read (1976, p. 122), em 1930,
14.000 membros, €, em 1950, 120.000 membros [...]” (ALENCAR, 2000, p. 42). Na atualidade esta igreja conta
com 8.500.000 fiéis, segundo dados da revista Veja on-line (www.veja.abril.com.br), fonte:



10

Dentro da literatura propriamente socioldgica, destaco a contribuicdo de Freston
(1993; 1994), que analisando a questdo politica dentro do meio protestante brasileiro, fez
como poucos, uma descri¢do detalhada da formacao da Assembleia de Deus no Brasil e sua
relacdo com a cultura nordestina e com a politica partidaria. Neste sentido ele abre caminho
para que cheguemos a questdo da vocagdo no meio assembleiano, levando em consideragéo as
duas bases culturais que influenciaram esta denominacéo religiosa: o anti-intelectualismo e o

autoritarismo.

A primeira destas bases culturais (o anti-intelectualismo) é vista no trabalho como a
responsavel por criar um entorno de sacralidade na figura do missionario, deixando de lado a
composicao (pelo menos no inicio) de um corpo de pastores intelectualmente formados. A
idéia de formar uma comunidade “simples” era algo que perpassava pela cabecga dos pioneiros
da Assembleia de Deus e seu foco era basicamente a conversédo das pessoas e a transmissao da
doutrina pentecostal, com base nas manifestacdes que envolvem a terceira pessoa da trindade
crista (o Espirito Santo). Neste debate incluimos as contribui¢fes de Weber (1993) e Gramsci

(1982), em relacédo ao conceito de intelectualidade e suas nuances.

A segunda base (o autoritarismo) é mostrada tendo em vista o processo de
nacionalizacdo da Assembleia de Deus em 1930, isso apds o rompimento dos lagcos de
cooperacao entre esta igreja e a misséo sueca que a apoiara. Contudo, a nacionalizagdo acaba
por mesclar a postura ascética assembleiana com a rigidez dos costumes ligados ao Brasil
desta época, ainda atrelado, de certa forma, aos costumes patriarcais. Diante disso, € feito um
debate sobre a formacdo e o desenvolvimento da doutrina assembleiana em contraponto a
ideia de modernizagdo dos costumes religiosos, que por sua vez, gera um movimento
conhecimento como secularizagdo. Aqui trazemos as contribui¢des de Aquaviva (1992), com
sua ideia de eclipse do sagrado; Martin (1969) que analisa a secularizagdo como processo
estreitamente ligado ao comportamento real dos individuos; Dobbelaere (1981) com a ideia de
secularizacdo multidimensional (incluindo as esferas: societal, institucional e individual);
Bergson (1978), enfatizando a existéncia de duas fontes da moral e da religido; além das
contribuicbes de Luckmann (1969), com sua “religido invisivel” e Berger (1984; 2000)

enfatizando sua atual descrenca no processo de secularizacao.

Apo0s a revisdo das bases culturais, apresentamos 0s passos basicos da preparacdo

para a carreira pastoral. O primeiro passo é a conversdo individual, entendida como mudanca
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cultural. Diante disso trazemos as contribui¢cBes de Camargo (1971); Pierucci e Prandi (1996)
gue mostram como a religido classificada como internalizada (como € o caso da Assembleia
de Deus), intervém na visdo de mundo dos individuos mudando seus habitos. Dai o desafio de
manter este poder de conversdo, mesmo diante de uma realidade social hibrida e
culturalmente envolvida no processo de mundializagdo. Sobre isso, Hannerz (1996; 1997) e
Hoffman (1999) tecem comentarios importantes. J& o segundo passo € o dominio das armas
necessarias ao exercicio da funcdo pastoral. A primeira destas armas seria a chamada “palavra
de Deus” (a Biblia), descrita por Simmel (2006) como um conjunto de interpretaces que tem
um fim em si mesmo, caracterizando desta forma sua autonomia enquanto discurso. A
transmisséo de seus ditames seria feito por meio de trés categorias de pregadores, a saber: 0s
pregadores itinerantes, os tedlogos profissionais e os preletores. Contudo, ao mesmo tempo
em que anunciam a palavra, devem ter consigo a segunda arma necessaria, que € a glossolalia,
entendida no meio pentecostal como sinal do batismo no Espirito Santo, e conseqlientemente,

um “revestimento de poder”.

Passando agora para questdo da analise sobre a carreira do obreiro pentecostal,
gostariamos de salientar a contribuicdo de Mariano (2001), que mostra a diferenca entre a
ascensdo eclesial na Assembleia de Deus e nas demais denominagfes protestantes, apontando
para uma diferenca crucial: enquanto nas outras denominagdes, a ascensdo € feita com base na
obtencdo de diplomas e estagios, na Assembleia de Deus, é o trabalho eclesial, e segundo a
crenca, a revelacgdo divina, que definem os escolhidos. Por isso, o proprio ideal de vocagao é
mostrado como tendo por base a ideia de que o chamado é exclusividade, e define aqueles que
fardo jus ao cargo de portadores da mensagem pentecostal, sendo assim credenciados e
comprometidos a converterem outras pessoas para a igreja, formando assim uma comunidade
eclesial, conforme salienta Ortiz (2002), Weber (2004) e Halbwachs (1990).

Junto ao tema da vocacgdo estdo os temas do trabalho religioso, campo religioso e
relagbes de poder, mobilizando autores como Bourdieu (2009) e Fernandes (1994), que
trazem contribuigdes basilares para a nossa pesquisa. O primeiro analisa as configuragcfes que
se formam no campo religioso, considerando a existéncia do “sacerdote”, do “profeta” e do
“mago” ou “feiticeiro”, que foram tipologias criadas por Weber e que demonstram a condicéo
de “produtores” versus “consumidores” de bens religiosos, e com isso, faz uma analise das
condicGes de monopdlio da gestdo do sagrado frente ao social. O segundo, por sua vez,

analisa as formas de governo eclesiastico mostrando as relacbes de poder em ambito
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congregacional, na relacdo direta entre pastores e fiéis, isso através das trés formas de
governo eclesiastico existentes no protestantismo: a tradicional (com seu subtipo
intermediario), a representativa (com seu subtipo centralizado) e a carismatica (com seu

subtipo caracterizando a autonomia local).

Apbs esta breve revisdo da literatura empregada no trabalho, deixamos claro que
além do propdsito de efetuar um trabalho estritamente académico sobre a Assembleia de Deus
em Alagoas, visando compreender e analisar o tema da vocacdo e do trabalho religioso em
seu meio, uma das razbes de meu interesse em realizar esta investigacdo € de cunho pessoal.
Faz dois anos que venho freglientando os cultos na Assembleia de Deus, e quando estava com
seis meses na denominacao, passei a colaborar com as atividades da igreja. Apds um ano, fui
batizado e, a partir de entdo, passei a atuar como auxiliar e membro do departamento de
louvor em templos e locais publicos em Alagoas, 0 que possibilitou o contato com dirigentes
de igrejas e uma atencdo especial com relacdo ao tema da vocacdo pastoral e suas
implicacdes. Atualmente, diminui minha ligacdo com a referida igreja e estou consciente de
que é necessario estabelecer certo distanciamento critico de meu objeto de estudo, o que foi
um dos grandes desafios enfrentados durante a pesquisa.

Por outro lado, minha experiéncia religiosa trouxe algumas vantagens em relacdo ao
ingresso no campo de pesquisa e a obtencéo de dados, que foram de grande utilidade. O fato
de ter o aval do pastor de minha comunidade, certamente facilitou o acesso a fontes e
informacdes que sO seriam (caso fossem) expostas a um desconhecido apds muita relutancia.
Contudo, pela mesma razdo, enfrentei dificuldades que um pesquisador desconhecido

provavelmente ndo enfrentaria. A principal delas foi durante o contato com alguns obreiros?.

Em determinados assuntos, percebia-se claramente o desconforto deles quanto a
expor suas opinides perto de outras pessoas, e neste caso, uma conversa descontraida defronte
a igreja, com as pessoas um pouco afastadas enquanto o culto seguia seu ritmo normal,
permitia as vezes maior liberdade de expressdo. Em certos casos era preciso parar a conversa,
pois outras pessoas se juntavam para ouvir, sendo perceptiveis suas disposicOes para o debate.
Como existem muitas divergéncias entre os obreiros - principalmente em relacdo aos usos e

costumes e em questdes de cunho teoldgico — era compreensivel em alguns o receio de expor-

> Nome dado aqueles que desempenham atividades na igreja, estando estes ligados ao ministério (lideranca da
congregacao) ou ndo.
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se francamente, e desta forma, se colocarem na linha de frente com relacéo as divergéncias

com outros fiéis da congregacao.

1.2 Metodologia de pesquisa

A pesquisa de campo baseou-se na realizacdo de entrevistas semi-estruturadas,
gravadas e em observacdo participante. As entrevistas foram efetuadas com 5 pastores, 5
evangelistas e 10 fiéis, complementadas por inumeras conversas informais, contatos
telefénicos e troca de e-mails. A observacao foi efetuada em 31 templos da Assembleia de
Deus do Estado de Alagoas, tanto na capital quanto no interior. Durante a pesquisa, assisti a
variados tipos de cultos, congressos, vigilias, escolas biblicas, reunides de senhoras, encontros
para casais, festividades em homenagem a pastores, cerimonias de casamento, cerimdnias
fanebres, reunides de obreiros, retiros espirituais e cerimbnias de batismo nas aguas
(totalizando mais de 250 cerimonias, durante dois anos). Presenciei manifestacdes religiosas
diversas, como batismos no Espirito Santo, profecias e rituais de cura e exorcismo e procurei
também conhecer outras igrejas, tendo observado durante a pesquisa, cultos nas neo-
pentecostais: Internacional da Graca de Deus, Universal do Reino de Deus e Evangelho

Quadrangular.

Ja o levantamento dos dados bibliograficos foi feito junto a igreja sede da
Assembleia de Deus em Alagoas; secretarias das igrejas sede dos bairros em Maceid e no
interior; Arquivo Publico do Estado de Alagoas; Instituto Histérico de Alagoas; Casa
Publicadora das Assembleias de Deus — CPAD; nos jornais Mensageiro da Paz; nos arquivos
da Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil — CGADB e nos sites da propria
CGADB e da Assembleia de Deus alagoana. Também fiz um arquivo exclusivo para as
LicGes Biblicas que consegui junto a alguns fiéis. Esta cole¢do é composta por 40 licdes (da
classe de jovens e adultos), sendo que para cada ano os fi€is tem a sua disposicao 4 licbes, 0
que totaliza 10 anos de pesquisa. Este material serviu de base para a aquisicdo de alguns
argumentos préprios dos pastores da Assembleia de Deus, que foram inseridos no
desenvolvimento do texto dissertativo. Posteriormente foi feito o levantamento e aquisi¢ao da
bibliografia ligada & Sociologia de acordo com as obras disponiveis nas bibliotecas central e

setorial, pertencentes a Universidade Federal de Alagoas — UFAL e ao Instituto de Ciéncias
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Sociais — ICS, respectivamente; nos acervos particulares e disponiveis para compra em

livrarias.

No que se refere a pesquisa, este trabalho visa contribuir para um triplice registro, sobre:

a) as logicas de recrutamento, solidariedade e pertencimento dos pastores
assembleianos frente a igreja em que desempenham esta funcao;

b) as configuragdes culturais que influenciaram a formacdo e consolidacdo de um
modelo vocacional e de um comportamento propriamente assembleiano;

c) e as relagdes existentes dentro do campo religioso, levando em consideragdo a

categoria trabalho e relacdes de conflito existentes neste referido campo.

Cabe também lembrar que o referencial tedrico-metodolégico que permeia este
trabalho, vincula-se a Sociologia Critica de Pierre Bourdieu e faz com isso ligacdo estreita
com o modelo fornecido por este autor. Desta forma esta pesquisa segue metodologicamente

0S seguintes passos:

Primeiro Bourdieu propde um processo de ruptura com o senso comum (no sentido
das pré-nocdes), e neste caso ele se aproxima de Durkheim?®, com o diferencial de que para ele
0 que importa € o estado de atencdo e vigilancia que o pesquisador deve ter em relacdo a estas
pré-nocdes, e ndo a negacao absoluta da opinido dos sujeitos. Neste caso as recomendacdes de
Bourdieu (2007, p. 24) se fazem Uteis para a elaboracdo do nosso trabalho, na medida em que
mostramos a “voz” dos sujeitos pesquisados através de seus argumentos, tentando elaborar

uma analise consistente sobre os pontos colocados.

A influéncia das nocBes comuns é tdo forte que todas as técnicas de
objetivacdo devem ser utilizadas para realizar efetivamente uma ruptura que,
na maioria das vezes, € mais professada do que concretizada [...]. Pelo fato
de que, no momento da observacdo ou experimentacdo, o socidlogo
estabelece uma relacdo com o objeto que, enquanto relacdo social, nunca é
puro conhecimento, os dados apresentam-se-lhe como configuracfes vivas,
singulares e, em poucas palavras, humanas demais, que tendem a se impor
como estruturas do objeto.

* Durkheim (2007, p. XII), afirma que os sociélogos “ainda estdo por demais acostumados a resolver essas
questdes com base nas sugestdes do senso comum para que possamos facilmente manté-lo a disténcia das
discussdes socioldgicas”. Neste caso ele propbe o distanciamento entre sujeito e objeto, caracterizando a negacao
do senso comum por parte dos pesquisadores.
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Entdo, apos estas recomendacgdes, Bourdieu propde o segundo passo, que é o da
elaboracdo do modelo de andlise. Este modelo estd expresso em nosso trabalho
especificamente nos capitulos 2 e 3, na medida em que mostramos a forma como o modelo de
vocacdo foi construido e posteriormente como esta forma se insere no campo religioso através
do conceito de “sacerdote”. Lembrando que, “o valor explicativo dos modelos resulta dos
principios de sua construcdo e ndo de seu grau de formalizacdo” (lbid., p. 70). Por isso a
construcdo do modelo explicativo parte da ideia de se adquirir um poder de ruptura com
relacdo as opinides formuladas sem critério e a0 mesmo tempo propiciar para a analise um
poder de generalizacdo. Por isso Bourdieu (Ibid., p. 73) argumenta que o fato é “conquistado,

construido e constatado”.

Deste pressuposto deriva nosso ultimo passo, que € justamente o da constatacdo do
modelo de andlise, ponto que apresentamos no capitulo 4, levando em consideracdo as
particularidades da Assembleia de Deus e as relacGes de poder inter-eclesiais. Neste sentido,
Bourdieu (lbid., p. 78) afirma que “toda experiéncia bem construida tem como efeito
intensificar a dialética da razdo e da experiéncia, mas somente com a condi¢cdo de que o

pesquisador saiba pensar, de forma adequada, os resultados, inclusive 0s negativos”.

Com isso, salientamos que o0s passos de nossa pesquisa foram sistematizados com o
intuito de seguir um caminho que inclui (como ja mostramos): a ruptura com 0 Senso comum,
a construcdo do modelo de andlise e a constatacdo da viabilidade do referido modelo e os

resultados obtidos.

1.3 Objetivos, problema e organizacéo do trabalho

Esta dissertacdo tem como ponto principal o debate sobre o processo de formacéao de
um modelo de vocacdo pastoral e a existéncia de um trabalho religioso na Assembleia de
Deus em Alagoas. Desta forma, buscamos de maneira mais especifica:

a) mostrar o processo de formacdo de um modelo vocacional, baseado na prépria

historia cultural desta denominacéo religiosa;
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b) definir a estrutura da carreira sacerdotal na Assembleia de Deus, descrevendo o
que vem a ser a figura do pastor e as nuances do chamado vocacional;

c) analisar a formacdo do campo religioso definindo neste campo o posicionamento
e a relagdes de poder entre: sacerdotes, profetas e os magos ou feiticeiros, bem
como, a relagéo entre produtores e consumidores de bens religiosos;

d) analisar as particularidades da Assembleia de Deus enquanto igreja consolidada

em territorio nacional e mostrar as relacdes de poder inter-eclesiais.

Estes objetivos tornam-se fundamentais para solugcdo do problema de pesquisa ao
qual nos propomaos solucionar, visto que este problema se desdobra em duas vertentes que sdo
complementares. Na primeira, temos a questdo de como definirmos o posicionamento da
Assembleia de Deus, remontando suas caracteristicas histdricas e culturais, de forma gque nos
aproximemos do modelo de vocacdo propriamente assembleiano e definido pela Sociologia
Compreensiva weberiana como chamado pessoal e direto. A segunda vertente liga-se a
primeira e visa debater segundo o Construtivismo Estruturalista de Bourdieu, o problema do
trabalho religioso, enquanto gestdo dos bens simbolicos ligados ao sagrado e o
posicionamento dos sacerdotes no campo religioso.

As duas questBes levantadas a pouco (sobre os objetivos e o problema de pesquisa)

sdo debatidos no desenvolvimento deste trabalho, que conta com 4 capitulos.

O primeiro consiste num breve relato sobre o desenvolvimento do pentecostalismo
nos Estados Unidos no séc. XIX, tomando como base o chamado avivamento metodista,
liderado por John Wesley. A partir de suas consideracGes sobre as ideias de salvacédo e graca
divinas, surgiu nos Estados Unidos 0 movimento de santificagdo conhecido como holiness.
Este movimento tinha como principal fundamento a crenca nos dons espirituais e ird por meio
de personagens como Charles Parham e William J. Seymour, formar as bases do movimento
pentecostal americano. E seguindo esta linha histérica que vamos encontrar os missionarios
Gunnar Vingren e Daniel Berg e a partir dai, entenderemos o processo que os levou a fazerem
parte do movimento holiness e posteriormente embarcarem como missionarios ao Brasil,

tornando-se os pioneiros da mensagem pentecostal neste pais.

No segundo capitulo, mostraremos a formacdo e o efeito provocado pelas duas bases

culturais da Assembleia de Deus no Brasil. Sendo elas: o anti-intelectualismo e o
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autoritarismo, inspiradas respectivamente na tentativa de formacdo de uma comunidade
simples e no processo de nacionalizacdo que acarretou na mescla entre os ditames biblicos e o
sistema patriarcal da época de 1930, no Brasil. Contudo, o capitulo segue mostrando as armas
necessarias ao aspirante ao pastorado (a Biblia e a glossolalia) e definindo também o0s cargos

existentes na carreira eclesiastica assembleiana e as nuances da vocacédo pastoral.

O terceiro capitulo é dedicado a questdo do trabalho religioso. E para entendermos
este processo é necessario ter em mente que os pastores, representam a figura do sacerdote
(enquanto agentes institucionalmente reconhecidos como gestores dos bens simbolicos
considerados sagrados), e por isso detém um poder de consagracdo de mistifica as coisas no
mundo e a si mesmos enquanto agentes. Esta situacdo € entdo conectada a ideia de campo
religioso, perimetro onde os trés agentes religiosos apresentados neste trabalho disputam
poder e reconhecimento, sendo eles: os sacerdotes, os profetas e os magos ou feiticeiros.
Desta forma, estaria o campo religioso sendo definido como campo de disputa onde estes
atores tentam monopolizar para si mesmos o atendimento das demandas dos “leigos” por bens

ligados a religi&o.

Ja o quarto e ultimo capitulo debate a reproducéo religiosa da Assembleia de Deus
em Alagoas e a producdo dos elementos que propiciam sua posicdo de dominacdo. Neste
sentido, colocamos em questdo o potencial desta igreja em meio as camadas sociais menos
favorecidas, a ambiguidade de seu sistema politico, a instituicdo dentro de seus dominios de
um sistema de ensino que acompanha a vida dos fiéis e a existéncia de tipos de governo

eclesiastico.
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2 A HISTORIA DO MOVIMENTO PENTECOSTAL E DA ASSEMBLEIA DE
DEUS NO BRASIL E EM ALAGOAS

2.1 O pentecostalismo e suas nuances no séc. XIX nos EUA

O pentecostalismo € um movimento religioso que tem esse nome devido a um evento
ocorrido no dia de Pentecoste*, no inicio da era apostdlica do cristianismo (I séc. d.C.). De
acordo com o relato contido na Biblia cristd, mais especificamente no capitulo 2, versiculos

de 1 a 4 do livro de Atos dos Apéstolos®, este evento ocorreu da seguinte forma:

Cumprindo-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo lugar;
e, de repente, veio do céu um som, como de um vento veemente e
impetuoso, e encheu toda a casa onde estavam assentados. E foram vistas
por eles linguas repartidas, como que de fogo, as quais pousaram sobre cada
um deles. E todos foram cheios do Espirito Santo e comegaram a falar em
outras linguas, conforme o Espirito Santo lhes concedia que falassem.

A manifestacdo da terceira pessoa que compde a trindade cristd (o Espirito Santo),
neste acontecimento, revela o ponto crucial sobre o entendimento acerca do pentecostalismo:
que o “revestimento de poder” adquirido pelos cristdos apds este “batismo com fogo” seria
algo a ser buscado e um pré-requisito para a operacdo dos dons espirituais, dando autoridade
aos cristdos de agirem em nome do seu Deus. Além disso, daria também a possibilidade de
falarem uma lingua estranha de conotacéo espiritual, que seria encarada posteriormente como

evidéncia deste tipo de batismo (a glossolalia e a xenolalia®).

Contudo, a genealogia do pentecostalismo americano tem suas bases no avivamento

metodista do séc. XVIII na Inglaterra, “que introduziu o conceito de uma segunda obra da

* Segundo o comentario do texto biblico de At 2.1, contido na pag. 1.630 da Biblia de Estudo Pentecostal, versdo
Almeida Revista e Corrigida (ARC), edi¢do de 1995, Pentecoste “era a segunda grande festa sagrada do ano
judaico. A primeira grande festa era a Pascoa. Cinguenta dias apds esta, vinha a festa de Pentecoste, nome este
derivado do grego penteekostos (quinquagésimo). Era também chamada de festa das colheitas, porque nela as
primicias da sega dos graos eram oferecidas a Deus”.

> Texto extraido da Biblia de Estudo Pentecostal (ARC), edigao de 1995.

® No primeiro caso trata-se de uma linguagem espiritual, pessoal, entre o fiel e seu Deus, ininteligivel enquanto
sinal linguistico, no segundo, trata-se do dominio momentaneo de uma lingua estrangeira que antes nao se
conhecia, com a fungo de se transmitir uma determinada mensagem profética (E necessario frisar que no meio
protestante ndo ha consenso quanto a estas duas questdes).
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graca, distinta da salvacdo” ’

, Na qual seu articulador e lider John Wesley, “chamava de
perfeicdo cristd” (FRESTON, 1994, p. 73). Baseado nas doutrinas ensinadas por Wesley,
surgiu na segunda metade do século XIX nos Estados Unidos da América, 0 movimento de
santificacdo (holiness), que “democratizou o conceito wesleyano: em lugar da busca
demorada da contemplacdo, estava aberta a todos quantos quisessem, a experiéncia rapida e

disponivel chamada Batismo no Espirito Santo” (Ibid.).

Em um destes grupos de holiness, foi alcangada a “sintese doutrinaria que permitiu o
surgimento do pentecostalismo como movimento distinto” (Ibid., p. 74): Charles Parham,
fundador do Lar de Curas Betel (1898) e do Colégio Biblico Betel (1900), na cidade de
Topeka, Kansas, ensinava que as linguas estranhas eram a evidéncia do batismo no Espirito
Santo. De acordo com Campos Janior (1995, p. 22), Parham, buscando comprovar suas

colocac0es, prop0s aos seus alunos a seguinte questéo:

Existiria uma evidéncia biblica para o Batismo do Espirito Santo? Apds um
tempo de pesquisa na Biblia, os estudantes chegaram a conclusdo de que a
glossolalia era o sinal que procuravam. Se havia tal evidéncia na Biblia,
faltava uma experiéncia em que alguém falasse as novas linguas. Esse fato
ocorreu na passagem de ano de 1901. Durante uma vigilia Agnez Ozman
(uma das alunas de Parham) sentiu a necessidade de receber preces com a
imposi¢do de mdos. Com a oragdo, Ozman falou em outras linguas: era o
comeco do pentecostalismo nos EUA.

Em referéncia a Charles Parham, Freston (1994, p. 74) nos mostra que, entretanto:

O estopim do movimento pentecostal ndo foi esse admirador do Ku-Klux-
Klan® que permitia que negros ouvissem suas aulas somente do lado de fora
da porta (HOLLENWEGER, 1986), e sim um aluno negro chamado W. J.
Seymour, um batista nascido como escravo, que era cego de um olho e
trabalhava como gargom.

Cabe salientar que o movimento liderado por Parham foi “relativamente pequeno e
localizado” (ANDERSON, 1979 apud. FRESTON, 1994, p. 74) e que a proporgéo
internacional assumida pelo pentecostalismo ocorreu atraves do ministerio de William J.

Seymour, em Los Angeles. Em 1906, Seymour foi convidado para pregar em Los Angeles,

7 Segundo Freston (1993, p. 54), a Igreja Metodista “nasce no séc. XVIII como uma eclesiola in eclésia na Igreja
Anglicana” e em muitos sentidos, “ foi o0 ‘pentecostalismo’ da Revolucdo Industrial”.

® 0 Ku-Klux-Klan foi fundado em 1865 no Estado do Tennessee (EUA) ap6s o final da Guerra Civil Americana
e tinha como objetivo impedir a integracéo social dos negros recém-libertados. Seu nome deriva da palavra grega
kuklos, que significa "circulo”, "anel", e da palavra inglesa clan (cld) escrita com k. Os integrantes deste grupo
usavam capuz branco e roupdo para esconder sua identidade e aterrorizar suas vitimas.
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em uma congregacéo holiness a convite de Neely Terry. L& ele passou a divulgar o “Batismo
no Espirito Santo”, motivo pelo qual a pastora Julia Hutchins o expulsou da igreja. Seymour
alugou entdo um velho armazém, localizado na Azusa Street, n°® 312, e fundou a Missdo da Fé
Apostolica, que rapidamente alcangou notoriedade nos Estados Unidos da Ameérica tornando-

se 0 centro irradiador do pentecostalismo para o mundo.

Sobre os eventos envolvendo a Missdo da Fé Apostolica, ocorridos na Azusa Street,

a imprensa da época fazia as seguintes declaragdes:

A Azusa Street Mission era uma vergonhosa mistura de ragas. [...] eles
clamavam e faziam grande barulho o dia inteiro e a noite adentro. Corriam,
pulavam, tremiam o corpo todo, gritavam com toda a sua voz, faziam rodas,
tombavam sobre o0 assoalho coberto de serragem, sacudiam-se, esperneando
e rolando sobre o chdo. Alguns ficavam inconscientes e ndo se moviam por
horas como mortos. Essas pessoas parecem ser loucas, com problemas
mentais ou enfeiticadas. Elas afirmam estar cheias do Espirito Santo. Elas
tém um caolho, analfabeto e negro como o seu pregador que fica de joelhos a
maior parte do tempo com a sua cabeca escondida entre engradados de leite
feitos de madeira. Nao fala muito, mas as vezes pode ser ouvido gritando:
‘arrependei-vos’, e permanece na mesma atitude de oracdo (MARTINS,
2006, p. 20-21).

Freston (1994, p. 75) afirma que a elaboracao doutrinaria que dava ao fenémeno da
glossolalia “uma centralidade teoldgica e liturgica [...]”, foi o distintivo que fez o
pentecostalismo se espalhar rapidamente “pela grande rede organizada do movimento
holiness”, e destaca que a rapida expansdo mundial do pentecostalismo teve como elemento

fundamental a propria cidade onde 0 movimento se concentrou:

Chicago era a segunda cidade do pais, com condicGes graves de exploracdo
industrial, e marcada pela violéncia quotidiana e pelo forte movimento
operario. A modernidade dos arranha-céus de armagdo de aco convivia com
condigdes sanitarias horrendas. L& pululavam missfes pentecostais das mais
diversas etnias, inclusive entre os escandinavos.

Nesta cidade ocorreu o primeiro encontro entre os fundadores da Assembleia de
Deus no Brasil, dois imigrantes suecos afetados pela “febre dos Estados Unidos” (VINGREN,
2009, p. 23), fator que levou milhares de europeus a Ameérica em busca de melhores
condigdes de vida. Disso resulta que em Chicago “75% da populacdo eram imigrantes ou
filhos de imigrantes” (FRESTON, 1993, p. 68).
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Diante desta situacdo é necessario entendermos que a Suécia, neste momento, “ainda
ndo era a prospera sociedade de bem-estar em que se transformou posteriormente. Era um pais
estagnado, com pouca diferenciacdo social, forcado a exportar grande parte da populacdo”
(Ibid.). Um pouco antes, em 1864, uma série de reformas de cunho liberal havia formalizado a
liberdade religiosa e as condicdes para o sufrdgio masculino universal. Contudo, a virada para
a Suécia sO ocorreu com o0 sucesso de seus produtos durante a 1° Guerra Mundial (1914-
1918), “o qual criou a base econdmica para as reformas dos governos social-democratas a
partir de 1932 (Ibid.).

No ambito propriamente religioso, a situacdo da Suécia na virada do século era muito
diferente da situacdo norte-americana, visto que as dissidéncias protestantes eram reprimidas
pela forte influéncia luterana. Por isso muitos protestantes batistas preferiam emigrar. De
acordo com Freston (lbid., p. 69), “foi no meio destes batistas, emigrados ou ndo, que o
pentecostalismo se firmou”. Isso mostra que “0s missionarios suecos que tanto influenciaram
os primeiros 40 anos da Assembleia de Deus no Brasil, vieram de um pais religioso, social e

culturalmente homogéneo, no qual eram marginalizados”, e que:

Tudo isso contribuiu para a maior liberdade da AD, em comparacdo com as
igrejas histéricas, que se desenvolveram em maos nacionais. As condicBes
econdmicas também ajudaram: A AD foi produto do esfor¢co de um grupo
pequeno e marginalizado de um pais ainda relativamente pobre. Os
missionarios ndo tiveram condi¢cBes de inundar a igreja com dinheiro,
criando instituicdes poderosas que permanecessem nas suas proprias maos
ou que se tornassem palco de brigas internas.

Esses missionarios suecos mantinham uma postura despreocupada em relacdo a
ascensdo social, estando “acostumados com a marginalizagcdo”. 1sso os levava a reagirem
“com uma religiosidade fervorosa e um tanto anti-intelectualista” (Ibid.). Buscavam nos
Estados Unidos, refagio e trabalho, e demonstravam uma conduta diferenciada com relacéo
aos missionarios americanos, com 0s quais mantinham contato. Estes ultimos em suas
periferias, “podiam se defender culturalmente, criando redes de instituicdes alternativas [...].
Os pentecostais suecos, por outro lado, em vez da ousadia de conquistadores, tinham uma

postura de sofrimento, martirio e marginalizag&o cultural” (1bid.).

Cabe salientar que diante destas dificuldades, o pentecostalismo americano, fluente

dentro da rede que o movimento holiness havia formado, influenciou este contingente de
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suecos, que em sua maioria eram protestantes membros de igrejas histéricas® (muitos deles
batistas, que aos poucos aceitaram 0s pressupostos doutrinarios do pentecostalismo). 1sso
criou a possibilidade para que dois destes missionarios se propusessem a disseminar 0
pentecostalismo para além dos Estados Unidos da América, sendo os pioneiros do referido

movimento no Brasil.

2.2 A fundacdo do pentecostalismo assembleiano no Brasil

A Assembleia de Deus faz parte da primeira onda do pentecostalismo no Brasil®’, e
tém como principais caracteristicas: a forte oposicdo e critica ao catolicismo, a énfase no
Batismo no Espirito Santo, no dom de falar em linguas estranhas, nas profecias, curas e

exorcismos, além de manter em termos de conduta uma postura sectaria e ascetica.

Seus fundadores sdo dois missionarios de origem humilde, nascidos na Suécia,
chamados: Daniel Berg e Gunnar Vingren. O primeiro nasceu em 19 de abril de 1884 na
cidade de Vargon. Oriundo de uma familia de protestantes batistas, Berg viajou aos 18 anos
de idade para o Estado da Pensilvania, nos Estados Unidos da Ameérica, onde trabalhou como
operario. O segundo nasceu em Ostra Husby, em 8 de agosto de 1879 e assim como Berg,
vinha de uma familia de protestantes batistas. Em 1903, aos 24 anos de idade, viajou para 0s
Estados Unidos da América para estudar no Seminario Teologico Batista. Depois de formado,
Vingren passou a pastorear igrejas e, ap0s tornar-se pentecostal, a “pentecostalizar” a igreja

(ue pastoreava.

® S30 definidas como histéricas por terem iniciado o rompimento com os pressupostos do catolicismo romano e
formado assim uma nova tradicdo religiosa. No entanto, Freston (1993, p. 43-47) as divide em dois tipos: as de
imigracdo (onde se incluem os luteranos), mais rigorosos em sua conduta ascética, consideram-se
“transplantados”, ou seja, deslocados para outros lugares sem prejuizo a manutencgdo de sua identidade; e as de
missdo (onde se incluem os batistas), que “sociologicamente sdo denominagfes”. Surgem dos cismas ocorridos
nas igrejas de imigracao, o que implicou em “maior liberdade individual, menor intensidade da vida comunitéria
e menor rigor ascético”.

10 Segundo Freston (1993, p. 66), 0 movimento pentecostal no Brasil pode ser fracionado em trés ondas
(periodos importantes, onde se verificam a fundacdo e consolidacdo do movimento). A primeira é da década de
1910, com a implantacdo da Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e da Assembleia de Deus (em 1911, ainda sob
0 titulo de Missdo da Fé Apostélica). A segunda onda é dos anos 50 e 60, “na qual o campo pentecostal se
fragmenta, a relagdo com a sociedade se dinamiza e trés grandes grupos surgem: a Quadrangular (1951), Brasil
para Cristo (1955) e Deus é Amor (1962). O contexto dessa pulverizacdo é paulista”. No caso da terceira onda,
ela “comec¢a no final dos anos 70 e ganha for¢ca nos anos 80. Suas principais representantes sdo a Igreja
Universal do Reino de Deus (1977) e a Igreja Internacional da Graga de Deus (1980) [...] o contexto é
fundamentalmente carioca”.
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Os caminhos destes suecos cruzaram-se em uma convencao Batista, realizada em
novembro de 1909, em Chicago. Em comum, além da infancia pobre na Suécia, eles tinham a
crenca nas manifestacbes do Espirito Santo e o sentimento de que deveriam pregar o
evangelho em terras distantes (BERG, 1982; VINGREN, 2009). Diante disso, passaram a
frequentar reunides de oracdo (em grupos do movimento holiness), até que em uma destas
reunides um profeta pentecostal Ihes disse que eles deveriam ir a um lugar chamado Para,
testificar de Jesus para um povo “de um nivel social muito simples” (VINGREN, 2009, p.
27). Como nenhum dos presentes naquela reunido conhecia o Para, 0s dois missionarios

foram a uma biblioteca para descobrir a localizag&o do lugar para onde deveriam viajar.

Com o auxilio de alguns membros da Igreja Batista de Chicago, que lhes doaram o
dinheiro para a viagem até Nova lorque, e de um amigo de Gunnar Vingren, que doou 0
dinheiro necessario para adquirir as passagens até o Para, os dois missionarios viajaram ao

Brasil, sem apoio denominacional e sem garantia de sustento (CONDE, 2006, p. 25).

Gunnar Vingren e Daniel Berg chegaram ao Brasil em 19 de novembro de 1910. Em
sua chegada, ambos passaram por inUmeras intempéries, muitas delas decorrentes da falta de
planejamento para aquela viagem. Contudo, a Igreja Batista de Belém os acolheu em um
primeiro momento, dando-lhes inclusive hospedagem e oportunidade para pregar. Desta
forma eles foram se adaptando, de maneira que para o sustento de ambos e para pagar 0 curso
de Portugués de Vingren, os dois missionarios vendiam biblias e Daniel Berg trabalhava ainda

em uma fundicéo (Ibid., p. 30).

Em junho de 1911, apds sete meses congregando com o0s batistas, os dois
missionarios suecos foram expulsos da igreja, juntamente com outras dezoito pessoas. O
motivo foi a pregacdo do Batismo no Espirito Santo, ndo aceita pelas liderancas batistas e

cujos frutos colocaram em polvorosa os membros daquela igreja, dividindo-os.

O grupo de fiéis que foram desligados da Igreja Batista, criou, sob a lideranca de
Gunnar Vingren, a Missdo da Fé Apostolica, mesmo nome da igreja pentecostal fundada por
William J. Seymour nos EUA. Este movimento cresceu significativamente ndo apenas em
Belém do Para, mas também em outras regides do Brasil. Apds sete anos de intenso
crescimento, foi oficializado em 1918 com o0 nome de Assembleia de Deus:
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O ano de 1918 foi de suma importéncia para a continuacdo do movimento
pentecostal no grande pais. O trabalho ja contava com alguns anos. Agora
chegou o tempo de registrar a igreja oficialmente, para que fosse pessoa
juridica. Isto aconteceu no dia 11 de janeiro de 1918, quando a igreja foi
registrada oficialmente com o nome de ‘Assembleia de Deus’ (VINGREN,
2009, p. 104).

Em seus primeiros anos, a expansdo da Assembleia de Deus no Brasil ocorreu nédo
apenas por uma acdo planejada de suas liderancas, mas muito pela acdo dos leigos. Berg
evangelizava ao longo da estrada de ferro Belém-Braganca e na llha de Maraj6é (BERG, 1982)
e Vingren pastoreava a igreja em Belém (VINGREN, 2009). Nas demais localidades, a

mensagem assembleiana era difundida por novos convertidos.

Segundo alguns pesquisadores (LOPES, 2008; MAFRA, 2001), um dos fatores que
impulsionou o crescimento inicial da Assembleia de Deus foi o declinio do ciclo da borracha
na regido da Amazonia brasileira. Diante disso, recorremos a andlise de Fausto (2002, p. 164-

165), que nos fornece alguns detalhes sobre o ciclo da borracha e suas conseqtiéncias.

O boom da borracha foi responsavel por uma significativa migracdo para a
Amazdnia. Calcula-se que entre 1890 e 1900 a migracdo liquida para a
regido foi de cerca de 110 mil pessoas. Elas provieram sobretudo do Cear3,
um Estado periodicamente batido pela seca. [...] Entre 1890 e 1900, a
populacdo de Belém quase dobrou, passando de 50 mil a 96 mil pessoas. As
duas maiores cidades da Amaz6nia (Belém e Manaus) contaram com linhas
elétricas de bonde, servicos de telefone, &gua encanada, iluminacéo elétrica
nas ruas, quando tudo isso, em muitas cidades, era ainda um luxo.
Entretanto, essas mudangas ndo conduziram a modificacdo das miseraveis
condigdes de vida dos seringueiros que extraiam borracha no interior. Nao
levaram também a uma diversificacdo das atividades econémicas, capaz de
sustentar o crescimento em uma situacao de crise. A crise veio, avassaladora
a partir de 1910, tendo como sintoma a forte queda de precos. Sua razdo
bésica era a concorréncia internacional. A borracha nativa do Brasil sempre
sofrera a concorréncia da exportada pela América Central e a Africa, que era
porém, de qualidade inferior. As plantacOes realizadas principalmente por
ingleses e holandeses em suas coldnias da Asia mudaram esse quadro. A
borracha era de boa qualidade, de baixo custo e seu cultivo podia estender-se
por uma grande &rea. Enquanto isso tornava-se cada vez mais dispendioso
extrair borracha nativa nas regides distantes da Amazonia.

A crise da borracha fez com que 0s migrantes retornassem aos seus Estados de
origem e a Assembleia de Deus acompanhou esse fluxo migratorio. Desta forma, foi
“seguindo os fluxos da populacdo trabalhadora nas diferentes frentes de trabalho, que, em
poucos anos, a 'lgreja do Espirito Santo' se afirmou como a maior igreja pentecostal em
territério nacional” (MAFRA, 2001, p. 12-15).
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2.3 A consolidagao da Assembleia de Deus em Alagoas

Existem lacunas histdricas a respeito do trabalho dos primeiros missionarios
assembleianos em Alagoas, que a escassez de fontes primarias ndo permite que sejam
preenchidas. As fontes encontradas sdo as historias oficiais da Assembleia de Deus, escritas
por Conde (2006), Nelson (2008) e Silva (2005) que, além de dedicar poucas paginas a este
Estado, adotam uma abordagem dentro da perspectiva de uma histéria tradicional, similar a
“narrativa dos acontecimentos politicos e militares, apresentada como a histéria dos grandes
feitos de grandes homens - chefes militares e reis” (BURKE, 1997, p. 17). Os primeiros
missionarios sdo tratados como verdadeiros herdis desbravadores e, aos fieis, somente é feita
mencao quando na ocorréncia de um fato atribuido & acdo divina que venha a exaltar o
trabalho dos pioneiros assembleianos. Nos trabalhos de Conde, Nelson e Silva, a narrativa da

implantacdo do pentecostalismo segue um mesmo padrao:

[...] uma agdo divina impele um determinado missionario para a fundagéo do
trabalho pentecostal [...], 0 missionario atravessa inimeras intempéries até
chegar ao seu destino final, [...] acontecem as primeiras conversfes e 0
batismo com o Espirito Santo; da-se a construcdo do primeiro templo; os
crentes sdo perseguidos; a igreja cresce e fortalece-se (GUIMARAES, 2004,
p. 19).

Por esse motivo, salientamos que o0 nosso “caminhar” pela histéria do
pentecostalismo em Alagoas, através da Assembleia de Deus, busca um caminho que nédo se
baseia na naturalizacdo dos fatos, tentando assim minimizar o efeito das narrativas
tradicionais. Por isso, 0s elementos concernentes a histdria desta igreja estardo relacionados
com os elementos socio-historicos dos periodos em questdo, assim como fizemos nos pontos

anteriormente abordados.

As atividades da Assembleia de Deus em Alagoas (ainda sob o titulo de Misséo da
Fé Apostdlica) tiveram inicio com a visita do missionario sueco Gunnar Vingren em 1° de
maio de 1915. Vindo de Belém do Para, Vingren viajou durante nove dias a bordo do navio
Loyd Brasileiro até desembarcar no bairro de Jaragua, em Maceid. Trazia consigo “uma
pequena bagagem de mado na qual continha algumas pecas de roupa, uma Biblia e mais
alguma outra literatura que seria usada enquanto o mesmo permanecesse na aprazivel terra
dos marechais” (SILVA, 2005, p. 13-14).
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Assim que chegou, Vingren “foi diretamente para um culto na casa de um irmao
chamado Simplicio, [...] que residia no bairro do Trapiche da Barra” (VINGREN, 2009, p.
75). Simplicio foi um daqueles que chegando ao Para, foi “atingido” pela mensagem
pentecostal a ponto de dissemina-la em seu Estado de origem, conforme salienta Vingren num
artigo publicado no jornal Mensageiro da Paz'* (na 1° quinzena de 1931), afirmando que em
“certa ocasido, um senhor chegou ao Pard em busca do seu filho. Depois de ouvir a mensagem
acerca do Batismo no Espirito Santo, levou as novas para o Estado de Alagoas”
(MESQUITA, 2004, p. 79). A casa deste homem serviu de acolhida ao missionario e também
de local de culto, contando no primeiro dia com *“nove crentes, membros de igrejas
tradicionais” (protestantes historicas) que esperavam a chegada do missionario sueco (SILVA,
2005, p. 15).

Durante sua visita a Alagoas, Vingren passou por varios conflitos com dirigentes de
igrejas protestantes (principalmente os batistas e adventistas, que ndo aceitavam as doutrinas
pentecostais). 1sso acabou por distancia-lo até mesmo do seu anfitrido, o senhor Simplicio,
pois este “era simpatizante das doutrinas adventistas e ndo queria renunciar a elas” (Ibid., p.
16). Pouco tempo depois, mais precisamente no més de julho de 1915, ele se despede da
cidade de Maceid, retornando a Belém do Pard, no entanto, enviaria no més seguinte o

missionario Otto Nelson como responsavel pela obra que ele proprio iniciou.

Otto Nelson chegou a Maceid no dia 21 de agosto de 1915, e dirigiu-se para a casa
de um pescador chamado Balbino Gomes, que residia “na atual Rua José Marques Ribeiro, no
bairro do Trapiche da Barra” (Ibid., p. 19). Este pescador fazia parte do grupo de seis pessoas
gue haviam aderido ao pentecostalismo ainda na ocasido da visita de Gunnar Vingren. Apds
quatro dias que estava na capital, Otto Nelson fez oficialmente um primeiro culto. Nesta
ocasido, Damiana da Silva, mais conhecida como irma Zoia, a qual Otto Nelson comentara
usando de certa ironia ao dizer: “era preta como carvdo, mas lavada no sangue de Jesus”
(VINGREN, 1987, p. 65), foi uma das primeiras pessoas, segundo o relato de Silva (2005, p.
18), a receber o Batismo no Espirito Santo. Ela seria responsavel pela difusdo da mensagem
pentecostal no litoral norte do Estado, mais especificamente em Maragogi, Porto de Pedras e

Passo de Camaragibe.

" Jornal da Assembleia de Deus no Brasil (circulagdo nacional).
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Neste momento, Alagoas passava por transformacdes politicas e sociais importantes.
Segundo Diegues Junior (2002, p. 201), a consolidacdo do regime republicano (a partir de
1889) instaurou um clima progressista que se acentuou nas décadas seguintes de maneira
ascendente, pois “da dependéncia dos governos provinciais passavam as municipalidades a
uma quase autonomia.” Desta forma, ja na primeira década do novo regime, a sociedade
alagoana, “eminentemente rural, que conserva no seu interior resisténcias a transformacoes” e
na qual “o dia-a-dia vai se processando como sempre se conheceu”, comecaria a perceber que
“a roda do tempo é dindmica. Maceid, principalmente, mais suscetivel a novidades, pouco a
pouco Vai abrindo as suas brechas, adotando inovagdes e tomando carona nas mudangas que 0
séc. XX vai apresentar” (TENORIO, 1997, p. 22-23).

Um recenseamento feito no inicio do séc. XX atesta que “Maceid apresentava-se
com uma populacdo de 36.422 habitantes” (lbid., p. 23), ficando atrds de municipios como
Atalaia (41.224 habitantes), Unido dos Palmares (47.000 habitantes) e Vicosa (39.821
habitantes). Contudo, esta situacdo aos poucos mudaria por causa da crescente migracdo de
pessoas do campo para a cidade, tanto que “no final da década de 20 o governador Alvaro
Paes chamaria a atencdo mais de uma vez em seus relatérios anuais para o fato” (Ibid.). Isso
serviu como um verdadeiro agente motivador para a remodelacdo da cidade, como afirma
Tenorio, (Ibid., p. 24):

Remodelar a cidade, mudar seus ares provincianos tal como acontecia nos
grandes centros era imprescindivel para se chegar a novos estagios.
Conseqlientemente era preciso abrir ruas, construir avenidas e pragas. Disto
ndo se descuidou Euclides Malta. Foi por ordem sua que se construiram as
pracas, Deodoro, Floriano e Sinimbu, todas no centro, em homenagem
respectivamente, aos dois grandes soldados da Republica e ao ilustre
ministro do Império.

Esta “evolucao urbana de Maceid na primeira década do século XX (lbid., 35), foi
regida pelo governador Euclides Malta, que ficou no poder durante nove anos (de 1901 &
1903 e de 1906 & 1912), e por seu irmdo, Dr. Joaquim Paulo Vieira Malta que assumiu o
governo no periodo de 1904 & 1906. Foi, portanto, sob a tutela da “oligarquia maltina”
(ALBUQUERQUE, 1989; TENORIO, 1997) que Macei6 comegou a ganhar ares de capital do
Estado.
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Todo este crescimento da capital (que seguiu sem problemas até 1929) envolvia
investimentos em “armazéns, companhias de navegacdo de varias nacionalidades,
estabelecimentos de crédito, de seguros e consignacdes”, bem como o desenvolvimento do
comércio, “com as lojas de fazendas, miudezas, ferragens, moveis, loucas, tavernas,
escritorios e estabelecimentos variados.”. 1sso sem contar com a populacéo que acompanhava
este ritmo, visto que “no comeco da tarde, passavam os distintos senhores e formosas damas
da chamada melhor sociedade. Era a hora das compras e do namorico a distancia”
(TENORIO, 1997, p. 26-27).

Por outro lado, tinhamos em Maceié um “mundo de barracos toscos, construidos nos
terrenos ingremes e aladeirados onde os moradores faziam de tudo para sobreviver”. Morava
ali uma “gente sofrida, mestica, descendente de escravos e indios, alguns de idade avancgada,
doente, incapacitada para o trabalho, pessoas precocemente envelhecidas que lavam e
costuram para fora ou fazem pequenos ganhos”. Era também o mundo das criangas que sem
acesso a escola, “tinham nas brincadeiras de rua [...] ou na venda de doces, frutas e bolos para

ajudar a renda familiar a sua verdadeira e Unica aprendizagem” (lbid., p. 36).

Para agravar a situacdo, os barracos dividiam o espaco com os galpdes de madeira,
subdivididos internamente e ocupados por numerosas familias (os corticos), que eram
alugados “por um senhorio implacavel na cobranga”. Moravam ali: “serventes, carregadores,
biscateiros, vendedores e especialistas de tudo - que superlotam os minusculos cubiculos e
estdo dispostos a brigar por qualquer motivo” (Ibid.). Esse era o contexto de areas proximas

ao embarcadouro da Levada e do Trapiche, os eixos comerciais de Jaragua e do Centro.

Diante disso, cabe lembrar que era num destes barracos que citamos acima, que o
pescador Balbino Gomes morava, e foi justamente ali que o0 missionario Otto Nelson passou
0s primeiros meses de sua estadia em Macei0. Ao seu redor estava uma lamentavel situacéo,

onde as doencgas encontravam meio livre para se proliferarem, porém:

As manifestacGes mérbidas ndo sdo exclusividade da capital. A maioria das
cidades e vilas interioranas pagavam o seu tributo as enfermidades como
febre amarela, gripes virulentas, célera, variola e tuberculose. Igualmente
como o sarampo, a escarlatina e o impaludismo (Ibid., p. 37)
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A adaptacdo as condicdes de subalternidade ndo era algo estranho ao missionario,
devido a situacdo que 0s suecos membros de grupos subalternos viviam em seu pais, no

entanto, Tendrio (Ibid.) ressalta que em relacéo a situacdo alagoana:

Se o recém-chegado aparece no verdo nada sofre, mas ja no proximo inverno
o impaludismo ou os ataques de sezdo nao irdo deixa-lo em paz. Segundo
Octévio Brand&o, o clima da regido dos canais e lagoas ndo poupa 0s que
vém de longe. HA uma espécie de selecdo: respeita os naturais ja
acostumados, mas nem sempre, pois de vez em quando 0s ataca, como se
testasse os mais frageis.

Branddo (2001, p. 145-149), por sua vez, € enfatico ao dizer os elementos que

propiciavam toda esta situagao de caos.

[...] é preciso notar que, sob este ponto de vista, 0 clima é especialmente
agravado por outros fatores: os pantanos inGmeros; 0S mMosquitos
inumeraveis; as fossas nauseabundas; as sarjetas hediondas; as casas sujas,
I6bregas, Umidas, escuras; o lixo nas ruas; os quintais imundos; os restos de
animais mortos, abandonados ao tempo e aos urubus; a alimentacdo
miseravel [...]; o depauperamento geral da sociedade que ali vegeta.

Diante de tal situagdo foram suficientes apenas duas semanas para que Otto Nelson
contraisse malaria e durante trés meses ele teve que lutar para que seus dias como missionario
ndo viessem a acabar de maneira tragica. Felizmente ele se recupera com éxito, e com isso, 0
intento da evangelizacdo poderia ser feito, e ele o faz, atravées de visitas nos lares, presidios e
hospitais, juntamente com sua esposa Adina Nelson, abrindo caminho para a Assembleia de
Deus em Alagoas.

Apbs cinco anos de evangelizacdo (1915-1920), a Assembleia de Deus vai aos
poucos tentando sobreviver no Estado de Alagoas, Estado este, voltado predominante para a
agricultura agucareira, que naquele momento estava em situacdo desfavoravel em ambito
nacional e internacional, pois “o federalismo republicano garantiu a dominancia dos interesses
regionais, sem colocar em risco a situacdo do Sudeste cafeicultor” (TENORIO, 1997, p. 41).
Soma-se a isso, o0 fato de que o agucar, nosso principal artigo de producdo, “deixara de ser o
principal produto brasileiro de exportacdo desde a segunda metade do séc. XIX, superado pelo
café e pela concorréncia do similar cubano e da beterraba européia”. Contudo, “[...] ainda

mantinha certo destaque no ranking de exportacdo, mesmo com a queda dos precos (Ibid.).
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Isso mostra que Alagoas se encontrava em uma “dupla posicdo marginal” (Ibid., p.
42), isso em relacdo ao mercado nacional e internacional, inserida ainda em uma regido
subalterna procurando sobreviver a todo custo e escoar a sua producdo. Diante disso, as
denominagdes protestantes historicas sobreviviam em seus templos e escolas, e 0 j&
constituido polo de dominéncia catdlico ndo se queixava de estar atrelado aos interesses
politicos, o que Ihe proporcionava poder. Sobrava para a Assembleia de Deus a subalternidade
e as dificuldades financeiras, tanto que em ambito local ndo tinha recursos para a construcéo
de um templo proprio, o que em termos simbdlicos e concretos atestaria sua presenca em solo
alagoano. A solucdo para tal questdo comecaria e ser procurada ainda em 1920, quando Otto
Nelson viajou para Suécia e para os Estados Unidos a fim de arrecadar dinheiro para a
construcdo do templo assembleiano em Maceid. No inicio de 1922 ele retorna trazendo
consigo o dinheiro necessario para a construgdo do templo, que foi finalizado em 22 de
outubro do mesmo ano, tendo este “capacidade para acomodar cerca de trezentas pessoas”
(SILVA, 2005, p. 23).

Apo6s a construgdo de seu templo central (o terceiro construido em territorio
nacional), a Assembleia de Deus tinha como meta a sua expansdo para o interior do Estado,
reduto ndo s6 do catolicismo arraigado as tradicdes, mas também dominio politico dos

coronéis, como menciona Otto Nelson:

Esforcos foram feitos para alcancar o interior com este glorioso evangelho.
Fiz vérias viagens ao interior, fazendo cultos em muitos lugares, mas parecia
tudo tdo fechado! Os donos das grandes fazendas e plantacbes de agUcar
viviam como reis e ninguém poderia fazer nada que ndo fosse do seu agrado.
Em geral eram inimigos do evangelho e alguém que quisesse enfrenta-los
arriscava a vida (CONDE, 2006, p. 24).

Esses “coronéis” que Otto Nelson cita, sdo figuras emblematicas presentes
predominantemente na regido Nordeste do Brasil. Tinham um dominio significativo sobre as
terras agricultaveis e no caso de Alagoas, se dedicavam ao plantio da cana-de-acucar. Eles
estabeleciam relagGes muito estreitas com as liderancgas catdlicas dependentes de suas doacgdes
e mantinham com a populacdo um relacionamento de apadrinhamento. Colocavam para si
mesmos o papel de “pais provedores” quando na verdade gerenciavam uma rede de
dependéncia em que eram o0 seu centro de controle. Em termos conceituais, Carvalho (1997,

p.7) define esta situacdo como Mandonismo Politico.
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O mandao, o potentado, o chefe, ou mesmo o coronel como individuo, é
aquele que, em funcéo do controle de algum recurso estratégico, em geral a
posse da terra, exerce sobre a populagdo um dominio pessoal e arbitréario que
a impede de ter livre acesso ao mercado e a sociedade politica. O
mandonismo ndo é um sistema, é uma caracteristica da politica tradicional.
Existe desde o inicio da colonizacdo e sobrevive ainda hoje em regides
isoladas. A tendéncia é que desapareca completamente a medida que os
direitos civis e politicos alcancem todos os cidaddos. A histéria do
mandonismo confunde-se com a histdria da formacéo da cidadania.

Em linhas gerais, Carvalho (Ibid.) argumenta que o0 mandonismo esta relacionado ao
sistema coronelista, e este, integrado ao proprio sistema politico:

[...] o coronelismo €, entdo, um sistema politico nacional, baseado em
barganhas entre o governo e os coronéis. O governo estadual garante, para
baixo, o poder do coronel sobre seus dependentes e seus rivais, sobretudo
cedendo-lhe o controle dos cargos publicos, desde o delegado de policia até
a professora primaria. O coronel hipoteca seu apoio ao governo, sobretudo
na forma de votos. Para cima, 0s governadores ddo seu apoio ao presidente
da republica em troca do reconhecimento deste de seu dominio no Estado. O
coronelismo é fase do processo mais longo de relacionamento entre os
fazendeiros e 0 governo. O coronelismo ndo existiu antes dessa fase e ndo
existe depois dela. Ele morreu simbolicamente quando se deu a prisdo dos
grandes coronéis baianos, em 1930.

Nesse sistema que mescla desigualdade social, dependéncia econémica e discurso
religioso legitimador da ordem, certamente uma mensagem religiosa que fosse no minimo
“diferente”, ndo seria nada bem vinda, pois os papéis ja estavam muito bem distribuidos

naquele cenario.

Apesar de Otto Nelson ter encontrado uma forte hostilidade por parte dos “coronéis”,
sua preocupacdo, para além da evangelizagdo no interior, era em compor e orientar o corpo de
ministros que dariam auxilio a esta e a outras obras que haveriam de ser desenvolvidas. 1sso 0
levou a convocar juntamente com a igreja em Maceid, em 8 de outubro de 1923, a primeira
Convencdo Geral da Assembleia de Deus™ alagoana e a Escola Biblica dos Obreiros. Durante
a cerimdnia estiveram presentes figuras como Gunnar Vingren e Samuel Nystron™® que
durante alguns dias, deram licbes sobre os procedimentos litrgicos nos cultos e o

comportamento dos fiéis**, de forma que isso ndo ficasse sem critério, ou mesmo refém dos

"2 Reunido anual onde se discute as questdes eclesiais e 530 nomeados 0s novos membros do ministério.
13 pastorearam a igreja em Belém do Para e eram responsaveis pela formagéo doutrinaria assembleiana.
" Os temas mais expressivos foram: “a imposicdo de méos para receber o Batismo no Espirito Santo” e a
“questdo das dividas dos crentes para com os que nao sdo da fé”. Nesse quesito “leu-se o lugar que diz: * a
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particularismos de cada igreja local. Esse era o objetivo desta primeira convencdo estadual,
que fora dirigida durante oito dias, tendo também como participantes varios representantes da

Assembleia de Deus das regides Norte, Nordeste e Sudeste.

Apos esta primeira convencdo, Otto Nelson ficaria como lider da igreja em Alagoas
até 15 de maio de 1930, data em que viajaria para evangelizar nos Estados nordestinos de

Sergipe e Bahia.

Diante disto, Gunnar Vingren envia para Alagoas Antonio do Régo Barros, natural
do Estado do Ceara e que se convertera na época em que viajou para Belém do Para em busca
de trabalho. Ele assume a presidéncia da igreja em 1931 (no inicio da era Vargas, 1930-1945),
destacando-se pela criagéo de grupos de louvor, escolas de ensino regular patrocinadas pela
igreja e departamentos, além de coordenar a reforma e ampliacdo do templo sede (SILVA,
2005, p. 43-48). Régo Barros permaneceu na presidéncia da Assembleia de Deus até 1963,

ano em que foi jubilado (se aposentou).

Durante o periodo ditatorial (1964-1984), a Assembleia de Deus em Alagoas seria
comandada respectivamente pelos pastores: Gustave Arne Johansson, Jovenal Pedro da Silva
e Manoel Pereira Lima. O primeiro chegou ao Brasil em 21 de novembro de 1954, vindo da
Suécia. Trabalhou como missionério no interior do Estado de Séo Paulo (em Cagapava) e no
Estado da Bahia (em Barreiras), antes de assumir a presidéncia da igreja em Alagoas, onde
ficaria de 1963 a 1965, ocasido em que fora transferido para a igreja do municipio alagoano
de Arapiraca. O segundo era natural do municipio alagoano de Coruripe e assumiu a
presidéncia da igreja em 1965, sendo responsavel pelo envio dos primeiros missionarios
alagoanos ao exterior. Contudo, devido as enfermidades, foi jubilado das atividades eclesiais
em 1971. Ja o terceiro, natural do municipio alagoano de Santana do Ipanema, fez sua gestdo
em um momento “especial” do regime militar em Alagoas: ele assumiu a presidéncia da
Assembleia de Deus em 1971, e pouco depois, em 1974, Divaldo Suruagy é nomeado para o
governo do Estado, “inundando” o mesmo com recursos provenientes do governo federal®,

que neste momento era chefiado pelo presidente Ernesto Geisel, general filiado aos interesses

ninguém fiqueis devendo coisa alguma, a ndo ser o amor com que VoS ameis uns aos outros’ (Rm 13.8)”
(NELSON, 2008, p. 54).

™ Suruagy tinha o aval do regime militar, visto que chegara ao cargo de governador por indicacdo, atuando como
um civil membro do partido detentor do poder (ARENA). Foi fiel ao projeto de modernizacéo pela iniciativa do
capital internacional, dispondo de recursos para obras sociais e infra-estruturais.
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do capitalismo internacional e membro da linha mais “calma” entre os generais. Atraves do
financiamento federal, Alagoas viveu um momento de bem estar que trazia consigo beneficios
infra-estruturais e de renda para a populacdo. Com isto, o pastor Manoel Pereira Lima
juntamente com a colaboracdo dos fiéis, conseguiu melhorar a arrecadagdo e investir em

varios setores eclesiais:

Construiu uma escola de ensino de primeiro grau; edificou um lar para
idosos e trouxe para Alagoas a Escola de Teologia da Assembleia de Deus
no Brasil (ESTEADEB). [...] Em sua gestdo foi construido o atual templo-
sede, que na época foi uma grande realizacdo, levando em conta suas
dimensOes e o investimento financeiro necessario para a construcao. (lbid.,
p. 54-55).

No ano de 1986, o pastor Manoel Pereira Lima foi acometido de uma séria
enfermidade, vindo a falecer no dia 07 de maio do referido ano, deixando um legado que

contempla a expansdo da igreja quanto ao nimero de fiéis e patriménio consolidado.

Em decorréncia deste fato tragico, o pastor José Antdnio dos Santos, que era o vice-
presidente da Assembleia de Deus, assume como presidente interino até 0 momento em que
seria feita a eleicdo com 0s membros do ministério, em 03 de junho de 1986. Cabe salientar
que nesta eleicdo ele préprio saiu vencedor, isso com o apoio das liderancas da capital e do
interior do Estado (lbid., p. 65). Conhecido por seu jeito tranquilo, até mesmo nas pregacdes,
ele lidera até hoje uma verdadeira corrida expansionista desta igreja em Alagoas. Com a
ampliacdo do campo de missdes no interior, a igreja que tinha de 43 congregacdes e cerca de
5 mil membros passaria num espaco de 24 anos de seu governo, a ter mais de 480
congregacdes (contando as sedes dos bairros, mais as igrejas de menor porte, as sub-

congregacdes), com aproximadamente 130 mil membros, 50 mil s6 na capital.

No entanto, a estrutura eclesial montada nestes anos de labor no Estado de Alagoas,
contou com o esforco ndo apenas desses lideres, mais primordialmente dos fiéis membros da

Assembleia de Deus em Alagoas'®. Eles foram & mao-de-obra propulsora que possibilitou 0s

'® O trabalho em conjunto rendeu a Assembleia de Deus em Alagoas & formacao de varios grupos e instituicdes
eclesiais, além da expansdo do patriménio ligado a igreja. Com relacdo aos grupos, podemos citar o Coral
Celeste, a banda de musica Som de Combate, o conjunto Louvor Perene e a formagdo dos grupos de oracéo
liderados por mulheres e que envolvem toda a congregacdo, mais conhecidos na Assembleia de Deus como
Circulo de Oracdo. No que se refere as instituicdes, temos o Colégio Pastor Antbnio Régo Barros (que
funcionava como escola primaria e hoje funciona como a Escola de Teologia da Assembleia de Deus) e o Lar
Evangélico Pastor Espiridido de Almeida (LEAL). Além disso, a Igreja expandiu seu patriménio através de
algumas aquisicdes e construgdes, como o terreno no bairro do Farol, que serve como estacionamento e fica em
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empreendimentos eclesiais bem como as evangelizacfes, tanto na capital quanto no interior,
proporcionando a dimens&o que esta igreja tem hoje, visto que sua estrutura organizacional se
desenvolveu significativamente, no que se refere as dimensGes administrativa e ministerial
(sacerdotal).

frente a igreja sede, o tanque batismal, conhecido como BETESDA, no bairro do Feitosa e o Castelo do
Desfiladeiro em Rio Largo, templo amplo, reservado para os eventos de grande porte, como é o caso da
Convencdo Geral realizada uma vez por ano tradicionalmente no més de agosto.
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3. A CONSTRUGAO DO “MODELO VOCACIONAL”

3.1 As bases culturais da “igreja dos imigrantes”: o anti-intelectualismo e o

autoritarismo

Existem dois fatores que devem ser levados em consideracdo quando queremos
analisar as bases culturais da Assembleia de Deus. Primeiro, seus lideres rejeitaram a
principio o aprendizado teoldgico formal como requisito para admissdo de candidatos ao
pastorado, deixando a figura do missionario sobreposta a dos elogtientes tedlogos, e segundo,
também apresentaram rejeicdo quanto ao aburguesamento precoce frente a sociedade
brasileira. Como resultado da presenca destes fatores, tivemos a formacdo das bases que
compdem os primardios da cultura assembleiana no Brasil, a saber: o anti-intelectualismo e o

autoritarismo.

E preciso frisar que a primeira base cultural que mencionamos, recai com forga sobre
a Assembleia de Deus. Ela aparece como fruto da marginalizacdo cultural na qual os
missionarios suecos foram vitimas, o0 que gerou uma postura anti-intelectualista que resistia a
pretensdo & ilustracdo. Por isso “assumiam que estavam formando uma comunidade de gente
socialmente excluida (seja na Suécia luterana ou no Brasil catdlico) e ndo precisavam de um
clero diferenciado” (FRESTON, 1993, p. 70). Diante desta questdo, é necessario mencionar
que o perfil dos pioneiros da Assembleia de Deus no Brasil ilustra a primeira vista uma
aparente contradi¢do, pois Daniel Berg era o robusto operario qualificado que viajava pelo

» 17

interior, e Gunnar Vingren era o “intelectual proletardide” -, que havia se formado em

Teologia nos Estados Unidos da América com a ajuda da Igreja Batista.

Frente a isso, a formacdo profissional dispar desses missionarios ndo se apresentava
como um obstaculo ao trabalho conjunto que fizeram, nem se apresentava contraditéria a

formacéo teoldgica de Vingren, pois a questdo do anti-intelectualismo estava voltada para a

7 Weber (1993, p. 20), usa o termo “intelectual proletaréide” para mostrar que no inicio do séc.XX a ciéncia
tornava-se pouco a pouco uma empresa capitalista e a atividade cientifica acabava por se tornar um trabalho
assalariado. Liga-se entdo a atividade intelectual a condicdo do proletariado, tendo em vista que esta funcéo entra
neste contexto como trabalho explorado, trazendo a questdo para a relagdo entre intelectual (professor
assistente/cientista/te6logo) e sua dependéncia quanto as instancias que o financiam.
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critica a formacgédo de um corpo privilegiado de intelectuais religiosos, o que resultaria, nas
previsdes dos proprios pioneiros, em disputas internas que fragmentariam esta instituicdo

religiosa.

Por isso, o ponto marcante da Assembleia de Deus em seus primordios ndo era a
formacéo teoldgica dos fiéis, mas sim, definir os que sdo chamados por Deus: 0s pobres, 0s
excluidos, e outros tantos que se identificam com a doutrina pentecostal, visto que todos estes
sdo chamados a uma misséo: converterem a si mesmos € aos que estdo “no mundo”, levando-
0s ao conhecimento da “verdade” e a “salvacdo”, convencendo “alma por alma”, como os

proprios assembleianos gostam de pronunciar.

Entretanto, para desmistificarmos o conceito de “intelectual”, podemos dizer com
base na anéalise desenvolvida por Gramsci (1982, p. 7) que mesmo sem a formacao teoldgica,
todo fiel assembleiano é portador dos atributos que este conceito abstrai, visto que, para ele,
“intelectual” é todo ser humano capaz de fazer uso do raciocinio e com isso, desenvolver suas
capacidades criativas e de pensamento. Por isso sua assertiva carrega consigo uma
constatacdo: “todos os homens sdo intelectuais, poder-se-ia dizer entdo: mas nem todos 0s
homens desempenham na sociedade a funcgéo intelectuais”. Seguindo esta linha, Gramsci
aponta que o “erro metodoldgico” em relacdo ao conceito de “intelectual”, consiste em
procurar seu significado no que € intrinseco as atividades intelectuais, ao invés de buscé-lo no

conjunto do sistema de relagfes no qual estas atividades se encontram.

Quando se distingue entre intelectuais e ndo intelectuais, faz-se referéncia,
na realidade, tdo somente a imediata funcdo social da categoria profissional
dos intelectuais, isto é, leva-se em conta a direcdo sobre o qual incide o peso
maior da atividade profissional especifica, se na elaboragdo intelectual ou se
no esforco muscular-nervoso. Isto significa que se se pode falar de
intelectuais, é impossivel falar de ndo-intelectuais. Mas a prépria relacdo
entre o esforco de elaboracdo intelectual-cerebral e o esforco muscular-
nervoso nao é sempre igual; por isso, existem graus diversos de atividade
especifica intelectual. Ndo existe atividade humana da qual se possa excluir
toda intervencdo intelectual, ndo se pode separar 0 homo faber do homo
sapiens (Ibid.).

Diante destas colocacdes, ndo caberia a nds polarizar o operario Daniel Berg com
relagdo ao intelectual Gunnar Vingren, visto que ambos seriam intelectuais em areas de
formacéo e em medidas distintas de acordo com as atividades que desempenhavam. Contudo,

no sentido religioso, eles se igualavam, na medida em que desempenhavam na Assembleia de
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Deus a funcdo de mantenedores de uma tradigdo pentecostal, que como vimos anteriormente
remonta a propria era apostolica do cristianismo. Neste sentido, ambos seriam na concepcao

gramsciana, “intelectuais tradicionais” *.

Cabe lembrar que o proprio objeto de divulgacdo, neste caso, a mensagem
biblica/pentecostal, € vista como discurso simples, aberto e passivel de ser entendido pelas
diversas camadas sociais, e que nao necessita do “refinamento teologico” para ser transmitido
com eficacia. Dai vem a ideia ainda hoje difundida de que aquele que transmite a mensagem
biblica deve, para além do conhecimento sobre o texto sagrado, procurar transmitir uma
mensagem que se direcione ao outro, sem o0 uso de conceitos teoldgicos e que sirva como

mensagem eficaz para a coletividade.

Para viabilizar a transmissdo desta mensagem, os pioneiros da Assembleia de Deus
tiveram a companhia de outros missionarios que comegaram a chegar da Suécia (a partir de
1914, através da “Missdo Sueca Livre”), o que possibilitou a vinda de 20 familias ao Brasil
até 1930. Este fluxo continuou até 1950, momento em que o pentecostalismo se consolidou
em terras brasileiras e ndo havia mais a necessidade do fluxo continuo de missionarios.
Quando a ultima leva de missionarios suecos chegou, a Suécia ja era considerada uma
prospera social-democracia, e como afirma Freston (1993, p. 71), ja se apresentava como
“uma vitrine da sociedade permissiva”. Esta foi a fase em que o pentecostalismo ganhou forga
nesta nacdo, contudo, suas marcas ndao foram vistas no Brasil. O que impressiona, é 0
movimento inverso que o pentecostalismo assembleiano adquire no Nordeste, levando-se em
conta a consolidacdo de uma forma de comportamento que mescla autoritarismo e ascetismo,

tomando conta da vida familiar e eclesial dos membros da comunidade assembleiana.

Este movimento teve inicio em 1930, ano em que a Assembleia de Deus no Brasil se
tornou autbnoma em relacdo a missdo sueca que a apoiava. Comeca entdo, a partir dai, a
consolidagdo do autoritarismo como a segunda base cultural da Assembleia de Deus no
Brasil. Esta busca por autonomia provocou a nacionalizagdo desta igreja, e consequentemente
a transferéncia da sede de Belém do Para para o Rio de Janeiro, na época, a capital federal.

Além disso, todos os templos que pertenciam a missdo foram entregues as liderancas

'8 O intelectual tradicional é aquele responsével pela manutencdo de determinados costumes e crencas, ligados a
um determinado povo ou instituicdo. Contudo, Gramsci mostra ainda, que existem mais dois tipos de
intelectuais, a saber: o organico, diretamente ligado ao interesse de classe, e o dirigente, que dentro da producgéo
capitalista exerce as fung@es ligadas a organizacdo da producao.
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assembleianas, com a permissdo do proprio dirigente geral da missdo, o Sr. Lewis Petrus.
Este, por sua vez, ndo apoiava a organizacdo eclesiastica centralizada que o autoritarismo
missionario estava criando, contudo, ao mesmo tempo, esta tendéncia autoritaria também se
evidenciava entre os lideres brasileiros. O ideal de disciplina e as caracteristicas do Nordeste
patriarcal acabaram por se fundir com os ditames religiosos, formando a perspectiva
assembleiana brasileira e gerando alguns elementos marcantes: a centralizagcdo na figura do
homem como o ministro de Deus e chefe de sua familia; a submissdo da mulher e dos filhos
perante o chefe familiar; o0 monopolio masculino sobre 0s cargos concernentes ao ministério e
a formacdo de uma postura radicalmente prosélita e ascética. Esses elementos marcam um
posicionamento ético/religioso de valor universal e trans-cultural, que na visdo assembleiana

apresenta-se como a via correta a ser seguida, visto que, para eles:

A lei de muitos paises favorece a imoralidade e a falta de ética na sociedade.
Muitas delas sdo estabelecidas sob a égide de filosofias materialistas,
relativistas e pluralistas. A Biblia, todavia, trds em seu amago todos os
referenciais éticos e morais para a plena felicidade da familia em qualquer
civilizacdo. Os que os rejeitarem ficardo perdidos, inseguros, sem rumo e
orientagdo. O resultado disso é a tragédia moral que vem se abatendo
especialmente sobre a familia e a sociedade como um todo (LIMA, 2008, p.
51).

Neste sentido, o posicionamento assembleiano exposto acima vai de encontro a ideia
de modernizacédo da esfera religiosa, afirmando assim sua busca em expandir-se e consolidar-
se, na medida em que se coloca como referéncia a conduta humana. Por esse motivo, Janior
(1998, p. 6), afirma que é preciso cautela ao analisar a relacdo entre modernizagdo e o

protestantismo brasileiro, visto que:

O problema com esta hipbtese da modernizacdo é em que medida pode-se
relacionar o protestantismo contemporaneo com a modernidade e, ainda
mais complicado, o protestantismo contemporaneo brasileiro com a
modernidade. Como explicar, s6 para citar um exemplo, que o
protestantismo tradicionalmente tenha defendido em paises centrais as teses
do liberalismo e, no Brasil, conforme lembra Ruben Alves, uma grande parte
ter se identificado com os militares no golpe de 19647

Diante disso, cabe lembrar que a modernidade segundo o posicionamento teorico de
Weber, esteve conectada a ideia de racionalizacdo e impessoalidade. E por esse motivo que as
“pecas” parecem ndo se encaixar, quando se correlaciona a ideia de modernidade com a

imposicao religiosa assembleiana no contexto brasileiro. Contudo, 0 mesmo Weber através de
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seu arcabouco teorico, nos oferece outro caminho que acaba por ser pertinente a analise que

estamos desenvolvendo.

Diante do seu conceito de acdo social (basilar, dentro da Sociologia Compreensiva
por ele desenvolvida), vemos a influéncia de outros fatores que séo diferentes da ideia de
modernidade, racionalidade e impessoalidade. Weber expde que a tradigdo, a emoc¢do e 0s
valores, também sdo elementos que influenciam a acdo social, entendida como processo de
interac@o carregado de sentido e significado. Neste caso, vemos a agdo social no ambito da
Assembleia de Deus como guiada pelo agente motivador chamado “tradi¢do”, e neste sentido,
compreendemos que ela se torna, para o proprio Weber, dominacédo tradicional, sendo esta

pautada pelos seguintes pressupostos:

Baseia-se na crenga cotidiana na santidade das tradi¢des vigentes desde
sempre e na legitimidade daqueles que, em virtude dessas tradicOes,
representam a autoridade (dominacdo tradicional). [...] O dominador ndo é
um ‘superior’ mas senhor pessoal, seu quadro administrativo ndo se compGe
de ‘funcionarios’ mas de ‘servidores’ pessoais, € 0s dominados ndo sdo
‘membros’ da associacdo, mas companheiros tradicionais ou suditos
(WEBER, 2009, p. 141-148).

Neste sentido, foi a crenca na “santidade das tradi¢cdes” que fortaleceu o processo de
nacionalizacdo da Assembleia de Deus e contribuiu para a consolidacdo das caracteristicas
nortistas/nordestinas e a cristalizacdo de um modelo autoritirio que subsiste com alguns
desfalques até hoje. Segundo Freston (1993, p. 71-72), em termos visuais, o perfil

sueco/nortista/nordestino da Assembleia de Deus pode ser evidenciado pelo seguinte fato:

Na sala de espera do gabinete pastoral da igreja de Sdo Cristovdo, Rio de
Janeiro, ha retratos de todos os pastores da igreja sede desde a fundagdo. Até
certos momentos as figuras sdo noérdicas; depois, sdo tipicas do Norte e
Nordeste brasileiros. Uma proporcao da alta ctpula nacional sdo nordestinos
geralmente de origem rural. A mentalidade da AD carrega esta dupla
origem: da experiéncia sueca das primeiras décadas do século, de
marginalizacdo cultural; e da sociedade patriarcal e pré-industrial do
Norte/Nordeste dos anos 30 a 60.

Podemos ter esta mesma constatacdo (no que se refere a um perfil sueco/nordestino)
olhando para os quadros que mostram os pastores presidentes que comandaram a Assembleia
de Deus em Alagoas. Neste caso, para termos uma ideia mais clara desta evidéncia, vejamos a

figura a seguir:
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Figura 1 - O aspecto sueco/nordestino dos lideres da Assembleia de Deus alagoana

Gunnar Vingren / Otto Nelson / Régo Barros/ ArneJ. [/ Jovenal P. / Manoel P. /  José A.
Sueco Sueco Nordestino Sueco Nordestino  Nordestino  Nordestino

Fonte: http:// www.adalagoas.com.br, acessado em 26/04/2011

As fotos mostradas acima evidenciam a forte presenca de lideres nordestinos na
Assembleia de Deus alagoana, e isso ndo pode ser resumido a um fato simples e redundante.
Estes pastores sdo origindrios de ambientes rurais onde a tradicdo que rege as formas de
comportamento parece ainda resistir ao ideal da liberdade religiosa e comportamental. Por
esse motivo, o “Eclipse do sagrado” ou “Seculariza¢do”, previsto por Aquaviva, parece ndo se
cumprir diante de um Brasil que mescla a modernizagdo do setor industrial ao modo arcaico
de suas relagbes societais, principalmente num Estado como Alagoas. Neste sentido, o
referido “eclipse” nédo teria aqui uma funcdo destruidora, mas, tentaria de todas as formas
transformar este “universo”, ndo anulando-o, mas provocando em seu meio um novo modo de

ser religioso.

A secularizagdo, como processo, pode, por si, dar vida a novos modos de ser
religioso. E claro que, se a religido for despojada de suas formas exteriores,
ela termina por permitir, exatamente por que mudam as ‘regras do jogo’,
novos modos de viver a experiéncia do sagrado [...] com a secularizacéo, a
religiosidade (assim como a religido) muda de qualidade e diminui em
intensidade (AQUAVIVA, 1992, p. 7-9).

O desafio para a Assembleia de Deus é manter-se durante sua historia (e ndo apenas
em seus primdérdios) resistente ao processo de secularizacdo. Neste sentido, Martin (1969, p.
9) salienta que “a secularizagdo ndo seria um processo unilinear e irreversivel”, ele esta ligado
aos contextos particulares, sendo complexo e ambiguo em seu movimento. Ele também
considera que este processo de secularizacdo deve ser estudado com base no proprio

comportamento dos individuos, nas suas relacdes com o sagrado.

Tentando manter a unidade doutrinaria com relacdo aos usos e costumes da

Assembleia de Deus, o Pr. Jose Wellington Bezerra da Costa (1991, p. 15), presidente da
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Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB), chegou a afirmar que “néo é
costume da AD usar brincos, etc. Nao somos retrégrados, desejamos apenas nos conservar
irrepreensiveis [...]. Ndo danifique a Assembleia de Deus, ame-a ou deixe-a”. O tom forte do
discurso, direcionado neste caso as mulheres e mais propriamente a questdo do uso de joias,
foi alicercado na famosa frase do general/presidente Garrastazu Médici e demonstra a
tentativa de barrar as mudangas dentro da igreja, conclamando com autoridade para que 0s
membros tomem uma decisdo: de conservarem 0s costumes como prova de seu amor pela
instituicio ou de deixarem a mesma, como prova de que ndo Vvao perseverar em seu

comportamento desviante.

Diante desta questdo, faz-se necessaria a compreensdo de que o movimento de
secularizagdo ndo deve ser entendido, como ja dissera Aquaviva, como movimento de
destruicdo e sim uma tentativa de transformacdo da esfera religiosa. Seguindo esta mesma
linha, Dobbelaere (1981) enfatizara o carater multidimensional da secularizacao,

decompondo-a em trés niveis, a saber:

a) o societal: descritivel como laicizacdo (expressa pela diferenciacdo das
instituicbes, motivo pelo qual a instituicdo religiosa perde seu carater universal e
se torna uma instituicdo como as outras);

b) o institucional: representado pela mudanca religiosa (com a modernizagéo e a
mundanizacéo da religido);

c) e o individual: constituido pelo envolvimento religioso (tem estreita ligagdo com a

decadéncia da prética religiosa).

Neste sentido, o conjunto de regras impostas pela tradicdo da Assembleia de Deus,
encontraria segundo Dobbelaere uma “tripla resisténcia”, o que ndo elimina o fato das regras
ainda terem uma forca consistente. Esta forca, por sua vez, é derivada de toda uma série de
orientagdes contidas no “cddigo de ética dos cristdos”, a Biblia. As orienta¢des contidas neste
conjunto de livros visam estabelecer um padrdo das praticas religiosas, onde a fidelidade aos
preceitos dados pela tradicdo se coloca como o meio mais eficaz para guiar a conduta
humana, tanto em relacdo as interacdes sociais quanto ao alcance do prémio que € oferecido: a
prépria salvacdo. Para exemplificar esta nossa afirmagdo, vejamos o que a igreja comenta a

respeito do potencial da chamada “palavra da verdade”:
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A igreja deve manifestar toda a verdade da palavra de Deus: ‘Pelo que, tendo
este ministério, segundo a misericdrdia que nos foi feita, ndo desfalecemos;
antes, rejeitamos as coisas que, por vergonha se ocultam, ndo andando com
astlcia nem falsificando a palavra de Deus; e assim nos recomendamos a
consciéncia de todo homem, na presenca de Deus, pela manifestacdo da
verdade’ (2 Co 4. 1,2). Os obreiros, principalmente os pastores, tem grande
responsabilidade diante de Deus e de sua amada igreja. O pulpito jamais
deve ser utilizado como palanque politico, mas, sim, como tribuna da
verdade do evangelho. Todo lider deve conduzir seu rebanho com completa
obediéncia a palavra da verdade (LIMA, 2008, p. 59).

Desta forma é possivel vislumbrar a fonte material e ao mesmo tempo simbolica, (a
Biblia) de onde emana na forma escrita as regras de conduta que visam orientar a vida dos
fiéis assembleianos. Analisando esta questdo, Bergson (1978, p. 72) vai mostrar que no
ambiente religioso, teriamos a existéncia de duas fontes de moral religiosa, a fechada
(possibilitando uma religido estatica) e a aberta (possibilitando uma religido dinamica). “Na
moral fechada e na religido estatica, entre proibi¢cbes, habitos e routine, domina o célculo
conservador do grupo que talvez produza coergdo mecanica, mas que, a0 mesmo tempo, mata
a vida e a liberdade”. Por outro lado, “na moral aberta e na religido dindmica, a negacéo da
ordem e a ruptura da passividade do habito nascem do impulso de amor que apenas sabe
testemunhar e promover a criacdo continua de novas formas de vida e de ser”. Enquanto
critico ferrenho da imposicdo doutrinéria, Bergson defende a ideia de uma religido aberta,
onde a coercéo daria lugar a criatividade e liberdade dos sujeitos. Assim ele se posiciona, € ao
mesmo tempo afirma a existéncia destas duas fontes da moral e da religido presentes nos
contextos sociais, e gque no caso assembleiano, sabemos que a primazia esta na forma religiosa

entendida por Bergson como estatica, perseverando com ela a moral em sua forma fechada.

Reconhecemos a importancia de Bergson, mas, avangando um pouco em direcdo as
propostas tedricas que ressoam como alternativas a coercdo religiosa, temos a proposta de
Luckmann com o seu conceito de religido invisivel. Luckmann é um teorico filiado as
correntes de pensamento fenomenoldgica e pragmatica, representadas respectivamente pelas
figuras de Alfred Schutz e Georg Herbert Mead. Neste sentido sua preocupacdo é com a
Sociologia do Conhecimento, e mais propriamente com as “concepcdes de mundo, engquanto
realidade social ‘objetiva’ e historica” (LUCKMANN, 1969, p. 69). Por isso ele argumenta
sobre a existéncia de uma “divergéncia potencial” entre 0 modelo oficial de religido e o
sistema subjetivo de significacdo da realidade social. Neste sentido, ele opta claramente pela
defesa da auto-expressdo e auto-realizacdo dos sujeitos, elementos que juntos, formam um

conjunto que engloba tambem a independéncia individual e a mobilidade, fechando assim, o
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conjunto dos pressupostos basilares de sua religido invisivel, contraposta a religido visivel,
que segundo ele, constituiu-se como objeto tradicional de uma Sociologia da Religido atenta

apenas a medir o nivel de prética festiva e sacramental.

Este caminho tragcado por Luckmann foi identificado por Berger como tendo dois
processos: 0 primeiro de secularizacdo e o segundo de plurarismo. No primeiro processo,
temos e declinio da credibilidade das instituicdes religiosas, e no segundo, temos a existéncia
de uma pluralidade de crencas, que podem advir de concepcBes politicas ou nacionalistas,
servindo estas de concorréncia aos grupos religiosos existentes. Formando a principio um
dueto com Luckmann, Berger (1984, p. 72) dird que a secularizacdo age em prol da remocao
da dominancia religiosa de diversos setores da sociedade e da cultura, acrescentando ainda

que:

Esta comprovado que hoje, o sobrenatural como realidade significativa esta
ausente ou remoto do horizonte da vida cotidiana de muitissimos homens,
para ndo dizer talvez da maioria deles que vivem na sociedade moderna. Eles
parecem, com efeito, poder facilmente descartar-se dele. Isso significa que
aqueles para os quais o sobrenatural é ainda, ou novamente, uma realidade
significativa, acabam se encontrando em uma situag&o de minoria.

Neste momento Berger mantém-se fiel aos pressupostos da Sociologia do
Conhecimento, concebendo a ideia de liberdade do sujeito frente as crencas no sobrenatural, e
com isso, cré na sua emancipacdo. Contudo, anos mais tarde, ele mudard de opinido com

relacdo a ideia de secularizacdo enquanto movimento amplo e consistente, afirmando que:

Argumento ser falsa a suposicdo de que vivemos em um mundo
secularizado. O mundo de hoje, com algumas excecdes [...], € tdo ferozmente
religioso quanto antes, e até mais em certos lugares. Isso quer dizer que toda
uma literatura escrita por historiadores e cientistas sociais vagamente
chamada de “teoria da secularizacdo” esta essencialmente equivocada. Em
trabalhos anteriores, contribui para essa literatura. Eu estava em boa
companhia — a maioria dos sociélogos da religido tinha opinides
semelhantes, e nds tinhamos boas razGes para afirma-las. Algumas das obras
produzidas ainda se sustentam. Como gosto de dizer a meus alunos, a
vantagem em ser cientista social em vez de filésofo ou tedlogo é que
podemos nos divertir tanto quando nossas teses sdo refutadas quanto quando
séo confirmadas! (Id. 2000, p. 10)

Isso mostra que a analise socioldgica deve estar atenta as nuances que 0 processo de
secularizacdo pode ter. Chamamos de processo, justamente pelo fato deste fendbmeno ter se

colocado de maneira peculiar dependendo da figuracdo social a qual se aproxima. Neste caso,
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concordamos com a existéncia da secularizacdo, mas a realidade de uma maioria avessa as
regras religiosas ainda ndo € o nosso modelo de sociedade, principalmente diante de uma
igreja como a Assembleia de Deus, que empreende sem cessar uma corrida expansionista

visando converter mais e mais pessoas para a doutrina crista.

3.2 Preparando os que seréo escolhidos

3.2.1 A conversdo como mudanca cultural: um desafio para a Assembleia de Deus

Alguns soci6logos (CAMARGO, 1971; PIERUCCI, PRANDI, 1996) entendem que
a religido, sobretudo a classificada por eles como internalizada, intervém na visdo de mundo
dos individuos, mudando habitos, inculcando valores, enfim, acaba por tornar-se fonte de
orientacdo da conduta. Esta por sua vez, esta ligada a cultura, entendida como “um processo
pelo qual os homens orientam e ddo significado as suas acOes através de uma manipulacao
simbolica que € atributo fundamental de toda pratica humana”, usando assim as palavras de
Durham (2004, p, 231). Queremos mostrar com isso, que reconhecemos a religido como parte
constitutiva de uma dada cultura e elemento que a abastece normativamente. Desta forma, a
Assembleia de Deus alagoana deseja ser a fonte que abastece a sociedade neste sentido,
contudo, ela trava uma verdadeira batalha em sua missdo, pois a cultura (como elemento
plastico e propenso ao movimento de secularizacdo) deseja por sua vez interferir na religido,

forcando-a a mudangas e adaptacoes.

Diante de tal situacdo, convém lembrarmos que a Assembleia de Deus € uma igreja
gue avanca no meio social através das conversfes, portanto, tem a necessidade crucial de
conquistar novos adeptos, usando como ferramenta para isso, os fiéis e principalmente os
membros de seu ministério. Seu posicionamento frente a sociedade leva-o0s a considerar que
as pessoas estdo no mundo, num territério e numa cultura, iludidos, e € missdo desta igreja

falar-lhes da salvacéo e, com isso, “resgatar estas almas que estdo perdidas”.
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O cristdo, como sal da terra e luz do mundo, ndo adere aos valores da
sociedade mundana rebelada contra Deus. Ao contrério, sua vida € orientada
pelos altos principios esposados pelas escrituras. Enquanto os valores morais
do mundo sdo relativos e mutaveis, os padrdes éticos divinos se mostram
infaliveis no combate as trevas morais e espirituais da pds-modernidade:
“lampada para 0s meus pés € a tua palavra e luz, para o meu caminho” (Sl
119.105). Portanto, é imprescindivel ao crente ndo apenas afastar-se dos
pecados dessa sociedade, mas condena-los com veeméncia (Ef 5.11). E
grande a nossa responsabilidade diante de Deus (LIMA, 2008, p. 49).

Segundo Prandi (2008, p. 157) este tipo de posicionamento “ndo é nenhuma
novidade histérica”. Por isso, com o devido cuidado, podemos imaginar que em outros
tempos, conquistadores de outro tipo (missionarios catolicos e conquistadores europeus)
usaram os elementos religiosos e o conhecimento da cultura como meio de conquista e

dominacdo de uma nova terra (a America).

Na destruicdo de culturas nativas pelo invasor, a religido foi a ponta-de-lan¢a
da dominagdo, porque ela, especialmente ela, podia e ainda pode (segundo
o0s portadores de sua mensagem) ensinar o que é verdade e fundamentar as
relacbes sociais e econbmicas que devem imperar. Para um mundo
corrompido, um Deus que é perfeicdo, o Deus Unico e verdadeiro (Ibid.).

Diante desta missdo a Assembleia de Deus sempre teve que alcangar e conquistar os
individuos um a um, e ela ndo precisa para isso se impor com braco armado para submeter
pessoas ou nacdes, sua arma € ideoldgica e definidora de uma simples e objetiva regra: a
salvacdo é encarada como dom divino, disponivel para todos aqueles que se submetem as
regras da igreja e “as leis de Deus”. Esta é a postura de uma denominacéo religiosa de alcance
universal. Segundo Prandi (lbid.), estas denominagdes estdo em uma direcdo oposta as
crencas orientais, que ao invés de investirem numa “religido de alcance universal”, optaram

pela “religido cultural”, considerando os seguintes pontos:

a) primeiro, as religides orientais, negando uma tendéncia ocidental avancada na
modernidade, continuam a existir como religido tradicional de preservacdo de um
patrimdnio étnico, isso é, como “religido cultural”;

b) segundo, ela se faz religido de estado, o que ocorre com freqiiéncia no mundo
islamico;

c) terceiro, estas comunidades quando imigram, se reinem segregados, em paises e
cidades em que a religido predominante é outra, assim como a lingua e 0s

costumes.
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Tendo em vista esta distin¢do, deixamos claro que em nosso estudo o interesse recai
sobre a religido de alcance universal, que deseja conquistar o mundo. Contudo, ha barreiras a
se vencer, visto que no esteio do clima dos movimentos de contestacdo da década de 1960, a
nocdo herdada de cultura imutavel e homogénea foi radicalmente contestada, dificultando a
vida dos grupos religiosos no Ocidente. “A ilusdo, antes talvez a realidade, de culturas fixas e
coesas se dissolveu, assim como a identidade fixada por nascimento”, diz Kuper (2002, p.
263-272). E neste ponto que reside o problema. Devido ao processo de secularizacdo e

mundializacdo cultural®

, aquilo que é considerado modismo mundano estad forcando as
“portas da tradigdo” assembleiana e comprometendo ndo s6 a manutenc¢do da identidade dos
membros, mas também a fidelidade das novas geracdes. Isso acarreta um processo de
dissolucdo da determinacdo referente a filiacdo religiosa, provocando uma nova corrida pela
conversdo dos individuos, visto que o vinculo religioso ligado a familia ndo garante mais a

aquisicdo “automatica” de fiéis.

Na cultura global podemos imaginar muitos recortes, se levarmos em conta a
presenca ativa de individuos que, de acordo com este ou aquele critério, pensam e agem
diversamente, construindo e manipulando de forma desigual simbolos da uma mesma matriz.
Com isso, é comum considerarmos a existéncia de varios tipos de culturas: da juventude, dos
homens de negocio, dos negros, dos migrantes, da pobreza, dos gays, das mulheres, da
terceira idade, e assim por diante. No entanto, diante desta diversidade, o processo de
conversdo impde aos sujeitos a existéncia de outra cultura, a assembleiana, diversa até mesmo
da maioria das outras denominacdes protestantes. A questdo, segundo Hannerz (1996, p. 30),
é que cada uma dessas culturas pode ser encontrada em todo lugar, porque “ha jovens em
todas as partes do mundo, mulheres também etc. etc.”, o que pode resultar em lutas por

espaco.

O contrario seria imaginar a cultura como um “contéiner”, usando as palavras de
Prandi (2008, p. 160), onde um modelo cultural é definido e diferenciado em oposi¢do a
outros modelos sem a possibilidade de interseccdo. Isso implica em tratd-lo com uma
objetividade concreta, que ele ndo tem, como se os individuos estivessem dentro da cultura,

como se a cultura contivesse os individuos, isolando-os e impondo limites a compreenséo e ao

' por mundializagdo da cultura entendemos o processo pelo qual as culturas conseguem manter dialogo com
instantaneidade, ultrapassando os limites de tempo e espago, utilizando para isso 0s meios de comunicagdo
disponiveis. Isso funciona como um rompimento das fronteiras a0 mesmo tempo em que “mundializa”, para usar
uma expressdo de Hannerz (1997), as informacGes e os costumes ligados as mais diversas culturas.
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agir humanos (HOFFMAN, 1999, p. 464-488). Neste sentido, 0 pensamento de muitos fiéis e
mais intensamente dos lideres da Assembleia de Deus € o de que este “contéiner” existe, e que
pode ser modificado de fora para dentro, levando com ele os individuos que estdo la dentro.
Contudo, segundo Prandi (2008, p. 161):

A cultura ndo é — e cada vez é menos — um compartimento fechado, isolado.
Evidentemente h& muitas gradacfes, com interacdo e partes comuns em
maior ou menor grau. Mais do que nunca, hoje os individuos que vivem
numa determinada cultura estdo em permanente contato com outros que
vivem suas culturas proprias, integrando-se, uns e outros, numa cultura
globalizante, sem fronteiras, em que diferentes fontes e referéncias se
cruzam e se substituem, fazendo das culturas especificas vasos comunicantes
enredados em possibilidades sem fim.

Diante disso, a Assembleia de Deus segue adiante, acreditando na eficacia deste
modelo cultural fechado, e procurando conquistar mais e mais fiéis, convertendo individuo
por individuo, sem se importar, segundo Prandi (Ibid., p. 163) com a re-evangelizagdo da
cultura. Sua estratégia consiste em trazer novos seguidores, convertidos individualmente para
dentro de suas igrejas, construir mais e mais templos, avancar no territério do outro, ciente de
que “de grdo em grdo a galinha enche o papo”. Da cultura ela aproveita alguns elementos que
possa usar em seu favor, simbolos e referéncias que os candidatos a conversdo estdo

afetivamente habituados.

A historia recente do pentecostalismo no Brasil mostra, inclusive, que sua
estratégia de expansdo parte do individual, do miudo, do pequeno,
reservadamente, para aos poucos ir se mostrando de forma gralda, se
impondo por fim na paisagem, forgando, por assim dizer, seu
reconhecimento e ingresso na cultura (Ibid., p. 162).

As palavras de Prandi resumem um ponto marcante na questdo das religibes
protestantes e seu avango, e junto a isso ele propde a seguinte questdo: “pergunte a qualquer
uma das igrejas de conversdo puramente individual, como as evangélicas, quanto aos desafios
do nosso tempo, se ela perde seu tempo com a re-evangelizacdo da cultural” (Ibid.).
Respondendo a esta indagacéo, diremos que o entendimento protestante quanto a logica de
funcionamento do mundo, corresponde a ideia de uma estrutura social consolidada,

enganadora, incuravel, que estabelece relacdes sociais corrompidas moralmente.
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Satands reina sobre os impios. Ele ¢ o pai de todos os que mantém e
praticam o mal, imitando-o em suas formas malignas (Jo 8.44; 1 Jo 3. 8,10).
Jesus o chamou de ‘principe deste mundo’ (Jo 12. 31; 14.30; 16.11). Os
homens sem Deus estdo subordinados a sua sinistra vontade e, por
conseguinte, dominados pelos desejos da carne, pela soberba da vida e pelo
pecado (1 Jo 2.16). Esta ¢é a razdo pela qual ha tantos males no coracdo dos
impios: atitudes perniciosas, vicios, violéncia e crimes (Gn 6.2-6). Aqueles
gue ndo se orientam pela palavra de Deus vivem, geralmente, afastados dos
preceitos morais e éticos mais elevados (LIMA, 2008, p. 49).

Este rastro moralista de controle dos costumes enxerga a l6gica das interacGes sociais
no mundo como mergulhadas em corrupgdo, por isso sua critica se direciona as formas de
sociabilidade que no “mundo” estdo a seu ver, fadadas ao fracasso. No entanto, este rastro
moralista, por si mesmo, visa uma mudanca do fiel em relacdo a sua postura frente as relaces

sociais que este estabelece em seu dia-a-dia.

No periodo que vai de 1911 a 1970, o modelo ideal do religioso pentecostal era o
crente trabalhador (homem ou mulher). Comedido nos habitos, submisso a autoridade,
modesto no vestir e avesso ao consumismo. Dinheiro era facilmente associado a “coisa do
diabo”, pois se tornaria um meio para a satisfacdo dos desejos, ha ndo ser que usado para a
“obra do senhor” e para o sustento da familia. A partir de 1970 a economia comegou a mudar,
e 0 setor produtivo industrial, que era o carro-chefe do desenvolvimento econémico da
América Latina sentiu a concorréncia do setor terciario, ligado ao comércio e aos servigos. O
ideal do operario que produzia e se contentava com um determinado salério foi ligado ao
modelo do consumidor inserido num mercado cada vez mais globalizado, em que todos
podem comprar muito, “mesmo que sejam as quinquilharias asiaticas vendidas a precos
irrisorios e artigos falsificados mais baratos” (PRANDI, 2008 p. 169). J& na década de 1990,
este consumo generalizou-se apoiado num sistema de crédito acessivel a todos. Nessa cultura
consumista, o velho modelo de pentecostalismo passa a perder espaco na vida de muitos, e é
neste periodo que teremos uma novidade marcante: a chegada da teologia da prosperidade e o
surgimento das igrejas neo-pentecostais. Segundo Mariano (1999) a nova religido “des-
demonizou” o dinheiro e o consumo, argumentando que: a Deus apraz que seus filhos gozem

de conforto e do acesso aos bens de que dispde a humanidade, assim:
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A religido mostra 0 caminho, estabelece pactos e trocas de favores entre
Deus e os homens. A igreja inverte os termos da fidelidade religiosa e
garante: ‘Deus é fiel’, conforme o distico pregado em veiculos,
supostamente de evangélicos, que circulam pelas ruas e estradas do Brasil.
Essa religido busca, portanto, outros caminhos, adaptada aos novos tempos,
em sintonia com novas exigéncias culturais. (PRANDI, 2008, p. 169).

A cultura muda e muitos afirmam que a religido deve também mudar, levando em
consideragdo que no mundo contemporaneo, em seu lado ocidental, se a religido néo
acompanha a cultura ela acaba por se colocar como barreira aos ditos avancos. Neste sentido,
contrariando a vertente neo-pentecostal que se adaptou aos “novos tempos”, a Assembleia de
Deus busca interferir na cultura e na sociedade, sobretudo na normatizacdo de aspectos da
intimidade do individuo, especialmente pelo fato de ser religido. No entanto, seu sucesso
depende de sua capacidade de mostrar aos fiéis o que ela pode fazer por eles, dotando-os,
sobretudo, dos meios simbolicos para que suas vidas possam fazer algum sentido e se
tornarem subjetiva ou objetivamente mais faceis de serem vividas, inclusive através de dons

espirituais e a capacidade de se sentirem “revestidos de poder”.

3.2.2  Asduas armas necessarias: a palavra autbnoma e a glossolalia

Durante as reunibes da Convencdo Geral da Assembleia de Deus em Alagoas,
realizadas em agosto de 2010, tive a oportunidade de assistir a algumas palestras, e um ponto
me chamou a atencdo de forma especial: a forma como os pregadores enfatizavam a
autonomia da Biblia, enquanto escritura sagrada e a necessidade de se evidenciar através da
glossolalia, o Batismo no Espirito Santo, enquanto sinal de poder. Estas seriam entdo, de
acordo com o que foi abordado, as duas “armas” indispensaveis ao exercicio ministerial e a

prépria vida eclesial dos membros da Assembleia de Deus.

A primeira arma necessaria como mencionamos, € a Biblia, intitulada também como
a “palavra de Deus”. Seu manuseio e leitura sdo indispensaveis aos fiéis assembleianos, como
salienta Lima (2008, p. 63): “todo cristdo, precisa estudar com afinco as sagradas escrituras,
tendo em vista a necessidade de aprender sua mensagem, esséncia e significado”. No entanto,
esta mesma palavra, parece ter aos olhos dos pastores e demais irmdos uma capacidade

eminentemente pessoal, pois, “toda escritura divinamente inspirada € proveitosa para ensinar,
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para redarguir, para corrigir, para instruir em justica, para que o0 homem de Deus seja perfeito
e perfeitamente instruido para toda boa obra”, como afirma este trecho biblico da carta de

Paulo aos Efésios.

Isso mostra como esta palavra ultrapassa o sentido de um simples escrito, a ponto
dela se tornar para os pastores, “autdbnoma”, em relacdo aquele que a transmite. Sobre isto, as
palavras do Pr. Abiezer Apolinario proferidas em uma das reunifes da Convencao Geral da
Assembleia de Deus alagoana em 2010, nos servem de exemplo, na medida em que ele afirma

que:

a verdade do evangelho, ou as verdades do evangelho, sdo absolutamente
autdbnomas, e ndo estdo vinculadas nem mesmo ao mensageiro que a
anuncia. E da esséncia das verdades do evangelho este principio. Ela
também ndo esté ligada ao estado espiritual de quem as anuncia.

Com isso ele separa a condi¢cdo do mensageiro da pureza da mensagem, ratificando

sua posicédo da seguinte forma:

O senhor usou o profeta Jeremias, dizendo que toda a palavra que saisse de
sua boca, ndo voltaria vazia, e produziria os efeitos para o qual ela foi criada,
ou seja, ela ndo esta vinculada ao estado espiritual do mensageiro. Se é a
palavra de Deus que esta sendo anunciada ela produz o efeito para o qual ela
foi enviada (Id.).

Diante disso, vem a n6s o seguinte questionamento: como esta palavra poderia se
tornar autbnoma em relacdo ao mensageiro, se este teria 0 monopolio sobre sua transmissao?
E se esse monopolio ndo existe, teriamos que considerar 0S mensageiros como meros
instrumentos sem vontade propria? Respondendo a estas indagacgdes, afirmo que a propria
Biblia deve ser vista como instrumento que se faz ouvir pelo uso da voz, sendo este o papel
mais relevante do mensageiro, pois assim que proferida, os assembleianos créem no processo
de subordinacdo do préprio mensageiro frente a palavra lancada. Isso ocorre devido a
autonomizacao dos contetudos que formam o material disposto na propria Biblia. Seguindo
esta linha de pensamento, Simmel (2006, p.61) menciona que estes conteddos demonstrando
forca e interesse “se libertam, de um modo peculiar, do servi¢o a vida que os havia gerado e

aos quais estavam originalmente presos”.
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Simmel (Ibid., p. 62) afirma que “essas interpretacdes tornam-se fins em si mesmas e
exercem seus efeitos por suas proprias leis, seletivos e criativos, independentemente de seu
emaranhado com a vida préatica”. Essas seriam as caracteristicas dos conteudos religiosos
dispostos na Biblia. Neste sentido, ndo seria por acaso que 0 pensamento religioso
assembleiano define a igreja como “serva da Biblia”, ou seja, ela est4d diretamente
compromissada em ter este conjunto de livros como seu codigo de ética e seu “regimento

sagrado”.

Por isso 0 empenho na transmissdo desta palavra é facilmente visto por aqueles que
sdo membros ou que freqiientam os cultos nas Assembleias de Deus em Alagoas. 1sso ocorre
pelo fato das pregacdes serem consideradas meio eficaz para o convencimento daqueles que
estdo no culto como visitantes. Diante desse fato, gostariamos de expor os 3 tipos basicos de
pregadores que podemos vislumbrar nas igrejas da Assembleia de Deus em Alagoas:

a) Os pregadores itinerantes: sdo pastores que abdicaram da administracdo de igrejas
e fiéis que vivem viajando pelo Brasil, sendo responsaveis pela transmissdo dos
ditames biblicos em congressos, palestras e festas de departamentos da igreja. Sua
funcdo é motivar as pessoas a participarem das atividades eclesiais, visto que
nestes eventos, sdo convidadas pessoas que fazem parte de outras denominacdes
ou que ndo sdo filiadas a nenhuma denominacdo. Seu rendimento é medido por
meios qualitativos e quantitativos. No primeiro caso, leva-se em consideragéo o
“fervor espiritual” ocorrido naquela ocasido, e exposto por meio de exclamacdes
de gléria, aleluias, marchas no meio da igreja, pulos, exclamacdes proféticas e o
dom da glossolalia. No segundo caso, sua pregacdo € vista em termos de resultado
final: quantas pessoas ndo evangélicas aceitaram o convite para participarem da
Assembleia de Deus. Portanto, estas sdo as formas de medicdo de seu rendimento e

persuaséo.

b) Os tedlogos profissionais: nesta categoria insiro aqueles pastores que estdo
dedicados a area do ensino teoldgico e a elaboragdo do conteddo ministrado na
escola biblica, que ocorre todos os sabados e domingos nas igrejas da Assembleia
de Deus no Brasil. Estes atuam como formadores, consultores doutrinarios e
palestrantes, principalmente em congressos de formagdo para membros do

ministério. SAo 0s responsaveis por rebater as criticas a instituicdo e detém uma
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posicdo exigente quanto ao cumprimento da doutrina. Tém atividades eclesiais
fixas, administrando igrejas e também os institutos de teologia, feitos para que 0s
proprios assembleianos possam se formar. Neste caso, eles detém o monopdlio
com relagdo a diregdo do sistema educacional assembleiano & nivel de graduagé&o.
c) Os preletores: sdo aqueles pregadores que atuam em sua propria congregacao ou
que sd@o convidados para outra congregacdo em momentos festivos ou ndo. Alguns
desses estdo sempre a disposicdo, e podem atuar como animadores, fazendo uso de
uma pregacdo aguda, que chama a atengéo das pessoas. Geralmente sdo avaliados
de acordo com o0s mesmos critérios usados com 0s pregadores itinerantes, a
diferenca é que, em alguns casos, seu discurso é envolvido por aclamacdes de que
Deus dara vitdria, béncdos e que o sucesso financeiro vird e 0s adversarios serao
derrotados. Em suma, eles tecem um discurso similar ao ministrado pelos
pregadores da chamada Teologia da prosperidade, que os prdprios assembleianos

em tese rejeitam.

De fato, estes tipos de pregadores que apresentamos constituem os tipos de
instrumentos usados para a transmissao da palavra, ndo perdendo de vista 0 pressuposto
assembleiano de que, independente do tipo de pregador ou de sua situacdo pessoal, a palavra
proferida por ele, pode, por si mesma (segundo a crenca), fazer o efeito que se pretende, a

saber: levar pessoas a conversdo e a corre¢do moral de suas condutas.

Além de serem portadores desta palavra, os pastores e demais fiéis devem, na ética
assembleiana, adquirirem uma segunda arma necessaria, que na verdade é encarada como um
“revestimento de poder” para o fiel. Estamos falando do dom de glossolalia, prova visivel do
chamado Batismo no Espirito Santo. Este sinal representa para os fiéis a possibilidade de
agirem em nome de seu Deus utilizando uma série de dons espirituais. Dai decorre uma
condigé@o importante: sem estes referidos “atributos espirituais™, o fiel ndo poderia (segundo a
crenca pentecostal) chegar a cargos de lideranga (dentro do ministério, a partir do diaconato)
porque ndo adquiriu o potencial necessario, advindo da manifestacdo dos mesmos, que na

verdade ndo encarados como recursos indispensaveis a obra.

Quando citamos a glossolalia como a segunda arma necessaria, estamos na verdade

fazendo mencdo a forma visivel que os assembleianos adotaram para atestarem o chamado
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revestimento de poder sobre um determinado fiel. Salientamos que o critério de analise
quanto a veracidade deste revestimento é muito variado. A pessoa pode apresentar a
manifestacdo das linguas estranhas e mesmo assim ser observado pela comunidade a fim de
ser averiguado algum outro comportamento de se ligue a esta manifestagéo espiritual, a saber:
pulos, marchas e profecias. Contudo, acreditamos que o dia-a-dia da pessoa na congregacao
acaba por se fazer o melhor dos elementos para o julgamento, visto que o dito revestimento de
poder deve acompanhar o crente por toda a sua vida eclesial e ndo num determinado instante

apenas.

Com isso, deixamos claro que o dominio destas duas armas cria a possibilidade para
que o fiel adquira potencialmente a chance de entrar no ministério da Assembleia de Deus,
reconhecendo que os degraus ndo sdo poucos e que nesta escalada existem uma série de

tarefas a serem cumpridas.

3.3 Os “degraus” até o pastorado e as nuances deste cargo

3.3.1 A carreira sacerdotal na Assembleia de Deus

A estrutura®® eclesiastica da Assembleia de Deus em Alagoas, responsavel por
“atender” as demandas dos fiéis, conta hoje com aproximadamente com 2.800 obreiros®}, para
uma igreja que tem neste Estado aproximadamente 130.000 membros®%. Os cargos existentes
sdo, para 0s homens, do menor para 0 maior grau: auxiliar, diacono, presbitero, evangelista e
pastor?. Contudo, é necessario frisar que todos comecam sua carreira como congregados
(fiéis que freqlientam os cultos, mas ndo sdo batizados), e depois podem se tornar membros da

igreja (quando passam pelo processo do batismo por imersdo nas aguas). A partir dai, cria-se a

20 Estrutura aqui significa todo o aparato organizacional, e ndo carrega um sentido tedrico mais amplo.

2! Adjetivo usado para os homens que est&o inseridos nos trabalhos eclesiais.

22 0 adjetivo “membro”, inclui neste caso os fiéis batizados, deixando de fora as criancas, os jovens abaixo dos
15 anos e os freqlientadores dos cultos que ainda ndo foram batizados (os chamados “congregados™).

23 Corten (1996, p. 47) menciona que, em “seitas importantes e de antiga implantacdo”, os diferentes graus
hierarquicos séo “auxiliar, diacono, vigario e pastor, aos quais vém juntar-se a funcdo, paralela, de evangélico”.
Mesmo que a referéncia ndo se dirija diretamente a Assembleia de Deus, 0 erro esta posto uma vez que “vigario”
é uma das categorias hierarquicas do clero catolico; e “evangélico” é um termo utilizado para definir o fiel
protestante, ndo uma funcéo ou grau hierarquico.
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possibilidade de serem convocados a servirem como auxiliares nos cultos. No entanto, para 0s
demais cargos, o fiel deve apresentar o dom da glossolalia, atestada neste trabalho como uma
das armas necessarias ao fiel assembleiano. Ja a mulher, por sua vez, pode ocupar em alguns

Estados®*, apenas o cargo de diaconisa, com status equivalente ao do auxiliar.

Conforme relatério divulgado no site da Assembleia de Deus em Alagoas
(www.adalagoas.com.br), durante a convencdo assembleiana no ano de 2010, foram
ordenados 116 diaconos, 61presbiteros, 41 evangelistas e 20 pastores. Contudo, 0 nimero de
auxiliares em Alagoas €é desconhecido, pois as nomeacBes sdo feitas em ambito
congregacional (local), sem a necessidade de contar com o aval do corpo diretivo da
denominacdo ou de comunica-lo sobre este ato. Estima-se que na atualidade a Assembleia de

Deus em Alagoas tenha cerca de 1.800 auxiliares.

Todos os cargos na Assembleia de Deus apresentam atribuicbes gerais e sao
razoavelmente regrados. E incomum se queimar etapas na carreira de obreiro assembleiano,
embora alguns fiéis, por transferéncia de outras igrejas, necessidade da instituicdo ou
afinidade com algum mandatario, possam ter a oportunidade de assumirem determinados
postos ou passarem do menor a0 maior posto na organizagdo em um espago de tempo mais
curto que o normal. Caso um obreiro (diacono ou presbitero) de outra igreja evangélica
transfira-se para a Assembleia de Deus em Alagoas, 0 cargo que ele possuia sera reconhecido
mediante a observancia dos requisitos mencionados no Regimento Interno da Assembleia de
Deus em Alagoas (2005, p. 70-71), devendo este apresentar:

a) documentos de identificacdo, e ter parecer favoravel do Conselho Consultivo e de
Etica;

b) certiddes negativas expedidas por cartorios distribuidores criminais e civeis da
comarca de sua residéncia anterior, bem como informacdes de 6rgédos cadastrais de
créditos;

c) e passar ainda por um periodo minimo de trés, e, no maximo, seis meses de

observagéo pelo obreiro local onde estiver congregando.

**£ o caso do Rio Grande do Sul, que através da Convencao das Igrejas Evangélicas e Pastores da Assembleia de
Deus do Rio Grande do Sul (CIEPADERGS), confere as mulheres o direito de serem diaconisas.
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Em caso de reprovacdo, o candidato pode iniciar sua carreira novamente, desde que
seja indicado para tal e, desta forma, devera partir da base da piramide hierarquica da
Assembleia de Deus, obedecendo a seguinte ordem:

O primeiro nivel na carreira eclesiastica de um fiel assembleiano do sexo masculino
é o de auxiliar. O responsavel pela congregacdo tem a liberdade de arregimenta-lo a qualquer

tempo, destacando-o a partir de entdo para funcées na igreja, como:

a) distribuicdo de folhetos com mensagens biblicas;
b) porteiro;
C) recepcionista;

d) e dirigente de um departamento da igreja.

No entanto, a qualidade que pode distingui-lo dos demais fiéis é a de saber pregar na
igreja, muito embora, ndo é comum um auxiliar receber com freqtiéncia a incumbéncia de ser
o preletor do culto. Contudo, a habilidade em manejar a “palavra de Deus” enquanto arma
necessaria € vista pelos demais obreiros e fiéis como sinal de vocagdo para o pastorado, uma
marca que diferencia o aspirante a auxiliar dos demais membros da igreja, uma vez que séo
muitos os fiéis atuantes que também executam tarefas pertinentes aos auxiliares, mas ndo sao

reconhecidos como bons pregadores.

A oficializagdo € realizada em ceriménia de consagragcdo, com duragdo de ndo mais
que dez minutos, realizada durante um culto. O ato consiste no seguinte: o encarregado da
congregacdo comunica o nome do fiel que sera consagrado um auxiliar e solicita aos fiéis que
0s mesmos digam “amém” se concordam com o ato; é pedido para que 0 novo obreiro dirija-
se até o altar e ali ajoelhe-se, de costas para a igreja e de frente para 0os demais obreiros; € feita

uma oragao juntamente com a congregacéo, sacramentando assim o ato.

O segundo nivel na hierarquia da Assembleia de Deus é o de didcono. Este é
“convidado” a participar da escala de obreiros, formulada mensalmente pela secretaria da
igreja, em que os diaconos e preshiteros que se dispuserem a participar da mesma sdo
escalados de forma aleatdria para iniciarem os cultos na congregacdo a que pertencem. Além
disso, o regimento interno da Assembleia de Deus alagoana (lbid., p. 67) indica outras

atividades, sendo estas:
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a) adistribuicdo dos elementos da Santa Ceia (pao e vinho);
b) o recolhimento das contribuigdes dos fiéis nos cultos;

c) arecepcao dos cultuantes e visitantes;

d) aseguranca interna dos locais de culto e reunides;

e) e o atendimento das atividades filantropicas.

O indicado ao diaconato deve ser membro da igreja por no minimo 3 anos e deve
possuir o dom da glossolalia (falar linguas estranhas). Deve também preencher um termo de
compromisso, no qual sdo solicitados alguns dados pessoais além de resposta as seguintes
questdes: “E batizado no Espirito Santo? Ha quanto tempo? Trabalha? E dizimista? Vai
continuar sendo? Ha quanto tempo é crente? H& quanto tempo vem cooperando na obra da
Deus? Alguma vez sofreu disciplina? Por quanto tempo? Pertenceu a outra denominagéo?
Qual?”.

Ainda neste documento, o fiel deve dizer “sim” ou “ndo” ante a seguinte pergunta:
“promete diante de Deus: cumprir com suas obrigacGes ministeriais; obedecer as orientacdes
do ministério da igreja; estar presente no Culto dos Obreiros todas as tercas-feiras, inclusive
na Santa Ceia celebrada na igreja-sede, toda 12 terca-feira do més; nunca causar tropecos, nem
embaracos ou impedimento na obra do senhor; ndo se envolver em questdes administrativas e
exercer o cargo fielmente, segundo a orientacdo pastoral?”>”. A documentacdo em questdo
legitima a consagragdo, ao mesmo tempo em que torna-se reforco ao carater simbdlico do
cargo, atribuindo ao portador da posicéo eclesial um status. Apos preenché-lo e assina-lo, o
indicado ao diaconato deve entregar o termo de compromisso a secretaria da igreja,
juntamente com a seguinte documentacdo: Certiddo negativa do sistema de protecdo ao
crédito (SPC-SERASA); Certiddo negativa do tabelionato de protesto de titulos; Certiddo
negativa do cartorio civil e criminal; comprovante de pagamento do dizimo dos ultimos doze

meses; Certiddo de casamento e de sanidade mental.

Estes documentos sdo, entdo, repassados a convengdo da igreja que acionara o
Conselho Consultivo de Etica para que este analise e discuta as indica¢des para consagragio
de novos obreiros, aprovando-as ou ndo. Este dado confirma a questdo apontada por Rolim

(1985, p. 49), onde ele afirma que os diaconos e presbiteros sdo nomeados pela convencao.

%> O “termo de compromisso” a que tive acesso serviu como base para a selecéo de obreiros no ano de 2010.
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Durante a pesquisa, ndo encontrei registro ou informacao de que em outras epocas fosse usado

outro tipo de procedimento.

O presbitero, cargo imediatamente superior ao do diacono, constitui-se o0 préximo
nivel, isso para aqueles que tiverem completado, no minimo, 5 anos como membro da igreja,

tendo a partir de sua ordenacdo as seguintes fungoes:

a) 0 ensino da palavra de Deus;
b) aadministracdo de uma congregacgdo ou centro evangelistico;

c) e avisitagcdo aos enfermos.

Em relacdo a esta Gltima tarefa, o que o difere do didcono é que quem alcanca o
presbitério recebe a autoridade eclesiéstica de ungir os doentes. Este ato ritual consiste em
colocar uma gota de azeite ou 6leo perfumado sobre o dedo polegar da mao direita e em
seguida tocar a testa do doente, repreendendo o mal “em nome de Jesus”. Segundo a tradicédo
assembleiana, este ritual pode produzir efeito curativo desde que o0 executante seja, a0 menos,

presbitero da igreja.

No caso de ser nomeado responsavel por uma determinada comunidade de fiéis, Ihe €
outorgado o total comando administrativo sobre a mesma. Para assumir este cargo (e 0s
préximos cargos na hierarquia da Assembleia de Deus), o fiel deve, de acordo com a tradicéo,
ser casado com uma mulher assembleiana. Cabe salientar que nos casos em que o fiel, no
pleno exercicio de suas fungdes eclesiais se divorciar de sua esposa, ha a possibilidade de que
ele se mantenha no cargo, contudo, serdo observados os pontos contidos na Resolugéo
001/2011 aprovada durante a Assembleia Geral Ordinaria (AGO), organizada pela CGADB

em 13 de abril de 2011, que aprovou as seguintes questdes:

a) a CGADB s6 reconhece o divorcio no @mbito ministerial de seus membros, nos
casos de infidelidade conjugal, previstos na Biblia sagrada e expressos em
Matheus 5.31-32; 19.9, devidamente comprovados;

b) as convencdes estaduais deverdo esgotar todos os esforcos possiveis no sentido de
promover a reconciliagdo do ministro e sua esposa, antes de serem ajuizadas agoes

de divércio;
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c) esta CGADB néo reconhece, no ambito da vida ministerial de seus membros, a
situacdo de unido estavel;

d) o ministro, membro desta CGADB, divorciado nos termos do disposto na ponto (a)
desta resolucéo ou no caso, onde a iniciativa do divorcio partir de sua esposa (1Co
7.15), podera permanecer ou ndo, na funcdo ministerial, decisdo essa, que ficara a
cargo da convencdo estadual da qual é filiado, facultando-lhe o direito de recurso
para a mesa diretora e para o plenario desta convencéo geral,

e) o ministro, vitima de infidelidade conjugal por parte de sua esposa, podera contrair
novas nupcias, respeitados os principios biblicos que norteiam a unido conjugal,
nos termos da permissibilidade permitida por Cristo, em Matheus 5.31-32; 19.9,
ficando cada caso a ser examinado e decidido pelas convencdes estaduais;

f) e quando o ministro der causa ao divércio, a sua permanéncia ou retorno ao
ministério dependerd de exame e decisdo da convengdo estadual, facultando-lhe
ampla defesa, sendo-lhe também assegurado o recurso para a mesa diretora e para

o plenério da convencéo geral.

A resolucdo vista acima, altera a antiga norma que proibia os ministros divorciados a
manterem seus postos de lideranca na Assembleia de Deus, contudo, é possivel vislumbrar a
cautela apresentada por esta alteracdo, deixando a cargo das convencdes locais e primazia

quanto a investigacao dos fatos e a aplicacdo das devidas sangdes.

Diante destas questbes, cabe lembrar que a indicacdo do diacono ao presbitério é
feita pelo pastor da congregacao, que consulta o ministério local e a comunidade, antes de
indicar o obreiro para a convencdo estadual. Se concordar com a indicacdo, o Conselho de
Etica encaminha o processo a secretaria da igreja, ocorrendo praticamente 0 mesmo
procedimento realizado com os diaconos: preenchimento do termo de compromisso,
preparacdo da documentacdo, submissdo a aprovacao e, em caso de aprovacdo, ceriménia de
consagracao. A Unica diferenca é o acréscimo da assinatura de uma declaragdo-modelo, criada
pela secretaria da igreja, na qual o obreiro assume que sera o Unico responsavel por qualquer
falha que ocorrer no cumprimento do dever e que atendera aos compromissos assumidos a
partir da data da consagracao, para com Deus, a familia e a igreja, procurando viver dentro da
ética cristd e concorda que, caso ausente-se das reunides do ministério ou convocacdes do
pastor presidente, por trés meses consecutivos, sem justa causa ou justificativa, estara sujeito

a adverténcia e em persistindo a falta serd suspenso do cargo.
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O proximo nivel e o de evangelista, que na maioria dos casos, exerce uma atividade
idéntica a do presbitero. A excecdo é feita a alguns poucos, provaveis futuros indicados ao
pastorado, que recebem a incumbéncia de gerirem uma congregacdo como auxiliar de um
pastor ou como pastor. A indicacdo do evangelista deve ser efetuada pelo pastor presidente da
convencdo estadual em consentimento com o Conselho de Etica. O procedimento de

aprovacao e consagracao € o mesmo do presbitero.

Apos cinco anos como evangelista, o fiel pode ser indicado ao pastorado, indicagdo
que também é feita pelo pastor presidente e deve passar pela aprovacdo da mesa diretora da
convencédo estadual (COMADAL). Ao ser indicado, o futuro pastor necessita apresentar a
convencdo a seguinte documentacdo: Certiddo negativa do sistema de protecdo ao crédito
(SPC-SERASA); Certiddo negativa do tabelionato de protesto de titulos; Certiddo negativa do
cartorio civil e criminal; comprovante de pagamento do dizimo dos ultimos doze meses;
Certificado de conclusdo do ensino médio e Certificado de conclusdo do curso de Teologia ou
curso equivalente devidamente reconhecido pela igreja. Sobre este ultimo requisito, é
necessario frisar que ai reside a mudanga em relacdo aos primérdios da instituicdo. Existe
agora a exigéncia do curso teoldgico, sendo esta exigéncia justificada pela forte
institucionalizacdo da Assembleia de Deus e a preocupagdo por compor um corpo de
ministros qualificados para o exercicio das atividades eclesiais. Mesmo assim 0 curso
teologico é encarado como ferramenta e ndo como elemento primordial ao exercicio das

funcoes.

Chegando ao pastorado, o fiel alcanca o topo na hierarquia eclesiastica assembleiana.
Um pastor pode, por exemplo, receber este titulo e até o final de sua carreira, trabalhar
administrando igrejas, fungdo esta que ja efetuava na posicdo de evangelista. Pode também,

com o passar do tempo, simplesmente ser destituido de suas funcdes, caindo no ostracismo.

O final da carreira de um pastor, independentemente da sua importancia na
hierarquia da igreja é o jubilamento, e a responsabilidade de pagar o pastor jubilado é da
Assembleia de Deus em Alagoas. Seu salario sera 0 mesmo que ele recebia quando em
atividade. Nos casos em que o pastor jubilado ndo era remunerado, ele passa a receber um
salario minimo mensal. O pagamento de salario aos pastores inativos ndo chega a ser um peso
para a igreja, pois geralmente, eles deixam seus postos de trabalho ja bem idosos,

normalmente quando a doenca ou a falta de lucidez os impede de prosseguir.
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Em Alagoas, o tempo médio levado por seus pastores entre a designacdo para
auxiliar e o pastorado, € de aproximadamente 12 anos. Um periodo consideravelmente longo,

se comparado com a formacdao nas igrejas protestantes historicas:

Na igreja Congregacional, o aluno pode fazer o curso de educacgéo teoldgica
(de nivel técnico) ou de bacharelado, para o qual é obrigatério o segundo
grau. ‘Ap0s quatro anos de estudo, ainda ha o estagio de um ano, monitorado
por uma comissdo. A ordenacdo s6 ocorre depois desse periodo, e ainda
depende de aprovacdo em prova escrita e huma arglicao’, esclarece Paulo
Leite da Costa, presidente da Unido das Igrejas Evangélicas Congregacionais
do Brasil. [...] A igreja Evangélica de Confissdo Luterana do Brasil s6
ordena ao ministério o candidato que tem curso de bacharelado em Teologia.
Além disso, também exige um periodo pratico de habilitagdo de um ano. [...]
Na igreja Presbiteriana do Brasil, ‘quem se sente vocacionado para o
ministério deve ser examinado primeiramente pelo conselho da igreja local’,
explica o reverendo Guilhermino Cunha, presidente do Supremo Concilio da
Igreja Presbiteriana do Brasil. ‘O aspirante € enviado ao presbitério, e, se
aprovado, pode fazer o vestibular para o seminario’. O curso superior de
Teologia, ministrado em um dos seis institutos da denominacdo espalhados
pelo Brasil, tem duracdo de cinco anos, mas s6 entra quem tem segundo grau
completo e é aprovado no exame vestibular especifico. Depois de formado, o
candidato é novamente examinado pelo presbitério e, sendo aprovado, inicia
um periodo de licenciatura de um a trés anos, durante o qual pode pregar o
evangelho, mas tutorado por um pastor. [...] Na igreja Metodista do Brasil a
formacdo de um pastor metodista tem duas fases: um curso bésico, de dois
anos, e o de Teologia, que dura mais trés. Apos formado, o tedlogo passa por
um periodo de acompanhamento que dura quatro anos, quando é observado
por uma comissdo ministerial. Somente depois de satisfeitas todas estas
etapas — que podem durar até dez anos — € que o candidato é ordenado
pastor. (VINDE, n. 10, ago./1996, apud. MARIANO, 2001, p. 336- 337).

Enquanto nos exemplos mencionados acima, as exigéncias para alcancar o pastorado
sdo a formacdo teoldgica, estagios probatorios, provas, exames e argiicdes, na Assembleia de
Deus alagoana as exigéncias para tornar-se pastor sdo predominantemente o dominio da
Biblia e da glossolalia (as duas armas necessarias), bem como, a formacao basica em Teologia
(com duracdo de 2 anos), além da “revelacdo divina” dada ao pastores da igreja, que deve
(pela crenca) determinar a posicdo de cada fiel na hierarquia assembleiana. Quanto ao
aprendizado do obreiro, diferentemente do protestantismo histérico, o que mais o determina
durante a longa trajetoria entre 0 menor e 0 maior cargo na Assembleia de Deus é a pratica,
juntamente com a exigéncia da formacdo teoldgica. Contudo, os obreiros que foram
ordenados em periodos anteriores a formalizacdo pela COMADAL da exigéncia de formacao
teoldgica de nivel superior ou em curso livre, em sua maioria, nem sequer freqiientaram uma
aula do curso de Teologia ou se recusam a fazé-lo, considerando tal formacao, um modismo

institucional.
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3.3.2  Os fundamentos da vocacéo pastoral e suas nuances

Diante de toda esta configuracdo socio-cultural e institucional que mostramos como
fica a questdo propriamente dita do exercicio pastoral, isso sob a Gtica da vocacao? E como
este chamado se transforma em posicéo de status frente a comunidade de fiéis agindo como
elemento primordial da construcdo de um monopdlio de poder e autoridade? Séo estas as

questdes que comegaremos a debater de agora em diante.

O primeiro ponto que devemos salientar é que 0 modelo de vocagdo no qual estamos
tratando aqui corresponde aquele que foi lapidado de inicio, pela reforma protestante, e que se
liga ao verbo “chamar”, portanto, trata-se de uma convocagdo ao exercicio de uma funcéo.
Segundo Weber (2004, p. 34):

Se tracarmos a histdria da palavra dos idiomas civilizados, aparecera que
nem o0s povos predominantemente catélicos nem os da antiguidade classica
possuiam qualquer expressdo que tivesse tal conotacdo, do que hoje
chamamos de ‘vocacdo’ (no sentido de uma tarefa de vida, de um campo
definido no qual trabalhar), quando ela existiu para todos 0s povos
predominantemente protestantes.

O que Weber quer demonstrar através de sua Sociologia Compreensiva®, é que o
termo vocagdo, muito mais que uma palavra, se encarnou em ideia que permeia as acoes dos
individuos justamente por se colocar como tarefa a desempenharem neste mundo. Agiu assim
como um elemento motivador da ag&do, entrando na esfera emocional e valorativa dos
individuos, os impelindo para um objetivo fundamental: a transmissdo da “palavra de Deus”,
com o intuito de libertar os homens da “cultura mundana”, interpretada como meio de

corrupcao e desvio.

Esta missdo vocacional, por sua vez, foi mesclada com as caracteristicas tipicas do
Norte/Nordeste brasileiros, o que gerou como produto final, uma postura autoritaria das
liderancas pentecostais assembleianas. Isto é nada mais do que a busca por uma conduta

eclesial que servisse de exemplo para os fiéis e que mantivesse uma linha ascética sem

2% Para Weber (2009, p. 6) “compreensdo” significa: “apreensdo interpretativa do sentido ou da conexdo de
sentido” que os seres humanos ddo as suas acfes. Em termos gerais, a ciéncia alcanga na analise de Weber
(1974, p. 16-17) a condicao de técnica capaz de “ajuizar” a a¢do dos individuos, mostrando as conseqiiéncias de
suas acBes e a0 mesmo tempo o caminho “racional” para se alcancar os objetivos almejados.
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desniveis. Porém, ndo bastava a rigidez ligada a Biblia ou a autoridade eclesial, tinha que
existir um prémio incorruptivel no qual todos fossem capazes de almejar, a saber: a salvacédo

pessoal.

E a ideia de salvagdo que vai impelir as pregacdes, deixando a categoria calvinista do
trabalho em segundo plano. O exercicio profissional no qual Weber tanto se deteve para
explicar a conduta ascética dos calvinistas da lugar na Assembleia de Deus a uma luta moral.
O trabalho e a prosperidade que advém do mesmo sdo encarados como bencdo divina, méas
ndo constituem mais a garantia da salvacdo (enquanto sinal de predestinacdo), pois esta esta

ligada agora a postura do fiel e sua fidelidade a doutrina, isso, durante toda a sua vida.

Foi a postura anti-intelectualista que possibilitou esta transicdo, visto que ndo € mais
a rentabilidade do trabalho o principal foco, mas sim o crescimento da igreja e a fidelidade a
mesma. Para os assembleianos, Deus intervém diretamente sobre a vida material e espiritual
dos seus filhos e tudo o que eles possuem foi permissdo deste Deus. Por isso as diferencas
sociais ndo sdo mais explicadas pelos pares riqueza/bengdo e pobreza/abandono, ambas
guiadas pela ideia de predestinacdo, ao contrario: para aqueles que se mantém firmes a
recompensa vira na forma da salvacdo, mesmo que neste mundo as mazelas sociais tenham
afligido a alguns e ndo a outros. Sobre isso, recordo a pregacdo do Pr. Abiezer Apolinario,
que citando os ensinamentos de Paulo aos gregos da cidade de Colossos, comecou a definir
algumas caracteristicas daquela comunidade, referentes a sua localizacdo geogréafica e sua
cultura, até o ponto de colocar que as questdes raciais, éticas e de condicdo social, comegaram
a criar problemas dentro dagquela comunidade eclesial, pois diferenciavam as pessoas que ali
se reuniam. No entanto, ele afirma que na igreja, estas dificuldades devem ser superadas,
justamente pelo fato das pessoas estarem em “pé de igualdade” perante Deus, podendo em
igual probabilidade, alcancarem a salvacdo. Neste caso, a ideia de salvacdo transcenderia a

condicdo social enquanto desnivel.

Isso mostra que o trabalho eclesial comega a ganhar maior importancia. Dai surge a
nocdo de que o trabalho secular € uma das esferas importantes da vida, mas ndo é mais a
esfera fundamental, isso por que a ideia de vocacdo, em termos de chamado, esta localizada

na oportunidade de resgatar pessoas para a igreja e formar assim uma “comunidade dos
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salvos®” (Esta seria a atividade principal dos fiéis no mundo). Segundo Weber (lbid., p. 34-

35), tudo comecgou quando:

O conceito de vocacédo foi, pois, introduzido no dogma central de todas as
denominagdes protestantes [...]. O Unico modo de vida aceitavel por Deus
ndo era o superar a moralidade mundana pelo ascetismo monastico, mas
unicamente o cumprimento das obrigacdes impostas ao individuo pela sua
posicdo no mundo. Esta era sua vocagdo. Lutero desenvolveu o conceito ao
longo da primeira década como reformador. De inicio, em harmonia com a
tradicdo predominante na Idade Média, como representada, por exemplo, por
Sdo Tomas de Aquino, ele concebeu a atividade no mundo como uma coisa
da carne, embora desejada por Deus; era condi¢do natural indispensavel para
uma vida de fé, mas eticamente neutra como comer e beber. Porém, com o
desenvolvimento do conceito de sola fide, com todas as suas conseqliéncias
e seus resultados légicos, a importancia da vocacdo se avultou. A vida
monastica ndo era apenas desprovida de valor e de justificativa perante
Deus, mas também encarava a rendncia aos deveres deste mundo como um
produto do egoismo, uma abstencdo das obrigacfes temporais. Ao contrario,
trabalhar dentro da vocacéo se Ihe afigurou como a expressdo eterna do amor
fraternal.

Cabe salientar que este conceito de vocacdo ndo se alia diretamente com o
desenvolvimento do capitalismo, visto que a profisséo (trabalho) enquanto elemento passivel
de ser explorado deve ser separado do chamado de Deus a uma atividade especifica, seja no
mundo, seja na igreja. 1sso explica porque Lutero ndo era partidario do desenvolvimento do
capital, como salienta Weber (Ibid.), quando diz: “em primeiro lugar se faz necessario notar
que Lutero ndo pode ser reivindicado pelo espirito do capitalismo”, isso porque “os circulos
religiosos que celebram hoje com muito entusiasmo os grandes resultados da reforma néo séo
amigaveis para com qualquer forma de capitalismo”. Weber ainda se mune do exemplo de
Oliver Cromwell, na Inglaterra anglicana do séc. XVII, mostrando como ele se sentia
preocupado com o avanco e importancia das profissdes, ao afirmar: “Seja do agrado reformar
todas as profissbes: e se houver uma que faca pobres a muitos e ricos a poucos, ela ndo

convém a comunidade” (Ibid.).

Neste sentido, a vocacdo, conhecida pelo verbo “chamar”, enfatizava para Lutero o
meio eclesial. O que ndo evitou que o calvinismo se apropriasse deste conceito, enfatizando

nele sua dimensdo secular, visto que, a vocagdo também poderia ser entendida como aptidao

%7 Ortiz (2002) argumenta que de um ponto de vista material e econdmico, a comunidade se define como
simbiose territorial e dependéncia econdmica mutua e de um ponto de vista cultural e simbélico, a comunidade é
evocada como tendo carater sagrado, ja que carrega consigo valores morais e religiosos, que fundamentam uma
identidade coletiva baseada em simbolos que sdo compartilhados.
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ao exercicio de determinada profissdo, visando um melhor desempenho. Neste caso, seria
possivel encontrar o caminho vocacional através de escolas técnicas e desenvolvé-lo através
da profissdo almejada, porém, o sentido luterano tem outro substrato, e este tem ancoragem na
famosa citacdo que Paulo escreveu em uma de suas cartas, mais propriamente na carta aos

Efésios, capitulo 4, versiculos 11 e 12:

E ele mesmo deu uns para apéstolos, e outros para profetas, e outros para
evangelistas, e outros para pastores e doutores, querendo o aperfeicoamento
dos santos, para a obra do ministério, para edificacdo do corpo de Cristo, até
que todos cheguemos a unidade da fé e ao conhecimento do filho de Deus, a
vardo perfeito, a medida da estatura completa de Cristo.

Aqui encontramos um ponto de suma importancia no que se refere ao chamado
vocacional para Lutero e para 0s assembleianos, isso, enquanto servico eclesial e cargo de
lideranga: E Ele (Deus), quem chama, segundo o relato biblico. Contudo vem a questdo: por
que meios ele se comunicaria com os homens para fazer sua vontade? E ai que o sobrenatural
se torna humano, pois a Assembleia de Deus utiliza duas formas de se chegar a solucdo desta
questdo: primeiro, define o tipo ideal (no sentido weberiano) a partir das recomendacdes
encontradas na Biblia (seu codigo de ética); segundo, utiliza o historico de vida eclesial e
secular, comprovado por evidéncias documentais e visuais (esta ultima, dada por

testemunhas), para justificar a escolha de uns em detrimento de outros.

E importante frisarmos o carater exclusivo do chamado, visto que o termo usado é:
“Ele deu” uns, e ndo todos, para os cargos. Contudo, a vontade deste Deus é no fim
sacramentada pelos homens e ndo o seu contrario. A questdo é que aqueles que elegem,
julgam estar sendo guiados por Deus no momento da escolha, usando critérios que ndo sao
pessoais e dando a interpretacdo quanto a vontade divina. 1sso cria um poderoso entorno de
simbolismo e de legitimidade frente a pessoa que foi “escolhida”. Sobre isso o Pr. José

Laelson, durante entrevista concedida a nos, fez o seguinte relato:

A Biblia fala em Hb 4.5, em relagdo aos vocacionados para o ministério, que
ninguém tome esta honra para si, a ndo ser aquele que € chamado como foi
Ardo. Ardo foi o primeiro sumo sacerdote de Israel, e a partir de Ardo surgiu
uma linhagem sacerdotal, que é conservada até hoje pelo povo de Israel.
Entdo para Arédo e para todos nos € um grande privilégio, uma grande honra,
eu vejo isso como uma grande honra. Ele quer chamar alguém, vocacionar
alguém, chamar essa pessoa para estar exercendo um sacerddcio junto aos
homens. Por que o oficio pastoral, tendo essa caracteristica de um
sacerdécio, eleva o homem a uma condicdo de representante de Deus na
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terra. Que ndo é uma posicdo insignificante, pequena, o apostolo Paulo diz
que o obreiro, ele € um embaixador de Cristo na terra, e quando a gente faz
uma analise desse cargo de embaixador, ndo é! Um individuo que é investido
ou nomeado como embaixador de um pais e enviado a outro, aquele
individuo, ele tem todas as honras que o cargo lhe confere e também todos
os direitos, todos os deveres que o cargo confere a ele como embaixador. Ele
é o representante do seu pais em uma terra estranha. Ele fala em nome do
seu povo, em nome do seu governante, a palavra desse homem tem peso,
tem valor. Ele é reconhecido como uma grande autoridade, entdo isso, em se
tratando do ministério pastoral, para 0 homem, o homem mortal, o pastor,
um homem mortal claro, é um grande privilégio, é uma grande honra, eu sou
representante de Deus diante dos homens, eu conduzo homens, o pastor
pensa assim: eu conduzo homens a Deus, eu abro a porta de certa forma,
abro a porta para outros terem acesso a Deus, eu sou um representante de
Deus, o que eu faco, dentro da vontade de Deus, Deus aprova, Deus
confirma, isso é maravilhoso.

Este “poder simbdlico”, de fato, ndo se resume somente aos cargos ministeriais,
sendo, a todos os demais cargos que se pode exercer na Assembleia de Deus. Em resumo,
tudo o que se tém é derivado da vontade Deus e 0 que ndo se tém também é explicado pelo

exercicio de sua soberania sobre os homens.

A ideia da soberania divina tem neste caso sua for¢a aumentada devido a transmissao
da doutrina, e se enriquece pelo seu revigorar na memoria dos fiéis, por isso, é necessario
achar homens capazes de alicercar ainda mais estes fundamentos. Segundo Halbwachs (1990,

p. 156), a preservacdo da memoria nos ambientes religiosos se da por que:

Um grupo religioso, mais que qualquer outro, tem a necessidade de se apoiar
sobre um objeto, sobre alguma realidade que dure, por que ele proprio
pretende ndo mudar, ainda que em torno dele as instituicdes e os costumes se
transformem e que ideias e experiéncias se renovem. Ainda que 0S outros
grupos se entretenham em persuadir seus membros de que suas regras e
disposi¢Ges ndo permanecem as mesmas por todo um periodo, mas por um
periodo limitado, a sociedade religiosa ndo pode admitir que ndo seja igual
ao que era na origem, nem que deva se transformar.

E por isso que os encarregados da funcdo pastoral tém a missdo de serem 0s
mantenedores dos costumes da igreja. E a fim de garantir tal manutencdo, os pastores
embasados numa justificativa moral e biblica, exigem que os fiéis da Assembleia de Deus
alagoana obedecam as normas impostas pela resolucdo aprovada no Encontro de Lideres das
Assembleias de Deus (ELAD), em 1999, ratificada na Assembleia Geral Ordinaria (AGO) de
13 de abril de 2011 pela CGADB, onde se pede:
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Que 0s membros da Assembleia de Deus se abstenham:

a)

b)

f)
9)

de ter os homens cabelos crescidos (1Co 11,14), bem como fazer cortes
extravagantes, bem como o uso de brincos;

das mulheres usarem roupas que sdo peculiares aos homens e vestimentas
indecentes e indecorosas, ou sem modéstias (1Tm 2.9,10);

do uso exagerado de pintura e maquiagem — unhas, tatuagens e cabelos (Lv 19,28;
Rs 9,30);

do uso de cabelos curtos em detrimento a recomendacéo biblica (1Co 11.6-15);

do mal uso dos meios de comunicacéo: televisao, internet, radio e telefone (1 Co
6,12; Fl 4,8);

do uso de bebidas alcodlicas e embriagantes (Pv 20.1; 26-31; 1Co 6.10; Ef 5.18);

e 0s ministros da Assembleia de Deus deverdo orientar seus fiéis quanto aos
programas vinculados na TV brasileira ou em qualquer outro meio de
comunicacdo, 0s quais venham provocar distor¢cdes litargicas e confusdes

teoldgicas.

Neste sentido a grande missdo vocacional do pastor é manter-se converso e ao

mesmo tempo converter outras pessoas. Chamo isso de “imposicdo do ide”, fazendo uma

alusdo ao versiculo encontrado no evangelho de Marcos, versiculos de 15 e 16, que convoca

todos a uma verdadeira “cruzada”, ao enfatizar: “ide por todo o mundo, pregai o evangelho a

toda a criatura. Quem crer e for batizado sera salvo; mas quem néo crer sera condenado”. Por

isso, a ideia de vocacdo reitera a ideia de chamado, e esta, a ideia de missdo, ndo sendo por

acaso a postura expansionista e doutrinaria mantida pela Assembleia de Deus em Alagoas ao

longo destes anos.
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4. O TRABALHO RELIGIOSO ENQUANTO GESTAO DO SAGRADO

4.1 O “poder de consagracédo” e o conceito de trabalho religioso

A missdo dos pastores assembleianos ndo se encerra no atendimento ao “chamado”
vocacional de assumirem a condi¢do de mantenedores de uma tradi¢do, pois este chamado é
também uma convocagdo para eles assumirem a responsabilidade pela gestdo dos bens
simbolicos ligados a religido cristd a qual pertencem. Além disso, assumem também o
controle sobre 0 poder de consagracdo, que é proprio da religido, e que se transfere a eles por

meio do exercicio pastoral.

Neste sentido, a religido enquanto elemento simbolico é estruturada na medida em
gue seus elementos internos relacionam-se, formando uma totalidade coerente, capaz de
construir a experiéncia e formar explicagdes. As categorias de sagrado e profano, material e
espiritual, eterno e temporal, do céu e da terra, funcionam como alicerces sobre os quais se
estabelecem os pares de oposicdo utilizados na linguagem e que servem de elementos
construtores da experiéncia vivida. Consideramos “alicerces”, pois revestem as questdes
religiosas de sacralidade, sendo estas protegidas da discussdo, 0 que assegura legitimidade

perante o social.

E por isso que para Bourdieu, a religi&o teria um “poder de consagraco”, que a seu
ver promove a “absolutizagdo do relativo e a legitimagdo do arbitrério” (BOURDIEU, 20009,
p. 46), indicando desta forma a acdo da religido sobre as institui¢cbes sociais. Essa forca é
capaz de transfigurar estas instituicdes, pois 0 que € considerado construcdo humana,
culturalmente condicionada, deixa de ser assim, tornando-se sobrenatural e inscrita na
natureza das coisas. Este mesmo efeito pode ser aplicado ndo so as institui¢des, mas também a
pessoas, que passam a ser encaradas com fruto do designio divino ou inseridas dentro de uma
ordem natural intocavel. Neste sentido a religido atua como elemento estruturante da

sociedade, transformando o “assim é” em “assim deve ser”.

Segundo Bourdieu (Ibid.), o efeito de consagracao se faz presente de duas formas:
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a) através de suas sancdes santificantes, converte em limites legais os limites e as
barreiras econémicas e politicas efetivas e, em particular, contribui para a
manipulacdo simbolica das aspiracoes;

b) e inculca um sistema de praticas e de representa¢fes consagradas cuja estrutura
(estruturada e estruturante) se reproduz sob uma forma transfigurada, mesmo
sendo produto das relacbes humanas, tornando desta forma irreconhecivel, a

estrutura das relages econémicas e sociais vigentes.

Esta transformagdo é denominada por Bourdieu (lbid., p. 33) de “Alquimia
Ideoldgica”, pois reveste o que é humano (arbitrario e condicionado ao tempo) em algo
sagrado (inquestionavel e perene), desempenhando a fungdo simbdlica de conferir a ordem
social um caréater transcendente. Neste ponto reside sua eficacia simbdlica, e a0 mesmo tempo
sua funcdo eminentemente politica 0 que da& aos pastores forca em relacdo as atividades e

funcdes desempenhadas.

No que se refere a funcdo, o pensamento corrente reconhece na religido a capacidade
de livrar o ser humano das angustias que o afligem na medida em que define quem sou, de
onde venho e para onde vou, e € por causa desta funcdo que ela acaba por se tornar objeto de
estudo da Sociologia. Ela ndo oferece uma justificacdo da vida humana dentro de uma
condicdo abstrata, pelo contrério, a justifica em situagdes sociais determinadas. Por isso
Bourdieu (Ibid., p. 49) afirma que as “teodicéias sdo sempre sociodicéias”, que tentariam
responder sobre as causas das desigualdades, injusticas e privilégios, bem como a origem e a

legitimidade das instituicdes sociais.

Contudo, ndo basta que o conjunto de praticas e esquemas de pensamento religiosos
estejam coerentemente estruturados para exercer sua funcdo, faz-se necessario que estes
esquemas inculqguem nos membros de uma dada sociedade, a fim de moldar seu
comportamento. Os esquemas de pensamento devem se inscrever nas consciéncias individuais
e nelas se incorporarem como se fossem naturais, transformando-se no que Bourdieu chamava
de habitus. Neste sentido, 0 habitus é um sistema de disposi¢es duraveis e transponiveis que
integra todas as experiéncias passadas, funcionando a cada momento como uma matriz de
percepgdes, de apreciacles e de acdes, que torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente
diferenciadas, gracas as transferéncias analogicas de esquemas.
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A relagéo entre um dado sistema religioso e a sociedade na qual este reside, requer
uma compatibilidade estrutural, pois nenhuma sociedade aceita um sistema religioso
estruturalmente divergente a ela. Mesmo que as representacBes e praticas religiosas versem
sobre o0 “absoluto”, o “coésmico”, o “sobrenatural” e o “transcendente”, de fato, reproduzem
por meio de praticas religiosas, relacbes “bem terrenas”, que estdo ligadas as aliancas e aos
antagonismos entre grupos ou classes, definindo sua posicdo na hierarquia do poder. Toda
religido, desta forma, exerceria assim a funcdo politica de eternizar uma dada ordem

hierarquica entre grupos, classes ou etnias.

Até aqui Bourdieu inscreveu suas analises na forma de uma sintese original das
contribuicbes de Marx, Durkheim e Weber. Contudo, ao introduzir a nocdo de trabalho
religioso, ele ultrapassa os classicos e coloca sua maior contribuicdo para a Sociologia da
Religido e é sobre esta contribuicdo que vamos tratar agora.

Para Bourdieu, ha trabalho religioso quando seres humanos produzem e objetivam
praticas e discursos revestidos do carater de sacralidade, e assim atendem a uma necessidade
de expressdo de um grupo ou classe social (0s pastores estdo entdo em correlacdo direta com
seu “rebanho”). Por isso, enquanto a experiéncia mistica e a especulacdo permanecem na
esfera subjetiva, o trabalho religioso s6 se completa quando as crencas e préaticas sugeridas
por alguém socializam com crencas e praticas de um grupo, por pequeno que seja. Cabe aqui
acrescentar que pensar a religido como produto de um trabalho ndo implica negar a
possibilidade de uma revelacdo ou inspiracdo transcendente, embora tal possibilidade néo
possa ser considerada como um dado sociologico, uma vez que é objeto da fé e ndo da

ciéncia.

O trabalho religioso pode, em teoria, polarizar-se como produgdo autbnoma ou
coletiva, ou mesmo concentrar-se nas mdos de produtores especializados (agentes que tém
esse trabalho como seu meio de vida). No primeiro pélo, todos os membros do grupo
dominam (e devem dominar) o conjunto dos esquemas de pensamento e acdo referentes a
esfera do sagrado, que se apresentam em estado implicito e sdo adquiridos por familiaridade.
E, em outras palavras, uma producéo religiosa de auto-consumo, na qual os produtores s&o 0s
préprios consumidores. Aproximam-se deste polo os sistemas mistico-rituais de “sociedades
simples” e das “religifes populares”. No pdlo oposto, s6 agentes socialmente mandatados e

habilitados podem manejar o corpo de conhecimentos e normas rituais teoricamente
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explicitados e sistematizados, enquanto outros membros do grupo limitam-se a consumir esse
servico religioso. Aproximam-se deste pdlo as religides eruditas, com sua teologias e liturgias

e a institucionalidade que separa os agentes religiosos dos simples leigos.

A oposicdo entre os detentores do monopélio da gestdo do sagrado e 0s
leigos, objetivamente definidos como profanos, no duplo sentido de
ignorantes da religido e estranhos ao sagrado e ao corpo de administradores
do sagrado, constitui a base do principio da oposicdo entre o sagrado e 0
profano e, paralelamente, entre a manipulacdo legitima (religido) e a
manipulacdo profana ou profanadora (magia ou feiticaria) do sagrado (lbid.,
p. 43).

A distingéo entre estas duas maneiras de gerir o sagrado (monopolizando ou néo seus
elementos) deve ser encarada como a apresentacdo de dois tipos puros de gestdo e ndo como
expressao de realidades historicas. Contudo, eles nos ajudam a situar os efeitos das
concepcdes religiosas em dois extremos: numa sociedade “simples”, onde todos fossem
produtores de sentido religioso para seu préprio uso; e numa sociedade onde o trabalho
religioso estivesse monopolizado por algumas pessoas e todos os demais membros fossem
meros consumidores de bens simbolicos ligados a religido (como o modelo ideal de
cristandade, que separava a nobreza, o clero e os “leigos” e o modelo protestante, de
submisséo da “ovelha” com relagéo ao seu pastor).

Todavia esta questdo tem como objetivo propor a superacdo do dilema entre a
concepcao idealista, que vé a religido como fruto da acéo de pessoas cuja liberdade lhes
permitiria conhecer o transcendente, e a concepcdo materialista, que reduz a religido a um
reflexo mistificado das estruturas sociais e dos interesses econdmicos dos grupos. Assim, 0
problema socioldgico com o qual nos deparamos é o de definir a possibilidade de autonomia
da religido. Neste sentido, até que ponto a representacdo religiosa ¢ um reflexo da realidade
historica, e até que ponto esta mesma representacdo resulta da liberdade do imaginério
humano? Para respondermos a estas questfes, faremos uso das argumentacfes de Bourdieu

sobre o campo religioso e sua divisdo do trabalho.
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4.2 O campo religioso e a divisdo do trabalho religioso

A maior concentracdo do trabalho religioso nas médos de agentes especializados é
parte do processo geral de divisdo social do trabalho, quando os produtores de bens
simbolicos sdo dispensados do trabalho material. Os agentes reconhecidos como 0s Unicos
habilitados a produzir, reproduzir, gerir e distribuir os bens religiosos, s6 se constituem
enguanto tais, na medida em que os outros membros da mesma sociedade sejam destituidos

de tal capacidade de trabalho religioso, o que resulta na:

[...] monopolizacdo da gestdo dos bens de salvacdo por um corpo de
especialistas  religiosos, socialmente reconhecidos como detentores
exclusivos da competéncia especifica, que € necessaria a producdo de um
corpus deliberadamente organizado de saberes secretos, a constituicdo de um
campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles que dele sédo
excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos (Ibid., p. 39).

Por isso, os encarregados do trabalho material devem prover a sustentacdo de quem
produz os bens religiosos para seu sustento espiritual (como ocorre através dos dizimos®® e
ofertas). Ai reside o principio da constituicdo de um campo religioso, que compreende 0
conjunto das relagdes que os agentes religiosos mantém entre si no atendimento da demanda

dos leigos, expresso pelo:

monopolio do exercicio legitimo do poder de modificar em bases
duradouras e em profundidade a prética e a visdo do mundo dos leigos,
impondo-lhes e inculcando-lhes um habitus religioso particular, isto €, uma
disposicdo duradoura, generalizada e transferivel de agir e de pensar
conforme os principios de uma visdo (quase) sistematica do mundo e da
existéncia” (Ibid., p. 88).

Uma vez constituido o campo religioso, ele sera movido pela busca do completo
dominio do trabalho religioso por um conjunto de agentes especializados. Embora tal objetivo
nunca seja alcancado perfeitamente, a estratégia dos agentes especializados em relacdo aos
leigos estaria pautada pelo combate a toda producéo religiosa de auto-consumo, de modo que
0 corpo de agentes socialmente definidos como religiosos, alcance o controle completo sobre
a producéo de bens religiosos de uma dada sociedade. A medida que se radicaliza a separacéo

entre produtores e consumidores de bens sagrados, os produtores conquistam uma autonomia

2% Consiste no pagamento de 10% do salario e outros rendimentos que o fiel tenha durante o més, para a
manutencéo da igreja.
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cada vez mais ampla em relacdo ao resto da sociedade, construindo assim, aos poucos, um
carater exclusivo daqueles que trabalhariam especificamente com o sobrenatural. Tal situacdo
repousa no fato de que os agentes especializados no sagrado ndo precisam mais se ocupar com
a producdo de sua existéncia material (pois seu sustento é assegurado pelos servigos religiosos
que estdo socialmente autorizados a desempenhar), isso evidencia seu poder propriamente
religioso de “consagracdo” que, como vimos, € a0 mesmo tempo eminentemente politico
(naturaliza ou diviniza as instituicfes e a ordem estabelecida). Sobre esta questdo o regimento
interno da Assembleia de Deus em Alagoas (2005, p. 64) determina que a igreja tem a

responsabilidade quanto ao auxilio financeiro a seus pastores, por isso:

A igreja poder& remunerar obreiros que exercem atividades exclusivamente
espirituais, tanto aqueles que sejam ordenados para as fungdes ministeriais
guanto os que forem designados para as funcdes eclesiasticas auxiliares de
importancia na instituicéo.

Essa tendéncia do campo religioso® a autonomia completa, é balanceada pela acéo
dos grupos e classes sociais desprivilegiadas, que buscam um sentido alternativo para
justificar sua condicdo existencial recorrendo a auto-producdo religiosa ou a agentes
marginalizados pelas instituicdes dominantes. Ha portanto, duas fontes de tensao internas ao

campo religioso:

a) uma que ap0de os agentes especializados a auto-producdo dos leigos;
b) e outra que apbe os agentes especializados entre si, no atendimento das demandas

leigas.

As correlages entre estas duas tensdes definem a dindmica do campo religioso como
um campo de forcas (similar ao campo eletromagnético). Desta forma, esta teoria permitiria
explicar a producdo e o consumo dos bens religiosos, relacionando seus componentes internos
(os diferentes agentes religiosos) aos interesses externos de grupos ou classes sociais cuja
posicdo € legitimada pela religido. Para entendermos estas correlacdes, € necessario
examinarmos os diferentes tipos de agentes religiosos e sua relacdo com os leigos organizados

em grupos e classes sociais com diferentes interesses.

2 O termo “campo religioso” é apresentado aqui, segundo as formulacdes de Bourdieu (1989, p. 66), “como
estrutura de relacdes objetivas que explica as formas concretas das interacfes”. Neste caso fazemos menc¢éo ao
conjunto de relagdes presentes no campo religioso e que o tornam relativamente autdnomo (porém conectado)
em relacdo a outros campos.
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4.3 A composic¢do do campo religioso

Bourdieu usa a tipologia weberiana® e distingue os agentes religiosos como:
sacerdotes, profetas e magos ou feiticeiros. Segundo esta classificacdo, o primeiro seria 0
“agente” institucionalizado, que faz a geréncia do sagrado representando de maneira oficial
uma igreja reconhecida pela sociedade, como é o caso dos pastores da Assembleia de Deus; 0
segundo seria um agente que aparece em momentos excepcionais, criticando a forma com que
0s agentes institucionalizados fazem sua atividade, buscando assim arregimentar seguidores e
lancar outra alternativa de geréncia do sagrado. Por ultimo temos aqueles que séo
considerados como os free-lancer do sagrado, os magos ou feiticeiros. Eles ndo representam
uma igreja e fazem dos elementos religiosos meio de comércio, oferecendo um servico, e por
isso seriam perseguidos ideologicamente pelos sacerdotes e profetas. Estariam relacionados
nesta categoria os membros de religides afro-descendentes. Contudo, vejamos cada um destes
agentes religiosos segundo as especificacdes dadas por Weber, procurando entender a légica

de suas ac¢0Oes dentro do campo religioso:

O primeiro agente que Weber (2009, p. 294) descreve € o sacerdote, fazendo mencéo

as seguintes consideracdes:

Em correspondéncia a distin¢do entre ‘culto’ e ‘magia’, é possivel designar
como ‘sacerdotes’ aqueles funcionarios profissionais que, por meio de
veneracdo, influenciam os deuses em oposi¢cdo aos magos, que forcam 0s
‘deménios’ por meios magicos. Mas 0 conceito de sacerdote de muitas
grandes religides, também o da cristd, inclui precisamente a qualificacdo
magica. Ou entdo denominan-se ‘sacerdotes’ os funcionarios de uma
empresa permanente, regular e organizada, visando a influéncia sobre os
deuses, em oposicdo a utilizacdo individual e ocasional dos servigos dos
magos.

O sacerdote é por exceléncia o agente da religido estabelecida, aquele que reproduz e
pereniza um sistema de crencas e ritos sagrados, inserindo-se na rotina social, de modo que a
religido se incorpore em cada membro dessa sociedade e torne-se um habito que ninguém
questiona (como € o caso dos pastores assembleianos). Dai a sua tendéncia a atuar em igrejas,

das quais ele é funcionério e das quais ele recebe o carisma proprio a sua funcao religiosa.

%0 Este tipologia esta descrita no texto sobre: “Sociologia da religi&o: tipos de relagdes comunitarias religiosas”
(WEBER, 2009, p. 279)



74

Neste sentido, as instituicdes do tipo igreja (atraves de seus pastores) visam alcancar o
méaximo possivel de pessoas, trazendo para dentro dela leigos de todas as classes sociais e
tornando-os consumidores de seus bens simbdlicos, e nisto reside a profunda afinidade eletiva
entre sacerdote e igreja. O sacerdote € um agente religioso marcado pela rotina dos ritos e das
crengas, estando ele predisposto também a atuar em defesa da ordem simbdlica e social, sendo
por si mesmo incapaz de produzir 0 novo ou expressar aquilo que néo ¢ licito existir: tudo que

esta fora da ordem (definida como natural ou divina) é considerado como pecado.

Um dos pontos citados no meio evangélico que chama a atengdo em relacao a funcéo
dos sacerdotes ¢ a ideia de “mordomia crista”. Ela traz consigo a no¢do de que todo pastor é
na verdade um mordomo, quer dizer, uma pessoa que exerce a funcdo de cuidar de um
patriménio que ndo é seu. Para elucidarmos melhor este conceito, a declara¢do do Pr. Antdnio
Gilberto (2009, p. 20) um dos tedlogos profissionais mais eloglentes da Assembleia de Deus,
nos serve de apoio, na medida em que ele afirma que *“o obreiro cristdo, ndo é dono da obra,
servico, ou trabalho que ele faz para Deus na igreja. O Altissimo da obreiros a igreja, mas ndo
da igreja aos obreiros como propriedade sua para fazer o que deseja e como quiser”. Nisto
reside a responsabilidade destes sacerdotes/pastores em gerirem a igreja e seus elementos

sagrados, contribuindo para o desenvolvimento desta instituicéo.

As acles dos pastores, contudo, ndo podem ser comparadas as de um burocrata no
sentido técnico, seguindo um padrdo racional e tipico-ideal de comportamento. Por isso,
concordamos com o fato de que haja a obediéncia por parte dos pastores em relacéo as regras
eclesiais, entretanto, ela ndo anula o fato de alguns deles darem as suas congregacfes um
toque pessoal de acordo com sua propria formagéo. I1sso sem fugirem diretamente da condigédo

de mordomos.

Cabe salientar que os pastores regem as congregacdes, e estes sdo os locais onde a
comunidade assembleiana se retne. Em linhas gerais, o encarregado da congregacdo tem
autonomia para criar ou extinguir departamentos e corais, além de nomear lideres para 0s
mesmos; indicar fiéis para os cargos de auxiliar, didcono e presbitero; regulamentar a liturgia,

horérios e dias de cultos; fiscalizar a obediéncia de usos e costumes; desligar®! ou disciplinar®?

*1 O fiel batizado que comete um pecado considerado grave é “desligado” do rol de membros da Assembleia de
Deus. Esta pena é imposta de acordo com a interpretacdo que o dirigente da congregagdo da ao ato cometido. O
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membros que estejam cometendo pecados de acordo com os ditames biblicos; organizar

eventos evangelisticos; investir em midia, instrumentos musicais, equipamentos de som, etc.

Para estes encarregados também cabe a prerrogativa de criar centros evangelisticos,
que sdo pontos de pregacdo, que em geral nascem na casa de algum fiel ou em pequenos
iméveis locados pela igreja em localidades onde ndo haja um templo assembleiano nas
proximidades. O centro evangelistico difere-se da congregacdo por ndo contar com uma
estrutura administrativa e é coordenado geralmente por um didcono ou um presbitero. Quando
consegue arregimentar uma “clientela fixa” de fiéis que lhe garanta a independéncia
financeira da congregacdo que o criou, 0 centro evangelistico passa a adquirir o status de sub-

congregacao.

Contudo, apesar da submissdo em primeira instancia ao pastor presidente (levando
em conta sua posicdo de sacerdote/mordomo), a administracdo de uma congregacdo €, via de
regra, uma reproducdo da forma autocratica de dominacéo. Dai a formagéo de um ethos>. Por
esse motivo, a forma como se administra a congregacao acaba tendo ligagdo estreita com a
formacdo do dirigente e a condigdo de classe dos fi€is, visto que a maioria dos dirigentes que
tém suas igrejas localizadas nas periferias do Estado langa médo de praticas ritualisticas que
enaltecem a busca por béncgdos divinas. Por outro lado, em determinadas congregacdes
assembleianas que abrigam os estratos privilegiados da sociedade alagoana, as formas de se
buscar o favor divino sdo feitas de maneira mais discreta, 0 que para alguns é sinbnimo de

frieza espiritual®.

Para termos uma ideia melhor desta questdo, langaremos méo de um exemplo que
fora registrado durante nossa pesquisa de campo: numa festividade comandada pelo

Departamento das Senhoras, em Maceié (numa congregacéo de nivel simples), foi convidado

fiel desligado pode continuar freqtientando os cultos, mas perde por tempo indeterminado o direito de tomar
parte em qualquer atividade ou ritual destinado aos membros da igreja.

32 Assim como no desligamento, o fiel que é “disciplinado” perde também o direito de tomar parte em atividades
e rituais destinados aos fiéis da Assembleia de Deus. A diferenca é que a medida disciplinar € uma suspenséo por
tempo determinado (geralmente trés meses). A decisdo sobre a aplicacdo desta puni¢do é, da mesma forma,
tomada pelo dirigente da congregag&o.

** O “ethos”, na Sociologia, é uma espécie de sintese dos costumes de um grupo social. O termo indica, de
maneira geral, 0s tragos caracteristicos do referido grupo do ponto de vista social e cultural, que o diferencia de
outros.

* 0 termo “frieza espiritual” é utilizado como diagnéstico em relacéo aos fiéis que se abstém das marchas, de
falarem em linguas estranhas, de dar glérias ou aleluias durante os cultos e outras cerimdnias. Por isso durante a
pesquisa foi comum ouvir a seguinte frase: “barulho ndo é sinénimo de poder, porém, o poder pentecostal produz
barulho”.
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para cantar durante o culto um grupo de senhoras vindo da area nobre da capital. Durante o
culto era visivel o espanto de algumas das visitantes em relacdo aos pulos, gritos, marchas e
linguas estranhas que saiam da boca dos anfitrides durante os momentos de maior euforia.
Contudo, em nenhuma delas houve a manifestacdo explicita de glossolalia ou de outro dom
espiritual naquela noite. Neste caso, foi visivel a maneira como o ethos congregacional atuou
no comportamento dos fiéis, expressando a maneira como pastores trabalnam em suas

congregacoes.

O segundo agente que compde o campo religioso para Weber (Ibid., p. 303), é o

profeta, e ele o definira da seguinte forma:

Por ‘profeta’ queremos entender aqui o portador de um carisma puramente
pessoal, o qual, em virtude de sua missdo, anuncia uma doutrina religiosa ou
um mandado divino. Ndo queremos distinguir fundamentalmente entre o
profeta que anuncia de novo uma revelagdo antiga (de fato ou suposta) e
aquele que reivindica para si uma revelagdo totalmente nova, isto é, entre o
‘renovador’ e o fundador de uma religido. [...] O decisivo para nds é a
vocagdo ‘pessoal’. Esta é que distingue o profeta do sacerdote. Primeiro e
sobretudo porque o segundo reclama autoridade por estar a servi¢o de uma
tradicdo sagrada, e o primeiro, ao contrario, em virtude de sua revelagdo
pessoal ou de seu carisma.

O profeta é o agente religioso que em situacOes extraordinarias, de crise, ou a partir
de grupos marginais, produz por seu discurso ou sua pratica uma nova concepcao religiosa. A
legitimidade dessa inovagdo ndo é dada por uma instituicdo (como é o caso do sacerdote), mas
pelo carisma que lhe é socialmente atribuido. O carisma pessoal da ao profeta legitimidade
para contestar uma ordem religiosa (e social) estabelecida e instaurar uma nova ordem
simbolica. Por isso, o profeta e seus discipulos tendem a ser combatidos pelos sacerdotes e
sdo levados a criar uma seita contestatoria, a qual ndo almeja conquistar ou converter a todos,
mas sim congregar o pequeno numero de eleitos. O paradoxo do processo € que, com a morte
do profeta (ou ndo), os discipulos mais proximos procuram apropriar-se de seu carisma e
transmiti-lo a novos discipulos, institucionalizando o grupo e constituindo desta forma novos
sacerdotes, que sistematizardo a mensagem profética em forma de doutrina e criardo novos

rituais. Assim, a seita de origem transforma-se em igreja®®, que no futuro serd objeto de

*> Sobre a diferenca entre seita e igreja, Troeltsch (1960, apud CIPRIANI, 2007, p. 169), salienta que “as
diferencas meramente efetivas entre os dois tipos sdo obvias. O tipo da igreja é o da organizagdo
predominantemente conservadora, relativamente afirmativa do mundo, dominadora das massas e, portanto, por
natureza, universal, ou seja, inclinada a englobar tudo. As seitas ao contrario, sio pequenos grupos que aspiram a
uma formacdo pessoal interna e a uma ligacdo imediata dos membros do seu grupo e, portanto, sdo desde a
origem obrigadas a se contentar com essas pequenas formagdes.”
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contestacdao de novos profetas num processo infindavel. Um exemplo classico deste processo
sd0 as rupturas existentes dentro da propria Assembleia de Deus. Néo € muito dificil encontrar
situacGes em que por questdes de cunho doutrinario, administrativo ou liturgico, alguns dos
sacerdotes/pastores se indignam perante a situacdo vigente e propdem uma renovagdo dos
costumes, contudo, quando ndo conseguem o resultado almejado, se colocam na situagédo de
profeta, rompendo lacos com a antiga denominacao a qual pertencia e propondo uma nova

forma de acdo religiosa.

Geralmente o individuo que se coloca na posic¢do social de profeta faz uso de outros
pronomes de tratamento que diferem do conhecido termo “pastor”, com o intuito de se
diferenciarem dos sacerdotes. Neste caso, 0 exemplo mais claro sdo dos que denomino de
profetas midiaticos, nome dado aqueles que estdo em contato com o publico diariamente,
através da TV, e que sdo bastante conhecidos, como o bispo Edir Macedo, o apdstolo
Valdemiro Santiago e o missionario R. R. Soares, que através de seus carismas defendem seu
proprio ethos pentecostal. Nestes casos, cabe salientar que de seitas eles ja passaram a lideres

de igrejas, ratificando o processo que descrevemos ha pouco.

Por fim, Weber (2009, p. 294) define 0 mago ou feiticeiro da seguinte forma:

Distinguem-se os sacerdotes, como capacitados por seu saber especifico, sua
doutrina fixamente regulada e sua qualificacdo profissional, daqueles que
atuam em virtude de dons pessoais (carisma) e da prova destes por milagres
e revelacdo pessoal, isto é, de um lado os magos e de outro, os ‘profetas’.

O mago ou feiticeiro, é o agente religioso autbnomo, atuando como um free-lancer
do sagrado, que se utiliza dos bens simbdlicos produzidos pelos profetas e sacerdotes
(independentemente de seu consentimento) para atender a interesses utilitarios e imediatos de
sua clientela. N&o se vincula nem a uma igreja nem a uma seita, porque seu trabalho religioso
se da em forma de prestacdo de servigos a quem o procura, sem criar uma comunidade de
fiéis. Por isso sdo combatidos ou desqualificados por profetas e sacerdotes que véem na magia
uma apropriacdo indevida do sagrado, ou pelo menos, manipulagdo dos bens religiosos para

finalidades interesseiras e sem fundamento moral.

Estes magos ou feiticeiros podem ser exemplificados pelo movimento religioso afro-
descendente, que aqui em Alagoas foi no passado severamente reprimido. Este movimento de

repressdo, que contava com o apoio do aparato policial, da politica e das igrejas, ficou
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conhecido como o “quebra de 1912”, ano em que a repressdo ocorreu. N&do entraremos nos
detalhes deste acontecimento, mas mencionamos ele para mostrar que a oposicdo aos ditos
magos e feiticeiros ndo se manifesta apenas enquanto uma questdo moral, é uma luta por

espaco dentro do campo religioso.

Por isso ha uma verdadeira aversdo (tedrica muitas vezes) a venda do sagrado por
parte dos sacerdotes e profetas, contudo, alguns deles, enfatizam os efeitos magicos dos
elementos que apresentam nas suas igrejas (rosas, lencos e sabonetes), praticamente vendendo
0s mesmos para aqueles que buscam uma solugdo para os seus problemas. No entanto, eles
chamam a venda dos elementos religiosos de pecado, e mais propriamente de pecado de
simbnia, fazendo assim alusdo ao episoddio biblico em que um homem chamado Siméo
persuadiu 0s apostolos para que eles concedessem pela imposicdo das maos, dons espirituais,
para que ele se servisse dos mesmos como meio de comércio. Dai a aversdo a ideia do free-

lancer do sagrado, e a rotulagdo do mesmo como guiado pelo diabo em suas agdes.

Continuando dentro da questdo das criticas feitas aos magos e feiticeiros por parte
dos sacerdotes, gostariamos de mencionar o artigo escrito pelo Pr. Silas Queiroz (2010, p. 22),
que fez uma critica severa a chamada “Cartilha da Diversidade Religiosa e Direitos

Humanos”, direcionando seus argumentos para questdo das religides afro-descendentes:

A cartilha é uma explicita tentativa de se impedir a pregagdo do evangelho,
acdo que o texto conceitua em suas entrelinhas, como intoleréncia religiosa e
desrespeito a diversidade. Sob o pretexto de protecdo aos lugares de culto, a
cartilha censura o proselitismo, enquanto defende abertamente as religides
de matrizes africanas.

Através desses argumentos reside o claro desconforto em relacéo a liberdade de culto
dada a esses magos e feiticeiros, que segundo a Assembleia de Deus, teriam espaco livre para
suas praticas moralmente condenaveis, na medida em que “a cartilha deixa escapar a
parcialidade religiosa, quando recrimina qualquer ‘ofensa’ aos seguidores das religibes de
origem africana. Pelo texto, pregar contra as praticas macabras de umbanda e candomblé pode
ser considerado racismo” (Ibid.). Veja que neste caso a luta por espaco no campo religioso
ndo € velada, pelo contrario, se faz presente em meios de comunicagdo dando-nos a medida,

ndo exata, mas ocasional, dos pontos de conflito.
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Tendo em mente essas questdes, vejamos agora as configuracBes deste campo
religioso. Percebe-se na tipologia apresentada a diferenca entre os sacerdotes, profetas e
magos ou feiticeiros, indicando as relacdes de concorréncia dentro do campo religioso e as
linhas que ligam os agentes especializados aos leigos, que sdo relagbes de transacéo entre
produtores e consumidores de bens religiosos. Estas sdo as relagGes determinantes da
autonomia do campo religioso, pois: quanto maior a separacao entre os agentes especializados
na producado e reproducdo de bens religiosos e os demais membros da sociedade (destituidos
da capacidade de produzirem eles mesmos 0s bens religiosos que d&o sentido a sua existéncia)
maior a autonomia do campo religioso e mais forte a aparéncia da religido como instituicao
acima dos interesses mundanos. E por isso que o efeito de consagracao, tdo forte em relagdo a
nomeacdo dos pastores assembleianos em Alagoas, assegura aos homens escolhidos e
aprovados, legitimidade enquanto representantes religiosos. No entanto, as relactes de
transagédo que ligam os diferentes agentes especializados a grupos ou classes sociais se fazem
com diferentes interesses objetivos. Numa sociedade de classes, encontraremos ai classes
dominantes, que pedem a religido que legitime sua dominacdo e seu bem estar material, como
também as classes dominadas, que pedem a religido a esperanca de se libertarem de sua
opressdo, ou, a0 menos, uma forma de compensacdo (“agora sofremos, mas no futuro

gozaremos”™). Por isso se fazem necessarias:

Justificativas de existir capazes de livra-los da angustia existencial da
contingéncia e do sentimento de abandono, ou mesmo da miséria bioldgica,
da doenca, do sofrimento ou da morte, mas também, e sobretudo,
justificativas sociais de existir enquanto ocupantes de um determinada
posicdo na estrutura social (BOURDIEU, 2009, p. 86).

No cruzamento dessas duas relacGes reside a logica do campo religioso: agentes
especializados competindo entre si para conquistar 0 monopolio do atendimento das

demandas das diferentes classes de leigos, e assim assegurar sua existéncia material.

E inegavel que Pierre Bourdieu faz uma excelente re-elaboragio tipologica
weberiana, articulando as relacdes entre os agentes religiosos e os leigos
como um unico conjunto de relacBes cuja logica reside na estrutura do
campo religioso. Mas, ao adotar o modelo do mercado para atender a logica
da producdo simbdlica (como se esta pudesse ser reduzida as transacdes de
tipo mercantil nas quais ambas as partes entram com valores equivalentes), o
autor perde o chéo socioldgico que Ihe permitiria resolver o problema teérico
da acumulacdo primitiva do cabedal simbdlico, que ele mesmo levanta ao
negar a possibilidade de producédo de bens religiosos ex-nihilo (OLIVEIRA,
2007, p. 190).
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No entanto a solucdo para este problema estd no fato de que as relacGes entre
especialistas e ndo-especialistas exigem que estes ultimos sejam reduzidos e conduzidos a
condicdo de leigos, isto é, destituidos de bens de valor religioso. Bourdieu chama a atencéo
para este fato ao afirmar que os leigos sdo condenados a condicdo de consumidores, mas
deixa de lado que so ¢é expropriado quem produz. Ora, os leigos sdo na verdade produtores de
bens religiosos, mas andnima e coletivamente. As significacGes religiosas por eles produzidas
ficam em estado bruto até que os especialistas trabalhem lapidando-as para apresentarem

como se fossem uma intui¢do ou revelagao original.

Esta hipotese, derivada de Bourdieu, mas ndo explorada pelo autor, indica
gue o0s especialistas estdo constantemente operando a expropriacdo do
trabalho religioso popular, para devolvé-lo irreconhecivel como um bem
simbdlico apto a atender sua demanda de sentido. Isso explicaria a
plausibilidade de certas representac@es religiosas, e ndo de outras: somente a
producdo originada do consenso andnimo e coletivo do grupo (e portanto,
expressao de sua préatica vivida) obteria seu reconhecimento como sagrado
(Ibid., p. 191).

Mesmo tendo os leigos capacidade de fazerem representacdes quanto aos elementos
religiosos, isso ndo diminui o valor da teoria do campo religioso e consequentemente a
autonomia relativa da religido. Tanto as concepgdes idealistas quanto as materialistas
reconhecem certa autonomia a producdo religiosa, mas enquanto a primeira acentua a
autonomia, a segunda acentua a relatividade. No entanto, a teoria do campo religioso
estabelece uma hipdtese para medir o grau dessa relatividade: quanto mais separados 0s
produtores dos consumidores, maior a autonomia relativa do campo religioso. Isto ndo sé
porque o0s agentes religiosos ao se especializarem no trabalho religioso se distanciam do
trabalho material (e portanto, de toda mundanidade que o envolve), quanto, porque, nas
relacbes de competicdo entre si, langam doutrinas que os legitimam e desqualifiguam o0s

concorrentes.

Com isso, parece-me que é no conceito de trabalho religioso que reside a maior
contribuicdo de Bourdieu para a Sociologia da Religido. Ao colocar em relevo a importancia
do simbolico, que ndo é nem mero reflexo do real, nem simples subjetividade, ele mostra que
a experiéncia religiosa s6 consegue objetivar-se socialmente na pratica e na medida em que
responde a demanda social, isto é, se coloca como capaz de dar sentido a existéncia de um

dado grupo social.
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Por isso a ideia de “transfiguracdo” das relagdes sociais € muito feliz. A religido nédo
é uma simples “camuflagem ideoldgica” das instituices e interesses de classe ou de grupos
(como quer o materialismo vulgar), mas € capaz de torna-los irreconheciveis enquanto
produgcdo humana, pelo efeito de consagragdo que assegura sua reproducdo enguanto

sobrenaturais (em novo sentido).

Diante do que mostramos, gostariamos de salientar que o modelo de andlise
apresentado nao significa, contudo, que a teoria do campo religioso esteja livre de criticas.
Convém também explicitar seus limites. O primeiro deles refere-se a concepgao etnocéntrica
de religido que percorre a teoria de Bourdieu. O modelo implicito nesta teoria do campo
religioso € a decadente cristandade européia que Bourdieu tem aos seus olhos, contudo, ele
serve como ferramenta (til para se pensar o considerado “cristianismo dindmico” na América
Latina. O segundo limite é que ao seguir Weber e analisar 0s conceitos da tradicdo judaico-
cristd (mago, sacerdote, profeta, leigo e seita) como elementos fundamentais do campo
religioso, Bourdieu fica intimamente ligado a esse universo particular se isolando neste caso
do “mundo” religioso oriental, por exemplo. Contudo, é verdade que este ndo € um limite
proposital, na medida em que ele vislumbra a sociedade em que viveu e suas condicOes

particulares.
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5 A REPRODUCAO DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM ALAGOAS E A
PRODUCAO DA DOMINACAO RELIGIOSA

5.1 As peculiaridades da Assembleia de Deus: o0 crescimento em meio a pobreza e

um sistema educacional que acompanha a vida dos fiéis

Apo6s falarmos sobre as bases culturais, o0 modelo vocacional e a constatagdo da
importancia do trabalho religioso na Assembleia de Deus, vamos entrar nos elementos que
concernem a reproducdo da igreja enquanto instituicdo e as relacdes de poder inter-eclesiais.
Com isso, vamos fazer uma conexdo entre a analise empreendida nos capitulos anteriores e a

realidade organizacional desta denominagédo religiosa.

A Assembleia de Deus em Alagoas tem seus templos distribuidos em cada bairro da
capital alagoana e no interior do Estado, de forma que existe pelo menos um templo
assembleiano em cada um dos 102 municipios alagoanos, o que define a abrangéncia da rede
eclesial dirigida pelos pastores, alcancando um numero total de aproximadamente 130.000
fiéis®®. Esta rede esta diretamente dependente das intervencdes feitas pela convencdo estadual
no que diz respeito & ajuda de custo aos pastores, a arbitragem de eventuais conflitos e as
nomeacdes dos mesmos, nomeacdes estas que ocorrem em um periodo pré-determinado
(geralmente no més de agosto) ou quando a necessidade de substituicdo, fruto de ma

administracdo, transferéncia, desfiliacdo, jubilamento, doenca ou morte do antigo pastor.

Diante disso, convém argumentar que a Assembleia de Deus conseguiu realizar este
crescimento em termos de construcdo de templos e aquisicdo de fiéis atraves da evangelizacéo
das diversas camadas sociais, € ndo apenas das camadas consideradas menos abastadas.
Mariano (2004, p.1), salienta que este direcionamento ndo é exclusivo da Assembleia de

Deus, mas envolve o proprio movimento pentecostal, na medida em que:

*® Somando o nimero de membros pertencentes as congregacdes da capital (em regides) mais os do interior
(campo), temos cerca de 130.000 membros (80.000 no interior e 50.000 sé na capital. Contudo, este nimero
pode ser ainda maior se considerarmos os congregados (que freqiientam os cultos, mais ainda ndo se batizaram,
quer dizer, ainda ndo se tornaram membros). Em termos comparativos, Alagoas tem 3.156.108 habitantes
(segundo dados do IBGE - www.ibge.gov.br) e o percentual de assembleianos neste Estado é de 2% da
populacéo.
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[...] ndo se restringem mais somente aos estratos pobres da populagéo,
encontrando-se também nas classes médias (e altas - parénteses meu),
incluindo empresarios, profissionais liberais, atletas e artistas. Ao lado e por
meio disso, o pentecostalismo vem conquistando crescente visibilidade
publica, legitimidade e reconhecimento social e deitando e aprofundando
raizes nos mais diversos estratos e areas da sociedade brasileira.

Entretanto, ele aponta para a ocorréncia de um crescimento desigual do
pentecostalismo nas diferentes camadas sociais da populagdo, concentrando-se assim nos

estratos mais pobres.

Com o propésito de superar as precarias condi¢des de existéncia, organizar a
vida, encontrar sentido, alento e esperanca de situacdo tdo desesperadora, 0s
estratos mais pobres, mais sofridos, mais escuros e menos escolarizados da
populacdo, isto é, os mais marginalizados, distantes do catolicismo oficial,
alheios a sindicatos, desconfiados de partidos e abandonados a prépria sorte
pelos poderes publicos, tém optado voluntaria e preferencialmente pelas
igrejas pentecostais. Nelas, encontram receptividade, apoio terapéutico-
espiritual e, em alguns casos, solidariedade material (1d. 2001).

No tdpico “perfil social dos crentes” que integra sua tese, Mariano (lbid., p. 60)
discorre sobre os resultados das pesquisas realizadas pelo ISER e Datafolha, que apontam

para o fato do pentecostalismo ser uma opcao predominantemente dos pobres:

Pesquisas quantitativas realizadas pelo ISER e Datafolha confirmaram a
percepcdo geral de que o pentecostalismo € uma ‘opgdo dos pobres’.
Mostraram que 0s pentecostais concentram-se nas faixas de mais baixa renda
e de menor escolaridade e que suas igrejas proliferam nos bairros mais
precéarios, longinquos e desassistidos pelos poderes publicos (FERNANDES,
1996, p. 10-14; PIERUCCI E PRANDI, 1996, p. 211-238). Embora ndo
houvesse duvida quanto a condi¢do social dos crentes na literatura
académica, praticamente inexistiam pesquisas quantitativas comprovando
gue o pentecostalismo cresce na pobreza, expande-se nas bases da estrutura
socio-econdmica, atrai preferencialmente os estratos sociais que vivem em
situacdo de marginalidade social (Ibid., p. 14).

No entanto, a emergéncia de um estrato de fiéis advindo de outras classes sociais
também é real, como j& enfatizamos, embora ainda pequena. A congregacdo sede da
Assembleia de Deus alagoana, em Maceio, é um exemplo de uma comunidade de fiéis que
comporta pessoas com razoavel nivel financeiro e de escolaridade. Entretanto, ainda é
excecdo a realidade de localidades de parco desenvolvimento no Estado, areas onde a

Assembleia de Deus tem um proficuo crescimento.
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Entretanto, a Assembleia de Deus ndo é apenas uma igreja que busca a aquisi¢éo de
fiéis, ela também deseja manté-los dentro da instituicdo, utilizando para isso, um sistema

educacional e de informacdes.

Este sistema tem como base a Casa Publicadora das Assembleias de Deus (CPAD),
que é presidida pelo mandatario maior da CGADB, o0 que abre a possibilidade desta ser
utilizada como elemento de barganha politica e nepotismo na distribuicdo de cargos
remunerados. Exemplo disto é o conselho administrativo da CPAD, cuja presidéncia, segundo
maior posto na hierarquia da instituicdo, é ocupada por José Wellington Costa Junior, filho do
Pr. José Wellington Bezerra da Costa, lider da CGADB. Dentre as producdes de maior
influéncia feitas pela CPAD merecem destaque o jornal Mensageiro da Paz e a revista Licdes
Biblicas.

O jornal Mensageiro da Paz, no passado, constituia um meio de evangelizacdo e
também fonte de renda de obreiros e missionarios, como revela a historiografia oficial da
igreja (BERG, 1982; STEIN, 2002). Na atualidade, o jornal tornou-se um meio indispensavel
para a divulgacdo de eventos e exposic¢ao das opinides sobre as questdes doutrinarias e sécio-
politicas.

Ja a revista LicOes Biblicas € o material didatico utilizado na Escola Biblica
assembleiana, realizada aos sabados e domingos em todas as Assembleias de Deus no
Brasil*’. Esta revista trata de assuntos doutrinarios universais no pentecostalismo e sua
publicacdo é trimestral, tendo um conteudo fixo, dividido em anos de estudo conforme a faixa
etaria. No entanto, abre-se uma excecao para licdo de jovens e adultos, que em cada nimero é
escrita por um autor (tedlogo profissional) diferente, como é referido na mesma, tratando de
uma tematica especifica. Para termos uma visdo completa do que estamos tratando, vejamos o
Quadro 1 que ilustra a estrutura do curriculo de ensino que a Assembleia de Deus aplica aos

seus fiéis:

*” Nas congregacdes de menor porte (as sub-congregacdes, ligadas as igrejas sede) é realizada aos sébados, das
19h &s 21h da noite. Nas igrejas sede dos conjuntos habitacionais, comega s 9h e se estende até as 11h da manha
do domingo. Desta forma, ficam disponiveis duas opg¢Ges de horario para que os fiéis possam participar desta
escola. Todos, sem excecdo, sdo regularmente convidados a participarem da Escola Biblica, visto que esta tem 0
intuito de trabalhar o aperfeigoamento biblico e doutrinario dos mesmos.
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Quadro 1 - Estrutura curricular da revista Ligdes Biblicas

. - Conteudo:
Faixa Etaria: . Temas:
fixo ou e . .
por classe . . referentes as ligdes trimestrais
diversificado
Livro |
Conhecendo:
a Biblia, a Deus, a salvacdo, a igreja, o valor da
oracdo, a fé, a obediéncia, o dizimo, o Espirito
Santo, os dons, os frutos do espirito e o evangelismo.
Livro Il
Novos O discipulo e:

Convertidos:
a partir de 15
anos

Fixo

a comunidade, o lar cristdo, a tentacdo, a impureza, a
idolatria, a temperanga, o perddao, a mordomia crista,
o louvor, o batismo nas aguas, a santa ceia, a volta
de Jesus e a missao de discipular.

Obs. E uma formacdo basica que totaliza um
semestre, e participam desta os fiéis que tenham no
momento da conversdo mais de 15 anos. Se o
convertido estiver abaixo desta idade, sera designado
para a classe de adolescentes ou pré-adolescentes.
Contudo, apds esta formacao o fiel é designado para
a classe dos Senhores ou Senhoras (caso seja
casado), e se ndo for sera colocado na classe de
jovens.

Bercério:
de 0 a 2 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre: Deus me criou

2° trimestre: conhecendo o papai do céu

3° trimestre: familia, um presente de Deus

4° trimestre: conhecendo a Jesus, o salvador
Ano 11

1° trimestre: na casa de Deus

2° trimestre: 0s amigos de Jesus

3° trimestre: minhas primeiras historias da Biblia
4° trimestre: posso ajudar

Maternal:
3 e 4 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre: a criacdo de Deus

2° trimestre: a protecdo e o cuidado de Deus
3° trimestre: papai do céu e eu

4° trimestre: viver e conviver

Ano 11

1° trimestre: o livro de Deus

2° trimestre: as coisas que Jesus faz

3° trimestre: podemos falar com Deus

4° trimestre: vamos louvar a Deus

Jardim da
infancia:
5e 6 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre: por que Deus é bom?

2° trimestre: o que posso fazer para Deus?
3° trimestre: como ser amigo de Deus?

4° trimestre: por que Jesus é poderoso?
Ano 11
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1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

a vida de Jesus

a Biblia, o livro maravilhoso
valorizando os bons principios
eu gosto da igreja

Primarios:
7 e 8 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

Ano 11

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

uma familia abengoada

tempo de mudancas

uma nacéo diferente
conhecendo a vontade de Deus

Jesus é o0 nosso salvador
Jesus e seus amigos
aigreja é a casa de Deus
a alegria de servir a Deus

Juniores:
9 e 10 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

Ano 11

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

Deus realiza sonhos

Deus escolhe lideres

os reis de Israel

Deus fala com o seu povo

0s ensinos de Jesus
herdis da Biblia

em que acreditamos
fé em acdo

Pré-
adolescentes:
11 e 12 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

Ano 11

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

a Biblia e a Ciéncia

embaracos que prejudicam a vida crista
0 plano da salvagao

escolhas que agradam a Deus

conhecendo melhor e si aos outros
parabolas de Jesus

descobrindo meus direitos e deveres
0 pré-adolescente e a igreja.

Adolescentes:
13 e 14 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

Ano 11

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:
4° trimestre:

0 crente e 0 mundo

a vida de Cristo nos Evangelhos
a vida em sociedade

0 atleta cristdo

conselhos para o dia-a-dia
minha missdao no mundo
vivendo em familia

cartas que ensinam

Juvenis:
de 15a 17 anos

Fixo

Ano |

1° trimestre:
2° trimestre:
3° trimestre:

4° trimestre
Ano 11

a atualidade da mensagem biblica

0 adolescente e seus relacionamentos
fundamentos da nossa fé

: a influéncia dos meios de comunicacéo
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1° trimestre: a historia da igreja

2° trimestre: os perigos do relativismo moral

3° trimestre: licdes praticas do sermao do monte
4° trimestre: o perigo da falsa Ciéncia

Ano 111

1° trimestre: edificando a vida através dos Salmos
2° trimestre: o sentido da vocacao crista

3° trimestre: o carater cristdo

4° trimestre: o que a biblia fala sobre o futuro

Jovens e

adultos: Diversificado 4° Trimestre de 2010

a partir dos 18 O poder e o ministério da oragdo
anos

Fonte: http:// www.cpad.com.br, acessado em 30/11/2010

Observando a tabela acima, é possivel verificar a conotagdo doutrinaria do curriculo
em questdo, o que vai de encontro ao postulado muito disseminado no senso comum de que as
igrejas protestantes ndo teriam uma base para a interpretacdo das questdes concernentes a fé e
aos ditames biblicos. Cabe ressaltar que, sendo os conteudos da maioria das li¢bes, fixos,
proporcionam um tratamento mais aplicado sobre as questdes basilares da doutrina
assembleiana. Por outro lado, hd uma excecdo (como ja mencionamos): a licdo para jovens e
adultos, que tem conteddo diversificado, o que abre um pequeno e Util espaco para a
abordagem e o debate de questbes polémicas ligadas a atualidade, estando estas circunscritas
numa explanacio que busca se resguardar das interpretacdes particularistas dos fiéis®. Cabe
lembrar que em Alagoas, segundo relatorio da CPAD, séo vendidas trimestralmente cerca de
80.000 exemplares da revista LicGes Biblicas, que é de uso obrigatério para o0s
freqiientadores da Escola Biblica. Cada revista tem ao todo 13 licGes e vem em duas versoes:

aluno e mestre.

Neste sentido, o aparato educacional que proporciona uma formagéo continuada dos
fiéis estd bem montado. Ele funciona como uma “catequese permanente” que mantém o fiel
sempre informado sobre o padrdo de comportamento requerido, isso desde a infancia. Por esse
motivo a Escola Biblica visa formar desde cedo, pastores e dirigentes de departamentos,
garantindo desta forma a reproducdo da instituicdo. Contudo, o intuito da formacdo nao €
apenas 0 acumulo de conhecimento pessoal, pois desde cedo as pessoas sdo formadas para

evangelizarem, sendo instruidas a converterem outras pessoas através da pregacao.

** A busca pela manutencdo de um posicionamento firme quanto & observancia dos ensinamentos biblicos e dos
costumes assembleianos € evidenciada pela existéncia de consultores teoldgicos e doutrinarios dentro da
Assembleia de Deus, a saber, os pastores: Antonio Gilberto (RJ), Claudionor de Andrade (RJ) entre outros. Que
atuam como comentaristas (e também escritores) das Ligdes Biblicas.
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5.2 A organizacao do poder e o dominio eclesiastico

5.2.1  Um sistema politico dispar: entre a centralidade e a descentralizacédo

E importante frisar que atualmente, a Assembleia de Deus em Alagoas é gerida
administrativamente por duas convengdes®®, que formam de maneira ambigua, um sistema
que mescla centralidade e descentralizagdo. A saber, as duas convencdes que detém poder em
Alagoas sdo: a Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil (CGADB) e a
Convencéo de Ministros da Assembleia de Deus em Alagoas (COMADAL).

A primeira delas (a CGADB) representa 0 6rgdo maximo da Assembleia de Deus
brasileira. Foi fundada em 1930 e registrada como pessoa juridica em 1946*, embora sem
poder deliberativo sobre suas filiadas. E considerada por Freston (1994, p. 87) um “centro
fraco”, que “ndo tem poderes para demitir ou nomear pastores, nem qualquer poder legal
sobre as convencoes estaduais”. Sua diretoria € eleita a cada dois anos através do voto direto
dos pastores a ela filiados. O atual presidente da convencdo geral, Pr. José Wellington Bezerra
da Costa, perpetua-se no poder desde 1988, tendo sido re-eleito pela tltima vez em abril de
2009 para o biénio 2009-2011. Neste sentido é um 6rgdo da a seu mandatario

reconhecimento, mas ndo necessariamente poder sobre as igrejas assembleianas.

De direito, segundo seu estatuto, a CGADB foi instituida com as seguintes
prerrogativas: manter e zelar pelo seu patriménio; promover a unido e o intercambio entre as
Assembleias de Deus; atuar no sentido da manuten¢do dos principios morais e espirituais das
Assembleias de Deus no Brasil; zelar pela observancia da doutrina biblica, incrementando

** Na Assembleia de Deus existem dois sentidos para o termo “convencéo™: o primeiro é referente & reunido
extraordindria que ocorre uma vez ao ano, unificando os lideres da igreja (0 ministério) para o debate sobre
questdes de interesse da denominagdo, para consagragdo de novos membros e para formacdo biblica e
doutrindria. No segundo sentido, trata-se de uma instituicdo (convencao enquanto grupo de lideres, ou de lideres
e igrejas), que unifica os pastores sob a forma de um agrupamento coordenado por um pastor presidente. O
sentido aplicado aqui é o segundo, contudo, salientamos que o primeiro foi exemplificado quando fizemos
menc¢do no capitulo 1, a convocacdo da primeira convencdo geral alagoana (reunido) feita pelo pastor Otto
Nelson em 8 de outubro de 1923.

*0 “Participaram de sua formacao os pastores: Samuel Nystron, Cicero Canuto de Lima, Paulo Leivas Macal4o,
José Menezes, Nels Julius Nelson, Francisco Pereira do Nascimento, José Teixeira Rego, Orlando Spencer
Boyer, Bruno Skolimowski, José Bezerra da Silva e outros. E uma entidade civil de natureza religiosa, com fins
ndo econbmicos, tendo por sigla CGADB e com duragdo por tempo indeterminado”. (Estatuto da CGADB -
Artigo 1° - do nome e natureza da CGADB). Fonte: http:// www.cgadb.com.br, acessado em 30/11/2010.
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estudos biblicos e outros eventos; manter o controle de seus 6rgdos: da Casa Publicadora das
Assembleias de Deus (CPAD) e das demais pessoas juridicas existentes ou que venham a
existir, quando necessario, propugnando pelo desenvolvimento dos mesmos; promover e
incentivar a proclamacéo das doutrinas biblicas, através da obra missionaria; promover o
desenvolvimento espiritual e cultural das Assembleias de Deus, mantendo a unidade
doutrinaria; promover a educacdo em todos 0s seus niveis e a assisténcia filantrdpica;
inscrever e credenciar como membros 0s ministros das Assembleias de Deus no Brasil,
exercendo agdo disciplinar sobre os mesmos*!, conforme normas estabelecidas em seu
estatuto e regimento interno; orientar a pratica da cidadania dos seus membros; reconhecer e

inscrever as convencdes estaduais ou regionais da mesma fé e ordem*.

De fato, a convengdo geral inscreve e credencia os ministros da Assembleia de Deus
no Brasil como seus membros e atua na administracdo da CPAD, érgdo de imprensa e editora
oficial da denominacdo. Atualmente 50 convencdes estdo ligadas a CGADB (Quadro 2). Os
Estados de Sdo Paulo e Minas Gerais sdo sede, cada um, de quatro delas. No Distrito Federal
e nos Estados do Ceard, Espirito Santo, Minas Gerais, Para e Rio de Janeiro existem trés
convengdes em cada Estado. No Amazonas, Maranhdo, Paraiba e Pernambuco, duas, e em
cada um dos demais Estados da federacdo e nos Estados Unidos da América, Japéo e Portugal
h& uma convencdo filiada a CGADB. Vejamos no Quadro 2 a lista das Convencdes filiadas a

Convencéo Geral das Assembleias de Deus no Brasil.

Quadro 2 - Convencdes filiadas a CGADB

Convencéo Sigla Sede
Convenga_o Estadual de Igrejas e Ministros das CEIMADAC Acre
Assembleias de Deus no Acre.

Convencao de Ministros da Assembleia de Deus no COMADAL Alagoas

Estado de Alagoas.

Convencdo Estadual dos Ministros das Igrejas
Evangélicas Assembleias de Deus no Estado do | CEMEADAP Amapa
Amapa.

Convengdo Estadual da Assembleia de Deus no

CEADAM Amazonas
Amazonas.
Con\{e_ngao Estadual da Assembleia de Deus CEADTAM AMazonas
Tradicional no Amazonas
Convencdo Estadual das Assembleias de Deus na | CEADEB Bahia

** Tem poder para credenciar ou descredenciar os pastores filiados a ela, mas néo pode afasta-los de suas igrejas
locais, pois isso é competéncia das convencgdes estaduais, visto que estas tém seu proprio estatuto e regimento
interno independente da CGADB.

*? Estatuto da CGADB (Artigo 3°- finalidades da CGADB). Fonte: http:// www.cgadb.com.br
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Bahia

Convencao de Igrejas e Ministros das Assembleias de

Deus no Estado do Ceara CIMADEC-CE | Ceara
Convepgao Estadual _ dos Ministros d,as Igrejas COMEADEC Cearé
Evangélicas Assembleias de Deus no Ceara
Convencao Fraternal de Mlnlstros das Assembleias de CONFRADECE | Ceara
Deus do Estado do Ceara
Convenggo dos_Mlnlstros das Assembleias de Deus COMADEBG Distrito Federal
de Brasilia e Goias
Convencao dos Ministros das Assembleias de Deus COMADEPLAN | Distrito Eederal
do Planalto Central
C(_)nv_en(;ao Evangélica das Assembleias de Deus no CEADDIE Distrito Federal
Distrito Federal
Cony_engao das Assembleias de Deus no Estado do CADEESO Espirito Santo
Espirito Santo e Outros
Convencdo  Evangélica dos  Ministros  das .
Assembleias de Deus no Estado do Espirito Santo CEMADES Espirito Santo
Convencao Fraternal dos Ministros das Assembleias .
de Deus no Estado do Espirito Santo CONFRATERES | Espirito Santo
gg?g/sengao das Assembleias de Deus no Estado de CADESGO Goids
Convencao dos Ministros das Igrejas Evangélicas «
Assembleias de Deus do SETA no Sul do Maranhéo COMADESMA | Maranho
Convencao Estadua! da Igreja Evangélica Assembleia CEADEMA Maranhio
de Deus no Maranhdo
Convencdo dos Ministros das Assembleias de Deus COMADEMAT | Mato Groso
no Estado do Mato Grosso
Convengdo dos Ministros das Assembleias de Deus Mato Grosso
no Estado do Mato Grosso do Sul COMADEMS do Sul
Convencao da_ls Igrejas_e Ministros das Assembleias CIMADEMIGO | Minas Gerais
de Deus de Minas Gerais e Outros
Convencao d.os Ministros das Assembleias de Deus COMADVARDO | Minas Gerais
do Vale do Rio Doce
Convc_epgao dos_ M_mlstros das Assembleias de Deus COMADETRIM | Minas Gerais
no Triangulo Mineiro
Convepgao Estadual _ dos Ministros qlas Igrejas COMADEMG Minas Gerais
Evangélicas Assembleias de Deus no Brasil
Convencdo Estadual das Igrejas Evangélicas .
Assembleias de Deus no Estado do Para COMIEADEPA | Para
Convencao Interestadual dos Ministros das Igrejas i
Assembleias de Deus do SETA nos Estados do Para e CIADSETA-PA/ .

MT Para
Mato Grosso
Conven,(;ao da Igreja Mée das Assembleias de Deus CIMADB Para
em Belém
Convengdo de Ministros da Igreja Evangélica
Assembleia de Deus em Campina Grande e no Estado | COMEAD-CGPB | Paraiba
da Paraiba
Convencao de Ministros das Assembleias de Deus no COMADEP Paraiba

Estado da Paraiba
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Convencao das Igrejas Evangélicas Assembleias de

Deus no Estado do Parand CIEADEP Parana
Convencao Estadual de Mlnl_stros da Assembleia de COMADALPE Pernambuco
Deus com Sede em Abreu e Lima

Convencao da Assembleia de Deus de Pernambuco CONADEP Pernambuco
Convengac_) df:\s Igrejas Evangeélicas Assembleias de CEADEP Piauf

Deus no Piaui

Convencao dos_ Mmlstro_s das Assembleias de Deus COMADER]J Rio de Janeiro
do Estado do Rio de Janeiro

Convencao !Evangehga das Assembleias de Deus no CEADER Rio de Janeiro
Estado do Rio de Janeiro

Convencao _Fraternal _das Assembleias de Deus no CONFRADERJ Rio de Janeiro
Estado do Rio de Janeiro

Convencao das Assembleias de Deus do Rio Grande CEMADERN Rio Grande do
do Norte Norte
Convencao das Igrejas Evangélicas e Pastores da Rio Grande do
Assembleia de Deus do Rio Grande do Sul CIEPADERGS Sul
Convencao Estz}dyal das Assembleias de Deus no COMADERON Rondénia
Estado de Rondonia

Convencao Est_adual das Assembleias de Deus no CEDADER Roraima
Estado de Roraima

Convencao da_IgreJa Evangélica Assemblela de Deus CIADESCP Santa Catarina
de Santa Catarina e Sudoeste do Parana

Convencao das Igrejas Evangélicas Assembleias de «

Deus no Estado de Séo Paulo e Estados Limitrofes CIEADESPEL Sdo Paulo
Convencao dos~ Ministros das Assembleias de Deus COMADESPE S50 Paulo

no Estado de S&o Paulo

Convengao dos Ministros Ortodoxos das Assembleias «

de Deus do Estado de S&o Paulo COMOESPO Sdo Paulo
Convengdo Fraternal e Interestadual das Assembleias «

de Deus no Ministério do Belém-SP CONFRADESP | Sao Paulo
Convencao Es_tadual das Assembleias de Deus no CONEADESE Sergipe
Estado de Sergipe

Convengdo Interestadual das Assembleias de Deus do .

SETA no Estado do Tocantins e Igrejas Filiadas CIADSETA-TO | Tocantins
Convengdo Fraternal dos Ministros das Assembleias Estados Unidos
de Deus Brasileiras nos Estados Unidos da América CONFRADEB da América
g:a%r%\(/)engao de Ministros de Lingua Portuguesa no COMADEJA Japéio
Convencao Européia dos Ministros Evangelicos de CEMELP Portugal

Lingua Portuguesa

Fonte: http:// www.cgadb.com.br, acessado em 30/11/2010

Note que algumas das convengdes estaduais que sdo citadas nesta tabela regem além

dos ministros credenciados, as igrejas nas quais os mesmos lideram, ganhando desta forma

maior forca de regulamentacdo sobre as atividades eclesiais. Além disso, certos Estados,

como mostramos, apresentam um numero substancial de convengdes, 0 que evidencia a
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existéncia de divisdes dentro dos ministérios assembleianos estaduais. Este seria justamente o
elemento que evidencia a descentralizacdo, pois as convencdes estaduais tém seus proprios
estatutos e regimentos internos, o que acirra as discussdes internas e alude a uma situacédo
controversa: mesmo as convengdes estaduais estando dentro de um grupo maior (a CGADB),
onde elas tém reconhecimento, parceria e “protecdo”, elas buscam ao mesmo tempo sua

“autonomia”.

J& que estamos tratando das discussdes concernentes as convencles estaduais,
passaremos agora a analise sobre a convencao alagoana e suas caracteristicas. A COMADAL
é o centro politico da Assembleia de Deus no Estado de Alagoas e foi registrada oficialmente
em 1986*. Uma de suas caracteristicas principais, que a assemelha a outras convencdes
presentes no territério brasileiro, é a de compactuar com a criacdo de ministérios*. Para
ilustrar esta afirmativa, lanco méo de um exemplo dado por Fernandes (1994, p. 197-198) a

respeito de uma situacao que ocorre na cidade do Rio de Janeiro:

[...] numa mesma vizinhanga do bairro da Cidade de Deus no municipio do
Rio de Janeiro encontramos trés igrejas da Assembleia de Deus: uma era
filiada ao ministério do Leblon, outra ao ministério da Tijuca, e a terceira ao
ministério de Araruama. Achavam-se ali vizinhas devido a coincidéncia dos
movimentos dos evangelistas daquelas trés igrejas mées. O fato de serem
vizinhas ndo implicava numa necessidade de se articularem regularmente.
As atividades e as relacbes de poder inter-denominacionais destas
comunidades da Cidade de Deus levavam cada uma a um ‘campo’ diverso,
centrado respectivamente no Leblon, na Tijuca e em Araruama.

Em Alagoas este tipo de situacdo € recorrente, contudo, a COMADAL reconhece e
acolhe esses ministérios em seu meio, apesar deles terem se formado a partir de cisdes.
Porém, se a COMADAL que tem sua maioria filiada ao ministério Missdo, ndo 0s
reconhecesse a nivel estadual, estatutariamente, ndo haveria nada que os proibisse de filiar-se
a convencdo geral (CGADB) por conta prépria, criando assim outra convencdo estadual.
Contudo, aqui em Alagoas, ndo a ocorréncia da formacdo de outra convencdo estadual, isso
por causa do acolhimento e do apoio dado aos ministérios dissidentes, que fundam outras
“Assembleias de Deus” sem sair da Unica convencdo estadual existente até agora. Esta

convencgao neste caso torna-se um abrigo seguro e rentavel, que da apoio e ajuda financeira

* O ministério que tem maior influéncia nesta convengdo é o ministério Missdo, um dos maiores do pais. E
dissidente do ministério Belém que foi o primeiro a ser fundado (em 1911), com 0s missionarios suecos.

* “Ministérios” no sentido de grupos dissidentes, que por diversos motivos podem deixar suas igrejas e fundar
outras “Assembleias de Deus”, conservando 0s aspectos que Ihes sdo pertinentes e fazendo as modificacdes que
se acham necessarias.
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qguando necessario, além disso, transmite a ideia de unidade perante certas controvérsias
ministeriais, dando legitimidade aos diversos ministérios que optam por se agruparem,
garantindo mais forca®™ simbélica e financeira. Para um melhor entendimento destas questdes

vejamos o Fluxograma 1.

Fluxograma 1 - Estrutura de filiagdo das convencdes no Brasil

Funcdo reguladora sobre
0s ministros ligados a
convencao.

Modelo de filiacdo nacional
quando ndo ha aprovacédo da

CGADB convencéo local.
Convengdo geral
4 Modelo de filiagdo local
v para acolher ministérios
dissidentes.
Ministério majoritario | COMADAL ’
na convencéo alagoana "| Convencéo local [~
(Alagoas)

Assembleia de Deus Assembleia de Deus

(MINISTERIO MISSAO) (OUTROS MINISTERIOS)
€ seus pastores e seus pastores

Fonte: (Autor, 2011)

Lembramos que tanto a COMADAL como a CGADB séo convencdes de ministros, e
ndo de igrejas. No entanto, as liderangas que regem as denominagdes, reconhecem a
importancia destas convencdes e sua representatividade perante a sociedade, na medida em

que ndo firam os estatutos e regimentos internos de suas igrejas.

Conveém lembrarmos que a Assembleia de Deus em Alagoas, através de sua
convencdo estadual, gerencia uma “rede” que abriga mais de 480 congregacdes em todo o
Estado. Cada congregacdo por sua vez é entendida como uma unidade administrativa que
abriga uma série de departamentos, que visam a distribuicdo de tarefas dentro da congregacgéo
e a viabilidade dos diversos eventos e atividades.

Geralmente as congregacfes contam com 10 departamentos, sendo estes submetidos

a autoridade de presbiteros, evangelistas e pastores que lideram as congregacdes. Seus

* Existe aqui uma relacdo ambigua entre dependéncia e autonomia. Dependéncia da legitimidade dada pela
convencdo ao exercicio do ministério e a busca de autonomia com relacdo a gestdo eclesial. Estes elementos
podem entrar em conflito, e no caso alagoano, a pior conseqiiéncia disto seria a desfiliacdo do pastor ou
ministério com relacéo a convencao local.
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titulares sdo nomeados por eles, que oficializam sua decisdo perante a comunidade durante o
culto. A duracdo do mandato de cada um de seus lideres € por tempo indeterminado. A seguir

temos o Quadro 3, mostrando a relacdo de departamentos existentes nas igrejas da Assembleia

de Deus em Alagoas e suas respectivas funcoes.

Quadro 3 - Departamentos existentes nas igrejas assembleianas

Departamentos

Membros

Funcéao

Circulo de
oracao

Senhoras e demais membros
da igreja.

Atuar na oragdo e na intercessao perante
os problemas e anseios dos fiéis da igreja,
que podem ser anotados em caderno
préprio ou redigidos e entregues no
momento da oracéo.

Criancas

Engloba as criangas e o0s
pré-adolescentes (ate 12
anos).

Instruir as criangas e  dar-lhes
oportunidade  de  formarem um
departamento de louvor.

Evangelismo

Envolve o0s membros do
ministério local, além das
pessoas da comunidade que
tenham disponibilidade para
sair em visitas aos lares e
distribuirem panfletos nas
ruas. Esta tarefa é feita
geralmente aos domingos.

Cuidar da evangelizacdo e da assisténcia
social das familias que moram nas
proximidades da congregacdo, além de
divulgar através dos panfletos a
mensagem pentecostal.

Jovens

Jovens que tenham acima de
18 anos e que ainda nao
casaram.

Atuar como departamento de louvor e
evangelizagéo.

Missoes

Envolve o0s membros do
ministério local, além das
pessoas da comunidade que
tenham disponibilidade para
viagens inter-estaduais.

Cuidar da evangelizacdo em outros
municipios e divulgar perante a
congregacdo, relatorios que envolvam as
estatisticas sobre as tarefas missionarias.

Mocidade

Jovens de 13 aos 17 anos.

Atuar como departamento de louvor e
evangelizacéo.

Novos
convertidos

Pessoas recém convertidas,
coordenadas por um ou mais
membros da congregacao.

Cuidar da instrucdo doutrinéria aos novos
conversos e de sua insercdo na
comunidade através do grupo de louvor.

Secretaria e
Tesouraria

Envolve o0s membros do
ministério local que tenham
a confianca do dirigente da
igreja e que disponham de
tempo para gerenciar as
financas.

Gerenciar as financas que provem de
doagdes, dizimos e ofertas. De tudo o que
é arrecadado, 30% (no maximo) fica na
congregagdo, o0s outros 70% sdo
direcionados para a igreja sede todos os
meses.

Senhoras

Envolve as mulheres que
séo casadas.

Cuidar do departamento de louvor e dos
momentos de oragdo (conhecidos como
circulo de oracdo).

Senhores

Envolve os homens casados.

Atuar como grupo de louvor e

evangelizacao.

Fonte: Secretaria da igreja sede da Assembleia de Deus em Alagoas.
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Apenas 0s ocupantes da tesouraria e da secretaria da igreja podem ser remunerados,
portanto, contratados pela Assembleia de Deus em regime de CLT, com salario minimo
mensal. Os demais trabalham de forma voluntaria. A relacdo entre 0s responsaveis pelos
departamentos e seu pastor é de submissdo. A autonomia para deliberar sobre assuntos de sua
alcada é praticamente nula, uma vez que qualquer atitude tomada em nome do departamento
deve passar pela aprovacdo do pastor da congregacdo. Ndo ha uma verba previamente fixada
para cada 6rgdo da igreja, o que se torna outro fator limitador da atuacdo de seus mandatéarios.
Com excecdo da tesouraria e da secretaria, cuja abrangéncia e responsabilidade dizem respeito
mais a aspectos internos do que ao contato direto com os fiéis, a atuacdo dos demais é

bastante pontual, limitando-se praticamente a organizacao.

5.2.2  As formas de governo eclesiastico

Acreditamos que o dominio dos pastores frente as congregacdes, nos faz vislumbrar
uma forma de governo autocratica, que se revela através dos detalhes que cada congregacao
apresenta de particular (formando seu ethos congregacional), contudo, Fernandes (1994,
p.194), analisando as denominacdes evangélicas na regido do Grande Rio, argumenta sobre a
existéncia de outras formas de governo eclesiastico no protestantismo. A saber, os modelos:

“Tradicional”, “Representativo” e “Carismatico”.

O modelo Tradicional seria para Fernandes (Ibid.), oriundo de “formas de governo
eclesial que foram problematizadas pela reforma protestante e que sobreviveram a tormenta,
impondo-se como alternativas vivas no contexto evangélico contemporaneo”. Este modelo
tem como principais caracteristicas: a adocdo de uma “énfase sacramental”, em que a pratica
litrgica assemelha-se a do catolicismo; generalizacdo de padrdes retirados da esfera do
parentesco, que podem ser manifestos no plano local, sob a forma de um dominio familiar na
estruturacdo hierarquica da comunidade e, a um nivel mais amplo, no dominio de uma
determinada igreja sobre suas filiais e a distincdo étnica ou nacional na formacdo da
comunidade. Neste sentido, a forma tradicional de governo explica em parte os mandatos
duradouros de certos lideres na Assembleia de Deus e as caracteristicas que as denominacdes
podem adquirir em cada localidade em que se implantem.
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Ja 0 modelo Representativo, aplicado em nivel local, propde a realizacdo da “eleicao
dos oficiais dirigentes da comunidade, para mandatos renovaveis, em assembleias compostas
pelos membros da comunidade”. S&o utilizados também [...] “mecanismos formais de
controle, como atas, prestacdo de contas e conselhos deliberativos”. A nivel mais amplo na
denominagdo “elege-se periodicamente Orgdos dirigentes regionais e nacionais através de

colégios eleitorais representativos das comunidades locais” (Ibid.).

E por fim, temos o modelo Carismatico, que é descrito por Fernandes de maneira
bem especial, pois este evidencia que “ndo ha igreja sem 'o poder do Espirito’. Sua fundacéo,
segundo o relato biblico, ocorreu justamente com o Pentecostes, quando o Espirito Santo
desceu sobre os apdstolos”. Por isso ele aponta que “o carisma de uma pregacao, de um hino,
de uma oracdo, é elemento constituinte do ato. Os evangélicos oram antes de comer ou de
votar”. No entanto, ele mostra que a uma polaridade tipicamente protestante entre “rotina e
carisma”, gerando formas de governo que ampliam o campo de expressao do Espirito que se
movimenta com liberdade por entre as regras formais, dai a formacéo da autocracia. Mas aqui
também ha variacdes. Ele aponta que o poder carismatico pode enfatizar a autonomia local,
ou, ao contrario, a centralidade da denominacdo. “Pode valorizar a pessoa do lider, veiculo
privilegiado da revelagdo, ou, ao contrério, coibir personalismos, distribuindo-se de maneira

imprevista pelos membros da comunidade [...]” (Ibid., p. 145).

Tendo por base os tipos apresentados por Fernandes, adotaremos em nosso trabalho
alguns subtipos dos tipos que foram apresentados, tentando assim localizar a contribui¢des

destes elementos tedricos em relacdo a Assembleia de Deus alagoana.

5.2.2.1 A forma de governo Tradicional Intermediario (TI)

O modelo que chamamos de “tradicional intermediario”, é a mescla do poder
autocratico do lider, responsavel pela manutencdo e transmissdo da tradicdo, com a expansao

institucional da igreja, que:
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Organiza-se por 'ministérios”® numa forma que lembra as linhagens dos

parentescos tradicionais. Uma igreja bem constituida forma um 'ministério’
composto pelo conjunto de oficiais da igreja. Intensamente proselitista, envia
em varias direcdes evangelistas e missionarios para criarem novas
congregacOes. Estas ‘filiais' ficam vinculadas ao ministério da igreja 'mae’,
numa relagdo que combina apoio num sentido com dependéncia no outro.
Uma filial que evolua e se estruture como igreja forma o seu proprio
ministério, por sua vez, passando a criar novas filiais. Esta terceira geracao
tem um vinculo mais forte com a igreja que lhe deu origem, mas continua
pertencendo ao primeiro ministério [...]. A relacdo entre cada ministério e
seu 'campo’ (filiais, filiais de filiais, etc.) ndo tem uma relacdo légica com o
territério [...]. Os diversos ministérios cruzam-se pelos espagos da cidade,
gerando uma complexa rede de segmentacdes. Vez por outra, em funcdo de
conflitos de variada motivacdo, um ponto da rede se rompe, dando inicio a
um novo ministério independente, ou mesmo a uma nova denominacéo [...]
(Ibid., p. 197-198).

O Pr. José Antonio dos Santos, responsavel pela igreja neste Estado é um exemplo de
lider que efetua esta forma de governo eclesiastico. Ele exerce um poder consideravel,
derivado de seu trabalho e prestigio frente aos assembleianos, pois conseguiu expandir a forga
da Assembleia de Deus Missdo neste Estado. Ele esta na condicdo de Pr. presidente desta
igreja desde junho de 1976, sendo considerado um bom administrador e um homem erudito.
Doutor em Divindade pela Faculdade de Teologia e Filosofia Filadélfia, escritor e obreiro que
tem o profundo respeito da comunidade alagoana, recebeu em 2004 o Diploma da Medalha do
Mérito Tavares Bastos, concedida pelo governo estadual. E um dos grandes caciques da
Assembleia de Deus no Nordeste, assumindo simultaneamente a lideranca da COMADAL e
da UMADENE". Segundo a maioria dos entrevistados e informantes, trata-se de uma pessoa
moderada, conhecida pela maneira educada com que trata os fiéis, por isso a relacdo destes
com este pastor € de respeito e a0 mesmo tempo de admiracdo. N&o sdo poucas as pessoas que
utilizaram a expressdo “anjo da igreja” ao se referirem a ele, mencionando que suas decisdes
foram acertadas, uma vez que ele é o representante escolhido por Deus e, por esta condicéo,
deve ser obedecido.

Diferentemente do esteredtipo atribuido aos preletores pentecostais, a forma de

transmissdo da mensagem biblica adotada pelo pastor presidente da Assembleia de Deus em

*¢ Cabe ressaltar que o termo “ministério”, possui na Assembleia de Deus alagoana dois significados: o primeiro
significado para ministério refere-se a estrutura administrativa da Assembleia de Deus. Ministério € 0 nome dado
para o conjunto dos presbiteros, evangelistas e pastores que organizam as atividades eclesiais. O segundo
significado, diz respeito ao “chamado”, que, cré-se, alguns fiéis tenham recebido do préprio Deus para efetuar
alguma atividade. O fiel que prega, canta em um coral ou executa solos musicais; que profetiza e que atua com
eficiéncia em um departamento da igreja, para citar alguns exemplos, o faz porque Deus o “chamou” para este
trabalho, porque Deus Ihe deu aquele ministério.

* Uni#o de ministros da Assembleia de Deus no Nordeste.
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Alagoas, assemelha-se a de um professor. Sua fala é serena e a leitura dos textos biblicos, bem
como sua explanacdo é geralmente inter-calada por momentos de irreveréncia e chistes. Em
nenhum momento presenciei neste pastor algo que se assemelhe a fala dos pregadores da
Teologia da Prosperidade. O siléncio e a atengdo com que os fiéis 0 ouvem é incomum para
uma igreja pentecostal. E ndo é para menos, seu discurso faz os fiéis relembrarem a
importancia de se manterem 0s usos e costumes intactos, em relacéo as investidas do processo
de secularizacdo, e a0 mesmo tempo, que € preciso conquistar mais adeptos fortalecendo o

ministério.

5.2.2.2 A forma de governo Representativo Centralizado (RC)

E inegavel que na Assembleia de Deus em Alagoas haja certa parcela de
representatividade no &mbito denominacional, mas isso, no que diz respeito a participacdo dos
pastores nas elei¢cGes da convencdo estadual e nacional. Entretanto, a correspondéncia deste
modelo com a organizacao a nivel local é algo que precisa ser analisado. O que se aproxima
deste modelo aqui é a “Assembleia Geral Anual”, realizada tradicionalmente no més agosto
de cada ano, na qual os membros da igreja sdo convocados. Nesta reunido sdo determinadas
aos fiéis as diretrizes para o corrente ano e efetuada a leitura do relatério administrativo.
Neste relatorio constam dados sobre 0 ano anterior, relativos a quantidade de pessoas aceitas
por transferéncia de outras denominagdes evangélicas ou da Assembleia de Deus de outro
municipio, de pessoas reconciliadas (readmitidas), de batizados, de pessoas excluidas do rol
de membros, etc., do relatério financeiro de cada departamento da igreja e do relatério
financeiro geral. Entretanto, em meio a isto tudo, aos fiéis cabe tdo-somente o papel de assistir

e ao final de cada leitura ou ato, concordar.

A solicitacdo do pastor presidente para que a platéia, caso aprove o que foi dito, diga
“amém” em alto e bom som, pode indicar um nivel razodvel de participacdo dos fieis nas
decisbes tomadas por seu dirigente. Entretanto, ndo ocorre desta forma. O “amém coletivo”
pode na verdade esconder descontentamentos velados. Contudo, mesmo que haja uma voz
discordante, esta serd apenas um “amém” a menos, que passa despercebido em meio a mil

pessoas que geralmente lotam o templo nesta reunido. Este nimero de fiéis, alias, indica falta
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de participacdo dos assembleianos, haja vista que, em 2010, o censo demogréafico do IBGE ja

registrara mais de 130 mil fiéis na Assembleia de Deus alagoana.

Cabe lembrar que as decistes tomadas pelo chefe maior desta denominagéo religiosa
em Alagoas, sdo em sua maioria irrevogaveis. E mais, as decisbes sdo tomadas
exclusivamente por ele, com a possibilidade de consulta prévia a fiéis, obreiros ou a alguma
instancia administrativa, contudo, segundo a tradicdo assembleiana, o principal personagem a
ser consultado é o proprio Deus, que deve inspirar e orientar sobre o que deve ser mudado e 0
que deve permanecer como estd. Sobre isto, alias, cabe destacar uma interessante dicotomia:
faz parte do credo da Assembleia de Deus que as decisdes tomadas por seus dirigentes séo
provenientes da vontade do proprio Deus, vontade que é perfeita, imutavel e incontestavel, ao
mesmo tempo, muitos fiéis ndo poupam criticas as referidas decisfes, negando, mesmo que de

forma discreta, o carater “divino” do posicionamento e acéo de seus lideres.

Uma possivel representatividade dos fieéis também pode ser vista no “culto
administrativo”, que é realizado no templo sede da Assembleia de Deus em Alagoas, sempre
na primeira quinta-feira de cada més. Este culto, como o proprio nome ja diz, embora seja
aberto a comunidade, é quase que exclusivamente dedicado a exposicdo de assuntos que
dizem respeito a organizacao administrativa da igreja referentes ao més anterior, tais como a
leitura da relagdo de dizimistas e o respectivo valor do dizimo, o montante arrecadado com
ofertas, as despesas, 0os nomes dos fiéis que receberam sancdes disciplinares por cometerem
algum pecado considerado grave, os fiéis reintegrados a comunidade, etc. Apos cada leitura,
os fiéis sdo questionados pelo encarregado da congregacao se aprovam ou desaprovam o ato
ou relatorio lido e, nos mesmos moldes do “amém coletivo” da Assembléia Geral Anual, eles
emitem sua opinido. Nos cultos administrativos em que estive presente, sempre que foi
solicitada a manifestacdo da congregacdo sobre algum ato ou decisdo a ser tomada a
aprovacdo foi ampla e irrestrita, mesmo em casos mais delicados de desligamento ou
disciplina de membros. N&o obtive informacdo de ter ocorrido algum caso de contestacdo
direta por parte dos fiéis (ndo de maneira publica). De acordo com todos os obreiros
entrevistados, em caso de contestacdo a decisdo final fica a cargo do dirigente da
congregacdo. Ele pode, se quiser, reunir-se com os demais obreiros e tomar conselho com os

mesmos, mas a decisdo é Unica e exclusivamente sua.
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A falta de participacdo direta nas decisdes da Assembleia de Deus em Alagoas nao
fica apenas no ambito dos fiéis, estende-se também aos obreiros, em especial 0s presbiteros,
evangelistas e pastores, que receberem a funcdo de encarregados de congregacdes, exercendo
seu poder sobre as mesmas, mas ndo possuem poder algum em relagdo ao campo como um
todo. Os membros do ministério, embora participem de reunides periddicas com o pastor
presidente, apenas tomam conhecimento de parte das medidas e resolugcdes, mas ndo detém
poder de veto ou de proposi¢do. O Unico 6rgdo realmente efetivo na administracdo da igreja,
embora parcialmente, é o Conselho Consultivo e de Etica. Conforme mencionado
anteriormente, seus membros sdo responsaveis pela aprovacdo dos indicados a diaconos,
presbiteros e evangelistas. Participam também, em carater consultivo, de decisbes que
implicam em um comprometimento financeiro da instituicdo, como a aquisi¢do de terrenos,
construcdo de templos, reformas, contratacdo de funcionarios ou nos investimentos que sao
feitos para sustentar e ampliar o trabalho missionario. Nestes casos, ap0s solicitacéo feita pelo
obreiro interessado (encarregado da congregacéo), o assunto é discutido entre os membros do

conselho e o pastor presidente, sendo este Ultimo quem de fato decide.

Neste sentido, no modelo representativo centralizado, tanto a participacdo dos
membros quanto dos proprios integrantes do ministério nas tomadas de decisao se resume ao
consentimento quanto as decisbes do pastor presidente, podendo este, caso queira, ser

aconselhado em certos pontos.

5.2.2.3 A forma de governo Carismatico com Autonomia Local (CAL)

Na Assembleia de Deus em Alagoas, o dom espiritual da glossolalia é além de pré-
requisito para que o fiel ultrapasse o primeiro nivel hierarquico da organizacédo (o de auxiliar),
um sinal distintivo entre os fiéis, um “selo divino” na vida da pessoa, como dizem 0s
assembleianos. Quando o fiel obtém este dom considera-se que ele foi batizado pelo Espirito
Santo, e agora passa a ser detentor de um carisma perante a comunidade (visto que domina
uma das armas necessarias ao exercicio pastoral). Para os assembleianos a busca por este dom
é tdo importante que em certas ocasides sao feitas campanhas de oragdo e cultos especificos,
em que as musicas cantadas, a pregacao e as ora¢Ges sao direcionadas em prol da aquisicdo

deste dom pelos fiéis.
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[...] a qualidade carismatica das liderancas nas igrejas locais é uma marca
distintiva para a Assembleia de Deus. Com efeito, na carreira eclesial que
vai de auxiliar de trabalho a diacono, presbitero, evangelista, pastor, pastor
presidente, a pessoa ndo tem chance de passar do primeiro nivel (auxiliar de
trabalho) se ndo for dotado do dom espiritual da glossolalia, a lingua
estranha e sagrada despertada no fiel pela presenca do Espirito Santo (Ibid.,
p. 200).

Em todos os cultos destinados a este fim que tive a oportunidade de acompanhar,
percebi caracteristicas comuns: o tom de voz do pregador era bastante alto, fugindo da
normalidade; as musicas cantadas enfatizavam a presenca do Espirito Santo em meio a
congregacgdo e eram intercaladas por longos momentos de solos instrumentais, em que 0s
cantores utilizavam alguns méetodos, como: falar em linguas estranhas, saltar, levantar as maos
aos ceus, além de dirigir-se a congregacdo com cita¢bes biblicas e palavras de incentivo a
busca da presenga de Deus naquele ambiente, solicitando que os fiéis dessem as méos ou se
abracassem ou ainda cantassem uma musica espontanea de louvacdo a Deus; a oracdo feita
tradicionalmente ao final da pregacéo, em que os fiéis sdo convidados a dirigir-se até o altar,
tornava-se um momento de completo frenesi: conclamados pelo pregador a abracar o “irmao”
ao lado, colocar a méo no coracdo, soltar o corpo e a mente para receber o Espirito de Deus,
parte dos fi€is entrava em transe, irrompendo em gldrias a Deus, dancando, gritando, caindo
no chdo, batendo palmas, saltando e, principalmente, falando em linguas estranhas. Alguns
fiéis impdem suas maos sobre 0s outros, acentuando mais este processo. Depois de encerrado
este momento do culto, via de regra, o obreiro passa a perguntar quem falou em linguas pela
primeira vez, apresentando em seguida o recém batizado com Espirito Santo para a

congregacao.

Particularmente, apesar das participacbes nestes tipos de culto, ndo vivi até o
momento nenhuma uma experiéncia ligada ao Batismo no Espirito Santo. No momento final
de algumas reunides e cultos, quando muitos crentes ainda estavam vivendo momentos de
transe, eu observava que algumas pessoas costumavam colocar as méos sobre as outras, € em
seguida, falava-lhes aos ouvidos palavras de incentivo espiritual. O interessante é que neste
contexto, a partir do momento em que uma pessoa € considerada batizada pelo Espirito Santo,
ela adquire outro status dentro do grupo religioso, sendo incentivada pelos demais fiéis a
buscar outros dons e solicitada a orar em favor de outros que ainda ndo estdo “selados” por

Deus, para que vivenciem esta experiéncia.
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A ideia de carisma esta intimamente ligada a ideia de dom, e no contexto
assembleiano como ja mencionamos, isso significa revestimento de poder. Neste sentido os
pastores, como detentores das duas armas necessarias ao seu oficio, a saber, a palavra de Deus
(a Biblia) e a glossolalia (o sinal de poder), exercem um dominio carismético sobre os fiéis.
Saliento que estes dons, ligados as caracteristicas pessoas de cada pastor, formam qualidades
que sdo encaradas como habilidades excepcionais e enfatizam ainda mais seu dominio na
medida em que cada um, dentro de sua particularidade, exercita seu oficio pastoral com
autonomia local e reconhecimento, tendo autoridade para implementar um ethos

congregacional que acompanha sua forma de gerir o sagrado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertagdo buscou analisar a questdo da vocagdo pastoral e do trabalho
religioso, enquanto elementos fundamentais para o funcionamento e o desenvolvimento da

igreja Assembleia de Deus em Alagoas.

Ao longo deste estudo, se pdde conhecer a constitui¢do historica desta denominacéo,
desde sua origem no movimento holiness nos Estados Unidos da América, até sua
implantacdo no Brasil e no Estado de Alagoas. O mérito deste registro, apesar de conciso, € 0
de proporcionar aos estudiosos da area de Ciéncias Humanas e ndo apenas de Sociologia, 0

conhecimento de fatos importantes da construgéo deste grupo social.

Cabe salientar que a historia da Assembleia de Deus em Alagoas foi organizada a
partir de fontes oficiais da denominacgédo e outras fontes complementares, das quais fizemos
uso, de forma que os dados sécio-antropoldgicos coletados através das entrevistas também
pudessem realcar este material que serviu de base para analisar esta igreja, que ao longo da
década de 1990, se tornou a maior das denominacbes protestantes do Brasil, adquirindo

importancia substancial dentro do campo religioso brasileiro.

Além dos dados histéricos buscamos expor e analisar caracteristicas importantes
desta instituicdo, tais como: as suas bases culturais, 0 processo de preparacdo dos futuros
candidatos ao pastorado, a carreira eclesiastica, as nuances do cargo de pastor, a ideia de
trabalho religioso, a reprodugéo da Assembleia de Deus em Alagoas, a ambiguidade de sua

organizagdo politica e a forca de que ela detém no meio pentecostal.

Ficou assim evidente durante a realizacdo deste estudo, a tentativa desta
denominacdo em manter-se resistente ao processo de secularizacdo do meio religioso, se
colocando desta maneira em posicdo de combate frente as tentativas de mudanca de seus usos
e costumes, movimento incentivado também pela concorréncia com as igrejas neo-
pentecostais. Fica também clara a existéncia de formas autocraticas de gestdo pastoral e a
importancia do entendimento sobre 0 “conjunto de recursos” simbdlicos que dao a religido um
poder de consagracdo. Poder este que é transferido para os proprios agentes que executam o

trabalho religioso (os pastores), enquanto gestores dos bens simbdlicos ligados a religido.
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Desta forma existiria uma separacdo estratégica entre o0s agentes religiosos
responsaveis pela gestdo dos bens sagrados em relacdo aos leigos, visto que, 0S primeiros
ofertam os recursos indispensaveis para a manutencdo simbdlica da vida destes outros. Isso
significa que papel do pastor (enquanto sacerdote) é indispensavel para a vida social de uma
parte significativa de pessoas, revelando o crescimento e a forca do movimento pentecostal e

da Assembleia de Deus. Contudo, assevera Mariano (2001, p. 158).

[...] para compor um quadro explicativo do crescimento pentecostal e de
cada igreja em particular, cumpre dar prioridade a investigacdo da oferta
religiosa. Isto é, sua estrutura organizacional (o que inclui seu tipo de
governo eclesiastico), a formacdo, o desempenho e a disponibilidade de
tempo do clero para o trabalho pastoral, sua mensagem religiosa (énfases
teoldgicas, prestacdo de servicos magicos, a forma e os meios de sua
transmissdo), suas técnicas de evangelizacdo, suas estratégias de insercao
social, sua capacidade de arrecadacdo financeira (e a aplicagdo dos recursos),
seu posicionamento em relacdo ao mundo (rejeigdo sectaria, acomodagéo).

Tendo em vista 0s pontos salientados por Mariano, podemos dizer que a Assembleia
de Deus alagoana através de seus pastores, apresenta em termos de posicionamento
doutrinario, uma postura sectaria e prosélita, que ndo se acomoda diante do que considera
como logica mundana, permissiva, corrupta, que invade as formas de sociabilidade humana
denegrindo o proprio homem. Neste sentido, sua posicao é clara em relacdo aquilo que difere

de suas recomendacdes e costumes.

Contudo, esta postura evidencia a existéncia de um autoritarismo que busca uma via
ascética intra-mundana, como diria Weber, colocando para o ser humano uma série de regras
e ditames a serem obedecidos, 0 que fere conseqlientemente os ideais de liberdade. Neste
sentido somos claros em afirmar que as regras utilizadas pela Assembleia de Deus em sua
grande maioria, sdo retiradas dos proprios textos biblicos, o que em termos de dominacao
religiosa pode provocar dois fendmenos distintos: no primeiro caso, provoca a interferéncia
das regras religiosas nos mais diferentes pontos da vida dos sujeitos, mas por outro lado, esta
interferéncia é aceita na medida em que sua rigidez é balanceada pela ideia de uma “doutrina
verdadeiramente biblica”, o que gera uma expectativa no fiel de manter-se dentro da igreja
esperando uma recompensa que valeria seu esforco: a salvagédo pessoal.

E por isso que o modelo assembleiano ainda subsiste, mesmo sendo considerado o
mais “retrogrado” entre os pentecostais, alicercado em uma série de regras que buscam pautar

a vida publica e privada dos fiéis. Por isso, seu crescimento pode ser considerado lento se
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comparado com as denominagfes neo-pentecostais, porem, é real, e alcanca a maioria dos
protestantes brasileiros na medida em que sua doutrina se espalha por meio da evangelizagéo,

criando ao mesmo tempo um rastro de dominacao religiosa.

Esta dissertagdo visou a compreensdo do modelo de vocacéo religiosa e do trabalho
religioso dentro da igreja protestante Assembleia de Deus em Alagoas, e traz a luz muitos
dados relevantes para uma compreensao estrutural desta igreja no Brasil, considerando sua
importéncia cada vez mais evidente na sociedade, pois conta hoje com representantes em
todas as camadas sociais, deixando a certeza que muito ainda a que ser pesquisado e escrito a

seu respeito e a respeito do movimento pentecostal.
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