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Para Patricia, Mateus e Amora...
[minhas principais linhas da vida].



O mundo

Um homem da aldeia de Negud, no litoral da Colémbia, conseguiu subir aos céus.
Quando voltou, contou. Disse que tinha contemplado, ld do alto, a vida humana. E
disse que somos um mar de fogueirinhas.

— O mundo € isso — revelou — Um montdo de gente, um mar de fogueirinhas.

Cada pessoa brilha com luz propria entre todas as outras. Ndo existem duas
fogueiras iguais. Existem fogueiras grandes e fogueiras pequenas e fogueiras de
todas as cores. Existe gente de fogo sereno, que nem percebe o vento, e gente de fogo
louco, que enche o ar de chispas. Alguns fogos, fogos bobos, ndo alumiam nem
queimam; mas outros incendeiam a vida com tamanha vontade que é impossivel
olhar para eles sem pestanejar, e quem chegar perto pega fogo.

Eduardo Galeano
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RESUMO

Esta disserta¢do investiga a relacdo entre seres humanos e ndo-humanos que
coabitam os Morros Vivos do povoado Pixaim, que fica localizado sobre as dunas da
APA de Piacabucu, municipio do litoral sul do estado de Alagoas, no Nordeste do
Brasil, que ¢ o ltimo territorio banhado pela dguas do Rio Sao Francisco. Produzido
a partir de uma pesquisa etnografica, o presente trabalho, que faz uma abordagem
sobre as dindmicas dos processos que envolvem a transmissdo de conhecimentos,
memorias, fluxos e reciprocidades, se apoia em conceitos das Antropologias
Ecologica e Fenomenologica; e em metodologias da Antropologia Visual
Compartilhada, para mostrar a relagdo de simetria entre os seres que compartilham a
construgao da vida.

PALAVRAS-CHAVES: Natureza / Cultura / Antropologia Visual / Pixaim / Alagoas



RESUME

Cette these étudie la relation entre les humains et les non-humains qui vivent la vie du
village Morros Pixaim, qui est situé sur les dunes de PAC Piagabugu, cote extréme
sud municipal de l'état d'Alagoas, dans le nord-est du Brésil, qui est le dernier
territoire baigné dans la riviere Sao Francisco.Fait a partir d'une recherche
ethnographique, ce travail, qui est une approche de la dynamique des processus
impliquant la transmission des connaissances, des souvenirs, des cours d'eau et la
réciprocité, est basée sur des concepts de anthropologies écologiques et
phénoménologiques; et dans les méthodologies d'anthropologie visuelle partagée,
pour monter la relation de symétrie entre les étres qui partagent la construction de la
vie.

MOTS-CLES: Nature / Culture / Anthropologie visuelle / Pixaim / Alagoas



SUMARIO

INTRODUGAO.......ooooiiiiiiecie ettt 10
1. OS MORROS VIVOS DE PIXAIM.u...uuconirrnsricsenssensaecsassaecssessssssessssssassssssssssssns 19
1.1 Piagabucu, a APA € 0 Rio S0 Francisco.........ccccveevviieiieieciecceeecee e 19
1.2 Para no Pixaim chegar € preciso ‘arrudiar’.........c.ccceeveeueeneeniieenienieeneenieenneeene 24
1.3 Pixaim, 0 [ugar dos MOITOS VIVOS......c.ceviieiuieriieiieniieeiieeieesieeeteevee e eeee s 32

2. UM LUGAR QUE SE CONSTROI COMO DEUS QUER E AS RELACOES

SOCIAIS PERMITEM 43
2.1 Entre os processos de migragdo: o deixar, o ficar € 0 voltar.................c..cueu... 48
2.2 Reciprocidade, aliangas e conflitos na dinamica da ocupacao do espaco............. 53
2.3 O caso das enjeitadas: a relagdo social-afetiva entre humanos e ovelhas............. 57
2.4 Da ajuda mutua ao partilhar de saberes na constru¢do do habitar ....................... 61
2.5 Entre rastros e ovelhas, alguns repertdrios de conhecimentos ...........ccceeeeeeeene 73
3. AFOTOGRAFIA COMO RECURSO PARA DESVENDAR PIXAIM......... 78
3.1 Quando o ausente se faz presente na imagem fotografica............ccceevvverveniennen. 87
3.2 Uma experiéncia de producdo de imagens compartilhadas.............cccceeveennennnen. 93
3.3 Fotografias sobre verdades provocadas............cceevieriieniieniieniienieeeeeie e 99
3.4 Uma discussdo visual entre humanos € ndo-humanos...........cccceeceeveenierveneennens 106
3.5 Sobre negociacdes € embates €ticos NA IMAZEIM........ceveerereerieeriieerierireereeneeeenne 109

4. AS DINAMICAS DOS FLUXOS E MEMORIAS NOS MORROS VIVOS..111

4.1 Do ponto de vista do Perspectivismo Amerindio..........cccceeeveeeeriieeeniieenneennineen. 113
4.2 No animismo, interacdes entre Seres € MUNAOS.......ccoveeveereerrieeneeenueeneerneeennens 116
4.3 As interagdes nas linhas da vida........ccocceeviiiiiiiiiniiiinicceecee e 118
4.4 O jogo de Reciprocidade entre humanos e ndo-humanos nos Morros Vivos......120
CONSIDERACOES FINAIS 124
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS.......ouciiinisnsssssssssssssssssssassssssssssssssssess 126
LISTA DE IMAGENS......ooiiiintiniinnensnecstessnesssessssesssessssessssssssssssassssessasssssesss 133
ANEXOS..uiiiintinninnninsnennninsnisssessessssesssssssessssssssesssassssassssssssssssassssassssssssssssasens 135



INTRODUCAO

Nem sempre a menor distancia entre dois pontos estd em uma reta. Em um
mundo de tantas particularidades, diversidades e formas de humanidades, as
possibilidades de trajetos para se chegar em algum lugar — concreto ou abstrato — sdo
inimeras. Assim como sdo os (de)encontros, atalhos, ‘arrodeios’ e fluxos que nos
langam ao longo de trajetos que contribuem com as diversas formas de compreensao
da vida. Foi desta forma, assim como a vida acontece: em dindmicas de movimentos
nem sempre regulares, que geram experiéncias, aprendizados e memorias distintas,
que a compreensdo desta pesquisa foi construida. Imerso nos trabalhos fotograficos
desenvolvidos com criangas de comunidade quilombolas de Alagoas, através do
projeto Autorretrato Nordeste', a proposta inicial da pesquisa que submeti em 2015 ao
Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia Social da Universidade Federal de
Alagoas (PPGAS-UFAL) estava centrada na discussdo sobre a compreensdo das
criancas da comunidade quilombola Pixaim sobre a identidade negra a partir de
metodologias que faziam uso de recursos da Antropologia Visual Compartilhada.

Quando fiz a primeira imersdo ao campo em Pixaim, o objetivo era pesquisar
a relacdo de identidade e memoria das criancas do povoado quilombola através de
estratégias que envolviam interpretagdes a partir de fotografias e didlogos que seriam
construidos por elas, em uma espécie de aprofundamento do trabalho que eu ja
desenvolvia no projeto Autorretrato Nordeste.

Com isso, a partir da concep¢cdo de Clarice Cohn (2012), de que grupos
sociais podem formular compreensdes diferentes sobre a infincia, para assim
vivenciar esse estdgio da vida, pretendia compreender o que € ser criangca €
quilombola no Pixaim. Ou seja, como € viver em um mundo acelerado e cercado por
tecnologias modernas estando em uma comunidade que encontra-se de certa forma
‘isolada’, lugar este que em pleno século XXI ndo possui energia elétrica, dgua
encanada e nem mesmo estradas que facilitam o acesso para o ir e vir de seus

moradores e visitantes. E, a partir destas questdes, saber como a gera¢do mais nova

10 Autorretrato Nordeste é um projeto de arte visual e sociocultural que faz uso de metodologias e
técnicas da fotografia que desenvolve, em comunidades do interior de Alagoas desde 2009, um
trabalho que envolve fotografia e arte. Na oportunidade, o projeto realiza oficinas e mostras
fotograficas com criangas e adolescentes que tém a oportunidade de registrarem, a partir de seus
olhares, imaginagdo e compreensdo de mundo, os aspectos sociais, econdmicos e geograficos das
comunidades, além das pessoas, animais e coisas que rodeiam o cotidiano.
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lidava com determinadas limitagdes geograficas e tecnoldgicas, o discurso de
isolamento e a memoria do povo negro; para entdo compreender como essas criancas
e adolescentes formatavam esses aspectos para construir uma identidade para si e para
os outros nao-quilombolas.

No entanto, ao chegar ao campo deparei-me com uma série de questdes que
levaram-me a reposicionar ou, até quem sabe, ampliar o foco da pesquisa. Embora
Pixaim tenha sido certificada em 19 de novembro de 1999 pela Fundacao Palmares,
orgdo vinculado ao Ministério da Cultura, como povoamento de descendentes de
negros originarios do Quilombo dos Palmares, a categoria quilombola esta atrelada na
comunidade mais as questdes politicas e juridicas do que na drea social de
autodeclaracdo do ‘ser negro’.

Assim, o longo das imersdes que fiz durante 15 meses — entre maio 2016 e
outubro de 2017 — percebi que o ‘isolamento’ de Pixaim € uma compreensdo falsa
ecoada boca a boca por quem nunca sequer esteve na comunidade, ou sequer possui
qualquer preocupagdo ou compromisso com o povo que vive sobre as dunas. Ao
contrdrio da versdao de isolamento, constatei que em Pixaim os fluxos ambientais,
sociais, culturais e econdmicos sao intensos e constantes.

Outra questdo que levou-me a refletir sobre a Otica da pesquisa foi a
percepcao durante o periodo de convivéncia com os moradores, da omissdao desta
autodeclaracdo de quilombola. Ao contrario de outras comunidades negras que
trabalhei com o Autorretrato Nordeste — ao qual os moradores declaravam-se
descendentes de negros logo na primeira abordagem, relatando experiéncias de
autoafirmacdo ou preconceitos —; em Pixaim, as categorias ‘Negro’ e ‘Quilombola’
ndo apresentaram, a primeira vista, sentimento de incomodo ou orgulho para os
moradores. Desta forma, percebi nas conversas com os interlocutores que a
nomenclatura Quilombola e os desdobramentos da palavra sdao para eles uma
classificagdo distante do cotidiano e até mesmo da memoria do povo que se declara
no dia a dia como: “ex-plantadores de arroz”, “pescadores” ou “povo das dunas”.
Quilombolas? Consideram-se também, mas esse termo sO aparece a partir de
provocacdes nos didlogos onde a pergunta surge; do contrdrio, a nomenclatura é
raramente usada de forma espontanea.

Outros fatores também bastante relevantes do cotidiano levaram-me a rever o

foco da pesquisa no Pixaim. Entre eles estdo: o nimero reduzido de criangas na
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comunidade e a precoce insercao delas e de adolescentes ao trabalho e as questoes da
vida adulta. Tanto que, ao apresentar a proposta da pesquisa aos moradores, muitos
deles contavam nos dedos o numero de criangas e adolescentes, e a quantidade nunca
fechava os dez dedos das maos na contabilidade; enquanto outros antecipavam que as
criancas dos Pixaim faziam tudo que os adultos fazem.

Ou seja, diante de uma concepg¢do propria de infincia estruturada pelo grupo,
onde estdo presentes os processos de transmissdo de representacdes e educacdo da
atencdo para se construir a vida no territério dos Morros vivos, em Pixaim desde
pequenas as criancas trabalham, cuidam da casa e dos animais, pescam, catam
caranguejo, manejam barcos, estudam e no pouco tempo livre divertem-se com
banhos de rio, jogando futebol, escalando e descendo dunas.

Essas informacdes sobre a dificuldade com o publico-alvo inicial da pesquisa
e a constatacdo dos fatos ao chegar no campo preocuparam-me bastante porque a
geracdo mais nova do povoado, atribulada com os afazeres do cotidiano, nao
demonstrou interesse no trabalho que eu pretendia fazer, que era disponibilizar
cameras fotograficas para que o grupo fotografasse as pessoas € o lugar, para em
seguida fazer narrativas visuais e orais sobre a infancia e o cotidiano em Pixaim. Ao
contrario do que havia planejado na elaboracdo da pesquisa, as criancas € 0s
adolescentes até evitaram, no primeiro momento, por timidez ou outros fatores,
contato comigo.

Porém, fui, como expde Mariza Peirano (1991), “favorecido pelo acaso” ou
como ela explica ao negar este estdgio das coincidéncias, levado a intuicdo que
trouxe-me um novo posicionamento em campo, permitindo assim, a reelaborag¢do dos
questionamentos e angulos da pesquisa. Isso s6 foi possivel porque ao adotar uma
postura flexivel, como recomendado nas aulas de Teoria e Método, ministradas pela
professora Nadia Meinerz, contei com a colaboracdo de grande parte da comunidade,
idosos e adultos que estavam sempre dispostos a conversar € a me observar,
reposicionando meu olhar. Contei com ajuda das criangas e adolescentes, que, sem
seguir um roteiro tracado por mim e ao modo delas aproximaram e prontificaram-se a
guiar-me dentro do campo, mostrando os espagos € a dindmica do lugar, falando sobre
eles e os assuntos que os interessavam, sem as classificacdes ou amarras que eu havia

estabelecido a priori no projeto de pesquisa.
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Com isso, consegui desenvolver o trabalho fotografico que pretendia com um
grupo pequeno de adolescentes que vivem em Pixaim. De forma negociada e ao modo
deles, dialogamos sobre dezenas de questdes e percorremos a comunidade registrando
fotografias de alguns espacos, pessoas, animais € elementos que os interessavam.
Neste momento percebi que, ao mudar o foco e assim, as perguntas, deixando os
interlocutores falarem, encontrei no ‘acaso’, ou de fato na intui¢do e releitura do
contexto, o direcionamento da pesquisa.

Assim, entre tantas questdes pontuadas no fluxo da convivéncia e das
narrativas deparei-me com a leitura e compreensao que os moradores das dunas fazem
do meio ambiente, das coisas e substincias aos quais eles estdo imersos; como
também, com o0s processos e praticas que envolvem as transmissdes de
conhecimentos, as técnicas inventivas € as memorias formuladas pelo grupo ao longo
da construcao da vida sobre os Morros Vivos.

Com isso, entre tantos processos que chamaram-me a atencdo em Pixaim
destaco neste trabalho as relagdes e regras desenvolvidas entre os seres humanos e
nao-humanos que habitam e compartilham experiéncias e memdrias no ambiente;
assim como o0s processos de transmissdo de conhecimento que resultam em
habilidades criativa e inventiva para elaboracdo de técnicas e estratégias que
contribuem para a adequagao do espago e a convivéncia nos Morros Vivos.

Desta forma, ao longo da trajetdria desta pesquisa acessei alguns trabalhos
cientificos que fazem abordagens sobre a comunidade Pixaim. Entre os principais
destaco: a dissertacdo A ‘areias vivas’ de Pixaim: a comunidade das dunas da Foz do
Sdo Francisco (2004) e a tese de doutorado Representacdes moventes: um estudo
sobre Pixaim, a comunidade das Dunas da Foz do Rio Sdo Francisco, AL (2017),
ambas produgdes de autoria da pesquisadora Maria Madalena Zambi de
Albuquerque’®, que expde que, apesar de muito se falar sobre a condi¢io exdtica de
Pixaim e do territério das dunas de Piacabucu, a comunidade que dialoga
constantemente com a efemeridade convive com uma grande auséncia de registros,
estando assim resguardada sua historia nas narrativas e memorias dos moradores.

No trabalho A ‘areias vivas’ de Pixaim: a comunidade das dunas da Foz do

Sdo Francisco (2004), Albuquerque faz um alerta sobre o risco da artificializacao da

2 No primeiro trabalho publicado em 2004 a autora Maria Madalena Zambi de Albuquerque assina a
producdo cientifica com o sobrenome Zambi; jd na pesquisa publicada em 2017 a autora assina o
trabalho com o sobrenome Albuquerque.
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vida em Pixaim diante das regras estabelecidas apés a implantagio da Area de
Preservacdo Ambiental (APA) de Piacabucu, que tornou a vida no lugar mais
restritiva; e do interesse da industria turistica pelo apelo exdtico da exploracdo das
dunas de areias e a Foz do Sdo Francisco, processo que deixa de fora a preocupacao
sobre a permanéncia da vida humana no lugar. J4 em seu segundo trabalho,
Representacoes moventes: um estudo sobre Pixaim, a comunidade das Dunas da Foz
do Rio Sdo Francisco, AL (2017), a pesquisadora faz uma abordagem sobre as
representacdes informacionais e conflituosas a partir de um didlogo entre a percep¢ao
dos moradores de Pixaim, sobre a comunidade e a percepg¢ao estabelecida no discurso
de promogdo do turismo ecoldégico da Foz do Sao Francisco, que permanece com o
olhar no ‘exdtico’ da paisagem sem considerar as comunidades do entorno.

Outro documento interessante localizado foi o Plano de Manejo da Area de
Protecdo Ambiental de Piacabucu, que, elaborado pelo Instituto Chico Mendes de
Conservagdo da Biodiversidade, do Ministério do Meio Ambiente, apresenta as
caracteristicas da unidade de conservacdo e as regras € normas para exploracao
humana do territério da APA de Piacabucu. A partir deste documento base, diversos
relatdrios e pesquisas foram gerados sobre as diversidades e as dinAmicas ambientais
da unidade de conservagdo. Porém, por estarem mais restritos as questdes das ciéncias
bioldgicas que envolvem situacdes sobre a fauna e flora da APA, ndo me ative a eles
para producdo deste trabalho.

J4 diante de outras produgdes sem vinculos cientificos encontrei sobre o
Pixaim e a vida na Foz do Sdo Francisco o filme documentdrio ‘Areias que falam’’
(2008), da cineasta Arilene de Castro, que abordou de forma poética a relacao entre o
moradores € as areias, apresentando narrativas orais € visuais sobre as experiéncias e
memorias compartilhadas no lugar. Ja nesta producdo € possivel observar o cuidado
no tratamento da relagdo de reciprocidade entre os humanos e os ndo-humanos que
coabitam os Morros Vivos. Enquanto nos demais materiais publicados, em sua
maioria reportagens televisivas e impressas em jornais € revistas, permanecem a
exploracdo sobre o territério das dunas e o povoado Pixaim a partir da 6tica do
exotico, diante do discurso da promogao turistica da beleza natural, ou da perspectiva

do isolamento e da vulnerabilidade social da comunidade.

3 Produzido em 2008 através do Programa de Incentivo a Produgdo Audiovisual DOC TV, do
Ministério da Cultura, com exibi¢do realizada a partir de 2009 para o piblico da TV aberta do canal
TV Cultura, o video documentdrio de 53m?28s estd disponivel no link (https://vimeo.com/17096337).
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Mesmo apresentando perspectivas diferentes sobre o lugar — com dados e
informacdes convergentes e divergentes sobre a dinamica da vida nos Morros Vivos —
esses materiais serviram como fonte inicial para construgdo e desconstrucao das ideias
apresentadas neste trabalho. Pois, até mesmo aqueles que pareciam superficiais ou
divergentes apresentaram dados que apds tratados puderam ser considerados para
responder alguns questionamentos desta pesquisa.

Por estar situada sobre dunas de areias que se movem a todo momento,
modificando constantemente a geografia do lugar que esta situado entre fluxos de
agua doce (Rio) e salgada (Mar), espaco que conta ainda com as dinamicas dos
ventos, Pixaim é uma comunidade onde de tempos em tempos as casas, assim como
os seres humanos e ndo humanos, mudam de lugar, transitando de forma constante
dentro do mesmo territério. Assim, nesta dinamica que envolve fluxos de dgua doce e
salgada, ventos, minerais e diversas outras formas de vidas, categorias como Fluxos,
Memoria, Conhecimento e Reciprocidade sdo questdes chaves para compreender a
relacdo entre humanos e nao-humanos sobre os Morros Vivos.

Nesta dindmica do espaco geografico, das mudancas perceptiveis na
paisagem, assim como, as experiéncias vivenciadas e os fluxos das relacdes sociais e
politicas ao qual os moradores de Pixaim estdo inseridos exigem deles conhecimentos
e habilidades de interacdo rapida e direta. Nao é que a vida ndo se mova ou nao
apresente inconstancias em outros lugares. A questdo é que essa dinamica, assim
como as areias que se movem a todo momento nas dunas, parece ser mais constante
ou melhor percebida em Pixaim.

Até porque nessa “inconstincia-constante’ de um dia para o outro, a 4gua do
rio estd salgada e inviabiliza as lavouras de arroz e a pesca, comprometendo a
atividade econdmica e a vida. E a impressao que se tem é que quem mora em Pixaim
nao tem ‘voz’ ou poder politico suficiente para interferir nestes processos, para
discutir sobre o dano ambiental e social que os afetam, restando em muitos casos
apenas a condi¢do de resolver as questdes na ordem da vida prética do cotidiano.

Em outro momento politicas de gabinete enquadram regras de protecao
ambiental no territdrio e a forma de ‘se levar a vida’ torna-se inapropriada, criminosa;
e mais um vez € preciso reinventar a forma de viver e fazer a vida. No outro dia o
vento passa a soprar mais forte, muda o espago e exige mais uma vez resiliéncia e

velocidade de resposta. Acha-se outro ‘chdo’ e assim constrdi outra casa. Neste fluxo
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o rio enche e seca, muda contornos, assoreia, afunda, cria correntezas e cobra de
quem o navega a flexibilidade para mudar a rota, o percurso, a velocidade; do
contrario, ndo se chega ou se chega, mas ndo como deveria.

Este conhecimento sobre o territério, o entorno, os fendmenos do meio
ambiente e as praticas do cotidiano para permanecer no espaco tomado por dunas e
cercado por mar e rio sdo transmitidos na pratica do dia a dia e resguardados pela
memoria entre as diferentes geragdes. Para se viver no lugar dos Morros Vivos é
preciso compreender, interpretar, respeitar, fazer acordos e além de tudo estar imerso
no ambiente, para assim poder elaborar os conhecimentos e praticas necessarias para a
constru¢do da vida.

Sado licoes que sé se aprendem no dia a dia, na observacdo do fluxo dos
ventos e das dguas, no caminhar das areias, no sobe e desce das marés do mar e do
rio, no navegar pelos canais; assim como também na execuc¢do do trabalho pratico da
construcdo das casas, no cavar das cacimbas sobre a areia fina, na interpretacdo dos
rastros deixados na areia, na pesca de peixes e coleta de caranguejos, €, na utilizacdo e
reutilizacdo de itens que presentes no ambiente ajudam a ‘erguer e manter a vida’.

E fato que essas percepgdes e descobertas sobre o campo nio descartam ou
inutilizam os primeiros questionamentos propostos na pesquisa inicial. Porém, imergir
nas areias de Pixaim trouxe-me outras perguntas, inimeras dividas e tantas outras
responsabilidades e questdes éticas. Acredito que os questionamentos que apresento
agora sdao mais interessantes para os moradores de Pixaim diante da escassez de
informacdes existentes sobre o povoado, da realidade do lugar e da necessidade de
produzir um panorama contemporaneo que respeite, além de tudo, o modo de viver e
pensar de quem vive diariamente sobre as dunas.

Como afirma Daniela Cordovil (2007), rever as condi¢des do trabalho de
campo suscita em uma critica da propria etnografia. Desafio que ndo € facil ser
superado porque ndo possui uma solucdo definitiva, mas que é algo que precisa ser
revisto pelo pesquisador porque o campo revela-se aos poucos, dosando parcelas de
conhecimento sobre a realidade.

Atento aos debates da Antropologia Visual Compartilhada, método que
possibilita a troca de informagdes e a constru¢do de interpretacdes de dados com a
colaborag@o de imagens e dos interlocutores, percebi em campo que os moradores de

Pixaim estdo mais interessados em apresentar conhecimentos, priticas, memorias e
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experiéncias do viver sobre dunas e discutir determinadas questdes sociais, politicas e
econdmicas geradas pelos impactos ambientais que os afligem — a exemplo da baixa
vazao do Rio Sao Francisco, processo que desencadeou a salinizacdo da dgua doce,
comprometendo lavouras de arroz e a pesca [principais atividades econdmicas da
comunidade] bem como os reflexos da implantacio da APA de Piacabucu que
questiona a permanéncia do grupo no territorio — do que discutir sobre identidade e os
desdobramentos de ‘ser’ negro em Alagoas.

Desta forma, ao seguir pelos dados de campo e questionamentos de ordem
politica mudei algumas perguntas e trouxe para esta pesquisa uma proposta de
investigacdo que envolve a observacdo dos fluxos das relacdes sociais — humanos e
nao-humanos — e as formas de conhecimentos e técnicas inventivas adotadas pelo
grupo para permanecer no territorio. Como relata Zambi (2004), apesar das mudancas
serem inevitdveis, as que estdo em curso em Pixaim merecem atenc@o porque diante
de um embate desigual das politicas sociais e ambientais estabelecidas na regido, o
povoado dos Morros Vivos possui poucas chances a seu favor.

Assim, o meu esforco neste trabalho, além de fazer um exercicio de
posicionamento de simetria entre Natureza e Cultura, € alertar que as politicas para a
vida, concebidas a partir de padrées econdmicos dominantes, continuam sendo
aplicadas de forma desigual mantendo, como explica Murphy (2013), em sua
abordagem sobre a economia da vida, “valores diferentes para vidas diferentes”.
Pixaim é um excelente campo de observacdo para se ter a percep¢do sobre as
consequéncias deste modo de politica de especulagdo das vidas — sejam elas humanas
e ndo-humanas —, como também € um excelente espaco de reflexdo para se perceber
que em um mundo de dindmicas integradas, outras formas de vidas e até mesmo
economias-sociais, sao possiveis.

Diante desta complexidade sobre a vida recorro a conceitos da Antropologia
Ecolégica e Fenomenoldgica para melhor compreender a interacdo entre humanos,
ambiente e seres ndo-humanos. Assim, sigo pelas perspectivas defendidas por
Eduardo Viveiro de Castro, Philippe Descola e Tim Ingold; como também apoio-me
nas narrativas orais e imagéticas coletadas ao longo do trabalho de campo para
abordar questdes sobre a transmissdo dos conhecimentos € a memoria dentro dos

Morros Vivos.
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Desta forma, o presente trabalho estd dividido em quatro capitulos. No
primeiro, Os Morros Vivos de Pixaim, faco uma apresentacio sobre a Area de
Preservacao (APA) de Piacabucgu e as dinamicas do territério onde estd situada a
comunidade Pixaim, mostrando desde as caracteristicas geograficas e sociais do lugar
até os processos de memorias construidos no espaco.

No segundo capitulo, Um lugar que se constroi como Deus quer e as
relagoes sociais permitem fagco uma reflexdao sobre as relagdes sociais que envolvem
processos de reciprocidade entre humanos e ndo-humanos e a construcdo e
compartilhamento de conhecimentos. No terceiro, A fotografia como recurso para
desvendar Pixaim, desenvolvo uma abordagem sobre a metodologia da Antropologia
Visual Compartilhada expondo a importancia das técnicas desenvolvidas para
captagdo dos dados e construcao de uma narrativa visual fotografica e filmica sobre os
Morros Vivos.

Restando ao quarto e ultimo capitulo, As dindmicas dos fluxos e memdrias
nos Morros Vivos, a abordagem de um exercicio que faz uma analise sobre as relacdes
dos humanos e ndo-humanos diante das questdes de memdrias, reciprocidade e fluxos
de conhecimentos que estdo presentes no Pixaim.

Ao longo da dissertagdo as falas feitas pelos interlocutores estdo em itdlico,
como uma forma de destacar as citacdes. E quanto a identificacdo destes
interlocutores, todos com autorizacdo prévia para o uso mediante as negociagdes
feitas no campo, foram usado os nomes e apelidos, dada a preferéncia pela forma que
eles se identificam no dia a dia dentro e fora da comunidade. As citagdes também
seguem com as datas de suas coletas para situar melhor o leitor diante das discussoes.
Com isso, os relatos ndo seguem uma ordem cronoldgica, mas sim importancia
informativa. Quanto as imagens, como o objetivo € construir uma narrativa imagética
auxiliando o texto, elas possuem formatagdo diferentes para destacar com melhor
precisdo os dados apresentados Além disso, elas estdo sinalizadas por numeracdes que

possuem informacdes detalhadas na Lista de Imagens.
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1. OS MORROS VIVOS DE PIXAIM

“Pixaim ¢ o ultimo lugar do mundo. Veja se ndo é! Depois daqui o rio acaba.
Pra ld s6 tem morro [dunas], mais além é o mar, depois, so hd o infinito” .
(José Calixto ‘Nego’, 12 de novembro de 2016)

1.1 Piacabucu, a APA e o Rio Sao Francisco

Sobre os vastos lengGis das areias da Area de Protecio Ambiental (APA) de
Piagabugu, situada no municipio de Piagabugu, no Litoral Sul do Estado de Alagoas,
na regido conhecida como Baixo Sdo Francisco Alagoano, no Nordeste do Brasil, ha
uma pequena comunidade denominada como Pixaim. Povoamento que estd
estabelecido hd décadas e em constante deslocamento nos Morros Vivos® que fica no
territorio da peninsula entre o oceano Atlantico e o Rio Sao Francisco, nas

proximidades da Foz do Sao Francisco, lugar onde a d4gua doce do rio encontra o mar.

Imagem 1

4 Diante do exercicio de perspectiva de simetria entre humanos e ndo-humanos construida ao longo do
presente trabalho, decidi fazer uso da expressdo Morros Vivos sem o uso de aspas ou marcagdo italica,
por conta da concepgdo de que eles sdo, assim como os moradores de Pixaim, sujeitos envolvidos em
relagdes que agem sobre a vida.
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Considerada uma Unidade de Conservacdo (UC®) Federal de porte médio, a
APA de Piacabucu, que foi criada pelo Decreto n° 88.421, de 21 de junho de 1983,
com o objetivo de assegurar a protecdo de tartarugas marinhas, aves praieiras e a
fixacdo das dunas, é uma unidade de uso sustentdvel que permite, de acordo com
Sistema Nacional de Unidades de Conservacdo da Natureza (SNUC), um certo grau

de ocupacdo humana (ICMBIO 2010).

Imagem 2

O espaco territorial da APA de Piacabucu, que esta inserido no Delta do Sao
Francisco (Imagem 2), ¢ delimitado ao Sul pela margem esquerda do Rio Siao
Francisco, a Leste com o oceano Atlantico, ao Norte com o povoado Pontal do Peba e

ao Oeste com a APA da Marituba do Peixe, que fica no municipio de Penedo (AL).

5 As Unidades de Conservacio (UCs) sdo definidas pelo Artigo 15° do Sistema Nacional de Unidades
de Conservacdo da Natureza (SNUC) como “uma &drea em geral extensa, com um certo grau de
ocupacdo humana, dotada de atributos abidticos, bidticos, estéticos ou culturais especialmente
importantes para a qualidade de vida e o bem-estar das populagdes humanas, e tem como objetivos
basicos proteger a diversidade biolégica, disciplinar o processo de ocupagdo e assegurar a
sustentabilidade dos recursos naturais”.
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Assim, o territrio abarca em seu interior areas publicas e privadas, uma drea urbana —
a cidade de Piacabucu — o distrito do Pontal do Peba e os povoados Bonito, Potengi e
Pixaim, sendo este ultimo atualmente o menor em dimensdo populacional e o mais
imerso na area de maior atencdo no trabalho de prote¢do ambiental.

A APA de Piacabucu encontra-se, segundo a classificacdo do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), no dominio do Ecossistema Costeiro-
Marinho do Bioma da Mata Atlantica, englobando assim um mosaico de ecossistemas
(Imagens 3 e 4) com estuarios, manguezais, restingas, lagunas, praias e dunas entre
outros; como também, espacos diversos que receberam ao longo do tempo
modificacOes a partir da intervencdo do homem, a exemplo dos sitios de coqueirais e
das dreas destinadas a criagdo de animais e lagoas de cultivo de arroz.

Quanto as dunas presentes no territorio da APA de Piacabucu elas podem ser
classificadas de duas formas: as pedogenizadas (subatuais ou fixas) e méveis (atuais).
A distin¢do entre elas estdo na altitude, tonalidade e textura. Assim, as mais antigas
sdo aquelas que costumam ter vegetacdao e as mais recentes aquelas que nao possuem
nenhum tipo de cobertura, facilitando assim maior deslocamento das areias que no
caminhar podem aglomerar em determinados pontos formando morros que podem
chegar a até 30 metros (ZAMBI, 2004, p. 23-24).

Ainda segundo os dados censitarios do IBGE (2010), com uma populacéo de
17 466 habitantes e um baixo Indice de Desenvolvimento Humano (IDH) o municipio
de Piacabucu possui uma situacdo econdOmica fragil. Grande parte do empregos
formais estdo vinculados a administra¢do publica municipal, estando assim a maioria
da populacdo exercendo atividades informais, na maior parte atrelada aos trabalhos
das atividades rurais divididas na lida com a terra, o rio € o mar.

Piagabugu, assim como diversos outros municipios da regido do Baixo Sdo
Francisco Alagoano, ja apresentou melhores condi¢cdes econdmicas. Até o comego da
década 90 a regido foi uma das maiores produtoras de arroz do Nordeste, sendo
responsavel pelo cultivo de enormes dreas ao longo das terras que margeiam o Rio
Sao Francisco. A produ¢do porém, foi minguando ano a ano apds os impactos
ambientais provocados pela construcio das usinas hidrelétricas ao longo do Rio Sao
Francisco, sendo a mais proxima de Piacabucu a Usina Hidrelétrica de Xingo, que

localizada no municipio de Piranhas (AL), entre os estados de Alagoas e Sergipe,
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entrou em operacdo em 1987 alterando o fluxo das dguas que desciam o rio para

desaguar no mar.

Figura 3

Com a reducdo do volume da dgua doce no Rio Sdo Francisco o mar avancou
sobre o curso d’4dgua salinizando o liquido de grande parte do entorno do Delta do Sdo
Francisco, provocando um desequilibrio ambiental que afetou a vida de espécies da
flora e da fauna, assim como a vida dos ribeirinhos que além do ambiente e da saide
degradadas tiveram diversas atividades econOmicas e sociais inviabilizadas, a
exemplo da pesca e do cultivo do arroz, que dependiam do ciclo da 4gua doce e da

dindmica das cheias do Rio Sao Francisco.
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O fendmeno da salinizagdo que ocorre no rio no trecho do Baixo Sado

Francisco Alagoano esta transformando o ecossistema da regido. Ribeirinhos relatam
que, por conta dela ndo € mais possivel encontrar espécies de dgua doce na parte
baixa do rio e que a vegetacdo das encostas estd morrendo por ndo suportar a
concentracdo de sal na dgua. Com isso, até mesmo a captacdo de dgua doce para o
consumo humano e animal estd comprometida. Pesquisadores da Universidades
Federais de Alagoas (UFAL) e Sergipe (UFS) constataram que a redu¢do da vazao do
rio, que nos ultimos anos caiu da média de 2.700m?/s para 600m?3/s, quebrou o ciclo
natural do fluxo de dgua doce e salgada de determinada maneira que em alguns
trechos do Delta do Sdo Francisco a dgua do Rio apresenta 7 gramas de sal por litro,
enquanto o patamar para uma agua ser considerada doce € de 0,5 gramas por litro,
segundo a Organizacdo Mundial de Saide (OMS).

Os primeiros registros oficiais da presenc¢a de pessoas no territério que hoje é
Piagabugu datam 1670, segundo os dados presentes no levantamento histdrico do
Plano de Manejo da APA de Piacabugu®. Porém, como o municipio fundado em 1960

sempre esteve atrelado a um dos principais polos de ocupagdo de Alagoas — a cidade

6 Documento elaborado pelo Instituto Chico Mendes de Conservagio (ICMBio), do Ministério do
Meio Ambiente.
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de Penedo — e, por conta da sua posicdo estratégica que o coloca como portal do Rio
Sao Francisco, ou seja, a tinica liga¢do entre o mar e o principal rio do Nordeste, pode
se dizer que a presenca humana na localidade é muito mais antiga. Seja pelas
condi¢Oes ambientais favorecidas pela abundancia de dgua doce e salgada, como
diante dos registros historicos que fazem referéncias a presenca de indigenas que
denominavam o rio como ‘Opard’ (rio-mar); assim como os relatos feitos por
Américo Vespucio que batizou o rio de Sdo Francisco ao deparar-se com o grande
curso de dgua doce em 1501, quando navegava pelo litoral brasileiro a servico do
governo de Portugal.

Com 2.863 quilébmetros, o Rio Sdo Francisco, que nasce na Serra da
Canastra, em Minas Gerais, ¢ também denominado de Rio da Integracao Nacional por
conta de sua importancia e abrangéncia, jd que antes de desaguar na foz que fica entre
os estados de Alagoas e Sergipe ele percorre 521 municipios brasileiros, beneficiando

ainda populacdes dos estados da Bahia e Pernambuco.

1.2 Para no Pixaim chegar é preciso arrudiar

Com uma condi¢do geogréfica bastante especifica, para se chegar no Pixaim é
preciso arrudiar’. Pois € praticamente impossivel chegar na comunidade seguindo em
linha reta. A forma mais facil de ir ao povoado é por navegacdo em pequenos barcos
artesanais de pesca (Imagem 5) movidos a motor que sdo guiados pelos ribeirinhos.
Neste trajeto, duas rotas sdo as mais usadas pelos moradores: a que faz uso do porto
da cidade de Piacabucu, com navegacdo de aproximadamente 50 minutos; e outra que
faz uso do porto do povoado Potengi®, com navegacdo aproximada de 20 minutos.

O tempo de percurso varia conforme as condi¢cdes da maré e a conservacao e
lotacdo do barco (Imagem 6). Em ambos os casos € preciso descer o rio € navegar em
direcdo a Foz do Sdo Francisco. O “Porto do Boi” é o ponto de referéncia e divisao
entre a extensdo maior do Sdo Francisco e o canal conhecido como Batinga. Deve-se

seguir pelo riacho onde ao longe ja € possivel ver os primeiros morros de areia branca

7 Expressio popular do Nordeste do Brasil, ‘arrudiar’ é uma variagdo da palavra arrodear. Ambas
fazem referéncias a pratica de dar voltas sobre algo ou alguém. E o mesmo que circular, caminhar ou
andar ao redor ou em torno de alguma pessoa, local ou objeto.

¥ Localizado a aproximadamente 3 km da cidade Piagabugu, o povoado de Potengi fica as margens do
Sao Francisco, ¢ a comunidade mais préxima de Pixaim. Tanto que muitos dos habitantes de Potengi
sdo familiares ou pessoas que ja viveram em Pixaim.
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contrastando com a vegetacdo das margens do rio e dos sitios de coqueiros. Alguns
morros sdo tdo altos que chegam a tocar as palhas dos coqueiros soterrados pelas
areias. Ja4 proximo do final do riacho € possivel avistar os primeiros portos de

desembarque do Pixaim, que possui trés no total.

e ’ W

Imagens Se 6

Os portos sdo simples, construidos artesanalmente com paus, possuem
pequenas cobertas de palha que servem para proteger as embarcagdes das intempéries
do tempo. Outros portos sdo marcados apenas pelas presencas dos barcos nas margens
e os rastros de pegadas no barro da margem do Rio que seguem tracados até a areia,

mostrando sinais da movimenta¢gdo humana.

Imagem 7
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Foi a partir do porto de Potengi que embarquei pela primeira vez com destino
ao Pixaim e de 14 fiz inimeras outras viagens até o povoado a bordo do barco de
pesca Flor do Caribe, guiado na maioria das vezes pelo pescador Zé Pendengo,
ribeirinho nativo do Pixaim que vive em constante transicdo entre o povoado das
dunas e o Potengi, mantendo inclusive familiares e residéncias fixas nos dois lugares.

Negro, de estatura baixa e andar desajeitado como se fosse cair para os lados,
José Calixto (Zé Pendengo) € um homem timido, porém de sorriso largo e foi o
primeiro a me redirecionar o olhar sobre as dindmicas do Delta do Sdo Francisco,
levando-me a reposicionar inclusive, o foco da pesquisa. Foi ele o primeiro morador
do povoado a dizer que s6 se chega ao Pixaim arrudiando, contornado rio € morros.
Fala que foi ratificada ao longo da pesquisa por diversos outros interlocutores que

fazem uso da expressdo popular com frequéncia.

S6 se chega no Pixaim arrudiando. De barco tem que
arrudiar o rio. Entrar ali 6 [aponta], no porto do Boi. Quem
ndo sabe desce o rio direto, ai bate na Foz e ndo chega no
Pixaim. Jd pelo Bonito [povoado vizinho] tem que arrudiar
primeiro os sitios, depois, os morros (Z€ Pendengo, 7 de maio
de 2016).

Também foi Z€é Pendengo o primeiro interlocutor que me induziu a retirar a
venda dos olhos que limitava meu olhar sobre o Delta do Sdo Francisco e o povoado

Pixaim a partir de uma percepcao de deslumbramento da paisagem.

Td vendo o rio? Td morrendo. A dgua td ‘sargada’. Olha as
‘aninguas’ [aningas’] td tudo morta. Isso é o sal. Elas ndo
aguentam dgua ‘sargada’ ndo. Aqui ndo tem mais dgua doce
ndo. Peixe aqui s6 de dgua ‘sargada’. E rio, mas parece mar.
Por conta do sal ndo se planta mais arroz, dai o povo foi tudo
embora pra cidade. Até os coqueiros tdo morrendo. E o sal.
Isso acontece porque fecharam Ild em cima [sobre a
construcao das usinas hidrelétricas] e a dgua doce ndo desce
mais. AT o mar entra e ‘sarga’ tudo” (Zé Pendengo, 7 de maio
de 2016).

Embora o fascinio pelo lugar ainda me toque profundamente a cada viagem,

tirando meu folego diante da exuberancia dos fendmenos da natureza, perceber o

? Aninga é uma espécie de planta herbdcea aqudtica que também cresce em solos encharcados onde hd
uma maior predominéncia de d4gua doce.
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espaco diante de suas complexidades que envolvem a necessidade de conhecimentos
préticos especificos para estabelecer o habitar, o Pixaim foi de extrema importancia
para construcdo deste trabalho. As narrativas sobre as condi¢des do rio e suas
consequéncias para a vida dos humanos e ndo humanos sempre foi conversa
recorrente no trajeto dos arrudeios de barco até Pixaim. Até mesmo quando seguia
com outros barqueiros até o povoado, na maioria das vezes algum familiar ou amigo
do Zé Pendengo, meu olhar era redirecionado nas conversas para os problemas
ambientais. De inicio cheguei até a acreditar que se tratava de uma forma dos
ribeirinhos puxarem conversa, depois, percebi que este era um assunto de tamanha
complexidade que eles precisavam falar e eu, como mais uma pessoa que circulava
por ali, compartilhando as experiéncias do lugar, precisava saber e até mesmo
compreender o que acontecia no ambiente.

Até porque diante da l6gica dos ribeirinhos que dominam formas especificas
de conhecimentos sobre o lugar, e diante de uma concep¢ao de ambiente integrado e
fluido onde as coisas estdo vivas e em constantes transformacdes, tudo esta conectado
em um emaranhado de linhas que entrelacadas formam uma malha (INGOLD 2012,
p. 27), fazendo com que algo que aconteca em um determinado ponto da linha
interfira em toda a malha, afetando o ambiente, e assim, a vida dos seres humanos e
nao-humanos.

Ao descer de qualquer um dos portos, o povoado de Pixaim s6 passa a ser
visualizado ao ser vencido o primeiro morro de areia. Do alto é possivel observar
inimeras dunas, vegetacdo rasteira, poucas arvores que estdo sempre concentradas e
algumas casas que s6 sdo alcancadas apds mais caminhadas sobre dunas e
‘cacorutos’"’.

Se algumas casas do povoado ja podem ser vistas de longe, muitas outras s
sdo perceptiveis de perto ou de pontos especificos das dunas, porque quando ndo
estdo encobertas por coqueiros e cajueiros, estdo escondidas por trds de morros. Isso
acontece porque ao construir as casas, os moradores observam a dindmica dos ventos

e o caminhar das areias como estratégia para permanecerem por mais tempo em um

10 Cacorutos ou cocorutos — as duas prontincias sio ouvidas na comunidade — sdo pequenas dunas de
areias. Elevacdes formadas pelo vento que se movimentam no territdrio ‘caminhando’ de forma
concentrada conforme a forca e a posi¢do dos ventos. A expressdo foi criada pelos moradores que
também costumam chamar os morros maiores formados de areias de ‘coco’, sendo 0s cacorutos
diminutivo.
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lugar, retardando por um periodo maior a migracdo da casa de um ponto para o outro

do territério.

Imagem 8

A outra forma de chegar no Pixaim € contornando morros de areias a partir
dos povoados Peba ou Bonito. Entretanto, este caminho s6 é possivel ser feito em
carro tragado, motocicleta de trilha ou a cavalo. Ha quem também, por necessidades
diversas, faca esses trajetos a pé. A caminhada, porém, € dura e costuma ficar mais
dificil sob o sol forte e o peso da areia fina.

Como Pixaim fica no caminho por quem segue de veiculo automotor até a
Foz do Sao Francisco é comum encontrar rastros de carros e motos pela comunidade.
Esse trajeto costuma ser feito mais por empresas que exploram o turismo na regiao
porque muitos guias incluem o povoado das dunas méveis como atrativo exdtico do
passeio turistico, parando apenas por alguns instantes para que de cima dos veiculos
jipes os turistas facam fotos das casas incrustradas nos morros de areia. J4 os
moradores de Piacabucgu e do entorno da comunidade ao fazerem o trajeto de carro até
a Foz do Sao Francisco geralmente seguem com os veiculos, em dia de maré baixa,
pela praia, porque € mais facil para se orientar no plano da lateral do mar do que
enfrentar os contornos € a instabilidade das dunas.

E como para se chegar no Pixaim € preciso arrudiar, o meu trajeto até o
povoado dos Morros Vivos ndo poderia ser diferente. Fiz ao longo do percurso dois

longos arrudeios antes de descobrir o caminho mais curto para se chegar na
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comunidade quilombola''. O primeiro foi na busca de contatos com as pessoas que 14
vivem. Ainda em Maceié fiz conexdes com uma rede de pessoas que atuam em
instituicdes governamentais publicas e ndo-governamentais que trabalham com
politicas voltadas para questdes negras, sociais € ambientais no estado; todos diziam
conhecer pessoas de Pixaim, mas alegavam ndo ter nenhum contato dos moradores do
lugar, gerando assim uma percepcdo de isolamento. Ao ligar para Prefeitura de
Piagcabugu, institui¢do que supostamente estaria mais proxima dos moradores da
comunidade, a resposta da atendente do outro lado do telefone também ndo foi
animadora porque pouco sabia sobre o lugar: Pixaim é um lugar isolado. Fica ld nas
dunas. Nem sei como as pessoas moram ld. E dificil chegar, ndo tem energia nem
dgua, dai imagine telefone! Pra falar com o povo de ld, so indo ld! (Servidora da
Prefeitura de Piacabucu, 30 de agosto de 2016).

Sem muita op¢do para um contato prévio com os moradores de Pixaim,
acatei a ‘sugestdo’ da funcionaria da prefeitura municipal e ‘fui 14’. Desembarquei
pela primeira vez na comunidade em novembro de 2015, mas s6 em maio de 2016
iniciei o trabalho de campo. Antes disso, precisei fazer o segundo arrudeio. Ao
chegar na praca central de Piagabugu procurei alguns pescadores, que disseram que o
trajeto de barco levaria mais de uma hora, pois a comunidade era isolada e por isso
precisariam cobrar um valor bastante alto, que eu ndo tinha como pagar. Ao continuar
percorrendo o cais dos barcos, em busca de uma oferta mais em conta, um rapaz
disse-me que a melhor forma de se chegar no Pixaim seria através do porto do
povoado Potengi, jd que alguns pescadores de 14 moravam no povoado dos Morros
Vivos e faziam viagens constantes entre dos dois povoados.

Preocupado com a versdao de isolamento sobre a comunidade Pixaim

percorri de carro cinco quildometros por uma estrada de barro, guiado apenas por uma

11 As comunidades quilombolas sio territérios onde estio concentrados descendentes de negros que
foram escravizados na Africa e trazidos para o Brasil durante o periodo colonial, primeira metade do
século XVI. Ao longo da histéria, a partir do século XVIII, os negros desencadearam um movimento
coletivo de massa para escapar das agruras da escravidio e romper com os padrdes sociais
estabelecidos que ndo os permitiam terem sequer direitos de ordem humana, elaborando assim, os
quilombos. No Brasil, os quilombos eram em sua esséncia os espacos de agrupamentos de negros
rebelados que seguiam a semelhanca de um “Estado Africano”, baseado na eletividade do chefe com
mais prestigio, a exemplo de muitas organizagdes sociais da Africa (CARNEIRO 2011, P.6). Ou seja,
modelo de estado readaptado, os quilombos brasileiros foram construidos pelos negros escravizados
para se opor a estrutura escravocrata a partir de uma outra estrutura social-politica que os permitiam
liberdade e os garantiam poder de decisdes de diversas ordens para todos os povos oprimidos da época
(MUNANGA 2001, p.30). O estado de Alagoas possui 68 comunidades de remanescentes quilombolas
certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares, institui¢cdo que € vinculada ao Governo Federal.
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placa de madeira que indicava o sentido do povoado Potengi. Ao chegar no arruado
com casas que se desdobravam as margens rio Sdo Francisco, logo encontrei um
grupo de pescadores. Um deles, sem determinar valor para o servico de barco,
prontificou-se a me levar at¢ a comunidade. Era Z€ Pendengo, um dos principais
interlocutores deste trabalho e o primeiro morador de Pixaim que conheci. Foi ele
quem chamou a atengdo para os diversos fendmenos do lugar e que abriu as portas de
outros interlocutores.

No trajeto deste arrudeio até Pixaim conheci ainda no barco a moradora
Netinha Calixto, prima de Pendengo, que bastante receptiva narrou sobre a vida no
lugar. Ao solicitar que me levassem até a casa de alguma lideranca da comunidade,
eles indicaram a moradora Géo, que € casada com um dos Calixtos, mas que disse ja
ndo estava mais a frente da associacdo de moradores e por isso ndo poderia ajudar.
Ela falou da Alessandra, a Nanda, e sugeriu que conversasse com ela sobre as minhas
pretensoes.

Nanda, que € casada com Antdnio Trindade, o Zé Bimba, disse que estava a
frente da associagdo porque ndo haviam pessoas interessadas na funcdo. Ela e o
esposo possuem uma condi¢do de vida diferente dos demais moradores. Por ser
empregado dos donos dos sitios de coco que ficam na regido, Zé Bimba, como os
outros moradores dizem ¢é diferente porque tem saldrio. Renda fixa mensal, fator
econdmico que para muitos que vivem na regido do Baixo Sdo Francisco €
considerado luxo. Além de saldrio, Zé Bimba como administrador dos sitios tem
poder. O poder de decidir quem terd ou nao trabalho ao longo da semana, ja que cabe
a ele a contratacdo e o pagamento dos homens que trabalham por didria no campo. E
trabalho, mesmo que 4drduo e com valor da didria bastante baixa, ¢ sindnimo de
tranquilidade porque € certeza de comida na mesa. Essa condi¢cdo de poder, atrelada a
outras questdes que envolvem relacdes de aliangas e conflitos dentro do grupo, coloca
Z¢ Bimba como um sujeito de equilibrios e desequilibrios dentro da comunidade.

Foi através de Z¢é Bimba e Nanda que pude me estabelecer meses depois em
Pixaim. Eles ofereceram comida, dgua e alojamento na estrutura do bar que pertencia
a eles e estava desativado. Eu retribuia levando alguns mantimentos para ajudar nas
refeicoes. O bar, construido com madeira, barro e coberto de palha, além de

confortavel oferecia uma vista panoramica e privilegiada da comunidade, além de
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uma lampada que acendia com energia solar. A tecnologia s6 estava disponivel em
dois locais: na casa e no bar de Z¢ Bimba e Nanda.

A comunidade de Pixaim € constituida basicamente por duas grandes
familias — Trindade e Calixto — que se separam e se cruzam constantemente diante das
dinamicas de aliancas e conflitos. Por conta disso, a aproximagdo com a familia de Z¢
Bimba Trindade abriu algumas portas e fechou outras. Mesmo meu contato com Zé
Pendengo ndo foi suficiente para garantir acesso a todas as casas dos Calixtos. Assim,
s6 ap6s conhecer e comegar a circular na comunidade com o José Calixto, o Nego, as
demais portas dos Calixtos comecaram a se abrir de forma convidativa. Com o Nego
consegui acesso aos moradores mais velhos da comunidade: os irmaos Dié, Aladin e
Do Carmo Calixto.

Assim, neste processo de divisdo e partilha da vida entre uma familia e outra
precisei de habilidade para permanecer isento dos conflitos familiares e assegurar
alianca com os dois grupos. Pois era evidente que cada um dos grupos queria
assegurar sua parte da historia, e ambas tinham versdes interessantes sobre a
permanéncia do lugar, relatos estes que costumavam mais convergir que divergir em
sua esséncia. Em uma das ocasides, ao saber que eu dormia em um colchonete no bar,
Nego e a esposa Telma ofereceram-me uma das cinco camas vazias que haviam na
casa deles. Uma cama com colchdo € algo importante para o descanso quando se esta
em Pixaim, ainda mais para quem ndo tem o hdbito de descer e subir dunas embaixo
do sol; porém, aceitar esse conforto poderia resultar em uma quebra de vinculo com
os Trindades, algo que para mim, na posicdo de pesquisador, ndo era nada
interessante. Assim, troquei o conforto da cama por alguns cafés durante a noite,
assegurando a circulacdo nos dois grupos familiares.

Garantir o posicionamento de isencdo em campo como pesquisador ndo é
uma tarefa facil diante das regras estabelecidas nas relacdes sociais. E comum que vez
ou outra, sabendo do trabalho que é feito pelo pesquisador, os interlocutores
pressionarem para estabelecer tanto versdes das histdrias, como até mesmo para que o
pesquisador se posicione quanto a fatos que ocorrem dentro da comunidade. Afinal,
dentro da proposta de um trabalho etnografico, onde vivéncias s3o partilhadas, todos
os sujeitos — incluindo o pesquisador — atuam como agentes nos fluxos da vida.
Assim, como estratégia de defesa e de preservacdo da convivéncia, busquei ficar

isento de algumas discussdes ao qual fui langado diante dos conflitos entre as duas
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familias, apenas me pronunciando diante daqueles assuntos dos quais acreditava —
entre eles debates ambientais e consequéncias econOmicas € sociais —, que
convergiam em concordancia para os membros das duas familias ou que ndo
resultariam em desvantagens ou desconforto para nenhuma delas.

Quanto as divergéncias nos relatos das vivéncias e memorias, cabe lembrar
que diante do conceito de cultura distributiva estabelecida por Barth (1998), onde
sujeitos de um mesmo grupo social que compartilham vivéncias no mesmo espago
temporal podem absorver experiéncias e desenvolver narrativas divergentes sobre os
mesmo fatos sociais, todas as narrativas feitas pelos moradores de Pixaim devem,
diante de uma linha de contextualizacdo, ser consideradas. Portanto, ao longo da
producdo desta dissertacdo fiz uso das narrativas construidas pelos Trindades e
Calixtos; estando entre os principais interlocutores dos Trindades: Z¢ Bimba, Nanda,
Jodo Lapada, Moca e Girlene (Gil); e dos Calixtos: Z¢é Pendengo, Netinha, Nego, Dié,
Aladin, Edileuza e Wilsinho.

Este trabalho foi construido ao longo de 15 meses — entre maio 2016 e
outubro de 2017 — periodo em que fiz visitas regulares, dos quais permanecia na
comunidade entre trés e quatro dias consecutivos, interagindo e compartilhando
vivéncias com seres humanos e ndao-humanos que coabitam os Morros Vivos. Ao
longo do processo fiz uso da observacdo participante, da coleta de narrativas e
entrevistas, que foram gravadas em &4udios e videos, e transcritas no caderno de
campo; como também, fiz uso de metodologias da Antropologia Visual, pois desde
que em entrei em campo, a camera fotografica foi meu auxilio como instrumento para

producdo de dados e informagdes.

1.3 A dindmica dos Morros Vivos

E diante de um cendrio de complexidades ambientais, sociais, econdmicas e
histéricas que configura-se Pixaim, o lugar dos Morros Vivos. O povoamento que ha
menos de uma década era composto por mais de 100 habitacdes, e que hoje estd
restrita a poucas familias, flutua de forma ciclica nas dunas da APA de Piacabucu,
movendo-se tanto quanto os seres humanos e ndo-humanos que compdem o lugar

(Imagem 9).
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Imagem 9

Neste ciclo do caminhar das areias que fazem os cacorutos andarem, morros
subirem e descerem, soterrando casas e mudando a paisagem, fazendo com que seus
moradores mudem de lugar, levando-os a construir novas habitacdes em outros chdos
dentro do mesmo territério, € possivel perceber que o povoado de Pixaim também
move-se na superficie (Imagem 10). Ouvi este relato de alguns moradores, que
disseram que “Pixaim sempre foi ali nas dunas, so que mais pra ld. Ld pra mais perto
do mar”, como também da pesquisadora Madalena Zambi, que ao voltar comigo ao
campo de pesquisa em 2017, disse estar diante de uma Pixaim reconfigurada: “com
casas e a vida mais pra cd, mais pra perto do rio e distante do mar” .

Ao longo das minhas idas e vindas ao Pixaim, também vivenciei as
mudancas constantes do espaco geografico. De uma semana para outra, de um més
para o outro, e ao longo do tempo de incursdo, percebi mudangas nas margens do rio,
nas ondulacdes das areias que faziam determinados lugares ficarem mais perto ou
mais distantes, vi morros ficarem mais altos enquanto outros diminuiram, como
também vi as areias andarem por trajetos diferentes dia a dia, semana a semana. Tanto

que alguns destes fendmenos de mobilidade constante e intensa consegui registrar em

fotografias e videos.
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Imagem 10

Certa vez, durante a incursdo ao campo, vi 0 ambiente mudar em poucas
horas. Era um sabado e acompanhei a familia de Zé Bimba e Nanda na feira de
Piacabucu. Eramos oito pessoas no total e seguimos cedo de barco pelo rio, que
estava cheio. Horas depois, no final da manha, ao retornar para Pixaim, percebi a
diferenga na paisagem ja durante a navegagdo. Com a reducio de volume da dgua no
rio foi necessdrio fazer outro trajeto para escapar dos bancos de areia. Assim, o tempo
e o percurso percorrido rio acima em direcdo a cidade de Piacabugu ndo foram os
mesmos no trajeto rio abaixo, em dire¢cdo ao Pixaim. Situagdo que foi agravada ao
chegar no canal do riacho Batinga, j4 bem préximo do Pixaim, onde tivemos que
desembarcar e seguir a pé pela margem, ficando no barco s6 a feira e o condutor, que

precisou de habilidade para levar a embarcagao até o porto.

“A vida aqui é assim. Tem que respeitar a natureza. Saber
viver com ela. Se a pessoa for brigar com ela, sé vai sofrer.
Porque de manhd a natureza td de um jeito, a tarde de outro e
a noite de outro. E ela quem decide como as coisas vdo ser.
Dai, quem é que vai brigar com ela? Quem briga com a
natureza perde porque ela sempre ganha” (Z¢€ Bimba, 16 de
setembro de 2016)
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Como uma comunidade de caracteristica ‘transitéria-perene’'>, que de
tempos em tempos muda de lugar para reajustar-se ao espaco fisico e as condi¢des do
ambiente, Pixaim perpetua-se diante de uma dindmica de flexibilidade e mobilidade
sobre as dunas. Processo que sé é possivel gragas a capacidade de interacdo humana
no ambiente diante dos inimeros atores ndo-humanos — areia, vento, dgua, animais,
vegetais, outras coisas € substancias que circundam dando sentido ao lugar.

Dito isto, compreende-se que toda a vida em Pixaim estd atrelada aos
fendmenos da natureza em uma constru¢ido de conhecimentos, fluxos e
atravessamentos politicos, sociais € econdmicos constantes que envolvem processos
criativos de memdrias, narrativas e praticas. O povoado € o ultimo banhado pelas
aguas do Rio Sao Francisco antes dele desaguar no mar. Assim, a vida no lugar é
influenciada diretamente pelos fendmenos da dgua doce e salgada, pelos ventos e pela
dindmica das areias, que como explicam seus moradores, possuem vida prépria
porque ao se movimentarem de forma constante no territério modificam o ambiente e
os espacos de convivéncia, exigindo de quem o habita conhecimentos e praticas
especificas para construgdo do cotidiano e da vida.

Neste contexto o que é importante compreender € que as agcdes humanas nao
estabelecem condicdes de vida apenas para outros humanos, mas sim, também, para
os ndo-humanos; assim como o0s ndo-humanos também contribuem para o
desenvolvimento da vida humana (DESCOLA 2014). Diante desta simetria é possivel
entender que a vida social humana ndo esta separada da natureza, mas sim integrada a
este mundo organico, constituindo condi¢cdes de existéncia uns para 0s outros
(INGOLD, 2011, p.32). Tanto que € evidente que neste processo de relacdo entre
humanos e ndo-humanos hd um sistema de reciprocidade que resulta em trocas
constantes de bens e servigos que sdo capazes de estabelecer um equilibrio entre as
partes envolvidas (DESCOLA 2002).

Assim, diante das situagdes impostas pelo contexto, quem permanece no

Pixaim precisa fazer uso de conhecimentos especificos para conseguir coabitar no

12 Ao fazer uso do termo ‘transitGrio-perene’ estabelego uma compreensio de que a comunidade de
Pixaim encontra-se dentro de um ciclo de dinadmicas de coisas e fendmenos que ao tempo que sdao
passageiras, permanecendo durante determinados intervalos de tempo da vida, também se apresenta de
forma continua prevalecendo por longos periodos na atmosfera do lugar. Essa ideia que sugere o uso
unificado de termos opostos — intervalo-continuo — pode ser melhor compreendida através de diversas
analogias presentes no territério dos Morros Vivos, a exemplo do fluxos das areias, que apesar de seres
constantes (continuos), apresenta-se muitas vezes como coisa intercalada que acontece em um
momento, e que s6 voltard a ocorrer ou a ser percebida pelos sujeitos, tempos depois.
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ambiente, j4 que, como evidenciado anteriormente, o ambiente ndo estd restrito
apenas as dinamicas das agdes humanas. No entanto, o habitar, ou o coabitar é algo
complexo, a medida que se entende que se trata de um movimento ao longo da vida
onde o caminhante — humano e ndo-humano — ao fazer sua trilha vive e percorre
vidas, desenvolve habilidades, e, a partir das observacdes e praticas, adquire-se e
transmite-se conhecimentos (INGOLD 2012, p. 38).

Desta forma, compreende-se que as coisas do mundo seguem constante
fluxo de transformacdo, fazendo com que o habitar, por estar em continua mutacao,
nunca fique pronto, exigindo assim aten¢do e esforcos continuos de seus habitantes —
humanos e ndo-humanos. Isso faz com o que habitar o0 mundo seja 0 mesmo que se
juntar ao processo de formagdo das coisas (INGOLD 2012, p.31); j& que compreende-
se que o nosso modo de habitar o planeta ndo estd separado do nosso modo de

conhecé-lo (STEIL 2014, p.163).

“Conhecer ¢ fundamentalmente uma
habilidade que adquirimos na relagdo com outros
organismo e seres que habitam o mesmo mundo, e
nao uma prerrogativa humana que se processaria
no espago restrito da mente como uma operagao
racional. Torna-se, assim, impossivel dissociar a
mente do corpo, a cultura da natureza, o
conhecimento da experiéncia. Para conhecer, a
partir da perspectiva ecoldgica, é necessdrio estar
imerso na matéria € no mundo através do
engajamento continuo no ambiente (STEIL e
CARVALHO 2014, p. 164)

Diante disso é possivel perceber que ao habitar o mundo os seres se
envolvem em um processo de percepcdo cognitiva, onde através de narrativas e
priticas os conhecimentos sdo gerados e transmitidos, fazendo com a vida seja
compreendida e explicada a medida que ela € vivenciada. Foi através destas narrativas
e praticas das ‘vidas vividas’ em Pixaim que inumeras ldgicas e explicacdes foram
geradas sobre as dindmicas do povoado dos Morros Vivos.

Entre tantas versdes que se cruzam sobre a vida em Pixaim destaco a
narrativa do ex-plantador de arroz Wilsinho Calixto, que vive hd mais de 40 anos
sobre as dunas de Pixaim. Homem negro, de sorriso raro, ele caminha com tanta
desenvoltura sobre as dunas que chegou a construir seu barraco em um dos morros

mais altos da comunidade, de onde tive a oportunidade em algumas conversas de
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desfrutar da paisagem da vista panoramica de onde € possivel observar o mar, parte
das casas da comunidade, os morros, o rio e algumas lagoas de arroz que abandonadas

ao longo do tempo foram tomadas por vegetagao.

Imagem 11

Assim como as areias de Pixaim, Wilsinho estd sempre em movimento,
caminhando pela comunidade (Imagem 11). E foi em uma dessas caminhadas que ele
deu sua explicagdo sobre o lugar. Estdivamos na frente da pequena igreja de Nossa
Senhora da Concei¢do, padroeira de Pixaim, acompanhando um ciclo de oracdes feito
pelas mulheres, que depois sairam em procissdao pelas dunas. Eu havia chegado a
pouco tempo na comunidade, € a poucos minutos na igreja, ofegante apds superar
dunas embaixo de sol forte, sentei a sombra de um cajueiro onde estava Wilsinho.
Depois de me entrevistar para saber quem eu era e o que ali fazia, atraiu minha

atengdo ao falar sobre a vida no lugar:

“Este é um lugar de Morros Vivos. Morro é o que vocés de
fora chamam de dunas. Pra gente é morro! Pra vocés, dunas!
Mas tudo é feito da mesma coisa: areia. Eles estdo vivos
porque nascem, crescem e morrem conforme a direcdo do
vento. Td vendo aquele morro ld. Td morrendo. Ele vai
morrer ali, para nascer aqui. Hoje vocé chegou aqui td assim.
Amanhd quando voltar muita coisa vai td diferente porque a
areia se move a todo momento nesse lugar. Por isso € preciso
saber viver aqui”|...] Td vendo esses morros pequenos onde
os meninos estdo correndo? Vocés chamam de qué? Aqui a
gente chama de ‘cacorutos’. Eles sdo feitos pelo vento
também e mudam dia a dia. E bonito né? (Wilsinho Calixto,
morador de Pixaim, 07 de maio de 2016).
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Esse foi um dos primeiros momentos que vi um dos moradores dar sentido de
vida as areias. Caracteristicas como nascer, crescer € morrer sao comuns para a vida
animal e vegetal, mas sdo raros no dia a dia, em definicdes dadas aos minerais, no
caso especifico, as areias. At€é mesmo quando dizem que o rio estd morrendo, que ele
cresce e diminui, sobe e desce, fica e segue, as referéncias sdo feitas ao canal, ao
fluxo d’dgua, e ndo necessariamente a substincia da dgua. Entretanto, no caso
especifico das areias, o sentido de mineral vivo foi algo repetido em indmeras
narrativas na comunidade.

Antes mesmo de chegar ao Pixaim, durante pesquisas prévias sobre o lugar, ao
encontrar o documentario Areias que falam, da cineasta Arilene de Castro, deparei-me
pela primeira vez com a ideia de vida para as coisas. Mesmo assim, até aquele
momento, a referéncia sobre o falar das areias tinha para mim mais um sentido
poético do que real. Porém, descobri durante as experi€ncias em campo em Pixaim
que s6 é possivel dar sentido de vida as areias porque elas possuem caracteristicas
humano-animal, a exemplo do andar, do falar e da capacidade delas resguardarem

narrativas, experi€éncias, memdarias e conhecimentos (Imagem 12).

Imagem 12

Em outro momento de caminhada na comunidade, eu estava acompanhado do
Nego, quando decidimos ir na casa do Baiano, primo dele. Nego queria mostrar as
areias tomando a casa do Baiano, ja que a casa era a proxima da comunidade a ser
soterrada pelos morros vivos. No entanto, voltamos do meio do caminho porque ele
viu pelos rastros (pegadas) nas areias, que diziam que o primo havia saido. Na

ocasido, brinquei com ele em tom de provocagdo na intencdo de adquirir mais
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informacdes sobre os sentidos humanos das areias e perguntei se elas eram gente, ja

que andam, falam e tomam casas:

Gente ndo é. Mas é como se fosse! Como é que essa areia
toda chega até aqui? Andando. Ela caminha. Claro que ndo
como a gente. Mas caminha com o vento. E fala também. Ela
ndo disse pra gente que o Baiano ndo td em casa, que saiu. Se
vocé tivesse so, vocé ia ld. Eu ndo. Eu vi pelos rastros na
areia que ele saiu pro porto. Entdo ela fala também né. Aqui
fala tudo: rio, areia, pau e vento. Mas ndo queira ver vento
falando néo que é de arrepiar. E de dd medo! (Nego Calixto,
12 de novembro de 2016 ).

Ja convencido sobre a vida das areias, em outro momento eu conversava com
as irmas Netinha e Edileuza Calixto, que nasceram na comunidade, sobre os morros
de areias. Questionava sobre o por qué de tanta areia em um so6 lugar, e o por qué das
areias permanecerem ali, ja que elas andam tanto com a for¢a do vento. Mais uma vez

a resposta seguiu a concepgao de coisas e natureza vivas:

Essa areia toda vem do mar. E o mar que joga ela pra fora e
o vento traz e junta ela aqui. [...] A gente ndo sabe bem como
¢ née. Mas diz o povo mais antigo e a gente acredita porque
acaba vendo que é assim: o mar joga a areia pra fora, dai o
vento traz, junta aqui, mas elas continuam andando e vado até
o rio. Do rio elas descem de novo para o mar, que volta a
jogar pra fora e continua tudo novamente, pra sempre. Por
isso os morros nunca acabam e Pixaim nunca deixara de ter
areia. Pelo menos é isso que os velhos contam né (Edileuza
Calixto, 12 de novembro de 2016).

Quando Edileuza e Netinha (re)contam a historia das areias dos morros de
Pixaim, elas recorrem as versdes pré-estabelecidas pelas memdrias individuais e
coletivas, processos que sdo confirmados pelas experiéncias vivenciadas, narrativas e
conhecimentos transmitidos sobre o ambiente. Pois, ao falarem Mas diz o povo mais
antigo e a gente acredita porque acaba vendo e Pelo menos é isso que os velhos
contam elas deixam claro que estdo explicando os fendmenos que ocorrem no
ambiente a partir das memdrias, experiéncias e da observacgao do espaco que habitam.

E algumas dessas memorias sdo do pai delas, Aladin Calixto, que ao falar
sobre a dindmica das areias insere ainda mais caracteristicas de ordem humana ao

mineral de classificagdo bioldgica inerte. Segundo ele, que também recorre a memoria
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dos pais e avls para explicar o que acontece nos morros de Pixaim, ja que grande
parte das explicagdes sobre o lugar estdo atreladas as narrativas orais e as memorias,
as areias podem, assim como uma pessoa, ofender e incomodar quem nao estiver

preparado para conviver com elas:

Essa areia toda aqui vem do mar. [aponta] As areias vem de
lé de Pdo de Agiicar”. La do Sertiio mesmo. Ai veja s6 como
¢é: elas [as areias] vem de la bolando, bolando, bolando
dentro do rio com a agua trazendo. Dai vem bater aqui dentro
do mar. Ai quando chega na boca da barra, o mar bota pra
terra. Da terra elas espalham tudo com o vento, espalham
‘tudinhas’. [aponta para as areias que se movimentam com o
vento] [...] Repare ela caminhar. Ela vem caminhado! Olhe,
ela é assim! E viva! Olhe os cacurutos eles é que andam viu
[risos]. Com o vento a areia vem caminhando ai chega num
lugar suspende pra cima, formando o morro. Noutro lugar ele
baixa, matando morro até ele morrer. Embaixo desses morros
que crescem tem é um monte de casas. Ja morou alguém ali
que hoje ja ndo mora mais porque a areia incomodou. Dai
quando ela ofende o jeito é achar outro lugar pra viver. Duna
¢ um caso medonho, é fogo [risos] (Aladim Calixto, 4 de
novembro de 2017).

Este processo de rememorac¢do que traz narrativas semelhantes mesmo diante
de falas de sujeitos de geragdes distintas ocorre porque a memoria, em uma

concepg¢do de dimensdo simbolica, € uma construgdo social:

“A memoria opera com grande liberdade, escolhendo
acontecimentos no espaco € no tempo, ndo arbitrariamente
mas porque se relacionam através de indices comuns. Sao
configuragdes mais intensas quando elas incidem o brilho de
um significado coletivo” (BOSI, 2013, p .31)

Neste contexto, como evidencia Eckert (2000), a memoria ndo se configura
apenas em processos nostalgicos e sentimentais, mas sim também nos mitos, saberes,
fazeres e tradigdes que sdo perpetuados nos interiores das manifestagdes culturais
humanas que envolvem dindmicas de transformagdes. Assim, em uma compreensao
da memoéria que vai além das amarras da marcagdo tradicional do tempo, Gaston

Bachelard (1994), expde em sua concep¢do que compreende que o tempo ¢

" Pdo de Agticar é um dos municipios que fica no Sertdo alagoano. Banhando pelo Rio Sdo Francisco
ele estd situado a aproximadamente 200 km do municipio de Piagabucu.
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constituido de instantes descontinuos, contrariando a percep¢do de duragdo continua
elaborada pela consciéncia, e que as recordacdes sdo construidas através de processos
sociais ordenados que possuem no presente ideias associadas ao futuro. Com isso, 0s
autores fazem compreender que a memoria ndo consiste apenas a uma lembranga
acionada no presente de vivéncias que ficaram presas no passado, mas, a um
fendmeno que perpassa a marcagdo temporal passado-presente-futuro.

E diante destes processos de memorias e interpretacdes sobre os fendmenos
que ocorrem em Pixaim, até mesmo quem possui uma percep¢do mais distanciada
sobre as caracteristicas humanas das areias vivas, acaba reafirmando a vida das coisas
nas explicagdes. Em outra oportunidade inseri o assunto sobre a dindmica dos Morros

Vivos em conversa com o interlocutor Zé Bimba:

“O povo daqui é que tem a mania de querer explicar tudo, ai
diz que as areias sdo vivas e andam. Mas andam mesmo. Ndo
de andar que nem gente. Mas de andar assim: de mudar de
lugar. E que aqui venta tanto que o vento acaba cavando em
um lugar e botando a areia em outro. Nessa, de tempo em
tempo, a areia toma uma casa. E toma mesmo. Quando a
areia quer um lugar ela vai ld e de grdo em grdo faz um
morro. (Z¢€ Bimba, 18 de margo de 2017)

- E de onde vem a areia? (WC)

- Essa areia toda vem do mar. O vento é quem traz. Se
vocé parar e olhar vai entender como acontece. Mas aqui
sempre foi assim: cheio de areia. Quem quer viver aqui tem
que saber viver com a areia. Tem que se acostumar com a
natureza, do contrdrio, vai sofrer. Porque quando bate o
vento Nordeste, aquele que é mais forte, é areia em tudo que é
canto. Vocé tira uma pd de areia da casa pela manhd e a
tarde jd tira outra.

- E sabe como ¢ que essa areia toda vem parar aqui?
Ela sai do mar e fica na praia. Ai é o vento que traz. Vem
empurrando de morro em morro. Cobre tudo. Nesse empurra-
empurra chega até o rio que devolve para o mar e faz tudo
comecar de novo. Quando vocé for ld no porto veja que tem
areia até dentro dos barcos. A areia que td ld hoje tava aqui
ontem. Dai ela é jogada no rio, que leva para o mar pra
depois vir pra cd.

- E isso nunca para?

- E muito dificil lutar contra a natureza. Se a natureza
quiser o lugar em que estd a casa € vocé quem tem que sair.
Vocé pode fazer com que a areia demore tomar a casa, mas
dia menos dia ela vai tomar porque a natureza ninguém
segura. A casa do Baiano, ele vai ter que ir em breve pra
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outro lugar porque areia jd tomou a cozinha.

- Mas hd como evitar?

- Tem como fazer ela andar mais devagar. Mas, parar
ndo. Para isso, a gente coloca palhas de coqueiro no chdo.
Fazendo um tapete, como tem ld na entrada do bar. Aquilo
ndo faz ela parar de andar, mas vai segurar um pouco. Vai
dar mais um tempo para vocé procurar outro chdo e construir
outra casa.

- E como a pessoa sabe qual é o chdo bom para
construir?

- Sabendo, olhando. Depois de muito tempo aqui vocé
aprende como funciona. Para onde o vento td soprando e
para onde a areia td andando. Onde ele td cavando e onde ele
td botando areia. Dai vocé constroi no lugar que ndo td
mexendo, ou seja, naquele que o morro jd passou e que ndo td
mais cavando.

Ao considerar o conhecimento sobre as coisas do mundo como uma espécie de
contetdo mental que ¢ transmitido de geracdo em geragdo, estabelecendo
contribui¢des que permeiam acumulos de representacdes, competéncias e habilidades
para vida, Ingold (2010), expde que este processo de desenvolvimento das
capacidades humanas de lidar e explicar o mundo ocorre a partir de uma educagdo da
atencdo, aprendizado que ¢ gerado diante da intera¢@o do sujeito com o ambiente.

E este processo de desenvolvimento de conhecimentos que ocorre em Pixaim.
A capacidade de seus moradores em interpretar, explicar e lidar com o ambiente
ocorre mediante o relacionamento deles com a vida no lugar. Assim, a percep¢ao
sobre os fendmenos que ocorrem no morros vivos ¢ gerada diante de conhecimentos
comunicados pelo coletivo através de narrativas, memorias e praticas; como também,
pelas experiéncias vivenciadas por cada pessoa a medida que recebe contribui¢des do
grupo, compartilhando com os demais seus conhecimentos acumulados.

Porém, a medida que compreende-se que o conhecimento ¢ o que a pessoa
emprega para interpretar e agir no mundo, e que este estoque de conhecimento que
estrutura a concep¢do de mundo varia de pessoa para pessoa, podemos tomar o
desenvolvimento do conhecimento como um processo social dindmico, que, ao
depender da interacdo com o outro e o ambiente, ¢ reproduzido e alterado varias
vezes, reconfigurando de forma constante o corpus de afirmacdes substantivas e
ideias que ¢ estabelecido pelo grupo, ndo permitindo assim que a tradicdo do

conhecimento se estabeleca como um processo individualizado (BARTH 2012).
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2. UM LUGAR QUE SE CONSTROI COMO DEUS QUER E AS RELACOES
SOCIAIS PERMITEM

“[Pixaim] Um lugar sem malqueréncia”, (Nego Calixto, 22 de janeiro de 2017)

Com uma dindmica ambiental e social propria o povoado Pixaim abrigou ha
algumas décadas — na época de Ouro do Arroz — mais de 100 familias. Neste processo
de formacdo do povoamento, assim como ocorre com as areias do lugar, onde cada
grao do mineral forma um todo que se concretiza em cacorutos € morros na imensa
paisagem de areia, cada sujeito em unidade contribui com o todo da vida e os
conhecimentos do lugar.

A presenga humana nos morros de Pixaim € remota e alguns pesquisadores da
histéria do Brasil, mesmo ndo fazendo referéncia direta ao povoado, chegam a falar
em seus escritos sobre a circulagdo de pessoas na regido do Delta do Sdo Francisco
desde o periodo colonial'*. J4 na década de 1960 um trabalho publicado sobre a
comunidade Potengi, que explora a condi¢do do lugar como porta de entrada e saida
do Rio Sdo Francisco, diante da localizacdo estratégica para os navegadores que
subiam ou desciam o rio com destino ao oceano Atlantico ou as cidades ribeirinhas do
Velho Chico, fez uma pequena referéncia sobre Pixaim, citando que se tratava de um
lugar de morros com imensos cajueiros frequentado pelos moradores dos povoados
Potengi e Pontal (FERRARI 1960).

No entanto, na histéria mais recente, seguindo a linha da memoéria de quem
atualmente habita o Pixaim, os relatos € que o espaco ganhou corpo de povoado por
conta da pujanca da cultura do arroz na regidao do Baixo Sdo Francisco. Com isso,
muitas das narrativas afirmam que algumas familias j4 ocupavam as dunas quando
indmeras outras, que fugiam do flagelo da fome provocada pela seca no Sertdo e
Agreste dos estados de Alagoas e Sergipe, em um processo de migracdo comum no
Nordeste das décadas de 1960 e 1970, chegaram e fincaram assentamento sobre os

vastos morros de areias:

' Um dos primeiros registros histéricos feitos sobre a existéncia do curso de dgua doce denominado
como Rio Sdo Francisco foi feito pelo navegador italiano Américo Vespicio em 1501, que a servigo do
governo de Portugal encontrou o ponto de ligacdo entre o rio e oceano Atlantico .
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Vinham familias inteiras: homem, mulher e menino porque
aqui tinha trabalho e comida. Naquele tempo de dgua doce
era fartura com todo mundo dentro d dgua trabalhando.
Chegava era a carrada de gente nos caminhoes com as
trouxas na cabeca. Tudo sofrido de fome ld do Sertdo. Dai
arrumavam um canto e faziam um barraquinho. No outro dia
tavam tudo dentro das lagoas plantando arroz. Plantavam e
depois colhiam quando jd era Sdo Jodo. E quando ndo tinham
o arroz, tinham peixe e o camardo, o que cacar e comer. Era
outro tempo. (Jodo Lapada, morador de Pixaim, 19 de agosto
de 2017)

A familia Trindade, do aposentado Jodo Lapada, 78 anos, pai de Zé Bimba, foi
uma das primeiras a chegar nas dunas de Pixaim, onde ja estavam membros da familia
Calixto. Vindos de Coruripe, municipio situado a alguns quilometros de Piagabugu, os
Trindades assentaram lugar na areia e ocuparam postos de trabalho dentro das lagoas
de arroz. Jodo Lapada (Imagem 13) chegou no povoado aos cinco anos de idade € no
Pixaim cresceu, construiu casas que foram tomadas pela areia, e familia, vendo a
comunidade crescer durante a migragao nas décadas de 1960 e 1970; e encolher com
a emigragdo potencializada pela salinizagdo do Delta do Sado Francisco, que resultou
no fim da cultura do arroz na localidade.

Atualmente, permanecem em Pixaim apenas 64 pessoas entre idosos, adultos e
alguns poucos jovens, adolescentes e criangas, que mesmo em sua maioria fazendo
parte de uma das duas principais familias do lugar — Calixto e Trindade — se dividem
em 29 habitagdes. Entre os moradores mais antigos de Pixaim que permanecem sobre
os morros de areias estdo os irmaos Calixto: Dié¢ (Imagem 14), Aladin (Imagem 15),
Das Dores (Imagem 16) e Cico. Nascidos e com toda a trajetéria de vida sobre as
dunas, os integrantes da familia de 10 irmdos, alguns deles ja falecidos, costumam
dizer que para eles, que viveram a vida toda e toda vida no Pixaim, ndo ha como

dissociar a histdria de cada um deles da histéria do lugar.

Nasci aqui e se pudesse seria enterrado aqui. A historia da
familia td toda aqui. Muita gente precisou sair, mas vez ou
outra acaba voltando. A vida toda plantamos arroz e pescamos.
Na época das enchentes do rio as lagoas eram do povo. A gente
arrendava e pagava em tarefa, dividia a produg¢do com o dono
da terra. Ai pra onde vocé olhava era gente trabalhando
plantando e colhendo arroz. Td vendo esses cacorutos tudo
[aponta para paisagem] era tudo casa com gente morando. Ai
tem é muita casa embaixo da areia que o povo foi embora e o
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morro tomou conta. Mas o problema mesmo foi quando o rio
salgou, ai é que acabou tudo. (Aladin Calixto, 20 de agosto de
2017)

Imagens 13,14,15e 16

Nas narrativas dos moradores de Pixaim € possivel observar uma divisdao

histdrica construida a partir de suas concepcdes de vida. O marco histérico atribuido
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em suas falas é o comeco das operacdes da usinas hidrelétricas no leito do Rio Sao
Francisco, que reduziu a vazdo da dgua que desce até o mar; ja a divisdo estabelecida
por eles envolve: o Tempo da Agua Doce, que é atribuido ao passado de fartura; e o
Tempo da Agua Salgada, que esté atrelado ao presente de privacdes e ao futuro de

incertezas:

Pixaim ndo era o que ¢ hoje. Quando a agua era doce havia o
plantio do arroz e muita gente aqui. O povoado era vivo e
bem mais pra lda, mais perto do mar e da foz. Naquela época
todo mundo vivia do arroz. Com o fim do arroz, muita gente,
os mais jovens, foram embora em busca de trabalho em
outros lugares e por la ficaram. Dai, so ficou aqui os velhos.
E uns que iam e vinham. No passado pra onde vocé olhasse
era casa. Tinha até bar e mercearia. (Dié Calixto, 14 de abril
de 2017)

Assim, ao considerarmos a memodria como um fendmeno social construido
coletivamente, mas sem descartar as experiéncias individuais que permitem
contextualizagdes distintas sobre fatos semelhantes (HALBWACHS 2006),
percebemos que as narrativas presentes em Pixaim fazem aportes em marcos
referenciais relativamente invaridveis e imutdveis (POLLAK 1992), no caso
especifico, a mudanca da condigio ambiental estabelecida pelo Tempo da Agua Doce
e 0 Tempo da Agua Salgada.

Portanto, quando Pollak (1992), diz que a memdria € seletiva e nem tudo fica
gravado e registrado, entendemos que neste processo de continuidade e
descontinuidades das memdrias ocorrem escolhas de acontecimentos, que articulados
de forma adequada, através da socializag@o histdrica e politica, sdo repassados como
heranca até mesmo para aquelas geragdes que ndo vivenciaram determinados eventos,
fazendo com que os sujeitos tenham para si a pertenga destas memdrias do grupo.

As familias que ainda habitam Pixaim vivem em casas de taipas" e tijolos
fabricados com barro, paus, palhas, tijolos e telhas que sdo construidas de forma
espacgada no territério (Imagem 17). Em pleno século XXI, as moradias ndo possuem
energia elétrica ou agua encanada. Apenas duas casas do povoado possuem energia

fornecida por placas solares que produzem energia para baterias automotivas, que s

' Taipa é um processo de construcdo artesanal que faz uso de barro molhado para erguer paredes. No
Nordeste € comum as pessoas erguerem grades em forma de paredes que sio fechadas pelo barro
molhado.
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sdo suficientes para abastecer lampadas, ndo suportando eletrodomésticos de qualquer
tipo. J4 os demais moradores, que ndo possuem o mesmo recurso tecnoldgico, fazem

uso de lampides, lanternas e velas para iluminar as noites.

NGRS

Imagem 17

Por isso, a rotina das familias de Pixaim comeca cedo. Ja nos primeiros raios
de sol que surgem no horizonte é possivel observar a movimentacdo de pessoas
circulando pelas areias, casas, cacimbas, morros, manejando instrumentos de trabalho,
o barco ou navegando pelo rio. Diante da posi¢cdo geogréfica, em Pixaim o sol nasce
no oceano e se pde como no rio.

E assim como comeca cedo, cedo também sdo encerradas as obrigacdes do
dia. No cair da noite, sem o recurso da energia elétrica, o radio de pilha faz
companhia para muitos moradores, quebrando o siléncio do lugar. De longe € possivel
observar as chamas das velas e lampides que iluminam algumas casas. Como apenas
uma delas possui gerador a diesel, capaz de sustentar por algumas horas o televisor,
os mais proximos da familia detentora dos aparelhos se retinem para acompanhar as
novelas.

Enquanto isso, alguns homens se reinem nos fundos da casa, na mesa onde foi
servida o jantar, para conversar sobre o dia de trabalho e planejar o dia seguinte em
meio a jogos de dominé ou cartas. Ha noites em que algumas mulheres se reunem a
luz de vela para rezar na pequena igreja de Nossa Senhora da Concei¢do, que fica no
alto de um morros, enquanto as poucas criancas brincam do lado de fora descendo e

subindo os morros de areia.
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No Pixaim ha, segundo os relatos dos moradores, dois tipos de noites: as
pardas e as de lua. Tive a oportunidade de presenciar as duas. Nas pardas a escuriddo
¢ total. Nelas, mesmo com lanterna, o caminhar sobre as dunas € dificil porque nada
se enxerga a poucos metros a frente. J4 as noites de lua sdo mais brandas, nelas, a
iluminacdo natural clareia as areias e faz as palhas de coqueiros lancadas ao chdo
brilharem em tom prateado. Com a luz natural da lua € possivel ver ao longe. Porém,
sdo nas noites de lua, nas de lua cheia mais especificamente, que coisas sobrenaturais
acontecem. Vivéncias que agradeco té-las adquiridas apenas pelas memorias e

narrativas dos moradores, € ndo por experiéncia propria.

Aqui é um lugar sem malqueréncia. Ninguém aqui, nem nada,
vai te fazer mal. Vocé é uma pessoa boa. As assombragoes
apareciam mais antigamente. Do lado de ld dos morros.
Contam os mais velhos que era coisa de arrepiar o corpo e os
cabelos. Aléem do mais, a pessoa daqui que o povo dizia que
corria bicho, virava lobisomem, jd ndo td mais aqui. Morreu!
(Nego Calixto, 22 de janeiro de 2017).

2.1 Entre os processos de migracio: o deixar, o ficar e o voltar

Apesar das familias serem extensas, com um grande nimero de membros, as
casas em Pixaim sdo ocupadas por no maximo cinco pessoas, sendo em sua maioria
habitadas por apenas uma ou duas pessoas. Muitos integrantes das grandes familias
que se dividiram ja ndo vivem no povoado, ji os que ainda moram nos MOITOS
costumam construir suas casas diante da disponibilidade de espaco e facilidade em
adquirir materiais para erguer as moradias.

No entanto, com o recente processo emigratdrio, a maioria dos integrantes das
familias que antes viviam no Pixaim seguiram para Potengi, Piacabucu, algumas
cidades vizinhas, e outros estados em busca de oportunidades de trabalho e melhorias
de vida. Diante deste fendmeno de emigracdo muitos s@o os relatos sobre o deixar ou
abandonar o Pixaim. Para quem ficou na comunidade por op¢do ou por falta dela o
sentimento de abandono € latente porque o que se ouve entre os seus que partiram €

que o povoado sem agua e sem energia parou no tempo ficando preso ao passado:

O povo foi embora de Pixaim quando a dgua salgou. Mas
muitos outros foram pra rua (cidade) com inveja da energia.
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Ld no Potengi mesmo! Quando chegou energia ld um monte
que vivia aqui foi pra ld. Dai dizem que voltam para cd
quando a energia aqui chegar. Eu ndo concordo ndo! Porque
quem abandonou Pixaim acho que ndo deve mais voltar (Joao
Lapada, morador de Pixaim, 20 de novembro de 2017)

Ndo! Quem foi embora foi porque aqui é um lugar pra quem
td velho, aposentado. Quem tem com que viver fica. Quem
ndo, vai porque aqui ndo tem trabalho, ndo tem escola para
as criangas, socorro pra doenca e nem o conforto da cidade.
Estamos aqui [Ela e o esposo Zé Bimba] porque o Zé tem as
coisas aqui. Dai fizemos a vida aqui. E quantas pessoas vao e
voltam e gostariam de ficar, mas ndo tem como. Hd quem
saiu, mas deixou o pedago de chdo aqui porque um dia quer
voltar. Aqui é um lugar bom pra viver (Nanda Trindade,
moradora de Pixaim, 20 de novembro de 2017)

Porém, entre as tantas narrativas sobre o ir e vir, o sair e o ficar, no Pixaim
uma explicacdo sobre o fendmeno do €xodo chama a atencdo pela analogia que

converge em uma s6 compreensao as questdes sociais e ambientais do local:

Muita gente ndo td mais aqui ou ndo volta porque pau sem
raiz ndo se sustenta. Vocé jd viu o que acontece com um pau
na beira do rio quando a raiz morre? Ele vai embora, a dgua
leva para outro lugar e ele ndo volta mais. Vira outra coisa.
Da mesma forma é com gente. Quando os mais velhos
morrem os filhos vdo embora, e ndo voltam mais porque ndo
tem quem visitar. Quem saiu sO volta mesmo para ver 0s
parentes, ndo consegue mais viver aqui porque se acostumou
com a cidade, com outra vida. Mas ndo € por isso que Pixaim
vai se acabar. Pixaim sempre existiu e vai existir (Z€ Bimba,
morador de Pixaim, 20 de novembro de 2017)

Na narrativa de Zé Bimba os velhos e as raizes possuem sentidos semelhantes
diante do processo de permanéncia, mudanga ou retorno de um ser de um lugar. Pois,
neste entendimento, os velhos, assim como as raizes, sdo o que sustentam a logica de
continuidade em um lugar. E os jovens, assim como os paus ‘desgarrados’, os
responsaveis por seguirem outros fluxos. Assim, em sua fala Zé Bimba ndo faz
diferenciacdo entre os seres humanos e ndo-humanos, universalizando a
contextualizacdo de um conhecimento adquirido na observacdo da natureza para

explicar a emigragao humana no Pixaim.
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Porém, se hé aqueles que se vao e ha aqueles que ficam de forma permanente
no chao do Pixaim, ha também aqueles que vivem em constantes fluxos de idas e
vindas, descendo e subindo o rio, dividindo o tempo entre a cidade e os Morros vivos.
Nao s@o poucos os moradores de Pixaim que vivem Id (na cidade) e cd (sobre os
morros). Com isso, muitos que deixaram as dunas para viver no conforto da cidade
ainda mantém relagdo social direta e constante no povoado. Um destes moradores que
vive ld e cd € o Joao Cuscuz. Enquanto a familia permanece na casa da cidade, ele e a
esposa dedicam a maior parte do tempo aos cuidados da criacdo ovelhas e da casa que

fica no Pixaim.

A gente vive ld e cd né. Mas se eu pudesse mesmo sé vivia
aqui onde t6 mais acostumado e me sinto bem. Aqui sou mais
feliz cuidando dos bichos e da vida. Jd os filhos, que tdo mais
acostumados com a cidade, s6 vem aqui a passeio. Fica um
pouco e logo se vao. Mas é porque isso aqui ndo é pra eles. A
vida deles é na cidade. E diferente da vida da gente que
sempre viveu e aprendeu gostar” (Jodo Cuscuz, morador de
Pixaim, 18 de marco de 2017)

Quem também divide a vida entre a cidade e o Pixaim é a moradora Edileuza
Calixto. Mesmo com uma casa na cidade ela passa parte da semana sobre os Morros
Vivos. Assim, quando as areias tomaram a antiga moradia ela migrou para outro
ponto, onde foi construida a casa em que vive atualmente. Ja o pescador Z¢€ Pendengo,
que vive em constate fluxo de idas e vindas ao Pixaim, mantém com a familia um
pequeno pedaco de chdo que fica sobre um dos morros. La eles pretendem construir
uma nova casa, ja que antiga desabou apds a acao do tempo. Com isso, o local, apesar
de ndo ser ocupado € constantemente cuidado por Pendengo e os familiares que
semana a semana observam cada modificacdo no espaco.

E se no Pixaim ha a presenca de residentes fixos e em transito, hd também a
presenca de antigos moradores que com o passar do tempo retornam para o chao do
lugar. Este processo, que é ponto de preocupacdo para gestores do Ibama, que com a
instalacdo da APA de Piacabucu chegaram a sugerir a expulsdo dos moradores da
area, é também ponto chave para perpetuacdo do povoado de Pixaim sobre os Morros
Vivos.

A questdo € que a implantacdo da APA de Piacabugu ao almejar a preservacao

dos recursos naturais em uma concepg¢ao de divisdo entre Natureza e Cultura, acabou
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atuando como forca desagregadora que resulta na destruicdo do patrimdnio do

povoado de Pixaim.

“Ou seja, em nome da biodiversidade e da conservagdo da
“natureza”, a tutela da lei pde em risco a identidade e o
patriménio local. Um patrimdnio com expressao ndo apenas
em sua materialidade, mas efetivamente em tudo aquilo que
diz respeito a esséncia da cultura da comunidade Pixaim: os
saberes construidos na intimidade das areias, a pratica local da
construcdo da moradia, suas edificacdes, os sinais sutis de sua
paisagem, os tracos da religiosidade local, as préprias
rememoragdes dos moradores que afloram da paisagem
pretérita e que moldam, ainda no presente, a identidade das
pessoas que vivem em Pixaim, o linguajar local, a conduta dos
moradores em relagdo ao seu lugar, os valores endégenos da
comunidade que moldam os seus critérios particulares de
sustentabilidade e qualidade de vida” (ZAMBI, 2004, p.149-
150).

O problema em questdo é que da forma que foi constituida, a APA de
Piagcabugu criminalizou determinadas préticas dos moradores de Pixaim. A exemplo
da coleta de material natural para manutencdo das habitagdes, assim como algumas
préticas de subsisténcia e de geracdo de renda, que eram comuns entre os moradores
porque faziam parte dos saberes locais transmitidos entre as geracoes.

Se por um lado hd proibi¢Oes estabelecidas por ‘politicas de gabinete’ —
determinagdes governamentais formatadas por leis que ndo consideram as questdes da
vida pratica das pessoas afetadas pelas decisdes —, por outro também ha resisténcia.
Embora essas forcas jamais se equiparem, estando sempre em desequilibrio, o

contraponto acontece na forma de negociacao:

Eu lembro como se fosse hoje quando os homens do Ibama
vieram aqui propor que a gente saisse do Pixaim. Tinha até
um de Brasilia, ndo era sé aqueles que andavam aqui ndo. Ai
a moca disse assim: “O seu Aladin, e se o senhor ganhasse
uma casa em outro lugar? Assim como na cidade, o senhor
deixava aqui?”. Ela perguntou e entreolhou o homem de
Brasilia, que perguntou quanto tempo eu tava aqui. Ai eu
respondi que tava aqui a vida toda e que ndo deixava o
Pixaim porque jd nasci aqui. Eles se entreolharam, foram
embora e nunca mais voltaram. Pixaim hoje td diferente, mas
€ 0 que é, e tem muita gente que gosta daqui e vai voltar pra
cd (Aladin Calixto, 20 de agosto de 2017)
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Diante desta dinamica do retorno de antigos moradores vez ou outra aparece
uma casa nova no Pixaim. Habitagdes de familias que se instalam temporariamente,
passando apenas alguns dias no lugar, ou de familias que passam a viver de forma

permanente sobre 0s morros.

As casas novas que a gente vé por aqui sdo nova de estrutura
né, mas de familia velha. De pessoas que sdo daqui, que
moraram aqui e decidiram voltar porque agora podem viver
no Pixaim. Por isso o Pixaim ndo se acaba. Porque enquanto
uns morrem, outros nascem. Uns saem, outros chegam. E um
vai e vem danado, mas a vida é assim né? Dai o homem do
Ibama disse que ndo era mais construir casa nova aqui. Mas
quem vai impedir quem saiu de voltar? Se eu tenho direito de
ficar qualquer outro que é daqui também tem né. Ndo
concordo com a chegada de gente de fora, gente estranha.
Mas nascido e criado aqui, que a gente conhece a familia, tem
mais é que ficar (Aladin Calixto, 20 de agosto de 2017).
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Imagem 18

E assim nesta dindmica do sair e voltar quem fez este trajeto foi Zé Bimba,
que por alguns anos deixou a comunidade para trabalhar nas usinas de cana de acticar
que ficam no municipio de Coruripe. Tempos depois ao conseguir trabalho como
cuidador dos sitios da regido ele voltou para o Pixaim. E diante deste processo, assim

como explicou a migracdo de Pixaim, ele explica o retorno e a permanéncia no lugar:
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Pixaim nunca vai acabar porque mesmo que a raiz morra e o
pau vd pra outro lugar, naquele canto da raiz surge outra,
outra raiz toma conta e faz crescer outro pau. Bem assim é
com Pixaim. Mesmo que muitos morram e vdo embora,
sempre haverd gente pra viver aqui. Eu fui e acabei voltando.

Bem assim sdo com outros. Vez ou outra aparece um ai pra
ficar (Z¢ Bimba, 20 de novembro de 2017)

2.2 Reciprocidade, aliancas e conflitos na dinimica da ocupacio do espaco

Assim como o embate que acontece no Delta do Sdo Francisco entre a dgua
doce do rio e agua salgada do mar, que entre conflitos e aliangas encontram o
equilibrio necessario para estabelecer um ecossistema unico que so ¢ possivel com a
presencga das duas forcas no local, ja que separadamente eles constituem ecossistemas
diferentes e juntos, quando um deles ¢ sobreposto pelo outro, o resultado ¢
desequilibrio, as familias Calixto e Trindade vivem em constantes reconfiguragoes de
aliancas e conflitos.

Constituida praticamente pelas duas familias — Calixto e Trindade — as
relagdes sociais de Familia e Parentesco em Pixaim estdo constantemente cruzadas.
Tanto que ¢ comum encontrar em geragdes diversas relacionamentos de membros das
duas familias que vivem diante de reformulagdes de praticas de reciprocidade e
afastamento.

Ao ser considerada uma sociedade com estrutura dindmica e instavel que esta
presente no tempo e espago, Pixaim ¢ influenciada por processos da sua condi¢do
geografica, ecologica, econdmica e politica (LEACH 1996) a partir dos inimeros
eventos sociais, situagdes que influenciam comportamentos de individuos e grupos
familiares (GLUCKMAN 1987) estabelecendo aliangas, conflitos e troca de dadivas
que definem, entre tantos processos, também, o ordenamento espacial do territorio.

E sobre este o processo de ordenamento do espaco que passo a analisar a partir
da otica geografica-social. Porém, em mais um esfor¢o de evitar a dicotomia Natureza
versus Cultura trago para esta discussdo a compreensdo de Reciprocidade, que
envolve as possibilidades de interacdo de trocas mutuas entre os seres humanos e nao-
humanos diante das configuragdes de normas e codigos estabelecidos entre as partes.

A esséncia de reciprocidade ¢ para Sabourin (2008) um desdobramento da
teoria da Dadiva de Marcel Mauss que envolve a compreensdo do fenomeno de

carater universal da triplice obrigagdo do “dar, receber e retribuir”. Para Sabourin, a
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dadiva-troca estabelecida por Mauss ¢ potencializada nas relagdes sociais por se
diferenciar da troca mercantil, contendo assim, em sua esséncia valores morais ¢
éticos que sdo compartilhados entre os envolvidos. Porém, como alerta o autor, nem
todas as dadivas sdo reciprocas, assim como, nem todas acontecem de forma
desinteressada. Pois, no jogo do “dar, receber e retribuir” quem partilha algo também
¢ beneficiado, podendo até mesmo, ser beneficiado duas vezes, j& que além do
compromisso do outro em retribuir a dadiva, quem a oferece adquire status de
prestigio. No entanto, Sabourin faz um alerta para diferenciagdo entre a dadiva e

reciprocidade, estando na esséncia da segunda nosso principal interesse:

“O principio de reciprocidade ndo se limita a uma relacdo de
dadiva/contra-dadiva entre pare ou grupos sociais simétricos.
O reducionismo dessa definicdo, que muito tempo prevaleceu
na antropologia, conduz a uma confusio entre troca simétrica
e reciprocidade. Esse impasse persistird, enquanto
reciprocidade for interpretada com a logica bindria que
convém a troca. A troca pode se reduzir, no limite, a permuta
de objetos. Temple Chabal (1995) propdem recorrer a logica
ternaria de Lipasco (1951), que faz aparecer um Terceiro
incluido na relacdio de reciprocidade. Permite, assim,
interpreta-lo como o ser dessa relag@o e da conta dela como da
estrutura originaria da intersubjetividade, irredutivel a troca de
bens, que libera do lago social ou da divida. (SABOURIN,
2011, p.30)

Esta compreensdo desenvolvida por Eric Sabourin ¢ importante porque ao
apresentar novos desdobramentos para teoria da Dadiva de Marcel Mauss, através do
conceito de reciprocidade, o autor expde uma variedade de formas diferentes de
apresentar e analisar as estruturas das relagdes de reciprocidade estando entre elas a
concep¢do de ajuda mutua, manejo compartilhado de bens e partilha de transmissao
de conhecimentos entre individuos e grupos, processos importantes na constru¢ao da
vida em Pixaim.

No entanto, ao desembarcar pela primeira vez em Pixaim, diante das pesquisas
prévias que fiz, a ideia que se tinha era que o ordenamento espacial se dava
exclusivamente pelas questdes ecologicas-geograficas. Acreditava-se que a condicao
do habitar do lugar estava restrita as condigdes ambientais. Porém, ao longo do
trabalho de observacdo participante vi que as questdes ambientais e sociais estavam

tdo entrelacadas que em muitos casos eram até mesmo impossivel separa-las ou
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categoriza-las como uma coisa ou outra — social ou ambiental —, j4 que para
estabelecer o habitar em Pixaim exige-se negociacdes diretas tanto com seres
humanos como com os ndo-humanos. Pois, assim, como ¢ necessario negociar com o
vizinho que estd estabelecido em determinado local, também ¢ necessario negociar
com os seres do ambiente a permanéncia nos espagos.

Portanto, se determinados aspectos ambientais influenciam onde e como —
posicdo e forma — a habitacdo deve ser construida, ao considerar a dindmica dos
ventos ¢ do andar das areias e morros, que estabelecem também o tempo que cada
casa pode resistir em um determinado lugar; sdo os aspectos sociais, diante das
relacdes de cooperagdo, segregacdo, que determinam o ponto exato do fixar
temporario das moradias.

Para ilustrar melhor essa andlise recorro a trés situacdes que envolvem
questdes de reciprocidades, aliancas e conflitos entre humanos e nao-humanos no
trato do habitar nos Morros Vivo. Como ja evidenciado os Calixtos e Trindades
vivem em constante reconfiguracdo de aliancas e conflitos que envolvem a
distribuicdo de poder dentro e fora da comunidade. Os conflitos estdo presentes nas
relacdes individuais e de grupos e eclodem em diversas situagdes sociais estando
sempre presentes nos relatos e nas praticas do cotidiano.

Por conta disso, os portos e pontos para desembarque de pessoas e atracagem
dos barcos sdo separados. Porém, ndo precisamente divididos por familias A e B, mas
sim, pelas aliangas sociais estabelecidas no momento. Da mesma forma, ocorre uma
divisdo, ndo formalizada, e, talvez nem tdo consciente como se parece, na ocupacao
espacial do territério. Pois, ¢ possivel observar que hd uma espécie de segregacao
construida pelas aliancas e conflitos dentro da comunidade, fazendo com que aliados
se aproximem mais entre si ao construir moradias, se afastando espacialmente do

grupo rival (Imagens 19 e 20).

Imagem 19
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Imagem 20

Ao tomar conhecimento que uma das proximas casas a ser tomada pela areia
era a do criador de ovelhas Baiano fui até 14 acompanhado por Nego saber como
estava os preparativos para mudanca para uma nova casa. Na ocasido Baiano me
mostrou a casa que ja estava com um cémodo soterrado e na conversa me contou que

jé& havia escolhido um outro chio para refazer a casa e se mudar com a familia:

- Aqui ndo tem mais jeito. O morro ja ta em cima e agora a
casa é dele. E uma questdo de tempo pra areia tomar. Ja
escolhi um outro chdo. La perto da casa do meu pai. Meu pai
¢ 0 Aladin. Ai a casa vai ficar entre a dele e a da minha irma
Edileuza. Naquela parte ali [Aponta] (Baiano Calixto,
morador de Pixaim, 26 de junho de 2016)

- Mas vocé pode escolher qualquer chdo pra construir aqui?

- Pode né. O morro nao atrapalhando.

- Mas por qué ali? E ndo do outro lado?

- Porque o certo é ficar perto dos seus. Dai evita problemas
ne.

Neste relato Baiano deixa claro que a escolha de um lugar para morar dentro
da comunidade envolve as questdes ambientais e sociais. Pois ao se referir aos ‘seus’
ele revela quem sdo seus aliados e rivais. E assim, declara com quem estar disposto a
viver e a quem dispensa a convivéncia.

Portanto, a escolha do chdo na otica social ndo determina somente afastamento
geografico com rivais e proximidade com quem se tem afinidade. Ela ¢ estratégia
determinante na sociabilidade do povoado porque em uma comunidade com um
nimero tdo pequeno de habitantes essa ¢ uma forma para escolher com quem se
deseja conviver, dividir trajetos e rastros na areia; assim como, as conversas e¢ fofocas

nas cacimbas. Ou seja, desta forma, escolhe-se com quem se quer compartilhar a vida.

Neste jogo de poder as aliangas e os conflitos sdo tratados tanto nos discursos
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como nas praticas. E eu, como pesquisador inserido no cotidiano do grupo, nao
poderia estar isento dos embates dos moradores. Assim, fui, por muitas vezes,
beneficiado pelos lagcos de afinidades e desfavorecido pelos conflitos. Entrei em
Pixaim por ‘autorizagcdo’ dos Trindades, j4 que a lideranga comunitaria da época,
Nanda, ¢ casada com o Z¢ Bimba. Como ele ¢ dono do bar, local onde fiquei instalado
durante o trabalho de campo, tive livre acesso ao territorio dos Trindades. Fui
recebido nas casas, participei das conversas e ouvi opinides, fofocas, historias e
memorias a partir da 6tica da familia. Neste periodo, muitas portas dos Calixtos
estiveram fechadas e s6 foram abertas a partir da intervengdo do Nego Calixto, apds
um encontro seguido de uma longa conversa que tive com ele enquanto fotografava

uma cacimba:

Tu ja percebeu que aqui é todo mundo desunido né? E olha
que é tudo da mesma familia. Todo mundo aqui é familia.
Tudo parente. Mas tudo desunido. E um brigando com outro
por conta de besteira. [...] Agora, pra vocé saber a historia
daqui. A historia verdadeira mesmo. Vocé tem é que falar com
o tio Aladin, tio Dié e a tia Do Carmo que nasceram aqui e
sdo os mais velhos de Pixaim. Aquele povo ali [os Trindades]
sabem pouca coisa. Quem sabe mesmo das coisas daqui é o
tio Aladin. Ele recebe muita gente de fora. Tem gente que vem
¢ de longe conversar com ele pra saber das coisas daqui
(Nego Calixto, 25 de junho de 2016).

Neste dia fui entrevistado por Nego, que ao saber o que eu fazia na
comunidade se propds me ajudar. E claro, também em um ato de marcacdo de poder,
a intengdo dele foi recolocar os ‘seus’ na ordem da narrativa sobre Pixaim.
Comecamos a andar juntos. Eu, ele e um menino chamado Nem, que nos
acompanhava nas andangas pelo lugar. Assim, eles propuseram encenar a vida para
que eu pudesse fotografar. Com isso, passei a acompanha-los nas atividade diarias de
pesca, cata de caranguejo, no trato com os animais € conversas que me abriram as

portas e o didlogo com os Calixtos.

2.3 O caso das enjeitadas: a relacio social-afetiva entre humanos e ovelhas

No contato com as duas familias tive a oportunidade de ouvir dezenas de

relatos, em muitos casos, 0s mesmos acontecimentos sob perspectivas diferentes.
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Entre eles, uma das situagdes sociais que consolidou a lacuna de separagdo e conflitos
entre familias que costuma ser lembrada com frequéncia por membros dos dois
grupos: a morte de uma ovelha de estimagdo, uma enjeitada.

A adocdo de ovelhas enjeitadas ¢ uma pratica comum em Pixaim. Ao ter dois
filhotes a ovelha cuida apenas de um, abandonando o outro, que caso ndo seja adotado
por uma pessoa que o crie dando leite na mamadeira o animal estd condenado a
morte. Na comunidade esses animais sdo oferecidos as mulheres e criangas.

Me deparei com uma ovelha enjeitada logo nos primeiros dias que cheguei ao
campo de pesquisa. Estava acompanhando um ciclo de ora¢des na pequena igrejinha
da comunidade quando percebi bem proximo ao altar um ovelha filhote com uma fita
vermelha no pescoco. De inicio imaginei que se tratava de alguma oferenda ofertada
ao santo Sao Francisco de Borjas, que estava de passagem pelo povoado. Porém, a
primeira impressdo foi quebrada diante das regalias que o animal tinha diante das
mulheres. A ovelha recebia mais aten¢do e protecdo do que as criangas que brincavam
ao redor, e acompanhou a procissao que seguiu da igreja até o porto na despedida do

santo bem na frente como liderasse o cortejo (Imagem 21).

Imagem 21

No trajeto da procissdo enquanto o grupo de mulheres rezava Nanda me
explicou a condi¢do das enjeitadas. Na narrativa ela conta que ao serem adotados
esses animais passam a ser de estimagdo fazendo em muitos casos parte da familia.

Com isso, as enjeitadas viram companheiras de suas tutoras e passam a fazer parte da
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vida social. O problema, ¢ que caracterizada como animal membro da familia, a
ovelha enjeita na maioria das vezes ndo ¢ comercializada e nem vai para panela. Pois,

ser que faz parte da familia, ndo se vende e nem vai a mesa como alimento.

A gente pega ovelha enjeitada para criar porque tem pena
que ela morra no mato e é bonitinha. So que elas sdo animais
que ndo é pra criar em casa. Elas sdo muito companheiras.
Mas o problema é que ovelha é muito danada e da muito
trabalho. E pior que menino pra reinar. Mexe em tudo, come
e sobe em tudo dentro de casa. Dai a gente se apega ao bicho
e depois sofre. [...]Porque se apega. E quando se apega tem
amor e ndo deixa matar nem vender. Eu tive uma que causou
tanta confusdo que fez eu brigar com o Zé [esposo]. Dai um
dia ela mijou em cima do colchdo que tava na cama. Ele quis
matar e eu ndo deixei. Dai ele vendeu ao meu irmdo que levou
pra outro sitio. O bicho parecia que sabia que ia embora,
ficava me olhando. Eu chorei uma semana sentido falta.
Depois disso, ndo quero nunca mais outra (Nanda Trindade,
16 de setembro de 2016).

Em outra oportunidade eu estava na casa do Nego quando voltei a me deparar
com ovelhas enjeitadas. Eram duas, uma ja adulta e uma filhote. Na ocasido a esposa
de Nego, Telma, alimentava a ovelha menor que circulava livremente dentro de casa
com uma mamadeira com leite. Enquanto o animal subia e descia das cadeiras,

recebia afagos de Telma e implicava com quem estava na casa, Nego reclamava:

Isso so da trabalho e despesa. Toma mais leite que gente e
destroi tudo. Ndo fica nada, é cerca, ¢ planta quebrada. Ja
ndo bastava a grande que ta la no chiqueiro, agora essa que
vive dentro de casa. (Nego Calixto, 10 de setembro de 2016 )

Pois, foi a morte de um destes animais que potencializou o conflito entre os
Calixtos e os Trindades. Uma das mulheres da familia Calixto tinha um animal de
estimacdo que hé anos dedicava bastante afeto. Um dia o animal fugiu e invadiu uma
area que pertence aos Trindades comendo dezenas de mudas de coqueiros. Com raiva,
um dos Trindades matou o animal a facadas em um ato descrito como selvagem por
muitos que presenciaram a cena.

Para os Calixtos o ato foi compreendido como uma agressdo. Uma ameaga
desnecessaria de quem estd mandando um aviso para os desafetos. Para os Trindades,

a morte do animal foi a unica forma de resolver o problema, j4 que a invasdo da
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ovelha era uma constante, gerando prejuizos que nunca foram reparados pelo donos
do animal.

Diante da situacdo o conflito refletiu na festa da padroeira do povoado, Nossa
senhora da Conceicdo. Todos os anos a tradicional festa, que atrai centenas de pessoas
dos povoados vizinhos, ¢ promovido de forma dividida, porém, com celebragdes
unificadas. Ficando uma das mulheres dos Calixtos responsavel pelas celebracdes
religiosas e um dos homens dos Trindades pelos festejos pagdo, com o tradicional
forr6 regado a comidas e bebidas.

Desta forma, a festa comecava com o povo reunido na igreja e terminava no
bar. Porém, por conta dos conflitos em 2016 e 2017 a pessoa responsavel pela festa
religiosa se recusou a unificar o festejo fazendo as celebragdes religiosas em uma
quinta-feira. Enquanto isso, o responsavel pela festa paga também se recusou a mudar
o dia do forr6 que foi festejado no sabado. Ao final, nenhum dos dois teve a adesao de
publico esperada e a tradicdo aconteceu de forma modificada.

No entanto, diante do fato cabe enfatizar que nenhum dos dois envolvidos
diretamente na situacdo social modificou sozinho a tradicio (LEACH 1996). Para
isso, ambos necessitaram da adesdo do grupo, que mesmo reconfigurando os eventos
a seus modos, os vivenciaram de uma outra maneira, das quais ndo estavam
planejadas, o que expde que a estrutura da tradicdo tomou rumos proprios a partir das
primeiras agdes do grupo.

Mas, embora a rivalidade esteja presente entre os Calixtos e Trindades, ha
também processos de reciprocidades entre as partes. Alguns integrantes das familias
podem ndo se tolerarem no dia a dia, no entanto, isso ndo impede que eles formem
aliangas tempordarias quando necessitam assegurar algo diante de um terceiro grupo.

Este processo fica evidente no embate entre os moradores de Pixaim e
representantes do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovéveis (IBAMA); como também, no conflito entre quem mora no territério dos
Morros Vivos e quem vive no Potengi. No Potengi vive muitas familias que j& foram
de Pixaim. Familiares e parentes dos Calixtos e Trindades em diversas ordens de
aproximacdo e distanciamento. Quem se mudou para Potengi foi em busca do
conforto da luz, da 4gua encanada e da aproximacdo com os servigos da cidade.

Porém, com a salinizag@o do rio, a melhor 4gua encontra-se no solo de Pixaim.

O povo de la do Potengi fica falando do povo daqui. So
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porque tem dagua e luz encanada acham que a gente aqui é
miseravel. Eu ndo troco Pixaim por Potengi. E por mim, ndo
deixava eles virem buscar agua aqui. Se aqui ndo presta,
tomem a dgua salgada de ld. (Jodo Lapada, 20 de novembro
de 2016)

O povo la de Potengi disse que no dia que chegar energia
voltam tudo pra ca. Eu ndo acho certo. Eles abandonaram
Pixaim e dizem que aqui so tem areia. Dai se a energia
chegar querem voltar. Ta errado. Ai eu concordo com Ibama
que diz que aqui so pode ficar quem ja tda. (Nego Calixto, 7 de
maio de 2017)

Nos dois relatos acima ¢é possivel observar o quanto os discursos de
integrantes de grupos rivais podem se alinhar quando ha interesses reciprocos. E até
mesmo abordagens e imposi¢des de quem € visto como desafeto podem servir de
elementos de defesa contra a ameaca de terceiros. Comprovando que as
inconsisténcias também sdo processos importantes para o funcionamento do sistema

social (LEACH 1996).

2.4 Da ajuda mutua ao partilhar de saberes na construcio do habitar

E quanto as constantes mudangas na estrutura das relagdes sociais entre as
familias do Pixaim um evento que chama a aten¢do no povoado ¢ a construgdo das
moradias. Como ja falado da temporalidade das habitagdes e da necessidade constante
de mudanga e construgdo de novas casas, este evento social ocorre na comunidade a
partir da reciprocidade, onde ¢ proporcionada pela ajuda mutua, manejo

compartilhado de bens comuns e a partilha de conhecimentos e saberes.

Quando se vai construir uma casa aqui é engracado porque
aparece tanta gente para ajudar. Vem até quem ndo fala com
vocé. Essa aqui mesmo! Eu avisei a todo mundo. Comecamos
logo cedo trazendo barro do rio. Era homem, menino e
mulher. Um trazia o barro e pisava, outro jd subia e
amarrava os paus. Outros tapam as varas com barro. E uma
confusdo, mas é bom porque no instante acaba. No instante
assim né, um ou dois dias a casa td pronta. E no instante
porque se a pessoa fosse fazer sozinha ndo dava conta.
Demorava muito. Aqui ndo tem essa historia de pedreiro ndo.
Todo mundo se ajuda e se constroi como Deus quer. (NEgo
Calixto, 7 de maio de 2017).
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Para Sabourin (2011) estd ajuda mutua, a qual se faz presente em Pixaim,
consiste em uma forma de organizacdo do trabalho que estabelecida pela cooperacao
e solidariedade resulta, diante da compreensao de reciprocidade, em algo que vai além
da produgdo do bem intencionado, ja que diante da diferenga da relacdo econdmica, a
ajuda mutua envolve processos sociais onde estdo presentes percepcOes de ordens

sentimentais e simbdlicas.

“Na ajuda mutua de reciprocidade, horas e dias ndo sao
contabilizados; a importancia da relacdo humana prevalece
sobre o valor da prestacdo material, mesmo se, até por
necessidade, a devolucdo da prestacdo € esperada. De fato, a
relacdo de ajuda mutua coloca em jogo lagos sociais,
sentimentais e simbdlicos. Assim, ela se diferencia da troca
(troca simples ou troca mercantil mediante trabalho
assalariado), na medida em que ndo implica uma retribui¢ao
equivalente, imediata ou diferida, que liberaria o beneficiario
da sua divida. Certamente, existe uma espera de retorno da
ajuda, ainda mais , porque a pressao social, os valores de
honra e prestigio concorrem para isto, porém, sem que haja
nada de contratual, nem obrigatério” (SABOURIN, 2011,
p.36).

Quando acontece um mutirdo de constru¢do de casa em Pixaim o engajamento
no evento social € espontineo, porém, o comparecimento ou ndo do individuo na
atividade implica em simetria ou assimetria de reciprocidade. J4 que a prestacdo de
trabalho individual ao coletivo é na comunidade algo fundamental e, até
indispensavel, ndo s pela contribui¢do da ajuda mitua, mas sim, também, pelo valor
simbdlico das relagdes sociais. Pois, diante da concepcao do “dar, receber e retribuir”
quem contribui hoje com o erguer de uma casa, mesmo diante da ideia de ndo
obrigatoriedade, sabe que serd retribuido depois pela ajuda miutua ofertada. Assim,
diferente da relagdo ao dar um presente ‘desinteressadamente’ o sujeito cria vinculos
com quem recebe, que fica com a ‘obrigacdo’ ética e moral de retribuir. No entanto,
ambas as partes da relacdo podem em muitos casos ndo ter nenhuma garantia de que o
bem doado serd retribuido. E que caso seja, se vird na mesma propor¢do, gerando
assim uma relacdo de confianga entre as partes envolvidas.

No caso especifico de Pixaim ao definir o chdo da nova habitagdo o

proprietdrio avisa a todos da comunidade sobre a obra. Com desenho arquitetonico
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tracado na mente e na areia o dono recebe sugestdes sobre a melhor posi¢dao para
aproveitar o sol, reduzir as forcas dos ventos e das areias, além de outras orientacdes.
As casas no povoado sdo construidas de forma coletiva e artesanal, erguidas com as
proprias maos dos futuros moradores e das pessoas que se propdem a estabelecer e
sustentar relacdes sociais com a familia beneficiada.

Assim, ao considerar a habitacdo como um artefato social que expde praticas
sociais de grupos e familias, Velho e Fertrin (2010) enfatizam que as interacdes
sociais presentes nos sistemas de mutirdo sdo capazes de remodelarem as relacoes
porque o trabalho em grupo estimula, mesmo diante dos conflitos que possam surgir,
formas de negociacdes e partilha de experi€éncias que acabam sendo refletidas no
cotidiano da comunidade. Diante disso, as autoras afirmam que assim como as
préticas do construir as habitacGes falam bastante sobre seus moradores, a arquitetura
das casas também abrigam significados simbodlicos importantes sobre o viver de

determinados sujeitos e grupos.

“A casa representa o lugar do individuo no mundo, local onde
ele passa os periodos mais significativos de sua vida pessoal.
E na sua casa que o individuo deixa transparecer sua esséncia,
seus valores, sua cultura. Mas, para que uma casa exerca
funcdes que superem a de um simples abrigo, a delimitacido do
espaco deve ser adequada as expectativas do morador, pois
este atribui significados particulares a cada espaco, derivados
de costumes, hébitos e crencas (VELHO e FERTRIN, 2010, p.
585).

Desta forma, embora as moradias de Pixaim sejam construidas com artefatos e
tecnologias semelhantes, elas sdo diferentes entre si, j& que cada casa atende as
necessidades de seus moradores. A casa de Nego e Telma, embora vivam no local
apenas duas pessoas, ¢ uma habitacdo considerada grande para os ‘padrdes’ local.
Composta por sala de estar, dois quarto corredor e cozinha; a casa comprida feita de
tapa, coberta por telhas de amianto e com poucas janelas, fica no meio do terreiro
cercado por paus onde ficam o banheiro, um pequeno depdsito de material e um
chiqueiro — cercado de animais. A casa grande, como assim dizem, serve para
atender ndo s6 o casal, mas familiares e amigos que chegam da cidade para passar
dias no povoado.

Outra casa da comunidade que € considerada grande € da Netinha Calixto, que

vive com o esposo € os trés filhos no local. A casa segue o formato estético da casa do

A



Nego, sendo as duas, as maiores da comunidade. Ja a maioria das casas sdo pequenas,
sendo muitas delas erguidas com taipa e forradas — paredes e cobertura com palhas
secas. Algumas delas possuem apenas um comodo que serve de ambiente para dormir

e cozinhar, ficando o areal da 4rea externa o espaco propicio para a conversa entre

vizinhos e visitantes.
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Imagens 22, 23, 24, 25, 26,27,28 ¢ 29

Quanto a casa de Z¢ Bimba e Nanda, ela foi estruturada para atender o casal e
familiares que sempre circulam por ali. No entanto, os espacos mais sociais da casa
sdo a varanda da frente, que fica voltada para dire¢cao do mar, e a varanda da cozinha,

onde hd uma mesa onde a familia passa a maior parte do tempo cozinhando e
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conversando. Porém, a casa se diferencia de muitas outras da comunidade porque foi
erguida com tijolos, por possui coberta de telhas de ceramica e amianto, além de
outros acabamentos feitos com materiais externos, aqueles que ndo estdo acessiveis
com facilidade no entorno do povoado.

No entanto, a defini¢cdo de casa grande, média ou pequena é algo bastante
relativo dentro da comunidade; ja que diante da limitacdo de recursos econdmicos 0s
moradores de Pixaim costumam viver com o que € essencial, algo que se reflete na
forma de habitar. Tanto que em nenhuma das casas por quais passei haviam espacos
ociosos. Todos os comodos possuem funcdo e finalidade, e caso algum deles nao
tenha mais importincia para o viver, ele € logo desmanchado e os materiais utilizados
para outras coisas. Foi assim que vi Nego Calixto transformar um antigo curral
desativado em cerca, algo com serventia mais urgente para aquele momento; € que vi
Z¢ Bimba reaproveitar antigas cordas usadas para pesca para segurar a amarragao das
barracas de protecdo dos barcos que ficam parados as margens do rio.

A reutilizacdo de materiais € algo comum em Pixaim, onde é costume se
reaproveitar tudo dando até mesmo outra finalidade para os objetos. Por isso, é
comum achar na comunidade cercas feitas com antigas redes de pesca, que
reaproveitas impedem a invasdo de animais indesejados em determinadas areas. Vi
dessas redes sendo usadas tanto para impedir a entrada de galinhas em darea de
plantagdo, como para impedir o ataque de gavides nos galinheiros onde ficam os
filhotes.

De volta ao erguer das casas um outro ponto a ser destacado diante do
processo de reciprocidade € o que Sabourin (2011) define como manejo
compartilhado dos bens ou recursos comuns. Como em Pixaim o processo de
constru¢do das moradias € coletivo, é notdvel que todos os moradores, independente
da geracdo, dominam os conhecimentos e as praticas necessdrias de manipulacdo dos
materiais; como também compartilham entre si o pertencimento do bem produzido.
Assim, uma casa erguida sobre a areia, por mais que ela pertenca diretamente a
familia anfitria, ela faz parte de um bem coletivo, onde todos se sentem donos, porque
diante da pratica coletiva hd o esforco individual dos colaboradores que ajudaram a

concretizar a habitagdo. Desta forma, diante deste esforco coletivo a produ¢do de uma

habitagdo implica, segundo o autor, em “sentimentos de pertencimento, confianca e
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respeito entre os envolvidos que geram entre si um circulo virtuoso de reciprocidade,
confianga e reputagao” (SABOURIN 2011, p.38).

Certa vez, ao chegar na casa da dona Do Carmo a encontrei entrelacando
palhas de coqueiros secas para a cobertura de uma casa. J4 idosa e com a satde e a
mobilidade bastantes debilitadas, ela contou que as palhas eram para a cobertura de
um barraco que Zé Pendengo estava construindo. Embora a atividade servisse para
distrair e passar o tempo, aquela era a contribuicdo de Do Carmo para a casa do
sobrinho que seria erguida em breve. E evidente que ela ndo participaria, por questdes
fisicas, do mutirdo para construc¢do da casa, mas, nem por isso ela deixaria de dar sua
contribuicdo. Porque contribuir € estar presente. E encaminhar as palhas ja
entrelagadas para o sobrinho é uma forma de fazer presente dentro do contexto da
relacdo de reciprocidade. Pois assim, ela ndo se faria presente apenas no mutirdo, mas
também, na casa construida.

E, antes de avancarmos para descricdo das préticas do construir moradias em
Pixaim, € importante falar sobre o terceira forma de reciprocidade apresentada por
Sabourin (2011), o processo que envolve transmissao e partilha de saberes. Ja que de
acordo com o autor a constru¢do do espaco social, assim como o evento do erguer
casas em Pixaim, envolvem trocas reciprocas de conhecimentos e praticas entre os
sujeitos das diversas geragOes que absorvem e partilham saberes a medida que lidam
com as praticas da vida.

Quanto a questdo do conhecimento seguimos primeiro a compreensdo de
Fredrick Barth (2000), que ao diferenciar os termos conhecimento e cultura —
expondo que o conhecimento € o estoque de saberes que a pessoa emprega para
interpretar e agir no mundo, podendo esse repertorio variar de pessoa para pessoa por
conta da dindmica estabelecida pelas relacdes sociais, ja que “os corpos de
conhecimentos sdo produzidos em pessoas e grupos a partir dos contextos das
relagdes sociais que os sujeitos sustentam (BARTH 2000, p.1) — o autor enfatiza que
os saberes sdo construidos a partir da interacdo entre os seres diante das agdes e das

préticas.

“O conhecimento fornece as pessoas materiais de reflexdo e
aplicagdo para acdo, enquanto que a ‘cultura’ envolve as
reflexdes e agdes construidas no conhecimento. Porém, como
as agOes tornam-se conhecimentos aos envolvidos s6 apds um
fato, o conceito de conhecimento situa seu corpo de forma
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particular nos eventos, acdes e relagdes sociais” (BARTH,
2000 p-1. Tradugdo do autor)

Assim, segundo o Barth (2000) conhecimento € um processo coletivo relativo
a experiéncia dos sujeitos. Ele corresponde ao acumulo de coisas que o individuo
aprende com os outros através da interacdo social de vivéncias préticas, pois, a
medida que um sujeito se comunica e interage com o outro, eles partilham entre si um
corpo de sabedorias que os ajudam a interpretar e agir no mundo.

Depois, ao seguir pela compreensio de Tim Ingold (2010), de que o
conhecimento € relativo as habilidades que todo ser humano possui como detentor de
percepcoes e agéncia no campo da pratica, sendo transmitido de sujeito para sujeito

na constru¢do da vida pratica, entendemos que:

“o conhecimento existe na forma de ‘conteido mental’, que,
com vazamentos, preenchimentos e difusdo pelas margens, é
passado de geracdo em geragdo, como a heranca de uma
populacdo portadora de cultura[...] o que conclui que no
crescimento do conhecimento humano, a contribuicdo que
cada geracdo da a seguinte ndo é um suprimento acumulado
de representacdes, mas uma educagdo da aten¢ao” (INGOLD,
2010, p. 6-7).

No entanto, diante desta educagdo da atencdo Ingold (2010) explica que as
habilidades humanas sido desenvolvidas e transmitidas de um individuo para o outro a
partir do gerenciamento das capacidades de percep¢do e acdo, em processos onde 0s
sujeitos incorporam, através das praticas, treinamentos e orientacdes dos humanos
mais experientes determinadas capacidades que s3o necessdrias para interpretar e
atuar no ambiente. Com isso, ele entende que as habilidades sdo transmitidas entre as
geracdes € 0s sujeitos a partir das orientacdes e imita¢des, a medida que as coisas sao
ensinadas, feitas e refeitas na mente e na pratica. Porém, apds a absorcdo destas
habilidades, o que antes era elaborado através do ato imitativo, resultando em cépia,
passa ao longo do processo, com a aten¢do da educagdo, a improvisacdo, €, 0
improvisar a forma de fazer, resulta na constru¢do de uma outra coisa, € ndo mais da

coisa como copia.

AQ



“Nao se trata de conhecimento que me foi comunicado; trata-
se de conhecimento que eu mesmo construi seguindo os
mesmo caminhos dos meus predecessores e orientado por eles.
Em suma, o aumento do conhecimento na histéria da vida de
uma pessoa ndo € resultado de transmissdao de informacdo,
mas sim de redescoberta orientada. [...] Copiar € imitativo, na

z

medida em que ocorre sob orientacdo; € improvisar, na
medida em que o conhecimento que gera € conhecimento que
os iniciantes descobrem por si mesmos. [...] O processo de

z

aprendizagem por redescobrimento dirigido € transmitido
mais corretamente pela nocdo de mostrar. Mostrar alguma
coisa a alguém € fazer esta coisa se tornar presente para esta
pessoa, de modo que ela possa apreendé-la diretamente, seja
olhando, ouvindo ou sentindo”. (INGOLD, 2010, p. 19-21)

Diante destas compreensdes sobre o conhecimento e suas formas de
transmissOes dentro de uma estrutura de reciprocidade, voltamos a descri¢do sobre a
forma de construir coletivamente moradias em Pixaim. Assim, para erguer uma casa
sobre as dunas moveis primeiro € preciso achar um chdo que nd3o sofra tanta
incidéncia dos ventos e das areias. Isto € feito a partir de conhecimentos especificos
que envolvem a percepcao do ambiente, leitura da circulagdo dos ventos e do andar
das areias, morros e cacorutos. Com o local escolhido desenha-se ainda na areia o que
se tem mente — a posicdo da casa, das portas, das janelas. Dai cabe ao anfitrido, o
dono da futura moradia, arcar com as despesas de bebidas e comidas da festa do
mutirdo.

Dai ja é possivel comecar os preparativos, juntar os paus € varas que dardo
suporte a estrutura, que em muitos casos sao achados nos arredores da comunidade, e
encontrar o melhor ponto para retirar o barro do rio. Dependendo das condicdes
econdmicas do anfitrido outros materiais também podem vim de fora, a exemplo de
caibros serrados, telhas de amianto ou ceramica, cimento, pregos, arames, cau entre
outros produtos. E neste periodo que também sdo decididos as comidas e bebidas que
serdo oferecidas aos convidados. Muitas vezes a oferta vem do proprio terreiro
fazendo com que galinhas e ovelhas sigam para panela para alimentar o mutirao.

Com tudo a posto comeca a construcdo. Os trabalhos sdo iniciados ainda pela
madrugada apenas com os membros do nucleo familiar dona da casa e os parentes e
amigos mais proximos. A medida que o trabalho avanga outras pessoas vao chegando
e em pouco tempo homens, mulheres e criangas estdo envolvidas no trabalho de

amarrar varas para engradar paredes, carregar e pisar barro, tapar e cobrir a casa.
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E nesta fase que o processo de educagio da atengio apresentando por Tim
Ingold (2010) fica mais evidente. Quem tém mais experi€éncia na constru¢do das
moradias orientam os menos experientes, que vao adquirindo conhecimento tedrico e
prético sobre as formas de amarragdo, espagamento das grades das paredes que vao
receber o barro da taipa, como também o ponto certo da 4gua no barro, que deve ter
uma consisténcia especifica para fixa-se nas paredes sem cair e rachar. Todas a
orientacdes sdo feitas de forma oral, ditas e reproduzidas, e o aprendizado ocorre de
forma pratica, no fazer da coisa.

Com a casa pronta € necessdrio esperar mais alguns dias para esperar o barro
das paredes enxugar e as dos pisos assentar. Depois, € a vez da mudanga para o nova
casa, que também ¢ feita em mutirdo, porém, como quem vive na comunidade
acumula muito pouco objetos, um nimero menor de pessoas € suficiente para esta
tarefa; que também € feita em muitos casos de forma espacada, ja que materiais da
antiga casa acabam sendo retirados para d4 vida a outras construgdes € coisas na nova

moradia.

Quando a pessoa se muda de uma casa para outra leva tudo.
Vai deixar pra qué? Pra areia aterrar? Tem que levar tudo
porque tudo tem serventia. De casa velha so fica o chdo. Dai

depois a areia cobre e desaparece tudo (Négo Calixto, 7 de
maio de 2017)

E como o conhecimento coletivo sobre o construir das moradias estdo
distribuidos em diversas formas entre os individuos, € comum os moradores de
Pixaim afirmarem que as formas de se erguer uma casa sobre as dunas até as criangas
que vivem la sabem. Essa referéncia que contrasta as diversas formas de
conhecimentos existente foi dita em forma de provocagdo certa vez quando um grupo
de moradores falava sobre um projeto de casas populares que uma engenheira do

governo do Estado havia apresentado para eles.

O tipo de coisa que ndo tem como acontecer né. A mulher veio
aqui e mostrou o papel das casas como de conjunto tudo
emparelhada uma do lado da outra. A gente olhou e viu que
aquilo ndo ia dd certo. Ai ela disse que ia fazer ali [aponta
para areia]. Ai a gente se olhou e disse: ali ndo, porque se
vocé fizer casa de tijolo ali a areia vai tomar. Td plano agora,
mas o morro td vindo. Se fizer ali as casas vdo encher de
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areia. SO que isso é coisa que até as criangas daqui ‘sabe’,
mas ela estudada ndo sabe. Porque so sabe quem mora aqui.
A gente que mora aqui é que sabe como ¢é ‘coisas’ daqui, e
ndo quem ¢é de fora (Négo Calixto, morador de Pixaim, 7 de
maio de 2017)

Enquanto o construir uma casa em Pixaim acontece diante de um trabalho
coletivo, o ordenamento das moradias apds estre processo fica a cargo de seus donos
que fazem uso da criatividade para deixar os ambientes internos e externo mais
confortaveis. Para isso, inimeras sdo as técnicas de improvisacdo adotas pelos
moradores para lidarem com as intempéries da natureza.

Entre elas estdo o uso das palhas de coqueiros no chdo, como se fossem
tapetes que forram os arredores de casas e cacimbas. As palhas, achadas em
abundancia pelos sitios de coqueirais da regido, também usadas para proteger a taipa

das paredes externas de algumas casas contra o sol e a 4gua da chuva.

A gente aqui usa palha pra tudo porque é fdcil encontrar.
Quando precisa é so ir no sitio ao lado buscar. No chdo elas
servem para parar a areia, pra areia ndo entrar de vez nas
casa. Dai, como é muita areia quem chega jd limpa os pés na
palha. Eu aqui ndo uso nas paredes porque tenho medo de
bicho, mas hd quem use porque a palha reduz o calor, ja que
o sol ndo pega no barro e protege da chuva. Porque as casas
sdo feitas de barro né e barro molhado cai. Dai se tem a
palha ela protege mais um pouco (Netinha Calixto, moradora
de Pixaim, 12 de novembro de 2016)

Outra técnica importante para quem vive em Pixaim envolve a cavagdo das
cacimbas e a forma de coletar dgua delas. Na comunidade as cacimbas sdo
individuais, pertencente a uma tunica familia; ou coletivas, compartilhadas entre duas
ou mais familias. O diferencial das cacimbas existentes no povoado é que elas sdo
cavadas na areia, nos pontos mais baixos, € possuem no maximo um metro € meio.

Ao serem cavadas de forma circular é preciso habilidade para fazé-las e para
coletar d4gua. O problema € que feitas de forma artesanal sem nenhuma prote¢do para
as paredes é comum vez ou outra as areias cairem fechando a cacimba ou sujando a
agua, que aparece em pequenas laminas ao fundo. Com isso, para captar agua das
cacimbas € usado uma vara que possui um copo na extremidade. Quem possui mais

habilidade consegue encher rdpido e com facilidade os baldes sem levar areia para
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eles. Para isso, é preciso raspar a lamina d 4gua sem tocar no fundo e nem nas

laterais.

Imagens 29, 30, 31 e 32
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Em periodo de chuva, quando formam lagoas sobre as dunas que ficam no
entorno do Pixaim, a 4gua das cacimbas sobem e muitas vezes é possivel achar dgua
doce com até 30 centimetros de profundidade. Em periodos mais seco, geralmente no
verdo, quando venta mais e a areia costuma andar mais € comum os moradores
forrarem os entornos das cacimbas com tapetes de palhas para evitar sujeira nas dguas
e que elas sejam soterradas; fazendo com que os moradores sejam obrigados a abri-las
diariamente.

As cacimbas geralmente ficam proximas das casas, mas alguns pontos dentro
da comunidade sdo mais cobigadas por que a dgua apresenta uma melhor qualidade
tanto em coloragdo como em sabor. As dguas das cacimbas servem para o consumo
humano e animal, ja que a dgua do rio deixou de usada para os afazeres domésticos
por conta da salinidade.

E assim como quase todas as atividades na comunidade, lidar com as
cacimbas € coisa de homem, mulher e criangas; que se dividem na manutencdo da
fonte de 4gua e na coleta do liquido que abastece os potes e bacias das residéncias. Ja
os mais velhos contam com a solidariedade dos mais novos para ter 4gua em casa.
Tanto que é comum filhos, sobrinhos e netos se revezarem para abastecer de dgua a

casa dos parentes mais velhos.

2.5 Entre rastros e ovelhas, alguns repertorios de conhecimentos

Ainda sobre de constru¢do e transmissdo de repertdrios de conhecimentos
entre os moradores de Pixaim outras duas situagdes expdem bem esses processos
dentro da organiza¢do social do povoado: a apreensdo de codigos para leitura dos
rastros nas areias e as técnicas artesanais usadas no trato dos rebanhos de ovelhas.

Rastros sdo qualquer forma de marcas — humanas ou ndo-humanas —
deixadas temporariamente nas areias. Porém, eles se diferenciam das outras inscri¢des
do chdo — cacorutos, buracos e elevagdes geograficas — porque permanecem expostos
por um curto periodo de tempo, podendo ser apagados facilmente da paisagem.
Portanto, rastros podem ser tanto pegadas deixadas por humanos e animais, como

tracados desenhados pelos ventos, veiculos ou qualquer outra coisa.
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Imagens 33 e 34

Assim, ¢ comum no povoado Pixaim a pratica da leitura e interpretacdo dos
rastros nas areias. S3o através deles que muitos moradores sabem quem e quais tipos
de animais estdo circulando pela comunidade. Como também, acompanham a
movimenta¢do de familiares, parentes e estranhos pelo povoado dos Morros Vivos.

Com isso, as areias se tornam fonte de informagao valiosa dentro do contexto social.

Vocé foi com o Nego la pra bandas das lagoa né? Vi os
rastros de vocés. O dele eu conheci logo porque conheco a
pisada de quem mora aqui. O seu eu imaginei porque vi que
era sapato. Ai pensei, é o rastro do rapaz! Mas estranhei
porque so vi rastro indo, ja era tarde e ndo era hora de
pescar. Dai, como ndo vi rastro voltando, pensei, eles
arrudiaram, voltaram pelo outro lado (Wilsinho Calixto,
morador de Pixaim, 6 de maio de 2017).

TA



Essa percep¢do que envolve um repertorio de codigos que habilita os
moradores de Pixaim fazer leituras sobre os rastros da areia ¢ diferenciada para cada
sujeito. Pois, quanto mais experiéncia e dominio se tem sobre o lugar, mais habilidade
se tem para aplicar o conhecimento. Essa situacdo ¢ perceptivel na diferenga da
observacao dos rastros feitas pelos velhos e os mais novos da comunidade. Enquanto
os mais velhos conseguem identificar o movimento, a trajetéria e a identidade do
responsavel pelas pegadas; muitos da geragdo mais nova conseguem apenas

identificar o movimento e a trajetoria dos rastros.

Eu sei é pouco! Wilsinho sabe, mas sabe pouco também! Sabe
50 se o rastro ta indo e vindo e se é rastro novo ou véio. Quem
sabe mesmo de rastro é o tio Aladin e o tio Dié, que sdo os
mais velho daqui. Eu duvido vocé ta com eles e eles ndo
olharem pra um rastro e num dizer de quem é. Diz de quem,
pra onde foi e a hora que passou. Esse povo véio sabe é de
coisa que a gente novo ndo sabe” (Nego Calixto, morador de
Pixaim, 6 de maio de 2017).

No relato acima Wilsinho Calixto mostra que assim como muitos moradores
do povoado ele possui determinado repertorio de habilidades para fazer as leituras dos
rastros nas areias. Porém, ao falar sobre a questdo Nego Calixto enfatiza, assim como
explica Fredrick Barth (2000) sobre as formas de distribui¢do do conhecimento, que
esses saberes proporcionados pela intera¢do social do grupo € coletivo ao tempo que
também ¢ particular, j& que cada individuo possui estoques diferentes de
conhecimentos. Ou seja, embora a pratica de leitura dos rastros na areia faga parte de
um conhecimento coletivo do grupo, sendo transmitido pela observagdo e pratica de
pessoa para pessoa, ele acontece na pratica diante de uma perspectiva individual.

Quanto as questdes das técnicas artesanais usadas para criagdo de ovelhas o
conhecimento sobre os processos e as maneiras de fazer também segue de geracdo em
geracgdo a partir da educagdo da atencdo. A criagdo de ovelhas ¢ atualmente uma das
principais atividades econdmicas de Pixaim. Embora ela ja exista desde o periodo de
gloria do arroz, a atividade foi potencializada na ultima década por conta do processo
de salinizagdo do rio, que além de promover a decadéncia da cultura do arroz, reduziu
o sucesso da atividade pesqueira.

Assim, a criacdo de ovelhas em Pixaim acontece dentro de uma concepcao

coletiva. Cada rebanho pertence a um criador. Mas, o curral dos animais, assim como
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o manejo deles ocorre diante de uma perspectiva de trabalho coletivo que chega a
ultrapassar até mesmo os limites geograficos da comunidade. Isso o ocorre porque os
animais sdo soltos nas dunas e percorrem longas distdncias em busca de comida.
Assim, aos sdbados os criadores se juntam para vaquejar € saem a cavalo em busca
dos animais, que sdo recolhidos e trazidos para o curral onde sdo tratadas e separadas
para a venda. O compradores geralmente vao até o curral fazer a escolha dos animais
que serdo comercializados nas feiras livre da regido.

No entanto, o que chama atenc¢do na técnica de manejo dos animais além da
criacdo ¢ a forma de marcacdo dos bichos, que ocorre através de sinais feitos na
orelhas. Sinais esses que passam a ser lidos por grande parte dos moradores de
Pixaim. Certa vez estava com Nego e Nem quando encontramos dois animais
brigando. Ao apartar o confronto dos animais que segundo eles s6 terminaria, caso
ndo houvesse intervengdo, apds a morte de um deles, Nem identificou os donos das
ovelhas: uma do Baiano, outra do Jodo Cuscuz. Ao perguntar sobre a certeza na
identificacdo dos donos ele mostrou os sinais feitos nas orelhas, que embora fossem
diferentes, para quem ndo possui o repertdrio dos sinais as marcas parecem bem
semelhantes.

Porém, quem melhor explicou a técnica e finalidade de identificagdo dos
bichos foi a unica mulher vaqueira do grupo, a criadora Adriana Calixto, que
aprendeu aos 10 anos o oficio com o avd Aladin Calixto, dando continuidade a pratica

mesmo quando ele se aposentou:

Aqui tem cerca de 20 ‘criador’ e cada vaqueiro tem uma
marca pra saber qual bicho é de quem. Se vocé vim pra ca
criar vai ter que inventar uma outra marca que ainda ndo
tenha. Que ninguém use. O meu sinal é lascado as duas
orelhas e tem um beslicdo na frente. O do meu avo era ripado
por baixo. Dai um acaba sabendo o sinal do outro e sabe de
quem ¢ o animal, mas no vaquejar traz tudo. Todo mundo se
ajuda e no curral é que se divide. Dai se vem uma ovelha com
filhote tem que marcar o filhote. Ai é so olhar em qual ovelha
ela mama e marcar (Adriana Calixto, 25 de junho de 2016).

7TA



Imagens 35 e 36

Embora os criadores sempre enfatizem que o sistema de marcacdo das
ovelhas tem como finalidade ajudar na repatriagao dos animais, fazendo com que cada
vaqueiro saiba exatamente qual ¢ o seu animal, o sistema também ajuda a evitar
conflitos tanto entre os vaqueiros diante da rejeicdo de animais doentes e preferéncia
pelos bichos mais saudaveis que possuem melhor valor comercial; como também,
diante da comunidade, j4 que com os animais marcados ha uma vigilia dos criadores
que procuram induzir o pastoreio das ovelhas em dire¢do das dunas e matas, fazendo
com que elas ndo circulem sozinhas pela comunidade ou propriedades da regido. Pois,
estrago provocados pelos bichos ¢ segundo os moradores de Pixaim responsabilidade

do dono, que pode ser facilmente identificado pelos sinais nas orelhas.
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3. A FOTOGRAFIA COMO RECURSO PARA COMPREENDER PIXAIM

“Aqueles que fazem filmes querem ter um tom objetivo.
Os eruditos sdo quem falam. Os eruditos ndo tém coragdo” (Jean Rouch).

Para desvendar Pixaim ¢ preciso imergir nas areias. Se misturar assim como
fazem seus moradores as substancias e coisas que compdem o lugar. Fiz esta imersao
a partir do auxilio da Antropologia Visual Compartilhada, ou Antropologia Partilhada
(Anthropologie Partagée), termo cunhado por Jean Rouch que faz referéncia ao
método que envolve a interacdo direta entre pesquisador e pesquisados na producgdo
de experiéncias e conhecimentos estruturados através dos recursos visuais.

A Antropologia Visual Compartilhada busca através de praticas de
reciprocidade promover um didlogo entre pesquisador e interlocutores para que a
producdo de conhecimento ocorra de forma simétrica, diante de uma perspectiva de
poder horizontal entre os envolvidos, onde os dados gerados sdo produzidos em
comum acordo entre as partes diante das experiéncias partilhadas em processos que
envolvem producdo, ressignificacdo, recepcdo e apropriacdo das imagens pelo
pesquisador e o interlocutor.

A ideia deste método visual “é fazer com que os interlocutores participem em
todos os processos do trabalho, opinando sobre a representagdo que pretende dar a si
proprio” (VALE, 2014, p.170), dando a oportunidade do “Outro ‘falar por si mesmo’
diante de narrativas onde os sujeitos dao conta das proprias historias”
(BOUDREAULT-FOURNIER, 2016, p.42-). Processo este que exige a construcao de
lagos entre o pesquisador e os interlocutores que passam a formular com as imagens,
através de intengdes e interacdes mutuas, representagdes que passam a compor o
patriménio etnografico.

Assim, neste contexto, em suas producdes filmicas partilhadas, Jean Rouch
também foi o primeiro antropdlogo-cineasta a fazer uso do que ficou denominado de
Etnoficgdo, espécie de produgdo filmica, situada na fronteira do documentario e da
fic¢do, que une aspectos da realidade e da ficcdo diante de acordos e negociacdes
estabelecidas por pesquisadores e interlocutores. Ao definir etnoficcdo como uma
arte, Boudreault-Fournier (2016) diz que ela consiste em determinada producao

filmica que envolve aspectos da realidade e ficcdo de forma tdo imbricada que nao
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permite o espectador identificar com facilidade as faces do que ¢ real e do que ¢
ficcao.

Isso acontece porque na etnofic¢do as “verdades sdo provocadas™ a partir do
momento que os sujeitos passam a contribuir, intencionalmente e colaborativamente,
atuando para as cameras em uma simulagdo de determinados acontecimentos da vida
real. Neste processo de construcdo de conhecimento e produgdo imagética ndo ha
roteiro estabelecendo o passo a passo do que sera registrado pelas cameras, mas sim,
apenas um roteiro prévio determinando a situagdo a ser captada, o restante, cabe ao
improviso do sujeito e as ordens dos acontecimentos.

Porém, se a abordagem metodoldgica da etnoficgdo pode parecer a primeira
vista um problema para os preceitos da objetividade e estética das narrativas
imagéticas — sejam elas fotograficas ou filmicas — o trabalho de Jean Rouch, ao
propor simetria e horizontalidade na constru¢do de conhecimentos e formas de
representacgdes, sinaliza para a necessidade do rompimento de determinadas regras
que foram pré-estabelecidas na objetividade cientifica. Pois, seguir a rigor este
conjunto de normas seria voltar ao ponto inicial do problema de discussdao da
alteridade, ja que representacdo do Outro voltaria a ser feita a partir da Otica restrita
do cineasta-pesquisador, em um retorno da concentra¢do do poder da fala que anula a
voz do interlocutor. Isto sim ¢ um problema para Rouch que acredita que ndo
podemos chegar a verdade dos fatos apenas pela 6tica da razdo. “Aqueles que fazem
filmes querem ter um tom objetivo. Os eruditos sdo quem falam. Os eruditos ndo t€ém
coracao” (ROUCH, 2000, p.127).

Em processo semelhante na defesa de uma postura ética que busca a
concepgdo do olhar simétricos para todos os envolvidos na producao visual, David
MacDogall, em uma entrevista para integrante do Laboratorio de Imagem e Som em
Antropologia (LISA), da Universidade de Sao Paulo (USP), lembra que as produgdes
visuais etnograficas sempre seguiram duas tradi¢des: a anglo-saxonica, que tem o
filme como produto ilustrativo dos resultados da pesquisa; e a francofonica, linha
estabelecida por Jean Rouch, onde prevalece a ideia da cdmera como instrumento de
investigagdo que auxilia no processo de interacdo e produg¢do de conhecimento. Ele
segue por uma terceira via que diz estar entre as duas tradi¢cdes, mas, que por ser
aproximar mais da segunda concepg¢do, enfatiza que “a camera estd integrada a

descoberta das coisas (CEZAR, 2017, p. 181).
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Desta forma, MacDougall (2009) diz que fotografia possui uma capacidade
importante de converter recursos comuns do mundo em coisas reconheciveis e
inteligiveis. Para ele, a imagem consiste na reapresentacdo de algo que estd ou esteve
presente no mundo. Coisas humanas e ndo-humanas que transpdem suas imagens em
fotografias ou filmes, ndo podendo assim serem ignoradas ou silenciadas diante das
narrativas visuais. Portanto, como a representacdo do Outro nem sempre corresponde
a coisa fiel, mais do que nunca ¢ necessaria aten¢ao do pesquisador-cineasta para que
certas ideias e temas sobre o Outro ndo sejam realgados em detrimento das escolhas
pessoais de quem filma, silenciando assim o interlocutor que se propds a ser filmado.

Até porque, a construgdo de narrativas visuais etnograficas, seja ela fotografia
ou filmica, ndo pode consistir como algo que retira algo do Outro; mas sim, como um
processo onde se partilha experiéncias e conhecimentos para que algo seja produzido

e compartilhado.

“Um filme ¢ antes de tudo uma re-presentacdo sobre pessoas,
objetos, agdes e em muito casos podemos dizer que o filme ¢
pré-linguistico, ou seja que aspectos pré-linguisticos neles
estdo incluidos [...] Ao fazer filmes abordando grupos
identitarios ¢ preciso pensar de quem ¢ essa historia? Esse ¢
um tipo de colaboragdo, mas os interesses e objetivos do
cineasta podem ser diferentes dos interesses das pessoas do
filme. Nesses casos ¢ necessario estabelecer uma éarea de
comum acordo [...] Creio que esse tipo de compromisso de
representar o outro de maneira honesta, em todas as suas
complexidades, é possivel” (MACDOUGALL 2006)'°.

Diante das colocagdes elaboradas por Jean Rouch e David MacDougall, sobre
a construcdo de trabalhos etnograficos visuais, podemos perceber que assim como na
produgdo escrita o maior desafio do pesquisador ou cineasta ainda ¢ a adequacgdo da
representacdo do Outro. Pois, embora se estabelecam métodos possiveis para se
chegar a determinada simetria na produ¢do do conhecimento, s6 assegurar poder de
fala e decisdo ao Outro podem ndo ser suficientes para dar a proporcionalidade

necessaria de alteridade exigida nos documentos etnograficos.

'® Em entrevista concedida em maio de 2006 e publicada em 2007 na edigdio 16 da revista Caderno de
Campo, da Universidade Sdo Paulo (USP), p. 179-188.
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Isso ndo quer dizer que as praticas de troca de experiéncia e a relagdo de
reciprocidade entre pesquisador e interlocutores, assim como, o processos de
observacdo participante, entrevistas, capturas e circulagdo de falas e imagens
desenvolvidas no trabalho e campo, ndo contribuam para reduzir o desequilibrio da
proporcionalidade do poder de fala e representagdo; a questdo que aqui quero
enfatizar ¢ que diante da nossa formagdo ocidental, embasada no processo de
colonizadores e colonizados, pensar produgdes imagéticas exige um esfor¢o muito
mais complexo para que mesmo com o auxilio do Outro ndo sejam feitas
representacdes estereotipadas e discriminatorias.

Portanto, nesta proposta de Antropologia Visual Compartilhada que faco sobre
a relagdo dos humanos ¢ nao humanos nos Morros de Pixaim, o exercicio, de
producdo e interpretacdo de imagens realizado durante o presente trabalho de campo,
consistiu na aplicacdo de metodologias que valorizaram a simetria da relagdo entre o
pesquisador e os interlocutores. Esforco necessario para assegurar na presente
produgdo fotoetnografica praticas que atendam posturas éticas que possam afastar o
pesquisador da armadilha do poder colonizador da reproducdo do exotico, fazendo
com que o Outro ndo seja representado a partir de uma s6 concepgao, ou a partir de
ideias cristalizadas que resultaram no silenciamento de outras compreensdes.

Para isso, como alerta ROCHA (2009) no artigo Etica e imagem: relato de um
percurso ao enveredar pela Antropologia Visual o pesquisador precisa ficar atento
para evitar as ciladas que envolvem a representagdo do outro diante do proprio

pensamento e do apelo da estética da imagem.

O aluno, impregnado do fascinio pela civilizagdo da
imagem, tende a esquecer a grafia da luz que preside a
experiéncia na ética da interpretacdo da cultura do Outro, ou
seja, as condi¢des sob as quais o proprio pensamento constroi,
reproduz e disponibiliza para o mundo académico, ou nao,
essa imagem. Para sair do impasse, o aluno, entdo, passa a
considerar a constru¢ao da imagem do Outro apenas como um
reflexo das condi¢des nas quais o seu pensamento processa
uma reflexdo sobre as diferencas culturais, isto ¢, uma
projecdo da sua propria luz interior [...] Trata-se de orientar a
turma de alunos a uma reflexdo mais atenta sobre os perigos
da estética do espetaculo na constru¢do da imagem do Outro e
que pode transformar o olhar antropoldgico sobre a cultura do
Outro em um olhar obsceno, um olhar iconoclasta,
preocupado em desvendar, eternamente, tudo o que esta fora
de cena (ROCHA 2009, p-271-272).
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Assim, como alternativa para este problema epistemologico Rocha e Eckert
(2014) propdem ainda, no artigo Etnografia com imagens: praticas e restitui¢do, que
o pesquisador adote condutas de reciprocidade a partir da pratica de restitui¢do. O ato
da restitui¢do em questdo ¢ para as autoras uma acdo de compromisso ético na pratica
etnografica diante da compreensdo que a produgdo antropologica consiste em “‘coisa
politica’ porque recoloca o didlogo entre as civilizagdes nos tempos das relagdes
entre, por um lado, um conjunto comum partilhado de saberes e, por outro, a sua
divisdo em partes exclusivas (saberes tradicionais/saberes cientificos, o que pertence
ao “nativo”/o que pertence ao etnografo (ROCHA e col, 2008, p.1-2).

De acordo com Rocha e Eckert (2014), como a produgdo de um patrimonio
etnografico ¢ construido a partir de um trabalho de consentimento colaborativo entre
pesquisadores e interlocutores, ¢ necessario diante de uma postura ética dentro das
ciéncias sociais pensar em formas de restituicdo que envolvem ndo s6 o retorno das
imagens e o didlogos delas nas comunidades; mas sim, também, analisar as formas e o
impacto da circulagdo dessas imagens na sociedade — seja no ambiente académico ou

em espacos dirigidos para outros publicos.

As imagens pesquisadas e divulgadas sdo portadoras das
motivagdes simbolicas de um corpo coletivo e, segundo a
expressdo durandiana, degradam-se em formas (literarias,
fotograficas, filmicas, sonoras, graficas etc.) cuja forca de
sentido traduzem para elas uma direcdo [...] As imagens
resultam de motivagdes simbolicas, frutos de acordos, ¢ nao
como falta. As classificagdes das imagens tém estreita relacdo
com a historia das representacdes simbolicas de objetos,
técnicas e materiais, mas nao se reduzem as motivagdes
veiculadas por um ambiente técnico e material de uma ordem
social e cosmica; bem ao contrario, sdo estas imagens que
consolidam como real. (ROCHA e ECKERT, 2014, p. 33)

Compreensdo que também ¢ compartilhada por VALE (2014), que argumenta
que ao adotar uma postura ética de relagdes horizontalizadas o pesquisador se
aproxima da experiéncia de equiparagdo de proporcionalidade de poder com
interlocutor. Partilhando assim ndo s6 a responsabilidade pela producdo cientifica,

mas, também, os saberes produzidos e a circulacdo destes conhecimentos.

Q9



Restituicdo sinaliza aqui para a revitalizagdo da experiéncia
colaborativa de pesquisa, propria do filme exploratério,
sugerindo a renovacdo de um questionamento ético,
epistemologico e pratico, no que tange ao conhecimento
gerado pelo trabalho de campo e ao uso que dele ¢ feito, tanto
pelo/a antropdlogo/a, quanto por seus/suas interlocutores/as.
Ao contrario de uma perspectiva vertical e hierarquica do
conhecimento, a ideia de restituicdo aposta na horizontalidade
das relacdes, ndo no sentido de uma idealizagdo do
interlocutor/a “em vias de se tornar antropdlogo/a”, mas no
sentido do reconhecimento do valor de uma produgdo coletiva
e compartilhada de saberes. (VALE, 2014, p. 167)

Assim, diante da minha afinidade pessoal com a fotografia, desenvolvi toda a
pesquisa etnografica na comunidade Pixaim tendo como auxilio uma camera
fotografica profissional que me permitiu produzir ao longo das imersdes em campo
fotografias e videos. Fiz uso do instrumento fotografico com base nas metodologias
da Antropologia Visual Compartilhada, tendo a cdmera como aliada no processo de
producdo de conhecimentos. E, embora incialmente meu receio era de que a camera
pudesse me atrapalhar no processo de didlogos com os interlocutores; do contrario,
ela contribuiu significativamente para que eu pudesse estreitar relagdes com
interlocutores, que me ajudaram a reposicionar o olhar sobre a comunidade e a
interpretar as coisas que ali estavam representadas nas fotografias produzidas no
povoado dos Morros Vivos.

Como trabalhei com a imagem nas duas concepgdes: a fotografia e filme
documentario, apresento as estratégias utilizadas em ambos os casos separadamente.
Quanto ao termo imagem sigo a compreensao de Hans Belting (2014) que ao defini-la
como resultado de simbolizagdo pessoal e coletiva, e estabelece-la como algo que vai
além de um produto da percepgdo, a coloca como um dos recursos importantes para
lidarmos com a vida e o mundo. J4 que segundo ele “vivemos com imagens e
compreendemos o mundo através de imagens” (BELTING 2014, p.22).

Como desde o primeiro momento que desembarquei em Pixaim fiz uso da
camera fotografica. Eu era e ainda sou no imagindrio de muitos moradores do lugar
um fotografo em busca de imagens. E mesmo diante da insisténcia em me apresentar
como pesquisador/antropdlogo em formacdo, a imagem a mim atribuida ao
equipamento fotografico e fotografias reveladas em papéis que de tempos em tempos

eu distribuia na comunidade sempre foi mais forte. Assim, fui guiado no campo pelo

Q2



interlocutores, que hora me indicava algo a ser fotografado e hora me convidavam
para fotografar os pequenos eventos que ali ocorriam, a exemplo de procissdes, festas
e outras atividades do dia a dia.

Quando cheguei ao campo de pesquisa de inicio meu objetivo era, diante da
experiéncia acumulada durante os trabalhos do Autorretrato Nordeste'’, disponibilizar
cameras fotograficas para que os proprios moradores registrassem o dia a dia da
comunidade para que depois falassem sobre as imagens captadas, as interpretando,
dando sentido as suas escolhas de registro. Ja que para José de Souza Martins (2017)
a fotografia no contexto socioldgico-etnografico sé ¢ util quando ela faz sentido para
determinada pessoa ou determinado publico.

Nesta busca por esse ‘sentido fotografico’ meu maior desafio diante da
paisagem do Pixaim foi exatamente fugir do apelo estético do exdtico, provocado pelo
estranhamento e deslumbramento da dinamica da vida nos Morros Vivos, para tentar
assegurar o sentido fotografico do Outro e olhar a partir da dtica das pessoas que ali
vivem. J& que o meu olhar estrangeiro comprometido pela observagdo da novidade
ndo atenderia a fung@o proposta neste trabalho etnografico.

Até porque, ¢ necessario considerar que a fotografia possui possibilidades
distintas de interpretacdes e significados. Concepgdes que vao desde os diferentes
modelos de reflexdo compreendidos por fotografos, fotografados e expectadores, que
ao produzirem ou acessarem a imagem podem ou ndo compartilharem do mesmo
repertorio de conhecimentos e experiéncias; assim como, também pode haver
distincdo na intencdo da producdo e circulacdo das imagens, fatores estes que
discutiremos mais a frente.

Portanto, quanto as inimeras possibilidades das andlises interpretativas da
imagem podemos compreender melhor o prosseguimento deste processo a partir da

explicacdo de Luciana Aguiar Bittencourt (1997), que expde que:

A anélise do contetido de imagens fotograficas ¢ um
evento social que depende eminentemente de um
conhecimento profundo do contexto para qual a imagem
superficialmente aponta. Dessa forma, as dimensdes multiplas
de significados que orientam a interpretacio da imagem

"7 Nas oficinas de fotografia realizadas em comunidades pelo Autorretrato Nordeste a metodologia
utilizada era distribuir cdmeras digitais para os moradores registrassem a partir de suas interpretacdes
de mundo o lugar onde vivem. Assim, a partir das interpretagdes individuais e coletivas dessas imagens
eram produzidas narrativas visuais que faziam representagdes sobre o cotidiano das comunidades.
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dependem da recomposi¢do do sistema cultural, do contexto
em que o ato fotografico ocorreu e das identidades dos
sujeitos envolvidos naquele evento. (BITTENCOURT 1997,
p.201)

Desta forma, como ¢ possivel ‘descartar’ o meu olhar para observar o mundo
através da dtica do Outro? Diante deste embate de concepgao subjetiva ndo encontrei
solucdo definitiva, método ou roteiro estabelecido em qualquer manual
fotoetnografico. Assim, diante dos inimeros ruidos da subjetividade e tateando
experimentos, estando sempre em mente com o desafio do ‘sentido fotografico do
Outro’ ao fazer registros fotograficos em campo, me deixei ser ‘dirigido’, guiado pela
presenga, memorias, narrativas e falas dos interlocutores. E, embora para isso tenha
sido necessario mudar algumas concepgoes estéticas pessoais, precisei ao longo deste
processo de tempo para ‘des-estranhar’ a vida e adquirir conhecimentos especificos
para s6 entdo compreender um pouco as dindmicas do Pixaim e definir os elementos
que deveriam ser captados pelas imagens. S6 assim pude redirecionar o olhar e mudar
a forma de observar para entdo registrar o povoado dos Morros Vivos a partir de uma
visdo proporcionada pela imersdo nas areias.

Portanto, ao longo da coleta de dados e producdo de imagens da pesquisa
contei com auxilio de inumeras pessoas de Pixaim. Tanto que, embora a maior parte
das fotografias tenham sido captadas por mim através de uma camera digital
profissional, todas as imagens foram coproduzidas por uma, duas ou mais pessoas. Ou
seja, produzidas apds o relato de uma narrativa, apds uma dica do reposicionamento
da forma de como se observar algo, de como perceber determinados fendmenos ou
simplesmente durante passeios guiados para pontos estratégicos de observagdo. Foi
em uma destas situagdes deste ‘guiar-fotografico’ que as imagens sobre a pratica do

vaquejar de ovelhas foram produzidas:

Vocé ja viu o vaquejar das ovelhas? Tem que ver viu! E tem
que ver la de cima. La do morro do Urubu. Porque de la vocé
vai poder fotografar elas vindo do longe. E bonito viu! Os
homens nos cavalos e aquele monte de ovelha correndo pelas
dunas. Ai elas passam aqui atrds de casa deixando a areia
toda marcada. E a gente so ouve o estalar do chicote!]...]
Depois, vocé tem que ir é la no curral pra ver os homens
cuidando, pra fotografar a separagdo e o corte das orelhas
(Nanda Trindade, 24 de setembro de 2016).
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Nesta situacdo especifica, assim como ocorreu em inumeras outras produgdes
imagéticas, a narrativa dos interlocutores serviram como roteiro, pois, diante da
compreensdo da minha necessidade de fazer registros fotograficos sobre o lugar eles
ndo s6 indicavam quais os melhores pontos para observagdo e o que deveria ser
observado e registrado em imagens, como também me acompanhavam como diretores
de fotografia roteirizando a narrativa fotografica ([primeiro] vocé fotografa de cima,
sugerindo imagens panoramicas; [depois] vocé fotografa de baixo, de mais perto no
curral, sugerindo closer de homens e animais). E como diretores das imagens de
representacdo do Pixaim, muitos dos interlocutores também atuaram na negociagdo
politica diante da permissdo das fotografias registradas e concepgdes estéticas das

imagens:

Pega aquela ovelha ali que é maior. Pra o povo vé que aqui
tem ¢ ovelha grande. Ndo so essas miudinhas. Tu que vende
ndo é? Fica pegando essas ovelha maga. Pega as grandes,
gordas! Quando ele chegar com essas fotos em Maceio o povo
vai tudo é querer vim comprar ovelha aqui. Entdo bota as
grande pro rapaz fotografar (Nem Calixto, 24 de setembro de
2016).

E diante de uma situagdo de timidez de um dos interlocutores, que se afastou ao
perceber a presenca da camera, antes mesmo que eu me propusesse a negociar a
autorizagdo para captagdo da imagem do trabalho com as ovelhas, outro interlocutor

assumiu a fungao:

O Bahiano, fica ai mesmo! Deixa de ser matuto. Que que tem
tu sair na foto? Tu ta trabalhando? Nao td fazendo nada
errado. Quem mexe com ovelha fica assim mesmo sujo. Eu so
ndo vou pra ai porque ndo trabalho com ovelha. Eu sou é
pescador. Mas se eu trabalhasse eu saia na foto. O homem td
5o fotografando as ovelhas. Tu nem aparece na foto. Se tu
visse como eu tava sujo na foto que ele fez eu pegando
caranguejo na lagoa. Quem trabalha é assim mesmo, se suja.
(Négo Calixto, morador de Pixaim, 24 de setembro de 2016).

Assim, ao considerar que na composicdo da fotografia estdo presentes
elementos do conhecimento e da interpretagdo ndo ha como descartar as coautorias

nas imagens concebidas nos Morros Vivos. Desta forma, diante da inten¢do do foco
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da pesquisa fotoetnografica, até mesmo aquelas imagens que captei ao circular
sozinho pelos espagos do povoado s6 ganharam sentido apds a interagdo e
reconhecimento interpretativo dos moradores.

Com isso, embora as imagens que seguem neste trabalho etnografico atendam
a determinados rigores técnicos e estéticos da fotografia, elas se fazem presentes nao
por conta do potencial exdtico-estético; mas sim, porque incorporam reflexdes
simbdlicas coletivas que atendem a compreensdo tanto do pesquisador como dos
interlocutores. Como também, porque ao serem construidas coletivamente a partir de
didlogos propositivos, a publicagdo e circulagdo delas foram consentidas pelo grupo
pesquisado. E assim como hd na produgcdo de um trabalho etnografico imagens
consentidas, hd também aquelas de uso privado — pessoal e familiar — que ndo cabem
aqui a publicagdo, nem muito menos a circulagio em outras plataformas, por se
tratarem de documentos imagéticos de outra ordem, que nada acrescentariam, ao
menos no momento, a este documento cientifico.

Portanto, respeitar o que foi acordado durante o trabalho de campo com os
interlocutores ¢ como afirmam Rocha e Eckert (2014) apenas mais um dos

compromissos éticos da pratica etnografica:

Dialogar em torno das imagens a serem captadas, os
pontos de observacdo, os lugares de escuta, as disposicdes
técnicas (luz, enquadramento, plano de proximidade até um
close) implicam em concordancias, em rejeicdes, em
negociacdes, em consentimentos das pessoas implicadas no
drama da pesquisa até as frustragdes em face do roteiro guia
imaginado e interrompido pelas recusas e os imponderaveis da
pesquisa, ou as expertises em face do improviso e da emocgdo
(ROCHA e ECKERT, 2014, p.13).

3.1 Quando o ausente se faz presente na imagem fotografica

Quanto as questdes dos conhecimentos que compdem as fotografias que aqui
me refiro sdo aquelas de ordem da memoria, narrativas e praticas. Pois, todas as
imagens capturadas no povoado estdo entrelagadas as memorias e experiéncias.
Assim, a geragdo mais velha da comunidade contribuiu na producdo dessas imagens a
partir de seus relatos, me ajudando a decidir o que deviria estar presente ¢ em

evidéncias nas imagens; como também, percebendo nas fotografias o ‘ausente’,
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elementos que ndo podem ser visualizados s6 com os olhos porque necessitam além
de tudo de um actimulo especifico de conhecimentos.

Mas, como ¢ possivel registrar (compor) na fotografia o que estd ausente?
Essa foi uma das questdes que mais me surpreendeu ao fazer uso das estratégias da
Antropologia Visual Compartilhada. Na pratica, ainda tateando sobre os métodos do
visual diante da concepcdo de que as fotografias poderiam me aproximar dos
interlocutores, abrindo canais de interagdo e didlogos; semana a semana eu registrava
dezenas de imagens onde estavam presentes paisagens, pessoas, animais, casas,
objetos e as praticas do cotidiano. Ao retornar na semana seguinte eu levava comigo
as fotografias impressas em tamanho médio de 20x30 onde era possivel até para os
mais velhos visualizarem detalhes com facilidade. Assim, fazia uso delas como uma
espécie de ‘Troca de Dadivas’: eu ofereco fotografias; em troca, enquanto observa as
fotos e escolhe a que se interessa, o interlocutor me recompensa com algumas horas
de conversa. No final, eu saio com alguns dados e interpretacdes sobre o viver em
Pixaim; o interlocutor, com fotografias pessoais e do lugar. Sendo ainda ambos
beneficiados com uma relagdo social mais estreita que resultaram em outras conversas
e interpretagdes sobre Morros Vivos.

Assim, nesta troca de gentilezas negociadas enquanto os mais jovens estavam
mais interessados em fotos pessoais, principalmente nas quais eles e familiares
estavam presentes na imagem, os mais velhos costumavam se ater as fotos das
paisagens, onde era possivel observar os morros, o rio, a comunidade, as casas, 0s
barcos, as cacimbas, os animais, a vegetacao e as praticas do cotidiano.

Foi neste manusear e observagdo das fotografias que a geracdo mais velha
passou a visualizar coisas que ndo estavam presentes nas imagens impressas.
Elementos ndo visualizados nas fotografias porque de fato se fazem ‘ausentes’ da
paisagem fisica; embora estejam presentes nas memorias de quem acumulou na vida
inimeros conhecimentos sobre o Pixaim. Este processo de visualizar o ‘invisivel’
denominei de ‘ausente-presente’, por se tratar da percepcao de elementos que ndo ¢
possivel ver apenas com os olhos porque exige além de tudo actimulos de

experiéncias e conhecimentos dos observadores.

Vixe, olha so como ja ta o morro onde era tua casa Edileuza.
Como ele cresceu! Edileuza morou bem aqui 6 [Mostra com o
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dedo o ponto na fotografia]. Mas ndo era assim ndo. E que o
morro cobriu a casa. Ela ta é embaixo dessa areia toda. Se
tirar essa areia toda vocé vai ver que a casa ta la. Mas ndo
tem como tirar ndo. E muita areia (Netinha Calixto, 12 de
novembro de 2016).

Apesar da antiga casa da Edileuza ndo aparecer fisicamente na fotografia por
estar submersa na areia, para Netinha e Edileuza Calixto a casa estava la: visivel e
perceptivel. Presente diante do ausente. Ou seja, através da imagem fotografica as
memorias das duas irmds foram acionadas e neste processo do ‘ausente-presente’ a
casa (ausente) ‘emergiu’ sobre a percep¢do no presente delas na areia permitindo que
elas visualizassem a antiga moradia com tamanha precisdo que era possivel até
mesmo descrever detalhes do imével: “a porta e a janela pra cda, com a varanda e o
quintal pra la”.

Em outro momento de conversa e observagdo de fotografias na comunidade ao
ver uma imagem feita de cima de um dos morros que amplia a visualizacdo da
paisagem, expondo o espaco geografico do lugar, seu Di¢ Calixto também aciona
memoria e v€ na imagem impressa no papel as antigas casas e moradores que ja nao

fazem mais parte do cotidiano do Pixaim:

Deixa eu mostrar pra vocé como era antes 0. Aqui tudo era
casa. Esses morros tudo ‘tinha’ casa. Casa com gente. Aqui o
[Percorre a fotografia com os olhos e o dedo] Aqui mesmo
era onde morava o finado Loro, Madalena conheceu ele. A
casa dele ficava por aqui. Aqui era a casa da Lena que td no
Potengi, aqui era a do Cigo, porque ela ndo é aquela que é
hoje. Aquela é nova, antes era aqui. E aqui tinha um monte
casa. (Dié Calixto, morador de Pixaim, 14 de abril de 2017)

O mesmo acontece com Jodo Lapada que embora costume subir com
frequéncia no Morro do Urubu, que fica proximo a casa onde vive atualmente, se
ateve a uma das fotografias feita de 14. Assim como ndo parecesse possivel explicar
do alto do morro a tessitura do lugar, ja que ele estava comigo quando a fotografia foi
feita e inmeras outras vezes, sO ao observar a imagem impressa ele passou a falar

sobre determinadas dinamicas geograficas do Pixaim:

Olha como ta diferente. Essa parte aqui atrds da minha casa
era tudo lagoa. Lagoa de dgua que tinha peixe. Dai secou e
areia tomou conta. Al as casas era tudo pra la. Quando vé
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coqueiro assim [aponta na foto], no meio do nada, é porque
tinha casa. Alguém plantou. Isso tudo aqui, esse morro todo
pra la era casa. (Jodo Lapada, morador de Pixaim, 14 de abril
de 2017)

Porém, embora a percepcao deste ‘ausente-presente’ esteja em sua maioria nas

falas e memorias das geragdes mais antigas, este tipo de percep¢do também se faz

presente em algumas observacdes e narrativas de alguns jovens que também

acumulam vivéncias nos Morros Vivos. Ao visualizar uma fotografia das dunas onde

os contornos das areias sdo quebrados apenas pela presenga de um cachorro ao centro,

Négo Calixto, ao mostrar dominio espacial e conhecimento do lugar onde vive, parece

ndo vé o animal e atém-se a elementos que estdo ausentes da imagem captada.

Essas dunas é la indo pra Foz né? Vocés foram até as
‘Cabegas de Négo’ foi? Uns ferros preto que tdo escondido na
areia? Se ndo foi e vocé quiser vé eu sei onde tdo. Quem
botou la foi os homens da Petrobras porque tem petroleo
aqui. Eu lembro quando tinha gente trabalhando la. Uns tios
meus trabalharam la. Mas os homens foram embora e nunca
mais voltaram. So as vezes que vem um carro com um povo
que olha e vai embora (Négo Calixto, morador de Pixaim, 4
de marco de 2016).

Imagem 37

an



Neste relato em especifico as conhecidas ‘Cabegas de Négo’ (espécies de
valvulas de tubulacdes de petrdleo) ndo estdo presentes nas imagens, mas ao observar
a fotografia Négo ndo s6 as viu como também as descreveu fisicamente e as
contextualizou dentro de seu repertério de conhecimentos € do marco historico-
memorial ao qual possui acesso. Além de tudo o que também chama a atencdo no
relato ¢ a capacidade de Négo em reconhecer a localizacdo do tracado das dunas, ja
que para um observador ‘destreinado’, ou sem conhecimento adequado, os morros

formados pelas areias parecem iguais em todos os lugares.

Imagens 38, 39, 40 e 41

a1



Sobre esta capacidade da fotografia de tornar o ausente-presente Martins
(2017) lembra que “o invisivel se torna visivel na propria evidéncia visual e
fotografica contidas nas coisas que restaram, de quem la esteve e j& ndo estd”
(MARTINS, 2017, p.27); enquanto J.Berger afirma que isso ocorre porque ‘“nunca
olhamos apenas uma coisa, por estarmos sempre olhando para as relagdes entre as
coisas € nds mesmos’.

Assim, ao compreenderemos que a fotografia ¢ capaz de disparar cargas de
memorias e vivéncias de individuos e grupo, € que sua percepcao de realidade social
depende do acimulo de conhecimentos dos agentes sociais, assim como, da selecio
ou exclusdo dos fatos que devem ser lembrados, a temos como uma composi¢do de
sinteses subjetivas que envolvem sentidos e significados.

Até porque como evidencia Hans Belting as nossas imagens interiores nem
sempre sdo de natureza individual. Elas sdo forjadas também no ambito coletivo e
interiorizadas por nos. J4 que as imagens coletivas significam que apesar de
percebemos o mundo como individuos, a compreendemos de modo coletivo com
olhar historicamente determinado (BELTING 2014, p.33).

Portanto, nesta discuss@o do ‘ausente-presente’ acredito que cabe ainda fazer
uso da compreensdo de Michael Pollak sobre a ligagdo de memoria e identidade
social, embora ndo tenha pretensdo de discutir sobre autorepresentacao neste trabalho,
o apontamento do autor sobre memoria e constru¢do social ¢ importante aqui porque
evidéncia que ambas categorias estdo intrinsecas ja que os acontecimentos vividos
entre individuos e grupos ocorrem em determinado marco de tempo e lugar, ndo
podendo ser desvinculados um do outro.

Assim, nesta discussao meu interesse ¢ sobre as constru¢des sociais no espaco
geografico, ou seja, a relacdo das memorias e narrativas que perpassam os Morros
Vivos. Pois quando Pollak diz que a memodria € constituida por pessoas € preciso
compreender que essas pessoas ocupam determinado espaco-tempo, € que no caso de
Pixaim os elementos visualizados nas fotografias pelos moradores do lugar estdo
presentes nas memorias dos individuos, assim como, no espago geografico — areias e
morros — ressurgindo de forma presente, mesmo quando determinado elemento
encontra-se ‘ausente’, a medida que sdo acionados, ja que para ele as memorias sao

percepgdes que os sujeitos fazem da realidade.
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Seguindo essa compreensdo da relacdo memdria-espago Maurice Halbwachs
(2015) lembra ainda que as memorias estdo presentes de forma inteligiveis nas coisas
e no ambiente. Pois, a medida que o espaco ¢ ocupado por individuos ou grupos ha
nele determinados sentidos que envolvem respostas sobe a vida em sociedade do

lugar.

“Quando um grupo vive muito tempo em um local
adaptado a seus habitos, ndo apenas a seus movimentos, mas
também seus pensamentos se regulam pela sucessdo das
imagens materiais que os objetos exteriores representam para
ele” (HALBWACHS, 2015, p.163)

Assim, através destes apontamentos sobre memoria e espago o que pretendo
mostrar ¢ que os elementos do ‘ausente-presente’ visualizado por alguns moradores
nas fotografias apresentadas — embora ndo sejam visiveis para todos, por dependerem
de acumulo de conhecimentos e experiéncias — se fazem presentes por conta do
processo da memoria. Mas, além disso, se fazem presentes porque nunca estiveram
ausentes. J4 que a auséncia fisica ndo corresponde a inexisténcia, ainda mais quando

se ¢ considerado os fendmenos de ordem mental e cosmoldgica.

3.2 Uma experiéncia de produciio de imagens compartilhadas

Ao prosseguir na discussdo do uso das estratégias da Antropologia Visual na
produgdo desta etnografia destaco a contribuicdo da gera¢ao mais nova na producgdo
das imagens de Pixaim. Como evidenciado anteriormente a minha postura de me
permitir ser ‘dirigido’ em campo fez com que um grupo composto por 10
adolescentes e jovens me guiasse na comunidade apontando o que segundo eles
mereciam ser evidenciado em Pixaim.

Para isso, em mais uma estratégia de negociacdo com os interlocutores
disponibilizei para o grupo pequenas cameras digitais. A proposta era que todos nds
percorréssemos a comunidade fotografando, e, ao final do trabalho eu devolveria para
eles algumas imagens impressas e outras digitalizadas em DVD, momento que
proporcionaria uma nova abertura de didlogo para interpretacdo do material obtido

com os registros fotograficos.
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A atividade aconteceu nos dias 15 e 16 de outubro de 2016 onde contei com a
colabora¢do de um amigo fotégrafo Jonathan Lins que ja trabalhava comigo nas
oficinas do Autorretrato Nordeste. Na ocasido, repassamos dicas simples sobre o
manuseio da camera e partimos em grupo por uma exploragdo fotografica nos Morros
Vivos. Como o meu interesse era registrar o que interessava a eles e a tematica era
livre, todos tiveram liberdade de fotografar o que quisesse, incluindo assim: a si
proprio, a familia, a casa, os animais e a paisagem.

Essa estratégia de permitir que o interlocutores produzam a imagens sobre o
lugar em que vivem ¢ interessante porque além deles definirem o que consideram
interessante na comunidade a partir de suas Oticas de mundo, neste processo o
pesquisado tem a oportunidade de acessar pessoas e lugares que talvez ndo teria
facilidade se estivesse trabalhando so, ja que a negociagdo para autorizacdo do
registro fotografico passar ser mais facil quando o fotégrafo ¢ alguém que ja se
conhece e compartilha-se intimidade. Pois, ndo se pode descartar que a camera
fotografica, apesar de ser um excelente instrumento para o didlogo em campo, ¢
também para muita gente um instrumento intimidador, que pode gerar desconfortos e
até mesmo, em alguns casos, ferir questdes de ordem ética no trato com o outro.

Assim, diante da concep¢do de Sylvia Novaes (2012) que expde que a
presenca da camera e o ato de captar fotografias fazem parte de uma eterna
negociagdo entre pesquisador e interlocutores no campo, estabelecendo relagdes de
confianga entre as partes, diante de uma postura ética me ative apenas ao conjunto de
imagens captadas pelo grupo de moradores que possuem relacdo com os dados
etnograficos, fotografias que em sua maioria registram espacos de convivéncia
coletiva e dinamicas do cotidiano, respeitando assim a privacidade das casas e dos
moradores de Pixaim.

Para contextualizar os dados etnograficos colhidos durante o trabalho de
campo em Pixaim trago comentada a seguinte narrativa visual construidas com

imagens captadas pelos moradores do Morros Vivos:

aa



Imagem 42

Imagem 43

As fotografias registradas por Maria Trindade (Imagem 42) e Girlene
Calixto (Imagem 43) mostram as marcas na paisagem geografica configuradas pela
circulagdo dos seres humanos e ndo-humanos nos Morros Vivos. Na imagem 42 na
parte superior da fotografia ¢ possivel observar as ondulagdes dos morros de areias,
assim como, ‘arranhaduras’ feitas pelos ventos, alguns poucos cacorutos € a escassa
vegetacdo. Sendo evidenciado no centro da imagem um homem sobre o cavalo com a
sombra refletida na areia, que estd marcada por uma linha de rastro (pegadas) que
sugere uma intensa circulacdo de pessoas e animais. Enquanto na imagem (43) ¢
possivel observar homens e animais circulando pela areias.

Na sequéncia segue um conjunto de imagens que mostram a circulagcdo de
pessoas sobre as areias diante de duas perspectivas. Na fotografia (Imagem 44) feita
por Carlos Antonio Silva, o autor caminha com a camera proximo de outros
moradores que descem um morro de areia em dire¢do ao rio onde esta localizado o
porto para embarque e desembarque na comunidade.

Na fotografia (Imagem 45) de Marina Calixto a imagem de angulo aberto

feita de cima do Morro do Urubu, um dos mais altos da comunidade, mostra o rio,
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morros, cacorutos, coqueiros ¢ uma das casas da comunidade. No centro da imagem,
sobre uma area vazia ocupada pela areia, ¢ possivel observar um homem caminhando,

em uma perspectiva que o faz pequeno diante da imensidao do lugar.

T .

Imagens 44, 45 e 46

A fotografia de Everton Carlos, o ‘Nem’, (Imagem 46) mostra a casa nova
onde ele mora com a familia. A habitacdo que foi construida ha dois anos foi
fotografada de lado onde ¢ possivel observar alguns detalhes a exemplo da area
cercada para afastar a presenca de animais, um pequeno coqueiro plantado na parte da
frente e aos fundos a area de servigo que ¢ fechada com palha de coqueiro para
assegurar privacidade aos moradores. A casa feita de taipa chama a atencdo pelo
tamanho, comprida, e por ser coberta com telhas de amianto — material trazido de fora

da comunidade — e por ter s6 uma pequena janela laranja ao centro. Porém, um dos
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principais dados etnograficos da imagem estd no segundo plano da fotografia: o

imenso morro de areia que parece avangar sobre uma area de mata:

Aquele morro la era pra ca. Onde é a casa nova hoje. Por
isso meu pai construiu a casa la. Porque o morro ja passou.
Ndo vai incomodar mais. Agora a gente so sai dali quando
vier outro. Mas isso vai demora porque a areia ta andando
pra la. (Everton Carlos (Nem), morador de Pixaim, 8 de
outubro de 2016).

Imagens 47, 48, 49 e 50
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Imagem 51

Nesta segunda lamina de fotografias estdo presentes duas imagens que
dialogam sobre as técnicas de conhecimento do habitar em Pixaim. Na fotografia de
Maria Adriana (Imagem 47) uma pequena casa construida com taipa e coberta com
palhas de coqueiro parece se esconder entre a vegetacdo. Aqui estdo presentes duas
técnicas: a primeira € a posicao estratégica da casa onde s6 vive um morador, que
reduz a acdo das areias e dos ventos por conta da vegetagdo; a outra técnica, trata-se
do revestimento da palha de coqueiro nas paredes, processo que ajuda reduzir o

desgaste do barro e a temperatura em dias mais quentes:

Quem vé assim acha a casa ndo segura né, aqui em cima do
morro. Mas segura porque ela toda amarrada. [...] A palha é
bom botar nas paredes de fora porque a casa é de barro, e
casa de barro ja sabe como é né: racha no sol e se acaba na
chuva. Dai a gente bota a palha de coqueiro porque nem o sol
pega direto, nem a chuva a chuva estraga o barro. A palha
ainda é boa porque deixa as paredes mais fria. Mas so é bom
botar fora, porque dentro faz medo de bicho entrar e se
esconder. (Wilsinho Calixto, morador de Pixaim,7 de maio de
2016)

As palhas de coqueiros também estdo presentes na fotografia de Jussara
Calixto (Imagem 48) s6 que ao invés de cobrir paredes e telhados, elas se fazem
presentes no chdo formando tapetes que estalam aos serem pisados. Porém, a func¢do
dos tapetes de palhas vao desde ‘segurar o chdo’, evitar que a areia ande, como
também, para deixar as casas limpas. Na fotografia também ¢é possivel observar cercas
de madeiras, e no lado direito uma rede verde de pesca que ganhou outra fungao apods

ndo servir mais para captura de peixe; agora a funcdo dela ¢ evitar que animais que
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circulam na regido invadam o terreiro para atacar animais domésticos ou comer

plantas:

A gente bota palha no chdo para evitar sujeira. Todo mundo
bota porque é tanta areia aqui que se ndo tiver palha na
frente da casa a areia entra. Dai quem chega ja vai limpando
os pés na palha. Mas viu que tem palha também nas cacimbas
né? Tem que ter porque se ndo, em dia de muito vento, a
pessoa abre a cacimba hoje e manhd tem que abrir de novo
porque a areia foi toda pra dentro. (Girlene Calixto,
moradora de Pixaim, 8 de outubro de 2016)

Ja as fotografias de Joseane Andrade (Imagem 49), que mostra um dos
morros do lugar coberto por uma pequena vegetagdo; de Joyce Trindade (Imagem 50),
com uma crian¢a sentada proximo de um coqueiro quase soterrado; e do Romario
Calixto (Imagem 51), que mostra turistas fazendo passeio de buggy proximo de um
imenso morro de areia; brincam com o discurso do exotico sobre Pixaim. Concepcao

que se faz presente de forma constante na fala dos moradores:

Bota o Mateus sentado perto do coqueiro pra gente mostrar o
povo como é o coqueiro aqui no Pixaim, que ndo precisa
subir pra pegar coco. Esse chdo ficava la embaixo e o
coqueiro era bem alto, agora ele ta assim por conta do morro,
da areia que subiu. Daqui um tempo ele ndo vai mais existir
porque o morro vai cobrir. (Joyce Trindade, moradora de
Pixaim, 8 de outubro de 2016)

3.3 Fotografias sobre verdades provocadas

Ainda sobre a producdo de fotografias partilhadas no Pixaim adotei ao longo
do trabalho etnografico a estratégia da Etnofic¢do que consiste no procedimento do
pesquisador e interlocutor reconstruirem a realidade a partir de encenagdes de
situagdes e eventos, no intuito de ser chegar a “verdade provocada” da vida nos
Morros Vivos.

A ideia de simular eventos corriqueiros do dia a dia do Pixaim partiu do
interlocutor Nego Calixto. Quando o conheci eu fotografava a paisagem enquanto ele
trabalhava abrindo uma cacimba na areia para coletar 4gua. Ao me aproximar ele

sugeriu que eu o fotografasse e disse que poderia me ajudar na producdo de diversas
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imagens, ja que além de conhecer o lugar ele ja havia contribuido com as filmagens
do documentario ‘Areias que falam’, de Arilene de Castro.

Assim, mesmo com receio de que ele ‘romantizasse’ a vida do lugar me
induzindo a registrar imagens de aspectos exoticos em detrimento de dados
etnograficos da vida social, propus — a partir da estratégia ‘mise en scéne’ de Jean
Rouch, que sugere que interlocutor cria situagdes possiveis da vida real sem seguir
roteiro determinado, que Nego improvisa-se algumas praticas do cotidiano para serem
registradas em fotografias em videos.

O termo improvisagdo ¢ empregado neste contexto porque embora todas as
praticas registradas em imagens fagam parte do cotidiano de quem vivem nos Morros
Vivos, elas foram encenadas para cdmeras sem nenhum roteiro definido; como o
também, foram realizadas fora da rotina comum dos moradores tendo como finalidade
e intencionalidade apenas o registro fotografico. Assim, a Unica coisa definida era a
atividade que seria registrada a exemplo da pesca com tarrafa no rio, a cata de
caranguejo com armadilhas artesanais nas antigas lagoas, a abertura de cacimbas na
areia fina e a lida com os animais domésticos.

Como as imagens registradas pelas cameras contribuiram significativamente
para a observacdo e constatacdo de dados sobre a vida em Pixaim, apresento na
sequéncia duas laminas que expdem narrativas visuais sobre os processos de
conhecimentos e praticas no Pixaim:

Na primeira lamina, que corresponde a coleta de caranguejos, a captacdo das
imagens foi produzida a partir de uma experiéncia provocada. A simulagdo realizada
por Nego Calixto e Nem Calixto foi feita especificamente para o registro fotografico,
ja que a atividade costuma acontecer em dias alternados da semana.

A coleta ou cata do caranguejo guaiamum'® ¢ uma das praticas comuns em
Pixaim. Enquanto alguns moradores fazem a coleta do crustdceo para o consumo da
propria da familia, outros, que tém a atividade como fonte de renda, capturam duzias
de caranguejos para vender nos bares e restaurantes de Piagabugu que recebem os
turistas que seguem para o passeio da Foz do Sao Francisco.

Assim, como todo o processo da coleta dos caranguejos ¢ artesanal e o
material usado para captura ¢ fabricado pelos proprios catadores, que fazem uso de

material reciclado para produzir as ratoeiras, a produ¢do fotografica procurou registrar

'8 Espécie de caranguejos que vive em dreas de manguezais, ecossistema que é proporcionado pela
relacdo da dgua doce com a salgada.
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cada etapa da coleta para demostrar as técnicas e formas de conhecimentos
empregadas na atividade.

Antes de comecar a coleta dos caranguejos é preciso montar as ratoeiras —
espécies de armadilhas feitas com garrafas plasticas cortadas, borrachas, arames e
madeira — que sdo preparadas em casa pelos catadores e levadas prontas até os locais
de coleta — os brejos ou lagoas — pontos de solo alagadico que antes davam lugar a
plantacdo de arroz. Com a atividade agricola interrompida, os brejos foram tomados
por vegetagdo natural, entre elas capim e aningds que tornaram-se habitat para
caranguejos e outros animais.

As ratoeiras sdo levadas até os brejos dentro de um saco ndilon pelos catadores
que depois ¢ usado para trazer ratoeiras e caranguejos. Ao chegar no local de coleta ¢
preciso atengdo e olhar treinado observar e saber quais buracos escondidos na lama e
na vegetagdo possuem caranguejos. Ao encontrar um dos buracos onde encontra-se a
presa ¢ necessario cortar o barro da entrada com um facdo para facilitar a passagem
do caranguejo e montar a armadilha que tem na extremidade que est4 fechada algum
alimento para atrair o crustaceo. Para isso usa-se pedacgos de frutas como coco, laranja
ou manga. Nunca limdo, porque apesar do 4cido atrair com facilidade o caranguejo
ele acaba matando o animal que segue para o cativeiro ficando até o dia de ser
comercializado.

Em um dia de trabalho comum um sé catador montar até 50 ratoeiras que
ficam espalhadas dentro dos brejos. Assim, para ndo perder o ponto e facilitar a
localizagdo das ratoreira o catador marca o local com palhas de coqueiro que sdo
colocadas em pé, paus ou qualquer outro objeto que ofereca facilidade de visualizacao
disponivel. Ao serem montadas o catador também usa algumas técnicas para evitar
que o animal perceba a armadilha ou morra dentro delas por conta do sol. Em muitos
casos eles disfarcam as armadilhas jogando no entorno delas barro ou vegetacao
cortada, técnica que também ajuda a amenizar a temperatura dentro das ratoeiras.

Com as ratoeiras montadas ¢ necessario paciéncia e esperar horas até todas
baterem. O bater significa que as armadilhas capturaram o caranguejo, € um catador
experiente dificilmente erra o buraco onde os bichos estdo alojados. Apos a captura os
animais sdo levados para casa e separados por tamanho dentro de um cativeiro feito
também de forma artesanal geralmente com pneus e arames, onde sdo alimentados

para engorda até o dia de serem comercializados. H4 catadores que ja tém
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compradores certos, outros, negociam com vendedores atravessadores ou pelas ruas

de Piagabugu as cordas de caranguejos onde contém 24 unidades.

Cata de caranguejos
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Imagens 52, 53, 54, 55, 56, 57, 58,59 ¢ 60

Ja a segunda lamina, que corresponde ao manejo das ovelhas, a captagdo das
imagens foi produzida de forma espontianea, quando a atividade de fato ocorria na
comunidade ndo necessitando da pratica de simulagdo. O registro fotografico em
questdo faz uma narrativa de todo o processo de manejo dos animais evidenciando
desde o vaquejar sobre os morros vivos até as técnicas artesanais empregadas pelos
criadores no curral.

Geralmente esse manejo das ovelhas acontecem aos sabados quando o grupo
de vaqueiros vao recolher os animais que estdo espalhados pela regido. Para isso, os
vaqueiros se dividem e percorrem quilometros até as areas de matas onde os animais

costumam pastar. Neste mesmo dia as ovelhas sdo trazidas para o curral coletivo onde
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sdo separadas para venda e para os cuidados, sendo liberadas apenas nas segundas-
feiras de manha para voltarem para as dunas.

Embora a atividade comece cedo para os vaqueiros s6 no comego da tarde eles
voltam para a comunidade com os rebanhos que vao se juntando aos poucos até forma
uma unidade que entra na comunidade. Se dos morros ¢ possivel observar a
movimenta¢do do pastoreio, do longe também ¢ possivel ouvir os gritos dos vaqueiros
que sdo acompanhados por chicotes que riscam o ar se misturando ao som das
ovelhas que seguem em bando até o curral.

No local, os animais sdo observados e tratados. Ocorrendo vez ou outra a
necessidade de fazer marcagdes de sinais nos filhotes que nasceram nas matas e
seguiram as maes até o curral. Neste processo ha também inumeros animais que se
perdem e até mesmo que sdo roubados, ja que ¢ comum os animais irem muito além
do espacgo geografico da comunidade e das dunas. Algumas ovelhas sdo avistadas até
mesmo nas imediagdes da Foz do Sao Francisco, onde servem de elementos para o

cenario bucdlico do lugar atraindo a atengdo de turistas.

Manejo das ovelhas
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Imagens 61, 62, 62, 63, 64, 65, 66, 67, 68, 69, 70, 71 e 72

3.4 Uma discussao visual entre humanos e nao-humanos

Quanto a produ¢do do video documentario ‘Morros Vivos’ que compde este
trabalho o esforco nele desenvolvido se concentra em uma narrativa sonora-visual
sobre um dos principais dados etnograficos da pesquisa: o fendmeno das areias vivas
de Pixaim. Para isso, o exercicio que aqui proponho segue as concepgdes de cinema

transcultural elaboradas por David MacDougall, que envolve a ideia de uma producdo
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visual simétrica que busca eliminar ou reduzir as fronteiras culturais entre os
envolvidos o Eu (pesquisador) e os Outros (interlocutor/espectador) a partir de
mediacgdes de trocas de conhecimentos e informagoes.

A decisdo de optar também pela produ¢do de um filme etnografico diante do
extenso trabalho textual e fotografico ja incorporado nesta dissertagdo ocorre por
conta da possibilidade de complementacao — eliminacdo de lacunas — que a linguagem
do video documentario pode oferecer. Pois, assim como imagens e textos escritos nos
dizem coisas de maneiras diferentes, nos contando também coisas diferentes
(Macdougall, 2009, p. 62), os videos também nos proporciona outras formas de

compreensdes e continuidades para as mesmas narrativas etnograficas.

As fotos e as palavras se dirigem a nds tanto em nivel geral
como particular, porém os fazem de maneiras diferentes. Estas
maneiras tem implicacdes importantes para a representacao
etnografica, pois fornece aos filmes e aos escritos qualidades
contrastantes e, em certos casos, contraditorias. A escrita em
geral respeita o uso de signos extensamente aplicados (o
sistema de palavras) e o respeito a sua capacidade de
expressdo abstrata. A fotografia, por outro lado, em geral
respeita a representacdo das continuidades fisicas do mundo.
(MACDOUGALL, 2009, p. 48)

Ou seja, de acordo com David MacDougall (2009) cabe nas produgdes
etnograficas didlogos entre exercicios da escrita, fotografia e filmica porque a
diferenga estrutural destas linguagens possuem informagdes e percepcdes distintas;
porém, em muitos casos, também complementares. Pois, assim como uma fotografia
possui abstracdes diferentes de um paragrafo, e um texto escrito expde dados
diferentes de um video; ambas as produgdes — escritas e visuais — t€ém potencial, assim
como, determinadas limitagdes, diante das ordens simbolicas.

Assim, de forma complementar um fotografia pode nos contar muito sobre
determinado fato nos fazendo notar diferengas que talvez ndo sejam perceptiveis em
um texto, assim como, a escrita pode complementar informagdes que por questdes
diversas ndo sdo abarcadas nas imagens. Estd compreensdo nos fala sobre equidade
das linguagens. Sobre simetrias possiveis entre escrita-imagem onde em um processo
de complementariedade uma linguagem jamais deve ser valorada em detrimento da
outra. Pois, “uma fotografia sempre contém mais que seus significados, e menos que

eles” (MacDougall, 1999, p. 52).
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Além disso, ao afirmar que imagens sdo “inflexdes do mundo conhecivel”,
representagdes iconicas ao tempo que também sdo construgdes sociais e culturais do
mundo, ao defender a producdo visual nas etnografias MacDougall destaca que as
representacdes filmicas além de proporcionar compartilhamento de experiéncias entre
pesquisadores e interlocutores — ja que elas permitem a constru¢do de documentos
visuais a partir da interacdo entre as partes — elas também favorecem didlogos
transculturais permitindo que outros sujeitos (expectadores de outros grupos sociais)
também ultrapassem fronteiras culturais a medida que eles identificam semelhangas e

diferengas com o Outro ao visualizarem as imagens.

“Em certo sentido, os filmes etnograficos ndo ‘significam’
qualquer coisa, mas também ndo significam ‘nada’. Eles nos
colocam em relacdo ao objeto exibindo o que sugestivo e
expressivo no mundo. S3o analiticos pelo o que eles escolhem
representar. Eles nos transmitem a dindmica das relagdes
sociais, criando explicagdes através de sequéncias narrativas e
outras estrutura cinematograficas. Eles produzem simulagdes,
em vez de tradugdes. [...] Filmes, portanto, transmitem muitas
das coisas que os antropdlogos ndo falam ou ndo sdo capazes
de expressar. Finalmente, os filmes etnograficos produzem
respostas em noés bem diferentes dos produzidos pelos textos
que lemos e dos quais construimos nossas proprias imagens
mentais (MACDOUGALL, 2009, p. 73-74).

Portanto, ao reconhecer as possibilidades de viabilidade e limitacdes das
linguagens escrita/fotografica/filmica, optei neste trabalho pela construcdo de um
filme etnografico ao qual denominei de ‘Morros Vivos’. Sua concepgao acompanha a
linha tedrica da escrita deste trabalho, que envolve a busca por simetrias com o0s
interlocutores — humanos ou nao-humanos — e suas dinamicas de relagdes onde estio
presentes processos da memdria, reciprocidades e transmissdo de conhecimentos.

Desta forma, o filme etnografico segue uma estética propria onde estdo
colocados as narrativas dos seres humanos em justaposi¢do com imagens dos ndo-
humanos — areias, morros, ventos, rio, mar. Estabelecendo um roteiro onde ambos os
seres atuam como informantes sobre o ciclo de vida do lugar, em uma tentativa de
eliminar a dicotomia sociedade e natureza mostrando que humanos e os seres nao-
humanos compartilham memorias, experiéncias e conhecimentos ao coabitarem o

Pixaim.
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Diante deste desafio de equilibrar o protagonismo entre humanos e ndo-
humanos, o video-documentario de 5 minutos foi construido a partir de sonoras e
imagens que intercalam experiéncias humanas e nao-humanas (sons). Portanto,
embora a falas dos seres humanos estejam perceptiveis no primeiro plano do
documentario, a partir da narrativa; essa ordem foi propositalmente invertida na
elaboracdo das imagens, colocando os ndo-humanos no primeiro plano do contetdo
imagético e os humanos no papel de ‘coadjuvantes’.

Portanto, na montagem do documentério optou-se por deixar ‘visiveis’ as falas
dos seres humanos e ‘invisiveis’ suas imagens. Assim como, na valorizagdo das
imagens dos ndo-humanos, optou-se pelas fotografias sequenciadas — aéreas e
panoramicas — abertas por seres capazes de mostrar com mais evidéncia os seres nao-
humanos estando os humanos como seres integrantes do ambiente, que a exemplo dos
ndo-humanos como as areias, as formigas e outras coisas e substancias compdem o0s
Morros Vivos.

E como ja evidenciado na discussdo deste capitulo, embora o filme seja uma
continuidade do presente texto etnografico, essa situagdo nao condiciona uma
producdo cientifica a outra, possibilitando assim independéncia entre texto e video,

que podem ser ‘lidos’ e ‘exibidos’ separadamente.

3.5 Sobre negociagdes e embates éticos na imagem

Quando Sylvia Caiuby (2004) expde que “por meio da imagem uma sociedade
constroi, sobre si, um discurso visual, e que essa construcdo deve ser entendida em
um amplo sentido”, ¢ importante ficar atento a duas questdes diante dessa afirmagao:
a primeira ¢ que, independente da imagem captada ao longo da pesquisa ela
compreende a uma representagdo elaborada, que nem sempre corresponde a realidade
da vida cotidiana; e a segunda, ¢ que, diante desta elaboracdo de representacao
individuos e grupos estabelecem a autoimagem que pretendem projetar no ambito
interno e externo da comunidade.

Portanto, embora pareca redundante expor que as imagens coproduzidas em
Pixaim estejam imersas neste processo de elaboracdo e representacdo, trago a
discussdo dessas questdes para falar sobre os processos éticos adotados ao longo desta
pesquisa de campo. De inicio, ¢ importante destacar que embora o trabalho visual

aqui estabelecido tenha acontecido diante de experimentagdes no campo, 0s critérios



éticos para captacdo e uso das imagens produzidas em Pixaim foram algo previamente
definidos, ja que a maior preocupagdo deste autor sempre foi, diante da compreensao
do poder de impacto da imagem, assegurar todos os direitos dos interlocutores.

Assim, diante do respeito aos coprodutores das imagens que compdem a
pesquisa todas as fotografias sobre este trabalho que estdo em circulagdo aqui ou
outras plataformas foram previamente negociadas com os interlocutores e autorizadas.
No entanto, diante da compreensdao de que muitos dos interlocutores ndo possuem a
habilidade necesséaria para compreender o impacto das imagens e suas possiveis
repercussoes, adotei uma divisdo do banco de imagem que detenho sobre Pixaim, que
foram separadas em trés categorias: 1. as das imagens ‘autorizadas’ para uso
cientifico na presente dissertagdo, artigos e mostras fotograficas; 2. as das imagens
‘autorizadas’ para circulagdo publica (as quais estdo de fora algumas imagens
permitidas para usos cientificos e de ordem pessoal); e as das imagens fechadas que
s6 devem circular internamente no grupo (estas compostas por imagens de pessoas e
de espacos privados das habitagdes).

Essa categorizagdo do banco de imagens foi necessaria porque embora as
fotografias tenham autorizagdo para circulacdo, muitas delas foram produzidas em
determinados contextos em que a negociagdo ocorreu a partir de didlogos entre o
pesquisador e os proprios moradores sem a necessidade de autorizagdes escritas. Pois,
embora reconheca-se a importancia de documentos como Termo de Consentimento
Livre Esclarecido, ndo podemos ignorar que em uma comunidade onde poucas
pessoas dominam a técnica da leitura e escrita, solicitar documentos por escrito ¢ uma
forma de constranger o Outro. No entanto, todas as imagens captadas foram
negociadas e autorizadas a partir da mediacdo da confianga. Nenhum interlocutor foi
fotografado, filmado ou gravado sem autorizagdo prévia do mesmo. Da mesma forma,
todos foram informados sobre a intencionalidade das imagens, das quais ndo podem e

ndo terdo funcdes desviadas ou distorcidas.
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4. AS DINAMICAS DE RECIPROCIDADE NOS ‘MORROS VIVOS’

“As propriedades dos materiais ndo sdo atributos, mas historias” .
(Tim Ingold)

Romper dicotomias ndo é uma tarefa facil. Ainda mais quando seus
principios estdao enraizados hd séculos na forma de pensar a vida e na forma de
produzir ciéncia. Assim, pensar categorias como Natureza e Cultura de forma
integrada ndo deixa de ser um desafio para quem sempre conviveu com as
configuracdes e concepgdes bindrias estabelecidas na sociedade ocidental. Ja que
nessa Otica de raciocinio o natural € considerado exclusivamente como tudo aquilo
que se produz sem a acdo do homem — a exemplo das ‘coisas’ que existiram antes da
interven¢do humana e que permanecerdo depois dela —; restando ao cultural as
definicdes das coisas produzidas a partir da acdo humana — a exemplo de objetos,
intervengdes no espaco geografico e constru¢des de memdrias e ideias.

No entanto, o que muitos a partir destas concep¢des bindrias deixam de
considerar € a possibilidade de parte dos objetos que nos rodeiam — incluindo até
mesmo o ser humano — estarem situados em estdgios intermedidrios que oS
classificam ao mesmo tempo como naturais e culturais (DESCOLA, 2016). Pois, ao
desconsiderar o paradoxo que somos lancados ao insistir na divisdo Natureza X
Cultura seguimos por uma linha de raciocinio equivocada, que ignora tanto as
concepgdes tedricas como empiricas, porque passamos a posicionar os humanos como
algo a parte do universo, € ndo como seres que estdo inseridos, assim como 0s
diversos outros seres nao-humanos, nas linhas da vida.

E deste ponto de partida desafiador, que considera a inter-relacio entre
Natureza e Cultura, que sigo para mostrar o quanto das dindmicas dos conhecimentos
nos Morros Vivos de Pixaim estdo entrelagadas nas relagdes sociais de humanos e
nao-humanos que compartilham entre si o ambiente e a vida social, a partir de
processos que sao estabelecidos por contratos e cddigos de reciprocidades no partilhar
da vida.

Assim, para embasar este exercicio do pensar Natureza e Cultura como
categorias integradas e fazer uma a reflexdo sobre as praticas de reciprocidades que
envolvem seres humanos e ndo-humanos que coabitam os Morros Vivos de Pixaim,

recorro as concepgoes epistemoldgicas da corrente filoséfica da ‘Virada Ontoldgica’,
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propostas pelos trabalhos dos antropdlogos Eduardo Viveiros de Castro e Philippe
Descola, para, em seguida, também considerar as concepg¢des propostas por Tim
Ingold que envolvem a partir de sua teoria da Malha a compreensdo de relagdes e
interagdes simétricas e continuas entre os sujeitos e as coisas do mundo.

O dualismo Natureza e Cultura sempre foi um problema epistemoldgico nas
ciéncias sociais que intrigou tedricos e pesquisadores que em busca de interpretagdes
vdlidas se depararam com a distincdo envolvendo o estado de natureza versus o
estado de sociedade. Em suas argumentacdes sobre essa distincdo na sociologia
moderna Claude Lévi-Strauss ja alertava que, diante da compreensdao do homem
como um ser bioldgico que a0 mesmo tempo se caracteriza como individuo social,
exigia-se novas abordagens sobre a questdo, ji que a cultura ndo poderia ser
justaposta e nem superposta a vida (LEVI-STRAUSS, 2009, p.17).

Nesta compreensdo Lévi-Strauss enfatiza ainda que muitos tedricos e
pesquisadores foram lancados na armadilha da busca do ponto de passagem entre as
duas ordens: saber onde acaba a natureza e onde comeca a cultura; esforco que ajudou
apenas no entendimento dos mecanismos da articulacdo entre eles. Com isso, por
décadas ficou estabelecido, sendo repercutido na vida e na forma de se produzir
ciéncia, que tudo quanto € universal no homem depende da ordem da natureza e se
caracteriza pela espontaneidade, e que tudo quanto estd ligado a uma norma pertence
a cultura por apresentar atributos relativo do particular (LEVI-STRAUSS, 2009,
p.22).

Assim, neste embate entre as correntes do Universalismo, de que ha regras
que sdo universais (naturais) para todos os individuos; e do Relativismo, que expde
que ha particularidades entre as ‘regras universais’ (culturas) mediadas a partir do
ponto de vista dos individuos, surgiu a necessidade de se buscar um melhor
entendimento de simetria para as andlises antropoldgicas, esforco este que foi
denominado como “Virada Ontolégica”.

Estabelecido como um movimento filoséfico que ganhou corpo ao longo das
décadas de 80 e 90, a Virada Ontoldgica, que surgiu com o propdsito de romper o
dualismo que apartava as antropologias sociais e culturais, recebeu inumeras
contribui¢cdes para apresentar alternativas para conciliar a investigacdo cientifica a
pluralidade do mundo. Assim, antes de avancar para a andlise da relacdo de

reciprocidade entre os humanos € ndo humanos que coabitam os Morros Vivos de
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Pixaim trago uma breve discussdo sobre algumas das principais linhas de pensamento

que contribuiram para a compreensao integrada das categorias Natureza e Cultura.

4.1 O ponto de vista do Perspectivismo Amerindio

No desafio de fazer ciéncia ao descrever as realidades sociais nos deparamos
com inumeras possibilidades de mundos. Contextos que nos levam a uma série de
alternativas para interagir e interpretar da vida. Portanto, mais do que nunca, revisar a
tradicional abordagem ontolégica de oposi¢dao Natureza x Cultura é necessdria para
que o posicionamento do pesquisador ndo resulte — diante da ideia que sobrepde a
Cultura a Natureza — em um problema de equivocos metodoldgico e ético capazes de
gerar armadilhas nas reflexdes epistemoldgicas comprometendo as formas de
representacoes e alteridade.

A forma de discussao ontoldgica Natureza x Cultura como categorias opostas
foi estabelecida na Europa e repercutida na forma de pensar e fazer antropologia nos
demais continentes, entre eles, as Américas, influenciando consequentemente na
forma do fazer antropoldgico no Brasil. Com isso, s6 a partir do final dos anos 80 e
inicio do anos 90, através das pesquisas etnograficas desenvolvidas por Descola
(1986) e Viveiros de Castro (1992), foi configurada a ‘Virada Ontoldgica' — Natureza
e Cultura —, que, a partir da concepcdo do animismo e do perspectivismo
multilateralista (Amerindio), foi possivel perceber as mudancas epistemoldgica e
metodolégica que contribuiram com uma nova forma de pensar a ci€ncia
antropoldgica.

Para isso, em sua contribuicdo a partir do Perspectivismo Amerindio
Eduardo Viveiros de Castro trouxe para discussdo Natureza e Cultura o termo
‘Multinaturalismo’ para fazer frente ao ‘Multiculturalismo’ moderno. Com isso, o
autor propde fazer uma dissociacdo e redistribuicdo dos predicados tradicionais
atrelados a Natureza e Cultura: universal e particular, objetivo e subjetivo, fisico e
moral, animalidade e humanidade. Segundo o autor este exercicio € necessario porque
o pensamento amerindio ndo s6 amplia a compreensao sobre a questdo como também
atrela estatutos diferentes as coisas e fendmenos que sdo andlogas aos ocidentais.

Em sua abordagem, Viveiros de Castro (2004) expde que o “Perspectivismo

nao é um Relativismo”. Pois, segundo ele, o Relativismo Cultural é uma espécie de
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Multiculturalismo que supde uma diversidade de representacdes subjetivas e parciais;
enquanto a concep¢ao amerindia compreende o mundo de forma oposta acreditando
em uma “unidade representativa ou fenomenoldgica puramente pronominal, aplicada
indiferentemente sobre uma diversidade real”.

No entanto, enquanto a corrente multiculturalista se apoia na implica¢ao
mutua entre a unicidade da natureza e a multiplicidade das culturas — a segunda
gerada pela particularidade subjetiva dos espiritos e do significado —, a concep¢ao
amerindia faz uma inversdo ao acreditar em uma unidade do espirito e uma unidade
dos corpos; onde a cultura ou o sujeito sdo a forma universal e a natureza ou o objeto

a forma do particular (VIVEIROS DE CASTRO, 2004).

O estimulo inicial para esta reflexdo foram as
numerosas referéncias, na etnografia amazOnica, a uma
concepgdo indigena segundo a qual o modo como os seres
humanos veem os animais e outras subjetividades que o
povoam o universo — deuses, espiritos, mortos, habitantes de
outros niveis cdésmicos, plantas, fendmenos meteorolégicos,
acidentes geograficos, objetos e artefatos — é profundamente
diferente do modo como esses seres veem os humanos e a
veem a si mesmo. (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p. 227)

Nesta linha de raciocinio amerindia, o autor enfatiza que as coisas nao-
humanas possuem intencionalidades ou subjetividades proprias que sdo diferentes das
concepgdes humanas. E que diante das relagdes estabelecidas no mundo os nao-
humanos atravessam a vida dos humanos, da mesma forma que as acdes humanas
possuem implicagdes no mundo dos ndo—humanos. Pois, segundo o autor, diante de
dimensdes bdsicas de estatutos relativos e relacionais, assim como, ‘personitude’ e
‘perspectividade’, os ndo-humanos podem ocupar pontos de vistas distintos e assim
adotarem potencialidades que os fazem até mesmo, em determinados sentidos, “mais
pessoas” que os humanos (VIVEIROS DE CASTRO, 2004).

Assim, o autor explica ainda que a condicao original comum aos humanos e
animais ndo € a animalidade, mas a humanidade. E que essa divisdo mitica mostra
menos a cultura se distinguindo da natureza que a natureza se afastando da cultura: os
mitos contam como 0s animais perderam os atributos herdados ou mantidos pelos

humanos. Os humanos sdo aqueles que continuaram iguais a si mesmo: 0os animais
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sd0 ex-humanos e ndo os humanos ex-animais (VIVEIROS DE CASTRO, 2004, p.
230).

Porém, diante desta compreensdo, Viveiros de Castro chama a atencdo ainda
para o cuidado com o ponto de vista do observador e suas interpretacdes sobre o que
se observar no mundo. Pois, ao declarar o quanto das interpretagdes sdo etnocéntricas,
€ que o pensamento etnocéntrico nem sempre estd atrelado ao humano, podendo ser
também um atributo dos ndo-humanos, ele expde que as coisas do mundo possuem
ontologias ambiguas e o que uns podem denominar de ‘natureza’ pode ser exatamente
a ‘cultura’ do outro.

Portanto, em sua abordagem sobre Perspectivismo Amerindio Eduardo
Viveiros de Castro sugere que seja reposicionada as reflexdes sobre as formas de vida
e interacOes para além da perspectiva humana, permitindo assim que os ndo-humanos
e as coisas do mundo tenham status de sujeitos a medida que eles comportam
capacidades de intencionalidades conscientes que os permitem adotarem pontos de

vista. Neste processo, todos os seres dotados de consciéncia se fazem humanos.

Os animais e os outros entes dotados de alma ndo sdao
sujeitos porque sdo humanos, mas ao contrario — eles sdo
humanos porque sdo sujeitos. Isso significa dizer que a
Cultura é a natureza do Sujeito; ela é a forma pela qual todo
agente experimenta sua propria natureza. O ‘animismo’
indigena ndo € uma projecao figurada das qualidades humanas
substantivas sobre os ndo-humanos; o que ele exprime ¢ uma
equivaléncia real entre as relacdes que humanos e nao-
humanos mantém consigo mesmos. (VIVEIROS DE
CASTRO, 2004, p.237)

Eis aqui um das chaves deste trabalho: a afirmacdo da presenca de
equivaléncia na relacdo entre humanos e ndo-humanos. Pois, embora as coisas do
mundo sejam constituidas por substancias distintas que reproduzem formas diferentes
— incluindo entre elas os humanos — reconhecer essa diferenca, sem determinar uma
ou a outra como prioritiria ou dominante, € necessdria para que poSsamos
compreender que as interagdes nao dependem exclusivamente das semelhancas entre
os seres. Pois, cada ser constrdi suas percepgdes e representacdes a partir de pontos de
vistas distintos que envolvem categorias e valores diferentes, resultando em
interpretacdes e formas de viver distintas, porém, entrelacas que se cruzam entre si ao

longo da vida.
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4.2 No Animismo, interacoes entre seres e mundos

Ao ser orientado por Claude Lévi-Strauss durante os estudos que resultaram
em uma tese sobre indigenas amazonicos, Philippe Descola foi provocado a pensar as
categorias Natureza e Cultura a partir dos dados de campos que mostravam uma
relacdo diferente de interacdo entre seus interlocutores e os animais, onde, em
determinados casos, os ndo-humanos eram tratados como humanos pelo indigenas,
proporcionando assim uma conexao que envolvia acordos e regras sociais de
reciprocidade entre as partes.

Neste processo, antes de desenvolver sua concepg¢do tedrica que envolve a
existéncia de um sistema de relacdo e conexdo entre os seres humanos e nao-
humanos, onde todos possuem agéncias, Descola sustentou seus estudos a partir das
concepcoes da época que envolviam discussdes sobre a teoria Totémica de Lévi-
Strauss, que apresentava uma ideia de que a descontinuidade entre as espécies
funcionavam como modelo mental para a organizacdo das segmentacdes sociais entre
humanos; e a abordagem feita por Radcliffe-Brown, que dizia que a teoria Tot€émica
expressava-se por um processo de organizacdo que envolvia a entrada da ordem
natural na ordem social.

No entanto, ao perceber que as duas abordagens da teoria Totémica da época
ndo conseguiam di conta de seus dados e interpretacdes sobre os fendmenos
apresentados por seus interlocutores na Amazodnia, Descola construiu um conceito
expondo que realidades sociais estdo subordinadas as realidades ontoldgicas diante

das interpretacdes que sdo atribuidas aos seres.

Um sistema de relacbes ndo pode ser interpretado
independentemente dos elementos que conecta, uma vez que
estes elementos sdo entendidos ndo como individuos
intercambidveis ou unidades sociais j4 institucionalizadas, mas
como entidades ja dotadas, ab initio, de propriedades
especificas que as tornem aptas ou nao ao estabelecimento de
determinadas conexdes entre elas. Por isso senti a urgéncia de
renegar os preconceitos sociocéntricos estabelecidos e supor
que realidades sociais — i.e. sistemas relacionais estdveis —
estdo analiticamente subordinados a realidades ontoldgicas —
i.e. os sistemas de propriedades que os humanos atribuem aos
seres. (DESCOLA, 2015, p. 10)
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Assim, ao acreditar que os seres desenvolvem um processo de identificacao
que os fazem detectar diferencas e similaridades entre si e as coisas do mundo,
Descola, ao produzir uma simbologia ecoldgica, constatou na conexdo entre humanos
e nao-humanos a presenca de quatro modos de identificacdo aos quais classificou
como: Totemismo, Animismo, Analogismo e Naturalismo.

Para ele, apesar do Totemismo seguir inicialmente a compreensdo definida
por Lévi-Strauss, sendo uma espécie de sistema classificatorio universal onde alguns
seres do mundo compartilham conjuntos de atributos fisicos € morais que ultrapassam
os limites entre as espécies, em sua concep¢do o termo deve ser pensado de forma
mais ampla ja que todos os seres humanos e ndo-humanos associados ao sistema
tot€émico compartilham certos atributos gerais de conformacdo fisica, substancia,
temperamento € comportamento em razao de uma origem comum.

Enquanto isso, o Animismo consiste na compreensdao de que seres naturais
dispdem de atributos humanos e sociais. Estando as duas partes imersas entre si diante
de relacOes intrinsecas de reciprocidade. Em seu artigo Ecologia Simbdlica e Prdtica
Social (1996), Descola expde que os sistemas de animagdo s3o uma inversao
simétrica das classificacdes tot€micas porque eles ndo exploram as relagdes de
diferengas entre as espécies, mas sim, as colocam em estagio de igualdade diante das
conexdes e relacdes construidas entre os seres. Porém, apesar de suas diferengas,
Descola alerta que os modos de identificacdo Totemismo e Animismo podem
coexistir dentro uma tnica sociedade. E quando isso ocorre ha sempre uma distin¢ao
clara do dominio de cada um dentro do contexto social (DESCOLA, 2004, p. 87-89).

Ainda sobre os modos de identificagdo estdo presentes o Naturalismo e o
Analogismo. O Naturalismo envolve segundo Descola a compreensdo de que a
natureza existe e que seus fenomenos interferem na vida humana, diante de um
processo de efeito-causa onde nada acontece sem motivo. Para o autor, o Naturalismo
¢ a forma de percepcao que estd mais proxima do senso comum.

Enquanto isso, o Analogismo € definido como a ideia de que todas as
entidades do mundo sdo fragmentadas em diversas substincias e formas. Assim, a
compreensdo € que todos os elementos do mundo estdo divididos em descontinuidade
que permitem formas de organizacdo destes elementos através das afinidades.
Multiplicidades de elementos que formam as coisas do mundo, incluindo até mesmo o

homem, processo que permite-se observar semelhangas entre as coisas.
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Para nossa andlise sobre as relagdes humanas e nao-humanas nos Morros
Vivos de Pixaim faco uso das teorias apresentadas por Philippe Descola exatamente
diante da linha de raciocinio estabelecida pelo modo de identificacdo do Animismo,
que envolve trés formas de relagdo: predacdo, reciprocidade e protecdo; sendo a
dinamica de reciprocidade, processo que envolve principios de equivaléncia de trocas

entre os seres, mais um dos pontos chaves para a compreensao deste trabalho.

4.3 As cumplicidades nas linhas da vida

Ap6s este breve debate impulsionado pela filosofia da Virada Ontoldgica,
discussdo que proporcionou embasamentos tedricos para pensar a relacdo Natureza-
Cultura de forma integrada, desfazendo as fronteiras estabelecidas pela ciéncia
moderna ao proporcionar simetria na relagdao entre humanos e nao-humanos, e, claro,
considerando, as convergéncias e divergéncias dos pensamentos desenvolvidos pelo
Perspectivismo Amerindio, de Viveiros de Castro, e a Teoria do Animismo, de
Philippe Descola, prossigo a discussdo a partir de uma nova concepcdo de
pensamento desenvolvida por Tim Ingold, a de que todas as coisas do mundo estdo
vivas e que elas — humanas e ndo-humanas — ao coabitarem a mesma atmosfera
compartilham, através de uma Malha de fluxos simétricos e atravessados experiéncias
que resultam em formas de vida.

Assim, para compreender a teoria da ‘Malha da Vida’ estabelecida por Tim
Ingold € necessario reconfigurar o entendimento de trés termos: coisas, habitar e
linhas. J4 que para o autor o mundo sé € habitdvel porque € constituido por ‘coisas’
que estdo em constantes fluxos. Neste contexto, onde a vida é percebida como uma
malha formada por linhas em fluxos de relacdes e transformagdes, as ‘coisas’ s@o
diferentes de objetos, assim como, o ‘habitar’ faz referéncia a movimentos de
continuidade.

Desta forma, entende-se que o “mundo em que habitamos é composto ndao
por objetos, mais por coisas” (INGOLD, 2012, p.27). E coisas sdo diferentes de
objetos porque elas possuem agéncia, intencionalidade que da vida as materialidades,
que passam agir sobre humanos a medida os sujeitos agem sobre elas. Com isso, as
coisas correspondem as matérias abertas, as dindmicas que possuem capacidades de

abarcar ‘acontecimentos’, fluxos e transformacdes ao longo das linhas da vida.
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“A coisa, por sua vez € um ‘“‘acontecer”’, ou melhor,
um lugar onde varios acontecerem se entrelacam. [...] a coisa
tem o cardter ndo de uma entidade fechada para o exterior, que
se situa no e contra o mundo, mas de um né cujos fios
constituintes, longe de estarem nele contidos, deixam rastros e
sdo capturados por outros fios noutros nés. Numa palavra, as
coisas vazam, sempre transbordando das superficies que se
formam temporariamente em torno delas” (INGOLD, 2013,
p-29).

Quando o autor fala sobre essas dinamicas de acontecimentos das coisas ele
faz referéncia as inimeras matérias e substincias que podem conter em determinado
elemento que habita 0 mundo. A exemplo de Pixaim os morros de areias presentes no
lugar sdo compostos tanto por sedimentos de minerais — pedras, areias e 4gua —, como
por substancias organicas e inorganicas que sdao geradas por seres humanos e nao-
humanos. Para Tim Ingold um morro ndo € apenas um elemento geografico presente
na paisagem. Como coisa, ele € vivo e corresponde a um aglomerado de
acontecimentos. E um coletivo de outras coisas que faz parte da composicio da vida.

Quanto ao habitar o termo corresponde segundo Tim Ingold as dinamicas do
processos de producdo da vida. Ou seja, a capacidade dos sujeitos — sejam eles
humanos ou ndo-humanos — de participarem da formacgao continua das coisas. Sendo
algo muito além da simples ideia de ocupar determinado lugar, habitar é para o autor
movimento, uma forma dos seres perceberem e agirem no mundo. Assim, € através
deste processo, gerenciado pelas préticas e experiéncias da vida, que os habitantes

empregam e desenvolvem as capacidades de atencdo e respostas do ambiente.

“[Habitar] Trata-se, literalmente, de iniciar um
movimento ao longo do caminho de vida. O percebedor-
produtor €, portanto, um caminhante, ¢ 0 modo de producao é
ele mesmo uma trilha tragada ou um caminho seguido. Ao
longo desses caminhos, vidas sdo vividas, habilidades
desenvolvidas, observacdes feitas e entendimentos crescem.
[...] Ser, eu diria agora, ndo € estar em um lugar, mas estar ao
longo de caminhos. O caminho, e ndo o lugar, é a condicao
primordial do ser, ou melhor, torna-se. [...] meu argumento €
que a caminhada é o modo fundamental como os seres vivos
habitam a terra” (INGOLD, 2011, p.38)



E nesta concepg¢ao de habitar que cada habitante vai tragando trilhas,

caminhos e /inhas de vida que formam uma grande Malha onde tudo esta interligado.

“Minha objecdo € que vidas dao vividas ndo dentro de
lugares, mas através, em torno, para e de lugares, de e para
locais em outros lugares. [...] E como peregrinos, portanto,
que os seres humanos habitam a terra. [...] A existéncia
humana desdobra-se ndo em lugares, mas ao longo de
caminhos. Prosseguindo ao longo de um caminho, cada
habitante deixa uma trilha. Onde habitantes se encontram,
trilhas sdo entrelacadas, conforme a vida de cada um vincula-
se a de outro. Cada entrelagamento € um nd, e, quanto mais
essas linhas vitais estdo entrelacadas, maior € a densidade do
no. Lugares, entdo, sdo como nds, € os fios a partir dos quais
sdo atados sdo linhas de peregrinacio” (INGOLD, 2011,
p-219-220)

Com isso, o autor situa que ao estarem em movimento ao longo dos
caminhos da vida os habitantes nao estdo confinados em ambientes; mas sim, através
das interacdes existentes, participando deles através das experiéncias que acontecem
nas superficies internas e externas que envolvem trocas continuas dos materiais
presentes nos lugares por onde a vida € atravessada. Desta forma Ingold (2012) diz
que cada elemento constitui um ambiente — humanos, animais, minerais, substancias —
que possuli trajetdrias continuas de devir. E que, “a medida que eles se movem através
do tempo e se encontram, as trajetdrias desses diversos elementos sdo enfeixadas em
combinagdes diversas” (INGOLD, 2012, p.29).

A concepg¢ao apresentada por Tim Ingold nos leva a compreender que a vida
acontece através de entrelacamentos e trajetorias onde as coisas, assim como seres
humanos, possuem vida e intencionalidade. As trajetorias sdo /inhas que conduzem os
seres a perceberem e agirem no mundo, e, esses caminhos entrelacados formam uma

grande malha onde os fluidos da vida em fluxos perpassam gerando texturas que dao

sentido ao mundo.
4.4 Reciprocidade e memorias entre humanos e nao-humanos dos Morros Vivos
Como enfatizado ao longo de todo texto a percep¢do do ambiente &

fundamental para as relagdes sociais. Pois, € através do manejo e das formas de

interpretacdo dele que os conhecimentos € as memdrias sdo geradas e distribuidas
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entre os seres humanos e nio-humanos. E sobre estd relacio de simetria em um
mundo pleno de inten¢des, com agdes transitando pelas variadas linhas cruzadas da
malha da vida, que exponho para mostrar os processos de reciprocidade, memdarias e
conhecimentos presentes nos Morros Vivos de Pixaim.

Para isso, frente a tantos seres nao-humanos e diversas substancias
presentes em Pixaim fiz uso, especificamente para esta reflexdo, da relagdo entre os
humanos e as areias. Pois, hd entre eles uma espécie de cddigo de conduta que
estabelece a forma de habitar de cada um no ambiente. O acordo de coabitar entre as
partes envolve regras claras que quando sdo quebradas resultam em consequéncias de
dimensoes éticas para as ambas partes.

Quando Z¢ Bimba diz que “Nao adianta brigar com a natureza porque ela
sempre ganha” e Aladin Calixto diz que € preciso observar o lugar de construir a casa
para “a areia ndo incomodar”, ambos expdem uma espécie de negociacdo com as
areias que compdem o ambiente que ndo consiste na ideia de domesticar o mineral,
mas sim, de estabelecer convivéncia com ele. Pois, domesticar faz referéncia a
controlar, ‘amansar’; no entanto, conviver implica em negociar, em um nao interferir
na agéncia do outro; mas sim, respeitar cada qual as suas competéncias. E esta
convivéncia € estabelecida através de processos de reciprocidade e praticas de
conhecimento que envolvem respeito ético entre os envolvidos.

Assim, as areias ao seguirem seus trajetos no ambiente ndo os modificam de
uma hora para outra provocando transtornos para os demais seres que coabitam o
lugar. Ao andarem de um ponto para o outro baixando e erguendo morros, as areias
expdem seus trajetos e os seguem permitindo com que os homens presentes nesta
malha que envolvem encontros regulem também as formas de estar no ambiente.

A convivéncia entre os humanos e as areias envolvem inumeras trocas de
beneficios, como também de memorias, ja que ambos compartilham a vida no lugar
dos Morros Vivos. Assim, da mesma forma que os humanos resguardam historias
sobre o lugar e as contam, as areias também possuem suas memorias, podendo reveld-
las ou resguarda-las por determinados periodos ou quando é conveniente. As areias
resguardam e contam histérias ndo s6 sobre as transformacdes do ambiente, mas
também, sobre as pessoas e coisas que coabitam os espacos. Suas memorias envolvem
contextos do passado, presente e percepcoes sobre o futuro que sdo revelados diante

de informagdes expostas ao longo do periodo de convivéncia com os humanos.
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Assim, é comum para quem circula pelas areias de Pixaim se deparar com
memdrias expostas nas areias. Se algumas fazem referéncias a histdrias recentes, a
exemplos dos rastros de humanos, animais e até mesmo marcas de outros seres que
circulam pelo lugar, como os ventos; outras podem ser mais antigas, a exemplo das
casas que ja ndo existem mais ou foram tomadas no passado pelas areias. Nestes
locais, as memorias presentes fazem referéncias aos antigos moradores e construcdes,
que muitas vezes s@ aparecem nas conversas ao serem invocados por alguma marca

exposta nas areias.

Td vendo aqui essas conchas de mariscos no chdo? Sabem
como elas vieram parar aqui na areia? Se o rio fica prd ld e o
mar prd ld, como é que essas conchas tdo aqui? Tdo aqui
porque aqui jd foi casa. A pessoa que comeu esses mariscos jd
morreu. Era minha tia. Toda vez que vocé ver essas conchas
no chdo vai saber que era porque tinha casa na areia. Se vocé
olhar vai ver ainda as marcas das paredes no ndo. E aqui o,
era o fogdo de lenha, veja a marca (Nego Calixto, morador e
Pixaim, 12 de novembro de 2016)

As percepcdes sobre o ambiente sdo tangiveis e intangiveis (INGOLD 2011)
e as transformacgdes dos espagos, assim como, a mobilidade das familias no Pixaim
correspondem as modifica¢cdes do préprio ambiente. Os restos de mariscos misturados
as areias € como evidenciado pelo interlocutor sinal de em algum momento houve
uma casa no espaco geografico onde habitaram pessoas que hoje permanecem
presentes diante da experiéncia da memoria.

Quanto as relacOes de reciprocidade e memorias entre os humanos e nao-
humanos em Pixaim elas sao multiplas e nem sempre lineares. Afinal, compreende-se
que assim como os humanos fazem uma imagem sobre o mundo que habitam, os nao-
humanos (as areias) também possuem suas concepcoes. Pois, 0 mundo se organiza de
forma diferente diante dos sujeitos que possuem maneiras distintas de interpretar e
agir no mundo (INGOLD 2011). Portanto, embora em muitos casos possa parecer
imperceptivel a interferéncia das areias na vida dos humanos, ou vice-versa, essa
correlacdo existe e estd presente a todo momento nos Morros Vivos. Até porque os
ambientes e trajetos sdo remodelados pelos humanos e ndo-humanos, que em uma

interagdo reciproca elaboram complexas interpretacdes sobre o ambiente.
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Diante disto, é possivel compreender que hd uma relacdo simétrica e de
interdependéncia entre os humanos e as areias em Pixaim. Pois, embora os grupos
possuam determinados cddigos e memorias proprias; eles também possuem
determinadas vivéncias compartilhadas que produzem sentidos para vida de todos que

coabitam os Morros Vivos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Todo trabalho cientifico ¢ também uma produgdo politica. E produgdes
politicas sao feitas de escolhas e posicionamentos de dimensdes éticas. Portanto, esta,
em questdo, [que ndo ¢ s6 minha] ndo poderia ser diferente. Ha aqui claras descri¢des
e evidéncias sobre determinadas formas, entre tantas possiveis, de interagir com o
mundo. Ao considerar que a vida ¢ uma produ¢do coletiva elaborada por processos
individuais que se cruzam, compreendemos que a maneira de pensar e agir na
construcdo da vida implicam em atravessamentos que afetam o mundo de todos — os
nossos (humanos) e os dos outros (ndo-humanos).

Por isso, ao propor uma discussdo sobre as dindmicas dos humanos e ndo-
humanos que coabitam os Morros Vivos de Pixaim, minha proposta foi exatamente
fazer um alerta sobre as nossas responsabilidades com o ambiente ao qual estamos
inseridos e que, por muitas vezes, por inabilidade das interpretagdes ou percepgdes,
nos colocamos a parte, como se nossas vidas ndo estivessem entrelacadas ou ndo
fossem afetadas pelas demais que transitam no mundo. Humanos somos! E como
humanidade que compartilha a vida com inGimeros outros seres, temos
responsabilidade sobre a nossa e as outras espécies (INGOLD 2011).

Desta forma, o que se pretende destacar neste texto ¢ exatamente a
necessidade de repensar a conexdo Natureza e Cultura a partir de uma concepgao que
nos faca entender que os seres humanos e ndo-humanos possuem relagdes simétricas,
interagdes que precisam ser consideradas de forma adequadas para assegurar o
equilibrio dos ambientes, que diante da teoria da Malha proposta por Tim Ingold,
compreendem a um s6 meio onde todos compartilham experiéncias, conhecimentos e
memdrias.

E evidente que os processos ambientais e sociais aqui descritos sobre Pixaim
ndo sdo fatos isolados, descontinuados da vida, mas sim, eventos sequenciados que
existem e acontecem em outros espagos do mundo, sendo reproduzidos de formas
semelhantes ou diferentes em diversas dimensdes; porém, sobre este espago
geografico em especifico nos coube atengdo diferenciada por conta das inumeras
peculiaridades presentes no Morros Vivos, a exemplo da concepgdo de reciprocidade
entre os seres, das transmissdes de conhecimentos € da continuidade das memorias

que expdem percepgdes para o futuro (BACHELARD, 1994).
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Quando o filésofo Nick Bostrom diz em seu trabalho Existential Risk (2013)
que a ameacga do futuro da humanidade compreende a um problema antropogénico,
provocado por nés humanos no desenvolvimento de nossas tecnologias, ele mostra
que em muitos casos a nossa forma de interpretar e agir no mundo ¢ incompativel
com a ideia de preservacgdo e interrelagdo entre Natureza e Cultura. Isto estd presente
em diversas decisdes geopoliticas, entre elas, na escolha de geracdo de energias
adotadas no Brasil e as politicas de preservacao ambiental; que no caso especifico de
nossa abordagem compreende a instalagdo de hidrelétricas no curso do rio Sdo
Francisco e a implantacdo da APA de Piagabugu, problemas que alteraram o fluxo das
aguas e as formas de constru¢do da vida no Pixaim. A questdo envolta no problema
aqui destacado encontra-se diante da prioridade das vidas. Quais os critérios para
definir quem tem direito ao usufruto dos recursos naturais e quem esta ‘condenado’ a
viver sem eles?

Pixaim estd no mundo e como todas as demais comunidades inseridas neles
vem sofrendo com transformag¢des ambientais e sociais que alteram as formas de se
viver. Porém, se as decisdes politicas implicam na constru¢do das vidas, trajetos
alternativos continuam sendo tragados para dar continuidade a sua existéncia no
mundo. Muitos destes processos de mudancas se apresentam efetivos, mas a medida
que as condi¢cdes mudam, a vida de quem permanece na comunidade também ¢

modificada e reelaborada através das praticas de conhecimentos e memorias.
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