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RESUMO

BELO, C. Fé, tradicdo e cultura no lugar: a festa de Santa Maria Madalena em
Unido dos Palmares-Alagoas. 135f. Dissertacdo (Mestrado em Geografia) - Instituto
de Geografia, Desenvolvimento e Meio Ambiente, Universidade Federal de Alagoas,
Maceio, 2017.

As festas religiosas sdo fenbmenos espaciais e temporais que fornecem uma
compreensao geogréfica e cultural dos lugares onde se realizam. Constitui um tema
significativamente explorado nas ciéncias humanas e sociais e vem ganhando
expressividade na Geografia através da Geografia da Religido que se volta a anélise
espaco-temporais desses eventos que imprimem no espago suas marcas,
estabelecendo assim, a sua prépria dimensdo espacial, além de tornar-se uma
marca identitaria dos lugares. Trilhando nessa perspectiva, busca-se no presente
trabalho analisar a Festa de Santa Maria Madalena, padroeira da cidade de Uni&o
dos Palmares, localizada na Mesorregido do Leste Alagoano, que se realiza desde
1835, quando foi criada a paroquia a ela dedicada. Portanto, se constituindo numa
tradicdo de mais de 180 anos de historia. Metodologicamente, a pesquisa esta
ancorada nas proposicdes de Rosendahl (2012), partindo do pressuposto que 0s
estudos que envolvem as relacdes entre o sagrado e o profano a luz de uma anélise
geografica estdo pautados em trés dimensdes: (1) a dimensdo do lugar, (2) a
dimensdo econdbmica e (3) a dimenséo politica. A partir dessas trés dimensdes €&
possivel entender, por exemplo, 0os bens simbdlicos presentes na festa, bem como o
exercicio do poder teocratico em suas acdes de territorialidades. Com efeito, o lugar
compde parte da analise geogréafica na compreensdo da relagdo do homem com o
espaco. Por sua vez, a dimensdo econdmica € pautada nos bens materiais e
simbdlicos representativos do sagrado e do profano, cujo processo de producao
ocorre no espaco e no tempo. No que se refere a dimensao politica, observa-se que
sao os agentes administradores do sagrado quem controlam a producao dos bens e
servicos simbolicos que a compdem. O capital religioso torna-se um instrumento de
poder para a manutencdo da prética religiosa. Ademais, deve-se considerar que o
ato de comemorar € também uma maneira de conservar algo que ocupa lugar na
memoria coletiva, sobretudo quando relacionado ao ato devocional a santa. E dessa
forma que a manutencdo da Festa de Santa Maria Madalena € partilhada pela acao
politica da Igreja Catdlica e por varias pessoas de diferentes setores da sociedade
local e até mesmo das adjacéncias, que carregam uma identidade comum, um
sentimento que integra a comunidade religiosa durante os festejos anualmente
realizados, culminando com a procissdo, tradicionalmente realizada no dia 02 de
fevereiro. Por conseguinte, imprimindo a mesma, uma forte relacdo com o territorio
palmarino, conferindo-lhe especificidades de natureza cultural, politica, econémica e,
consequentemente, identidade territorial.

Palavras-chave: Lugar. Festa. Religido. Tradigéo.



ABSTRACT

The religious parties are spacial and temporal phenomenons which provide a
geographical and cultural comprehension of the places where they occur. It
constitutes a meaningfully explored theme in the human and social sciences and it
has been gaining expressivity in Geography across the Geography of Religion that
turns to the spacial-temporal analysis of theses events that produce in the space its
marks, establishing, this way, it's own spacial dimension, besides becoming an
identity brand from the places where they occur. Following this perspective, we aim in
this work, which is the product of a Master's research still in process, analyse the
Santa Maria Madalena’s party, patronesse of the city of Unido dos Palmares, located
in the mesoregion of the Alagoan east, that happens since 1835, when the parish
dedicated to her was created. So, constituting a tradition of more than 180 years of
history. Methodologically the research is anchored in the propositions of Rosendahl
(2012), based on the assumption that the studies which involve the relationship
between the sacred and the profane in light of a geographic analysis are scheduled
in three dimensions: (1) the dimension of the place, (2) the economic dimension and
(3) the politic dimension. From these three dimensions is possible to understand, for
example, the symbolic goods present in the party, as well as the exercise of the
theocratic power in its actions of territoriality. Indeed, the place composes part of the
geographic analysis in the comprehension of the relationship of man with the space.
In turn, the economic dimension is ruled in the material and symbolic goodies that
represent the sacred and the profane, whose process of production occurs in the
space and time. Regarding to the politic dimension, it is observed that the agents
who administer the sacred controll the production of the goodies and symbolic
services that composes it. The religious money turns an instrument of power to the
manutention of the religious practice. Moreover, it should be considered that the act
of celebrating is also a way of conserving something that take place in the coletive
memory, specially when it is relationed to the devotional act to the saint. It's this way
that the maintenance of the Santa Maria Madalena’s party is shared for the politic
action of the Catholic Church and for many people from differents sectors of the local
society and even from the adjacencies, who carry a common identity, a feeling that
integrates the religious comunity during the festivities yearly realized, culminating
with the procession, traditionally realized in the second day of february. Therefore,
printing a strong relationship with the palmarin territory, confering to it specificities of
cultural, politic, economic nature and, consequently, territorial identity.

Key-words: Place. Party. Religion. Tradition.
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As festas religiosas tém uma forte relacdo com as celebragGes e homenagens
prestadas as divindades cultuadas por um determinado seguimento religioso dentro
da tradicdo cultural brasileira. Nesse sentido, tais festas direcionadas aos santos
catolicos assumem popularidade mediante o vinculo de ligagdo das mesmas com a
formagéo histérica do nosso povo.

Por conseguinte, as festas religiosas tém uma importancia social e torna-se
relevante para as diversas areas do conhecimento que focalizam este tema. Assim,
sdo inerentes as analises de antropélogos, socidlogos, historiadores, etc. Na
Geografia essa tematica tem chamado atencdo dos pesquisadores brasileiros,
mormente, a partir dos dois ultimos decénios do século XX e do primeiro do século
vigente, com a producdo de investigacbes que se enquadram no campo da
Geografia Cultural. Dai a observacdo da principal autoridade brasileira na éarea, a

gedgrafa Zeny Rosendahl,

A pesquisa geografica sobre religido produzida nos altimos dez anos
enfatiza a perspectiva cultural, na qual séo ressaltados dois pontos
centrais: o sagrado e o profano. Parece necessério dar continuidade
a essa perspectiva, aprofundando, porém, a andlise das dimensbes
econdmica, politica e do lugar, que relacionam o sagrado e o profano
a sociedade e ao espaco (ROSENDAHL, 2014a, p. 187).

A Geografia Cultural tem a sua analise voltada as obras humanas que se
inscrevem na superficie terrestre e marca determinado lugar com uma expressao
caracteristica. E nessa oOtica que a festa de Santa Maria Madalena, na cidade de
Unido dos Palmares, no estado de Alagoas, desperta interesse académico,
mormente por desvelar aspectos singulares da formagéo cultural do povo palmarino,
desde o0s seus primeiros tempos, até os dias atuais, com a garantia de um
calendario festivo religioso.

A partir desse quadro de referéncia e fundamentado na concepgao de Corréa
(2014, p. 172), ao asseverar que “[...] a cultura enquanto criacédo social é parte
integrante da trajetéria humana” e com o propésito de identificar o funcionamento,
especificidade e permanéncia da festa de Santa Maria Madalena na atualidade,
levantamos aqui, duas questdes: (1) qual a relevancia, numa dimensdo espaco-
tempo da festa de Santa Maria Madalena e sua resisténcia manifestada por praticas
culturais que a identifica como uma marca da cultura no lugar? (2) Constitui, a festa
de Santa Maria Madalena um evento que preserva a cultura, na medida em que

suas praticas e construc¢do simbalico-religiosa constituem uma marca no lugar?
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Versando responder a essas duas questdes, o trabalho se firma com a
seguinte hipotese: a festa de Santa Maria Madalena, a exemplo de outras festas dos
santos padroeiros realizadas no Brasil, desde o periodo colonial, € marcada por
simbolos, significados e especificidades que se traduzem em tradicdo e preservagao
da cultura do lugar.

Para tanto, ao recorrer a Geografia Cultural, que na perspectiva de Claval
(2014a) concebe a cultura, como o somatério, a juncdo dos comportamentos,
técnicas, saberes, conhecimentos e valores que os individuos e grupos humanos
conservam durante suas vidas para analisar as manifestacdes presentes na festa de
Santa Maria Madalena, certifica-se entdo que nao faltam exemplos da presenca da
cultura na mesma. Pois, é possivel identificar desde a pratica dos rituais sagrados
promovidos pela igreja catélica, a exemplo das procissdes e novenas, até praticas
profanas, como jogos de azar, parque de diversdes e comercializacdo de bebidas
alcoolicas. Produtos que néo se ligam as praticas do sagrado. Tudo isso compondo,
numa tradicdo de mais de 180 anos de histéria da cidade, praticas culturais do lugar.

Portanto, a festa acaba por se configurar em um ponto de encontro de
pessoas de diferentes idades e classes sociais, marcado pela coexisténcia da
tradicdo com o contemporaneo. Consoante com esse quadro de referéncia o
presente trabalho tem como objetivo analisar a festa de Santa Maria Madalena na
cidade de Unido dos Palmares — Alagoas numa dimensdo espaco-tempo e sua
resisténcia no periodo atual como uma marca do lugar.

Ao refletir acerca do método e da metodologia para nortear a presente
investigacado, alguns cuidados foram tomados afim de evitar proposi¢cdes e analises
tautolégicas. Com efeito, “[...] cada vez que um gedgrafo decide trabalhar sem se
preocupar previamente com o seu objeto, € como se para ele tudo fossem “dados”, e
se entrega a um exercicio cego sem uma explicacdo dos procedimentos adotados,
sem regras de consisténcia, adequagao e pertinéncia [...]". (SANTOS, 2009, p. 21).

Assim, visando atingir os objetivos propostos, fez-se necessario uma moldura
tedrica a partir da literatura e documentos disponiveis a respeito do tema, que
implicou na elaboracdo de um estado da arte. Ademais, realizou-se a pesquisa
documental na secretaria da Paréquia de Santa Maria Madalena, em 6&rgaos
publicos e em sitios eletrénicos, afora o resgate de registros fotograficos antigos e
recentes, mais a elaboracéo de entrevistas direcionadas com pessoas de diferentes

idades em Unido dos Palmares.
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Portanto, a rigor, a pesquisa obedeceu as seguintes etapas:

1. Pesquisa bibliografica

Etapa realizada visando a elaboracéo de um estado da arte, conforme aludido
anteriormente, também definiu as categorias que nortearam a pesquisa, afora um
maior conhecimento da literatura referente a cidade de Unido dos Palmares. Nesse
caminhar, no primeiro caso buscou-se uma interlocucdo com autores que trabalham
com a Nova Geografia Cultural e, por conseguinte, a Geografia da Religido, a
exemplo de Claval (2014a, 2014c, 2012), Corréa (2014) Rosendahl (2014a, 2014b,
2013a, 2013b, 2012a, 2012b, 1995, 1994), e Rosendahl e Lamego (2004); Costa
(2012), Fickeler (1993-2008) e Franca (1975). Também os estudos especificos sobre
religido a partir de Durkheim (2008), Eliade (1992) e Rosendahl (1996) e de festas a
partir de Amaral (1998), Bakhtin (1987), Barros e Neto (2011), Claval (2014b),
D’Abadia (2010a, 2010b), Damatta (1986), Del Priore (1994), DI Méo (2014), Oliveira
(2007) e Silva e D’Abadia (2014), se mostra basilar. As formulacfes tedricas e
metodoldgicas dos autores mencionados se constituiram promissores caminhos
percorrido na investigagdo e entendimento da Festa de Santa Maria Madalena na
cidade de Uni&o dos Palmares.

Ainda nessa etapa faz-se importante destacar a pesquisa realizada em
periodicos como GeoTemas, Mercator, Atelié Geogréafico, Revista Plurais-Virtual,
Geografia Ensino & Pesquisa, Interagdes, RA’EGA, Interagir: pensando a extenséo e
0s 37 numeros do periddico Espaco e Cultura do Instituto de Geografia da UERJ,
importantes meios de divulgacdo de pesquisas e ensaios sobre a Geografia Cultural,
religido e festas.

Igualmente importante foram as pesquisas de teses e dissertacdes sobre o
tema, que muito contribuiu para o entendimento das multiplas manifestacdes
culturais reveladas pela pratica da festa dos santos padroeiros em diversas partes
do Brasil e até mesmo no exterior.

2- Pesquisa documental:

Para Marconi e Lakatos (2003, p. 174) “A caracteristica da pesquisa
documental é que a fonte de coleta de dados esta restrita a documentos, escritos ou
nado, constituindo o que se denomina em fontes primarias”. Para o cumprimento
dessa etapa metodoldgica, além da busca de informagdes no Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE) foram realizadas visitas/levantamentos a paroquia de
Santa Maria Madalena e a Casa de Cultura de Unido dos Palmares e ao Instituto
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Historico e Geografico de Alagoas. As informacdes possibilitaram maior apreenséo
do objeto de estudo. Além disso, a documentacdo levantada permitiu melhor
conhecer os desdobramentos da Festa de Santa Maria Madalena, as continuidades
e as descontinuidades numa perspectiva tempo-espago e 0 seu significado na
realizagéo do lugar.

3- Trabalho de campo:

A pesquisa de campo de acordo com Marconi e Lakatos (2003, p. 186),
“consiste na observacao de fatos e fendmenos tal como ocorrem espontaneamente,
na coleta de dados a eles referentes e no registro de variaveis que se presumem
relevantes, para analisa-los [...]” A sua realizacdo foi essencial a obtencdo de
informacBes que apontam a presenca de tracos culturais intrinsecos da Festa de
Santa Maria Madalena no lugar.

Com efeito, mostra Rosendahl (2012a, p. 27) ao discutir teoria e método em
Geografia da Religidao, que “[...] A pesquisa de campo deve ser incentivada como
instrumento metodoldgico, pois permite ao pesquisador uma maneira privilegiada de
obtencdo de dados etnograficos confiaveis da religiosidade do crente em suas
manifestagdes na paisagem religiosa e no lugar sagrado”.

Rumando nessa perspectiva, nos meses de janeiro e fevereiro de 2017,
realizou-se visitas exploratorias nas diferentes territorialidades engendradas pela
Festa de Santa Maria Madalena, para a execugcdo de entrevistas, aplicacdo de
questionarios e registro fotografico dos varios elementos que compdem a mesma,
visando uma maior compreensdo durante a sua realizacdo. Dessa forma,
identificando in loco as préticas religiosas e devocionais, bem como o forte lado
profano e as relagcdes que se estabelecem entre ambos. Basilares ao entendimento
da festa e o seu significado.

Assim a feitura da presente pesquisa esta estruturada em quatro secdes a
saber:

Secao 1 — Geografia, Cultura e Religido: meandros teoricos tem como
objetivo central a discussdo teorica das relacbes entre Geografia e Religidao
ancorada em autores como Emile Durkheim, Pierre Deffontaines, Paul Claval e Zeny
Rosendahl, dentre outros, o que possibilitou apreender as correlagées entre ambas.
Nessa perspectiva foi possivel elaborar um estado da arte sobre o tema da pesquisa
que norteou todo o seu desenvolvimento. A secdo também evidencia como a

Geografia da Religido, se constitui em um subcampo da Geografia Cultural e dentro
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de sua abordagem tedrica € passivel de multiplas interpretacdes. Sua analise requer
e deixa claro um entendimento da relacdo do homem com os lugares sagrados,
revelada através das formas como o homem religioso se liga ao seu espaco.

A segunda secdo tem como titulo As festas religiosas dos santos
padroeiros no Brasil e faz uma discussdo analitica sobre as festas pautada na
Antropologia, Historia e na Sociologia, mas sobretudo, busca mostrar como também
constitui uma categoria passivel de analise pela geografia, e € basilar no
entendimento do objeto empirico. Questiona se a festa € para o homem uma ruptura
do cotidiano ou uma mera continuidade do mesmo. Ademais, busca evidenciar as
origens das festas de santos padroeiros no Brasil, dando énfase a Festa de Santa
Maria Madalena no municipio de Unido dos Palmares e o apreco dos fiéis e o seu
real significado de vivenciar, perceber e sentir a festa da padroeira desse municipio
alagoano.

A terceira secdo, A festa: espaco e tempo em Unido dos Palmares —
Alagoas tem como cerne a analise do municipio de Unido dos Palmares e mais
especificamente a cidade, lugar de realizagdo da Festa de Santa Maria Madalena.
Ou seja, trata da relacdo da cidade com a festa na perspectiva do tempo, o que
permitiu avancar na analise da mesma a luz da dimensdo do sagrado. Portanto,
mostrando a sua permanéncia e as relacdes que se estabelecem com o lugar; as
multiplas territorialidades criadas e recriadas durante a sua realizacdo. E ainda,
mostra os diversos agentes sociais envolvidos para entender a relacdo entre o
sagrado e o profano. Pois, ao julgar os lugares sagrados como resultantes de
praticas espaciais e simbdlicas ao mesmo tempo, pode-se inferir que tais praticas
sdo estabelecidas mediante a apropriacdo e 0 uso desses agentes sociais que
participam e representam a festa.

Por fim, a quarta secdo que traz como titulo A Festa de Santa Maria
Madalena: uma marca da cultura no lugar trata da festa no lugar na sua dimenséao
geografica. A analise geografica esta ancorada em trés dimensdes para entender o
lugar da sua realizacdo: a dimensao do lugar, a dimensao econémica e a dimensao
politica. A dimensdo do lugar é construida a partir de uma légica socioespacial
composta de varios significados que na presente pesquisa se converte em uma
representacdo que busca transparecer 0s aspectos intrinsecos da relacdo entre o

homem religioso e aquilo que ele concebe como sagrado.
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A dimensdo econdmica da festa é identificada pela presenca dos bens
materiais e simbdlicos que sdo comercializados e a0 mesmo tempo representam o
sagrado e o profano no espaco da festa. Na sua dimensdo politica a festa é
analisada a partir dos agentes sociais que administram e controlam o espaco
sagrado, os meios de producdo e simbdlicos. A secdo também aborda nogbes de
territorio e territorialidade, por serem fundamentais para compreender a identidade
territorial de uma determinada populacdo. Quer dizer, como atributos da
manifestagéo cultural que se realiza por meio da Festa de Santa Maria Madalena na
cidade de Uniédo dos Palmares-AL.

Trilhando esse caminho, o trabalho ora apresentado desvela uma das mais
importantes expressdes culturais do estado de Alagoas. Sinénimo de fé, tradicédo e
identidade de um lugar — Unido dos Palmares. Parte das memodrias da minha
infancia, da minha adolescéncia. Portanto, parte do meu mundo vivido na
emblematica terra de Zumbi e de Jorge de Lima. Uma tradicdo que ja beira dois
séculos de existéncia, e a despeito das metamorfoses do mundo moderno,

permanece mobilizando fortemente o povo palmarino.
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1.1 Geografia: uma ciéncia do espago do homem

As primeiras indagacGes geograficas sobre a localizacdo e a distribuicdo dos
fenbmenos remontam as origens da humanidade. A propdsito, destaca Dresch
(2016, p. 207) que “Desde a Antiguidade, os pesquisadores adotaram o método de
descrever e, em menor grau, de explicar, a ocorréncia dos fenbmenos fisicos e
humanos na superficie da Terra, cuja distribuicdo de influéncias reciprocas forma um
todo bastante complexo”. E importante frisar que, naquela época, quando
comecaram a surgir as inquietacdes de cunho geogréfico, a Geografia ainda ndo era
uma ciéncia com objeto de estudo definido, e o conhecimento geografico tinha como
caracteristica a descricdo da paisagem e povos dos mais diversos lugares da
superficie terrestre.

Até na pré-histéria os povos desenvolviam conhecimentos tidos como
geograficos. Como exemplos tém-se os quéchuas, oriundos da América Andina que
desenvolviam muito bem a nocdo de orientacdo. Esse fato era observado na
maneira como eram tracados as estradas que partiam da capital e obedecia a
direcdo dos quatro pontos cardeais. Os povos polinésios tinham um conhecimento
bem elaborado das técnicas de navegacéo, identificavam com facilidade a direcao
dos ventos e das correntes maritimas, utilizando esse conhecimento para explorar
através do mar, as diversas ilhas que formam o arquipélago (ANDRADE, 1987).

Mesmo se tratando de um periodo pré-cientifico, havia a preocupacédo do
homem em conhecer os lugares, realizar a contagem das coisas, relatar as histérias
e pensar sobre a vida das civiliza¢cées no mundo. Tais informacfes eram levantadas
segundo Costa e Rocha (2010, p. 26) com o auxilio das “[...] pinturas rupestres
encontradas em cavernas representando a organizacédo espacial da sociedade, os
estudos de astronomia, cartografia, correntes marinhas, organizacdo social entre
outros”.

Dentre os povos da antiguidade classica, destaca-se o legado de
conhecimentos geograficos que 0s gregos antigos dispunham, 0 que nos direciona
ao entendimento de que eles foram os pioneiros a produzir esse conhecimento. Para
Sodré (1976, p. 14) “...] os gregos foram os primeiros a registrar de forma
sistematica os conhecimentos geograficos. Foram os gregos, alias, que batizaram os

conhecimentos sobre a superficie da Terra como Geografia”.
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Para esse autor, a Geografia na Antiguidade era apoiada em trés pensadores,
Herodoto, Estrabdo e Ptolomeu que séo identificados tanto com a Geografia como
com a Historia, e seus escritos dispunham de um conhecimento contextualizado no
mundo grego. Assim, destaca-se por exemplo, que Herddoto (484 - 424 a.C.) ndo
ficou conhecido apenas como o pai da Historia, ele foi também o primeiro a falar
sobre os aspectos geograficos em sua obra e a destacar as relacdes deterministas
entre o homem e o meio como forma de compreensdo da relagéo
sociedade/natureza antes mesmo do surgimento da Geografia como ciéncia.
(SODRE: 1976).

Estrabéo foi gedgrafo, historiador e filosofo grego e viveu na época de Cristo
e sua maneira de fazer Geografia articula conhecimentos geogréaficos que de acordo
com Guimaraes et al (2013, p. 25) ocorre “por meio das descri¢cdes dos lugares, da
histéria, da religido, dos costumes locais e das instituicbes de diferentes povos. Ele
registra os conhecimentos adquiridos pelos gregos e pelos romanos”. Por sua vez,
Ptolomeu foi um cientista grego que viveu em Alexandria, no Egito. Ele elaborou a
Teoria do Geocentrismo e foi considerado o primeiro cientista a expor uma teoria
universal do movimento dos astros, mesmo sendo posteriormente, duramente
criticada e invalidada pelas indagacfes de outros cientistas. Sua contribuicdo para a
Geografia foi com a cartografia ao destacar o uso de coordenadas geograficas com
latitudes e longitudes (GUIMARAES, 2013, p. 25).

Com base nas contribuicGes dos “gedgrafos” citados acima se observa que o
conhecimento geografico na antiguidade (século IV a.C até o primeiro século da Era
Cristd) conserva caracteristicas basilares na constituicio do pensamento geografico
mais tarde. Ressalta-se que o conhecimento geografico desse periodo era baseado
no geocentrismo, na necessidade de observacdo para efetuar a descricdo dos
lugares com seus costumes, instituicbes e crencas, e na forma de relacdo
homem/meio. Essas formas de proceder na elaboracdo do conhecimento geogréfico
ainda hoje fazem parte da Geografia.

Com o declinio do Império Romano do Ocidente por volta do século V, houve,
um retrocesso do pensamento decorrente do descarte no sentido de que muitas
contribuicbes das ideias gregas como, por exemplo, a questdo da nao esfericidade
da Terra, que passa a ser concebida como um disco plano. O modo de producéo
feudal, a fragmentacdo do poder e consequentemente dos territérios, juntamente

com a intensa influéncia da igreja catolica, fez com que ocorresse um retrocesso do
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pensamento cientifico e nesse processo a Geografia ndo ficou de fora, ela também
sofreu estagnacoes.

Ainda assim, na Idade Média ha de se destacar a contribuicdo por parte dos
arabes aos conhecimentos geograficos, a partir da politica de expansao territorial do
império muculmano. A esse respeito Nascimento (2003, p. 25) observa-se que

Com o estabelecimento do Império Muculmano, no século IX, que se
estendeu até uma parte do sul da Europa, ressurge um periodo de
crescimento intelectual, de estimulo as ciéncias e as artes, pois 0s
arabes assimilaram parte da heranca cultural dos gregos, traduzindo,
inclusive, a obra classica de Claudio Ptolomeu, Sintese Geogréfica,
no principio do século XV (NASCIMENTO, 2003, p. 25).

Nos seéculos XV e XVI, com as grandes navegacdes portuguesas e
espanholas houve uma maior preocupacdo em explorar os territérios, até entdo
desconhecidas do globo terrestre com o auxilio das técnicas cartograficas. Esse fato
explica-se através da necessidade de expansédo do regime capitalista comercial. Tal
avanco para a Geografia por meio do desenvolvimento das técnicas cartograficas

deu-se por conta de

A escola de navegacéo de Sagres em Portugal, criada pelo infante D.
Henrique, teria contribuido para o aprimoramento das técnicas de
navegacdo e de cartografia. Até o século XVIII, se destacam os
estudos sobre relatos de viagens, estudos dos fendmenos naturais e
a elaboracéao de mapas (COSTA; ROCHA, 2010, p.28).

Contudo, mesmo assim, o conhecimento geografico se encontrava
fragmentado e desorganizado, cabia a Filosofia juntamente com a Matematica e a
Fisica realizar as discursfes pertinentes a uma sistematizacdo dos conhecimentos
geograficos. Esse tardiamento da consolidacdo da Geografia como ciéncia se deu

porque ela realizava as observac¢des de fatos e fenbmenos terrestres,

[...] antes de definir o seu campo, 0s seus métodos, as suas técnicas,
como tributaria e desimportante, de outras areas do conhecimento,
cientificas ou ndo. Estava ainda carregada de mitos, lendas e
deformacgdes, que escondiam o que, em seus rudimentos, havia de
verdadeiro e duradouro (SODRE, 1976, p. 19).

A sistematizagdo da Geografia s6 veio ocorrer no século XIX, na Alemanha.
Antes do processo de sistematizacdo a producdo de conhecimentos tidos como
geograficos obedecia a uma légica para atender o processo de expansao territorial.
A esse respeito Costa e Rocha (2010, p.28) explica que “[...] Isso pode ser aplicado

aos quéchuas nos Andes, aos gregos e romanos na Europa, aos povos arabes e
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italianos em busca de rotas comerciais no mediterraneo e aos portugueses e
espanhois com as grandes navegacfes nos séculos XV, XVI e XVII".

Os conhecimentos de natureza geografica tinham como principal objetivo
conhecer novos territorios e descrevé-los para, entre outros aspectos, os explorarem
na elaboracdo de rotas que possibilitassem a ampliacdo do comércio. Seu carater
estratégico praticado pelos povos que os desenvolvia culminava como a expansao
territorial, ou seja, a aquisicao de novos territorios.

Na segunda metade do século XIX a Geografia emerge como ciéncia
moderna tendo como seus precursores Alexander Von Humboldt (1769-1859) e Karl
Ritter (1779-1859), Este historiador e filésofo, aquele naturalista e reconhecido
especialmente pela sua contribuicdo nas ciéncias naturais, mas o valor dos seus
estudos ndo ficou restrito apenas nesse campo de atuacdo. E nesse sentido €
oportuno atentar a importancia dos trabalhos de Humboldt com relacdo ao
conhecimento antropoldgico e argueoldgico, segundo uma visdo historicocultural,
direcionado as populacdes indigenas (SCHADEN, 1960).

Ritter com a producdo de sua volumosa obra, Die Erdkunde in Verhaltnis zur
Natur und zur Geschichte des Menschen oder allgemeine vergleichende
Geographie, als sichere Grundlage des Studiums und Unterrichts in Physikalischen
und historischen Wissenschaften (A Geografia de acordo com a Natureza e a
Historia do homem ou Geografia Geral comparada, como fundamento seguro para o
estudo e conhecimento das ciéncias fisicas e historicas), procura inovar em seu
projeto ambicioso que fez da Geografia uma ciéncia que engloba os fenémenos

naturais e humanos. Nessa obra, Ritter

[...] propbe de uma maneira direta e fundamental o estudo das
relacdes entre a superficie terrestre e a atividade humana. A atencao
centra-se agora no homem, e a Terra passa a ser objeto de uma
atencao secundaria que, aparece sobretudo, aparece como 0 cenario
da vida humana [...] (CAPEL, 2008, p. 37).

Dando continuidade ao processo de organizagdo da Geografia como ciéncia,
€ importante destacar a contribuicdo de Friedrich Ratzel (1844-1904) formado em
historia natural e que ao descobrir a Geografia, forma juntamente com Humboldt e
Ritter a primeira corrente de pensamento geografico que segundo Camargo e Reis

Junior (2007, p. 83) “[...] ficou conhecida como “Escola Alema”, cuja caracteristica

central era o fato de ser iminentemente determinista e naturalista®.
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Na Alemanha surgiram as primeiras indagacfes tedricas rumo a uma
organizacdo da Geografia como ciéncia e tendo como um dos principais
representante pelo seu desenvolvimento Humboldt. A esse respeito, € importante

destacar que

Quase todos os estudiosos da historia da geografia concordam em
considerar Alexander von Humboldt como o pai da moderna ciéncia
geogréfica. Sua obra, sem duvida, foi decisiva para a configuracédo
de muitas das idéias geograficas, particularmente no campo da
geografia fisica [...] (CAPEL, 2008, p. 13).

Ratzel d4 maior énfase ao homem em suas analises no contexto da Geografia
Classica ainda que o analisasse como um ser condicionado pela natureza. Ademais,
desenvolveu uma concepcdo de Geografia que atendia aos anseios da politica
expansionista do Estado Alem&o. Com a Geografia politica estudou o Estado
atentando para as investigacdes de seus fatores politicos, econémicos e geograficos
(MORMUL; ROCHA, 2013).

Ratzel foi o primeiro gedgrafo a dar inicio aos estudos em Geografia Cultural
apos defender seu doutorado sobre a imigracdo chinesa na Califérnia e ser

nomeado professor em Munique. Com efeito,

[...] A partir de sua experiéncia americana, escreve uma obra sobre a
geografia dos Estados Unidos cujo tomo Il é intitulado
Culturgeographie der Vereinigten Staaten von Nord-Amerika unter
besonderer Berlicksichtigung der wirtschaftlichen Verhdltnisse [ A
geografia cultural dos Estados Unidos da América do Norte, com a
énfase especialmente voltada para suas condigbes econdmicas]
(1880): a expressédo geografia cultural é utilizada pela primeira vez
(CLAVAL, 2014a, p. 28).

Nos anos seguintes a 1880, Ratzel, influenciado por sua formacdo de
naturalista e pelas ideias e obras de Alexandre de Humbolt e Karl Ritter, elabora
uma nova concepcao da geografia, dando destaque a distribuicdo dos homens e das
civilizacGes na superficie da terra.

Ora, em 1882 ¢ publicada a obra, Antropogeografia, e nela Ratzel edificou as
bases que tém sustentado até hoje a Geografia Humana, cujo interesse, em um
sentido mais restrito, privilegia a analise da relacdo homem e meio. Descreve
também os principios fundamentais que irdo guiar a sua antropogeografia: 1) a
antropogeografia a descreve as areas onde vivem 0s homens, e as mapeia; 2)

procura estabelecer as causas geograficas da distribuicdo na superficie da Terra; 3)
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tenta decifrar a influéncia da natureza sobre os corpos e as mentes dos homens
(Buttmann apud CLAVAL, 2014a).

Com os novos aspectos da disciplina, Ratzel centra o foco na dependéncia do
ambiente para o0 homem e na sua constante mobilidade. Assim a Antropogeografia
deveria analisar como o homem dependia do ambiente para sobreviver e para se
deslocar. Por essa nova concepcéao, as relacdes tecidas pelo homem com o meio,
s&o possiveis e ira depender das técnicas que o homem dispde. E a partir dessa
ideia que Ratzel define a cultura como sendo associada as técnicas. A proposito,
destaca Claval (2014a, p. 29) que cultura é “[...] o conjunto de utensilios e de saber-
fazer que permite aos homens se apropriarem do meio [...]".

Ora, o aspecto cultural na Geografia classica comecou a ser explorado a
partir da constatacdo da diversidade que a acdo do homem produzia na superficie
da Terra, resultando numa diferenciacdo dos lugares tendo como referéncias,
variaveis de cunho cultural. Para Claval (2014a, p. 30) “[...] essa cultura &,
sobretudo, analisada sob seus aspectos materiais, como um conjunto de artefatos
utilizados pelos homens em sua relagdo com o espaco [...]".

Apesar de os postulados desenvolvidos por Ratzel para a constituicdo da
nova disciplina se aproximar do padrédo epistemolégico dominante da época, ainda
sentia-se auséncia de um objeto que fosse capaz de justificar a validacdo de tal
disciplina. Para sanar o problema de cunho epistemoldgico dos estudos de
Geografia Cultural na Alemanha, a contribuicdo de Otto Schuter (1872-1959) torna-
se de certa forma um marco por ser o primeiro gedgrafo a propor que a paisagem
seria 0 objeto de estudo da Geografia humana.

Seemann (2004, p. 70) reforca essa concepcao afirmando que para Schuter
“[...] tanto a geografia fisica quanto a geografia humana devem partir dos fenbmenos
concretos da paisagem [...]” que é modelada tanto pelas forcas da natureza, como
também pelas ac6es dos homens sobre o ambiente. Assim a Geografia Humana
estaria vinculada ao modo pelo qual o homem modela seu espaco de vivéncia, seja
transformando a vegetacdo natural, cultivando, colhendo ou construindo abrigo. O
tema central da disciplina passa a ser os estabelecimentos humanos, aquilo que os
autores aleméaes designam de Kulturlandschaft (paisagem -cultural,equivalente a
paisagem humanizada) (CLAVAL, 2014a, p. 32).

Nos Estados Unidos, os primeiros estudos direcionados a Geografia dentro da
perspectiva cultural ganha expressividade com Carl O. Sauer (1889-1975). Esse
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gedgrafo € até hoje conhecido como o fundador da escola americana de Berkeley,
na California. Sauer era filho de imigrantes alemaes que vivia no Missouri, e ainda
guando crianca teve a oportunidade de conhecer a lingua alema e posteriormente 0s
estudos de Geografia desenvolvidos na Alemanha. Com o ingresso na Universidade
da Califérnia, em Berkeley, no ano de 1922 Carl Sauer dar inicio a sua trajetoria
como profissional na Geografia. Ele comeca entdo a compartilhar suas ideias com
um amigo antropologo, A. L. Kroeber, que o fez descobrir os indios do sudoeste dos
Estados Unidos. Dai em diante Sauer passa a privilegiar em seus estudos as
populacées amerindias dos Estados Unidos e do México (CLAVAL, 2014a, p.37/8).

Sauer tendo influéncia da Geografia alema chega ao entendimento que o
principal objetivo dos estudos geograficos era realizar analises através das
paisagens geograficas e entende que estas sao resultantes da acdo da cultura sobre
a paisagem natural ao longo do tempo. Ademais, destaca o autor que “[...] A
geografia Cultural se interessa, portanto, pelas obras humanas que se inscrevem na
superficie terrestre e imprimem uma expressao caracteristica [...]” (SAUER, 2014, p.
22/3). Logo, para desenvolver os trabalhos no ambito da Geografia Cultural far-se-ia
necessario a reconstrucdo das sucessivas culturas de determinada area. Ou seja,
partir da cultura original até chegar ao presente.

Na Franca, os estudos voltados a uma perspectiva da Geografia Cultural
surgem com os trabalhos de Paul Vidal de La Blache (1845-1918). Com influéncia
dos gedgrafos alemaes, La Blache também vai conceber a Geografia dentro de uma
Otica que estuda as influéncias do meio sobre os homens. Claval (2014a, p. 41)
afirma que La Blache “[...] interessa-se [...] pelo conjunto das técnicas e dos
utensilios que os homens fabricam para transformar o contexto em que vivem, torna-
lo adequado as suas necessidades e explora-lo [...]".

Foi através dessa proposicao, das relacbes que se estabelecem entre os
seres humanos e o meio que Vidal de La Blache elaborou o conceito de género de
vida, que designaria uma relacdo entre a populacdo e os recursos numa logica de
equilibrio. Vale observar que o género de vida consiste em um conjunto de técnicas
e habitos pelos quais os homens tiram proveito das possibilidades oferecidas pela
natureza. E através do género de vida que se observa uma articulac&o entre grupos
sociais, meio ambiente e técnicas, originando diferentes paisagens regionais
(CLAVAL, 2014b, p.149).
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Quando La Blache apud Claval (2014a, p. 410) assevera que “[...] a geografia
€ uma ciéncia dos lugares, e ndao dos homens [...]" ele entende que os géneros de
vida mostram como a paisagem esta elaborada e como ela reflete o tipo de
organizagdo social nos lugares. A énfase era entender como 0S grupos humanos
usavam seus meios, técnicas e praticas para modificar o ambiente, através da
construcdo do habitat, da domesticacdo das plantas ou dos animais, como por
exemplo, a utilizacdo de praticas e técnicas agricolas que para manter a fertilidade
dos solos dividia-se o campo para utiliza-lo de forma alternada, semeando em umas
areas e deixando outras em pousio.

Consoante com essa ideia, Claval (2011, p. 6) afirma que “[...] Nas areas
povoadas por grupos tradicionais de agricultores ou de criadores, a semelhanca
entre as atividades de todos, era tdo forte como a descricAo de uma agenda
pessoal, de seu “género de vida”, o que dava uma boa ideia da vida de todos”. La
Blache e seus discipulos Jean Brunhes (1869-1930) e Pierre Deffontaines (1894-
1978) se constituirdo nos principais nomes entre os geografos franceses que
contribuiram para os estudos da Geografia Cultural na Franca.

Convém aludir que a Geografia Cultural tradicional tinha como sustentacéo de
analise as formas da paisagem. Como ja mencionado anteriormente, esta geografia
liderada por Carl Sauer nos Estados Unidos da América, ganhou forca através da
Escola de Berkeley, difundindo-se posteriormente para outras partes, geralmente
partindo do pressuposto que para se estudar uma determinada area cultural

adotando como técnica de analise a paisagem, necessitar-se-ia que

[...] A area cultural do geégrafo consiste unicamente nas expressdes
do aproveitamento humano da terra, 0 conjunto cultural que registra
a medida integral do uso humano da superficie ou, seguindo
Schliter, as marcas visiveis, realmente extensivas e expressivas da
presenca do homem [...] (SAUER, 2014, p. 23).

Observa-se, assim, que para fazer Geografia Cultural haveria a necessidade
de mapear, agrupar e descrever a distribuicdo das marcas visiveis na superficie
terrestre. Afinal € uma Geografia que exige a habilidade do pesquisador tanto na
observacdo de campo, como também na representacao cartografica.

Nos anos de 1970, a Geografia Cultural € questionada e as criticas vieram
tanto de gedgrafos culturais como também de gedgrafos pertencentes a outras
vertentes do pensamento geografico, como a Geografia Teorético-Quantitativa e a

Geografia Radical de inspiracdo marxista. Para estes, ndo havia sentido a Geografia
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Cultural continuar enfatizando nos seus estudos as sociedades tradicionais sem
atentar para uma visao pragmatica e desprovida de uma analise que eles julgavam
acritica. Do lado interno, as criticas se referiam ao proprio conceito de cultura e a
sua dimensdo material. Em consonancia com essas indagagOes, Corréa e
Rosendahl (2014a, p. 11) observam que “[...] a cultura era, assim, concebida como
algo exterior aos individuos de um dado grupo social; sua internalizacao se faz por
mecanismo de condicionamento, gerador de habitos, entendidos como cultura [...].

Cosgrove (2014) também se mostrara critico em relagdo ao conceito de
cultura norteada pela dimensdo material e portadora de uma forga supra-organica,
gue determinava as intencdes e as acdes dos homens, relacionada aos proprios
instrumentos de trabalho que o homem dispunha para se relacionar com a terra.
Seja para plantar, criar animais, construir moradia, ou qualquer outra forma de
modificar o meio natural, transformando-o em meio cultural, geografico em sua
esséncia. Era uma Geografia que ndo levava em conta as experiéncias e as
subjetividades dos homens, o0 espaco ndo era estudado levando-se em
consideracao os seus significados.

Ao conhecer o processo de renovagao, novos caminhos foram trilhados pela
Geografia Cultural, haja vista a adocdo de uma nova perspectiva para analisar a
dimensado geografica da cultura, que passa a constituir o centro das preocupacfes
dos gedgrafos culturais, uma vez que ele é produtor e produto de suas acdes no
mundo. E nesse novo caminhar, de uma nova contribuicdo da Geografia Cultural

que

[...] podem ser considerados tanto a dimensdo material da cultura
como a sua dimensdo ndao material, tanto o presente como o
passado, tanto objetos e acdes em escala global como regional e
local, tanto aspectos concebidos como vivenciados, tanto
espontaneos como planejados, tanto aspectos objetivos como
intersubjetivos. O que os une em torno da geografia cultural é que
esses aspectos sdo vistos em termos de significados e como parte
integrante da espacialidade humana (CORREA; ROSENDAHL, 2014,
p. 13/4).

Temas antes ausentes da analise geografica, dentre os quais, 0os saberes
populares, a religido e as festas, passaram a ganhar relevancia dentro de uma linha
interpretativa que enfatiza a producdo simbélica como mantenedora do mundo vivido

dos homens. Afinal,
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[...] A produgéo e reproducgéo da vida material sdo, necessariamente,
uma arte coletiva, mediada na consciéncia e sustentada através de
cbdigos de comunicacdo [...] Tais cdédigos incluem ndo apenas a
linguagem em seu sentido formal, mas também o gesto, o vestuario,
a conduta pessoal e social, a masica, pintura, a danca, o ritual, a
cerimbnia e as construcdes [...] (COSGROVE, 2014, p. 103).

Ora, quando Cosgrove (2014, p. 103) afirma que a “[...] apropriagao simbdlica
do mundo produz estilos de vida (genres de vie) distintos e paisagens distintas, que
sdo historica e geograficamente especificos [...]", observa-se que 0s espacgos ou
lugares adquirem um simbolismo que se manifesta das mais variadas formas,
conforme a acéao criativa do homem de produzir, atribuir significado e ressignificar.
Na analise da festa, no caso de um santo padroeiro, essas acdes podem assumir,
carater politico, econémico e religioso. Para tanto, a Geografia Cultural deve ndo sé
apreender e também compreender a dimensao simbdlica da interacdo do homem
com o seu meio, bem como o seu papel na organizacdo do espaco geografico.

Com o novo caminho assumido pela Geografia Cultural, Zanatta (2007, p. 7)
destaca que “[...] foram resgatados da Geografia do século XIX, elementos que
possibilitaram estabelecer a ligagdo entre a abordagem cultural cldssica da geografia
e as atuais perspectivas de analise da cultura [...]"”. Tal posicionamento foi decisivo
para valorizar estudos relacionados aos costumes e habitos, como o ato de se
festejar e ritualizar as festas, que ndo desapareceram no tempo e que deixam
transparecer a cultura, a exemplo do que acontece com a Festa de Santa Maria

Madalena, em Unido dos Palmares.

1.2 Geografia e Religiao

A primeira vista Geografia e religido pode deixar transparecer que ambas as
teméaticas sdo formas de saberes distintas, porém ha muitas relacdes intrinsecas
presente entre os dois campos do conhecimento que permeia as ciéncias
humanas, e consequentemente a Geografia. Tanto a Geografia como a religido sao
formas de acdo e reacdo do homem no espaco. A religido com seus principios
normatiza algumas condutas dos homens em relagédo ao espaco; e a Geografia
oferece ao homem a capacidade de atuar na organizacdo do espaco atraves de

estratégias que melhor Ihe convém para organiza-lo.
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Para um melhor entendimento do que vem a ser a ideia de religido em didlogo
com a Geografia torna-se pertinente considerar que ela seja vista de acordo com
Marchi (2005, p. 47) “[...] como o conjunto das atitudes e atos pelos quais 0 homem
se prende e se liga ao divino ou manifesta sua dependéncia em relacdo a seres
invisiveis tidos como sobrenaturais”. Tal dependéncia do mundo religioso garante ao
homem certa confianca e seguranca para superar os dilemas da vida. O que
entretanto, ndo significa afirmar que a religido se caracteriza apenas numa relacao
de dependéncia dos homens com as forcas ocultas, até porque desde os primordios
a religido também exerce uma funcéo filosofica, pragmética e social (CASSIRER,
1994, p. 156).

Uma interpretacdo da filosofia das formas simbodlicas de Ernest Cassirer
conduz a compreensao que as formas religiosas sdo também formas espaciais. Elas
se manifestam no espac¢o de acédo do qual o homem religioso faz parte. Tais formas
religiosas podem aparecer, por exemplo, em forma de representacdes dos templos,
nas cores que as manifestacdes religiosas marcam a paisagem e através de atos
festivos.

A propdsito, quando Cassirer (1994, p. 359) adverte que “na linguagem, na
religido, na arte e na ciéncia, o homem ndo pode fazer mais que construir seu
préprio universo — um universo simbodlico que |he permite entender e interpretar,
articular e organizar, sintetizar e universalizar sua experiéncia humana” ele também
esta chamando a atencdo ao entendimento que o homem dispfe da capacidade de
viver em um universo simbdlico. Ou seja, ele realiza experiéncias que vai além das
suas materialidades e racionalidades. O universo no qual o homem vive nao se
apresenta apenas em sua forma fisica, ele também possui uma dimenséo simbdlica
em que faz parte a arte, a religido, a ciéncia e a linguagem.

A religido é dessa forma um sistema simbdlico que tem a capacidade de
construir e atribuir significados as coisas por meio das impressdes percebidas pelo
homem em sua vivéncia, no processo de construcdo dos mundos simbolicos
religiosos. Estes por sua vez servem de guia ndo sO para orientar a sua agao, mas
também do grupo religioso.

Com base nessas consideragcbes preliminares sobre a religido, infere-se,
mesmo que de forma igualmente preliminar ao seu potencial como forma de
conhecimento social, filoséfico e geografico. Nestes termos concebe-se a religido

como forma de conhecimento. Conhecimento esse que emana acdo e dentro do
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campo simbalico (re)constréi e (re)significa o mundo, meio geografico experienciado

pelo homem religioso. Nesse sentido,

[..] cabe a uma Geografia da Religido, que vasculhe além das
formas aparentes, uma analise mais profunda do fenémeno religioso;
considerando também as dimensdes néo visiveis do devir humano e
aqueles aspectos mais intimos da experiéncia religiosa (PEREIRA,
2013, p.16).

Na verdade, os estudos geograficos voltados a um enfoque religioso ja se
faziam presente desde a antiguidade com os gregos classicos (KONG, 1990), com a
Geografia arabe e muculmana, no primeiro milénio da era cristd, com a Geografia
Eclesiastica durante a Idade Média (PARK, 1994) e também nessa mesma época
com a Geografia dos tedlogos, cujo objetivo era descrever a imagem do mundo
como uma criacdo de Deus (BUTTNER, 1977).

Observa entdo que na Antiguidade Classica, na ldade Média e boa parte da
Modernidade ha a presenca mais de uma geografia religiosa do que mesmo de uma
geografia da religido. Tal ocorréncia se dava por conta da valorizagdo das ideais
religiosas. Era comum na Grécia antiga o geodgrafo apresentar sua visdo de mundo
através de modelos cosmoldgicos, mapas e diagramas pautados pelas suas préprias
concepcgOes religiosas. Com esse posicionamento fica clara a relagdo entre
Geografia e cosmologia presente na mente dos estudiosos da religido e o inicio do
gue viria a ser uma primitiva Geografia (KONG, apud PEREIRA, 2013, p. 18).

Com forte influéncia da religido cristd, dominante na Idade Média, a busca
para conciliar a realidade fisico-natural com os preceitos biblicos fez com que
houvesse a producdo de varios estudos geograficos guiados pelo pensamento
teoldgico. Com a descoberta do Novo Mundo nos tempos modernos, cresce ainda
mais a abordagem dos paradigmas fisico-teoldgico, ou seja, a vinculacdo do
pensamento religioso juntamente com analises geogréficas com a finalidade de
analisar, por exemplo, a disseminagao das religides no espago (USARSKI, 2007).

Tal tendéncia tinha como foco analisar os fenbmenos ambientais dentro de
uma logica de relacdo com o divino, atentando para o fato que a Terra e toda sua
geografia sédo resultantes, ndo do acaso, e sim de uma sabedoria de Deus. Essa
l6gica de expressar o mundo esta presente nas concepg¢des de um dos principais
pensadores da ciéncia geografica do século XIX, Karl Ritter. A propdsito, assevera
Capel (2008, p. 51) que “[...] Ritter concebia o0 mundo como organizado, segundo um

principio de finalidade e a historia como expresséao da vontade divina [...]". Ademais,
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havia uma tendéncia de interpretar as caracteristicas sociais, bem como a
variabilidade historica, a partir da acdo do meio fisico. Quer dizer, meio fisico servia
de interpretacdo para ilustrar as desigualdades entre os povos, desigualdades essas
que contrastava perante a ideia de igualdade da natureza humana e de perfeigéo.

Ora, o desenvolvimento da Geografia, ainda em um periodo anterior a sua
afirmacdo como ciéncia moderna foi marcado por um movimento denominado
lluminismo, responsavel pelo rompimento de construcdes tedricas cientificas de
cunho teolégico. Em sintese, esse posicionamento significou muito para a
epistemologia do conhecimento, principalmente quando o objeto estudado era a
religido.

Entretanto, apenas a ruptura buscando construir 0 conhecimento promovida
pelo lluminismo né&o foi suficiente o bastante para elevar a Geografia da religido a
uma esfera académica. Outros esforcos também foram realizados por intelectuais,
gue contaram, por exemplo, com a abertura da primeira catedra de Geografia na
Universidade de Sorbonne, no ano de 1809. A Geografia da Religido fazendo parte
agora do meio académico assume uma posicdo digna de um empreendimento
intelectual regido pelo rigor académico da ciéncia moderna (USARSKI, 2007).

Agora, fazendo parte do corpo da ciéncia moderna e tendo como precursores
Humboldt, Ritter e em seguida Ratzel e La Blache, a Geografia, nem por isso deixou
de abordar o fendbmeno social, religifo. Consoante com essa ideia Pereira (2013, p.
20) afirma que a religido “[...] n&o era tratada de maneira substancial; ndo chegando
a se constituir em uma Geografia da(as) Religido(des), propriamente. Apenas em
décadas posteriores ela comecaria a ser visualizada como detentora de um “rigor
académico moderno™.

Dentro de uma concep¢ao mais humana, a ciéncia geografica moderna, mais
precisamente a subdisciplina da Geografia Humana, Geografia da Religido, fez
disseminar uma abordagem cujo enfoque era ligar as variaveis do fendmeno
religioso ao espaco geografico. Quem elucida essa nova perspectiva é Fickeler
(1993-2008, p. 7) especialmente ao destacar que “[...] A investigacdo e a exposicao
das relagBes entre religido e geografia é a tarefa cientifica da geografia da religido

que forma, assim, um ramo da geografia cultural’. E acrescenta,

Se toda religido possui um lado que aborda a conduta pessoal (€ético)
e um lado que trata da adoracdo (cerimonial) - um aspecto interno e
um externo, que podem ser contrastados, segundo Kant como a
“igreja visivel” e a “igreja invisivel” entao a geografia da religiao trata
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acima de tudo da religido cerimonial, devendo lidar com as idéias
cerimoniais de mais importante expressdo geogréfica (FICKELER,
1993-2008, p. 8).

Ha um direcionamento dos estudos de uma Geografia da Religido em que séo
tecidas relagcdes mutuas entre religido e ambiente. Quer dizer existe uma dinamica
no lécus cerimonial passivel de uma analise intimamente ligada, em um primeiro
momento, a concepcao da Geografia Cultural Tradicional que privilegia a paisagem
material, e que posteriormente delineia novas tendéncias e perspectivas na qual é
possivel tecer consideracfes dialéticas de como o ambiente afeta uma forma
religiosa e vice-versa.

Os estudos que versam sobre geografia e religido desenvolvidos no amago
da Geografia Cultural, desde meados do século passado, tem se constituido em um
fecundo campo de conhecimento ao deixar transparecer no espaco geografico
evidéncias resultantes da complexa acdo do homem sobre a superficie terrestre.
Com efeito,

Os estudos geograficos de religido, no final dos anos 60, eram
fortemente inspirados pela geografia cultural da Escola de Berkeley,
influenciados por Carl Sauer, tendo David Sopher como o gedgrafo
mais intimamente ligado a questdo. Em Geography of Religions,
Sopher (1967) realiza um excelente estudo geografico dos
fendbmenos religiosos, abordando a interacdo espacial entre uma
cultura e seu ambiente terrestre complexo e a situagéo espacial entre
diferentes culturas (ROSENDAHL; LAMEGO, 2004, p. 84).

Entretanto, estudar a religido pelo viés geografico exige uma compreenséao do
fendmeno religioso ndo apenas como uma experiéncia pessoal, mas como um
sistema religioso organizado que de acordo com Sopher upud Rosendahl (1994, p.
10) pode ser definido como “um sistema de fé e de culto (...) um grupo de crengas
sagradas institucionalizadas, observancias e praticas”.

Nesse processo, 0s gedgrafos franceses se destacam ja na primeira metade
do século XX, gracas sobretudo, a tradicdo de inserir a dimensao religiosa nas
analises regionais. A propésito, em 1948 Pierre Deffontaines publica a obra
Geographie et Religions, onde atenta para os significados simbolicos das casas em
termos religiosos e torna clara uma variedade de culturas. Demonstrando, assim, a
influéncia da religido diante da forma, orientacdo, dimenséo e o grau de solidez das
residéncias. Seu estudo compds uma etapa no desenvolvimento da geografia da

religido via a perspectiva da Escola Vidalina. Portanto,
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Pierre Deffontaines aborda a geografia religiosa através das marcas
gue esta imprime nas paisagens (igrejas, mesquitas, santuarios,
templos, cruz etc.) pelos obstaculos que ela impde a certos género
de vida (obrigacéo do jejum na sexta-feira, interdicdo do &lcool e do
consumo de carne de porco, por exemplo), e pelos géneros de vida
gue ela faz nascer (0 dos padres ou dos monges). A religido néo é
nunca tratada nela mesma (CLAVAL, 2006, p. 91).

Na verdade, Deffontaines traz a discusséo a influéncia da religido sobre os
lugares e sobre a histéria do povoamento, oferecendo respostas as questbes que
envolvem a diversidade das habitacdes e sua organizacdo espacial. Era, pois, por
meio das ideias religiosas que se decidia sobre o ordenamento das habitagles, seja
de uma simples aglomeragdo, ou mesmo de uma grande cidade. Segundo
Rosendahl (2013a, p. 105), “A tese defendida por Deffontaines indica como a
religido é predominante na escolha dos locais de povoamento. A casa da divindade
serviu de suporte, de guia para o povoamento”. Vé-se entdo que a divindade foi o
primeiro elemento a habitar determinado lugar com a sua edificacdo. Desde a
antiguidade, varios agrupamentos humanos surgiram a partir da construcdo de um
templo para que o homem cultuasse a divindade.

Na década de 1950, o geodgrafo francés Maxmilien Sorre, desenvolveu
estudos da dimensdo geogréafica das atividades religiosas, e colocou o elemento
religioso no mesmo patamar que o0s elementos politico e econbmico em seus
estudos geograficos. A partir de entdo, especialmente nas trés primeiras ultimas
décadas do século XX, a religido passou a atrair de forma significativa a atencdo dos
gedgrafos alemaes e anglo-saxdes que tém contribuido com numerosas publicacdes
de variadas questdes pertinentes a religido (ROSENDAHL; LAMEGO, 2004, p. 84).

Dessa forma, a producado cientifica de estudos sobre religido na Geografia
passa a assumir destaque e relevancia na compreensédo do mundo, abrangendo as
relacbes do individuo com a natureza, o seu comportamento geogréfico, seus
sentimentos e ideias a respeito do espaco e do lugar de vivéncia. Nessa perspectiva,
a titulo de exemplo, Yi-Fu Tuan, ao utilizar esses aspectos busca compreender as
relagbes do homem com o mundo sobrenatural e dessa forma representar a sua
visao religiosa do mundo, conforme mostram Rosendahl e Lamego (2004, p. 84).

No Brasil, conforme aludido anteriormente, o despertar dos geografos em
relacdo ao tema se deu tardiamente e esta associado a pouca importancia por estes

dispensada, a cultura em sentido stricto. Para entender as possiveis causas desse
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atraso, faz-se necesséario tecer algumas observacbes acerca do positivismo, da
Geografia Critica e da Geografia Humana.

A Geografia, como ciéncia, desenvolvida inicialmente em consonancia com o0s
paradigmas positivistas, estava muito associada as ciéncias da natureza e sua tarefa
realizava-se por meio da observagao, da descricdo e da classificacdo dos fatos,

restringindo-se aos aspectos visiveis e mensuraveis de analise. Ou seja,

Os gedgrafos [...] desenvolviam uma geografia empirica e descritiva,
baseada principalmente na observacdo das paisagens, através do
trabalho de campo. Delimitava-se uma determinada é&rea da
superficie terrestre (a regido geogréfica) e passava-se a descrevé-la
em sua totalidade, procurando abarcar os aspectos fisicos, humanos
e econdbmicos, resultando nas famosas “Monografias Regionais”, que
foram a mola mestra da Geografia Regional francesa (CAMARGO;
ESLEBAO, 2004, p. 13).

Este tipo de pratica findou por gerar uma descricdo do quadro natural e
humano de forma compartimentada, excluindo qualquer forma de relacdo entre eles.
Assim, a Geografia ndo se preocupava em realizar a andlise das relagdes sociais,
muito menos de temas pertinentes a religido. Ignorava-se assuntos que tratavam da
subjetividade do homem; mas apenas se encarregava de executar o estudo dos
aspectos visiveis e dos fendbmenos mensuraveis através da descricdo do quadro
natural, da populagéo e da economia dos lugares.

Ao analisar o processo de desenvolvimento da Geografia da Religido, Claval
(1999) destaca como ela se enriqgueceu desde que as abordagens humanistas
alargaram a perspectiva dos gedgrafos e contribuiram para o distanciamento dos
posicionamentos positivistas.

Com o advento da denominada Geografia Critica, os gedgrafos direcionaram
suas analises para a estrutura soécioespacial e passaram a discutir questdes
pertinentes as contradicdes do modo de producédo capitalista e a trabalhar em prol
das transformacdes da realidade social. Fundamentados no materialismo histérico e
dialético, os geografos acabaram por negligenciar as analises e interpretacbes do
espaco geografico por meio da religido. Ora, € inquestionavel que o conhecimento
cientifico consiste numa importante arma e assume um contetudo de peso politico no

que se refere a luta por uma sociedade sem desigualdades, e também um
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instrumento de libertacdo do homem. Contudo, os elementos subjacentes a
subjetividade, ndo devem ser olvidados®.

Depois do decénio de 1970 a Geografia humanista surge como movimento de
discussdo no seio da ciéncia geografica, partindo do entendimento que como uma
ciéncia social, pouco falava sobre os homens. Dai o entendimento de Rocha (2007),

para quem a Geografia humanista seria

[..] definida por bases teéricas nas quais sdo ressaltadas e
valorizadas as experiéncias, 0s sentimentos, a intuicdo, a
intersubjetividade e a compreensdo das pessoas sobre o meio
ambiente que habitam, buscando compreender e valorizar esses
aspectos. (ROCHA, 2007, p. 21).

Nessa nova perspectiva a reflexdo sobre o mundo traz uma carga de
evidencias de relacfes culturais que busca compreender o espaco geografico como
espaco de vivéncia. E nesse cenario que a discussdo tedrica sobre as
representacdes religiosas da sociedade tem a oportunidade de se firmar como
ramificacdo do conhecimento da ciéncia geografica. Os lugares ndo tém apenas
uma racionalidade funcional ou econémica, eles sdo também portadores de sentido
e significados para aqueles que deles fazem parte seja na condicdo de habitantes ou
apenas frequentadores.

No Brasil a insercdo de estudos sobre religido na Geografia obedece a
seguinte orientacdo: os estudos realizados antes de 1990 e os realizados apés
1990. No primeiro caso, observa-se uma investigacdo geografica direcionada para
os efeitos da religido sobre a paisagem; e no segundo caso, os estudos tratam de
trazer a discussdo, a natureza da experiéncia religiosa, especialmente as formas
gue assumem no espaco (ROSENDAHL; LAMEGO, 2004, p. 85).

Algumas religibes como o islamismo, o budismo e o catolicismo tém na
pratica de peregrinacado dos seus fiéis aos santuarios, uma das mais importantes
maneiras de manifestarem e demonstrarem sua fé. No periodo anterior aos anos de
1990, o trabalho de Franca (1975) intitulado, Pequenos Centros Paulistas de Funcgao
Religiosa, mostra as transformacfes da paisagem decorrentes da acao religiosa do

catolicismo.

! Com propriedade, Mormul e Rocha (2013, p. 76) mostram que “[...] a Geografia Critica contribuiu ao
priorizar temas sociais para explicar o processo de produgdo e reproducdo do espaco geogréfico,
fundamentando-se no materialismo histérico-dialético”. Tratava-se, portanto, de uma nova forma de
pensar e fazer geografia, com maior aproximac¢do com as questfes que conduzem a justica social, a
exemplo de moradia, educacéo, distribuicdo de renda, etc.
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Em 1993 é fundado o Nucleo de Estudos e Pesquisas sobre Espaco e Cultura
— Nepec no Departamento de Geografia da Universidade do Estado do Rio de
Janeiro (Uerj) e dois anos mais tarde, em 1995 é criado o peridédico Espaco e
Cultura, ambos voltados a producdo e divulgacdo da Geografia Cultural e desde
entdo, tem se mostrado de expressiva contribuicdo ao crescimento e difusdo da
Geografia da Religido.

Nesse caminhar, os trabalhos de Rosendahl (1994, 1995, 1996) vém
mostrando e abordando as relagbes entre geografia e religido como caminho
alternativo e complementar para a compreensao do fato religioso, visto
geograficamente através de temas como a difusdo e a area de abrangéncia da fé no
espaco e no tempo, a organizacdo espacial do lugar sagrado, territorio e
territorialidade religiosa, vivéncia, percepcado e simbolismo no espaco e lugar
sagrado. A partir de temas como sagrado e urbano: génese e funcao das cidades,
propde e desenvolve uma maneira particular de olhar as cidades levando-se em
consideracdo o0 seu contexto cultural, estabelecendo um elo entre religido, a génese
da cidade e uma de suas fungdes.

A imaginacao geogréafica e as representacdes dos lugares sagrados apontam
para um processo que envolve a producdo de paisagens culturais, de lugares, de
territérios e territorialidades simbdlicas que culmina em uma construcdo identitaria
(COSTA, 2012). Os conceitos de tempo e temporalidade, espaco e espacialidade do
sagrado se apresentam como uma dimensao possivel e fortemente marcada nas
transformacdes das praticas religiosas na sociedade brasileira no inicio do século
XXI (ROSENDAHL, 2014b).

Assim como aconteceu na Uerj nos primeiros anos do decénio de 1990,
conforme assinalado anteriormente, nos anos de 2003 e 2004 foram criados o
Nucleo Paranaense de Pesquisa em Religido (NUPPER) e o Nucleo de Estudo em
Espaco e Representacdes (NEER) respectivamente, ambos ligados a Universidade
Federal do Parana, voltados a investigacdo do fendmeno religioso, no caso do
primeiro ndcleo; e expansdo da abordagem cultural na Geografia, no caso do
segundo. Acdes que revelam a expanséo da Geografia da Religido no Brasil e por
conseguinte, a continuidade, aprofundamento e novas perspectivas para o trabalho
iniciado por Franca (1975) em um primeiro momento, e Rosendahl (1994), em
momento subsequente, e que constituem um imperativo aqueles que se voltam a

pesquisa em Geografia da Religido no pais.



40

1.3 A religidao como cultura e tradi¢cao

A tematica religido como atributo cultural e de tradicdo tem assumido uma
pluralidade de conceituacdes atribuidas por parte de pesquisadores das ciéncias
sociais que tornam a sua utilizacdo e significados bastante complexos. H&A uma
polissemia que permeia a tematica e permite que associemos cultura a iniumeras
praticas, o que pode dificultar um delineamento rigoroso de ideias claras a respeito
dos enunciados.

Com o intuito de legitimar um conceito preciso de cultura, que se oponham as
suas diversas nocoes, Geertz (2008) fornece consideraveis proposicdes teoricas
dentro de uma légica do mundo simbdlico de significados. Para o autor, a cultura é
composta pelas transmissdes de valores sociais e pelas formas simbdlicas passiveis
de comunicacao entre os sujeitos e a comunhdo dos significados, conhecimentos,
atividades, atitudes e praticas que compdem a vida social. Nessa logica a cultura
seria como um conjunto de praticas sociais, uma teia de significacbes, mediada por
simbolos, cuja compreensdo pode se da a partir de observacdes e descricbes
interpretativas de processos sociais que ganham consisténcia quando sao

explicados através do significado e dos simbolos. Em sintese, a cultura

“[...] denota um padrédo de significados transmitidos historicamente,
incorporados em simbolos, um sistema de concepg¢fes herdadas
expressas em formas simbdlicas por meio das quais 0os homens
comunicam, perpetuam e desenvolvem seu conhecimento e suas
atividades em relacdo a vida. E fora de duvida que termos tais como
‘significado’, ‘simbolo’ e ‘concepcdo’ exigem uma explicagdo”
(GEERTZ, 2008, p. 66).

Com relacao a religido e dentro de uma analise puramente cultural de seus
contetdos é plausivel que se tenha uma definicdo clara do que se entende por
religido para que seu conceito adquira relevancia. Assim,

[...] sem mais cerimbnias, uma religido é: (1) um sistema de simbolos
gque atua para (2) estabelecer poderosas, penetrantes e duradouras
disposi¢cbes e motivacdes no homem através da (3) formulagcdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e (4) vestindo essas
concepcOes de tal aura de factibilidade que (5) as disposicbes e
motivagOes parecem singularmente realistas (GEERTZ, 2008, p. 67).

As formula¢des simbolicas contém atributos que guardam especificidades
daquilo que compde o homem como tal. Permeado de contetdo e de significados, o

sistema de simbolos idealiza 0 modo de ser de uma coletividade e ao mesmo tempo
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organiza seu agrupamento social. Ademais, é a partir da religido que simbolos
sagrados sao criados e a partir deles que visbes de mundo séo instituidas,
permitindo uma elaboracéo sistematica dos elementos que explicam a existéncia de
coletividades, estabelecendo assim sentidos e significados da vida social.

Tem-se entdo, o primeiro aspecto levantado por Geertz a respeito do conceito
de religido. Um sistema de simbolos que carrega conteudo de significancia e que
possibilita 0os sujeitos sociais vincularem o sentido de suas vidas a abstracées mais
gerais. As acdes préticas dos sujeitos ndo terminam em si mesmas, elas abrangem
consideracdes transcendentais, proprias do mundo sobrenatural.

O elemento simbolico faz parte do segundo aspecto da definicdo de religido
proposta por Geertz. E através das abstracbes do simbolo que a vida ganha
significados para além das atividades praticas associadas as agbes mais
elementares da reproducéo humana. Os simbolos permitem a criagdo de um sistema
cultural que edifica um modelo de conduta que faz despertar nos integrantes de
determinada coletividade algumas motivagdes. Os simbolos “[...] modelam induzindo
0 crente a certo conjunto distinto de disposi¢cdes (tendéncias, habilidades, habitos,
compromissos e inclinagfes) que emprestam um carater cronico ao fluxo de sua
atividade e & qualidade de sua experiéncia” (GEERTZ, 2008, p. 70). E a partir de
alguns estimulos que o individuo religioso torna-se passivel de determinadas
condic¢des do sistema cultural ao qual esta inserido.

O terceiro aspecto de conceituacdo da religido de Geertz atenta a
necessidade humana de elaborar um sistema ordenado de mundo perante o caos
gue parece conduzir a realidade. As coletividades humanas buscam criar conceitos
que sirvam para organizar arranjos sistematicos e coerentes para as ocorréncias
que acompanha a vida social. E com a sacralizacdo dos simbolos que se da a
producdo de conceitos capazes de oferecer uma ordem de existéncia geral no
mundo e ai no dizer de Geertz (2008, p 73) “[...] O homem tem uma dependéncia tao
grande em relacdo aos simbolos e sistemas simbdlicos a ponto de serem eles
decisivos para sua viabilidade como criatura [...]. Em concordancia com o autor em
questdo, Sousa (2011, p. 249) destaca que “[...] as religibes necessitam criar
enunciados que tenham um poder explicativo sobre o0 mundo, para que elas se
diferenciem dos outros sistemas discursivos que simplesmente buscam lancar

moralismos [...]". Nessa perspectiva, as formulagbes criadas pela religido assume
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uma certa continuidade de maneira que a explicacdo da realidade possa estruturar
uma ordem para o mundo via pensamento religioso.

No quarto aspecto € dado énfase a aura de factibilidade. Ou seja, a existéncia
da imaterialidade construida e disseminada pelas concepc¢des das religides. A
religido & constituida, assim como o0 senso comum, a ciéncia e a arte, de uma visdo
de mundo cuja ordenacéo é estabelecida por um sistema cultural. O individuo ao ser
socializado num desses sistemas culturais € persuadido por um pensamento que
obedece a um sistema ordenado, cuja existéncia vai ter como fundante a crenca nos
dogmas de um dominio maior que dé sentido a vida dos homens.

Dentro de uma perspectiva da religido € importante frisar que ela institui-se
em um sistema de significados que possibilita mostrar, compreender e distinguir o
movimento da realidade. Se no senso comum o mundo € visto a partir de uma
perspectiva em que a realidade € composta naquilo que ela parecer ser, dentro de
uma perspectiva logica da religido, esse entendimento vai além da realidade da vida
cotidiana. Situacdo semelhante acontece com a ciéncia em que o mundo é
interpretado lancando méo da duvida e seguindo orientagdes de cunho metddico, e
a perspectiva religiosa deixa de lado o ato de conhecer a verdade por meios
probabilisticos ou hipotéticos e prioriza a experiéncia religiosa permeada por
simbolos.

Ora, da mesma forma acontece com a perspectiva artistica em que o contato
com o mundo se da por meios dos significados estéticos e ndo através da
experiéncia sensivel, a perspectiva religiosa ndo tem como referencial apenas aquilo
gue € aparente, ela necessita de uma factualidade, algo concreto e real. Observa-se
entdo, que assim como outros sistemas coerentes para compreender o mundo, a
religido também surge como uma perspectiva de mundo e como um sistema cultural
passivel de analise (SOUSA, 2011, p. 249).

O traco sagrado que marca determinado simbolo é justamente a sua
diferenciacdo em relacéo a outros que nao séo sagrados. Os simbolos religiosos sao
vivenciados em momentos especiais que ocorrem na vida coletiva e isto direciona ao
entendimento que a perspectiva religiosa do mundo tem como embrido, na maioria
das vezes, 0 senso comum. E 0 senso comum e 0s atos praticos sdo constituidos
das experiéncias humanas. Estd aqui o quinto aspecto da definicdo de religido
proposto por Geertz, onde a religido € composta tanto de elementos simbalicos
como também das acdes da vida pratica. Em sintese, a definicdo de religido
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proposta por este autor traz um conteddo cujo valor conceitual permite a
compreensao da cultura religiosa huma dimensdo simbodlica que possibilita aos
individuos organizarem o seu meio.

Dentro desse contexto, da religido como cultura, vale aludir a contribuicéo de
Emile Durkheim, que em seu livro Formas elementares de vida religiosa, elaborou
uma teoria geral da religido e que desde entdo, vem servindo como referencial para
estudiosos da tematica que buscam demonstrar a religido como algo essencial e
continuo da sociedade.

Em sua obra, Durkheim (2008) afirma que as religibes sdo susceptiveis de
comparacao em seus elementos mais essenciais. Seu ponto de partida para analisar
a religido é o estudo do sistema de clds e totemismo das tribos australianas,
possivelmente portadoras de formas elementares da vida religiosa. Para o autor, a
caracteristica central das religides seria sua expressdo em abarcar o coletivo e o
social. Isso conduz ao entendimento da religido como obra da sociedade, e uma de

suas expressdes que compde qualquer pensamento. Percebe-se, pois, que

A concluséo geral deste livro € que a religido é coisa eminentemente
social. As representagfes religiosas séo representacdes coletivas
gue exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir que
surgem unicamente no seio de grupos reunidos e que se destinam a
suscitar, a manter, ou a fazer certos estados mentais desses grupos
[...] (DURKHEIM, 2008, p. 38).

O autor procura situar-se em uma analise sobre a religido dentro de uma
l6gica que a concebe como um sistema de valores, cujo prestigio € dado mais aos
aspectos permanentes e essenciais da dinamica social, do que aqueles oriundos de

aspectos da ordem local que tem como base a individualidade. Ou seja,

[...] A consciéncia coletiva seria mais significativa do que a
psicologica, entendida pelo tedrico como individual. Por ser
comunicavel, a consciéncia coletiva € tomada como a consciéncia
das consciéncias, porque exprime a totalidade dos seres. E assim
gue Durkheim concebe que a sociedade é um sistema de forcas que
torna o ser humano possivel (SOUSA, 2011, p. 251).

E esse posicionamento da religifio pautado na coletividade que da condicdo
para que ela ganhe atributos de algo cerimonial nos eventos religiosos. O existir
comunitario e social facilita ao homem viver um estado de efervescéncia coletiva que
nesse caso conduz os fiéis a se transmudarem de uma determinada circunstancia
de vida para um outro estado psiquico que alteia as forcas vitais. E ainda, acentua o

estado de paixdo do homem potencializando suas sensagdes com o divino e 0
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tornando forte espiritualmente. A regido sendo um reflexo e uma visdo de mundo
torna-se importante ndo sé para categoriza-lo, mas também para sistematiza-lo.

Outra caracteristica fundamental presente nas religides diz respeito a sua
estruturacdo pautada em duas categorias tidas como fundamentais, que s&o as
crengcas e 0s ritos. As primeiras consistem em estados de opinido, cuja
representacdo ocorre por meio de um sistema de suposi¢cdes que serve como norte
para justificar a fé no amplo campo transcendental. Ja os ritos, dizem respeito aos
modos de acao que se vinculam a partir das crencgas. Assim, crengas e ritos servem
para definir a religido ndo apenas como um ponto de vista para compreender o
mundo, mas também como componentes que moldam a realidade social
(DURKHEIM, 2008, p. 67).

Outro aspecto levantado por Durkheim e que € comum entre todas as
religibes, diz respeito a separacdo no mundo entre 0 que € sagrado e o que é
profano. Estas categorias sdo as mais significativas em estudos sobre religido como
sistema e se baseia na oposicdo entre o que é sagrado, divino e 0 que é impio,
profano?.

E priorizando os elementos centrais descritos acima que o autor chega a
seguinte definicao de religido:

[...] uma religido é um sistema solidario de crencas seguintes e de
préticas relativas a coisas sagradas, ou seja, separadas, proibidas;
crencas e praticas que unem na mesma comunidade moral,
chamada igreja, todos os que a ela aderem. O segundo elemento
gue aparece na nossa definicho ndo é menos essencial que o
primeiro; pois mostrando que a ideia de religido é inseparavel da

ideia de igreja, faz pressentir que a religido deve ser coisa
eminentemente coletiva (DURKHEIM, 2008, p. 79)

Os apontamentos teéricos até aqui levantados direcionam para o
estreitamento da relacdo entre a religido como cultura e a nocédo de tradicao
explorada pelas ciéncias sociais. O termo tradicdo é de origem latina, traditione, e
designa, segundo Maia (2001, p. 91), “[...] o ato de transmitir ou entregar; com um
significado um pouco mais elaborado, a transmisséo oral de fatos, lendas etc., de
idade em idade, de geracdo em geragdo ou ainda enquanto conhecimento ou pratica
resultante de transmissdo oral ou de habitos inveterados”. Por sua vez, para a

sociologia classica trata-se de um

? Essa discussdo sera desenvolvida mais adiante, no capitulo 3. Mais precisamente no item 3.2 — “Os
espacos e os tempos sagrados e profanos”.
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“[---] principio tedrico constitutivo de uma das formas de dominagéo;
[...] A nocdo de tradicdo aparece apenas como um fator, com a
conotacdo empirica de transmissdo de elementos da vida social,
aliada a idéia de estabilidade, e ndo como forca de um principio
constitutivo de sistema (FRANCO, 1972, p. 39).

Tal caracterizacdo da tradicdo se manifesta de modo geral em determinado
seguimento da sociedade de forma estavel, na medida em que a tradicdo atuaria
como uma forca que retarda as mudancas e age de modo a resistir os elementos

culturais recentes. Assim a tradicdo implica no,

“...] “conformismo com as regras de conduta socialmente
aprovadas, [...] adesdo a ordem especifica da sociedade e das
culturas vigentes, [...] repulsa em ou [...] incapacidade de conceber
uma alternativa ou de romper com os “mandamentos” validados pelo
passado” [...] a tradicdo impde o respeito ao projeto inicial, gerando o
conformismo, em que o0 que garante a inser¢ao social do individuo é
a submissao aos antepassados (BALANDIER, 1976, p. 189-190).

Torras | Bages também oferece contribuicdo para um melhor entendimento do
que vem a ser a tradicdo e deixa claro que 0 conceito expressa a ideia de
movimento, de curso, de transmissao e complementa: a tradicdo ndo é sinbnimo de
algo que seja arcaico ou denotacao de velho (TORRAS | BAGES, apud, OLIVEIRA,
1995, p. 21).

Em seus estudos sobre a sociedade contemporanea, Giddens (1996, p. 56)
assevera que a tradicdo é a ideia mais basica e possivelmente ocupa “[...] uma
posicdo mais central na maior parte do pensamento conservador do que

virtualmente se supde”. E complementa,

A qualidade caracteristica da tradicdo, que a separa do costume ou
do habito e também do conhecimento técnico ou especializado, é o
fato de ela pressupor uma idéia de verdade ritual ou revelada — e
esse traco definidor também é a origem de sua autoridade. Aquilo
que é ‘consagrado’ nas tradigdes ndo é o passado, mas a sabedoria
gue incorporam. Essa sabedoria pode ou ndo ser funcionalmente
eficiente ou ‘tecnicamente precisa’; essas caracteristicas nao a
particularizam como tradicional. A verdade ritual é mostrada em seu
estatuto, na repeticdo da formula pratica” (GIDDENS, 1996, p. 58).

Seja de forma implicita ou explicita a religido carrega elementos como
memo©ria, rituais, tempo, espaco, identidade e significados cujo entendimento ajuda a
compreendé-la no plano da tradicdo mantida pelo homem através de praticas de
relacbes com a forma de organizacao social. Para Giddens (1997) esses elementos

citados séo tidos como fundamentais quando se busca compreender o que vem a
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ser a tradigdo, visto que é pela memadria que o homem traz um passado que se torna
presente a cada momento e segue em direcdo ao futuro>.

Em seus multiplos usos o termo tradicdo € usado tanto pela ciéncia quanto
pelo senso comum e de forma quase que rotineira associada ora a nocédo de
permanéncia, ora a nogao de arcaico. Quando Hobsbawm (1984) discute o assunto
tradicdo parte da premissa de que na maioria das vezes 0S eventos que
presenciamos na atualidade e que buscam revelar uma condicdo duradoura, do
ponto de vista histdrico através de seus simbolos e rituais, podem se constituir na
realidade em eventos muito recentemente preparados e estabelecidos. E o que ele

chama de tradicdo inventada. Para o autor,

Por “tradicdo inventada” entende-se um conjunto de praticas,
normalmente reguladas por regras tacita ou abertamente aceitas; tais
praticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam inculcar certos
valores e normas de comportamento através da repeticdo, o que
implica, automaticamente; uma continuidade em relagdo ao passado
[...] (HOBSBAWM,1984, p. 9).

O que deve ficar claro é que a nocao de tradicdo posiciona-se frente a
emergéncia do mundo moderno, pois ela se encarrega de investigar aquilo que é
diferente. Consagrada pelo passado, a tradicdo é transformada em espetaculo e os
subsidios das ciéncias sociais sdo de grande valia para sua insercdo nos estudos
geograficos. Nesse sentido, ressalta Santos (2000) que “Cada disciplina possui um
moddulo que a identifica e a distingue das demais. O que faz com que uma disciplina
se relacione com as demais € o mundo, o mesmo mundo que, no seu movimento,
faz com que a minha disciplina se transforme”.

A tradicdo € oriunda da cultura que a coletividade humana reconhece como
sendo basilar para sua identidade e também relaciona sua existéncia atual com seu
passado (GOMES, 2015). Assim, a religido como tradicdo faz evocar e recordar o
passado delimitando um campo especifico que passa a ser revisto pelo grupo
religioso, sobretudo na forma da pratica que envolve a organizacdo do evento
festivo, a exemplo da Festa de Santa Maria Madalena.

® Conforme Giddens (1997, p. 80) [...] a tradicio é uma orientacdo para o passado, de tal forma que o
passado tem uma pesada influéncia sobre o presente. Mas evidentemente, em certo sentido e em
gualguer medida, a tradigdo também diz respeito ao futuro, pois as praticas estabelecidas s&o
utilizadas como uma maneira de se organizar o tempo futuro. O futuro € modelado sem que se tenha
a necessidade de esculpi-lo como um territério separado. A repeticdo, de uma maneira que precisa
ser examinada, chega a fazer o futuro voltar ao passado, enquanto aproxima o passado para
reconstruir o futuro.



SECAO II

As festas religiosas dos santos padroeiros no Brasil
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2.1 A festa: um fenébmeno cultural (re)inventado a partir da mediacdo do
homem com a sua divindade

As festas religiosas sdo fenbmenos espaciais e temporais que propiciam uma
compreensao geografica e cultural do contexto no qual estdo inseridas. Nas ciéncias
humanas e sociais esse tema é significativamente explorado e na Geografia vem
ganhando expressividade com pesquisas no ambito da Geografia Cultural através da
Geografia da Religido que se volta a analise espaco-temporais dessas festividades
religiosas. No dizer de Oliveira (2007, p. 23) “toda festa corresponde a um tempo-
espaco especial. Mais precisamente, forma a demarcacgéo de um fazer coletivo [...]".
Ou seja, a festa consiste em um recorte em um dado momento histérico que faz

parte do universo cultural da sociedade. Logo,

Todas as festas — ou ocasides extraordinarias — recriam e resgatam
0 tempo, 0 espaco e as relacdes sociais. Nelas, aquilo que passa
despercebido, ou nem mesmo é visto como algo maravilhoso ou
digno de reflexdo, estudo ou desprezo no quotidiano, é ressaltado
realcado, alcangcando um plano distinto (DAMATTA, 1986, p. 54).

Antes de tratar das especificidades da festa religiosa, é valido destacar
algumas das suas caracteristicas mais significativas. Sua principal caracteristica € a
guebra da rotina diaria, quando as pessoas se desligam, mesmo que de forma
momentanea, dos problemas, preocupacdes e inquietacdes, seja do trabalho, do
seio familiar ou do préprio convivio social.

A festa como um conjunto de acbes em que o individuo busca a
espontaneidade e a liberdade, surge como alternativa para quebrar as regras da
vida quotidiana. Com as festas se da a supressao das regras sociais que regem a
vida diaria, podendo levar até ao esquecimento das hierarquias e a inversao,
momentanea, de papéis numa sociedade de classe. Na Grécia Antiga, em muitas
festas, os escravos festejavam grandes banquetes com seus respectivos donos e
era comum que estes servissem seus escravos e realizassem algumas tarefas
comuns de obrigacdo servil. E a partir do ato de festejar que se observa um
disfargcado sentimento de liberdade (CLAVAL, 2014c, p. 8). Portanto, com a festa ha
um desligamento da rotina, ela torna-se propicia para o homem expressar seus

sentimentos, pensamentos, expressdes culturais e artisticas.
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De acordo com Duvignaud (1983), a peculiaridade de liberdade da festa é de
tal maneira que a mesma néo é tida como uma reafirmacéo da ordem social e sim

como uma subversao e transgressao social. Ou seja,

[...] Quando dizemos que a festa é uma forma de transgresséo das
normas estabelecidas, referimos-nos ao mecanismo que, com efeito,
abala estas normas e, muitas vezes, desagrega-as. [...] a
transgressdo, por ser estranha as normas e regras e, nao
explicitando a intencdo de viola-as, €, por isso, mais forte”
(DUVIGNAUD, 1983, p. 223).

A ruptura, a transgressdo e a destruicdo referente a festa sdo uma das
maneiras de a cultura continuar existindo, pois segundo Duvignaud (1983, p. 233)
“[...] nenhuma cultura existe sem tal destruicdo e nenhuma destruigcdo se define sem
os referenciais de uma cultura. A festa nos lembra o que se deve demolir para
continuar existindo [...]".

Contudo, quando as festas estdo associadas a vida religiosa, algumas
restricbes sdo impostas, partindo-se do pressuposto que estas ndo devem coexistir
concomitantemente com a vida profana. A esse respeito, destaca Durkheim (2008,
p. 373) que, “[..] E, pois, necessario destinar & primeira, dias ou periodos
determinados, dos quais todas as ocupacdes profanas sejam eliminadas. Foi assim
que surgiram as festas [...]. Vé-se, entdo, que as sociedades dependem das
mobilizacbes culturais e, por conseguinte, é a partir delas que se definem as festas
como um tempo particular diferenciado das relagées normais do cotidiano. Portanto,
a realizacdo de uma festa, mesmo se constituindo em um tempo a parte,

diferenciado do tempo profano, apresenta indicios deste, visto que

“[...] os dois elementos tém afinidades. [...] Este carater misto poderia
ser tomado com um primeiro termo de definicdo de festa, pois ela
parece ser fundamentalmente ambiglidade: toda refere-se a um
objeto sagrado ou sacralizado e tem necessidade de
comportamentos profanos”. (AMARAL, 1998, p. 38).

Vale perceber que mesmo parecendo uma manifestacdo profana, as festas
buscam com sua organizagdo, ornamentagdo, uma outra espacialidade e a
producdo de uma temporalidade diferente da cotidiana e deixa transparecer 0s

ritmos que ela dita, cujo interesse é transcender a realidade do presente®.

4 Quando Amaral (1998, p. 38-39) mostra que “[...] toda festa ultrapassa o tempo cotidiano, [...] mas
precisa selecionar elementos caracteristicos da vida cotidiana [...]", também deixa evidente que a
festa € composta por seus ritos e os elementos tidos como contrarios a ela, ndo ficam isentos de
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Para Durkheim (2008) as relagbes entre religido e festas tornam-se
pertinentes para a sociedade na medida em que propicia 0 encantamento e
louvacédo dos lugares vividos mediados por dois mundos: o do trabalho cotidiano e o

mundo sagrado. A propésito, indaga o autor:

Como poderiam experiéncias como essas, sobretudo quando se
repetem a cada dia durante semanas, ndo Ihe deixarem a convicgdo
de que efetivamente existem dois mundos heterogéneos e
incomparaveis entre si? Um ¢é aquele no qual arrasta
monotonamente a sua vida cotidiana; ao contrario, ndo pode penetrar
no outro sem entrar imediatamente em contato com forgcas
extraordinarias que galvanizam até o frenesi. O primeiro é o mundo
profano, o segundo, aquele das coisas sagradas (DURKHEIM, 2008,
p. 274).

Para Coulanges (1961) a festa € um acontecimento espiritual que data dos
tempos antigos. As sociedades grega e romana promoviam festas para homenagear
seus respectivos deuses, destinavam uma parte de seu tempo de vivéncia para
cultua-los. As cidades tinham varios deuses que eram cultuados e homenageados
pelos cidaddos nas festas anuais através de uma ceriménia religiosa. Percebe-se

entao, que

Em todos os tempos e em todas as sociedades o homem sempre
quis honrar seus deuses com festas, e estabeleceu dias especiais,
nos quais o sentimento religioso reinaria sozinho em sua alma, sem
distrai-la com pensamentos e ocupacgdes terrenas [...]. Tudo o que
era sagrado dava lugar a uma festa. Havia a festa dos muros da
cidade [...] aos limites do territério [...]. Havia ainda as festas dos
campos, a do trabalho, a da semeadura, a da floragcdo, a das
vindimas (COULANGES, 1961, p. 140).

A relacdo entre festa e religido conduz ao entendimento de se conceber a
religiiio também pelo viés recreativo e estético (DURKHEIM, 2008, p. 452). E por
meio da realizacdo de festas que ocorre a aproximagao entre 0s sujeitos, conduz o
movimento das massas levando-as ao estado de efervescéncia coletiva que
possibilita juntamente com as varias possibilidades de transgressdo as normas.
Segundo Durkheim (2008, p. 372) “[...] nos dias de festa, a vida religiosa atinge grau
de excepcional intensidade [...]" e ao referir-se sobre o descanso religioso Durkheim

(2008, p. 371-372) deixa claro que “[...] o carater distintivo dos dias de festa

participagdo. Eles se encontram para formar uma relacio mudtua no espaco no que concerne a
formacéo da festa como fen6meno social.
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corresponde, em todas as religibes conhecidas a pausa no trabalho, suspensao da
vida publica e privada & medida que estas néo apresentam objetivo religioso [...]">.
Conceber a festa como algo de honraria aos deuses, com a supressao do
trabalho e atribuir os dias festivos uma ordem, traduz a necessidade do homem em
criar elementos simbdlicos que o represente e sustente em sua vida. Di Méo (2014)

reforca essa concepcéo quando assevera que

A festa, justamente, contribui para territorializar os lugares. Mas,
mais ainda que uma geogréfica concreta, a festa gera e descreve
uma geografica simbdlica [...]. H4 uma dimensdo mitica do espaco
que corresponde a algumas passagens importantes para as
sociedades tais como: a passagem de uma estacdo a outra, de um
ano a outro, do profano ou sagrado. (DI MEO, 2014, p. 219).

Em uma perspectiva geografica, a festa imprime no espaco suas marcas e
estabelece a sua propria dimensdo espacial, além de tornar-se uma marca
identitaria do lugar onde se realiza. O carater simbdlico festivo tem a funcéo de
aproximar e qualificar os lugares e o0s objetos geograficos.

Dentro de uma viséo coletiva, a festa assume uma relacao privilegiada de
proximidade com os lugares de sua ocorréncia, bem como daqueles que tém suas
vidas relacionadas a ela. Seja na condicdo de participantes ou organizadores,
conforme é possivel se verificar nos convites oficiais, que trazem impresso 0s nomes
dos agentes envolvidos na festa: padres, organizadores, patrocinadores, poder
publico e a comunidade local.

No sentido espaco-temporal, observa Di Méo (2014, p. 219) que as festas
comemorativas tém a funcédo de relembrar acontecimentos, fatos ou personagens
que alimenta uma simbologia representativa, como por exemplo, a festa de
independéncia de uma nagao e os valores universais de significagdo mundial como
o dia das maes, dia do trabalho, ano novo etc. As festas dos santos padroeiros
também inscrita dentro de um calendario assumem um carater particular e especifico
por privilegiar uma determinada comunidade, portadora de um santo protetor como

patrono.

® Ainda de acordo com o Durkheim (2008, p. 373) as festas se originaram em decorréncia da
necessidade de separar no tempo, “[...] dias ou periodos determinados dos quais todas as ocupagdes
profanas sejam eliminadas [...]", afinal “O que constitui essencialmente o culto é o ciclo das festas que
voltam regularmente em épocas determinadas [...]" (DURKHEIM, 2008, p. 419).
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E por contemplar uma dimens&o coletiva e identitaria com o territorio ao qual
faz parte, que as festas dos santos padroeiros adquirem importancia social.
D’Abadia (2010a) reforga essa ideia ao destacar que elas definem uma entidade
geografica em relacdo a outras, e cerca também os lacos das familias e linhagens
em particular. “[...] permitem a vivéncia dos seus participantes no tempo duradouro
do mito ou da religido, conferido a cada territorio [...]” (D’ABADIA, 2010a, p. 62). A
celebracdo dessa forma de manifestar a cultura local ocorre por meio de ritos
religiosos que renovam os compromissos dos homens com a sua divindade.

Com efeito, nas festas religiosas ha uma profunda relacdo com o sagrado e
isso é claramente visivel nas manifestacées e nas suas representacées, uma vez
gue a festa podera ser concebida como uma expressao fundamental da cultura. Ela
revela uma concepcao de mundo que, na esfera da religido, implica em uma relagéo
metafisica da comunidade com sua divindade. Essa relagdo manifesta-se por meio
da vivéncia, devocdo e sacralizacdo, tornando-se assim, em verdadeiras

experiéncias de contato com o mundo espiritual. Pois,

As festividades (qualquer que seja o seu tipo) sdo uma forma
primordial, marcante, da civilizagdo humana. (...) As festividades
tiveram sempre um conteldo essencial, um sentido profundo exprime
sempre uma concepgdo de mundo. Os “exercicios” de
regulamentacao e aperfeicoamento do processo do trabalho coletivo,
o “jogo no trabalho”, o descanso ou a trégua no trabalho nunca
chegaram a ser verdadeiras festas. Para que o0 sejam, é preciso um
elemento a mais, vindo de uma outra esfera da vida corrente, a do
espirito e das ideias. A sua sancdo deve emanar ndo do mundo dos
meios e condi¢des indispensaveis, mas daquele dos fins superiores
da existéncia humana, isto é, do mundo dos ideais. Sem isso, ndo
pode existir nenhum clima de festa (BAKHTIN, 1987, 7-8).

Entre as concepcBes de festas aqui mencionadas, percebe-se uma
formulacdo de ideias que por vezes se contrapem. Ao passo que para Di Méo
(2014) a festa vai servir de elo para unir os homens e seus elementos ao territério
numa trama para consolidar a unidade social e promover a identidade territorial do
lugar. Por sua vez, destaca Bakhtin (1987) que a festa tem relacdo com a concepgao
de mundo dos envolvidos no lugar, cujo sentido e representacdo vai além da

materialidade do territorio e da cultura.
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2.2 Festas e religiosidade na tradigc&o do culto aos Santos Padroeiros

As festas dos santos padroeiros no Brasil, tem na antiga metrépole
portuguesa a sua origem. Com efeito, em Portugal, desde tempos idos, se
realizavam eventos em forma de cultos, celebracdes religiosas destinadas aos
deuses guardides, protetores das plantacdes agricolas.

A insercao de cerimbnias ou festividades pagas nos cultos cristdos se deu em
funcdo da ampliacéo e disseminagédo do cristianismo como religido dominante. Por

conseguinte,

[...] com o advento do cristianismo, tais solenidades receberam nova
roupagem: a igreja determinou dias que fossem dedicados ao culto
divino, considerando-os dias de festa, os quais formavam em seu
conjunto o ano eclesiastico. Essas festas sao distribuidas em dois
grupos distintos: as festas do Senhor (Paixdo de Cristo e demais
episédios de sua vida) e os dias comemorativos dos santos
(apéstolos, pontifices, virgens, martires, Vigem Maria e padroeiros)
[...] (DEL PRIORE, 1994, p. 13).

No periodo colonial propagou-se no Brasil um catolicismo do tipo popular que
mantinha estreita conexao entre a credulidade religiosa e os estranhamentos, em
particular durante as realizacbes das festas dos santos. Portanto, ndo por acaso,
destaca Maia (2004, p. 86) que “[...] rezas e romarias, folias e triduos compunham a
dindmica de louvamento tanto quanto a bebedeira e a patuscada, ou 0s jogos e as
dancas promovidos pelos festeiros”.

Entretanto, as festas ndo sao apenas representativas de um teor de diversao
para a sociedade, elas sdo também disseminadoras de cultura, na medida em que
servem de instrumento de mediacdo entre as praticas de costumes, especialmente
nos rituais. A insercdo das festas religiosas no territério brasileiro data do periodo
colonial e sua importancia foi pouco a pouco se firmando ao longo do tempo.
Conforme Barros e Neto (2011, p. 50-51) “a partir do século XVI, no Brasil Colénia, o
Estado tinha o poder centralizado e exigindo festas alusivas aos governantes
portugueses com a participacao dos bispos e representantes da Igreja”. Assim as
festas religiosas foram ganhando espacgo, especialmente as festas dos santos
padroeiros que com suas singularidades, até hoje mantém vivas, caracteristicas
culturais da época colonial.

Vale aludir que desde os primérdios do periodo colonial as festas também

funcionaram como uma estratégia da igreja catdlica para catequizar os indios, para
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tornar suportaveis aos portugueses e demais estrangeiros, as aflicbes que os
atingiam, ocasionadas por uma natureza, composta de um clima, de uma fauna, de
uma flora e de um povo, estranhos e desconhecidos.

Foi nessa otica que as festas tornaram-se uma media¢@o simbolica entre a
natureza selvagem e a cultura “civilizada” dos europeus. A efetivagdo das festas
propiciou a Igreja Catolica um dos seus elementos colaboradores, agindo como elo

para inserir o modelo social dos europeus nas terras do Novo Mundo. Ou seja,

Ela foi importante mediagdo simbdlica, constituido uma linguagem
em que diferentes povos podiam se comunicar. Sendo sintese das
mediacdes, especialmente entre natureza e cultura, foi ela um dos
elementos facilitadores do transplante de um modelo social europeu
para terras tropicais até quase os Uultimos tempos do periodo colonial,
guando a Igreja Catdlica imperava politicamente e as procissfes e
festas de santos eram praticamente interminaveis (AMARAL, 1998,
p. 59).

Portanto, desde o inicio da colonizacéo, a festa tem suas especificidades, em
parte decorrentes da sua origem fora do pais, haja vista ter sido trazida para ca
pelos colonizadores e invasores que fizeram dela, dentre outros, instrumento de
insercado dos portugueses na colbnia. Seu intuito era também tornar a vida menos
dificil num lugar estranho, com um meio ambiente desconhecido e por vezes hostil.

Para se adaptar a uma realidade diferente, 0 modelo de festas dos europeus
foi aos poucos se metamorfoseando, ndo apenas em seus aspectos formais, mas
também de sentido, de ressignificacdes. Tornando-se assim uma festa ao mesmo
tempo ladica, transgressora e portadora de uma linguagem que traduz as
expectativas populares. Constituindo, nesse ultimo caso, uma organizacao coletiva.

Sendo publicas, as festas religiosas consistiam em cerimdnias revestidas de
importancia social para a metropole porque serviam para cristalizar as ideias
absolutistas da corte na colénia. Desde esse periodo, as festas e suas procissdes

designavam um carater festivo e devocional com o divino. Com efeito,

Esse tipo de comemoracéo, na qual um desfile de fiéis acompanhava
o pélio sob o qual seguia o sacerdote, ou seguiam andores e
charolas, fora instituido no Brasil desde o governo-geral de Tomé de
Souza, quando chegaram aqui 0s primeiros jesuitas. Conta Camara
Cascudo que a primeira solenidade celebrada com esplendor, em
Salvador, no Dezesseis, foi a procissdo do Corpo de Deus. Logo 0s
jesuitas adotaram e propagaram esse tipo de ato devocional com
carater penitencial ou festivo, para atrair indios e edificar colonos
(DEL PRIORE, 1994, p. 22).



55

As festas também se constituiam em um meio para o rei estender sua
privacidade ao publico da colénia. Entdo, atribuia significados as imagens e palavras
nelas representadas, criando assim, lacos simbdlicos de intimidade com o povo que
na maioria das vezes se envaidecia. Em contrapartida, a participagdo da populagéao
nas festas tidas como datas importantes da vida do rei, reforcava o elo ao culto da
sua personalidade, comportamento importante em um Estado centralizado. A festa
era uma maneira de enaltecer o poder do rei como agente de Deus na terra. A
proposito,

[...] Os imperadores europeus, pela graga do Divino Espirito Santo,
sdo representados como justos, caridosos, inteligentes e ricos. Dai
as cavalhadas de mouros e cristdos; o cortejo do império, a alegria e

a farta distribuicdo de comidas e bebidas; diversas formas de
bailados; queima de fogos. (MOURA, 2003, p. 43),

Percebe-se dessa forma, uma parceria entre Igreja e Estado que tornava as
festas sagradas e profanas, ao mesmo tempo. Dessa relacdo também resultou um
comportamento firme dos devotos no periodo colonial, aumentando ainda mais a
identificacéo e articulacéo entre a Igreja e o Estado. E nessa perspectiva que Del
Priore, (1994, p. 15) assevera que, “o rei e a religiao, numa alianga colonizadora,
estendiam o seu manto protetor e repressor sobre as comunidades, manto este que
apenas por ocasiao de festividades coloria-se com exuberancia”.

Se estabelecia entdo, um calendario de festas e procurava-se adaptar a vida
e os interesses das populacfes com essa alianca entre Estado e Igreja. Interferindo,
portanto, nas diversas formas de sociabilidade e da economia dos colonos. Assim,
as festas sao tidas como eventos importantes de mediacdes entre os homens e 0
divino, o povo e o Estado.

No século XIX, o alto clero da igreja da continuidade a esse processo ao
realizar as adequacdes do catolicismo popular, de modo a incluir em suas praticas
devocionais sagradas os estranhamentos do mundo. Esse processo denominou-se
de Romanizagao e seu entendimento no contexto das festas de santos padroeiros
no Brasil passa pelo crivo de mudancas, cujo objetivo seria fazer com que a igreja
de Roma fiscalizasse de forma mais centrada a utilizacdo do dinheiro proveniente
dos festejos dos santos.

Antes, 0 processo de realizacédo das festas ocorria por meio da nomeagéao de
um festeiro pelo padre, e cabia a essa pessoa nomeada, organizar todo o evento

festivo, inclusive arrecadar dinheiro, ndo s6 para cobrir as despesas da festa, mas
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também para a igreja. Era funcao do festeiro também patrocinar a festa com queima
de fogos, banquetes, leildes ou qualquer outra acdo que fosse capaz de tornar a
festa atrativa para a populacao.

Com a nova politica clerical eliminou-se a figura do festeiro como organizador
da festa e optou-se por uma acao fiscalizadora firme por parte da Santa Sé no que
diz respeito ao uso do dinheiro arrecadado durante o festejo. Agora 0S recursos
arrecadados para a festa “[...] ndo poderiam ser empregados em divertimentos
profanos, como bailes, teatros, banquetes, cavalhadas, bandos, musicas em coretos
e etc...; e abolia as elei¢cdes de festeiros e festeiras, juizes e juizas, mordomos e
mordomas, zeladores e zeladoras, reis e rainhas”. (MAIA, 2004, p. 99).

Tal norma imposta pela igreja serviu para que os donativos, ofertas ou
dizimos nao fossem direcionados ao custeio da festa. Ou seja, esta deveria ser
custeada pelos seus respectivos festeiros. Fica clara entdo a participacdo do poder

do alto clero em relacdo ao povo. Com esse posicionamento

[..] a igreja pretendeu expurgar do catolicismo rastico seus
sincretismos. Mas ja se havia formado, portanto, um denso repertério
e préticas sociais que inseria a festa como momento da vida e da
gual ndo podiam se separar os individuos (SEABRA, 2002, p. 2).

As doacdes destinadas as festividades tém uma funcdo importante e ela
ocorre de varias formas, como em dinheiro, comida e brindes para serem rifados ou
realizacdo de quermesses e leildes. Além disso, muitas das supersticdes, abusos e
exterioridades que se fazia presente nas festas foram extintos e com isso 0s
espacos tidos como sagrados tornaram-se mais respeitados durante os dias de

festas. Com efeito,

[...] ha que se observar que a dindmica sacro-profana da festa e
determinados modos de louvamento (realizacdo de cavalhadas,
congos, folias, etc.) persistem até hoje. Por isso, sobre os
regulamentos, sinodos, pastorais, etc., prevaleceu ‘a voz do povo,
voz de Deus’ dando sentido as festas em sua tradigdo (MAIA, 2004,
p. 103).

O catolicismo popular no Brasil inseriu em suas praticas de manifestacdes o
folclore popular da Europa, abrangendo também elementos das culturas indigena e
africana, e certamente as festas, inclusive as civicas, dispunham de fei¢gbes, tragos
religiosos, nos quais os diferentes rituais sdo passados de geracao a geragcao. Sob o

mesmo ponto de vista observa-se que,
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O mais comum é que as festas do catolicismo rustico, fundamento da
cultura rustica, tenham sobrevivido independentemente do seu lugar
de nascimento, que tenham transitado pela sociedade num
movimento intencional que se esforcou em reitera-las, fazendo-as
sobreviver como folclore. Gragas a esses residuos sempre
reconstruidos e mantidos, muitas vezes a duras penas, no ambito
das populaces tradicionais [...] (SEABRA, 2002, p. 2).

Quanto as diferentes formas de o homem se relacionar com a festa, observa-
se que as rezas, 0s cantos, as dancas, os louvores e os toques sdo tidos como
representacfes que se encontram presentes no cotidiano das pessoas, e que sao
repassadas de geracdo a geracdo. Entretanto, h4 alteracbes por conta das
dindmicas sociais que podem resultar em perdas ou acréscimos das representacdes
culturais (BRAGA, 2007).

O Brasil contempla uma série de diferentes festas relacionadas ao sagrado,
em especial direcionadas a expressao e aos preceitos da religido catdlica, voltada a
comemoracao aos santos, especialmente aos santos padroeiros das cidades
brasileiras. E seguindo essa linha de raciocinio que Moura (2003) mostra em um
estudo sobre eventos festivos de santos do calendario catélico, algumas
caracteristicas pertinentes de festas conhecidas no Brasil. S&o elas: Festas
Natalinas, Festa de Sdo Gongalo, Festa de Sao Sebastido, Festa de Nossa Senhora
dos Navegantes etc. Todas estas festas sdo comemoradas em varios lugares do

Brasil, com suas patrticularidades e respectivas simbologias. Para o autor,

Os bailados sdo dancas dramaticas, de conteado misto (profano e
religioso) que alegram as festas do calendario religioso catdlico.
Surgiram na época colonial como instrumento de catequese e
absorveram de forma sincrética as culturas indigena, africana e
européia. A tendéncia de muitos bailados é a de desvincularem-se
das festas religiosas e transformarem-se em folguedos de cunho
profano. (MOURA, 2003, p. 40).

A esse respeito Oliveira e Calvente (2012) relatam que no século XIX, o Rio
de Janeiro era cenario de varias festividades organizadas pelas irmandades e
destinadas aos santos padroeiros. Atraindo um grande e variado publico, as festas
também preocupavam as autoridades civis e religiosas responsaveis pela
organizacao do evento festivo, visto que “[...] costumavam confundir as praticas
sagradas com as profanas, nas comemoracdes externas e nas que eram realizadas
dentro das igrejas”. (ABREU, 2002, p. 247). Em situagdo semelhante observa-se que

com relagdo a Festa de Santa Maria Madalena, o padre responsavel pela

organizacdo vem atentando para o fato da realizacdo dos shows de carater profano
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na festa, bem como para os nomes e fotos de propaganda de barracas que enaltece
expressdes impias durante a realizacdo do evento religioso.

Interessante € a presenca de forma conjunta na Festa de Santa Maria
Madalena de procissdes, pagamento de promessas, missas solenes, cerimonias de
béncéos, leildes, barracas de prendas, jogos, comidas, bebidas, shows musicais e
dancas. E segundo esse entendimento que Soihet (2002) vai destacar que fica dificil
estabelecer uma separacdo entre costumes profanos e costumes sagrados, porque
eles prosseguem juntos nas festas. Ou seja, “¢é como se dentro de cada festa
religiosa existisse uma profana e vice-versa” (DEL PRIORE, 1994, p. 19).

Portanto, as festas dos santos padroeiros sdo compostas de elementos
sagrados e profanos, mas ha o predominio das légicas do sagrado para determinar
as normas de organizacdo da festa e das suas territorialidades. Tais aspectos
podem ser vistos na Festa de Santa Maria Madalena, em Unido dos Palmares, que
dispbe uma programacdo de nove dias, onde a lIgreja estabelece os espacos
reservados as novenas, procissfes, quermesses, bingos, leildes e os shows

musicais de significado oposto ao sagrado.

2.3 O sagrado e o simbdlico na Festa de Santa Maria Madalena

Entender o mundo pautado na compreensdo do sagrado é posicionar-se e
legitimar o sagrado como viés interpretativo de significado de uma determinada
realidade. O sagrado fixa-se entdo entre a racionalidade daquilo que se entende
como materiais simbdlicos e a irracionalidade do sentimento religioso. Por esse
ponto de vista, o sagrado é compreendido como forma e conteldo de uma maneira
particular e subjetiva de ver e entender o mundo em suas diversas elaboracoes.
Para tornar a compreensao plausivel a esse respeito Silva e D’abadia (2014, p. 202)
mostram que “[...] o rito garante essa ambivaléncia presente na pratica do sagrado.
O rito é posto no centro da concepc¢ao do sagrado e torna-se a propria ocorréncia do
principio hierofanico”. Assim,

O ser humano, ao aceitar a hierofania, experimenta um sentimento
religioso em relacdo ao objeto sagrado. Nao se trata de uma
veneracdo do objeto enquanto tal, e sim da adoracdo de algo

sagrado que ele contém e que o distingue dos demais [...]".
(ROSENDAHL, 1996, p. 27).
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O sagrado é verificAvel como fenémeno religioso quando correlacionado ao
um determinado momento também religioso que ganha vida por meio da insercéo do
individuo na realidade comandada pelo sagrado. Para Silva e D’abadia (2014, p.
202) “[...] o sagrado existe para quem dele participa e dele experiencia”.

Seguindo essa linha interpretativa observa-se que a abordagem descrita
privilegia a presenca de uma dualidade referente a composicdo do espaco que
envolve o sagrado da seguinte forma: de um lado, edifica-se, por meio da vivéncia
daqueles que vivem a experiéncia, um espago sagrado; e de outro, 0 entorno que,
direta ou indiretamente, se vincula ao espacgo sagrado. Para Rosendahl (1997,
p.122), “[...] é possivel distinguir dois elementos fundamentais no espago sagrado: o
‘ponto fixo’ e o seu entorno”. E com esse aporte interpretativo que se concebe a
incidéncia do sagrado, o ponto fixo, e o entorno que compbe o profano em
determinada espacialidade.

As festas religiosas dos santos padroeiros, moldadas de acordo com 0s
preceitos da fé catdlica, faz vivificar a incidéncia dessa dualidade espacial que se
combina nas mais variadas forma de representacéo espacial e temporal. Tais festas
se constituem em um conjunto de representacdes simbdlicas com tempos e espacgos
sagrados e profanos. Eliade (1992) destaca que o espaco sagrado funda-se por
meio da hierofania, isto é, quando algo de sagrado se revela seja por meio de
objetos ou de pessoas. A hierofania é experienciada através da separacao entre os
espacos sagrado, o profano e o seu entorno. A manifestacdo de uma festa religiosa,
sobretudo, dos santos padroeiros, expressa essa dupla nocao do espaco e do tempo
qualificado por praticas sagradas e profanas. Desse modo o espaco da festa torna-
se um espaco em que ha a confluéncia de vérios significados produzidos pela
pratica do ato religioso.

O tempo sagrado é por esséncia um tempo retornavel e que se renova, na
medida em que € um tempo mitico essencial que se torna presente. Nessa Otica
Eliade (1992, p. 38) entende que “[...] Toda festa religiosa, todo Tempo liturgico,
representa a reatualizacdo de um evento sagrado que teve lugar num passado
mitico, “nos primordios™.

A prépria vivéncia, com a existéncia da festa conduz o homem a distanciar-se,
embora que de forma breve, do tempo e do espaco profano e adentrar em
dimensdes que se apresentam por meio do imaginario mitico que é representativo

do sagrado. O sagrado efetua-se no tempo e no espaco de forma sistematizada, no
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entanto sua sistematizagdo concede a permanéncia e continuidade dos espacos e
tempos profanos em decorréncia da funcdo social assumida pela festa, que € a de
se constituir em uma mediacdo das coletividades na organizacdo do espaco
geografico.

No espaco representado pelas festas dos santos padroeiros ha uma
composicdo complexa em que coexistem no espaco festivo relacbes econémicas,
politicas, ideoldgicas, simbolicas e afetivas. Respaldando-se na concepcdo de
Eliade (1992) onde se entende que o acontecimento mitico torna o ser presente,
infere-se que a organizagéo espacial das festas religiosas, sobretudo as festas dos
santos padroeiros, tem como esséncia um mito fundador que no presente estudo é
direcionado a Santa Maria Madalena, padroeira da cidade de Unido dos Palmares.

O mito pode manifesta-se através da espontaneidade da devocao popular, ou
por meio da acdo da igreja catllica em sua politica de expansdo para garantir 0
territério, ao edificar uma capela, igreja ou até mesmo fundar uma pardquia,
geralmente destina-se uma personagem religiosa de importancia no universo
sagrado catdlico, um santo (a) e o espaco € santificado em seu nome. A partir dai
passa a ser identificado pelos ritos e pelas formas simbdlicas do mundo sagrado
(D’ABADIA, 2010b, p. 75).

Em seu processo de perpetuacao do mito fundador, institui-se a festa para da
continuidade ao mito. Assim, a festa torna-se dinamica, (re)atualizada e ritualistica,
originando dessa forma, a identidade, porque o simples fato de estar na festa
representa alguma ligacdo com o mito fundador. A producdo do espaco por meio
das festas € uma construcdo simbdlica, com formalidades litdrgicas, dinamica,
econdmica, politica e social.

Seguindo o viés religioso, a festa transporta para a comunidade envolvida e
para o transcendente a possibilidade e a esperanca de reproducdo dos homens. Ou
seja, a festa se organiza por meio da idealizacdo de uma memodria ressignificada
que preserva 0 sentido simbdlico, aproximando assim o0s participantes da
comunidade local e os elementos externos significativos aos seus frequentadores
(SILVA E D’ABADIA, 2014, p. 204)

A despeito das transformacdes ocorridas com o decorrer do tempo, persiste a
presenca de singularidades dos lugares construidos pelas festas que proporciona a
interpretacéo dos seus significados simbalicos e a revelagdo dos valores identitarios.

Assim, esclarece Silva e D’Abadia (2014, p. 204), que “[...] as festas de padroeiros
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constituem espacos de socializagdo e pertenca dos envolvidos, dos devotos, dos
moradores, dos participantes. A festa religiosa envolve os grupos humanos, sejam
religiosos ou ndo. E um elemento agregador de pessoas” e nessa perspectiva a
festa dedicada a Santa Maria Madalena mostra-se como um espac¢o multifacetado
de vivencia e experiéncias humanas que dao sentido as tradi¢gdes vividas.

A énfase nos simbolos para analisar 0 espaco conduz a uma interpretacéo
gue tem como base a constru¢do da paisagem religiosa. Esta, que é resultante da
experiéncia religiosa, cria formas e fun¢des relacionadas a pratica da religiosidade
de determinado grupo cultural. E nesse cenario que a Geografia Cultural proporciona
um caminho alternativo a compreenséao da producéo da paisagem religiosa no lugar.

Perceba-se que

Embora lugares sagrados possam resultar de processos de
sacralizacdo, as paisagens sao criadas por determinados grupos
religiosos, no desejo de reproduzir sua prépria visdo de mundo.
Bonnemaison (1981) [...] leva a reconhecer que os simbolos ganham
mais for¢a e realce quando se encarnam em lugares religiosos. O
espaco € percebido como uma estrutura visivel, na qual a mensagem
gue nela se escreve em termos geossimbdlicos reflete o peso do
sonho, das crencas dos homens e de sua busca de significacdo
(ROSENDAHL, 2014a, p. 215).

Sendo a paisagem cultural formada de cédigos da cultura que a originou, ela
se constitui em uma expressdo da identidade do grupo social através de suas
formas visiveis e habitos que atribui significados a paisagem religiosa. A cultura vai
se manifestar em forma de paisagem no espac¢o ndo apenas em sua forma material,
mas de diversas maneiras a ela relacionada como os cheiros, 0s sons, as pessoas,
0S animais ou qualquer outro objeto que Ihe dé vida. A paisagem demanda nao
apenas uma observacdo superficial, mas uma leitura densa do real significado de
suas func¢des, formas e sentimentos que despertam nos individuos que a vivenciam
no lugar, isto &,

A busca pela manifestacdo do sagrado vai constituindo paisagens
religiosas que transfiguram o espaco e o lugar. A materializacdo dos
sentidos, pensamentos, imagens produzem simbologias que, pela
hierofania, consagra o espaco como sagrado e nos leva a lancar
tentativas de conhecer como ocorre a transformacdo deste espaco

em espaco sagrado, diferenciando-o do espaco profano (GOMES,
2013, p. 110).

E por meio do conjunto de valores oriundos dos processos sociais que a

cultura se manifesta e se encontra como parte integrante de sistemas simbdélicos
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“[...] que d&o um sentido a vida de cada um e a existéncia do grupo, permitindo que
se definam ao mesmo tempo como diferentes e semelhantes - e, portanto,
possuindo uma identidade” (CLAVAL, 1999, p. 73). Em outras palavras, a cultura
ndo se constitui apenas numa existéncia primeira, ela é resultante de uma
idealizacdo que permite aos individuos ndo s6 se comunicarem, mas também se
identificarem como um grupo de pessoas que compartilham a unido.

A Festa de Santa Maria Madalena tem uma dimensdo simbdlica que é
representada por espacos e tempos sagrados e profanos (figuras 1 e 2). O sagrado
como ja foi aludido anteriormente, é constituido por tudo aquilo que se op8e ao
profano. Sua manifestacao ocorre de varias maneiras, podendo esta relacionado ao
valor atribuido a coisas concretas como um objeto, um espaco ou um lugar qualquer.
O sagrado e o profano também podem estar relacionados a manifestacdo de
momentos ndo concretos como é o caso do tempo, quando adquire caracteristicas
sagradas em decorréncia de algum ritual ligado a temporalidade (ELIADE, 1992,

p.13).



Figura 1- Programacéo dos rituais sagrados da Festa de Santa Maria Madalena — 2017

Fonte: https://www.facebook.com/P.SantaMariaMadalena/. Acesso: 23/01/201
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Figura 2 — Programacéo profana da Festa de Santa Maria Madalena — 2017
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Durante a realizacdo de uma festa de um santo padroeiro € possivel observar
a dupla concepcéo de espaco e de tempo nas préaticas sagradas e profanas. Para
Silva e D’Abadia (2014) “[...] o espag¢o da festa se traduz na convergéncia e na
coexisténcia de multiplos significados produzidos pelo ser religioso”. A religiosidade
da Festa de Santa Maria Madalena se expressa por festejos, missas, novenas,
procissoes (figuras 3 e 4) e muita devocao.



Figura 3 — Missa solene do dia 02 de fevereiro — 2017

Fonte: BELO, Carlos, 2017.

Figura 4 — Procisséo de Santa Maria Madalena — 2017

Fonte: BELO, Carlos, 2017
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A diversao expressa durante a festa pode ser percebida ndo apenas através
da participacdo da populacéo local e dos organizadores, mas também dos visitantes
procedentes das adjacéncias e até mesmo da capital e outros estados. Com efeito,
assinalam Oliveira e Calvente (2012, p. 85) que [...] “Tais praticas refletem satisfagao
em ver o resultado do desafio assumido perante o “santo”. A festa como uma pratica
ou um rito religioso em sua dimensao simbolica ganha forca e expressividade, uma
vez que se encontra imbuida de afetividade e significados para as pessoas que se
dizem pertencentes ao lugar. Um exemplo dessa afetividade pode ser exemplificado
através da fala de um fiel de 54 anos quando afirma: desde a época em que eu
morava no Sitio Sueca que participo da Festa de Santa Maria Madalena. Faz mais
de 15 anos que moro em Macei6 e mesmo assim, todo dia 02 de fevereiro venho
para acompanhar a procissao a tarde e depois aproveitar a festa, se divertir, rever 0s
amigos das antigas e colocar a conversa em dia.

Na festa de Santa Maria Madalena as varias formas de simbolismos se fazem
presentes na vivéncia das pessoas e sua manifestacdo ocorre por meio dos
simbolos como a Cruz, a imagem de Santa Maria Madalena e de outros santos
como S&o Francisco de Assis, S8o Joseé, Nossa Senhora de Fatima, Sdo Benedito
etc., da realizacdo do novenario e das procissées do mastro e da bandeira da santa
homenageada. Esses simbolos fazem parte da experiéncia religiosa das pessoas,
sobretudo dos devotos que passam a elaborar sua vida, o convivio com o outro e 0
transcendental por meio das simbologias que designam o sagrado. Os simbolos
representativos da Festa de Santa Maria Madalena acabam por fazer parte da
memoria coletiva daqueles que compde o0 seguimento religioso que promove a festa,
e se transforma em algo que tem sentido e significado para o homem religioso do
lugar.

2.4 Santa Maria Madalena: do pecado aredencéo.

A figura iconografica de Maria de Magdala, ou Maria Madalena, surgiu no
Novo Testamento e a principio foi identificada como uma pecadora convertida que
seguiu Jesus Cristo desde 0 momento que o encontrou pela primeira vez, na casa

de Siméo. Entdo, Maria Madalena teria lavado os pés do mestre e o enxugado com
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seus cabelos e a partir dai, torna-se uma seguidora de Jesus, o acompanhando até
0 momento da sua crucificacdo e ressurreicao.

Era Maria Madalena, uma mulher de posses que nasceu em Magdala, uma
pequena cidade do século |, localizada na costa do Mar da Galileia. Naquela época
era uma cidade prospera e desenvolvia a atividade pesqueira e a comercializagdo
de peixes por todo o Mediterraneo (SANTOS, 2016, p. 23). ApOs presenciar uma
experiéncia religiosa na casa de Simao, Maria Madalena se converte numa
discipula, uma seguidora fiel de Jesus e sua atuacédo junto com o Mestre inclui até o
financiamento de viagens.

De acordo com os Evangelhos canénicos, o nome Maria Madalena encabeca
o elenco de mulheres discipulas da mesma forma que o nome do apostolo Pedro é
tido como lider entre os discipulos homens (SANTOS, 2016, p. 24). Pela maneira
como ela é denominada deduz-se que detinha uma situagdo familiar atipica para a
época. Ao contrario de outras mulheres referenciadas nas Escrituras, Maria
Madalena é identificada tendo como referencial o seu lugar de origem ao invés de
ser referenciada em relacdo a um homem, como era comum na época. Assim, Maria
Madalena era relacionada apenas a sua cidade, Magdala. E desse toponimo que
deriva 0 nome Madalena e os indicios apontam que ela era uma mulher solteira e

independente. Ou seja,
O facto de ter o nome de uma terra e ndo de um homem, quer seja
pai, marido ou filho, como era comum na altura, da-lhe um caracter
independente do sexo masculino, o que lhe ird levantar
interpretacdes que a marcardo como pecadora e prostituta [...]
(ALVES, 2012, p. 17).

Nas Escrituras, a figura de Santa Maria Madalena € de uma grandeza
admiravel e sua importancia como personagem no Novo Testamento decorre de
logo ap6s o abandono de uma vida em pecado de acordo com o0s preceitos do
cristianismo, dedicar em viver ao lado de Jesus Cristo. A imagem de Santa Maria

Madalena como é cultuada no Ocidente ndo esta de acordo com as escrituras e sua

7

personagem é resultante de uma edificacdo que fundiu elementos e personagens

diferentes. Dessa forma,

[...] € uma unido de trés personagens femininos descritos nos
Evangelhos em uma s6 mulher: Maria de Magdala, de quem Jesus
expulsou sete demdnios, que o seguiu até o Calvario e testemunhou
a ressurreicdo; Maria de Betania, irmad de Marta e Lazaro; e a
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pecadora andnima que lavou os pés de Jesus na casa do fariseu
Simao (FRANZ, 2010, p. 160).

Foi num sermao realizado em 21 de setembro de 591 pelo Papa Gregorio | na
Basilica de S&o Clemente, situada em Roma, que houve pela primeira vez a
oficializacdo da juncdo das trés mulheres descritas em uma sé pessoa, Maria
Madalena (ALVES, 2012, p. 9). Em linhas gerais, a presenca de Maria Madalena
pode ser identificada nas seguintes passagens biblicas: a adultera (Jodo 8, 1-11);
Jesus em casa de Marta e Maria (Jodo 12, 1-8; Lucas 10, 38-42); ressurreicdo de
Lazaro (Jodo 11, 1-46); ressurreicao de Jesus ( Jodo 20, 1-19); em casa de Siméo, o
leproso (Mateus 26, 6-13; Marcos 14, 3-9) e na casa de Simdao, o Fariseu (Lucas 7,
36-50).

Portanto Maria Madalena é identificada como sendo também a Maria, irméa de
Lazaro e de Marta de Betéania, e sua presenca vai ser verificada em episddios como
o da presenca de Jesus Cristo na casa de Marta e Maria e 0 da ressurreicdo de
Lazaro. Ao relacionar o ritual da uncdo e referenciar Maria Madalena como
seguidora fiel de Cristo, € possivel identificar sua presenca como a mulher na Casa
de Sim&o, o Leproso, ou o Fariseu. E nesse episodio que Maria Madalena ora lava a
cabeca de Jesus Cristo com um perfume de nardo, balsamo, ora lava os pés do
mesmo com suas lagrimas, 0s enxugam com seus cabelos e em seguida beija seus
pés e 0s unge. Na ressurreicdo sua presenca € clara, pois foi a primeira pessoa a
testemunhar a ressurreicdo de Jesus Cristo, e também designada como a primeira
mulher entre as demais como Joana e Maria, mée de Tiago a levar a boa nova da
ressurreicdo aos apostolos.

Além dos evangelhos canénicos a figura de Maria Madalena se faz presente
na doutrina gnostica. Esta postula a existéncia de uma entidade superior e imortal.
Ela influenciou a criagdo de varias seitas cristds nos trés primeiros séculos e séo
tidas como heterodoxas, isto €, contrarias aos preceitos da Igreja. Apesar de varias
das seitas gnosticas possuirem divergéncias, elas compartihavam do mesmo
principio como orientagdo: identificava o mal por meio da matéria e atribuia o bem
como uma esséncia espiritual possivel e exclusivo aqueles que possuem gnose
(SILVA et al, 2002, p. 11).

Foi entre os séculos Il e IV que os adeptos da doutrina gndstica elaboraram e
consolidaram seus costumes sobre Jesus Cristo e os apostolos em diversos

evangelhos apdcrifos, dentre os quais o evangelho de Maria Madalena cuja
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expressdo era tida como a encarnacdo da sabedoria divina e também como a
companheira de Jesus Cristo. Segundo Silva et al (2002, p. 12) “[...] Em todos estes
escritos, ela é tida como o modelo de gndstico perfeito, na medida em que se eleva
ao apice da visao e do amor espiritual”.

O Evangelho de Tomé também faz referéncia a Maria Madalena. Ai, ela
aparece como a companhia preferida de Jesus, fato que provoca um sentimento
adverso da imagem de Maria Madalena por parte dos demais discipulos, a exemplo
de Simdo Pedro que num didlogo com Jesus descrito no Evangelho gnéstico
demonstrou total rejeicdo com a discipula de Jesus e o pediu que Maria saisse do
grupo. Pois para ele as mulheres ndo sao dignas da vida. Mas Jesus em defesa de
Maria Madalena respondeu afirmando que iria guia-la para torna-la homem, para
que ela também possa ser um espirito vivo, semelhante a vdos homens. Pois toda
mulher que se tornar homem entrara no Reino dos Céus (MIRANDA, 1995, p. 68).

Mesmo Jesus tendo um posicionamento em defesa de Madalena, as ideias
acenam para a mulher como um ser imperfeito, haja vista ser procriadora, e pela
visdo das seitas gnosticas isso era um obstaculo para se alcancar o caminho da
salvacdo. Mas, Maria Madalena por seguir as orientagdes de Jesus e ser portadora
de fé divina, assume notoriedade nao por ser apenas uma mulher, mas por
incorporar a Sabedoria divina, um Unico meio de transcender seu género feminino
(SILVA et al, 2002, p. 13).

No proprio Evangelho de Maria Madalena, texto inscrito no século Il, ela é
descrita como detentora de gnose e essa circunstancia lhe assegura uma certa
superioridade diante dos demais discipulos, o que Pedro vé como uma ameaca a
sua posicao de lider. Apds a Ressurreicdo e a ascensao de Jesus aos CEus 0S
discipulos questionaram Maria Madalena a respeito dos ensinamentos e da boa
nova que so teriam sido revelados a ela (TOMMASO, 2006, p. 90-91).

No que concerne a origem do culto a Maria Madalena, segundo Silva et al
(2002, p 19), “[...] depois do século Xll, ela ganha destaque e seu culto se
desenvolve de forma excepcional [...]" e o interessante € que a propagacéo de sua
adoracdo ndo foi incentivada pelos grupos inferiores cristdos e sim pela propria
Igreja.

No ano de 1037 ja € possivel contar com o primeiro centro de devocao a

Santa Maria Madalena no Ocidente, na comunidade monastica beneditina de
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Vézelay, na Franca. Em 1259 Portugal disp6e de duas igrejas dedicadas a Santa
Maria Madalena: uma em Montemor-o-Velho e outra em Lisboa. De acordo com o
calendario da igreja Catolica, é tradicdo desde o século VIl dedicar o dia 22 de julho
a Santa Maria Madalena, data em que acontece celebragdes e procissdes em sua
homenagem. Era de interesse da Igreja Romana depositar mais atencédo aos fiéis,
especialmente as mulheres que tinham uma imagem de homens imperfeitos, assim
necessitariam de forma permanente serem orientadas. Diante de tal situacao, era
conveniente apresentar a estas mulheres mundanas os modelos biblicos de
comportamento a exemplo de Maria Madalena (SILVA et al, 2002, p. 20), redimida,

santa e venerada pela igreja.



SECAO Il

A festa: espaco e tempo em Unido dos Palmares — Alagoas
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3.1 Acidade e 0 sagrado

A cidade como fendmeno representativo da evolucdo social pode se converter
de forma conjunta na sede do poder politico, da produgdo, do consumo e até
mesmo, como diz La Blache (1955), na fabrica de culturas. Como atributo essencial
pertencente a cidade tem-se 0s contatos, as trocas de atividades e as diferentes
formas de vida (SORRE,1953). Assim, o entendimento da cidade vai além da analise
centrada de forma exclusiva na atividade produtiva econdmica e outros elementos
irdo compor sua constituicdo como algo que define a formacao socioespacial e a

cultura do lugar em varios planos sociais afinal,

[...] uma cidade néo é apenas um local em que se produzem bens e
onde esses bens sdo comercializados e consumidos, e onde
pessoas trabalham; uma cidade é um ideal onde pessoas se
organizam e interagem com base em interesses e valores os mais
diversos, formando grupos de afinidades e de interesse, menos ou
mais bem definidos territorialmente com base na identificacdo entre
certos recursos cobicados e 0 espaco, ou na base de identidades
territoriais que os individuos buscam manter e preservar (SOUZA,
2007, p. 28).

Ao asseverar que a cidade representa a “[...] humanizacdo do ambiente
natural [...] complexo geogréfico, uma organizacdo econdmica, um processo
institucional, um teatro de acéo social e um simbolo estético de unidade coletiva"
Munford (1961, p. 16 e 494), também mostra de forma sintética que a cidade é
recheada de materialidade, cuja manifestacéo vai ocorrer com a técnica, a arte e as
funcdes sociais. A cidade compde-se em um lugar de mediagcdes, possibilidades e
trocas, enfim de formas de vida. No cenario da histéria das conquistas territoriais dos
mais diferentes povos, a cidade aparece como espaco do poder seja ele politico,
econOmico, militar ou religioso.

Contudo, na Geografia Cultural a cidade, assim como o urbano, sé passam a
despertar maior interesse dos geografos a partir do decénio de 1970, quando a
Geografia Cultural passa por transformagdes no plano epistemoldgico (CORREA,
2014, p. 168). A partir de entdo comeca a difundir-se uma pluralidade de
interpretacdes dentro do campo tedrico da abordagem da Geografia Cultural, aquilo
gue Duncan (2012) chama de heterotopia epistemoldgica.

Agora diferentes formas de interpretagdo passam a compor o leque da

abordagem cultural da Geografia séo influencias provenientes ndo sé da tradicional
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Geografia Cultural saueriana e vidalina, mas também das filosofias do significado
com forte aproximacdo da Geografia Humanista e da Geografia social inglesa
ancorada no materialismo histérico (JACKSON, 1989).

Portanto, ha uma forte relacéo entre a cultura e a cidade, mas a cultura como
atributo e referencial da cidade manifesta-se de forma complexa de modo que
Redfield e Singer apud Corréa (2014, p. 175) ao tecerem consideracdes sobre a
criacdo das cidades “[...] distinguem a cidade ortogenética, criagdo interna a uma
dada cultura, como sé&o exemplos as cidades cerimoniais da antiguidade, da cidade
heterogenética, criada por um grupo cultural externo aquele da area onde a cidade
foi implantada: a cidade colonial por exemplo [...]°.

Ancorando-se nessas bases tedricas buscou-se um caminho que contemple a
compreensao no plano cultural através da Geografia da Religido, a relagdo existente
da cidade de Unido dos Palmares com o sagrado e sua trajetoria desde o seu
surgimento, ainda no periodo colonial, até o presente momento. Afinal, referenciais
socioculturais sdo tdo importantes quanto aqueles que denotam o quadro natural
como o clima e o relevo, ou aqueles de ordem técnica cuja ag¢do é incentivada, na
maioria das vezes, pelas necessidades econdmicas. A propdésito, 0 viés religioso
como atributo proclamador da cidade é aceito por autores como Eliade (1992),
Coulanges (1961), Munford (1998), Tuan (1983) entre outros, conforme observa
(ROSENDAHL, 1996, p. 39).

Com efeito, no Brasil, o papel da religido catélica foi decisivo na fundacao e
crescimento de muitas cidades. Muitas cidades surgiram em torno de uma capela ou
de uma igreja. Dai Deffontaines (1938) apontar o papel da igreja como

preponderante ou embrido, no processo constitutivo da cidade. Para o autor,

A cidade nascente é essencialmente uma igreja e uma praca. A
igreja serve de lugar de atragcdo a toda a populacdo, muito ligada a
uma religido de cerimdnia e de forma; ela é também o centro de
estado civil para os nascimentos, casamentos, enterros. As vezes a
cidade ndo tem vida sendo nos dias de missa, nos domingos,
durante as festas e sobretudo durante a novena do santo padroeiro
da aglomeracéo [...] (DEFFONTAINES, 1938, p. 299).

Nesse sentido, a cidade de Unido dos Palmares néo apresenta historia
distinta. Desde os primordios do processo do povoamento do que mais adiante viria
a ser a cidade, localizada na atual Mesorregiao do Leste Alagoano (figura 5) entre

meados e fins do século XVII, entdo denominado Cerca Real dos Macacos, por
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haver nas suas proximidades o riacho Macacos, o povoamento se daria em torno de
um Cruzeiro. O portugués Domingos de Pino construiu uma pequena capela no
lugar onde atualmente se encontra a igreja Matriz e, nela, entronizou a imagem de
uma Santa. Santa Maria Madalena, trazida de sua propriedade, a Fazenda Gordo.
Fundamental para o desenvolvimento do povoado, que entdo, passou a se chamar
Santa Maria Madalena (IBGE, 1959).

Também um terreno, cuja dimensdo compde uma parte da cidade foi doado
em 03 de abril de 1810 em forma de patrimonio (pelo casal Joao Camello de Amorim
e D. Francisca correia de Araujo moradores no lugar da fazenda do Macaco) a Santa

para que nele fosse erguida a Igreja de Santa Maria Madalena. (ALAGOAS, 1930).

Figura 5 — Localiza¢do do municipio de Unido dos Palmares — Alagoas
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Em relacdo ao terreno doado em forma de patrimbnio ao santo(a)
padroeiro(a) observar-se que qualquer aglomeracdo humana pretendente a vila, o
proprietario local (este geralmente um sesmeiro que destinava uma pequena faixa
de terra para ocupacao) realizava a doacgéo de parte de suas terras para que fosse

formado o patrimdnio religioso. Certamente,
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Este curioso processo de fundacdo de cidades [de doacdo de
patriménio] era empregado desde muito tempo no Brasil, onde ja se
vé funcionar no século XVI. O primeiro exemplo é talvez o de Santos,
fundado por Bras Cubas em 1545 em torno de uma capela e de um
hospital de Todos os Santos. A doacdo do patrimbnio foi feita ao
hospital, encarregado de organizar e de lotear as datas em torno da
capela; o sucesso do loteamento permitiu ao proprio Bras Cubas,
lotear a parte vizinha, de sua propriedade pessoal (DEFFONTAINES,
1938, p. 301).

Em suma esses patriménios eram loteados, os lotes arrendados e o
rendimento originado destinado a instituicdo eclesiastica, que se encarregava em
manter o culto e a igreja. Eram ao redor do templo da divindade que se erguiam de
forma definitiva as habitacdes que formavam a localidade. Vé-se entdo como
observa Mata (2005, p. 117) que “[...] A importancia dos patrimdnios religiosos —
Chéos doados por um ou mais fiéis para uma capela [...] — na formac¢éo daquilo que

Aroldo de Azevedo chamou de “embrido de cidade [...]". E mais,

O modo de criacdo desses burgos mostra bem a proeminéncia da
funcdo religiosa que serviu de ponto de concentracdo inicial. Em
geral é um fazendeiro ou uma reunido de fazendeiros vizinhos que
faz doacdo do territério; ele o constitui em patriménio, patriménio
oferecido a igreja ou antes a um santo, ao qual sera dedicado o novo
burgo e do qual ele levard o nome. O ato é redigido em nome do
santo [...] (DEFFONTAINES, 1938, p. 300).

E nesse cenério de construcdo do lugar e pratica cultural do homem que
surgem também as festas dedicadas aos santos padroeiros. Com efeito, a festa
dedicada a Santa Maria Madalena, padroeira da cidade de Unido dos Palmares, que
possui uma tradicdo de mais de 180 anos de histéria. Pois, a primeira celebracéo
festiva ocorreu no ano de 1835 com a fundacgao da Paroquia de Unido dos Palmares

gue tem como sede a Igreja Matriz (figura 6).
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Figura 6 — Igreja Matriz de Santa Maria Madalena

Fonte: BELO, Carlos, 2017

Nesse processo embrionario de formagédo da cidade, verifica-se juntamente
com o patrimdnio, a presenga das relacdes de poder existentes e o tipo de pratica
religiosa. Em Unido dos Palmares ainda hoje as regras do patrimonio da Igreja de
Santa Maria Madalena se faz presente na cidade com relagdo a qualquer forma de
apropriacéo dentro do perimetro correspondente ao patriménio da santa.® Seguindo

uma tradicéio herdada do colonizador portugués em relacio aos topénimos’, também

6 Exemplo dessa realidade é a sentenca de acédo de usucapido no qual os autos pec¢a do processo n°
0000641-71.2009.8.02.0056 destaca: A fl. 25, vé-se oficio de lavra do tabelifio do 1° Cartério de
Iméveis de Unido dos Palmares informando que o bem usucapiendo é patriménio direto de Santa
Maria Madalena [...] Ademais, este juizo determinou a citagdo do patrimbnio de Santa Maria
Madalena através do péaroco local. Contestacdo da Arquidiocese de Maceid, a fls. 79/82, afirmando
gue ndo se opde ao deferimento da pretensdo dos autores desde que seja em relagdo ao dominio
util, pois o dominio direto, por se tratar de modvel foreiro, pertence ao patriménio de Santa Maria
Madalena. Em movimento a fl. 99 os autores requerem, tendo em vista o esposado pela Arquidiocese
de Maceid, que seja deferida a declaracdo de aquisicdo do dominio util do imdvel usucapiendo
gALAGOAS, 2015).

A toponimia é um elemento da histéria, reflexo da cultura atribuida para dar aspectos os mais
variados aos diversos lugares no espaco. Ela se constitui em um traco da cultura, ou seja, € uma
heranca cultural porque é por meio da toponimia que se constroi as caracteristicas histéricas, sociais
e culturais.



chama a atencdo o numero de logradouros e estabelecimentos que levam o nome
da santa®.

Houve uma época, ainda nos primordios da ocupacdo do municipio de Uniéo
dos Palmares, por volta do século XVII a XVIII que o seu nome era Santa Maria
Madalena, conforme aludido anteriormente. Entretanto, mesmo ndo mais dispondo
desse topbnimo como designacdo municipal ele ainda se faz presente na cidade

para designar ndo apenas nomes de ruas, mas também de estabelecimentos
comerciais, conforme pode ser verificado na figura a seguir (figura 7).

FIGURA 7 — Estabelecimento comercial e ruas com topénimo de S. Maria Madalena
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® Com efeito, destaca Kantor (2009, p. 42) que “as representacbes geograficas do continente
americano apresentam-se como um repositorio da memoria da cristandade latina, na qual se fixaram
0s principais sucessos e eventos do hagiologio [...] catolico. A missdo de converséo das almas e a
apropriagdo do espaco materializava-se por intermédio da designacdo dos lugares associada a
nomes de santos. Por sua intermediacdo, as novas povoac¢fes passavam a integrar 0 corpo mistico
da cristandade”. No Brasil varios lugares ainda preservam os nomes que foram dados pelos
colonizadores portugueses e a nomeacao do lugar geralmente seguia uma orientacdo da fé catdlica.

Foi assim, por exemplo, com o Monte Pascoal descoberto no dia de pascoa e a Baia de Todos os
Santos cuja descoberta ocorreu no dia de Todos 0s Santos.


https://www.google.com.br/maps/@-9.1585678,-36.030055,18z
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3.2 Os espacos e os tempos sagrados e profanos

As concepcoes filosoficas de representacdo da manifestacdo do sagrado no
espaco conduzem ao entendimento do fendmeno religioso pautado em diferentes
concepcdes, conforme os fundamentos filosoficos adotados, mas com frequéncia
trabalhando com o intuito de geografizar o sagrado e o profano. Nesse sentido, pela
profundidade e dimensédo abarcada, destaca-se a proposta amplamente defendida
por Rosendahl (1994), pautada na teoria filoséfica de Eliade (1992). A autora busca
apreender as manifestacdes espaciais da religido a partir das formas religiosas ja
impressas na paisagem, privilegiando assim, as estruturas as suas espaciais das
religibes e a dicotomia entre sagrado e profano. Investiga a funcionalidade das
cidades-santuério e a dispersao espacial das hierofanias.

E pensando o espago sagrado como um lugar de manifestacdo ou
configuracdo espacial de determinado seguimento religioso que ele pode assumir o
status de categoria analitica através de sua conformacdo material e simbdlica nas
ciéncias sociais e, mais particularmente na Geografia. A propésito, na Geografia, 0s
estudos sobre religido tém enfatizado a perspectiva cultural cuja andlise prioriza o
sagrado e o profano na sua relacdo com a sociedade e o0 espaco a partir das trés
dimensdes de analise propostas por Rosendahl (2013b, 2014a): dimensédo
econdmica, dimenséo politica e dimensao do lugar.

Quando assevera que “[...] como toda constru¢do humana, o sagrado é
dotado de uma espacialidade que se traduz por atributos préprios e esta inserida na
espacialidade humana geral”’, Rosendahl (2008a, p. 9) mostra que a religiao langa
uma ordem no espago, que para 0S crentes, € sinalizada por momentos
transcendentais, sobrenaturais, e cada tempo sagrado € diferente no processo de
criacdo de espacos e itinerarios sagrados®. Por isso, acrescenta a autora que “a
importancia dos estudos geograficos da religido esta em interpretar a dimenséo do
sagrado no espaco, particularmente como em seu arranjo espacial em seu
sucessivo acumulo do tempo [...]” (ROSENDAHL, 2014b, p. 13).

® Ao buscar as prerrogativas de alguns autores classicos nos estudos referentes a religido, a exemplo
de Durkheim (2008), e o ja citado Eliade (1992), torna-se notério que “o sagrado se manifesta sob a
forma de hierofania no espaco [...], revela-se como um dom carismatico que o objeto ou a pessoa
possui [...] e se impde por ele mesmo [...]” (ROSENDAHL, 1997, p.121). Ou seja, o sagrado é tratado
de forma autdbnoma, sua manifestacdo espacial € quem organiza ao seu modo o espaco sagrado.
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Contudo, tratar do espaco sagrado requer de alguma forma, tratar do espaco
na perspectiva profana. Dai a visdo de ndo homogeneidade do espaco apontada por
Durkheim (2008) no estudo da religido. Para o autor, as crencas religiosas julgam
necessario classificar as coisas reais ou ideais, que os homens demonstram sob
duas perspectivas, ou dois géneros antagbnicos, o sagrado e profano. Nesse

sentido,

[...] A divisdo do mundo em dois dominios, compreendendo, um tudo
0 que € sagrado, outro tudo o que é profano, tal é o traco distintivo do
pensamento religioso; as crengas, 0S mitos, 0s gnomos, as lendas
sdo ou representacdes ou sistemas de representacbes que
exprimem a natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes
gue lIhes sao atribuidos, sua historia, suas relagdes entre si e com as
coisas profanas [...] (DURKHEIM, 2008, p. 68).

Existe um espaco sagrado bastante significativo e também um outro espaco
tido como ndo sagrado. O que deve ficar claro é que hd uma ndo-homogeneidade
espacial que deixa transparecer-se pela experiéncia da oposicdo entre o0 espaco
sagrado e todo o resto que o cerca. A constituicdo do mundo se da através da rotura
operada no espaco, afinal € por meio dela que descobre o que Eliade (1992)

denomina de “ponto fixo”. Ou seja, o “centro do mundo”. Ademais,

[...] Quando o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer, ndo
s6 ha rotura na homogeneidade do espaco, como também revelacdo
de uma realidade absoluta, que se op8e a nao realidade da imensa
extensdo envolvente. A manifestacdo do sagrado funda
ontologicamente o mundo (ELIADE, 1992, p. 17).

Ao buscar interpretar a qualidade do lécus religioso tendo como base a
proposta de Eliade (1992) entende-se que ha uma realidade constituida por coisas
sagradas e imbuida de poder, cuja forca que da vida é compulsiva, seja porque
impbde determinada conduta, ou porque ndo é possivel prever quando ela se
manifestara. E exatamente a forca, o poder do sagrado e sua manifestacdo em um
dado l6cus, que vai o atribuir a qualidade de espaco sagrado.

A estruturacdo dos espacos sagrados obedece a regras e principios que 0s
articulam de forma simbolica ao momento crucial em que ocorreu a manifestagédo do
sobrenatural. A esse momento de notavel emocdo perante o sobrenatural, Eliade
(1992) denomina de in illo tempore, expresséao latina que significa “naquele tempo”
ou “naquela ocasido”, configura-se num verdadeiro tempo prodigioso, afinal os

deuses tinham exteriorizado seus poderes supremos.
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Em oposicdo e ao mesmo tempo em atragdo ao espaco sagrado encontra-se
o espaco profano'®. Mas tal reciprocidade jamais pode se misturar enfatiza
Rosendahl (1994, p. 43). O espaco profano ndo manifesta nenhuma rotura que
diferencie as suas diversas partes de forma qualitativa, ele €, sobretudo, homogéneo
e neutro. Ao comparar as experiéncias do sagrado e do profano esclarece Eliade:

[...] a revelacdo de um espaco sagrado permite que se obtenha um
“ponto fixo”, possibilitando, portanto, a orientagdo na homogeneidade
caotica, a “fundacdo do mundo”, o viver real. A experiéncia profana,
ao contrario, mantém a homogeneidade e portanto a relatividade do
espaco. Ja ndo é possivel nenhuma verdadeira orientacao, porque 0
“ponto fixo” ja ndo goza de um estatuto ontolégico unico; aparece e
desaparece segundo as necessidades diarias. A bem dizer, j4 ndo ha
“Mundo”, ha apenas fragmentos de um universo fragmentado, massa
amorfa de uma infinidade de “lugares” mais ou menos neutros onde o
homem se move, forcado pelas obrigacbes de toda existéncia
integrada numa sociedade industrial (ELIADE, 1992 p. 18).

Ao partir do entendimento que o espago sagrado € o “centro do mundo’,
“‘ponto fixo” e que as festas dos santos padroeiros, mais precisamente a festa de
Santa Maria Madalena é para a presente pesquisa o local da manifestacdo do
sagrado, a referida festa € na verdade, para o homem religioso, o “centro do
mundo”, é um referencial, uma orientagdo que conduz o homem a se posicionar de
acordo com as regras do sagrado.

Sendo sagrado, 0 espaco assume trés naturezas: fixo, movel e imaginalis. H&4
no espaco sagrado uma delimitacdo que € possivel identificar o espaco profano,
este funciona sem obedecer a l6gica do sagrado, embora ambos se atraem e ao
mesmo tempo se opdem, entretanto, nunca se misturam (ROSENDAHL, 2008a). Os
dois espacos tém uma relacdo subjetiva porque a passagem de um lugar profano
para um lugar sagrado, se da em alguns casos, pela préatica do sacra facere, fazer o
sagrado. Quer dizer, por meio dos ritos devocionais de sacrificio (ROSENDAHL,
2002).

Outrossim, vale frisar que para compreender o sagrado é necessario ter como
ponto de partida a ideia de que sua vivéncia € oposta ao profano. Dessa forma o

espaco sagrado possui um valor vital para o devoto no qual o seu referencial, o

19 Ao fazer consideracdes e se referir ao espaco profano Eliade (1992, p. 18) alerta que “[...] O que
interessa [...] € a experiéncia do espaco tal como é vivida pelo homem néo religioso, quer dizer, por
um homem que recusa a sacralidade do mundo, que assume unicamente uma existéncia “profana”,
purificada de toda pressuposicao religiosa”.
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cosmo, € o ponto inicial de toda sua orientagdo, € o centro do mundo. Conforme
Eliade (1992, p. 19) “[...] no recinto sagrado, torna-se possivel a comunicacdo com
os deuses; consequentemente, deve existir uma “porta” para o alto, por onde os
deuses podem descer a Terra e o homem pode subir simbolicamente ao Céu [...]".
Ja o espaco profano qualifica-se com a permanéncia do caos e decorre sem que
haja um ponto fixo.

Ambos os espacos, sagrado e profano, estdo vinculados a um espaco social e
seu arranjo no espaco determina um ordenamento da distribuicdo entre ambos, e 0
sagrado baliza e permite o profano. Por conseguinte, 0os dois espagos se convergem
num vinculo de ideal e comum, de excepcional e cotidiano (ROSENDAHL, 2008a).

Rosendahl (1997) prop6e um modelo no qual elege quatros elementos
espaciais que sao vinculados direta ou indiretamente ao espago sagrado, conforme

mostra a figura 8.

Figura 8 — Espaco Sagrado e Espaco Profano
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Fonte: Rosendahl (1997, p. 123)

Tomando como base o modelo proposto por Rosendahl (1997) e analisando a

realidade da festa de Santa Maria Madalena, infere-se que esta possui uma
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espacialidade representada por varios elementos espaciais que se vinculam ao
espaco sagrado, sao eles: (1) o proprio espaco sagrado, (2) o espaco profano
diretamente vinculado, (3) o espaco profano indiretamente vinculado e (4) o espaco
profano remotamente vinculado ao sagrado.

A luz dessa linha interpretativa observa-se que a organizacdo espacial da
Festa de Santa Maria Madalena na cidade de Unido dos Palmares, obedece a um
ordenamento em que o espaco sagrado da festa que € composto pelo altar mor da
igreja e o altar de Santa Maria Madalena (figura 9), procissdes pelas principais ruas
da cidade e também por cerimbnias sacras como celebragdes eucaristicas, batismos

e oracOes do terco realizadas dentro da igreja matriz.

Figura 9 — Altar mor da Matriz de S. M. Madalena e nicho com a imagem
da santa a direita
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Fonte: BELO, Carlos, 2017

Paralelo a essas atividades sacras, durante todo o tempo festivo realiza-se
uma comercializacdo por parte da comissdo organizadora da festa que oferece bens
de consumo aos participantes da mesma, cujos produtos comercializados vao de

lembrancas a exemplo de imagens da santa e camisetas teméticas da festa, a
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alimentos (lanches, refrigerantes), quermesses e bingos. Tal comércio constitui-se
em um verdadeiro mercado do sagrado.

O espaco profano diretamente vinculado ao sagrado € composto pelas
barracas que comercializam comidas e bebidas, pelas barracas que oferecem os
servicos de jogos de azar, pelo parque de diversdes e pelo comércio de artigos
infantis e adultos que oferece geralmente brinquedos e artigos como camisetas,
bonés e bijuterias. Esses elementos que compdem 0 espaco profano diretamente
vinculado ao sagrado existem apenas no tempo sagrado da festa de Santa Maria
Madalena, sendo inaugurado no dia 23 de janeiro, dia da Procissdo Luminosa da
Bandeira de Santa Maria Madalena e é desativado logo em seguida ao
encerramento das atividades festivas com o descer da mesma do mastro e a
procissdo que a conduz até a Casa Paroquial, no dia 03 de fevereiro.

Por sua vez, espaco profano indiretamente vinculado € aquele espaco em que
embora funcione de maneira normal fora dos tempos sagrados da festa, possui uma
forte ligacdo com o sagrado, sobretudo a partir do consumo de determinados
servigos pelo publico que frequenta a festa. Fazem parte dessa interacdo espacial
0s servicos oferecidos por taxi, moto-taxi e alguns estabelecimentos comerciais a
exemplo de bares, restaurantes, sorveterias e lanchonetes.

Quanto ao espaco profano remotamente vinculado, este se consiste nos
espacos comerciais e de servicos, cujo funcionamento esta mais vinculado a vida e
ao cotidiano que mesmo do publico que frequenta a festa na condicdo de fiel e das
atividades sacras de Santa Maria Madalena. Dentro da l6gica organizacional do
sagrado, sdo espacos dispersos a exemplo de pousadas que servem de suporte
para os visitantes que por ventura venha prestigiar a festa.

Dessa forma, torna-se clara a relacéo, bem como a distingéo entre o sagrado
e o profano. Certamente a experiéncia do sagrado oportuniza ao homem religioso a
verdadeira orientacao, ela traduz a lealdade do fiel com esse mundo, contrariamente
ao que acontece com o profano. Ao buscar um entendimento de cunho geografico
daquilo que se entende por espaco sagrado e elucidar sua importancia diante dos

estudos voltados a analise da religido na ciéncia geografica observa-se que

O espaco sagrado € um campo de forcas e de valores que eleva o
homem religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio
distinto daquele no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos
simbolos, dos mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua funcao de
mediacdo entre o homem e a divindade. E € 0 espaco sagrado,
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enquanto expressdo do sagrado, que possibilita ao homem entrar em
contato com a realidade transcendente chamada deuses, nas
religides politeistas, e Deus, nas monoteistas (ROSENDAHL, 1994,
p. 42).

Portanto, o espaco sagrado possibilita 0 homem a vivenciar uma experiéncia
totalmente distinta daquelas vividas em seu cotidiano normal, permite uma vivéncia
no sagrado que deixa o homem em contato com o seu Deus. Ao inferir gue 0 homem
vivencia o sagrado em varios espacos do seu cotidiano e que a festa de Santa Maria
Madalena dispde de espacos de experiéncias divinas, € possivel concluir que o
interior destes recintos confere a esse homem religioso uma ruptura com o profano.
Enfim, as festas dos santos padroeiros, sdo tidas como manifestacdes basilares
para a compreensdo da ndo-homogeneidade do espaco, ou seja, da oposi¢cao e ao

mesmo tempo das interagdes entre sagrado e profano.

3.3 Procissfes e novenario: rituais que expressam fé e devocao

Uma das caracteristicas do individuo que se manifesta em relacédo ao sagrado
€ vivenciar as varias experiéncias que ocorrem em sua vida por meio das reunides
litargicas como, por exemplo, o ter¢o e 0 novenario. Sao nessas experiéncias que se
encontra a materializacdo da linguagem sagrada qualificada por diversos
significados por parte daqueles que os manifestam seja de forma individual, seja de
forma coletiva, em um ato de fé, devogdo (Rosendahl, 1996) e peniténcia (Terrin,
2004).

Os estudos das festas dos santos(as) padroeiros(as) direcionam-se para uma
analise que envolve as noc¢des da festa como um momento marcado por rituais, um
momento sagrado carregado de significados e instrumentos de reproducéo da vida
cotidiana por manter vivo o passando na vida social presente. Turner (1974) ao
tratar da nocdo de communitas confere indicios para que se articule a festa como
um momento ritualistico.

O communitas é qualificado como um momento ritual ndo estruturado, e
guando estruturado apresenta-se ainda de forma rudimentar, onde os individuos
participantes se relacionam de maneira harménica. O préprio Turner (1974, p. 161)

esclarece que, “[...] essencialmente, a "communitas” consiste em uma relacdo entre
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individuos concretos, histéricos, idiossincrasicos. Estes individuos ndo estédo
segmentados em funcéo e posigdes sociais [...]".

O ritual para Turner (2005) € tido como uma interrup¢ao da vida rotineira, uma
rotura das formas corriqueiras de representacdo do mundo, nas palavras do autor é
‘o comportamento formal prescrito para ocasides nédo devotadas a rotina
tecnolégica, tendo como referéncia a crenga em seres ou poderes misticos”
(TURNER, 2005, p. 49).

Este autor (TURNER, 1974, p.16) da inicio a analise de alguns rituais tendo
como base os estudos de campo realizados no noroeste da Zambia, Africa, com o
povo ndembo. Para ele, o ritual adquire um aspecto importante dentro da logica de
funcionamento dos agrupamentos humanos tradicionais, ele € fundamental na
transformacao das estruturas humanas sociais e psiquicas porque ha uma intricada
e complexa rede de relacdes simbdlicas representada por varios seguimentos de
posicdes sociais.

De modo geral é interessante observar que Turner (1974, 2005) tanto na
obra, O Processo Ritual: estrutura e anti-estrutura como em Floresta de Simbolos:
aspetos do ritual ndembo, mostra que o ritual € revelador de simbologias e
representacées que por sua vez, pode ou ndo esta relacionado a uma cosmogonia.
Sua concepgdo torna-se importante, uma vez que a auséncia da representacao
simbdlica, por intermédio de movimentos, aderecos ou qualquer outro objeto
utilizado no ritual, inviabiliza segundo o autor, 0 aparecimento de um espaco proprio
do ritual, isto €, um ambiente diferente da realidade cotidiana, o local onde o ritual se
manifesta™”.

O envolvimento dos individuos em determinado ritual inclina-se para que se
desenvolva o sentimento de grupo, isso quer dizer que no momento ritualistico ndo

existem divisbes de poder entre os individuos. Assim,

O estado liminar suscita esta unido ou sentimento de igualdade entre
os individuos, pois neste instante as vaidades relacionadas aos
status sociais deixam de existir uma vez que a propria nocdo de
status ndo se aplica aquele momento (COSTA, 2013, p. 53).

1 Sendo o ritual um espaco-tempo diferenciado da realidade cotidiana o autor o define como um
momento liminar onde, “os atributos de liminaridade, ou de personae (pessoas) liminares sao
necessariamente ambiguos, uma vez que esta condicao e estas pessoas furtam-se ou escapam a
rede de classificacdo que normalmente determina a localizagdo de estados e posi¢cdes num espaco
cultural. As entidades liminares ndo se situam aqui nem la; estdo no meio e entre as posicdes
atribuidas e ordenadas pela lei, pelos costumes, convengdes e cerimonial” (TURNER, 1974, p.117).
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Entretanto, a definicdo do que vem a ser um ritual na visdo de Turner (1974)
leva em consideracdo a premissa de que o ritual € o pronunciamento do religioso ou
pelo menos se associa a algo sagrado mediante as diversas representacdes
simbdlicas que por sua vez inspira os estados liminares dos homens e potencializa
diversas situa¢Bes de mudanca e estado dos individuos, como por exemplo, a cura
de uma enfermidade, ou a ascenséao social.

Em consonancia com a interpretacdo de Turner, Schechner (2002) também
oferece indagacgdes pertinentes a respeito daquilo que vem a ser um ritual. Ora, para
Schechner (2002) os rituais como manifestacdes humanas podem ser seculares ou
sagrados. Estes ultimos fazem parte da esfera da religiosidade, enquanto aqueles
sao tidos como profanos e estdo relacionados a politica, a economia, as artes e a
vida cotidiana em geral. O interessante € que ambas as modalidades apresentam-se
de maneira transgressora no cotidiano e sua manifestacao ocorre tanto ha memaria
individual como coletiva do grupo social.

Assim, pode-se dizer que os rituais em forma de procissbées e celebracdes
eucaristicas abordados na presente pesquisa sdo fendmenos religiosos que
emergem de forma combinada por meio de diversos simbolos representativos da
relacdo harmoniosa material e espiritual que existe entre os devotos de Santa Maria
Madalena. As praticas sociais que integram os rituais descritos se constituem ora em
regozijos a divindade, ora em formas de agradecimentos decorrentes das gracas
alcancadas pelos fiéis, e toda simbologia ai representada tém a capacidade de unir
os individuos.

Em sua esséncia as procissfes podem ser tanto um momento festivo quanto
um feito de peniténcia. Sua pratica ainda externaliza um momento ritualistico de
poder politico e de afirmacédo da hierarquia social. Apreendé-la implica em analisa-la,

mesmo que de forma breve, em seus aspectos politico, social, religioso. Com efeito,

A procissdo simboliza o pertencimento dos fiéis a Igreja, mas é feita
no espago externo ao templo, nas ruas e ndo em seu interior, 0 que
demonstra a ambiguidade inerente ao ritual: cerimdnia ao mesmo
tempo eclesiastica e profana, controlada pela Igreja e absorvendo
elementos profanos. Ao mesmo tempo, a procissdo afirma a
autoridade da fé sobre o espaco profano, incorpora-o a autoridade da
Igreja e faz com que a identidade cristd dos que dela participam seja
afirmada perante eles proprios e perante quem se mantenha alheio a
fé (SOUZA, 2013, p. 44).
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No Brasil, a primeira procissdo aconteceu em 19 de junho de 1549 em nome
de Corpus Christi. Essa pratica ja era comum na metrépole portuguesa e a principio
tinha um caréater de cunho artistico na tradicdo de Portugal. Era motivo de se realizar
as procissdes na Ameérica portuguesa geralmente a partir da edificacdo de um novo
templo sagrado, em momentos de aclamag&do de um novo rei e, sobretudo nas
festas de Santos. Esse traco cultural religioso foi tdo significativo para a col6nia que
Corpus Christi se tornou uma festa religiosa condigna do Estado até porque a
primeira celebracdo eucaristica no Brasil marcou a inauguracdo da cidade de
Salvador (SANTOS, 2005, p. 31), a primeira capital do pais.

Algumas vezes, a emergéncia da festividade é simultanea ao
nascimento da cidade colonial. No ano da fundacgéo de Salvador, em
1549, h& registros da procissdo pela Camara e por Manoel da
Nébrega, em Princesa, has regides das Minas, o reconhecimento
real da criacdo da vila supunha a instituicdo da ceriménia, como para
as outras vilas do mesmo Estado do Brasil (...). O que confirmava
sua identidade de cidade colonial e o pertencimento ao Reino.
(Santos, 2005, p.72-74)

Ademais é interessante deixar claro que as procissées segundo Rosendahl
(2012b, p. 62) “[...] séo praticas devocionais catdlicas impostas, ao longo do periodo
colonial, como estratégia de conversdao pelo clero, cujos membros eram
considerados agentes oficiais da religido e auxiliares da Coroa na preservacao da fé
entre o povo”. Essa tradicdo atravessou os séculos e se mantém até os dias atuais.

Na Festa de Santa Maria Madalena as procissées marcam o inicio e o fim dos
festejos. E mais, as procissdes juntamente com o novenario compdem 0s principais
rituais, importante papel na efetivacdo da fé do povo palmarino para com a santa.

Para todo efeito o espaco sagrado € propicio ao ato devocional de modo que,

A pratica religiosa de “fazer’ e “pagar” promessa constitui uma
devocao tradicional e bastante comum no espaco sagrado dos
santos catélicos. A promessa como pratica no catolicismo popular é
uma manifestagdo de fé, que envolve o devoto e o santo numa
relagdo direta, sem intermediarios; isto é, ela é acessivel a todos os
fiéis, sem mediacao [...] (ROSENDAHL, 2009, p. 63-64).

O inicio dos festejos de Santa Maria Madalena tem inicio com a procissédo do
mastro que se realiza um domingo antes do dia 23 de janeiro de cada ano
percorrendo as principais ruas da cidade. Oficialmente a festa comeca nesse dia,
guando acontece a procissdo da Luminosa Bandeira (figura 10), por algumas das

principais ruas da cidade, conforme pode ser observado na figura 11. O novenario
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inicia no dia seguinte (24 de janeiro). A partir de entdo s&o nove noites de
celebracbes de cunho sagrado. Paralelamente, nos entornos da igreja matriz

acontecem as atividades profanas.

Figura 10 — Procissao luminosa da bandeira de S. M. Madalena

Fonte:http://www.professornivaldomarinho.com/procissao-da-bandeira-da-
da-festa-de-santa.html. Acesso em: 22/02/2017.


http://www.professornivaldomarinho.com/procissao-da-bandeira-da-festa-de-
http://www.professornivaldomarinho.com/procissao-da-bandeira-da-festa-de-
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Figura 11 — Itineréario da procissdo da Luminosa Bandeira em 2017
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Elaboracgéo: Belo, Carlos; Silva, A. N., 2017.

Nesse ano de 2017, sob a lideranca do Padre José Elcio Salviano de Aradijo,
foi celebrada a 1822 edicdo da festa que teve como tema Maria Madalena, em tua
perseveranca se exprime o amor de Deus, buscando transmitir aos devotos o
exemplo de fé da primeira testemunha da ressurrei¢cdo de Jesus Cristo.

Seguindo a tradigdo, no domingo, dia 15 de janeiro, realizou-se a tradicional
procissdo do mastro da Festa de Santa Maria Madalena (figura 12). A madeira do
mastro é de eucalipto e mede 17 metros, pesando em torno de 700 quilos. Foi
carregado pelos fiéis por um percurso de aproximadamente 3 quildmetros (figura
13).



Figura 12— Procissao do mastro da Festa de S. Maria Madalena

Fonte:http://www.tribunauniao.com.br/noticias/ver/45524/
Acesso em: 17/01/2017

Figura 13 — Itinerario da procissdo do mastro da Festa de S. M. Madalena
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Elaboracao: Belo, Carlos; Silva, A. N., 2017.
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A procissdo do mastro marca o inicio da temporalidade dos festejos religiosos
e tem inicio as 16h:30min. Durante a concentracdo, momentos antes do inicio da
procisséo, o organizador do evento Sr. Luciano Norberto, faz o andncio do cortejo da
procissédo por setores para fins de organizagédo, obedecendo a seguinte ordem da
comitiva: o mastro (com o povo), condutores de bicicletas, carrocas e cavalos. Além
disso, também anuncia o itinerario a ser feito obedecendo a seguinte sequéncia:
Rua Juvenal Mendonca, Abilio Gomes, Tavares Bastos, Avenida Monsenhor Cldvis
Duarte de Barros, Rua Perciliano Sarmento, Correia de Oliveira e Praca Brasiliano
Sarmento, em frente a Igreja Matriz de Santa Maria Madalena, local em que o
mastro é erguido, conforme evidenciam as figuras 14 e 15. Mantendo a tradicdo, em
2017 a procisséao foi seguida por uma multiddo, conforme atestado anteriormente na
figura 12. Segundo os organizadores da festa, mais de 15 mil pessoas

acompanharam a procissdo do mastro esse ano.

Figura 14 — Levantamento do mastro da Festa de S. M. Madalena

Fonte: BELO, Carlos, 2017
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Figura 15 — Mastro da Festa de S. M. Madalena

Fonte: BELO, Carlos, 2017

E pratica comum durante os rituais sagrados a manifestacdo dos fiéis que
expressam seus sentimentos diante os simbolos e objetos sagrados, onde séo
conferidos valores de cunho imaterial e inexplicavel pela racionalidade. Nessa
perspectiva, assevera Rosendahl (1996, p. 27) que “[...] A manifestagdo do sagrado
num objeto qualquer, uma arvore, uma pedra, ou uma pessoa implica em algo de
misterioso, ligado a realidade que nao pertence ao nosso mundo”.

A propésito, antes do inicio da procissdo do mastro é comum varios devotos
fazerem suas oracdes, amarrarem fitas e escrever os seus pedidos e também
agradecerem a Santa Maria Madalena (figura 16). Quando chega o momento da
procissdo as ruas ficam repletas de fiéis que ndo medem esforgos para carregar o
mastro em seus ombros em um ato de fé e devocéo a padroeira da cidade.
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Figura 16 — Fiéis colocando fitas
(e fazendo pedidos) no mastro

~—

Fonte: BELO, Carlos, 2017

E comum nas procissdes da Festa de Santa Maria Madalena muitos dos
devotos fazerem o percurso descalcos, usando roupas pretas ou branca, cada um
conforme a promessa e a graca alcancada. Em seu depoimento, Dona Maria
Antonia, 62 anos, e residente da cidade, revela que na infancia sofria de uma dor de
cabecga. Sua mae fez uma promessa a Santa Maria Madalena, a gracga foi alcancada
e desde os nove anos de idade acompanha a procissdo do mastro vestida de branco
e descalca.

Tais préaticas acontecem desde o inicio dos festejos com a Procissdo
Luminosa da Bandeira, conforme destacado anteriormente. A denominacédo dessa
pratica religiosa decorre das velas acesas em luminarias conduzidas pelos fiéis.
Antes do cortejo é celebrada uma missa campal na casa paroquial de Santa Maria
Madalena, residéncia dos padres, localizada na rua de mesmo nome em
homenagem a santa. Em seguida acontece a procissdo, ocasido em que os fiéis
conduzem um andor com a bandeira de Santa Maria Madalena, conforme mostrado
na figura 10, entoando cantos religiosos e louvando a santa intercessora até a Igreja
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Matriz onde a bandeira € hasteada no mastro e permanece durante todo o evento
festivo.

Ao final de toda a festividade no dia 03 de fevereiro, a Procissdo Luminosa da
Bandeira torna-se a se repetir, s6 que agora o cortejo sera ao contrario, saindo do
patio da Igreja Matriz com destino a Casa Paroquial, 1& permanecendo até o ano
seguinte, quando sera realizada mais uma Festa de Santa Maria Madalena.

O ponto alto da festa acontece no dia 02 de fevereiro. Pela manha, as 08:00h
horas acontece uma grandiosa celebracdo eucaristica na Igreja Matriz com a
participacdo do péaroco local, padres de cidades alagoanas e até de outros estados.
Quando chega o momento da procissdo as 17:00 horas, a Praca Brasiliano
Sarmento, local da concentracdo, se encontra repleta de fiéis a espera do inicio da
procissdo de 17 santos venerados pelos catdlicos romanos, dentre 0s quais Sao
Benedito, Sao Luiz Gonzaga, Sao Francisco de Assis, Santa Clara, Santa Teresinha,
Santa Rita de Cassia, Sdo Sebastido, Sao Cristovdo, Santo Antonio, Sdo Vicente de
Paula, dentre outros, e por fim a patrona da festa Santa Maria Madalena.

As charolas com os santos saem da Igreja Matriz de Santa Maria Madalena e
juntamente com os fiéis percorrem as principais ruas do centro da cidade (figura 17)
durante um periodo de aproximadamente uma hora e meia, quando retorna para a
Igreja Matriz realizando aquilo que Rosendahl (2008b) denomina de “circuito
sagrado” ja4 que a procissdo tem como comportamento a constru¢do de uma
territorialidade movel. Ou seja, € a manifestacdo do espaco sagrado nao-fixo,
diferente dos rituais em forma de celebracdes eucaristicas que ocorrem no espaco

sagrado fixo, isto é, no recinto da igreja.
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Figura 17 — Itinerario da procissdo de Santa Maria Madalena em 2017
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Elaboracéo: Belo, Carlos; Silva, A. N., 2017.

E por meio da procissdo que também ha uma relago de proximidade entre o
sagrado e o povo de modo geral, visto que as imagens dos santos conduzidos em
andores decorados por aristas e por pessoas da comunidade local desfilam pelas
ruas numa relacdo de ritual sagrado que eleva os espectadores a uma sensagao
sublime de estado divinal.

As procissfes firmam contatos ndo apenas entre os individuos que a seguem
e 0 seu Deus. Ela estabelece também relagBes com os bairros que contemplam seu
itinerario, de modo que as logicas habituais do trafego de veiculos automotores
modificam-se nos dias de procissdo para atender os ditames do sagrado. Com
efeito, destacam Gongalves e Contins (2008, p. 83) que “[...] o espaco fisico da rua
modifica-se para a passagem da procissdo. As pessoas, ha rua, ao longo do trajeto,
interrompem suas atividades cotidianas em sinal de respeito a procissao [...] que
passa com seu notavel aparato simbdlico [...]".

Quando a imagem de Santa Maria Madalena e dos demais santos (figuras 18
e 19) reverenciados na procissdo tomam conta das ruas, cria-se nas pessoas um
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sentimento emotivo que as levam a uma relagdo intima de fé com o seu santo
protetor. Essa relacdo de compromisso com a divindade que a protege manifesta-se
das mais variadas formas como, por exemplo, olhando em um ponto estratégico o
cortejo sagrado passar, carregando o andor, entoando cantos religiosos e
acompanhando a procissdo de roupa branca ou preta. A fala de D. Rosileide ajuda a
compreender essa realidade. Afirma a devota: desde crianga, quando eu ainda vivia
com minha avé acompanho a procissdo do dia 02 de fevereiro. Hoje moro em
Macei6 e todos os anos venho para participar da procissdo, acompanho a charola de
Santa Maria Madalena.

Quanto a essa pratica de 0 homem buscar manter comunicacédo com o divino
Rosendahl (2008b, p. 11) esclarece que, “[...] A fé de caminhar implica na obtengao
da transcendéncia. Na concepc¢do pdés-moderna, o poder milagroso estaria dentro do
devoto, no dominio da emocdo e do ser espiritual, mas s6 se manifestaria na

vivencia espiritual no lugar sagrado [...]".

Figura 18 — Charola de Santa Maria Madalena

Fonte: Belo, Carlos, 2017
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Figura 19 — Charola de Santa Rita de Céassia

Fonte: Belo, Carlos, 2017.

As procissdes da Festa de Santa Maria Madalena, com excec¢ao da procissao
do mastro, tem como ponto de partida e de chegada a Igreja Matriz*2. Uma outra
forma de ritual sagrado que é também marcante na Festa de Santa Maria Madalena
€ 0 novenario. Tem inicio no dia 24 de janeiro e sdo celebracdes que ocorrem
durante um periodo de nove noites, expressando devocao e homenagens a Santa.

Tradicionalmente 0 novenario tem a participacéo dos padres da paroquia local
e de padres convidados de outras paroquias alagoanas, bem como de outros
estados, a exemplo de Pernambuco, Rio Grande do Norte e Minas Gerais.
Momentos antes da novena reza-se o terco.

A novena, como celebracdo eucaristica, consiste em um ritual onde o fiel se
expressa das mais variadas formas simbdlicas em sua relacdo com o sagrado,
através da imagem da santa protetora dos palmarinos (figuras 20 e 21). Ha uma
verdadeira troca simbdlica onde os fiéis fazem as suas oracdes e pedem béncéaos a
Deus pela intercessdo de Santa Maria Madalena. Tal contemplagdo com o divino
permeia simbolos e signos que constituem e configuram o lugar sagrado, além de

(re)afirmar a fé dos devotos.

2 De acordo com Souza (2013, p. 45), essa prética crista tem forte relacdo com a reproducao dos
rituais gregos onde era comum “[...] a deambulagdo que toma o templo como matriz; como ponto de
partida e de chegada de um ritual que transcorre no espaco publico”.
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Figura 20 — Novenario de Santa Maria Madalena em 2017

Fonte: Belo, Carlos, 2017.

Figura 21 — Fiel em oracao diante da imagem de Santa
Maria Madalena

Fonte: Belo, Carlos, 2017
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A novena de Santa Maria Madalena integra o tempo e 0 espaco sagrado na
medida em que revela a importancia da mesma para os devotos da cidade de Uniédo
dos Palmares, haja vista que as pessoas que dela participam fomentam um
sentimento de pertencimento e tradicdo da fé divina. Dessa forma a manifestacao
religiosa se constitui em um aspecto cultural expressivo na medida em que é
possivel verificar o envolvimento de participantes de diferentes géneros e idades
fortalecendo assim, a tradicéo religiosa da festa transmitida por geracoes.

O novenario juntamente com as procissdes representa a festa num sentido
litirgico e € por meio de sua acdo que had uma forte relacdo da igreja com a
comunidade. Nesse sentido é importante frisar a participacdo das pastorais que
promovem um comportamento mais zeloso e perseverante de seus integrantes em
atividades cotidianas relacionadas ao papel da igreja na comunidade.

Cada noite o novenario conta com a participacdo e colaboracdo de um grupo
especifico de pessoas como, por exemplo, os romeiros, a Pastoral da Juventude do
Meio Popular (PJMP), Pastoral da Crianca, Comunidades Rurais, Terco dos
Homens, Terco das Mulheres, Apostolado da Oracgéo, dentre outros. A funcéo de
cada frente missionaria é auxiliar na organizacao da novena, seja executando atos
sagrados como, por exemplo, a participacdo no ofertério, ou colaborando com as
vendas de lanches, quermesses, bingos e artigos religiosos.

Assim, tanto as procissfes quanto o novenario séo momentos da festa em
que a devocao a padroeira da cidade € vivida no coletivo, onde cada devoto
participa a sua maneira contribuindo para a elevacédo do reconhecimento da festa de

Santa Maria Madalena como marca simbdlica da cultura imaterial do lugar.



SECAO IV

A Festa de Santa Maria Madalena: uma marca da cultura no lugar
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4.1 Vivéncia e experiéncia no limiar festivo: a dimenséo do lugar.

Com a emergéncia da Geografia Humanistica a partir da década de 1970 e a
consequente retomada da Geografia Cultural, o conceito de lugar ressurge ancorado
em uma linha de pensamento qualificado pelo incremento das relagcdes de
afetividade reproduzidas pelos individuos em relacdo a sua atmosfera de vivéncia
social. Nesse cenario, também marcado por ruptura e inovacdo epistemoldgica,
recorreu-se as filosofias dos significados ancoradas na fenomenologia, no
existencialismo e na hermenéutica cuja base interpretativa leva em conta a
subjetividade humana em relagéo ao espaco geografico (CORREA, 2006).

Dentre os tedricos que vao alimentar e dar continuidade aos estudos dessa
linha interpretativa do conhecimento destacam-se Edward Relph, Yi-Fu Tuan; Anne
Buttimer, Jo&o Baptista Ferreira de Mello e Werther Holzer. No bojo das discussdes
da perspectiva humanistica da Geografia, o lugar adquire mais relevancia por ser
entendido com resultado da experiéncia humana, e seu significado indo além do

mero sentido geografico de localizagdo. Ou seja,

[...] lugar significa muito mais que o sentido geografico de
localizacdo. Nao se refere a objetos e atributos das localiza¢cbes, mas
a tipos de experiéncias e envolvimento com o mundo, a necessidade
de raizes e seguranca (RELPH, 1979, p. 156).

Para Tuan (1975) o lugar em esséncia esta repleto de significados resultantes
da experiéncia do homem. Assim, a linha interpretativa refere-se a critérios de cunho
afetivo cuja evolucdo se da no decorrer da vida dos homens por intermédio da
convivéncia com o lugar e com o outro. Os lugares sao repletos de sensacdes
emotivas especialmente porque nele o individuo sente-se seguro e protegido
(MELLO, 1990). E mais, ele faz transportar para os individuos boas lembrancas e
sensacdes que representa o lar (TUAN, 1975; BUTTIMER, 1982). Com efeito, para
Buttimer (1985, p. 228) o “...] lugar é o somatério das dimensdes simbdlicas,
emocionais, culturais, politicas e bioldgicas”.

A experiéncia do lugar também se evidencia em diferentes escalas. Logo,
conforme Buttimer (1985, p. 178) “[...] cada pessoa esta rodeada por camadas
concéntricas de espaco vivido, da sala para o lar, para a vizinhancga, cidade, regido e
para a nagao”. Ademais tais niveis de escalas sdo experienciadas de formas

distintas.
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Os individuos mantém uma relacdo de afetividade com os lugares porque 0s
lugares sdo munidos de intencionalidades. Os lugares sO obtém identidade e
significado quando ha a intencdo humana de manter relacbées com os atributos da
realidade do lugar, isto é, com a base material e as diferentes rela¢des de atividades
ali praticadas (RELPH, 1979).

Ora, é interessante salientar que a localizacdo ou posi¢cdo ndo se constitui na
condicdo necessaria ou satisfatéria a constituicdo do lugar, visto que os lugares,
segundo Relph (1976: 29) "[...] s@o experimentados como no ‘chiaroscuro’ do
cenario, paisagem, ritual, rotina, outras pessoas, experiéncias pessoais, cuidado e
preocupagao com o lar, e com o contexto dos outros lugares”.

Nesse compasso o0 lugar é uma construcdo que o homem realiza com a
finalidade de atender seus proprios propositos. Ha uma intrinseca relacédo entre a
experiéncia e o tempo em virtude do contetdo do lugar raramente ser obtido pelo
simples ato de transitar por ele de forma passageira (TUAN, 1975). Para tal
apropriacdo do lugar € necessario tempo e profundo envolvimento de contato com o
mesmo (TUAN, 1983).

Relph ao centrar a andlise na identidade dos lugares, mostra como se dé a
experiéncia do homem em relacdo a estes e seu contetudo. Para tanto ele elege trés
variaveis que servirdo de norte para fundamentar o elo existente entre o homem e os
lugares: a configuracao fisica, as atividades e os significados (RELPH, 1976, p.47).

As trés variaveis elencadas pelo autor vao ser de fundamental importancia
para entender como ocorre 0 envolvimento do homem com o lugar. Ele propde os
conceitos de interioridade, insideness, e exterioridade, outsideness, que servem,
para ilustrar, nada mais que advérbios de modo de estar dentro ou de estar fora dos
lugares. Para Relph (1976), ai esta o intimo da experiéncia dos lugares. Destaca
esse autor que “estar dentro de um lugar é pertencer a ele e se identificar com ele, e
guanto mais profundamente interior vocé €, mais forte é essa identidade com o
lugar" (RELPH, 1976, p. 49).

Nesse sentido os individuos atribuem significados aos lugares, pois estédo
vinculados ao cotidiano, ao movimento diario e as atividades realizadas como
produto da acdo do homem nos mesmos. Enfim, o lugar € resultante das
experiéncias humanas e mais, “[...] € um centro de significados construido pela

experiéncia. [...] E conhecido ndo somente através dos olhos e da mente, mas
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também pelos modos mais passivos e diretos da experiéncia” (TUAN, 1975, p. 152).

Portanto, o lugar

[...] tem mais substancia do que nos sugere a palavra localizacao:
ele é uma entidade Unica, um conjunto 'especial’, que tem histéria e
significado. O lugar encarna as experiéncias e aspiracfes das
pessoas. O lugar ndo é sé um fato a ser explicado na ampla estrutura
do espaco, ele é a realidade a ser esclarecida e compreendida sob a
perspectiva das pessoas que lhe dao significado. (TUAN, 2012, p.
387).

Ademais, aponta Rosendahl (2008b) que a luz da Geografia Cultural o lugar

consiste em um conceito que contempla as seguintes formulacdes interpretativas:

sua criacdo é um ato social; os lugares diferem porque as pessoas
os fizeram assim; sdo entidades auto-reprodutivas; as pessoas
aprendem e fornecem modelos alimentando determinadas crengas e
atitudes; a cultura regional ndo existe separadamente das pessoas
gque a refazem enquanto a vivem; em uma economia capitalista
mundial, lugares ndo sdo unidades autdbnomas, possuindo controle
independentemente sobre o destino de seus residentes; ndo séo
simplesmente 0s resultados néo-intencionais de processos
econdmicos, sociais e politicos; sdo locais potenciais fontes de
conflito (ROSENDAHL, 2008b, p. 6-7).

Estas proposicOes tedricas até aqui apresentadas acerca do lugar
fundamentam a presente investigacdo, ndo apenas no desvendar da construcao,
mas também, no sentido da manutencao do lugar sagrado representado pela Festa
de Santa Maria Madalena. Com efeito, o conceito de lugar como categoria
geografica se apresenta como uma possibilidade metodolégica que permite
compreender os mecanismos de interacdes de tal festejo. O lugar da festa, que néao
é apenas o local onde o evento se realiza®®, obedece ao movimento dialético do
espaco que ird influenciar sua trajetéria, e ao mesmo tempo sera influenciado pelas
trajetérias dos diferentes elementos que o compdem. Tal comportamento ocorre

porque o tempo da festa no lugar é

Ao tratar do lugar sagrado Rosendhal (2014a) mostra que este ndo esta diretamente relacionado a
uma territorialidade com limites definidos de forma fixa. Ideia reforgcada por Kong (2001) ao levar em
consideragdo a existéncia de espacos sagrados imaginarios. Como exemplo cita a wiccan, religiao
gue data de 4000 a 2000 a. C. e cuja filosofia é centrada no paganismo. De acordo com os preceitos
da wiccan ao escolher a localizacdo para o seu culto é criado o circulo sagrado que vai ser
determinado pelo nimero de participantes e suas fronteiras terdo como limite a imaginacao e ndo as
paredes e tetos dos templos. Mesmo ndo havendo espaco suficiente, 0 mago ou feiticeiro pode
edificar um circulo, nesse caso, 0 espago sagrado em sua mente.
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[...] um tempo de utopias. Tempo de fantasia e de liberdades,
burlescas e vivazes, a festa se faz no interior de um territério ludico
onde se exprimem igualmente as frustacées, revanches e
reivindicacdes dos varios grupos que compdem uma sociedade. Mas
o tempo faustico da festa eclipsa também o calendéario da rotina e do
trabalho dos homens, substituindo-o por um feixe de funcdes. Ora ela
€ suporte para a criatividade de uma comunidade, ora afirma a
perenidade das instituicbes de poder (DEL PRIORE, 1994, p. 9).

O lugar, entdo apresenta-se como portador de vivéncia, identidade religiosa **
e simbologias e dessa maneira, a entidade religiosa se firma no mundo do sagrado
no qual faz parte o espirito da historia do tempo e do espaco. Ora, em sua dimenséo
simbdlica, o lugar revela-se ao homem por meio de determinados aspectos
tangiveis. Alids, qualquer forma de relacdo no a&mbito do simbdlico tem uma
realidade material e liga-se a uma ideia, a um valor ou a um sentimento em relagao
a um determinado lugar, juntamente com suas afetividades e suas formas de
pertencimento. Trilhando nessa perspectiva o lugar da Festa de Santa Maria

Madalena é um lugar sagrado que ocorre no espaco-tempo da nostalgia divina, pois

[...] Frequentar uma religido consiste em vivenciar a dimensao
espaco-tempo dessa liturgia. O tempo sagrado, marcado no
calendario litdrgico de festas religiosas, contribui para que o grupo
religioso reforce o sentido de pertencimento a instituicéo religiosa [...]
(ROSENDAHL, 2014a, p. 205).

Na intencdo de apresentar a dimenséo do espaco-tempo do lugar simbolico é
pertinente considerar que tanto a comunidade como os individuos fazem uso da
sabedoria para criar espacos simbdlicos que por consequéncia alimentam néo sé a
construcdo de identidades coletivas, mas também valida o poder efetivo da entidade
religiosa.

Assim, pode-se perceber como se da a construcdo e a permanéncia da
identidade religiosa das pessoas com o lugar. Com efeito, tal vinculo identitario e
afetivo pode ser sentido na fala de D. Fatima, assidua participante dos festejos de
Santa Maria Madalena, na missa solene do dia 02 de fevereiro. Disse a devota:

Lembro que comecei a participar da festividade religiosa desde os 14 anos

de idade, meu pai me levava, hoje tenho 37 anos e continuo participando todos os

" Nessa perspectiva, Rosendahl (2014a, p. 204) esclarece que “[...] a comunidade religiosa vivencia
o lugar a sua maneira, de forma a construir um ponto fixo em que reencontra suas lembrangas [...]".
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anos, ndo perco a missa que € celebrada no dia da procissdo de Santa Maria
Madalena.

Portanto, a dimensdo simbdlica adquire forca e relevancia quando esta
imbuida de afetividade e significados no lugar sagrado que na presente pesquisa é
representada pela Festa de Santa Maria Madalena™. Ademais, o simbdlico
caracteriza-se por conter uma leitura da realidade que n&o se evidencia
materialmente, logo, o simbdlico é o locus da realidade humana que propicia a
compreensao de como os homens dao sentido a sua existéncia e, por conseguinte a
experiéncia do lugar. Dessa forma, dentro da l6gica do sagrado na Festa de Santa

Maria Madalena, o lugar simbolico

[...] unifica os grupos humanos quantos aos valores religiosos, no
sentido etimologico de religare, ou, em outras palavras, a jun¢do dos
homens no dominio do sagrado e, portanto, vinculados com a
divindade além da vida terrena (ROSENDAHL, 2014a, p. 207).

E na vivéncia com o lugar sagrado que se encontra a pratica de rituais cuja
simbologia expressa a manifestacdo da fé por parte do devoto em relacdo ao seu

santo protetor. Assim,

A vivéncia do sagrado, se expressa no espaco através das praticas
comportamentais de visitar a imagem e seguir a procissdo, a béncgéo
da agua e a béncgao da saude, “fazer” e “pagar” promessa, possui um
codigo produzido pelo imaginério social em suas relagfes reais entre
o devoto e o santo (ROSENDAHL, 2014a, p. 214).

Tais praticas sdo comuns em Unido do Palmares durante os festejos de Santa
Maria Madalena. As muitas formas como os devotos participam das diferentes
atividades sao reveladoras dessa realidade. Desde a grandiosa procissdo do mastro
gue em 2017 contou com mais de 10.000 (dez mil pessoas), a procissao solene do
dia 02 de fevereiro, cuja estimativa reuniu uma multiddo fervorosa de mais 20.000
(vinte mil pessoas) percorrendo as ruas da cidade (CASSIA, 2017). Os atos de fé e
gratiddo se expressam das mais diversas formas. Seja diante do mastro que

comporta a bandeira da santa; da sua conducdo a praga em frente da igreja, onde

BA representacdo simbdlica existe em si mesma e se materializa no espago. Os conceitos biblicos
de lugar sagrado afirmam que ele € “um lugar onde Deus habita”, demarcado e limitado em uma area
geografica determinada, como aparece nos diferentes tipos de lugares sagrados de diversas
religidbes, tais como santuarios de peregrinacdo, templos, cemitérios, montanhas e rios
(ROSENDAHL, 2014a, p. 206).
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sera levantado (Procissdo do Mastro), a apoteoética procissao do dia 02 de fevereiro,
onde os pagadores de promessa levam telhas e tijolos na cabeca, criancas sao
vestidas de anjos, adultos de mortalhas, dentre outras praticas, sempre
agradecendo as gracas alcancadas, como pode-se atestar nas figuras a seguir (22,
23 e 24; 25; 26, 27 e 28).

Figuras 22, 23, 24 — Devotos em oragao sobre o mastro; Procissdo do Mastro

Fonte: http://www.jmarcelofotos.com/2014/01/procissao-do-mastro-em-uniao-dos.html

Figura 25 — Procissdo de S. M. Madalena — 2010

y’ VO E >y & ¥
Fonte: http://segundobatalhao.zip.net/arch2010-01-31
2010-02-06.html
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Figuras 26, 27 e 28 — Devotos pagando promessas

Fontes: http://www.jmarcelofotos.com/2014/01/procissao-do-mastro-em-uniao-dos.htmil;
http://www.blogapalavra.com/materia/2159;
http://oliviadecassia.blogspot.com.br/2012/02/procissao-de-santa-maria-madalena
-leva.html

O sagrado manifesta no lugar uma ordem na qual a experiéncia com o
religioso deixa transparecer formas de espacialidades em que o simbolico o converte
em algo que € humanamente significativo para quem o vivencia. Tal experiéncia com
o sagrado molda a paisagem cultural da cidade de Unido dos Palmares por meio da
Festa de Santa Maria Madalena e confere uma marca da identidade do povo

palmarino.

4.2 O valor dos bens simbdlicos na festa: a dimensdo econémica

A dimensao econdmica da religido bem como sua espacialidade se da por
meio das relagdes entre bens simbalicos, mercados e redes. Seu propdsito € elencar
e analisar as caracteristicas da dimensao geografica em que ocorre o processo

produtivo de bens simbdlicos pertencentes ao sagrado. Os bens configuram uma
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existéncia provida de algum valor que vai ser expresso nos mais variados objetos
sejam eles religiosos ou hdo (ROSENDAHL, 2014a, p. 188-189).

Portanto, a dimensdo econbmica da festa é pautada nos bens materiais e
simbdlicos representativos tanto do sagrado como do profano, cujo processo de
producgdo ocorre no espaco e no tempo. Desse modo, é necessario

[...] reconhecer que existe mais simbolismo nos objetos e nas coisas,
por vezes camuflados ou escondidos, do que sua aparéncia indica.
Pode-se afirmar que o0s bens simbodlicos sdo mercadorias que
possuem valor de uso e que, em determinado contexto social,
passam a ter valor simbdlico. (ROSENDAHL, 2013b, p. 171).

Ora, o que mantem o sagrado na festa sdo os bens simbdlicos que por sua

vez revelam a devocao. Esse entendimento € esclarecido da seguinte forma:

A diferenciagdo entre um bem simbdlico e um bem n&o simbdlico
esta na propria natureza de seu significado. A natureza do bem
simbdlico reflete duas realidades: a mercadoria e o significado, isto €,
o valor cultural e o valor mercantil do bem. Poderiamos dizer que os
bens simbdlicos sdo mercadorias que possuem valor de uso e que,
em determinado contexto cultural, passam a ter associado o valor
simbolico (ROSENDAHL 2014a, p. 189).

O conjunto de simbolos pertencentes ao sistema religioso € composto de
bens religiosos que se evidenciam por signos e significados presentes nas praticas
relacionadas ao ato religioso. A producado dos bens simbdlicos, enfatiza Rosendahl
(2014a, p. 190), “[...] na maior parte dos casos, estd voltado para consagrar e

legitimar os valores ja estabelecidos na sociedade [...]". Para todo efeito

“[...] Os simbolos séo os instrumentos por exceléncia da «integragéao
social»: enquanto instrumentos de conhecimento e de comunicagao
[...], eles tornam possivel o consensus acerca do sentido do mundo
social que contribui fundamentalmente para a reproducdo a ordem
social [...] (BOURDIEU, 1998, p. 10)

Tal processo de producdo simbdlica passa pelo entendimento da nocédo de
campo religioso proposto por Bourdieu (2007) onde esse espaco é constituido por
agentes sociais socialmente legitimados para definir o sagrado. Sao os porta-vozes
de Deus, pessoas autorizadas a lutarem pela definicdo legitima de Deus, que
respeitam regram para obterem prestigios, algo que implica no acumulo de capital
religioso. Assim o campo religioso

[..] compreende o conjunto das relagbes que o0s agentes e

instituicdes religiosas mantém entre si no atendimento & demanda
dos leigos. Portanto, uma vez constituido um campo, ele passara a
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ser movido pela busca do completo dominio do trabalho religioso por
um conjunto de agentes especializados, no mais das vezes visando a
situacdo de monopdlio [...] (ARRIBAS, 2012, p. 497).

Portanto, o campo religioso permite explicar a producdo e o consumo dos
bens religiosos que confere participacdo ativa de integrantes internos, isto é,
diversos agentes que atuam na organizagdo e transmissdo das mensagens
religiosas. A religido, assim como a arte, a lingua, a ciéncia e o mito, € um sistema
simbdlico, instrumento de conhecimento, comunicacdo e de construcdo do mundo
dos objetos, como formas simbolicas (BOURDIEU, 1998, p. 8).

O conceito de capital simbélico desenvolvido por Bourdieu (1996) proporciona
as condicOes para analisar setores inteiros das economias ditas capitalistas que nao
funcionam obedecendo a lei do lucro como a busca em larga escala do lucro, como
no caso da producao dos bens culturais. Nessa légica de capital simbdlico, o capital
religioso vai depender das relacbes de demanda e oferta religiosa a cargo da
instituicdo religiosa responsavel por manter a producdo dos bens simbdlicos. Assim
as estratégias de organizacdo que as instituicdes religiosas realizam em beneficio

préprio vao se dar nas mais

[...] diferentes instancias religiosas, individuos ou instituicdes, podem
lancar m&o do capital religioso na concorréncia pelo monopoélio da
gestdo dos bens de salvagdo e do exercicio legitimo do poder
religioso enquanto poder de modificar em bases duradouras as
representacdes e as praticas dos leigos, inculcando-lhes em habitus
religioso, principio gerador de todos os pensamentos, percepcoes e
acbes, segundo as normas de uma representacdo religiosa do
mundo natural e sobrenatural, ou seja, objetivamente ajustados aos
principios de uma visdo politica do mundo social [...] (BOURDIEU,
2007, p. 57).

Rosendahl (2014a) esclarece que o capital religioso inclina-se para acumular-
se e concentra-se nas maos dos grupos responsaveis pela gestdo do sagrado,
ficando os leigos, crentes e fiéis carentes de capital religioso e privado da producéo
simbdlica por ndo possuirem o conhecimento para o oficio do poder sagrado. Logo,
“[...] A separacao simbdlica entre o saber sagrado e a ignorancia profana é reforcada
e acentua a distingdo entre os produtores do sagrado dos consumidores dos bens
simbolicos” (ROSENDAHL, 2014a, p. 190).

Obedecendo essa 6tica da producdo simbolica é possivel perceber diante da
espacialidade da Festa de Santa Maria Madalena, a presenca de um comeércio

anexado ao lugar em que ocorre as atividades do plano religioso (figura 29). Tais
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atividades sdo promovidas pelos integrantes clericais e membros leigos de capital
religioso. Ambos trabalhando a servico da producdo e comercializagdo de um
conjunto de bens materiais e simbdlicos como imagens, velas, tercos, camisetas,
bonés e crucifixos, onde a Igreja Catdlica se apropria como estratégia para

assegurar sua legitimacao como entidade religiosa.

Figura 29 — Venda de produtos religiosos

Fonte: BELO, Carlos, 2017

Ainda na dimensdo econdmica da festa, mas moldada por um viés de
atributos do profano, tém-se a realizacdo de shows musicais (figura 30) que
acontecem na praca com musicas tidas como nao representativa do sagrado, a
comercializacdo de produtos os mais diversos, a exemplo de brinquedos infantis,
bebidas e comidas (figuras 31 e 32). Ha também a oferta de servicos como parque
de diverséo (figura 33) e a pratica de jogos de azar, 0 que é possivel porque “é o
sagrado que delimita e possibilita o profano”, conforme destaca Rosendahl (1994, p.
45). Portanto, os dois coexistindo concomitantemente.

Habitualmente, quando termina a programacéo sagrada na Igreja Matriz, as
atracbes musicais ditas profanas animam a festa no palco localizado na praca

Brasiliano Sarmento, conforme pbde ser atestado através da figura 30. Nesse
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contexto é valido retomar o pensamento de Deffontaines (1938) sobre a cidade,
discutido anteriormente no tem 3.1 do capitulo anterior. O autor chama a atencéo a
importancia da praca como o segundo elemento, depois da igreja, a dominar a vida

e comportar uma aglomeragdo na cidade. Ou seja, a praca esta na dependéncia da

igreja’®.
Figura 30 — Show musical durante a festa
Fonte: BELO, Carlos, 2017
Figuras 31 e 32 — Comércio de comida e brinquedos
16 E mais, “[...] a praga serve de ponto de parada, onde as pessoas se divertem olhando, nao ficando

mais solitérias; fazer praca [...] € a Unica ocasido que se tem de se pér a roupa de domingo segundo
o costume do lugar” (DEFFONTAINES, 1938, p. 299). Ademais, acrescenta o geégrafo francés, que
“[...] as casas que cercam a praga procuram ser luxuosas, [...] ndo sdo casas mais palacetes, foram
construidas pelos principais fazendeiros das cercanias, por que € um luxo ter-se fachada para a
praca [...] (DEFFONTAINES, 1938, p. 299).
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Fonte: BELO, Carlos, 2017

Figura 33 — Parque de diversdes

Fonte: BELO, Carlos, 2017

Retomando o didlogo com Deffontaines (1938) sobre a praca, na perspectiva
da Festa de Santa Maria Madalena e a cidade de Uni&do dos Palmares, vale destacar
que em tempos pretéritos, as casas que cercavam a Praca Brasiliano Sarmento,
eram as mais suntuosas do espaco urbano palmarino, conforme atesta uma
remanescente, onde residiu 0 importante poeta brasileiro Jorge de Lima (figura 34).
O sobrado onde residiu o principe dos poetas, voltado para a Igreja Matriz da

padroeira da cidade, foi por ele evocado nas suas memorias:

O sobrado tinha seu janeldo sobre a praga. L& de cima, Jorge via o
pétio da igreja, a praca despida de uma arvore sequer, de um banco,
de um adorno (...) Todavia, o patio da matriz ganhava o privilégio de
um grande palco nas noites de festa da padroeira. (...) Nove noites,
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“as noites de novena”, com a igreja regurgitante do povo da cidade e
das cercanias (LIMA, 1958, p. 99).

Figura 34 — Sobrado onde Jorge de Lima passou a infancia
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Fonte: Belo, Carlos, 2017

E providencial, aqui destacar a importancia da literatura na leitura e
interpretacdo dos lugares em suas diferentes dimensdes, inclusive a econdémica.
Segundo Mello (1990, p. 108-109) ela “[...] mostra os diferentes modos de vida e o
processo de entendimento [...] Cabe, entéo, aos gedgrafos analisarem esse material,
ja pronto, a respeito da fisionomia dos lugares, tradicGes religiosas, motivacdes
migratorias e contrastes espaciais”. A citacdo acima, extraida da autobiografia de
Jorge de Lima é prova real do que assevera Mello, ou destacara Frémont nos idos
do decénio de 1980 ao mostrar que “a literatura € um meio eficaz de investigagao,
focalizando os aspectos geograficos, incluindo o grupo, heroéi, familia e categoria
social [...]” (FREMONT, 1980, p. 97).

A aludida praca, Brasiliano Sarmento, tem uma funcao importante para a festa
e para a igreja que a utiliza de diferentes maneiras, visando arrecadar tributos a sua
manutencdo. Durante a festa, é a igreja que mantém e controla 0 seu uso,
especialmente através da venda de mesas para aguelas pessoas que querem
adquirir um lugar privilegiado para assistir aos shows religiosos e profanos diante do
grande palco ai montado, como mostra a figura 30. Nesse mesmo espaco acontece

a realizagdo de bingos, e no seu entorno ha a disposi¢cao de barracas de comidas e
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bebidas sob controle da comissao organizadora da festa, conforme mostrado nas
figuras das paginas anteriores.

A Festa de Santa Maria Madalena também conta com a realizacéo do leildo
de animais (figura 35) que se realiza sempre no domingo que antecede o dia 02 de
fevereiro. O leildo é de grande importancia para a festa, sua realiza¢do propicia mais
um momento oportuno para arrecadar fundos em prol da paréquia de Santa Maria
Madalena. E no leildo de animais que ha uma verdadeira disputa de pessoas que se
enfrentam, buscando demonstrar publicamente uma maior generosidade para com a

santa padroeira.’’

Figura 35 — Aspecto do leilao de animais

Fonte: Belo, Carlos, 2017

O viés profano presente na dimensdo econbmica da festa também é
composto por um equipamento marcante, o parque de diversdes, ja citado
anteriormente. Nesse ano de 2017, mantendo a tradicdo, o Parque Lima (figura 33)
esteve na Festa de Santa Maria Madalena pela 452 vez. Em meio ao parque ficam
as barracas e quiosques de comércio dos mais diversos produtos, também ja
mostradas nas paginas precedentes.

Trata-se de um tipo de comércio cuja a dimenséo organizacional, espacial e

temporal vai se configurar numa organizacdo espacial que se da de forma curta,

' A organizacéo do leildo fica a cargo de uma figura emblematica dos festejos, o leiloeiro. O individuo
gque anuncia o tempo dos lances e valores dos animais leiloados.
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periddica e local, ja que a sua manifestacdo fica restrita a Festa de Santa Maria
Madalena que acontece uma vez por ano, entre o final de janeiro e inicio de

fevereiro.

4.3 O sagrado e as multiplas estratégias de organizacdo espacial na festa: a
dimensao politica

O uso e a gestao do territério implicam em estratégias de cunho politico cujo
objetivo é garantir ndo apenas o controle, mas também a organizacdo e o modo de
vivéncia desse territorio. Isto é, as praticas que sdo voltadas a satisfazer os ditames
do grupo gestor do territério. Assim, ao apreender a organizacdo do territério
religioso busca-se entender como se evidencia a sua dimensao politica que a
principio se reconhece por evoluir a partir de praticas e experiéncias proprias do
mundo religioso.

Cultura e espaco ndo podem ser dissociados da nocdo de territério uma vez
gue segundo Bonnemaison (2012) é a partir da existéncia da manifestacdo da
cultura que se cria um territdrio. Mas isso ndo quer dizer quer os atributos politicos e
as relacoes de poder ndo sejam levadas em consideracdo no processo de
constituicdo do territério, ao contrario. Na abordagem cultural da Geografia busca-se
compreender a organizacdo do espaco levando-se em conta também a concepcao
de mundo que existe no seio do grupo social ou da sociedade que edifica e controla
o territério. A manifestacdo da cultura no territério € uma expressao espacial que
para Bonnemaison (2012, p. 289) “[...] Trata-se de reencontrar os lugares nos quais
se exprime a cultura e, depois, a espécie de relacdo secreta e emocional que liga 0s
homens & sua terra e, no mesmo movimento, funda sua identidade cultural”.*®

Sob essa Gtica, o territorio aqui aludido é o religioso por definicdo, aquele que
€ regulado pela Igreja Catdlica, cujo gerenciamento é feito por um profissional do
seio religioso. Territérios associados a lugares sagrados e a edificios da Igreja.

Dessa forma, o territorio religioso pode ser reconhecido pela igreja-matriz e sua area

¥ Bonnemaison (2012) concebe a cultura e a sociedade como duas expressfes de uma mesma
realidade no qual a funcao social e a fungéo simbdlica sdo pares dialéticos de explicacdo para ambas
embora exista uma diferenca entre espaco social e espaco cultural. Assim, “[...] o espaco social é
produzido; o espago cultural é vivenciado. O primeiro é concebido em termos de organizacao [...]; o
segundo, em termos de significagcéo e relagdo simbdlica”. (BONNEMAISON, 2012, p. 289).
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de abrangéncia por meio de suas préaticas sagradas que condiciona o devoto ao
exercicio da fé numa relacdo simbdlica entre a cultura e o espaco. (ROSENDAHL,
2014a).

Nas abordagens sobre cultura e espaco ndo se pode olvidar a nogao de
territorialidade, algo que é simultaneamente fixo e movel. A territorialidade € inerente
ao territorio e este por sua vez € inseparavel da cultura, das relacées sociais e de
poder.

Pensando a territorialidade na perspectiva religiosa, observa-se que esta é
revestida por um conjunto de préaticas, desenvolvidas e mantidas por instituices ou

grupos voltados a controlar um determinado territorio. Ou seja,

A religido s6 se mantém se sua territorialidade for preservada e,
neste sentido, pode-se acrescentar que é pela existéncia de uma
religido que se cria um territério e € pelo territério que se fortalecem
as experiéncias religiosas coletivas ou individuais. E para a
manutencdo dessas relagles, estratégias politico-espaciais séo
adotadas. A organizacao interna dos territorios da Igreja € dinamica,
moével no espaco, quer por criacdo de novas dioceses, quer por
fragmentagcdo das paroquias. O territorio religioso se modifica para
melhor corresponder & afirmacdo do poder. Ele responde a duas
funcdes principais, uma de ordem religiosa e outra de ordem politica
(ROSENDAHL, 2014a, p. 195).

E nessa perspectiva que se observa a dimens&o politica da Festa de Santa
Maria Madalena, onde majoritariamente os agentes administradores do sagrado
controlam a organizacdo dos bens e servigos simbdlicos que a compdem. Portanto,
o capital religioso torna-se um instrumento de poder para a manutencado da pratica
religiosa em um dado lugar, em um dado territério, segunda pode-se constatar em
Uniao dos Palmares. Para Rosendahl (2013b, p. 172) “sdo multiplas as estratégias
interligando religido e territorio, e a dimenséo politica do sagrado objetiva investigar
as normas e formas adotadas pelas instituicoes religiosas para assegurar a vivéncia
da fé e a vigilancia dos fiéis, afirmando assim sua identidade religiosa”.

Com efeito, a organizacdo do territorio religioso deixa transparecer a
dimensédo politica e religiosa do espaco. Para tanto, certifica-se que o territorio
religioso se desenvolve a partir de experiéncias significativas, visto que a
experiéncia religiosa no territorio € uma projecédo de vivéncias. Quer dizer, € uma
revelacao da condicdo humana em suas relacdes cotidianas.

A dimensdo politica na festa aqui investigada tem nas figuras dos

representantes do clero da paroquia de Santa Maria Madalena seus principais
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organizadores. S8o os padres da congregacdo Missionarios da Sagrada Familia
(MSF), que coordenam os rituais sagrados e definem o modo de apropriacdo dos
espacos sagrados e profanos durante o periodo festivo'® para a festa ocorrer de
forma a atender os fiéis e o publico de modo geral. Nesse sentido a pardquia conta
com a participacdo e o apoio da prefeitura municipal que contribui com patrocinio de
algumas bandas para shows musicais que animam os festejos. A paréquia ainda
recebe o apoio de alguns 6rgéos publicos como a Guarda Civil, a Superintendéncia
Municipal de Transportes e Transito (SMTT), Secretaria de Infraestrutura, Secretaria
de Saude, Policia Militar, Defesa Civil e Corpo de Bombeiros Militar e Civil.

E importante salientar que diante da atuacdo dos agentes envolvidos na
organizacao da festa, constituidos pelos representantes da Paroquia de Santa Maria
Madalena e os 6rgaos publicos anteriormente relacionados, conclui-se os agentes
responsaveis pela organizacdo e realizacdo da festa sdo além da Pardquia e dos

poderes publicos municipal e estadual, a midia local®

e 0s patrocinadores do setor
privado. Ou seja, a Festa de Santa Maria Madalena € um produto social, uma
manifestagéo da vida social do espacgo palmarino.

A acdo do poder publico em consonéancia com a politica estabelecida pelos
organizadores da Festa de Santa Maria Madalena tem efeito no estabelecimento dos
limites espaciais, localizacdo e horario em que a mesma acontece. A sua area de
abrangéncia corresponde a toda a parte central da cidade (figura 36), além das ruas
que compdem o itinerdrio das procissdes, conforme mostrado no capitulo anterior. O
tempo da festa estabelece uma reorganizacdo espacial na area ocupada e implica
na mudanca do fluxo de pessoas e de veiculos com a interdicdo de varias ruas para

a manifestagao do fend6meno religioso.

¥ Quanto a essa manifestacdo do poder politico na festa, Maia (1999) afirma que é por meio da
atuacdo desses lideres na organizacdo e coordenacao da festa que ha o reconhecimento da sua
legitimidade.

2 A divulgacdo da festa é realizada pelos sitios eletrénicos: www.tribunauniao.com.br/,
www.blogapalavra.com/ e http://www.portalnhl.com.br/; e também através das radios da cidade —
Radio AG FM 99.9, Radio Farol FM 106.7 e Radio Zumbi FM 87.9, que fazem toda a cobertura. O
paroco local, ao falar da importancia das radios para a festa diz que a radio chega onde os ouvidos
ndo chegam.


http://www.tribunauniao.com.br/
http://www.blogapalavra.com/
http://www.portalnh1.com.br/
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Figura 36 — Area da Festa de Santa Maria Madalena
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Observa-se assim, a forte relacdo entre a festa com o territério palmarino,
conferindo-lhe especificidades de natureza cultural, politica, econémica e, por
conseguinte identidade territorial. A sua realizacdo que se da ao longo de quase dois
séculos, envolve o esfor¢co e cooperacdo da sociedade local em louvor a Santa
Maria Madalena, o que também implica na transmissdo de valores as futuras
geracgOes e, dessa forma, preservar uma manifestacdo que ocupa lugar na memaoria
coletiva. E dessa forma que a manutencdo da festa no lugar € partilhada pela acéo
politica da Igreja Catélica e por varias pessoas que carregam uma identidade
comum, um sentimento que integra a comunidade religiosa catolica de Unido dos

Palmares.

44 A Festa de Santa Maria Madalena: uma marca identitaria do povo
palmarino.

A Geografia Cultural se valendo da producéo tedrica que permeia a nocao de
identidade vem ampliando e aprofundando a reflexdo sobre o seu objeto de estudo,

0 espaco geografico. Nessa perspectiva destaca Le Bossé (2013, p. 222) que “[...]
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0s gedgrafos se interessam particularmente pela identidade dos lugares e pelos
papéis que eles desempenham na formagao de consciéncia individuais e coletivas”.
A presenca do homem como agente geografico no lugar pode resultar em
construgcbes e reivindicagcdes de identidades que podem ser observadas nas
diferentes formas de representacdo e leitura dos lugares, com o foco de andlise
centrado nas relacdes espaciais estabelecidas.

O lugar pode ser concebido como abrigo, espaco de vivéncia, reduto de
identidade. O seu desenvolvimento tedrico por intermédio da Geografia Cultural
permite compreender a maneira como as identidades podem se originarem em um
determinado lugar. O vinculo territorial desvela o espaco que é investido de valores
materiais e imateriais tais como: éticos, espirituais, afetivos e simbdlicos. Em meio a
esse plano de apropriacdo do espaco pelo homem esta a cultura que se insere no
territorio, regido ou lugar, deixando sua marca como fruto do seu trabalho, com suas
formas de habitacdo, organizacdo social, praticas e costumes.

Entdo, o lugar é uma construcdo espacial onde o homem habita das mais
variadas formas, seja ela na dimensdao material ou simbdlica, e seu envolvimento
com o mundo pode se d& através de experiéncias verbais, corporais e mentais que
este homem realiza, atribuindo-lhe significados e com ele se identificando. Assim, a
identidade pode ser entendida como “[...] a fonte de significado e experiéncia de um
povo [...]", conforme assevera Castells (1999, p. 22).

Nesse caminhar a identidade como uma construcao social e histérica inclina-
se para fazer parte de um saber geografico que seja capaz de desvendar e entender
o sentido do lugar. A identidade faz parte da vida dos homens e no dizer de Le
Bossé (2013, p. 225) “[...] participa da vida dos individuos e dos grupos, o lugar
influencia, até mesmo constréi, tanto subjetivamente como objetivamente,
identidades culturais e sociais”.

Nesse sentido, a festa religiosa como forma de expressao cultural e simbdlica
€ mediada por limites temporal e espacial. Tais limites se relacionam com o
estabelecimento de uma identidade religiosa no lugar onde a festa ocorre. Nesse

sentido,

Cada lugar repousa sobre sua prOpria histéria e constitui o foco
Unico, emissor e receptor de sua singularidade em um espaco de
relacgbes com outros lugares, proximos ou distantes, reais ou
imaginarios, assimilados ou rejeitados (LE BOSSE, 2013, p. 228).
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A festa e, por conseguinte, a identidade, é constituida por musicas, gestos,
imagens e toda uma lucidez de rituais que Balandier (1999, p. 27) consiste em “[...]
um ambiente propicio a uma participagao coletiva programada [...]". Portanto, a festa
ndo sé nutre como também edifica conviccbes e conceitos sobre si, que séo
apreendidos pela populacdo como parte de sua identidade coletiva, a exemplo do
gue acontece com a Festa de Santa Maria Madalena em Unido dos Palmares.

Nesse caminhar, vale observar que esta manifestacdo converge para si
aspectos de natureza religiosa, historica e cultural desse povo. Como um evento
religioso e cultural, consiste em uma verdadeira marca de Unido dos Palmares, pois
a identidade do cidaddo palmarino esta intimamente vinculada a Festa de Santa
Maria Madalena. Sendo impossivel, sob uma o6tica cultural, pensa-lo dissociado dela.
Com efeito, trata-se de um evento da maior relevancia no processo de edificagéo da
cidade desde o século XIX. Mais precisamente do ano de 1835, quando foi criada a
Paréquia de Santa Maria Madalena, conforme mencionado no item 3.1 do capitulo
anterior.

Segundo Bonnemaison (2012), a luz da Geografia Cultural, a investigacdo
sobre a cultura em um dado territério conduz a um espaco tido como novo. Para ele,

0 geossimbolo

[...] pode ser definido como um lugar, um itinerario, um extensao,
que, por razdes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas
pessoas e grupos étnicos, assume uma dimensao simbdlica que os
fortalece em sua identidade (BONNEMAISON, 2012, p. 292).

E nessa perspectiva a Festa de Santa Maria Madalena apresenta-se como
uma marca identitaria do povo palmarino, mormente dos catdlicos romanos que
segundo dados do IBGE, em 2010 consistia em 47.396 adeptos em uma populacéo
total de 62.358 habitantes.

Portanto, mais do que uma forma ritualistica religiosa, a Festa de Santa Maria
Madalena, do ponto de vista cultural e identitario do povo palmarino, possui um
significado que s0 é acompanhado pela histérica figura de Zumbi e o Quilombo dos
Palmares. Trata-se de uma das maiores e mais importantes celebracdes religiosas
do estado de Alagoas. Uma tradicdo que se aproxima de dois séculos de existéncia
e continua a envolver e emocionar a terra de Zumbi e suas adjacéncias entre janeiro

e fevereiro de todos os anos.



Consideracdes Finais
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A contribuicdo da abordagem cultural na ciéncia geogréfica reforca a
importancia de se levar em consideracdo a dimensdo cultural nas analises e
compreensfes espaciais. E nessa perspectiva que os estudos geogréaficos sobre
festas religiosas de santos(as) padroeiros(as) vem ganhando relevancia com
discussodes ao enfatizar a relagdo entre o espago e o sagrado.

A Geografia Cultural ao desenvolver pesquisas voltadas para o aspecto da
religido fixa a analise numa dimenséo espacial. Nesse processo, ensina Rosendahl
(1997, p. 149), o gedgrafo, ao “[...] realizar sua pesquisa reconstroi teoricamente o
papel do sagrado na recriacdo do espaco, reconhecendo o sagrado ndo como
simples aspecto da paisagem, mas como elemento de producgédo do espaco [...]". E
dentro desse contexto se encontram as festas dos santos padroeiros, a exemplo da
Festa de Santa Maria Madalena em Unido dos Palmares.

Em sua dimensao espacial, a festa religiosa também apresenta um carater
simbdlico do espaco que vai ser sustentado a luz da identidade territorial, e as
territorialidades do sagrado. Na verdade, a andlise da festa religiosa passa pela
propria dindmica da organizacdo do espaco. Nessa perspectiva de investigacdo é
evidente a existéncia de uma territorialidade dessa forma de manifestacéo cultural
gue provoca mudancas na prépria dinamica de organizacédo do espaco geografico.

E também através da festa que o homem se apropria do espaco e do lugar.
Essa forma de apropriacao se da por meio das diferentes praticas e relacdes sociais
gue este realiza para consolidar os tracos da identidade cultural no lugar, conforma
constatado em Unido dos Palmares na tradicional festa de Santa Maria Madalena.

Na verdade, a Festa de Santa Maria Madalena se evidencia como locus
espacial constituido de contextos que vai desde a ocupacdo do espaco de forma
material até a producdo do espaco simbdlico promovido pela fé e pela devo¢édo do
homem religioso. O proprio espaco religioso organizado pela festa favorece a
permanéncia de préaticas que sdo propicias para reforcar os lacos de identidade
daquelas pessoas que acompanham e vivenciam a festa no lugar.

Ainda sob esse ponto de vista, foi possivel perceber que a Festa de Santa
Maria Madalena é vivenciada por meio de experiéncias que se expressam através
de costumes representativos do sagrado. O homem religioso e participante da
referida festa em seu ato de fé e devocdo para com a santa, partilha varias

manifestacdes durante o acontecer espaco-tempo da festa.
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Os rituais sagrados garantem ndo s6 o envolvimento, mas também uma
proximidade cada vez mais intima o homem religioso com sua divindade. Na festa
ha uma ordem em que o reconhecimento do sagrado pode acontecer por meio de
seu conjunto de atos devocionais que se manifestam, por exemplo, através do
pagamento de promessas em procissées e da louvacdo a imagem da santa
protetora que é repleto de simbolismo e fonte de poder divino para os fiéis.

Certamente, sdo o0s sentimentos, as acdes e a simbologia pensada e
construida que vao contribuir para a constituicdo do espaco com atributos da
religiosidade do homem, sobretudo, nos lugares, onde a devocao é uma prética que
ano a ano se reatualiza para consolidar a Festa de Santa Maria Madalena. Como elo
espacial e territorial que nomeia a identidade religiosa essa festa torna-se também,
em uma marca da cultura no lugar.

A identidade é entdo representada pelo sentimento de pertencimento dos
participantes da festa com o lugar, ela é abstrata, simbdlica, embora seja originaria
de um seio de vivéncia e de formas de relacionamentos concretos que estabelecem
vinculos de significados com a forma de cultura que define a identidade do lugar.

Na festa estudada, as observagbes realizadas direcionam-se para uma
reflexdo do sagrado e do profano, no entanto é o sagrado que determina a l6gica do
acontecer festivo no tempo e no espago. Destarte, os ritos e todas as formas
simbdlicas presentes na festa exercem a funcédo de substanciar, ou seja, reforcar,
por intermédio da festa religiosa a identidade cultural no lugar.

A vivéncia religiosa que se intensifica com o acontecer da festa, condiciona
significados que vao além do material e do visivel. A identidade religiosa e cultural
oriunda da festa é formada a partir dos lacos visiveis e invisiveis que se
desenvolvem por meio de experiéncias e emocdes que estao além do cotidiano e da
vida ordinaria do homem que se diz religioso.

Com efeito a comemoracdo da Festa de Santa Maria Madalena carrega a
identidade do povo palmarino. Afinal, como marca cultural, ela se mantem desde sua
origem no século XIX até o presente momento em ato de comemoracéo, no qual os
participantes estando ligado a essa pratica cultural, revivem ano a ano a memaria da
cidade por meio da cultura religiosa. Em conformidade com essa ideia Tuan (1983)

esclarece que as ligagbes do homem com o lugar tém inicio com o seu nascimento e
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se aprofundam a medida que as experiéncias tornam-se mais intensas com 0s
elementos que designam as raizes do lugar.

Como representacao cultural no lugar, a festa reforca a manutencédo de uma
identidade cultural que se mantem viva, mesmo diante do imperativo civilizatério da
cultura de massa deva ser detentora de ditar as logicas de organizacao social. Ora,
para Durkheim (2008) a festa representa uma coletividade que se realiza na
sociedade, ela € um fenbmeno social cuja representacédo e reproducdo é originaria
da sociedade. Portanto, ndo exatamente do mercado mantedor de um consumo
voraz.

Na festa ha a coexisténcia da representacdo de um tempo passado e de um
tempo presente mantido pela coletividade que se expressa em ideia, crenca e
emocdes. Verdadeiras estruturas que mantem a festa com seus diferentes sentidos
e significados. Dessa forma, a Festa de Santa Maria Madalena consiste em uma
forma de acdo social com calendéario anual preestabelecido. O acontecer da festa
também propde um espaco e um tempo social extraordinarios, nos quais 0s
sentimentos de valores e os significados sdo observados nos comportamentos de
exaltacdo e efervescéncia coletiva, ndo s6 daqueles que promovem a festa, mas
também daqueles que participam na qualidade de devoto de Santa Maria Madalena.

Os arranjos formados pelo sagrado e pelo profano que compde a Festa de
Santa Maria Madalena ao longo dos seus anos de sua existéncia, tém se firmado de
forma conjunta para que a festa aconteca ano a ano e, fortalecendo assim, o vieses
cultural da festa para a cidade, gracas a acdo conjunta que ha entre os agentes
organizadores representados pela Igreja Catolica e pela parceria da prefeitura
municipal de Unido dos Palmares e a iniciativa privada.

A Festa de Santa Maria Madalena evidencia e estabelece elementos
identitarios que ndo apenas a caracteriza, mas também a reafirma como uma
tradicdo do lugar. Sua efetivacado pode ser compreendida por meio das praticas de
diferentes pessoas que experienciam e vivem a tradicdo da festa representada no
lugar.

E assim, foi por meio dessa forma de expressao cultural do homem no lugar
que foi possivel observar na Festa de Santa Maria Madalena a existéncia de

diferentes anseios almejados pelos homens. Afinal, a festa é feita no tempo e no
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espaco, pela histéria em movimento, carregada de anseios, desejos, aflicdes, fé e

devocao que nutrem a vida material e imaterial.
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