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RESUMO

Esta dissertacdo tem como objeto a ética e se propde a investiga-la a partir dos
seus fundamentos ontoldgicos e histéricos em sentido ontologico materialista,
bem como as configuragées no debate do Servigo Social. A perspectiva aqui
adotada fundamenta-se na teoria marxiana com base na contribuicdo de
Lukacs (2013). O universo da pesquisa foi eminentemente tedrico. Esta se
classifica como exploratoria e se deu através de dois momentos metodoldgicos:
a partir da pesquisa bibliografica e da pesquisa teorica, as quais
desenvolvemos em quatro capitulos. No capitulo |, realizamos uma pesquisa
sobre as “Origens, trajetéria historica da ética e suas bases filoséficas” de
acordo com a anadlise de Sidgwick (2010). Estudamos “As bases ontoldgico-
materiais da Etica” no capitulo I, em que apresentamos a génese ontolégica da
ética a partir da alternativa e do valor, aproximando-nos das seguintes
categorias lukacsianas: trabalho, teleologia, causalidade, objetivacéo,
exteriorizagéo, alternativa e dever-ser. Nos capitulos seguintes apresentamos
“o Servico Social e a Etica” por meio das relagdes que estabelecem,
principalmente através das expressdes éticas e filosoficas contidas nos
Cédigos de Etica profissionais. Concluimos que a ética profissional do Servigo
Social avangou significativamente, no entanto possui diversos desafios, entre
eles a necessidade premente de aprofundar os conhecimentos sobre a génese
ontolégica materialista da ética. Nessa direcdo, nossa pesquisa intentou
contribuir com a formagao e o exercicio profissionais. Considerando o carater
introdutério deste estudo, ressaltamos que os resultados devem ser vistos
como apreciagdes iniciais que apontam para futuras reflexdes aprofundadas do
dificil tema do complexo da ética.

Palavras-chave: Etica; Trabalho; Alternativa; Cédigos de Etica; Servigo Social.



ABSTRACT

This dissertation focuses the ethics and aims to investigate it from their
ontological and historical materialist ontological sense in fundamentals as well
as the settings in the debate of Social Work. The perspective adopted here is
based on the Marxian theory based on the contribution of Lukacs (2013). The
research was eminently theoretical. This is classified as exploratory and was
through two methodological stages: from the literature and theoretical research,
which developed into four chapters. In Chapter I, we conducted a survey on
"Origins, historical trajectory of ethics and its philosophical foundations"
according to the analysis of Sidgwick (2010). Study "The ontological- material
bases of Ethics "in Chapter Il, we present the ontological genesis of ethics from
alternative and value, bringing us Lukacsian the following categories: work,
teleology, causality, objectivity, externalizing, and alternative must-be. The
following chapters present "Social Work and Ethics "by their relationships,
primarily through ethical and philosophical expressions contained in the Codes
of Professional Ethics. We conclude that the professional ethics of social work
has advanced significantly, however has several challenges, including the
pressing need to increase knowledge of the materialist ontological genesis of
ethics. In this direction, our research brought contribute to the formation and
exercise professionals. Given the introductory nature of this study, we
emphasize that the results should be seen as initial findings that point to future
thoughtful reflections of the difficult topic of ethics complex.

Keywords: Ethics; Work; Alternative; Codes of Ethics; Social Work.
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INTRODUGAO

Nesta dissertagdo expomos as bases histéricas e ontoldgicas da ética e suas
configuragdes no debate tedrico do Servigo Social. Debrugar-se sobre este objeto de
estudo nao foi uma tarefa simples, tendo em vista a diversidade de entendimentos e
posicionamentos tedricos sobre tal objeto de conhecimento ao longo da histéria e
sua apropriacdo pelo Servico Social. Esta tematica consta especialmente em
Caodigos de Etica dos assistentes sociais, com vistas a conferir um carater normativo
a pratica profissional.

Nos marcos da sociedade capitalista atual e de seus determinantes, uma
pluralidade de atos humanos pode ser classificada como “éticos” ou nao “éticos”
mediante uma vinculagdo com comportamentos humanos em variadas esferas,
deslocando a esséncia da ética para o campo da moral ou mesmo enfatizando sua
articulagédo com a politica.

Na perspectiva de entender e de contribuir para o debate do Servigo Social,
aproximamo-nos do percurso histérico da ética revisitando a sua origem para
diferentes pensadores, conforme os contextos sociais de cada época, quais sejam: o
periodo greco-romano, o periodo medieval, a Idade Moderna e a
contemporaneidade. Sua investigagdo permitiu uma analise da perspectiva tedrica e
contextual vigente em cada momento historico, divisando o dificil percurso do tema
construido no processo de tornar-se humano.

Na sequéncia desse momento nos detivemos na génese da ética em sentido
ontolégico materialista, delineando as categoriais centrais que configuram a criagcao
dos valores enquanto base fundamental do comportamento ético pensado e
desenvolvido pelos homens por necessidades do devir humano. Por fim, intentamos
explicitar as configuragdes da ética nos Cddigos de Etica dos assistentes sociais e
no debate tedrico de autores do Servigo Social no Brasil ao longo da sua trajetéria.

Ressaltamos que a aproximagcdo com esta tematica deu-se a partir dos
estudos realizados para a elaboragcdo da monografia apresentada ao curso de
especializacao /ato sensu “Politica Social e Servigo Social”, da Universidade Federal
de Sergipe (UFS), em 2009, intitulada “A materializagdo do projeto ético-politico no
exercicio profissional do assistente social”. Neste estudo, tentamos identificar
expressoes da ética profissional, mais precisamente do projeto ético-politico, com a

pretensdao de constatar se seria possivel operacionalizar os principios éticos no
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exercicio profissional. A discusséo tedrica ali realizada também explicitou tendéncias
da produgéo bibliografica sobre o projeto ético-politico e uma delas foi a presenga da
relacdo entre a ética e a dimenséo filosofica (SANTOS, 2009). Nao obstante os
limites deste trabalho, ingressamos no mestrado em Servico Social na UFAL
tentando aprofundar os seus resultados. Tragcamos consideragdes sobre a trajetoéria
da ética profissional do Servigo Social no Brasil e uma aproximagéao inicial com o
debate tedrico realizado por Lucia Barroco.

Diante do exposto, fica evidente que a investigacao aqui realizada possui uma
clara afinidade com as iniciativas anteriores’, na perspectiva de realizar um debate
mais profundo sobre a categoria ética, com atencao especial para a compreensao
dos seus fundamentos ontoldgicos. A perspectiva visa complementar o estudo ja
realizado e ultrapassar suas lacunas, que sdo muitas, para além da ética
profissionalz. Desse modo, o desenvolvimento da pesquisa com a introducdo de um
novo viés — o estudo da tematica da ética recorrendo a obra de Gyorgy Lukacs -
impulsionou no sentido de uma ainda incipiente ética de viés materialista em
contraposicdo a tendéncia de carater filosofico idealista vigente no processo
histérico. A perspectiva aqui adotada fundamenta-se na teoria marxiana a partir da
contribuicdo lukacsiana. Embora nem Marx nem Lukacs tenham escrito uma
producdo especifica sobre a ética, legaram subsidios para compreender tal
categoria visando a ruptura com os valores vigentes na sociedade sob o dominio do
capital. Enfatizamos que o objetivo de Lukacs era elaborar uma Etica, objetivo néo
realizado, mas para o qual deixou inumeros contributos fundamentais.

A relevancia social da investigagdo do tema consiste em ser a ética um tema
tdo presente no cotidiano e por comportar diversas interpretacdes na sociedade.
Para tanto, foi imprescindivel estudar os fundamentos ontologicos para uma
apreensao ainda que introdutéria sobre o seu real significado. Outro fator que nos

despertou a atencao foi a ampliagdo dos debates realizados no interior da categoria

! Tanto na especializagao /ato sensu quanto no mestrado no PPGSS/UFAL.

2 Ha que se delimitar a diferenca entre ética e ética profissional. A ética € um complexo da vida social
que permite realizar mediagdes do individuo com o género humano a partir de valoragdes. Ja a ética
profissional remete a um “sistema normativo” que direciona a moralidade do trabalho e a conduta dos
profissionais. Existe uma necessidade de direcionar as fungdes dos trabalhadores por meio dos
Cédigos de Etica elaborados pelas entidades representativas para “regular as agdes operativas da
profissdo” (SILVA, 2005, p. 139).
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dos assistentes sociais que tratam da ética e defendem a operacionalizagcao pratica
na esfera profissional nos varios espacos ocupacionais. A partir dos estudos
anteriores, constatamos que ha um significativo numero de pesquisas acerca da
ética profissional. No entanto, sdo poucos os estudos que abordam os fundamentos
ontolégicos da ética e, por conseguinte, que apresentam diferencas significativas
entre si.

O tema suscita inquietacées provenientes da andlise da realidade capitalista
na tentativa de entender o lugar da ética na relagdo entre os individuos e a
sociedade, com base na apreensdo dos fundamentos do modo de produgao
capitalista. Neste, o valor central é o ter, e de modo algum sugere a importancia e
valorizagdo dos individuos pelo sistema do capital. Tais questdes impulsionaram a
indagacao quanto a efetividade da ética sob tal sistema e a pensar sua relagdao com
o Servico Social nas condicdes reais de existéncia no capitalismo.

Em termos de procedimentos de pesquisa, esta investigacdo se apoiou na
denominada pesquisa exploratoria, cuja finalidade € “refinar conceitos e enunciar
questdes e hipdteses para investigagdes subsequentes” (TRIPODI, 1975, p. 40). No
atendimento ao objetivo de analisar os fundamentos da ética, suas configuracdes na
sociedade atual e no Servico Social, o primeiro momento compreendeu a pesquisa
bibliografica; nesta, construimos o quadro tedérico-conceitual fundamentado a partir
da contribuigdo dos autores que tratam do nosso objeto de pesquisa. J& no segundo
momento realizamos a pesquisa tedrica, cuja fonte de obtengdo dos dados foi de
natureza bibliografica, a partir do levantamento e da identificacdo do material tedrico
sobre a tematica da ética, formando um panorama geral para discutir tal categoria.
Portanto, o universo da pesquisa foi eminentemente tedrico.

A exposig¢ao aqui expressa resultou em quatro capitulos, assim distribuidos: o
primeiro deles, intitulado “Origens, trajetéria histérica da ética e suas bases
filosoficas”, diz respeito a analise de Sidgwick (2010) sobre o percurso histérico da
ética e seus principais elementos, realizada por diversos pensadores e fildsofos.

O capitulo segundo versa sobre “As bases ontolégico-materiais da ética” e
expde analiticamente os fundamentos ontoldgicos das objetivacdes éticas do ser
social, partindo dos fundamentos ontologicos do trabalho e de sua estrutura

ontolégica. Assim, abordamos os processos de objetivagédo e exteriorizagdo, o
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carater das posigdes teleoldgicas e a génese dos valores a partir da categoria da
alternativa.

O terceiro e o quarto capitulos elucidam o debate acerca da relagao “Servigo
Social e Etica”. Trata a Etica conforme abordada nas origens do Servico Social
tradicional e a configuragdo da ética profissional no Brasil, delineando os
fundamentos dos seus Cédigos de Etica. Também realizamos uma interpretagdo da
ética conforme Lucia Barroco, na tentativa de analisar as configuragdes da producao
bibliografica sobre a ética no debate do Servigo Social, enfatizando a diregdo do
tratamento conferido a esse tema.

Esta dissertagcao constitui ainda um esforgo introdutério no sentido de suprir
lacunas ante a relevancia do estudo do tema, que requisita a ampliagdo das
pesquisas e sistematizagdes acerca dos fundamentos da ética na producéo teodrica,
inclusive na area do Servigo Social. Nossa expectativa é a de contribuir com o

Servigo Social no ambito da formagao e do exercicio profissionais.
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CAPITULO |
Origens, trajetodria histérica da ética e suas bases filoséficas

Etica enquanto tema de investigacéo talvez seja um dos mais controversos
temas no plano do conhecimento do social, porquanto é definido sob as mais
diversas perspectivas. E sempre pensado em cada momento histérico segundo as
condi¢cbes sociais existentes. Seu arcabougo conceitual remonta a Grécia antiga e
se metamorfoseia no desenvolvimento social a partir da propria realidade, tornando-
se portador de uma grande diversidade de interpretagdes até o mundo atual.

A perspectiva resultante de nossa investigacdo € a de expor inicialmente a
ética em seu desenvolvimento histérico, numa apreensao com base no fundamento
ontoldgico da ética do ponto de vista de uma Ontologia materialista. Na sequéncia,
nos aproximaremos da relacdo entre ética e Servico Social, identificando as
tendéncias de sua apreensao no pensamento profissional e sua materializacdo nos
cédigos de ética do Servigo Social.

Neste primeiro capitulo exporemos inicialmente os principais aspectos do
desenvolvimento evolutivo da ética no pensamento e na histéria dos homens,
ressaltando as caracteristicas dos momentos evidenciados desde a origem da
sistematizacdo da ética para, em seguida, reportarmo-nos aos posteriores periodos
histéricos. Salientaremos que tais caracteristicas apresentadas estdo arraigadas em
elementos do tipo de sociabilidade vigente em cada época. Aqui delimitaremos os
periodos grego antigo, medieval e moderno, de acordo com a analise historica de
SIDGWICK (2010). No percurso, serdo destacados os pensadores que de forma
significativa se debrucaram sobre o tema da ética e que contribuiram para o
entendimento de sua apreensdo tedrica no plano do desenvolvimento humano-
social.

Sidgwick, que aqui tomaremos como referéncia para um delineamento geral
sobre o pensamento ético, realizou um estudo relevante sobre a histéria da ética,
subdividindo-a em periodos, enfatizando a importancia da tematica e demarcando
seu posicionamento tedrico em relacdo ao objeto. Iremos nos deter em suas
formulagcdes sobre o desenvolvimento historico da ética. O referido autor ressalta

que refletir sobre a ética ndo é uma tarefa facil, muito menos de pacifica aceitagcao
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geral da sociedade, tendo em vista que “[...] suas relagbes e natureza séao
entendidas de maneira variada pelos escritores de diferentes escolas e sao,
consequentemente, concebidas de modo um tanto indefinido”. A obra do referido
autor apresenta, segundo ele, o seu entendimento sobre o tema de uma “maneira
tdo neutra e abrangente quanto possivel’ (SIDGWICK, 2010, p. 25). Tal assertiva
deve ser entendida como uma exposigdo objetiva do autor no sentido de nao
estabelecer juizos de valor na interlocugao com os autores analisados. Salientamos
que Sidgwick considera a ética e a moral como sinénimos. Portanto, ndo delimita
nenhum carater ou separagcdo entre tais conceitos ou entre atitudes
comportamentais dos individuos.

Nossa expectativa € inicialmente explicitar os aspectos centrais e
significativos para a consolidacdo da nossa dissertacdo, considerando que a
apreensao do tema em seu delineamento histérico servira de escopo para clarear o
tratamento da ética e, consequentemente, seu tratamento pelo Servico Social.
Nesse percurso, identificaremos os pensadores que contribuiram de forma

significativa sobre a ética nas diversas sociabilidades.

1.1 A ética na Grécia Antiga

O marco inicial da nossa reflexao € a ética na Grécia antiga, pois a ética em
sua sistematizacao tedrica se inicia nessa fase da historia. Ressalta-se que foi nesse
contexto que também surgiu a filosofia e ocorreu o nascimento das cidades gregas.
Este periodo foi subdividido em ética pré-socratica, socratica, platdnica, aristotélica e
pos-aristotélica, de acordo com os diferentes pensadores que influenciaram

diretamente as formulacdes éticas. Sidgwick afirma que:

A especulagao ética da Grécia e, portanto, da Europa nao teve, mais que
qualquer outro elemento da civilizagdo europeia, um comego abrupto e
absoluto. As expressdes ingénuas e fragmentadas dos sabios preceitos
para a conduta, nas quais as reflexdes morais incipientes em toda parte se
manifestam pela primeira vez, fornecem um elemento digno de nota da
literatura grega na poesia “gndmica” do sétimo e sexto séculos antes de
Cristo (SIDGWICK, 2010, p. 35).

Como o pensamento ético resulta de um processo, ele nado acontece

abruptamente. A propria filosofia data de um periodo muito antigo na histéria da
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humanidade e requer um longo tempo para tornar-se expressiva no campo da ética.
Esta se manifesta, inicialmente, nos principios ainda ingénuos para a conduta moral,
na literatura e na poesia grega em séculos anteriores ao nascimento de Cristo.

Os principais fildsofos pré-socraticos foram Pitagoras, Heraclito e Demdcrito.
Em sua obra, o autor referido destaca as relagbes de afinidade que ha entre esses
autores e as “trés linhas do pensamento pés-socratico: Pitagoras com o platonismo,
Heraclito com o estoicismo e Demdcrito com o epicurismo” (SIDGWICK, 2010, p.
16).

Pitagoras ndo se destaca como o fundador de uma escola filoséfica ética,
senao como o “fundador de uma ordem ou irmandade com fins morais ou religiosos”
(SIDGWICK , 2010, p. 36). O seu empenho consiste no esforco de adaptar as vidas
dos homens a semelhanca de Deus, de uma maneira dogmatica e profética, e nao
propriamente de um modo filoséfico. Os preceitos defendidos por Pitagoras se
baseiam na moderagao, coragem, lealdade, amizade, obediéncia a lei e ao governo.
Sao, portanto, valores comportamentais adequados a um individuo civilizado que
vive em sociedade. Como dito acima, Pitagoras antecipa certas caracteristicas do
platonismo relacionadas ao ponto de vista de que “a bondade na conduta humana,
como na natureza externa e nas obras de arte, depende de certas relacdes
quantitativas de elementos no bom resultado” (Idem, p. 37).

Ja Heraclito pode ser considerado como um precursor do estoicismo.
Sidgwick reconhece em Heraclito “uma qualidade distintamente estoica nessa
reveréncia intransigente por uma lei objetiva, reconhecida em um triplo aspecto
como racional, natural e divina”. Destaca também que a producdo de Heraclito nao
corresponde a “um sistema ético completo” (SIDGWICK, 2010, p. 37).

No que concerne a producédo filosofica de Demdcrito, esta mantém uma
relacdo com o epicurismo mais marcante no campo da Fisica do que no da ética.
Para Sidgwick, Demacrito foi o primeiro pensador a “declarar expressamente que
‘prazer’ ou ‘alegria’ € o bem ultimo ou supremo” (Idem, 2010, p. 38). Apesar de ser
um contemporaneo de Socrates, Demdécrito € considerado um filésofo nao
sistematico, que pertence ao periodo pré-socratico. Este autor atribui significativa
importancia a compreensao ou a sabedoria.

Sidgwick (2010) observa que neste cenario grego surgiu a necessidade de se

pensar sobre os problemas e situacdes da pratica que transcendiam um sistema
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moral, sem questionar a ‘“inconsisténcia das opinides morais comuns da
humanidade”. Assim, urgia a “concentracdo de um intelecto filoséfico de primeira
ordem sobre os problemas da pratica” (ldem, p. 39). O autor explica que tal
necessidade foi imperativa para o interesse pelo tema da ética e a relevancia em
estuda-la na realidade daquela época.

O contexto grego era permeado por uma

sociedade avida por atividade intelectual e com sensibilidade estética
estimulada e cultivada por obras de arte contemporaneas que eram a
maravilha do mundo, mas inteiramente sem qualquer ensino de moralidade
estabelecido ou oficial (SIDGWICK, 2010, p. 41).

A demanda pelo ensino da moralidade para direcionar a conduta articulada
com os interesses intelectuais gerou a necessidade de instrumentos para guiar os
atenienses ao melhor modo de viver, indicando normas morais para uma boa
conduta. Convém ressaltar que se tratava de uma sociedade de classes cujas
relagbes basicas dividiam os homens entre cidadaos e escravos. De modo que outro
ponto relevante é destacado por Sidgwick ao mencionar que para 0s gregos
nascidos livres o ensino da arte da conduta significava a arte da vida publica na
esfera da politica. Dessa maneira, “um ateniense culto estaria muito confiante de
que era tdo bom para um homem ser virtuoso [...] como era bom para ele ser sabio,
saudavel, belo e rico” (Idem, p. 41).

Nessa direcdo surgem os sofistas, que eram palestrantes populares e
atuavam na civilizagdo grega com o objetivo de estudar os “assuntos humanos” e as
virtudes, ensinando a boa conduta. Esta nova profissao surgiu para “satisfazer uma
nova necessidade social” (Idem, p. 41), tendo em vista que nessa época a “busca
ansiosa pelo conhecimento e 0 mesmo esforgo ansioso para aplica-lo diretamente a
pratica” eram latentes (Ildem, p. 43). Entre os mestres sofistas, tiveram destaque
Protagoras de Abdera e Prodico.

Os sofistas ensinavam de forma combinada “a arte de progredir no mundo
com a arte de administrar negécios publicos”, e diferentes virtudes “como um meio
de obter prazer e de evitar a dor” (ldem, p. 40). Sidgwick afirma que os sofistas
cumpriam tal tarefa de uma maneira um tanto vaga e indefinida. Sécrates foi um dos
criticos aos sofistas e os acusou de falar sobre determinadas virtudes sem que

soubessem com exatiddao o real significado dos termos difundidos. Com isso,
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ressaltou a “necessidade cientifica das definicbes exatas das nogbes gerais”
(SIDGWICK, p. 44).

Indubitavelmente, Sécrates foi o filésofo que representa o ponto de partida
para o pensamento ético grego, e € através do seu ensino que “a filosofia moral
consegue ocupar a posigao central que jamais veio a perder no pensamento grego”
(SIDGWICK, p. 16).

A filosofia passou a investigar o conhecimento do homem em busca de seus
fundamentos, ultrapassando a perspectiva fisica e metafisica que havia direcionado
as reflexdbes até aquele momento. Nesse sentido, Soécrates apresentava a
“‘combinagao exigida de um interesse supremo na conduta e um desejo ardente por
conhecimento” (Idem, p. 39). Este fildsofo procurava constantemente “as coisas das
quais os deuses pareciam ter reservado o conhecimento somente para si’ e
concentrou seus esfor¢os no “regulamento da agdo humana” (SIDGWICK, p. 39).

Conforme o pensamento de Sdcrates, antes de tudo era essencial que a
filosofia buscasse os conceitos, as defini¢gdes, ou seja, o significado real dos termos.
Portanto, o “principal servigo de Sdcrates para a filosofia consistiu em introduzir a
indugdo e as definicbes”, o que foi denominado dialética socratica. Sua
particularidade era baseada nos questionamentos que dirigia a opinido da populagéo
sobre as acepcdes de determinadas virtudes. Sécrates questionava as leis em
contraposicdo ao conservadorismo grego; por causa do seu perfil indagador foi
condenado a morte.

Um dos atributos peculiares de Sécrates era a busca incessante pelo
conhecimento que, julgava ele, aperfeigoaria a conduta humana. “O verdadeiro
conhecimento resolveria essas disputas e produziria uniformidade nos julgamentos
morais e na conduta dos homens” (Ildem, p. 46). Desse modo, concluiu que as
outras virtudes se resumiriam na sabedoria, entendida como o conhecimento
verdadeiro do bem, e que este conhecimento tornaria os homens livres para a
realizacdo de desejos e resolveria todos os problemas praticos.

Sidgwick assegura que, nao obstante o conflito entre Sdcrates e os sofistas,
este € um ponto comum na suposicdo de que “a maneira correta da vida para os
seres humanos era um resultado atingivel por meio do conhecimento e capaz de ser
dado por instrucdo adequada a intelectos corretamente qualificados. Esta suposi¢ao

fundamental € mantida ao longo de todo o desenvolvimento e varia¢cdes das escolas
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pos-socraticas” (ldem, p. 46). Esta supremacia do conhecimento também esta
presente no ambito da politica, pois, para Sécrates, “ninguém pode ser capaz de
governar os homens se ndo conhecer o verdadeiro fim ou bem destes” (apud
Sidgwick, p. 46).

Outra caracteristica do pensamento socratico baseia-se na concepg¢ao de
bem dada pela unido intrinseca da virtude e do interesse, pois esta é a “funcao
moral primaria de sua dialética” (Ildem, p. 47). Dessa forma, a fungcdo da dialética
explicitada por Sécrates esta alocada no bem, que se manifesta no aperfeicoamento
moral do género humano. Posto isso, entende-se que o conhecimento buscado por
Sécrates era o conhecimento do bem ultimo do homem, “objeto primario de sua
pesquisa dialética” (Idem, p. 49).

No entanto, ndo era “0 unico conhecimento necessario para a sabia
ordenacdo da vida humana”. Tal conhecimento é a base para as continuas
indagacgdes por definicbes, proprias de Socrates, quanto a “todas as nogdes que
entram em nossos raciocinios praticos” (Idem, p. 49). O conhecimento do bem com
vista a saber o que “é relativamente bom como meio para a verdadeira finalidade da
vida” (Idem, p. 50) cumpria, sobretudo, a fungao de distinguir o que era bom ou mau.

A doutrina socratica pressupde que a virtude é inseparavel do conhecimento
do bem, localizando-se na esfera das ideias, no plano da razdo. Sidgwick (2010)
apresenta trés principais caracteristicas de Sdcrates, por ele considerado o grande
fundador da filosofia moral. S4o elas: a busca ardente pelo conhecimento que
aperfeicoaria a conduta humana; a adesao proviséria a visao de bem e mal em geral
recebida e uma prontidao para manter a harmonia de seus elementos diferentes; e a
firmeza pessoal para manter consistentemente as convicgdes praticas. Como se vé,
a moral em Sdcrates esta intimamente relacionada a conduta pessoal e individual de
cidadaos livres.

O autor informa que as escolas socraticas sdo a megarica, a platénica, a
cinica e a cirenaica, e destaca que mesmo com pontos comuns, também existem
diferencas que as dividem. No entanto, todas “concordam e sustentam que a posse
mais importante do homem € a sabedoria ou 0 conhecimento, e que o conhecimento
mais importante € o conhecimento do bem” (Idem, p. 51). Neste sentido, o homem

moralmente adequado é aquele homem sabio, bom e que pratica o bem.
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Platdo manteve-se fiel a doutrina de Soécrates e foi responsavel pelo
aprofundamento e expansdo dessa forma de pensar. Este discipulo de Sécrates
inaugurou o idealismo filoséfico e contribuiu significativamente para seu fundamento
ético, assegurando que o bem e a verdade existem no mundo das ideias.
Disseminava a contemplagao das ideias e a especulacio teodrica.

A ética de Platdao deve ser tratada como um “movimento ininterrupto da
posicdo de Socrates em diregdo ao sistema mais completo e articulado de
Aristoteles” (Idem, p. 55). Por conseguinte, a ética platonica € fundamental para o
desenvolvimento da ética na histéria e tem por ponto central o conhecimento como
parte do seu sistema idealista. Nas palavras de Sidgwick, Platdo manteve pontos
divergentes com Sdcrates, principalmente no empenho da definicao do objeto do

conhecimento.

A primeira fase na qual podemos distinguir a visao ética de Platdo da de
Sdcrates é apresentada no Protagoras, onde ele faz [...] um sério esforgo
para definir o objeto daquele conhecimento que ele considera, com seu
mestre, como a esséncia de toda virtude. Tal conhecimento [...] € realmente
a mensuragdo dos prazeres e dores, pela qual o homem sabio evita o
equivoco de subestimar o valor dos sentimentos futuros comparados com
os atuais, que os homens, em geral, ndo evitam [...] (SIDGWICK, 2010, p.
55).

Dessa maneira, Platdo promovia a identificacdo do objeto do conhecimento,
no plano das ideias, para consubstanciar o conhecimento proposto na doutrina
socratica para além das questdes atinentes a conduta e ao comportamento
fundamentado no bem. Platdo defendeu um movimento no plano do pensamento por

meio de um sistema metafisico, para compreender as questdes humanas:

Por Platao, porém, esta conclusdo s6 poderia ter sido afirmada antes que
ele tivesse realizado o movimento de pensamento pelo qual ele levou o
método socratico para além do alcance da conduta humana e a
desenvolveu em um sistema metafisico todo abrangente (SIDGWICK, 2010,
p. 55).

Platdo se fundamentou no realismo l6gico, baseado no conhecimento “de
tudo que pode ser conhecido” e que se refere “ndo a individuos, mas aos fatos
gerais ou qualidades que os individuos exemplificam. [...] o objeto do verdadeiro
conhecimento deve ser o que realmente existe” (Idem, p. 56). Como se V€&, ja segue

uma tendéncia de ir além dos meros comportamentos individuais e definir o
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existente como objeto do conhecimento. Esse pressuposto é um aspecto ético no
platonismo que articula a contemplacao filoséfica do bem e a finalidade das agdes
racionais existentes. Assim, definir a partir do conhecimento o significado do que

pode ser conhecido s se torna possivel quando a finalidade é realizada. Diz o autor:

Em resumo, nos podemos dizer a respeito de todos os orgédos e
instrumentos que eles sdo o que pensamos ser em relagdo a quanto eles
cumprem a fungéo e atingem o seu fim. Se, entdo, nés concebermos todo o
universo organicamente, como uma adaptacdo complexa de meios para
fins, nods entenderemos como Platao poderia afirmar que todas as coisas
realmente eram, ou (como dizemos) “realizavam sua ideia” na proporgao em
que elas realizam o fim especial ou o bem para o qual foram adaptadas.
Mas este fim especial, também, sé pode ser realmente bom até onde esta
relacionado com o fim ultimo ou bem do todo, como um dos meios ou
particulares por ou no qual isso é parcialmente realizado.
Consequentemente, se a esséncia ou realidade de cada parte do mundo
organizado for achada em seu fim ou bem particular, o fundamento ultimo
de toda a realidade deve ser achado no fim ou bem ultimo do universo
(Idem, p. 56-7).

A partir destes fundamentos, Platdo aprimorou a doutrina socratica sem
abandonar o estudo do bem e aprofundou os aspectos relacionados a realidade e as
finalidades existentes que podem ser conhecidas quando objetivadas. Este filosofo
apresentou um sistema de virtudes oriundas do conhecimento do bem e afirmou que
as principais sao a sabedoria e a justica.

Outro ponto relevante da contribuicdo de Platdo consiste na necessidade de
regulamentagdes para o bem-estar moral da sociedade grega, de acordo com a
distribuicdo de fungbes e regras, cabendo punigdes para quem descumeprir tais leis
“éticas”. Logicamente, a sociedade, com excegao dos filésofos, ndo conheceria os
fundamentos desta legislacdo, cabendo apenas cumprir as normas sem nada saber
acerca da sua verdadeira racionalidade para a sociedade politica da época.

Para Sidgwick:

[...] nem Sodcrates nem Platdo jamais afirmam que o bem ultimo para
qualquer homem individual é seu proprio “bem-estar’ ou “felicidade” [a
chamada eudamonia): na verdade, ambos frequentemente assumem isso
em seus argumentos. Na visdo de ambos a questdo importante na pratica
[...] n&o era se o bem ultimo de um homem é seu proprio bem-estar, mas
até onde os objetos particulares reconhecidos como bons ou desejaveis —
Sabedoria, Prazer, Riqueza, Reputacao etc. — constituem ou conduzem ao
seu bem-estar; e tanto Sécrates quanto Platdo afirmam que [...] precisamos
saber a importancia real da nogéo geral de “bem”, a natureza real do bem
em si mesmo. Mas quando o idealismo de Platdo havia definitivamente se
formado em sua mente e ele havia chegado a entender por “bem em si” o
fim e a esséncia de todo o mundo organizado, a investigagdo do bem ultimo
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para um homem individual, inevitavelmente comegou a se separar da
pesquisa metafisica profunda pela qual ele buscou penetrar o segredo do
universo (Idem, 2010, p. 64). (grifos nossos).

Contudo, o bem ultimo n&o se restringe a felicidade individual, mas consiste
em saber se as virtudes desejadas conduzem ao bem-estar, conhecendo o
significado da nocédo de bem e preservando o bem ultimo para o homem individual.
Neste ponto, a perspectiva de Platdo sofreu oscilagdes.

Cabe ressaltar que Platao sustentou suas ideias e seu sistema metafisico
com convicgao, asseverando que “havia uma ciéncia suprema ou sabedoria, da qual
0 objeto ultimo é o bem absoluto” (Idem, p. 68). Nessa direcdo, o conhecimento
apresenta conexdes com as virtudes praticas, a chamada sabedoria pratica.

Aristoteles considera que a ética € um saber pratico, por ser um tipo de
conhecimento que depende das acgbes praticas dos homens para existir. O filésofo
defende firmemente a necessidade da definicdo das finalidades das acées humanas.
Tais finalidades impbéem alternativas na realidade social para serem alcangadas.
Este é o fundamento ético aristotélico: a partir dessas alternativas e possibilidades
existentes, os homens podem tomar decisdes eticamente e promover as escolhas
éticas, consubstanciando assim a capacidade ética do ser. Os homens, ao fazerem
as escolhas éticas, devem tracar uma avaliagcdo comparativa entre as alternativas
existentes. Para Aristételes, “a verdade ética, em sua perspectiva, devera ser obtida
por uma comparagao cuidadosa de opinides morais particulares” (Idem, p. 72).

Aristoteles aponta para o carater pratico da ética, em contraposicao a uma
perspectiva meramente idealista, pois “0 bem-estar humano é essencialmente bem
fazer, atividade excelente de algum tipo, quer seu alvo e fim seja a verdade abstrata
ou a nobre conduta”. Ja o conhecimento e a virtude sdo “objetos de escolha
racional” (Idem, p. 70) e instrumentos para fundamentar as escolhas éticas que os
homens podem perpetrar.

Para Sidgwick, Aristoteles tem uma relagdo mais préxima com os elementos

éticos da doutrina de Sdocrates, embora guardadas as suas especificidades técnicas.

Na medida em que hd uma diferenca importante entre os pontos de vista
platénico e aristotélico a respeito do bem humano, eu imagino que este
ultimo tenha substancialmente uma correspondéncia mais intima com o
elemento positivo do ensino ético de Sécrates, embora seja apresentado em
uma forma mais técnica e escolastica. (SIDGWICK, 2010, p. 70).
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Em seguida, o autor explicita os métodos dos trés fildésofos estudados até o
momento, frisando que Sdcrates se norteava pela indugcao e o seu método “ideal de
ética é puramente dedutivo”. Ja Platdo se orientava por seu transcendentalismo
exacerbado de idealismo metafisico. Ao discorrer sobre o método aristotélico,
Sidgwick assinala que este fildsofo “reteve o método socratico original de indugao e
verificagdo pela opinido comum. [...] Assim, € por uma indugdo genuinamente
socratica que ele nos conduz, no inicio de seu tratado sobre ética, a nocao
fundamental do fim ou bem ultimo para o homem”. Em seu método, Aristételes
expressa que os homens vislumbram um resultado ao agir, relacionando-o com a
finalidade nele inerente. Deste modo, “os homens reconhecem tal fim e concordam
em chama-lo de bem-estar” (SIDGWICK, 2010, p. 70).

Sidgwick analisa a relagao entre as fungdes dos homens e o bem-estar em

Aristoteles do seguinte modo:

Nos observamos que os homens sao classificados e nomeados de acordo
com suas fungoes. [...] Nés ndo podemos inferir que o homem, enquanto
homem, tenha sua propria fungdo e que o bem-estar ou bem fazer que
todos buscam, na verdade esta em cumprir bem a prépria existéncia do
homem — isto &, em viver bem, pelo termo normal da existéncia do homem,
esta vida da alma racional que nés reconhecemos como o atributo distintivo
do homem? (Idem, p. 71).

Na visao de Aristoteles, o principal elemento do bem-estar dos homens
consiste em “fazer o bem, como determinado pelas nog¢des das diferentes
exceléncias morais” (Idem, p. 72).

O ponto basilar da perspectiva aristotélica € a vida pratica ou politica.
Aristoteles estabelece a relagdo entre a Etica e a Politica, pois considera que a arte
da vida humana é a arte de governar. Afirma que “o bem-estar humano tem de
depender principalmente das instituicdes politicas” (ldem, p. 68). Nessa direcao,
Aristoteles explicita que a vida humana deve “definir seu préprio fim” fundamentada
no bem essencial do universo. Isso caracteriza uma “pura atividade do pensamento
abstrato universal, ao mesmo tempo sujeito e objeto que, em si imutavel e eterno, é
a causa final e fonte primeira de todo o processo de mudanca no mundo concreto”
(Idem, p. 68-9).

Este filésofo elucida o carater concreto do bem-estar em contraposicdo aos
aspectos do idealismo platbnico e oferta uma abordagem em que ocorre a

subordinacao da ética a politica. Certamente, o entendimento dessa relagdo entre
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ética e politica em Aristoteles esta conectado a sociedade em que viveu, na qual o
cidaddo é o homem livre e membro politico da cidade-Estado. E este homem que
tem a prerrogativa da ética, sendo portador do bem-estar humano dependente das
instituicdes politicas.

Sidgwick também apresenta a fase pds-aristotélica, que concerne as
formulagdes éticas, e considera que nesse periodo o interesse filosofico é distribuido
de modo desigual. Porém o autor ressalta que “ndo ha nenhum tratado tdo magistral
como a Etica de Aristételes e que contenha tanto pensamento acabado e valido”
(Idem, p. 83). O sistema aristotélico teve influéncia durante cinco séculos, ao tempo
gue as escolas “que surgiram a partir de Socrates eram ainda predominantes na
cultura greco-romana” e na formacdo da Europa moderna. Os discipulos de
Aristoteles, chamados peripatéticos, adotavam a vida especulativa e se deparavam
com as concepgoes socraticas.

No contexto de conflitos entre as escolas citadas acima, a sociedade
demandava uma escola filoséfica mais forte. Surgiu assim a escola estoica, que se

caracterizava, segundo Sidgwick, da seguinte forma:

Suas exigéncias foram conhecidas por uma escola que separou a moral da
visdo mundana de vida, com um poder absoluto e determinagéo que captou
a imaginacao, que considerou a bondade pratica como o resultado mais alto
e a manifestagdo de seu ideal de sabedoria e que limitou as no¢des comuns
de dever em um sistema aparentemente completo e coerente, por uma
férmula que compreendeu a vida humana como um todo e apresentou sua
relagdo com o processo ordenado do universo. (Idem, 2010, p. 83-4).

O fundador do estoicismo foi o pensador Zendo. O estoicismo apreciava a
bondade como resultado da sabedoria e forneceu uma forma de compreensao da
vida como um todo. Apresentou o lado positivo do bem-estar de quem detém a
sabedoria, o sabio, a partir da confianga, da tranquilidade, da alegria, pois estas
eram inseparaveis da sabedoria. Ja a sabedoria consiste em reconhecer que o bem
do homem repousa nela, havendo uma relacdo de prioridade para esta virtude no
tocante ao bem do homem. Sua doutrina assegura que o conhecimento pratico — a
virtude — envolve o bem-estar completo. A fungdo do estoicismo “consiste em
reconhecer que o bem exclusivo do homem repousa nesse conhecimento ou
sabedoria” (Idem, p. 85). H4 uma relagéo intrinseca entre o bem e o conhecimento,
pois é através da sabedoria que o0 homem alcanga o bem. A sabedoria, na verdade,

€ o unico bem.
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O estoicismo tinha como pressuposto que todos os atos morais achavam-se
relacionados a sabedoria. Em contrapartida, “tudo que nao era do conhecimento era
ato imoral e a distingdo entre certo e errado é absoluta e ndo admite gradacao”.
Nessa fase, os estoicos tinham “retrocedido a posigao socratica original”, porquanto
consideravam haver uma identidade entre conhecimento e virtude (Idem, p. 87).

O ponto principal do estoicismo diz respeito ao sistema detalhado de deveres
apresentado para orientar todas as situacbes da vida e as relagdes sociais,
indicando o que era adequado e satisfatério e 0o que nao era. Este sistema de
deveres representava uma moralidade pratica que deveria ser seguida por todos os

povos como uma lei natural e imutavel. Nas palavras de Sidgwick:

Na verdade, a exposi¢ao deles [dos deveres] da base “natural” da justica, as
evidéncias na constituicdo mental e fisica do homem de que n&o nasceu
para si mesmo, para a humanidade, é a parte mais importante do trabalho
deles na area da moralidade pratica (Idem, p. 92).

O estoicismo considerava que a virtude perpassa as relagdes sociais e
ultrapassa o carater individual, pois 0 homem nasceu para a humanidade e deve
seguir uma moralidade pratica nas suas relagdes e agdes com seus semelhantes. O
estoicismo apresenta, dessa forma, um conceito de homem para além do “animal
politico” de Aristoteles, caracterizando-o como um “cosmopolitico” enquanto ser
racional interligado na comunidade césmica de todos os seres racionais, cuja razao
€ comum a todos por meio de uma lei comum (SIDGWICK, 2010).

Ja a concepgdo de mundo do estoicismo baseava-se numa perspectiva
teologica do universo fisico que “deve ter sido desenvolvido a partir de Zeus” e
convergia com a visao estoica de bem humano, ultrapassando uma forma idealista e
revelando o lado materialista. Segundo Sidgwick, a “concepcdo de mundo, como
organizado e provido por meio do pensamento divino, era comum, de alguma forma,
a todas as filosofias que olharam de volta para Socrates como seu fundador” (Idem,
p. 88-9). Este mundo divino trouxe efeitos para a ética do estoicismo, pois sua
conviccao da sabedoria como elementar para o bem-estar humano passou a ter
“‘uma raiz césmica e uma atmosfera de emocao religiosa e social” (p. 89). Esta visao
teologica da ética estoica também promoveu a concepg¢do de sabedoria para

“harmonizar os elementos mais elevados e os mais baixos da vida humana” (Idem,
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p. 89), dando a tbnica dos designios divinos e somando-se ao carater racional
indicativo da natureza.

O conjunto de regras e normas, na condigdo de deveres, guiava as relagbes
entre os homens, estabelecendo um verdadeiro cédigo moral, formulado pelos
sabios, com o carater de obrigatoriedade para as relagdes sociais, costumes e
convengdes, que deveria ser aceito naturalmente e materializado sem

guestionamentos pela sociedade. Dessa maneira,

[...] a lei racional de uma comunidade ideal permaneceu pacificamente
indistinta das ordenagdes positivas e costumes da sociedade real; e os
lagos “naturais” que realmente unem cada homem a familia, parentes, patria
e a humanidade inculta em geral proporcionaram o esbogo no qual a
manifestagéo externa de justiga foi delineado. Assim, de novo, do ponto de
vista tomado pelos estoicos quanto a deveres do decoro social e em sua
atitude para com a religido popular, achamos um compromisso flutuante
entre a tendéncia de repudiar o que é artificial e convencional e a tendéncia
de receber o que é real e estabelecido. Cada tendéncia expressa a seu
proprio modo uma adeséo ao principio de se “conformar a natureza” (Idem,
p. 92-3).

O estoicismo representou uma mudanga significativa na forma de pensar a
ética, possibilitando uma transformacdo para uma visdo moderna a partir do
estabelecimento de um sistema de deveres comum a todos, que regulava o que
devia ser feito ou reprimido.

Em consonancia com este aspecto, Sidgwick afirmou que “o estoicismo
forneceu a transicdo da antiga visdo grega da ética, na qual as nogcbes de bem e
virtude foram tomadas como fundamentais, para a visdo moderna na qual a ética é
concebida principalmente como um ‘cédigo moral’” (Idem, p. 105).

Outro aspecto relevante do estoicismo é a sua reformulagao posterior, quando
passou a apreciar a virtude como um meio para a centralidade do bem-estar: a
felicidade. Se para Zenao a esséncia da boa vida era constituida pela boa voligao,
nesse novo momento estdico, a “alegria ou paz de espirito € tomada como o fim
ultimo real, sendo o exercicio da virtude apenas um meio” (p. 93). Tanto os estoicos
quanto os epicuristas concederam o que seriam tipos de felicidade para a
humanidade. Conforme Sidgwick, “as reivindicagbes estoicas sobre esse assunto
eram as mais elevadas [...] ndo s6 das coisas externas e das condi¢des corporais,
mas do préprio tempo” (Idem, p. 94). O bem-estar era realizado completamente pela

sabedoria; nisso consistia essa forma de prazer ou felicidade. E importante destacar
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que o estoicismo influenciou posteriormente a Filosofia em Roma e o cristianismo na
ética medieval durante muitos séculos.

A ética assumiu um lugar secundario na filosofia romana, sendo influenciada
pela doutrina dos gregos. Contrariando o decreto romano que proibia fildsofos de
residirem em Roma, tanto o epicurismo quanto o estoicismo foram acolhidos pelos
intelectuais romanos. Um dos principais representantes foi Cicero, que apresentou a
filosofia grega “em trajes romanos” e manteve uma relagdo proficua com o
estoicismo.

Cicero difundiu o debate das virtudes e da felicidade, mas foi no dmbito do
sistema de leis e deveres que teve destaque. Teve, portanto, uma significativa
relacdo como o estoicismo. Assim, a contribuicdo de Roma para o desenvolvimento
do pensamento ético deu-se na jurisprudéncia, tratando a “moralidade em seu
aspecto juridico” (ldem, p. 105). Cicero subsidiou a transicdo do estoicismo da
antiga visdo grega para uma concepg¢ao ética mais moderna, cujo cerne estava no
cédigo moral. Segundo Sidgwick, “as passagens eticamente mais impressionantes
de seus escritos sao aquelas nas quais ele fala desta lei imutavel que emana de
Deus, da Raz&o ou da Natureza” (Idem, p. 105).

Para Cicero, este codigo moral era “valido para todos em todas as ocasides e
lugares, superior em autoridade a qualquer legislagéo positiva que possa entrar em
conflito com ela” e tendo relevancia como uma lei comum a todas as nacgoes.
Ressaltamos que a concepgéao de jurisprudéncia romana foi reavivada e se tornou “a
principal concepcao de especulagao ética moderna em sua primeira fase” (Idem, p.
105).

O imperador Marco Aurélio também se destacou na filosofia romana e
promoveu a intensificagdo do lado religioso do estoicismo, corroborando para um
acordo entre esta escola e a filosofia crista. Sidgwick afirma que a particularidade do
estoicismo consiste em “aceitar o mundo como ele € e resolutamente acha-lo
perfeito agora, ndo postulando um futuro melhor no qual serdo removidas as
imperfeicdes presentes. Na verdade, nés podemos dizer que a doutrina ética
fundamental do estoicismo repousa na inversao de um argumento essencial da
teologia moral moderna” (Idem, p. 110). Tal argumento se contrapunha a visao da
ética baseada em distinguir e classificar os atos como advindos do bem ou do mal,

levando a conclusdo estoica de que “as coisas agora tao indiscriminadamente
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distribuidas — ‘morte e vida, honra e desonra, dor e prazer — nao sdo nem bem nem

mal” e contrapondo-se a perspectiva crista (SIDGWICK, 2010, p. 110).

1.2 A ética no periodo medieval e a peculiaridade religiosa

A ética no periodo medieval foi marcada pelo dominio da religiao, mais
precisamente da doutrina da Igreja Catdlica, cujos principais representantes foram
Santo Agostinho e Sao Tomas de Aquino. Em linhas gerais, houve uma substituicao
da concepgao racional do mundo que caracterizou o contexto grego pela introdugao
da concepcédo divina. A concepgado divina predominava sobre a razdo e o padrao
estabelecido anteriormente. Havia claramente uma subordinagéo da razdo humana
a fé e a revelagao divina, baseada na doutrina catdlica.

Sidgwick destaca que a Igreja s6 veio a formular uma moralidade crista a
partir do século IV d.C., quando realizou a “primeira tentativa de oferecer algo
semelhante a uma exposicado sistematica da moralidade cristd”; e somente muito
tempo depois, mais precisamente, apds nove séculos, veio a empreender um estudo
filosofico para “dar plena forma cientifica a doutrina ética da Igreja Catélica” (Idem, p.
116). Foram sendo formuladas algumas caracteristicas da moralidade cristd que se
tornaram centrais na nova consciéncia moral que se difundia na civilizagao greco-
romana.

Nesse longo periodo, a ética esteve subordinada a moral, dada a constituicdo
da moralidade ética cristd. Como a Igreja exerceu uma influéncia significativa na
concepgao de mundo, sendo a base da sustentagdo politico-ideolégica na Idade
Média, a sua moralidade cristd propunha valores e regras por meio de um modo de
viver imposto aos homens que influenciava em todas as decisdes da sua vida, bem
como configurava um perfil de homem, a partir de tais valores éticos, que deveria
zelar por uma boa conduta na vida em sociedade.

O diferencial desta sistematizacdo da moralidade crista esta relacionado com
uma nova consciéncia moral, sem desconsiderar a interpretacdo racional dos
fendmenos. Segundo Sidgwick, esta moralidade formou a lei moral como um
“sistema de jurisprudéncia eclesiastica, proibitivo e cerimonial” (Idem, p. 118-119) na

forma de um cdédigo divino, uma lei positiva que deveria ser aceita sem
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questionamentos por ser divina e também um meio para se alcancar a salvagao.

Segundo o autor:

O primeiro ponto a ser notado como novidade é a concepgéo de moralidade
como lei positiva de uma comunidade teocratica, que possui um cdédigo
escrito imposto por revelagédo divina e sancionado por promessas divinas
expressas e ameacgadoras (ldem, p. 116).

Mediante este arsenal de regras e deveres, os homens tinham de seguir um
parametro moral baseando sua vida em valores religiosos que se tornaram
tradicionais na perspectiva de ter uma conduta correta. Funcionava de forma
analoga a um sistema juridico, porém baseado em ordens divinas que foram
“implicitamente determinadas para todas as ocasibes da vida”, devendo seguir as
‘regras gerais obtidas dos textos das Escrituras, e por inferéncia analdgica, dos
exemplos biblicos” (p. 116-7). Esse sistema moral previa deveres, valores,
recompensas e castigos na forma de peniténcias para regular a vida dos seus fiéis.

Este € um ponto de aproximacao entre a ética paga e a ética crista, que tem
como caracteristica a legalidade, o cédigo para regular as a¢gées humanas em todas
as ocasides da vida. Um dos aspectos basilares € a interioridade como uma
exigéncia para uma postura e conduta de retiddo da alma e de coragdo, porquanto
os desejos e atos viciosos deveriam ser reprimidos. A boa conduta era fundamental
para o homem cristdo e ético, que seguia a religido com amor e fé, pureza,
obediéncia e beneficéncia.

A concepcgao de livre-arbitrio foi muito importante, numa relacao estreita com
um formato de liberdade em que os homens teriam livre-arbitrio para realizar acdes
e tomar decisdes. Mas se ndo cumprissem o codigo divino, estariam sujeito aos
castigos ou punigodes.

Outro aspecto da ética cristd foi o posicionamento de aceitagdo da ordem
estabelecida como fruto da vontade de Deus. Nesse ponto, a moral teve um papel
fundamental, pois serviu de referéncia para “harmonizar a sociedade” e os conflitos
que existiam.

O autor destaca também a relagéo entre a ética pagéd e a ética crista, bem
como suas diferencas, pois representam pontos de vista distintos de interpretar o
mundo. A relacao de comparagcdo com o estoicismo fundamenta-se no incentivo a

“habitos viciosos” que trariam a retidao e a “condicao ideal da vida humana perfeita”,
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a partir da sabedoria e do conhecimento (Idem, p.120). Ja para a ética crista, a base
de tudo é a fé para alcancar a boa conduta, que tem como principio motivador o
amor. A fé ndo pode ser questionada, por ser divina e consistir numa “convicgao
moral e religiosa, quaisquer que possam ser suas bases racionais precisas”,
restando demonstrado, com isso, a subordinacédo da razao a fé (Idem, p. 121). Este
€ um aspecto central na ética crista, pois se trata de uma base que se contrapde a

capacidade racional e que valoriza apenas a expressao da metafisica religiosa.

[...] se desenvolveu uma oposicdo essencialmente diferente entre fé e
conhecimento ou raz&o, de acordo com a qual a base teoldgica da ética foi
contrastada com a filosofica; os tedlogos sustentam, as vezes, que a lei
divina é essencialmente arbitraria; expressdo da vontade e ndo da razao,
com mais frequéncia, que a sua racionalidade é inescrutavel e que a razao
humana real deveria se limitar a examinar as credenciais dos mensageiros
de Deus e nao a propria mensagem (ldem, p. 120-121).

Assim, do ponto de vista religioso a fé é inquestionavel e é a partir dela que
se manifestam as revelagdes divinas que subsidiam a lei moral, a conformar uma
determinada postura e conduta moral. A partir do amor temos o valor moral do dever
cristdo, que “caracteriza o espirito no qual toda acao cristad de dever social deve ser
executada” (Idem, p. 122) e que impulsiona o ponto central da moralidade crista: o
dever social, fonte de caridade e da acao crista em prol dos mais necessitados. Para
tanto, a Igreja fomentou o ideal cristdo de conduta e suas peculiaridades. Um dos
principios relacionados ao dever social € a beneficéncia, que deve ser praticada
exaltando o amor como raiz e fundamento de toda virtude, e se materializa na
perspectiva da filantropia cristad. Esta veio a ser a expressdo mais significativa da
moralidade ética crista, por ser a matriz do dever social e da caridade. Lembramos
que se para os catolicos a maior virtude é o amor, para os gregos era a sabedoria.

Esta filantropia crista teve um papel muito significativo na moral crista também
para a concepgao dos problemas sociais, conferindo um tratamento de moralizagéo
da questdo social e desconsiderando suas raizes materiais. O dever social foi
universalizado como um servigo divino e obrigagdo moral. Para Sidgwick, a “énfase
posta sobre a interioridade na ética cristd levou a ortodoxia ou corregcao da
convicgéo religiosa a ser considerada como essencial a bondade” (2010, p. 129).

Assim, no entendimento cristdo e ético, o homem deve seguir uma boa
conduta com amor e se basear na bondade nas relacdes sociais. A interioridade

deve ter como diregao esta conduta, e ser repleta de fé, amor, pureza e obediéncia,
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entre outras caracteristicas da moralidade cristad. Os detalhes da moralidade crista
estdo ligados a tais aspectos e trazem um sentimento ético-religioso que repudia
qualquer forma de impureza.

Enquanto outras formas de entender a religido foram se desenvolvendo em
diversas partes do mundo, uma moralidade crista diferente foi se efetivando a partir
da boa conduta cristd e sob a influéncia ética de autores da Igreja, como Santo
Agostinho e Sao Tomas de Aquino.

Santo Agostinho defendeu a sustentagdo do livre-arbitrio para a escolha
consciente entre o bem e o mal. Tal escolha se baseia nas virtudes. Como a ética
era considerada pelos gregos a busca pela felicidade, Agostinho asseverou que o
amor de Deus é “a fonte exclusiva de prazer para a alma redimida” (Ildem, p. 134). E
este Deus deve ser contemplado. Agostinho considera o amor a virtude que
fundamenta o valor moral das a¢gdes humanas e fonte da sabedoria.

Como moralista, Santo Agostinho promoveu a reconciliagdo entre o espirito
antimundano do cristianismo e as necessidades da civilizagdo da época, divulgando
conselhos e mandamentos para afirmar valores religiosos que vieram a se tornar
tradicionais, a exemplo do casamento e do celibato.

Ressaltou a conexao entre a fé, o amor e a caridade enquanto virtudes cristas
inseparaveis, bem como retomou a antiga divisdo de virtudes (prudéncia,
temperanca, coragem e justica), na tentativa de “cristianizar a velha lista platonica de
virtudes” (Idem, p. 135).

Juntamente com Santo Ambrdésio, Agostinho se tornou referéncia na formagao
de um esquema de virtudes baseado nas quatro virtudes sistematizadas por Platao
para o tratamento da ética “pelos escritores eclesiasticos subsequentes” (idem, p.
136).

Outra vertente da ética cristd foi a escolastica, que condiz com o ensino
cristdo para doutrinar o homem na fé. A ética escolastica teve seu apice com Sao
Tomas de Aquino. A filosofia tomista é considerada a base da doutrina crista que
exerceu forte influéncia durante séculos e foi reformulada pelo neotomismo. Este
autor da Igreja afirma a centralidade da fé como “base significativa de toda a
moralidade cristd” (Idem, p. 145).

Tomas de Aquino intentou uma conciliagao entre a fé e a razao, reforcando

sobremaneira a subordinacdo da razdo a fé, ao realizar um estudo filoséfico dos
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maiores pensadores gregos e interpreta-los segundo os principios da doutrina crista
e da fé. Tentou unir o pensamento de Aristoteles ao cristdo, perseverando nos
ensinamentos religiosos, embora tenha atentado para aspectos basilares do

pensamento de Aristételes. Sobre isto, Sidgwick afirma:

A filosofia moral de Tomas de Aquino é, em esséncia, o aristotelismo com
um toque de neoplatonismo, interpretada e suplementada por uma
perspectiva de doutrina cristd derivada de Agostinho. Ele sustenta que toda
agdo ou movimento, de todas as coisas tanto irracionais como também
racionais, € dirigido para algum fim ou bem, que no caso de criaturas
racionais é representado em Pensamento, fixado pela Intengao e objetivado
pela Vontade, sob a influéncia da Razao Pratica. De fato ha muitos fins
buscados - riquezas, honra, poder, prazer —, mas nenhum desses satisfaz e
causa felicidade. Isso s6 pode ser dado pelo proprio Deus, o fundamento e
causa primeira de todo ser e principio imével de todo movimento (Idem, p.
142).

Na direcdo aristotélica, Tomas de Aquino assevera que toda agao € dirigida
por uma finalidade e salienta que de todos estes fins que podem ser almejados
pelos homens, so6 existe felicidade em Deus. Esta felicidade s6 é dada aos que tém
0 coragao puro, justo, e realizam agdes virtuosas.

Tomas de Aquino desenvolve o sistema de virtudes, as quais exercem um
papel central, pois € a partir delas que o tomismo desenvolve a tipologia de virtudes
morais e intelectuais oriundas das virtudes naturais. Assim, “a moralidade de um ato
€ em parte, mas s6 em parte, determinada por seu fim particular ou motivo” (Idem, p.
143), destacando-se a relagao entre virtude e finalidade das agdes humanas.

Tomas de Aquino segue a mesma direcao de Aristételes ao dividir as virtudes
naturais em intelectuais e morais. A virtude intelectual tem uma caracteristica
especulativa, pratica, e desenvolve os principios para fundamentar a sabedoria
pratica. O ponto forte dessa sistematizacdo de virtudes platénicas é o fato de sua
divisdo original ser acrescida da virtude Vontade, em relacdo com a Justica. Para
além destas virtudes, Tomas de Aquino também apregoou as virtudes teoldgicas (fé,
amor, esperanca) para a direcao ética da vida crista.

Com o advento do capitalismo, a ética tomara novos rumos, agora com o
advento de uma sociabilidade inteiramente diversa, mas a ética pensada por Tomas
de Aquino nao desaparece inteiramente. Encastelada no interior da Igreja Catdlica,
sera atualizada por uma tendéncia denominada de neotomismo e difundida pela

acgao social catélica.
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1.3 A ética moderna: principais elementos

O contexto da ética moderna foi permeado por alteracbes substantivas na
sociedade, a exemplo do desenvolvimento do capitalismo, da constituicdo das
classes sociais burguesia e proletariado, da Revolugcdo Francesa e da separacao
entre Estado e Igreja, modificando a influéncia que a Igreja exercia neste campo.
Nesse contexto houve uma retomada da ética no formato da Antiguidade,
considerando a busca pela felicidade coletiva vinculada ao complexo da politica, do
Estado e dos cidadados. A Igreja tentou contornar esta questdo mediante a
sobreposicao da ética a moral, em contraposi¢ao ao periodo medieval.

A ética moderna permitia uma reflexdo sobre os valores da moral que
influenciavam o cidadao a pensar como individuo e como parte da coletividade. Nao
obstante, a ética foi utilizada como instrumento de sustentacdo do poder do Estado
mediante a vida coletiva e individual, sendo abordada também sob o prisma da
metafisica.

Conforme Sidgwick (2010), a transicao para o pensamento moderno deve-se
a Bacon, tendo inicio no século XVII. Nesse periodo, é formada a ética naturalista,
que se baseou na Lei Natural (ou da Natureza), que considerava as regras de
comportamento como sendo cognosciveis, independentemente da revelagdo divina.
Para Sidgwick, a Lei da Natureza “significa ndo apenas as regras de comportamento
mutuo que os homens podem justamente ser coagidos a obedecer, mas, mais
amplamente, as regras que eles deveriam observar” (2010, p. 159). Posteriormente,
€ conhecida por “Jus Naturale”, expressao da razao que indicava os atos conforme a
moralidade, na dire¢do da sua aplicabilidade como um cédigo do dever moral e uma
determinada conduta social.

O autor afirma que a Lei Natural é uma “parte da lei divina que
necessariamente provém da natureza essencial do homem” e relacionava-se ao
modo social do estado natural que fundamentava deveres e proibi¢goes, “obrigando
todos a observancia de pactos mutuos livremente acordados” (2010, p. 160),
concedendo um carater social a natureza racional. Esta lei € o ponto de partida do
pensamento ético de Hobbes, por ele consideradas como “leis imutaveis e eternas

da natureza” (Idem, p. 164).
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Thomas Hobbes foi o primeiro fildsofo a desenvolver um pensamento ético na
Inglaterra com uma base materialista, estruturando um sistema de psicologia para a
abordagem da moral. Segundo Sidgwick, a doutrina central de Hobbes assevera que
“os apetites ou desejos de cada homem naturalmente se dirigem a preservagao de
sua vida ou aquela elevagao dela que ele sente como prazer’” (2010, p. 162).
Hobbes considera 0 homem como um ser egoista que pressupde a ética como o
desejo de preservagao propria e que materializa a “insociabilidade natural do
homem”. Aduz que os homens nao sao direcionados a unido com seus semelhantes
nem a aceitar as obrigacdes e deveres que tal unido impde. Assim, este ser egoista
sO aceita as regras morais e a conduta proposta pela sociedade por desejar sua
prépria preservagao, por seus interesses egoistas. Esta € a diregcdo da racionalidade
das a¢des humanas para a sua autopreservacao.

Ao desenvolver seu sistema ético-politico, Hobbes demonstra que nao estava
satisfeito com o contexto de crise e guerra. Apresenta uma doutrina ética baseada
no principio do egoismo, que tem um carater natural, e volta-se para a constituigao
da moralidade social numa relagao de dependéncia da “lei positiva e da instituicao”
(Idem, p. 166). Hobbes propde uma forma politica em que os homens — egoistas
natos — podem conviver em sociedade se respeitarem regras morais na forma de

pactos, em troca de retribuicdes e beneficios. Desse modo,

as regras ordinarias de comportamento social s&do hipoteticamente
obrigatérias até que sejam atualizadas pelo estabelecimento do “poder
comum”, que pode “usar a forga e meios de todos” para obrigar em tudo a
observancia de regras que cuidem do beneficio comum (Sidgwick, 2010, p.
164).

Este fildsofo demarca assim um aspecto politico ao sistema ético que
desenvolve através da convivéncia dos homens em comunidade. Esta se realiza por
meio do que Hobbes descreve como “pacto mutuo dos sujeitos entre si de obedecer
como soberano um individuo definido ou assembleia que aja como um”. Acrescenta
que “a autoridade do soberano deve ser incontestada e ilimitada” (Ildem, p. 165). A
este soberano cabe preservar o bem comum das pessoas, e suas deliberacdes sdo
a premissa para definir o certo e o errado da conduta moral dos suditos, bem como
para direcionar as regulamentagcbes/deveres morais, dando um carater de
relatividade ao bem e ao mal. Entendemos que neste formato a ética esta

completamente subordinada a lei da natureza e a instituigédo politica.
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Sidgwick analisa alguns pensadores que questionaram Hobbes, em especial
os moralistas de Cambridge e Cumberland. Os primeiros se destacaram no século
XVIl e efetuaram uma conexdo entre teologia racional e filosofia religiosa. Para
Cudworth, a relagéo entre bem e mal se da numa realidade objetiva e cognoscivel
pela razao conforme dados numéricos. Considerava que a ética se relacionava com
a matematica, sendo as “proposicdes éticas, portanto, tdo imutavelmente validas
para a direcdo da conduta de seres racionais como o sao as verdades da geometria”
(apud Sidgwick, 2010, p. 168). Ja para More, o bem absoluto é discernido pelo
intelecto do homem, que deve buscar a boa conduta e as virtudes. Traz para o
centro do debate ético a felicidade ao elucidar que a ética é a “arte de viver bem e
de maneira feliz’, que se encontra “no prazer que a alma obtém do senso de
virtude”. (Idem, p. 169). Por outro lado, Cumberland tem como principio o apoio a
moralidade como uma lei, defendendo o estado da felicidade dos homens numa
perspectiva desinteressada e fundamentada em Deus. Retoma, assim, a
religiosidade para a discussdo da ética num contexto moderno.

Outro pensador a refutar as ideias de Hobbes foi Locke, o fundador do
empirismo, ao sustentar que “as regras éticas sejam obrigatérias
independentemente da sociedade politica e capazes de ser cientificamente
construidas sobre principios intuitivamente conhecidos”, a partir da lei de Deus.
Locke se posiciona de uma forma contraria a Hobbes por ndo considerar que a ética
esteja obrigatoriamente relacionada a politica, mas sim com o padrédo de moralidade
crista. Este filosofo defende que os homens sejam livres e iguais, numa perspectiva
do pacto de preservacao mutua e coletiva.

Sidgwick analisa ainda que outra forma de pensamento ético foi formulada por
Shaftesbury, cujo ponto central consistiu na transferéncia da ética sob o prisma da
razao para a esfera dos impulsos emocionais que levam ao dever social. Sua base
psicologica ressaltou este aspecto, contrario ao principio do egoismo de Hobbes,
pois defendia que os impulsos dos homens deveriam ser “harmonizados e
adaptados para a obtencao da prépria felicidade” (Idem, p. 179). Nesse sentido, o
homem bom, ao contrario do egoista, poderia realizar agdes para o bem dos outros
homens, sem interesses. Segundo Sidgwick, o principal argumento deste fildsofo
intenta “provar que nos seres humanos o mesmo equilibrio e a mistura de afei¢coes

privadas e sociais, que tendem naturalmente para o bem publico, também tendem a
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felicidade do individuo em quem eles existem” (Idem, p. 180). Ou seja, ha uma
relacdo entre a felicidade universal e os objetivos individuais, chegando a um
equilibrio de impulsos para a bondade. Shaftesbury marca um periodo decisivo no
pensamento ético na Inglaterra, pois considera o estudo empirico dos impulsos
humanos numa posicdo prioritaria, ao compara-los com os principios racionais
abstratos. A base da ética é, agora, psicoldgica e nédo material.

A relacdo entre psicologia e ética se desenvolve ao longo do tempo por
diversos pensadores; estes caem, muitas vezes, no equivoco da tendéncia de
“dissolver a ética em psicologia”, como salienta Sidgwick (Idem p. 210). Tal relagao é
propugnada por uma escola institucional, que na atualidade é conhecida por
utilitarismo, integrada por Price e Reid, entre outros.

Um ponto polémico no campo da ética € a definicao de certo e errado, que
sdo analisados por Price como qualidades objetivas que cooperam para a conduta
virtuosa. Outra questao discutida por este pensador refere-se a formulagao de outros
principios morais para a construgao da felicidade, para além da benevoléncia
universal. Em conformidade com Price, temos que “as acbes corretas devem ser
escolhidas porque elas sao corretas a agentes virtuosos”, servindo de referéncia
para os atos baseados em valores morais (Idem, p. 212). Ja para Reid, a questédo do
certo e errado deve ser julgada pelo método ético-dedutivo, realizando o julgamento
de uma determinada acdo como certa e de outra como errada, levando em
consideragdo o que diz a consciéncia. Reid também formula principios que devem
ser aplicados na pratica, com destaque para o dever social.

No contexto moderno, surgiram algumas controvérsias que desenvolveram
certos tipos de estudo da ética, a exemplo da ética evolucional, da ética determinista
e do transcendentalismo. A ética evolucional se relaciona com a teoria de Darwin,
conferindo um carater cientifico as regras morais. Segundo Sidgwick (ldem, p. 239),
o transcendentalismo considera que o “bem do homem como um ser racional
depende essencialmente da autoconsciéncia, que distingue a vida humana da
existéncia meramente sensivel dos animais”. Esta vertente prioriza a consciéncia do
homem como elemento que o diferencia dos seres animais, ja que estes ndo sao

dotados de consciéncia racional.
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1.3.1 A ética em Kant

O autor apresenta criticamente a influéncia transcendental francesa e aleméa
ao pensamento ético inglés. O alemdo Kant merece um grande destaque por ter
influenciado a conceituacado da ética a medida que buscava uma ética universal
baseada na igualdade entre os homens, ressaltando a boa vontade entre os homens
e nao as normatizacdes. Nessa direcao, a ética é condicionada pela racionalidade
dos atos de acordo com os pardmetros da moral, elegendo como atos ditos corretos
0S que se baseiam na razao e no dever e padronizando os comportamentos.

Kant afirmava que o homem como ser racional esta obrigado a se conformar
com a regra do “imperativo categoérico” no seu agir, seguindo o dever como ponto
central da moralidade. Assim, “toda regra de dever, até onde é universalmente
obrigatoria, precisa admitir que € apresentada como aplicagdes de um principio geral
de que o dever deveria ser cumprido por causa do proprio dever” (Sidgwick, 2010, p.
250). As acbes morais se realizam por dever como um fim em si mesmas, nao tendo
nenhuma conexao com os resultados destas acdes, apenas com o cumprimento do
dever.

A regra imperativa a que faz mengao baseia-se na seguinte formulagdo: “Aja
apenas segundo a maxima que vocé gostaria de ver transformada em lei universal”.
Kant proporcionou uma prioridade do interesse universal sobre o individual; este
deve seguir o imperativo da lei universal e proporcionar a fundamentagao filosofica
que subsidia valores e principios, tendo como cerne a universalidade.

Agora, o homem n&o é mais visto como o ser egoista que faz tudo para se
preservar e alcangar seus interesses, mas se reconhece com o0s outros homens
numa perspectiva universal, direcionado por outra regra pratica fundamental, qual
seja: “agir de maneira a tratar a humanidade, tanto em tua pessoa quanto na de
qualquer outro, sempre como um fim e nunca como apenas um meio”. Destarte, o
homem nao poderia se utilizar de outro homem como meio, mas deve entender que
a “realizagao da razao, ou das vontades humanas até onde racionais, se apresenta
como o fim absoluto do dever” (SIDGWICK, 2010, p. 251).

Em seguida, o autor apresenta a conexao entre dever e livre-arbitrio estudada
por Kant, em que ha uma relacdo entre a moralidade e a racionalidade para a
efetivacdo da liberdade do homem ao escolher o certo como seu dever. Conforme

Sidgwick (ldem, p. 251), Kant considerava que € por meio “de nossa consciéncia
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moral que nds obtemos uma crenca racional de que somos livres; no conhecimento
de que eu deveria fazer o que é certo porque é certo e ndo porque eu gosto”. Dessa
forma, as acdes dos homens sao determinadas nao por leis da natureza, mas por
leis da sua racionalidade que concedem elementos para escolher o dever e o certo.

Essa conexdo com o livre-arbitrio substancia a liberdade que se relaciona
com a ética num sentido de jurisprudéncia, tendo em vista que a jurisprudéncia
possibilita uma liberdade nos atos externos e a ética “esta preocupada com a
liberdade interna pela perseguigao resoluta de fins racionais em oposi¢céo aqueles
de inclinagéo natural”.

A ética objetiva, nessa direcdo, uma racionalidade como fundamento das
ac¢des em contraposicao as leis da Natureza. No entanto, ndo transcende ao aspecto
idealista da metafisica, pois ndo pretende se materializar na vivéncia pratica dos
homens, apenas se realizar na racionalidade. Sobre isso, Kant assegurava que
‘cada homem deveria objetivar tornar-se o instrumento mais perfeito possivel da
razao, cultivando tanto suas faculdades naturais quanto sua disposicdo moral”
(SIDGWICK, 2010, p. 252).

Sendo instrumento da razdo, o homem teria como fim ético a busca pela
felicidade dos outros homens, numa perspectiva universal, carecendo da ajuda
moral dos outros na busca de sua prépria felicidade. Assim, era preciso alcancar a
felicidade “sob a condi¢ao de ser moralmente merecedor dela”. Desse modo, o bem
supremo consiste num “mundo moral no qual a felicidade é devidamente
proporcional ao mérito” (Idem, p. 253).

Esta € a base ética kantiana que se configura na felicidade como
merecimento por meio da crenga em Deus e num futuro melhor. Destacamos ainda
que para Kant, o mundo é formado objetivamente por elementos da sensibilidade
humana, ndo tendo uma raiz material. Nisto consiste sua doutrina metafisica: em
que “nado podemos ter nenhuma experiéncia das coisas como elas sdo em si

mesmas”; sO é possivel fazer especulagdes racionais e metafisicas.

1.3.2 A ética em Hegel

Apds a morte de Kant, surgiram outras interpretacdes alemas no pensamento

filosofico que influenciaram a ética, baseando-se em métodos distintos, com
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destaque para o filésofo Hegel, no século XIX. Sidgwick (2010, p. 255) apresenta
poucos elementos sobre o pensamento ético hegeliano, ndo abordando questdes
muito importantes acerca da razao dialética desenvolvida por Hegel.

Sidgwick (2010, p. 255) assinala que este filosofo teve convergéncias e
divergéncias com Kant, mas assegura que “o dever ou boa conduta consiste na
realizacao consciente da livre vontade racional”, tragando a conexao entre a razao
consciente e o0 dever dos homens. Enquanto Kant considerava que esta
racionalidade tinha um aspecto universal, Hegel advogava que esta “vontade
universal” se apresentava “a cada homem nas leis, instituicbes e moralidade habitual
da comunidade da qual ele € membro”. Dessa maneira, Hegel demonstrou uma
conexao com a esfera da politica, tendo em vista que a vontade racional universal se
configurava nos elementos politicos, como as leis, a comunidade e as instituicbes
politicas existentes a época.

Outro elemento que merece destaque € que os interesses do individuo
deveriam convergir com os interesses e objetivos da comunidade de que fazia parte,
resistindo moralmente as “inclinagdes naturais aos prazeres, ou aos desejos pela
felicidade egoista”; e a propria “consciéncia do individuo”, quando ndo estava em
conformidade com o “senso comum de sua comunidade”. Destarte, a consciéncia
moral dos individuos deveria mostrar-se consoante a moralidade politica (Idem, p.
255).

O autor afirma:

E verdade que Hegel considera o esforgo consciente para realizar a propria
concepgao de bem como um estagio mais elevado de desenvolvimento
moral que a mera conformidade as regras juridicas propriamente
estabelecidas, afirmando o contrato e concedendo castigo ao crime, no qual
a vontade universal primeiro se expressa; visto que em tal conformidade
essa vontade so é realizada acidentalmente pelo consentimento externo das
vontades individuais, e ndo é essencialmente realizada em qualquer uma
delas (SIDGWICK, 2010, p. 255).

O estagio moral mais desenvolvido € a atividade consciente do homem com
vistas a realizagdo do bem; as vontades individuais devem aceitar e concordar com
as determinacdes externas, em “harmonia com as relagdes sociais objetivas nas
quais o individuo se encontra posto”, ou seja, deve existir a aceitagdo consensual da
ordem capitalista, estabelecida sem questionamentos. Cabe a familia, a sociedade

civil e ao Estado a fungcao de repassar os valores éticos para os individuos; estes
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devem aceitar e reconhecer conscientemente tais ensinamentos substancialmente
éticos como “sua propria esséncia’ (ldem, p. 255). Destarte, a ética deve ser
determinada pelas relacdes sociais.

Hegel considerava o Estado como uma organizagdo que representa a
“‘manifestacdo mais alta da razdo universal na esfera da pratica” (Idem, p. 255).
Assim, o Estado era a instancia da sociedade burguesa que melhor podia
desenvolver a ética no cotidiano, havendo uma compatibilidade entre a ética e uma
das entidades politicas do capitalismo, o Estado. Portanto, Hegel defendia a
vinculacéo da ética a politica, cabendo ao Estado a garantia da vivéncia ética.

Hegel traz a politica para o centro dos seus argumentos, mais uma vez,

fazendo a conexdo desta com a histéria da humanidade e com a liberdade:

[...] em sua visdo, a histéria da humanidade é uma historia do
desenvolvimento necessario do espirito livre por meio das formas diferentes
de organizagao politica: a primeira sendo a da monarquia oriental, na qual a
liberdade s6 pertence ao monarca; a segunda, a das republicas greco-
romanas, nas quais um corpo seleto de cidadaos livres € sustentado por
uma base de escraviddo; enquanto finalmente nas sociedades modernas,
brotada da invaséo teuténica do Império romano decadente, a liberdade é
reconhecida como o direito natural de todos os membros da comunidade
(SIDGWICK, 2010, p. 256).

Hegel faz uma analise muito interessante ao relacionar a politica e a
liberdade, asseverando que foi por meio deste complexo e das suas organizagdes
que houve o alargamento da liberdade como direito de todos os individuos
considerados cidaddos. Posto isso, podemos observar que a liberdade encontra-se
limitada nas formagdes politicas citadas, na monarquia e na sociedade grega e
romana; no entanto, a liberdade é apresentada como direito de todos na sociedade
moderna. Questionamos, entretanto, como pode existir tal liberdade numa formagao
social cujos fundamentos do modo de producéo (capitalista) afirmam que os homens
sao livres, porém marcados pela exploracdo e alienagédo do trabalho, para que tal
sociedade se reproduza. Ndo estariamos visualizando uma liberdade nos moldes
metafisicos na nossa realidade?

Hegel abordou o desenvolvimento da histéria da humanidade, e para isso
formulou um método filosofico visando conhecer a esséncia da realidade mediante o
“processo de pensamento do abstrato para o concreto”. Nao obstante este avanco

com base em pressupostos de uma vertente ontolégica, Hegel ndo ultrapassou o
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viés metafisico, pois mesmo possibilitando que os homens pudessem se
desenvolver moralmente por meio de atividades racionais e conscientes, eles nao
poderiam efetivar suas préprias conclusdes e decisdes éticas, mas tdo sé aceitar a
ordem imposta e materializar a moralidade ética ditada pela familia, pela sociedade
e pelo Estado, sob o prisma do transcendentalismo. Quem o fizesse numa outra
diregdo estaria desenvolvendo um “mal moral” e contradizendo a substancia ética
difundida na sociedade.

Sidgwick salienta que no periodo compreendido entre o final do século XIX e
o inicio do século XX — fase em que o modo de producédo capitalista estava se
consolidando no contexto mundial — o pensamento ético prosseguiu se
desenvolvendo mediante formulagdes idealistas, naturalistas e utilitarias, baseando-
se sempre em proposi¢cdes metafisicas.

Cabe destacar que o conceito de personalidade também interferiu no
pensamento sobre a ética, tornando-se tornou central para este debate. O autor faz
mencgao a Theodore Lipps, o qual assegurou que “a personalidade moral € o unico e
ultimo bem, o unico valor incondicional”, portanto absoluto. Nesse sentido, a “ética
exige o que tem a forma de imperativos, que sao a expressao da consciéncia moral,
que é a natureza essencial do homem” (Idem, p. 265).

Sidgwick adverte, contudo, que “a mera posse de personalidade metafisica
nao pode ser considerada como a esséncia do valor moral” (Idem, p. 265), pois ndo
ultrapassa o sentido metafisico ao realizar julgamentos morais baseados na
aprovacao ou reprovacado moral das pessoas através das suas personalidades.

No que concerne a ética num viés evolucional, Sidgwick afirma que houve a
“evolucao da moralidade e da teoria moral: ética, em certo sentido, se constitui de
éticas evolutivas” (p. 266). Nao obstante a relagdo com a evolugao biolégica
apresentada por Darwin, surgiram outros pensadores com argumentos distintos.
Friedrich Nietzsche foi um deles; afirmou que “o fim ético € uma condicao para além
do humano”, no sentido de que o homem deve evoluir para sair de um patamar em
que é fraco para se tornar forte por meio de “uma inteligéncia e pela cooperagao
social mais estreita”. Nietzsche possibilitou entender a ética como um padrao de
comportamento para a convivéncia entre os homens e forneceu elementos para que
posteriormente esta evolucio ética se baseasse em uma determinada finalidade a

partir do principio da ajuda mutua como fundamento das concepgdes éticas.
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Ja Herbert Spencer ressaltou que as regras morais sdo “a expressao
daquelas adaptacdes sociais” que permeiam a evolucao da luta pela sobrevivéncia.
As regulamentagbes morais tornam-se basilares para tal luta e devem ser
respeitadas por esse motivo. Sidgwick conclui que a ética evolucional “mostra ser
nada mais que uma combinacao arbitraria de alguma forma de utilitarismo com uma
metafisica especulativa” (p. 270).

Ainda sobre as formulagbes éticas na modernidade, Sidgwick faz mencao a
ética como ciéncia. Confirma os estudos de Wilhelm Wundt e observa que suas
especificidades empiricas e especulativas fornecem subsidios para uma ética
sistematica que promove a aplicagao pratica de principios éticos nos campos da vida

moral, a exemplo da familia e do Estado. O autor afirma:

A ética nado €& puramente empirica nem uma disciplina puramente
especulativa, mas como toda ciéncia geral €, ao mesmo tempo, empirica e
especulativa. No curso natural de nosso pensamento, em ética como em
tudo o mais, o processo empirico deve preceder o especulativo
(SIDGWICK, 2010, p. 278).

Outra abordagem da ética firmou-se na teoria dos valores para a
consolidacdo da moral. Os valores foram estudados por distintos pensadores, com
suas peculiaridades e pontos de vista. Ressaltamos a vinculagao dos valores com os
sentimentos e emocgdes pessoais, 0 que pode contribuir para a avaliagdo ética e
para as regras morais trazidas pela doutrina crista. Esta formula valores numa esfera
intima de sentimentos como retidao, fidelidade, honestidade etc.

George Moore estudou esta problematica dos valores para a ética e opina
que a “concepcao central é, assim, o valor intrinseco, aquilo que é bom em si; e
dependente deste € o valor extrinseco, aquilo que é um meio para um valor
intrinseco” (ldem, p. 282). O valor admite efetivagdo empirica a luz da busca do
bem. Assim, a ética assinala quais as melhores formas de agir entre as alternativas.

Nas palavras de Sidgwick:

A ética ndo pode determinar deveres absolutos: tudo que fez ou pode fazer
€ apontar quais modos de agédo entre algumas das alternativas possiveis
em certas circunstancias terdo os melhores resultados (SIDGWICK, 2010, p.
284).
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Moore conclui ainda que as ‘regras morais ndo sao certezas intuitivas
absolutas, mas sao relativas as condigbes na quais o bem é buscado”. Ele rejeita o
ponto de vista metafisica para a ética e afirma que a metafisica é a “investigacéo de
uma suposta realidade suprassensivel”’; portanto, ndo possibilita a ética, visto que
esta pressupde a realidade objetiva para apontar os valores enquanto instrumentos
de avaliacao das escolhas entre as alternativas existentes no real.

Entre outros, cita Rashdall. Este entende que o valor moral é a premissa para
a atribuicdo do conceito de bom e correto, na determinacao da conduta ética. Assim,

a vida moral requer um entendimento dos valores, ou seja:

O valor moral é proeminentemente o tipo de valor que nos atribuimos a um
bom carater, isto €, no qual se encontra a retiddo de conduta, mas esta é
constituida por qualidades de personalidades julgadas como boas. Em seu
desenvolvimento, a teoria de Rashdall é essencialmente uma doutrina de
bens, entre os quais as virtudes pessoais acontecem (SIDGWICK, 2010, p.
285).

Ao abordar a ética na cena contemporanea, Sidgwick apresenta algumas
caracteristicas que mostram que as concepgdes tradicionais passam a ser
questionadas e desafiadas; em contrapartida, o centro dos debates continua sendo a
énfase no individuo, que, por sua vez, ndo possui elementos objetivos na sociedade
capitalista a fim de encontrar motivacdes para articular seu préprio bem com o bem
da humanidade.

O autor leciona que as regras morais tém a funcédo de orientar o individuo,
nao mais num carater de obrigatoriedade nem de universalidade, mas sim na

afirmacgao da sua individualidade:

As regras morais prevalecentes na comunidade sdo consideradas como
expressOes da experiéncia passada de seus membros e para uso como
orientagdo, mas como n&o tendo nenhuma autoridade moral. A Unica
autoridade moral reconhecida esta na qualidade moral da experiéncia do
préprio individuo. Em contraste com a énfase anterior sobre os principios de
aplicagao universal, a peculiaridade da pessoa individual é reconhecida, e
sugere-se que ele deva refletir o reino dos valores morais de seu ponto de
vista distintivo (SIDGWICK, 2010, p. 298).

Sidgwick declara que essas postulagdes metafisicas ndo atendem a uma
teoria da ética, pois “manifestaram a impossibilidade de atingir uma compreensao da
vida moral e do valor moral simplesmente a partir de principios e fatos da evolucao
bioldgica” (Idem, p. 299).
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Enfim, se o marco histérico da ética reside no antigo pensamento grego,
como vimos, em uma sociabilidade que forjou o advento da filosofia com seus
fildsofos no decorrer do conhecimento humano; se a Etica se expressa
diferentemente em cada momento histérico, sob o peso da sociabilidade criada a
cada momento, culminando com sua expressao na sociabilidade capitalista; se esta
sociabilidade cria pardmetros éticos de acordo com as condicbes econdmicas e
histéricas, forjando proeminentes intelectuais segundo valores vigentes em tal
sociabilidade, outra interpretacdo da ética surge no interior do proéprio capitalismo,
expressando uma diferente via de valores humano-sociais, conforme veremos a

sequir.
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CAPITULO I ]
As bases ontoloégico-materiais da Etica

O advento do capitalismo traz no seu interior, como ja sabido, classes sociais
que se opdem em termos de seus interesses e de suas necessidades, mas também
do horizonte intelectual. Em dultima instancia, o pensamento é socialmente
determinado pelos caracteres do processo produtivo, de modo que “as figuras
representativas do horizonte social do capital tém de conceituar tudo de uma
determinada maneira e nao de outra” (MESZAROS, 2009, p.10).

Certamente nao se trata de algo imposto mecanicamente aos pensadores
enquanto idedlogos de uma classe; eles incorporam o ponto de vista do capital como
sendo seu, integrando os interesses fundamentais e os valores predominantes
socialmente com os quais se identificam. Entretanto, ndo a ponto de ignorar
inteiramente a existéncia de confrontos e conflitos com outros representantes e
defensores de valores potencialmente rivais e as alternativas por eles propostas que
tenham grande alcance.

A partir dessas aproximacdes com as teses do Mészaros sobre 0 método € o
pensamento moderno, pensamos que tal entendimento se aplica também ao campo
da ética e que a ética moderna €&, também ela, portadora dos influxos gerados pela
alternativa marxiana ao pensamento dominante. Outra via de interpretacado da ética
é forjada no interior do desenvolvimento da sociabilidade capitalista, que refuta as
bases essenciais da teoria da ética do capital.

Neste capitulo trazemos uma interpretacdo da génese ontoldgica da ética a
partir de uma ontologia materialista do ser social defendida por Gyorgy Lukacs em
sua obra Para a Ontologia do Ser Social (1981). Ao que tudo indica, ao escrever
essa obra ja em sua maturidade, o autor em referéncia tinha por finalidade
originalmente produzir uma ética de carater materialista. Entretanto, por variadas
razdes, discutidas por autores como LESSA (2007), TERTULIAN (2010), NETTO
(2012) e OLDRINI (2013), essa realizagao nao se tornou possivel, mas restaram em
sua Ontologia indicagdes para as suas bases fundamentais.

Embora Lukacs ndo tenha escrito uma producéo especifica sobre a ética —
como objetivara —, explicitou, segundo Oldrini (2009, p. 329), os “pressupostos da
via marxista a ética e, por consequéncia, ao conceito marxista de pessoa”. O autor

afirma que a filosofia marxista contém os “principios de uma teoria da ética”, nao
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obstante faltar uma “completa teoria da ética” (Ildem, p. 330). Assim, na visao de
Oldrini, a ética de Lukacs “faltam os desenvolvimentos, ndo os principios”, dada a
vasta contribuicdo aos principios de uma ética materialista. Na realidade, a lacuna
sobre este tema permaneceu por muito tempo na produc¢ao da doutrina marxiana, de
modo que Lukacs realizou o “maior esforgco para interpretar e valorizar criticamente
para a ética a doutrina marxista” (Ildem, p. 331), contribuindo com elementos
fundamentais na apreensao de uma ética materialista. Portanto, a ética ocupou um

lugar central nas preocupagdes lukacsianas.

Certamente nem ele deixou até sua morte uma ética completa, um
delineamento completo da ética do ponto de vista do marxismo. Contudo a
ética tem por todo o curso da sua carreira — na vida como na teoria — um
lugar central. Podemos mesmo levar até o paradoxo de sustentar que este
filbsofo que nunca escreveu uma ética € um “filésofo da ética” por
antonomasia, um pensador que faz dela teoria ética sempre, até mesmo
enquanto esta falando de tudo o mais (OLDRINI, 2009, p. 332).

Oldrini esclarece que o empenho de Lukacs acerca da producao sobre a ética
esta localizado no cerne da sua producgao tedrica. Por esses elementos brevemente
expostos, escolnemos a obra de Gyorgy Lukacs para os delineamentos gerais sobre
os fundamentos ontoldgicos de uma ética marxista ainda inconclusa.

A respeito da dimensao da ética, Lukacs (2009) afirma que esta € uma parte
da praxis humana em seu conjunto, integrando a reprodugéo do ser social em suas
atividades. O autor fortalece o debate com a concepcédo de uma “ética marxista” e
compreende que sua premissa é o “reconhecimento de que a liberdade consiste na
necessidade tornada consciente” (p. 72). O ser social exerce sua liberdade quando
tem consciéncia das suas necessidades e passa a se sentir como “parte do género
humano” (Idem, p. 75). Assim, a ética possibilita que o ser social compreenda a si
mesmo e vincule conscientemente suas necessidades as necessidades do género

humano. Sobre isto, o autor aduz:

A consciéncia destas relagdes, ou seja, a sua transposicdo a praxis
consciente da vida cotidiana suprime os ultimos resquicios de animalidade,
que se caracteriza justamente pela inconsisténcia da espécie no individuo.
O despertar da consciéncia individual na vida coletiva inconsciente foi um
enorme progresso da histéria. Atualmente, nés nos situamos num patamar
mais alto deste processo: o despertar da consciéncia da espécie humana no
individuo (LUKACS, 2009, p. 75).

Esse despertar da consciéncia da espécie humana no individuo é

fundamental para o individuo entender conscientemente que faz parte de um género



48

humano, instigando-lhe valores voltados para essa humanidade que se revela como
uma totalidade de individuos e ndo como individuos isolados e individualistas. Esta
consciéncia também possibilita que o ser social se perceba inserido numa sociedade
com determinagcdes das relagbes sociais vigentes. A ética € uma mediagao
significativa para as agdes realizadas conscientemente na praxis da vida cotidiana.

Os homens se autoconstroem por meio do estabelecimento das mediacdes
entre a sua individualidade e a genericidade humana. Essa autoconstrucdo se
realiza nos moldes de uma perspectiva ética que promove uma “conexdo entre a
formacdo de si e a da humanidade”. Para Lukacs, a ética € um “elemento
vinculador” enquanto dimensao constitutiva da “praxis geral da humanidade”, com
potencialidades reais de “tornar-se um momento deste extraordinario processo de
transformacao, desta real humanizagdo da humanidade” (Lukacs, 2010, p. 76).
Neste sentido, entende a ética como uma mediacdo para uma auténtica
humanizacdo do homem.

Sem pretensao alguma de explorarmos exaustivamente as proposi¢des éticas
de Lukacs, queremos nos deter num aspecto determinado: desvelar em sua
Ontologia a base fundamental do ser social como suposto para uma ética de carater
materialista. A Ontologia por ele produzida significou uma aproximagao a tais
fundamentos, como base decisiva a apreensdao do homem como ser social,
expressa em um universo categorial que comporta, na segunda parte, categorias
como: o trabalho, a reprodugao, o problema da ideologia e a alienagéo.

Lukacs identificou o trabalho como a atividade central na constituicao do ser
social, e com ele a base ontolégica de toda atividade humana criada no processo de
desenvolvimento dos homens. No trabalho encontra-se o solo ontolégico do valor e,
consequentemente, dos altos valores, como o direito, a politica, a arte e a ética. Na
perspectiva de identificar na obra do autor a génese da ética, buscaremos elucidar o

nexo ontologico do valor, mediante a analise de categorias essenciais do trabalho.

2.1 Fundamentos ontoldgicos do ser social: o trabalho

Sem descurar que a reflexao de Lukacs sobre o trabalho trata de um universo
categorial composto de inumeras mediacdes, privilegiaremos a categoria da

alternativa como momento do processo objetivagao/exteriorizagdo, com vistas a
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tornar precisa a fonte do valor enquanto momento essencial que fundamenta a ética.
O fundamento ontoldgico da ética em linhas mais gerais no Lukacs da maturidade
consiste em que “Ele parte, relembremos, da determinagédo genética dos valores: as
objetivagdes singulares dos individuos concretos produzem necessariamente novas
situacdes historicas” (LESSA, 2007, p. 101). Tal determinagao, buscaremos explorar
aqui, explicitando seu carater essencial.

Na apreensao do fundamento essencial da ética, o ponto de partida de nossa
analise consistiu no estudo da categoria trabalho, explicitando o seu conceito (como
interacdo entre o homem — sociedade — e a natureza). Seguimos o pensamento
lukacsiano quando defende que “para expor em termos ontolégicos as categorias
especificas do ser social, [...] & preciso comecgar essa tentativa com a analise do
trabalho” (LUKACS, 2013, p. 41).

O trabalho é imprescindivel para analisar a constituicdo do ser social e o seu
desenvolvimento na sociabilidade humana, tendo em vista ser a categoria que funda
este nivel de ser. O trabalho proporciona transformacdes substanciais no homem
que o realiza — sujeito — ao transformar um objeto — natureza —, criando novas
realidades mediante processos de objetivagdo. A entrada de novos objetos criados
pelo homem significa uma nova situagéo historica, expressa na reprodu¢ao socio-
humana em termos objetivos e subjetivos. De modo que a vida social se baseia no
trabalho, porquanto este faz com que os homens se reproduzam ao transformarem a
natureza nao sé materialmente, mas também socialmente. Por isso mesmo Lukacs
entende que o trabalho é “[...] a base ontolégica do intercambio entre homem e
natureza” (Idem, p. 56).

Nesse sentido, tal afirmacéo do autor corrobora a ideia de Marx em sua obra
O Capital:

Antes de tudo, o trabalho € um processo entre o homem e a Natureza, um
processo em que o homem, por sua prépria agdo, medeia, regula e controla
seu metabolismo com a Natureza. Ele mesmo se defronta com a matéria
natural como uma forga natural. Ele pde em movimento as forgas naturais
pertencentes a sua corporalidade, bragos e pernas, cabe¢a e mao, a fim de
apropriar-se da matéria natural numa forma util para sua propria vida. Ao
atuar, por meio desse movimento, sobre a Natureza externa a ele e ao
modifica-la, ele modifica, ao mesmo tempo, sua propria natureza (MARX,
1985, p. 149).
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O trabalho é uma relagao entre o0 homem e a natureza, que corresponde a
reproducdo da sua propria vida, pois é através dele que o homem responde as suas
necessidades e viabiliza a construgdo do ser humano, modificando sua “prépria
natureza” e promovendo o processo de humanizacdo do ente humano. A partir da
concepgdo marxiana, entende-se que o trabalho € uma atividade exclusivamente
humana, ja que se baseia em atos que s6 os homens podem realizar. Ha de se
destacar que os homens sao diferentes dos seres da natureza por terem a
capacidade de produzir seus préprios meios de subsisténcia através de uma prévia-
ideacédo realizada conscientemente.

Lukacs explicita a esséncia e a especificidade do ser social como ele
genuinamente é. Nesse percurso filosoéfico, o autor diferencia as “diversas espécies
do ser” (ldem, p. 42) e as conexdes existentes entre elas. Para ele, o ser em sua
universalidade é um complexo de complexos, um complexo composto de trés
esferas de ser, quais sejam: a inorganica, a organica e a social. Estes tipos de ser
mantém interacbes e conexdes, mas também possuem suas particularidades e
diferengas.

Nao é necessario ter um conhecimento tdo aprofundado para saber que o ser
humano faz parte da esfera bioldgica do ser. Nessa diregdo, ndo podemos pensar o
ser social como um ser inteiramente autbnomo ao ser da natureza, pois o ser social,
além de manter-se como biologicamente existente, se reproduz e atende as suas
necessidades por meio do trabalho enquanto troca organica com a natureza®. Ha,
portanto, uma inseparabilidade entre os niveis de ser natural e social. A vida
humana tem sua base na esfera ontoldgica que a antecede e assim permanece em
toda a sua existéncia.

O ser social se constitui a partir da “transformacgédo do ser organico em ser
social”, operada pela “transicdo a maneira de um salto — ontologicamente necessario
- de um nivel de ser a outro, qualitativamente diferente” (Idem, p. 42-3). Na relacéo

com o trabalho reside a génese do novo nivel de ser. o ser social que,

® Nos seus Prolegbmenos para uma ontologia do ser social, Lukacs (2010, p. 41) mostra que o “ser
humano pertence ao mesmo tempo (e de maneira dificil de separar, mesmo no pensamento) a
natureza e a sociedade”. Para Lukacs ha uma “coexisténcia dos trés grandes tipos de ser”. As
conexdes do ser humano com a esfera da sociedade possibilitam um significativo “recuo das
barreiras naturais” @ medida que seu processo de humanizacdo se desenvolve progressivamente,
ndo eliminando, obviamente, as caracteristicas ligadas a esfera da natureza, mas acentuando a
prioridade da sua sociabilidade.
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paulatinamente, deixa de ser uma espécie meramente natural para transformar-se
em um género, o género humano. Para esta constituicdo, o salto ontoldgico € um
momento fundamental que se processou ao longo de milénios, algo impossivel de se
realizar sem a existéncia de um ato fundamental, o trabalho enquanto por teleoldgico
primario.

O homem se objetiva como ser social a partir da transformag¢ao que exerce no
plano da esfera natural — de onde provém a sua origem e a sua reproducdo. Isso
torna possivel que o ser social se diferencie dos outros animais mediante atos
teleologicos que constituirdo a praxis social, tendo em vista responder as suas
necessidades.

Mais adiante, o autor indica que poderia se problematizar o porqué de o
trabalho ter um “lugar tdo privilegiado no processo e no salto da génese do ser
social” (LUKACS, 2013, p. 44); fortalece, assim, o argumento de que é a partir do
trabalho e da realizacdo do salto ontolégico que as outras categorias podem ser
objetivadas pelo ser social, pois “todas as outras categorias desta forma de ser tém
ja, em esséncia, um carater puramente social” (Ildem, p. 44). Assim, o trabalho opera
o salto ontolégico do ser social, e somente a partir da sua realizagado € que podem

existir outras atividades sociais. O filésofo hungaro afirma textualmente que:

Somente o trabalho tem, como sua esséncia ontoldgica, um claro carater de
transicdo: ele ¢é, essencialmente, uma inter-relacdo entre homem
(sociedade) e natureza, tanto inorganica (ferramenta, matéria-prima, objeto
do trabalho etc.) como organica, inter-relagdo que pode figurar em pontos
determinados da cadeia a que nos referimos, mas antes de tudo assinala a
transigdo, no homem que trabalha, do ser meramente bioldgico ao ser social
(LUKACS, 2013, p. 44).

A partir desses elementos salientamos o carater intermediario do trabalho,
composto de dois momentos: a conexdo entre o homem e a natureza; e a
contribuicdo para o salto ontoldgico, derivado da passagem “do ser meramente
biolégico ao ser social’. Assim, € a partir do trabalho que se funda o ser social, e sua
realizacao implica um salto ontologico para uma esfera de ser totalmente nova. Em

consonancia com o autor:

[...] todo salto implica uma mudancga qualitativa e estrutural do ser, onde a
fase inicial certamente contém em si determinadas condi¢cdes e
possibilidades das fases sucessivas e superiores, mas estas ndo podem se
desenvolver a partir daquela numa simples e retilinea continuidade. A
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esséncia do salto é constituida por essa ruptura com a continuidade normal
do desenvolvimento e n&o pelo nascimento, de forma subita ou gradativa,
no tempo, da nova forma de ser (LUKACS, 2013, p. 46).

A esséncia do salto ontoldgico que gera o ser social pode ser compreendida
pela relagdo de ruptura e de continuidade na evolugdo da esfera social do ser,
repleta de mudancas significativas. Ruptura com o estagio anterior — organico — e
continuidade no desenvolvimento do ser social. Esta é a esséncia do salto, distinta
de uma linear continuidade, caracterizando-se como uma relagdo de ruptura e
continuidade desta nova forma de ser que se (re) constréi historicamente por meio
do trabalho. De modo que a continuidade do ser ndo €& meramente um
desenvolvimento linear, mas contém no seu interior momentos de ruptura nos quais
se delineiam novas caracteristicas.

O ser social pode transformar a realidade com um determinado objetivo, ou
seja, pdée uma finalidade, por meio da sua capacidade teleoldgica, visto que neste
nivel opera uma consciéncia cujo carater é distinto do ser natural. Tal consciéncia é
intimamente articulada a uma reprodugéo do ser, diferente daquela vigente nos
niveis de ser anteriores®.

Na concepcao lukacsiana, o ser social torna-se cada vez mais “social”
através da posigao teleolégica do trabalho; esta altera materialmente a natureza
para atender a necessidades e também promove o processo de humanizacido do
homem. Ao desenvolver nos homens novas capacidades e novas habilidades, o
trabalho impulsiona o processo de desenvolvimento humano mediante, como vimos,
um “recuo das barreiras naturais” — de acordo com Marx -, que sedimenta o
processo de reproducdo social. Evidencia-se, portanto, que se o trabalho é o
fundamento do ser social e modelo da praxis social por exceléncia, a sua existéncia
efetiva, porém, se da no processo de reprodugdo social. Se, em um primeiro
momento de sua Ontologia, Lukacs desnuda no capitulo do trabalho o seu universo

categorial, afirma, entretanto, que se trata de “uma abstragdo sui generis [...] Sua

* Ao discorrer sobre as “condigbes ontoldgicas de surgimento do trabalho”, o autor afirma: “Na
natureza inorganica nao existe nenhuma atividade. O que, na natureza organica, promove a
aparéncia de tal atividade se baseia, fundamentalmente, em que o processo de reproducdo da
natureza organica produz, nos niveis mais evoluidos, interagdes entre o organismo e o entorno que, a
primeira vista, parecem de fato orientadas por uma consciéncia”, quando na realidade ndo o sao
(LUKACS, 2013, p. 93). Dessa forma, os pores teleoldgicos requerem um autor consciente para
realizar as conexdes que ndo existem na natureza organica.
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primeira dissolugao comegara ja no segundo capitulo, ao investigarmos o processo
de reproducgao do ser social” (2013, p. 44-5). Dai se entende que o trabalho tal como
exposto por Lukacs adquire concrecao na reprodugao enquanto desenvolvimento
humano-genérico.

O caminho filoséfico do autor nos da subsidios para entender que a categoria
ontolégica central do trabalho é a teleologia. Esta € uma caracteristica propria do
homem que o distingue dos outros niveis de ser, pois se fundamenta na capacidade
humana de planejar prévia e conscientemente o resultado do processo do trabalho
pretendido e de operacionalizar esta finalidade objetivamente, conforme planejou.
Mais uma vez, resta clara a proximidade com Marx, aqui na explicitacdo da

teleologia, quando diz:

[...] O que distingue, de antemao, o pior arquiteto da melhor abelha é que
ele construiu o favo em sua cabeca, antes de construi-lo em cera. No fim do
processo de trabalho obtém-se um resultado que ja no inicio deste existiu
na imaginagéo do trabalhador e, portanto, idealmente. Ele ndo apenas
efetua uma transformagéo da forma da matéria natural; realiza, ao mesmo
tempo, na matéria natural seu objetivo, que ele sabe que determina, como
lei, a espécie e o modo de sua atividade e ao qual tem de subordinar sua
vontade (MARX, 1985, p. 149-150).

Marx identifica essa categoria fundamental no trabalho, a teleologia, como um
ato peculiar ao homem, ja que requer uma atividade consciente que s6 o ser social
pode executar. Neste sentido, Marx se diferencia de todos os autores desde
Aristoteles até Hegel que conferiram a teleologia um carater cosmolégico universal,
dando margem ao entendimento de que o ser em geral, € ndo so o ser social, teria
um autor consciente.

Lukacs também entende o trabalho como o “[...] unico ponto onde se pode
demonstrar ontologicamente um pér teleolégico como momento real da realidade
material” (2013, p. 51). No trabalho, o ser social realiza o ato teleoldégico que
promove uma transformacao material e concreta da realidade. Salientamos que a
ruptura com o nivel de ser anterior e puramente natural se da no processo continuo
de ‘“realizacdo de posi¢cdes teleoldgicas”, exclusivas do homem e, portanto,
baseadas no trabalho.

Dessa forma, o trabalho é uma posigdo teleologica primaria, pois € através
dele que se realiza, “no ambito do ser material, um por teleolégico enquanto

surgimento de uma nova objetividade” (Idem, p. 47). Ao gerar novas objetivagdes,
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esta posicao teleolégica primaria promove objetivamente uma nova situagao social
tipica de uma nova forma de ser. Tal posigdo teleolégica somente se realiza
mediante a interagdo de duas categorias essenciais: a teleologia e a causalidade.

Lukacs salienta que a teleologia requer um “autor consciente” para sua
concretizagao, tendo em vista que, naturalmente, € uma “categoria posta” e se
baseia numa finalidade pretendida por um autor, um ser social, que na sua
consciéncia “estabelece um fim”. Assim, com o poér teleoldgico, “[...] a consciéncia da
inicio a um processo real, exatamente ao processo teleoldgico. Assim, o pér tem,
nesse caso, um carater irrevogavelmente ontolégico” (2013, p. 48).

Diferentemente da teleologia, a causalidade nao pressupde um autor
consciente para existir, pois, enquanto causalidade dada (natureza), nao depende
da consciéncia nem da acdo do sujeito para ser real. Mesmo que mediante um
processo de objetivagao realizado pelo sujeito trabalhador a causalidade dada seja
transformada em causalidade posta, ou seja, a natureza transformada pelo sujeito,
ela ndo perde o seu carater de causalidade material que pode subsistir ao préprio
homem. A causalidade, portanto, “¢ um principio de automovimento que repousa
sobre si préprio e mantém esse carater mesmo quando uma cadeia causal tenha o
seu ponto de partida num ato de consciéncia” (Idem, p. 48).

A causalidade natural é objeto dos atos teleoldgicos do ser social na busca
dos meios para realizar a finalidade pretendida, visando atender as suas
necessidades. A partir das conexdes ontologicas entre esses dois polos surge a

causalidade ontologicamente posta (o ser social). Diz o autor:

Nunca se deve perder de vista o fato simples de que a possibilidade de
realizagdo ou o fracasso do pér do fim depende absolutamente de até qual
ponto se tenha, na investigagdo dos meios, conseguido transformar a
causalidade natural em uma causalidade — falando em termos ontolégicos —
posta. O pér do fim nasce de uma necessidade humano-social; mas, para
que ela se torne um auténtico pér de um fim, é necessario que a
investigacdo dos meios, isto é, o conhecimento da natureza, tenha chegado
a certo estagio adequado (LUKACS, 2013, p. 56-7). (grifos nossos).

De acordo com a citagao acima, a partir das necessidades do ser social inicia-
se um movimento para respondé-las de acordo com as suas finalidades. Para tanto
é imprescindivel investigar os meios a fim de se alcancar determinada finalidade e

responder a determinada necessidade. Ou seja, o “p6r de um fim” de uma posigao
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teleoldgica é gerado através de uma “necessidade humano-social” e para que seja
realizada materialmente requer a “investigagdo dos meios”.

Na busca de compreender a composigao interna do pér teleoldgico, Lukacs
retomou os principios pioneiros estudados por Aristételes e esclareceu que, para
este filosofo, existem dois elementos do trabalho, a saber: “o pensar (néesis)’ e o
“produzir (poiesis)” (LUKACS, 2013, p. 52). Salientou que a partir do pensar
teleologicamente é “posto o fim e se buscam os meios para sua realizagao” (ldem,
2013, p. 52). Assim, “através do segundo [produzir], o fim posto chega a sua
realizacao” (ldem, 2013, p. 53). Em seguida, Lukacs remete a Hartmann para
aprimorar a reflexao de Aristételes, pois aquele promove uma composi¢cdo analitica
do “pensar” em dois atos: “pdér do fim e a investigacdo dos meios” (Idem, p. 53).

Sobre a esséncia teleoldgica, acrescenta:

[...] um projeto ideal alcanga a realizagdo material, o por pensado de um fim
transforma a realidade material, insere na realidade algo de material que, no
confronto com a natureza, representa algo de qualitativamente e
radicalmente novo (LUKACS, 2013, p. 53).

Apreender como se da a composigao interna do poér teleolégico torna-se uma
questdo muito importante para nossa reflexao pois, a partir desses elementos,
entendemos o processo de trabalho na perspectiva da ontologia do ser social.

A estrutura interna das posigdes teleoldgicas configura-se por dois atos
fundamentais que dao origem a relagdo dialética entre teleologia e causalidade,
quais sejam: pdr do (finalidade) e investigagdo dos meios. Logo, a “investigacédo dos
meios” implica o “conhecimento objetivo da génese causal das objetividades e dos
processos cujo andamento pode levar a alcangar o fim posto” (LUKACS, p. 54). Ao
conhecer o sistema causal necessario, o ser social traga o percurso teleologico para
realizar a finalidade pretendida. Mais adiante o referido autor assegura que a

investigagdo dos meios tem dois papéis:

Aqui a investigacdo tem uma dupla funcdo: de um lado evidencia aquilo que
em si governa os objetos em questdo independentemente de toda
consciéncia; de outro, descobre neles aquelas novas conexdes, aquelas
novas possibilidades de fungbes através de cujo pér-em-movimento tornam
efetivavel o fim teleologicamente posto (LUKACS, 2013, p. 54).
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Ao concretizar sua finalidade com a posicéo teleoldgica, o ser tem um
resultado bastante significativo, j& explicado anteriormente. A consciéncia humana
ultrapassa o carater de epifendbmeno, alcangando uma esfera ontoldgica de ser
social por meio do trabalho. Destarte, o movimento dialético dos fins e dos meios na
realizacdo das posicdes teleolégicas permite que a consciéncia suplante as
atividades meramente naturais e alcance um novo patamar exclusivo dos seres
humanos. Nesse sentido, a “realizagao torna-se um principio transformador e
reformador da natureza” (LUKACS, 2013, p. 63).

A definicdo do trabalho exposta até o momento fornece elementos para
asseverar que o trabalho funda o ser social por ter na teleologia a sua categoria
ontoloégica central; esta possibilita o salto ontolégico para este nivel de ser e
proporciona o atendimento de necessidades humanas por meio da interacéo
consciente do homem com a natureza. Assim, o homem é o autor consciente de
posicoes teleologicas que formam uma sintese com a causalidade natural e geram
uma nova situacao para o ser social, chamada causalidade posta.

Segundo Lukacs:

[...] teleologia e causalidade n&o s&o, como até agora aparecia nas analises
gnosioldgicas ou ldgicas, principios mutuamente excludentes no
desdobramento do processo, do ser-ai e do ser-assim das coisas, mas, ao
contrario, principios mutuamente heterogéneos, que, no entanto, apesar da
sua contraditoriedade, somente em comum, numa coexisténcia dindmica
indissociavel, podem constituir o fundamento ontolégico de determinados
complexos dinamicos, complexos que s6 no campo do ser social sdo
ontologicamente possiveis, cuja agao nessa coexisténcia dindmica constitui
a caracteristica principal desse grau do ser (LUKACS, 2013, p. 89).

E inquestionavel que ha uma ligagdo inseparavel entre teleologia e
causalidade na composicdo da “estrutura originaria do trabalho” apresentada por
Lukacs. Esta relacdo ontologica entre teleologia e causalidade torna-se o
“fundamento ontolégico” dos complexos realizados pelo ser social na praxis social e
baseia-se em pores teleoldgicos.

Mais adiante, o autor explicita:

Fica claro, entdo, que o p6r do fim teleolégico e os meios para a realizagéo,
que funcionam de modo causal, jamais se dao, enquanto atos de
consciéncia, independentemente um do outro. Nesse complexo constituido
pela execugdo de um trabalho, se reflete e se realiza a complementaridade
inseparavel entre teleologia e causalidade posta (LUKACS, 2013, p. 94).
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A interacao entre teleologia e causalidade se realiza por meio de um processo
de objetivagado no qual o sujeito do trabalho cria novas realidades antes inexistentes.
Esse processo é de fato um processo de objetivagdo do objeto e de exteriorizagéao
do sujeito humano, momento decisivo para a alternativa aqui entendida como

génese ontoldgica do valor, e consequentemente, da ética.

2.2 Objetivagaol/exteriorizagao

O processo de objetivagdo é instituido pelo intercambio entre teleologia e
causalidade quando ocorre a sintese entre estas esferas, gerando a objetivagcao de
uma nova realidade, agora transformada e transmutada na causalidade posta.
Dessa forma, a objetivacao refere-se ao processo de conexdes ontoldgicas entre
teleologia e causalidade que constitui uma nova situagao propria do mundo dos

homens e que s6 pode ser concretizado pelo ser social.

Com o trabalho o homem opera no mundo natural modificagbes de carater
ontoldgico, realizando a conversdo de um objeto natural em objeto social. A
presencga da teleologia € decisiva para que isso acontega. No interior do
processo de trabalho a teleologia interage com a causalidade e se objetiva
no objeto, dando-lhe nova feicdo. Com isso langa no mundo natural algo
inteiramente novo, uma causalidade posta, uma realidade tornada concreta
pelo processo de objetivagao, no qual uma posigao teleoldgica, em resposta
a um desafio da realidade existente, ganha materialidade num objeto
material real. A objetivagao é precisamente o momento do trabalho em que
a teleologia se transmuta em causalidade posta (COSTA, 2011, p. 37).

A objetivacdo promove a materializacdo da teleologia na realidade,
conformando a causalidade posta por meio da sua interagcdo com a causalidade com
a finalidade de atender a uma determinada necessidade objetiva no interior da
sociedade. Percebemos, desse modo, a centralidade da teleologia para a efetivagao
da objetivagdo. Nesse sentido, a causalidade posta é fundamentada a partir de “um
impulso do sujeito para responder a necessidades objetivas, portanto, tem sua
génese numa consciéncia que estabelece uma finalidade” (COSTA, 2011, p. 37).
Assim, esta nova realidade chamada causalidade posta € dada por uma
transformacgéao através do salto ontoldgico e revela-se como o resultado do processo
de trabalho; por conseguinte, é a “expressdo material do projeto pensado

idealmente”.
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Outra caracteristica da objetivagcdo que merece destaque € o carater social
dos produtos alcangados. Em outras palavras, a “objetivagcado opera uma modificagao
do mundo dos objetos no sentido de torna-los sociais” (COSTA, 2011, p. 38), tendo
em vista que concede esse aspecto social mediante a génese do ser social, a partir
da “sintese entre 0 momento ideal e a realidade material”. Sobretudo, possibilita o
atendimento das perspectivas da subjetividade para responder as necessidades
instauradas nesse processo. Nao podemos esquecer que além do seu carater
social, a causalidade posta é produto deste processo de objetivagdo que engendra
novas realidades e traz impactos também para o ser social.

Dessa forma, a objetivacdo também se relaciona com o processo de
exteriorizacdo a medida que proporciona transformacgdes no sujeito que a opera e na

sociedade. Nas palavras de Costa:

A objetivagcdo é uma relagdo essencial que se revela em todas as
expressbes humanas, a medida que o homem interage com a natureza e
com a sociedade. Essa interagédo se concretiza em “cada ato de objetivagao
do objeto da praxis”, simultaneamente a “um ato de exteriorizagdo do seu
sujeito” (397). Os processos de objetivagdo expressam atividades de
sujeitos sociais que ndo somente agem sobre o mundo objetivo, mas
transformam, também, a si mesmos e ao conjunto da sociedade por eles
criada, e sao, ao mesmo tempo, transformados por ela (COSTA, 2011, p.
40).

Dessa forma, existe uma vinculagdo ontolégica entre a objetivagdo e a
exteriorizacdo que nao pode ser esquecida, uma vez que fazem parte do mesmo
processo, guardadas as suas peculiaridades. A medida que a objetivagdo produz
uma transformagao objetiva da realidade, isso implica alteragées no individuo,
proporcionando a constru¢cdo da subjetividade deste e gerando novas necessidades
e novas possibilidades, encerrando uma concepcdo social de homem nessa

perspectiva tedrica. Nesse sentido,

A exteriorizagao dirige-se mais precisamente a constituicdo da interioridade
do sujeito. Com ela tem inicio o processo de reconhecimento e construgéo
do individuo como “pessoa humana”. Conceito que, em Lukacs, carrega
todas as consequéncias ontolégicas de que a personalidade, com toda a
sua problematica, € uma categoria social (COSTA, 2011, p. 41).

A exteriorizagao (Entdusserung) expressa um movimento de desenvolvimento
da esséncia do sujeito humano na direcao das transformacgdes realizadas por meio

da objetivacdo em que se configura a constituicdo da individualidade e da
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personalidade do ser social. Para Lukacs, a exteriorizacdo baseia-se numa “acao de
retorno que todo ser resultante da objetivacdo exerce sobre o sujeito que o criou”
(COSTA, 2011, p. 41). Tal agéo de retorno implica a interioridade do sujeito que se
revela na consciéncia a partir das diferentes formas de analisar a realidade e nas
valoragdes existentes no processo de escolhas com base nas alternativas dadas na
realidade. A exteriorizagdo elucida o retorno da objetivagdo sobre o sujeito,
incentivando um processo consciente de constituicdo da individuacdo deste, bem
como o desenvolvimento da sua sociabilidade em termos da genericidade humana,
tracando um “movimento em dire¢cao ao ser humano genérico” (Idem, p. 42).

O processo objetivacao/exteriorizacdo forma a base de um momento
essencial para o ser social, tendo em vista que o “ato de objetivagdo, ao dar origem
a um novo ser, permite a exteriorizacdo da consciéncia ante a realidade externa a si
mesma” (Idem, p. 42). Este processo da concretude ao movimento que origina a
sociabilidade e a individuacao, sendo a exteriorizagdo a “mediagao fundamental a
constituicdo dos individuos sociais que, por sua vez, exercem papel determinante no
desenvolvimento da sociabilidade e vice-versa” (ldem, p. 42).

Portanto, este processo de objetivacdo/exteriorizagdo € a base ontolégica
para compreendermos que estas transformacdes fundam o mundo dos homens em
que, ao objetivar alteragbes na realidade objetiva, os seres sociais também tém a
possibilidade de se construir e reconstruir como individuo e realizar interagbes com a
esséncia do género humano. Em sintese, com o “processo de
objetivacao/exteriorizacdo no trabalho, a consciéncia realiza a transformagado da
causalidade em causalidade posta e mediante esse movimento da origem ao mundo
humano” (Idem, p. 45).

Lessa (2012) também faz uma abordagem criteriosa sobre este tema a partir
de Lukacs e apresenta o processo objetivacao/exteriorizagao tragando um caminho
filosofico que nos levou a observar trés aspectos, quais sejam: a sua relagdo com o
desenvolvimento do patamar genérico; a vinculacdo da objetivagdo com
exteriorizacdo, sendo aquela o ponto de partida; e sua conexdo com os complexos
valorativos.

No tocante a relacdo com desenvolvimento de articulagbes com o género
humano, lembramos que este aspecto também foi abordado por Costa (2011).

Assim, estes dois autores estdo em consonéncia com o pensamento de Lukacs ao
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asseverar que o processo objetivagcao/exteriorizagdo fundamenta a articulagdo do
sujeito com a perspectiva do género humano.

As interagdes ontoldgicas entre teleologia e causalidade conduzem a uma
transformagéo imperiosa na causalidade, a causalidade cuja esséncia é a “génese
de uma nova esfera ontoldgica, o ser social” (LESSA, 2012, p. 65). A partir desse
processo de constituicdo do ser social, o mundo dos homens ¢é fundado
ontologicamente enquanto uma nova objetividade, uma nova situagdo em que os

sujeitos estdo inseridos coletivamente.

Assim, sintetizaremos o que foi afirmado até aqui: a objetivagcdo € o
momento do trabalho pelo qual a transformagao teleologicamente orientada
de um setor da realidade da origem a uma nova forma de ser, a uma “nova
objetividade”. Essa “nova objetividade” € o mundo dos homens, uma esfera
ontoldgica distinta da natureza (LESSA, 2012, p. 71).

Aqui queremos destacar a relacdo de dependéncia deste processo com a
objetivagdo, no sentido de demarcar que o “ponto de partida no estudo da relagao
entre trabalho e exteriorizacdo, em Lukacs, € a objetivacdo” (LESSA, 2012, p. 124).
A objetivagao é o ponto de partida porque se orienta por uma finalidade para realizar
a transformacdo consciente na natureza a partir da sintese entre teleologia e
causalidade. Nessa diregdo, Lessa (2012) ressalta que ao objetivar um novo
produto, a objetivacdo implica consequéncias para a exteriorizagdo do sujeito e para
a “constituicdo da substancia social de cada individuo” (Idem, p. 128). A medida que
a exteriorizacdo corresponde “ao momento da acéo de retorno da objetivacdao e do
objetivado sobre o individuo agente”, tal processo traz impactos para o sujeito
consciente, autor desse movimento. (Idem, p. 125).

Voltando a relagdao da objetivagao/exteriorizacdo com o desenvolvimento da
sociabilidade num sentido genérico, temos que a exteriorizacdo possibilita a plena
explicitagdo da generalidade humana com base no estimulo da individuagcdo “a
patamares crescentemente genéricos” (LESSA, 2012, p. 121).

Esta acdo de retorno das objetivacdes sobre a individuagao e totalidade social
€ considerada como o “momento de autoconstrucdo do género humano” (ldem, p.
122). Portanto, a exteriorizagdo possibilita a mediagdo entre a individuagdo e a

generalidade enquanto “momento universal do trabalho”.
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Para Lukacs, a exteriorizagdo, enquanto efeito sobre o sujeito da
objetivagéo, exibe uma acepgdo essencialmente positiva: € um momento
ineliminavel do processo de individuagcdo e, por essa mediagdo, do
desenvolvimento humano-genérico. Como componente ontolégico essencial
ao devir-humano dos homens, a exteriorizagdo € um momento universal do
trabalho; toda objetivagao implica a exteriorizagdo do sujeito. Ou, em outras
palavras, o homem, ao agir no dia a dia, concomitantemente se constroi
enquanto individualidade e contribui para a reproducéo da sociedade a qual
pertence — e, ao fazé-lo, recebe as consequéncias de suas agdes (LESSA,
2012, p. 122-3).

A exteriorizagdo mantém uma significativa conexdao ontolégica com os
complexos valorativos que tém em seu centro o comportamento dos individuos e as
mediagdes que encontram na vida cotidiana, “diante dos dilemas, alternativas,
possibilidades etc. que a sociabilidade em que vivem coloca a cada momento
histérico” (LESSA, 2012, p. 129). Este € um ponto em que podemos articular a
exteriorizacdo do sujeito com o complexo valorativo da ética, pois sua fungao social
remete a articulac&do do individuo com o género, a partir das necessidades enquanto
ser social e com as possibilidades dadas no real. Os atos do individuo sao
resultantes desse processo de objetivagcao/exteriorizagdo que fundamenta suas
decisbes entre as alternativas existentes. Nesse sentido, a exteriorizagdo € “um
momento ineliminavel e decisivo para o devir-humano dos homens. Ela impulsiona a
constituicdo de um ser social crescentemente genérico” (LESSA, 2012, p. 129).

A exteriorizagdo tem uma intima relagédo com a alternativa enquanto momento

essencial do valor.

2.3 A alternativa

Para atender a suas necessidades, o ser social realiza a sintese entre
teleologia e causalidade e, para tanto, depara-se com situagdes em que precisa
fazer escolhas entre alternativas distintas, consubstanciando as suas decisdes.
Dessa forma, a alternativa € um “ato de consciéncia”, mas ndo somente, tendo em
vista que € uma “categoria mediadora com cuja ajuda o espelhamento da realidade
se torna veiculo do pér de um ente” (LUKACS, 2013, p. 73).

A alternativa desenvolve um papel muito relevante na reproducao social, pois
medeia o reflexo da realidade que fundamenta o ato de pdr teleologias. O ser social,
portanto, em sua vida cotidiana realiza diversas decisbes entre alternativas novas

para atender as suas finalidades oriundas da reproducao social. Assim, existe uma
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conexao ontolégica entre o processo de trabalho e a categoria alternativa que pode
ser desvendada ao se considerar o trabalho como produtor de valores de uso. A
origem das alternativas localiza-se nas necessidades sociais e “esta orientada para
a transformagao de objetos naturais” por meio do trabalho (LUKACS, 2013, p. 77).

A esséncia da alternativa consiste em que “ndo se trata apenas de um unico
ato de decisdo, mas de um processo, uma ininterrupta cadeia temporal de
alternativas sempre novas” (Ildem, p. 71). Dessa maneira, a alternativa enquanto
categoria mediadora ocorre de forma continua e constante na praxis social para
atender as necessidades sociais do ser social.

O trabalho, enquanto pér teleoldgico primario, contribui para que “o carater de
alternativa da praxis humana” se fundamente “sempre mais em decisbes
alternativas” (Idem, p. 73). Tais alternativas realizadas no interior do processo do
trabalho sao reais, pois ocorrem em ‘“circunstincias concretas”, mediante uma
“necessidade concreta”; portanto, s6 pode se basear em uma “alternativa concreta”,
uma vez que corresponde a decisao de “uma pessoa concreta (ou de um grupo de
pessoas) a respeito das condigbes concretamente melhores para realizar uma
finalidade concreta”. A cadeia de alternativas ai presente nao se refere “a realidade
em geral”, mas implica uma “escolha concreta entre caminhos cujo fim (em ultima
analise, a satisfagdo da necessidade) foi produzido n&o pelo sujeito que decide, mas
pelo ser social no qual ele vive e opera” (Idem, p. 76).

Essa concretude da categoria alternativa demonstra que ela se da no real e
assim cumpre sua “fungao ontologicamente real”’, que consiste no “momento da
decisdo, da escolha” realizada pela “consciéncia humana” (ldem, p. 77). A
alternativa € um ato consciente dotado de concretude para fundamentar as escolhas
e decisGes operadas pelo ser social, mediante as possibilidades do processo de
trabalho e conformando-se como uma “categoria decisivamente nova”, pois “faz a
passagem da possibilidade a realidade” concreta enquanto causalidade posta (Idem,
p. 78).

Assim, as alternativas séo orientadas pela realizacao da finalidade pretendida
com o processo de trabalho, ou seja, sdo categorias que medeiam as escolhas para
transformar a realidade de acordo com a posicdo do fim. Essas escolhas séao

avaliadas teleologicamente conforme as alternativas entre “certo e errado”, numa
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clara direcao da “determinacdo do fim” e na “execucdo” do processo de trabalho
como um todo (LUKACS, 2013, p. 79).

Portanto, hd uma articulagdo entre a categoria alternativa e o dever-ser, ja
que a alternativa é motivada a partir do fim que deve ser objetivado no futuro. Sobre
isto, temos que o “principio determinante da praxis” é a “tarefa do futuro,
teleologicamente posta”, sendo o futuro que determina o presente (LUKACS, 2013,
p. 105). O dever-ser € o momento predominante na relagcdo com o reflexo da

realidade. Lukacs esclarece:

Naturalmente, o espelhamento correto da realidade é a condicao inevitavel
para que um dever-ser funcione de maneira correta; no entanto, esse
espelhamento correto s6 se torna efetivo quando conduz realmente a
realizagdo daquilo que deve-ser. Portanto, aqui ndo se trata simplesmente
de um espelhamento correto da realidade em geral, de reagir a ela de um
modo geral adequado; ao contrario, a corregdo ou a falsidade, portanto,
qualquer decisdo que se refere a uma alternativa do processo de trabalho,
pode exclusivamente ser avaliada a partir do fim, de sua realizagdo. Desse
modo, aqui também temos uma insuprimivel interagdo entre dever-ser e
espelhamento da realidade (entre teleologia e causalidade posta), em que a
fungdo de momento predominante cabe ao dever-ser (LUKACS, 2013, p.
99-100).

Nessa perspectiva, o dever-ser é uma das “categorias que nascem do
processo de separagao ontolégica entre a natureza e a sociedade”, acentuando-se
ai o seu “carater especificamente social” (Idem, p. 105). O autor afirma a relevancia
de considerar a fungado do dever-ser como uma dessas categorias que proporcionam
a efetividade do intercambio da sociedade com a natureza e interferem diretamente

no processo de trabalho. Para Lukacs:

Esta relagéo é o fundamento tanto do surgimento do dever-ser em geral do
tipo humano-social de satisfagdo de necessidades quanto da sua
constituicdo, da sua qualidade particular e de todas as barreiras de
determinacdo do ser que sdo geridas e determinadas por esse dever-ser
enquanto forma e expressao de relagdes de realidade. [...] Como ja vimos, o
dever-ser no processo de trabalho ja contém, enquanto tal, possibilidades
de variados tipos, tanto objetivas como subjetivas (LUKACS, 2013, p. 105-
106).

A alternativa exerce um papel mediador direcionado pelo dever-ser que
articula desde a prévia-ideacdo de uma finalidade até os resultados de uma

determinada necessidade, diante das inimeras possibilidades dadas concretamente
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no real. A cadeia processual de alternativas esta presente tanto na posicao
teleoldgica primaria quanto nas secundarias.

A alternativa é também o fundamento de um valor decisivamente humano: a
liberdade.

2.4 O por teleoldgico secundario

Lukacs néo pressupde o trabalho como unico complexo realizado na praxis,
porém assegura que o ser social vai além da realizagdo de teleologias apenas na
causalidade natural por meio do trabalho. O ser social também é o autor consciente
das posigdes teleolégicas secundarias, que nao objetivam intervir na natureza
materialmente, mas sim na transformacao das relacdes sociais e da consciéncia dos
outros homens.

Diferentemente do trabalho, os pores teleolégicos secundarios ndo implicam
alteracdes na causalidade natural diretamente, mas tém como objeto a consciéncia
de outra pessoa ou grupo humano. Atuam nas relagdes sociais com a finalidade de
“[...] suscitar nos homens determinadas decisdes entre alternativas” existentes na
realidade para promover uma mudanga, ou seja, para “[...] reforgar ou enfraquecer
certas tendéncias na consciéncia dos homens” (LUKACS, 2013, p. 91).

A realizagdo de posi¢cdes secundarias s6 € possivel a medida que o trabalho
se torna social e cria as condi¢des para a existéncia de outros complexos — como a
politica, a ética, a ideologia, entre outros — que se objetivam para além da relacéo
organica entre o homem e a natureza; em outras palavras, no seio das relagbes

sociais.

Desse modo, o objeto desse pbr secundario ja ndo € mais algo puramente
natural, mas a consciéncia de um grupo humano; o pér do fim ja n&do visa a
transformar diretamente um objeto natural, mas, em vez disso, a fazer surgir
um por teleoldgico que ja estd, porém, orientado a objetos naturais; da
mesma maneira, 0s meios ja ndo sao intervencgdes imediatas sobre objetos
naturais, mas pretendem provocar essas interveng¢des por parte de outros
homens (LUKACS, 2013, p. 84). (grifos nossos).

Destarte, ao interferir na consciéncia humana, estas posi¢cdes secundarias
geram outras posi¢des teleoldgicas concretas, ou seja, as teleologias secundarias

induzem subjetivamente a consciéncia dos homens na realizagao das posi¢cdes que
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devem realizar. Deste modo, promovem transformagdes subjetivas nos homens,
surgindo dai uma nova configuragdo da consciéncia humana que “[...] se torna um
momento essencial ativo do ser social que esta nascendo” (Idem, p. 129). Este é o
fundamento da nova fungdo da consciéncia “como portadora dos pores teleoldgicos
da praxis” (LUKACS, 2013, p. 130).

A substéancia das teleologias secundarias tem como premissa “[...] a tentativa
de induzir outra pessoa (ou grupo de pessoas) a realizar, por sua parte, pores
teleolégicos concretos” (ldem, p. 83). Tais teleologias incidem diretamente no
comportamento das pessoas envolvidas no processo de trabalho, tendo em vista
que o pdér do fim desta posicao teleoldgica € a “finalidade de outras pessoas”, que se
realiza na consciéncia destes individuos e € inserida no percurso do trabalho. Dessa
forma, as posicdes teleoldgicas secundarias interferem no complexo do trabalho e
no comportamento do sujeito. Entendemos isso a partir da relagdo ontoldgica entre
teleologia e causalidade posta, pois “[...] 0 novo que surge no sujeito € um resultado
necessario dessa constelacéo categorial” (LUKACS, 2013, p. 98).

Posto isso, € preciso dizer que as posi¢coes teleoldgicas secundarias
implicam o surgimento do dever-ser, cuja funcédo é determinar a praxis para a

finalidade a que se destina, em diregéo ao futuro.

Quando, entdo, observamos que o ato decisivo do sujeito € seu por
teleolégico e a realizagdo deste, fica imediatamente evidente que o
momento categorial determinante desses atos implica o surgimento de uma
praxis caracterizada pelo dever-ser. O momento determinante imediato de
qualquer agado que vise a realizagdo deve por isso ser ja esse dever-ser,
uma vez que qualquer passo em direcdo a realizagdo € determinado
verificando se e como ele favorece a obtencdo do fim (LUKACS, 2013, p.
98).

Mais adiante, o autor ressalta:

O p6r de um fim inverte, como ja vimos, esse andamento: o fim vem (na
consciéncia) antes da sua realizagdo e, no processo que orienta cada
passo, cada movimento € guiado pelo pér do fim (pelo futuro). Sob esse
aspecto, o significado da causalidade posta consiste no fato de que os elos
causais, as cadeias causais etc. sdo escolhidos, postos em movimento,
abandonados ao seu proprio movimento, para favorecer a realizagdo do fim
estabelecido desde o inicio. [...] Do ponto de vista do sujeito, esse agir
determinado a partir de um futuro definido é exatamente um agir conduzido
pelo dever-ser do fim. (LUKACS, 2013, p. 98-99).
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Ha de se destacar ainda que a consciéncia € um “instrumento da reproducgao
do homem”, pois 0 homem precisa estar consciente para promover as mediacoes
ontolégicas essenciais ao atendimento das suas necessidades, por conseguinte,
para sua “propria auto-reproducéo” (LUKACS, 1981, p. 41). O ato teleoldgico
consciente e direcionado para induzir outras pessoas a realizagdo de outras
posicdes teleoldgicas tem como conteudo um dever-ser e promove mudangas nas

relagdes sociais e nos sujeitos.

Quando, como vimos, o fim teleoldgico é o de induzir outros homens a
pores teleoldgicos que eles mesmos deverdo realizar, a subjetividade de
quem poe adquire um papel qualitativamente diferente e, ao final, o
desenvolvimento das relagbes sociais entre os homens implica que também
a autotransformagdo do sujeito se torne um objeto imediato de pores
teleoldgicos, cujo carater é um dever-ser (LUKACS, 2013, p. 105).

E notério que a constituicdo do ser social é composta por posicdes
teleoldgicas — primaria e secundaria. Ai se faz presente decisivamente a consciéncia
dos homens com vistas a reproducdo na sociabilidade humana. A efetividade do
intercambio entre homem e natureza se realiza mediante o dever-ser.

Neste item analisamos as determinagbes ontolégicas da estrutura do
processo de trabalho na perspectiva de que ha uma interagdo ontolégica entre
teleologia e causalidade que conforma a causalidade posta, o ser social. Este
processo de trabalho é realizado a partir das escolhas entre as alternativas dadas na
realidade que contribuem para valorar as possibilidades entre certo e errado. Ha
uma conexao entre alternativas e valores no trabalho, que iremos expor no proximo

item.

2.5 Dever-ser e valor

A génese ontoldogica do valor esta relacionada ao significado do valor em
suas conexdes com a categoria da alternativa e do dever-ser. A alternativa € a base
do valor nas posigdes teleolégicas, em especial no processo do trabalho, que é
constituido de uma cadeia de alternativas entre as possibilidades existentes.
Mediante as alternativas disponibilizadas pela vida social, torna-se imperioso que o
ser social faca escolhas bem fundamentadas, conforme os valores que

proporcionam o que seria a “melhor” escolha ou o caminho mais correto para a
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decisdo do decorrer da posigao teleolégica ai inerente. Assim, os valores dao o
embasamento das escolhas entre as alternativas de forma que o ser social possa
avaliar qual a escolha mais acertada, mais “util” para determinada posi¢ao
teleologica a fim de responder as necessidades humano- sociais. Os valores
cumprem, portanto, um papel objetivo na consciéncia do ser social, o que implica a
avaliagdo das alternativas possiveis para atender também as necessidades
historicamente determinadas.

Neste processo, ha uma vinculacdo entre valor e o dever-ser. Este ultimo
constitui uma categoria que fundamenta a posig¢ao do fim de um ato teleoldgico, pois
motiva a finalidade deste ato. O dever-ser € uma categoria do ser social que se acha
ligada ao valor, indissoluvelmente. Assim, “essas duas categorias sado tao
intimamente interdependentes porque ambas sdo momentos de um unico e mesmo

complexo comum”, guardadas as especificidades de cada uma (ldem, 2013, p. 106).

Pois, assim como o dever-ser enquanto fator determinante da praxis
subjetiva no processo de trabalho sé pode cumprir esse papel especifico
determinante porque o que se pretende é valioso para o homem, o valor
nao poderia tornar-se realidade em tal processo se nao estiver em
condi¢des de colocar no homem que trabalha o dever-ser de sua realizagéo
como principio orientador da praxis (LUKACS, 2013, p. 106).

A funcdo social especifica do dever-ser efetiva-se com base no valor que a
finalidade pretendida possui para o homem. Valor este que insere um dever-ser na
praxis que atua sobre o sujeito e nas posigdes teleoldégicas que realiza

conscientemente, em especial na forma como conduz o processo do trabalho.

Quando o dever-ser, como € inevitavel, apela a determinados aspectos da
interioridade do sujeito, suas demandas sao formuladas de tal maneira que
as mudancas no interior do homem proporcionam um veiculo para o melhor
dominio do metabolismo com a natureza (LUKACS, 2013, p. 104).

O dever-ser promove modificagdes no sujeito em sua totalidade, tanto no seu
comportamento como em suas qualidades, bem como no processo teleoldgico. Em
outras palavras, o dever-ser “funciona como regulador do préprio processo”
(LUKACS, 2013, p. 106).

Se quisermos conceber corretamente o lado do dever-ser que, no trabalho,
age sobre o sujeito, modificando-o, é preciso partir dessa objetividade como
reguladora. Disso se segue que o comportamento concreto do trabalho é,



68

para o trabalho, de modo primario, o fator decisivo;, o que acontece no
interior do proprio sujeito ndo tem por que exercer necessariamente uma
influéncia sobre este. Certamente ja vimos que o dever-ser do trabalho
desperta e promove certas qualidades dos homens que mais tarde serédo de
grande importancia para formas da praxis mais desenvolvidas; é suficiente
recordar o dominio sobre os afetos (LUKACS, 2013, p. 104-105). (grifos
Nossos).

Ademais, o valor “influi predominantemente sobre o pér do fim”, sobre a
finalidade da posicéo teleoldgica, e se torna o “principio de avaliagdo do produto
realizado” (Idem, p. 106). Avaliacdo que conforma o processo valorativo no ato da
escolha entre as alternativas, de forma a decidir se determinada alternativa é “valida”
ou nao, “util” ou “inutil”. Nao obstante suas caracteristicas especificas e distintas, a
conexao entre o dever-ser e o valor € o que lhes confere uma concretude na
realidade.

Com base no método dialético, Lukacs discorre sobre a génese ontoldgica do
valor, considerando o trabalho no seu sentido ontolégico enquanto produtor de
valores de uso. Classificar avaliativamente o que “valido”, “Util” e/ou “bom” nas
alternativas existentes para satisfazer as necessidades humanas é uma tarefa

primordial para o ser social, que para tanto recorre ao valor. Segundo Lukacs:

Na génese ontologica do valor, devemos partir, pois, de que no trabalho
como produgao de valores de uso (bens), a alternativa do que ¢é util ou indtil
para a satisfacdo das necessidades esta posta como problema de utilidade,
como elemento ativo do ser social (LUKACS, 2013, p. 111).

Indubitavelmente, o valor possui um carater socialmente objetivo, uma vez
que assinala uma “aprovagao do poér teleoldgico correto” a ser realizado pelo sujeito
e, sendo o correto, “significa a realizagdo concreta do respectivo valor’, que é,
portanto, objetivo (Idem, p. 111). O valor confere subsidios a fim de que se saiba se
as alternativas escolhidas sao “corretas” e “validas” para satisfazer as necessidades

inerentes e que mantém uma relagdo com o trabalho. Sobre isso, Lukacs afirma:

Neste sentido, o valor que aparece no trabalho enquanto processo que
reproduz valor de uso €, sem nenhuma duvida, objetivo. Ndo s6 porque o
produto, no por teleoldgico, pode ser medido, mas também porque esse
mesmo por teleoldgico em sua relagdo “se... entdo” com a satisfagdo da
necessidade também pode ser demonstrado e comprovado como
objetivamente existente e valido. Desse modo, ndo se pode afirmar que as
valoragdes enquanto pores singulares constituam por si mesmas o valor. Ao
contrario. O valor que aparece no processo e que confere a este uma
objetividade social € que decide sobre se a alternativa no pér teleoldgico e a
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sua realizagdo foi adequada a ele, isto &, se era correta e valiosa (LUKACS,
2013, p. 111-112).

Ainda sobre a relagao do valor com o trabalho, o fildsofo argumenta que a
utilidade do produto do trabalho esta relacionada com a satisfagdo da necessidade e
promove um movimento de desenvolvimento do homem voltado a “intencionalidade
ontologicamente imanente para o devir do homem, no sentido mais amplo do termo,
ou seja, da génese ao seu desdobramento” (LUKACS, 2013, p. 117).

Para além das alternativas econdmicas, também existem as alternativas nao
econbmicas, chamadas pelo autor de “humano-morais”, que sao operadas nas
posicoes teleoldgicas secundarias. Estas tém como finalidade “a influéncia sobre a
consciéncia de outros homens, a fim de induzi-los aos pores teleolégicos desejados”
(Idem, p. 118). Diante dessas alternativas humano-morais que se dao nas posicoes
secundarias, os valores realizam uma interferéncia nas escolhas dos homens para
realizar outras posicoes teleoldgicas cujo objeto € a consciéncia dos outros. A base
para o ser social escolher e decidir entre as alternativas é o valor, e a alternativa

versa sobre a escolha entre valores opostos.

As alternativas orientadas para a realizagdo de valores muitas vezes
assumem a forma de conflitos insoluveis entre deveres, uma vez que
nessas alternativas o conflito ndo se da apenas entre o reconhecimento de
um valor como o “o que” e o “como” da decisdo, mas determina a praxis
como um conflito entre valores concretos, dotados de validade concreta; a
alternativa esta orientada a uma escolha entre valores que se opdem
mutuamente (LUKACS, 2013, p. 121).

Mais adiante, o autor ressalta que as alternativas sdo “fundamentos
insuprimiveis do tipo de praxis humano-social’ que jamais “podem ser separadas da
decisao individual”. O ato de escolher entre alternativas depende diretamente do
valor intrinseco, por conseguinte, “do complexo respectivo das possibilidades reais
de reagir praticamente ante a problematicidade de um hic et nunc® histérico-social’
(LUKACS, 2013, p. 123).

O valor permite essa acao de avaliagao comparativa entre as necessidades e
possibilidades existentes na vida cotidiana em que se realiza o processo de
reprodugcdo social; este € composto por “um complexo e uma sintese de atos

teleolégicos que sao de fato inseparaveis da aceitagdo ou da rejeicdo de um valor”

° Aqui e agora.
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(Idem, p. 122). Nesse processo dialético do desenvolvimento social reside uma
cadeia de alternativas concretas as quais os homens respondem. “Nisso, portanto, ja
esta implicitamente contido o valor” (LUKACS, 2013, p. 122).

S&o esses 0s pressupostos para compreender a génese da ética a partir da
génese ontolégica do valor. Enquanto complexo valorativo e posicédo teleoldgica
secundaria, a ética esta relacionada ontologicamente a este movimento de
valoragcdo mediante as alternativas existentes na vida cotidiana, com consequéncias
nas escolhas dos sujeitos, cujas consciéncias sao objetos das posigdes teleoldgicas
secundarias. E preciso compreender as especificidades do complexo da ética,
principalmente porquanto se vinculam conscientemente as necessidades individuais
do ser social as necessidades do género humano. Para tanto, € fundamental a
existéncia de condigcdes materiais concretas que visam sua realizag&o na vida social.

Enfim, esses sao elementos iniciais — os valores — para o entendimento do
solo ontologico da ética, que, a nosso ver, constituem o momento fundamental da
proposicao lukacsiana para uma ética materialista. No préximo capitulo enfocaremos

a relacao entre Servico Social e ética.
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CAPIiTULO Il
Servigo Social e Etica

A relacdo entre ética e Servico Social se da mediada pelos codigos de ética
profissional. A aplicabilidade pratica da ética ao comportamento dos grupos
profissionais adquire lugar na chamada ética normativa, que estabelece as bases
para os Cédigos de Etica de cada atividade inscrita na mais recente divisdo do
trabalho.

Certamente a presenca de preceitos éticos na formacéo em Servigo Social se
efetiva também mediante a criagdo de valores para o exercicio junto a individuos e
grupos sociais no cotidiano da pratica profissional, e tais valores dizem também
respeito aos valores vigentes na sociabilidade do capital. Entretanto, é preciso
ressaltar uma especificidade no interior da profissao, que resulta das suas origens,
das quais ndo ha como eliminar o vinculo com grupos sociais cristdos. Esse vinculo
tem a ver com o fato de que na transi¢cao ao capitalismo, com a aquisi¢ao do poder
econbmico e politico pela burguesia, a Igreja n&o perdeu inteiramente suas
prerrogativas em relagdo a sociabilidade capitalista, na operacionalizagédo de suas
acdes sociais. Nao é possivel afirmar uma desvinculagado das origens profissionais
dos determinantes essenciais do capitalismo, particularmente o capitalismo
monopolista, no qual a profissionalizagao se da de forma articulada a incorporagao
de grupos profissionais as necessidades do Estado e suas fungdes, em decorréncia
da divisao do trabalho entdo instaurada.

Em suas origens o Servico Social, ainda que criado em meio as
determinagdes da base objetiva do capitalismo, ndo se aproxima das teorias éticas
classicas da modernidade, como em Kant e Hegel. Quando faz aproximagdes as
teorias de Hobbes e Locke, por exemplo, é mais no sentido da contribuicdo desses
autores ao campo do Estado moderno e da politica. Assim, entendemos que os
valores presentes no Servigo Social em sua origem encontram-se voltados ao
passado, numa reedicdo do pensamento de Tomas de Aquino, adequado ao
pensamento social da Igreja Catélica em sua incurséo pela América Latina.

As préprias interpretagdes sobre a ética profissional no Brasil, manifestas em
cédigos de conduta, se expressarao diferentemente em duas tendéncias basicas: a

primeira, vigente na instauragcédo do Servigo Social brasileiro sob a égide do Servigo
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Social franco-belga, vista como componente de sua fase classica e tradicional. A
segunda, resultante da critica ao Servigo Social tradicional, em seu processo de
Reconceitualizacdo, a partir do qual uma das tendéncias dai derivadas passa a
produzir conhecimentos apoiada em fundamentos marxianos e em suas derivagoes.
Trata-se, portanto, de aproximacdes a teorias sociais que trazem conteudos éticos
em suas formulacdes, voltados ao campo profissional, sua formacao e sua pratica.
Sem a pretensao de analisar a trajetdria histérica do Servico Social, ja
amplamente conhecida, nos deteremos mais precisamente na dimensdo da ética
como nosso objeto e sua apropriacao pelo Servigo Social. Tomaremos como
referéncias a interpretagdo de Antdnio Geraldo Aguiar para o Servigo Social
tradicional em sua aproximacdo ao neotomismo, e a de Maria Lucia Barroco na
aproximacao desta profissdo ao marxismo lukacsiano. A intencdo é entender as
proposicdes dos autores em relagdo a um posicionamento ético por parte do Servico

Social que se materializam em cédigos de conduta profissional.

3.1 As origens do Servigo Social tradicional e a ética profissional no Brasil

Anténio Geraldo Aguiar no seu livro “Servigo Social e filosofia: das origens a
Araxa” elucida a posigcao da Igreja em relacdo a questao social na Europa durante o
século XIX, momento em que “[...] os operarios viviam, em grau extremo, a miséria e
a exploracao decorrentes da industrializagdo e do desenvolvimento do capitalismo”
(AGUIAR, 1985, p. 17). Diante desse cenario, a Igreja passa a intervir no “social”
disseminando seus valores fundamentais por meio de enciclicas papais e divulgando
ideias voltadas a aceitacdo da ordem estabelecida. Apregoa, por exemplo, que deve
existir “a concordancia das classes e nao a luta entre elas”, e que a restauragao da
ordem social deve ocorrer por meio da restauracido dos costumes cristdos e da
moral (Idem, p. 18). Dessa forma, a Igreja ndo desconhecia as desigualdades nem
as condigcdes desumanas do operariado, mas nado questionava as estruturas da
sociedade, porquanto intentava promover a harmonia entre as classes e a reforma
da sociedade. Cumpre destacar ainda que a Igreja promoveu um forte combate a
economia liberal e as ideias advindas do comunismo. Segundo Aguiar, “a agéo da
Igreja resulta nas Semanas Sociais; nas organizagdes catolicas para operarios,

agricultores, profissdes liberais, escolas” (Idem, p. 19).
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Ai se evidencia o carater antimoderno da origem e do desenvolvimento do
Servigo Social. Netto ressalta que esta “profissdo nasceu e se desenvolveu como
parte do programa da antimodernidade, reagindo a secularizagdo, a laicizagao, a
liberdade de pensamento, a autonomia individual etc.” (NETTO, 1996, p. 118).
Assim, a diregao social estratégica dominante naquele momento fundamentava-se
num “projeto social e politico que recusava o liberalismo e o socialismo”, que eram
projetos modernos.

No Brasil, a Igreja também direcionou sua agéo a “restauragdo da sociedade
cristd” e propagou sua doutrina social, valorizando sua missao de “salvar as almas
pela cristianizagcado dos individuos, da familia e da sociedade” (AGUIAR, 1985, p.
23). Buscava sempre formas de aproximagcdo com o Estado e a organizagao do
laicato por meio de grupos e cursos de formacgao social.

Antes dos anos 1930, eram desenvolvidas praticas assistematicas de carater
assistencial, filantropicas e de benemeréncia vinculadas a Igreja Catdlica, com o
intuito de “atender” as desigualdades sociais. Netto denominou tais praticas de
“protoformas do Servico Social”. Isso ndo quer dizer que a institucionalizacdo do
Servigo Social se deu pelo desenvolvimento destas agdes, mas sim pela ruptura
com tais praticas, “quando seus agentes passam a desempenhar papéis que |he sao
alocados por organismos e instancias alheios as matrizes originais das protoformas
do Servigo Social” (NETTO, 2009, p. 72).

A institucionalizagdo da profissdo no Brasil ocorre na década de 1930, em
meio as transformagdes por que passava o pais, ao transitar do modelo
agroexportador para o urbano-industrial. Nesse quadro, a presenca da classe
trabalhadora e suas formas de expressdo exigem um tratamento diferenciado do
Estado para o seu enfrentamento. Em tal cenario, a necessidade de uma
intervencgao técnico-cientifica é utilizada pelo Estado brasileiro para o enfrentamento
da questao social, donde a criagdo de algumas profissdes, entre as quais, o Servigo
Social.

Dada a influéncia confessional que marca os elementos originarios do Servigo
Social, a criacdo das primeiras escolas — e o desenvolvimento da formacgédo — se
fundamenta nos principios da doutrina social da Igreja. Dessa forma, a Igreja tem no

Servigo Social mais uma estratégia para propagar a sua doutrina social.
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lamamoto e Carvalho (2003, p. 83) ressaltam que se configurava um “carater
missionario a atividade profissional’, que se dava mediante a “perspectiva de
profissionalizagcdo do apostolado social, segundo parédmetros técnicos e
modernizadores”, baseado em valores religiosos. Assim, uma peculiaridade da ética
profissional naquele momento era a sua base ideolégica e doutrinaria da Igreja

Catdlica, cujo “aspecto essencial” consistia em

[...] substituir a analise da realidade e a pratica social para o enfrentamento
da questao social por valores, exigéncias, isto €, por uma apreensao moral
dos fendmenos sociais, através de categorias abstratas como
descristianizagéo, liberalismo etc. (IAMAMOTO & CARVALHO, 2003, p.
230).

Nessa direcao, a profissdo era marcada pela internalizagao do catolicismo e
de sua doutrina social, analisando a “questao social’ por meio dos seus valores
morais e humanistas, que explicavam abstratamente e naturalizavam a realidade
social. Havia entdo um forte teor religioso que interferia na ética do Servigo Social e
na construcao dos seus valores.

E nessa perspectiva que surgem as primeiras escolas de Servico Social no
Brasil, numa estreita ligagdo com a agcédo e com a ideologia da Igreja Catdlica. A
primeira escola de Servigo Social foi criada na Pontificia Universidade Catdlica de
S&o Paulo, em 1936, marcada pelo Servico Social belga e vinculada a uma
instituicdo da Igreja chamada Centro de Estudos e Ac¢do Social (CEAS). Esta
possuia a finalidade de estudar e difundir a doutrina social da Igreja, numa
perspectiva de melhor “preparagao para a acao social dos quadros militantes da
Acao Catodlica” (Idem, p. 29). Em contrapartida, lamamoto considera que a fundacéao
dessa escola “nao pode ser considerada como fruto de uma iniciativa exclusiva do
Movimento Catélico Laico, pois ja existe presente uma demanda — real ou potencial
— a partir do Estado, que assimilara a formagao doutrinaria propria do apostolado
social” (IAMAMOTO, 2003, p. 180). A escola do Rio de Janeiro surgiu no ano
seguinte, enfatizando a formagéao social sob a influéncia da experiéncia social crista
francesa.

No plano da formacéao profissional, € indiscutivel a influéncia marcante da
Igreja, a quem coube a responsabilidade do ideario, dos conteudos e da formagao
dos primeiros assistentes sociais brasileiros. Podemos afirmar que a primeira fase

da formagao dos assistentes sociais se caracterizou como uma formagao doutrinaria
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e moral, pois se baseava no neotomismo. O neotomismo corresponde a uma
retomada, no inicio do século XIX, da filosofia de Sdo Tomas de Aquino elaborada
no século Xlll, com a intengdo de unir os catélicos para conquistar o pensamento
moderno e tentar resolver os problemas sociais que emergiam.

Aguiar observa que a formagao dos assistentes sociais devia basear-se na
formacao cientifica, técnica, pratica e pessoal, difundindo que o “assistente social
deve combater os desajustamentos individuais e coletivos” (AGUIAR, 1985, p. 33),
bem como dispor de uma formagdo moral solidamente erigida sobre principios
cristdos. Segundo Aguiar, a perspectiva neotomista era apresentada “nas disciplinas
Moral, Etica, Doutrina Social ou Doutrina Catdlica” (1985, p. 39). Eram ensinadas as
normas e diretrizes da Igreja para direcionar a analise da realidade e a concepgéao
de mundo e de homem dos/as assistentes sociais em formacéo. A formagao moral
norteava os contetdos da disciplina de Etica e continha uma “maior fundamentagao
metafisica” (Idem, p. 38-9).

Assim, os valores da Igreja estavam presentes na formagao doutrinaria do
Servico Social e influenciavam diretamente os valores éticos, a exemplo da
perfectibilidade humana, do bem comum e da aceitagdo da ordem. Esses valores
direcionaram as escolas de Servico Social que estavam sendo criadas no Brasil.

O homem tem uma “perfeicdo espiritual que se manifesta através da
racionalidade. Essa dimensao racional produz, como consequéncia, o principio da
consciéncia em si e da liberdade”, direcionado a “busca da virtude, do bem, visando
a alcancgar o fim ultimo: Deus” (AGUIAR, 1985, p. 42). Tomas de Aquino também
mostrou que a capacidade intelectiva do homem fez com que ele se transformasse
em “autor de desenvolvimento”, remetendo a dimensdo do homem como ser social
que vive em sociedade, cujas leis devem basear-se na lei eterna e no bem comum,
em contraposi¢cao ao individualismo. Para tanto, faz-se necessario o Estado, que
deriva de Deus, seja respeitado e tenha a sua autoridade reconhecida. Esta visao
“justifica a posigao inicial do Servico Social brasileiro de ndo questionamento da
ordem vigente até suas raizes e de buscar apenas reformar a sociedade,
melhorando consequentemente a ordem vigente” (AGUIAR, 1985, p. 43).

Aguiar (1985) destaca também a ligacdo do Servico Social com as bases
tedricas da Igreja, tendo em vista que esta se sustentou filosoficamente com os

pressupostos do neotomismo desde 1936 até 1960. Tomem-se como exemplos 0s
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principios cristdos da dignidade da pessoa humana e do bem comum, que
mantiveram uma intima relagdo com os aspectos da ética profissional. Dai se
perceber a influéncia dos valores da Igreja na ética do Servigo Social na formagao e
em seu primeiro documento ético, promulgado em 1947.

Sabe-se que a primeira iniciativa de regulamentacao ética do Servico Social
no Brasil deu-se no primeiro Cédigo de Etica. Foi aprovado em 1947 pela
Assembleia Geral da ABAS (Associacdo Brasileira de Assistentes Sociais);
enfatizava a prioridade da formacao moral dos assistentes sociais e a formulagao
dos deveres dos profissionais, sendo estes voltados aos deveres fundamentais para
com os beneficiarios do Servigo Social, com os colegas e a organizagao onde se
trabalhava.

Este Codigo afirmava que a “moral ou ética pode ser conceituada como a
ciéncia dos principios e das normas que se devem seguir para fazer o bem e evitar o
mal”’, em consonancia com a doutrina da Igreja. Este Codigo dispde que o “Servigo
Social nao trata apenas de fator material, ndo se limita a remo¢ao de um mal fisico,
ou a uma transagao comercial ou monetaria”, mas “trata com pessoas humanas
desajustadas ou empenhadas no desenvolvimento da prépria personalidade”
(GEPE, 2006, p. 19).

A partir dessa perspectiva, a ética era compreendida como sinbnimo de
moral. Assim, o profissional deveria distinguir o bem e o0 mal com base nos valores
religiosos, ndo sendo possivel desvendar o real de uma forma critica. Dessa forma,
o Servico Social tinha o preceito ético tradicional baseado em valores cristdos e
morais que reproduziam os principios da filosofia neotomista, devendo respeitar as
leis de Deus, o bem comum e a “dignidade da pessoa humana, inspirando-se na
caridade cristd” (GEPE, 2006, p. 21).

Para Abath e Mustafa (2006, p. 8), o Cddigo de 1947 era “impregnado de
valores cristdos, sem mediacdo do Estado, portanto, sem respaldo juridico”. Tinha
por objetivo “orientar a pratica e conferir status de profissao ao Servigo Social, que
nao era ainda regulamentado como tal”.

Barroco (2005, p. 91) confirma esse pensamento e afirma que os valores
prescritos nesse Coédigo reproduziam os “principios éticos buscados na filosofia
tomista, no positivismo e no pensamento conservador’. Substantivamente, esses

valores eram subordinados as “leis naturais decorrentes das leis divinas”. Dessa
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forma, deveriam reproduzir os “valores e principios dados pela fé, mas que,
traduzidos pela Igreja Catdlica, adquirem uma dire¢cdo politico-ideoldgica
determinada” (BARROCO, 2005, p. 92).

Nesse contexto, a agao profissional visava

eliminar os “desajustes sociais” através de uma intervengao moralizadora de
carater individualizado e psicologizante; os “problemas sociais” sao
concebidos como um conjunto de “disfungdes sociais”, julgadas moralmente
segundo uma concepgdo de “normalidade” dada pelos valores cristdos
(BARROCO, 2005, p. 94).

Segundo Brites e Sales (2007, p. 26), este Cédigo de Etica se

constitui numa resposta a exigéncia de configuragdo de uma axiologia, isto
€, da explicitagdo de um campo de valores com os quais os profissionais se
comprometiam, para fins de regulamentagéo do exercicio profissional.

E mais adiante, acrescentam que

As principais nogoes teodrico-filoséficas nesse documento fundador da ética
profissional conformam um amalgama de humanismo cristdo abstrato e
incipiente positivismo, condensados por uma légica formal, e profundamente
conservadora (BRITES & SALES, 2007, p. 27).

Inferimos dai que as configuragdes da ética tradicional no Servigo Social eram
explicitamente consoantes com o conservadorismo moral, sustentando agdes
voltadas ao “tratamento moral da questdo social”’, que se evidenciava por meio da
“formacao profissional, no projeto social da Igreja Catdlica e na cultura brasileira,
através das ideias positivistas” (BARROCO, 2005, p. 74). Nesses marcos, o Servigo
Social reproduz a ordem capitalista por meio de uma “analise moralista da realidade”
e sua “identidade de projeto social conservador” (Idem, p. 75). O Servigo Social
tradicional explicitava “valores morais e pressupostos tedricos e politicos
encontrados tanto no positivismo quanto no neotomismo”, mas também do
conservadorismo, fazendo parte de um tratamento moral das relagbes sociais que
defendia a familia, a propriedade privada e o papel moralizador da mulher.

Em suma, a ética tradicional do Servigco Social baseava-se nas perspectivas
tedricas ja citadas acima e fundamentava-se em uma “dicotomia entre bem e mal,
que, no agir profissional, s6 aparentemente é abstrata, uma vez que traduz os
dogmas cristdos e a moral conservadora” (BARROCO, 2005, p. 96). Ou seja, o

exercicio profissional era revestido por uma perspectiva que se reclamava neutra e
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abstrata aparentemente, mas na verdade indicava claramente a diregao ideoldgica
da classe dominante.

Convém salientar que ha uma articulacdo do neotomismo com o pensamento
conservador tradicional, notoriamente antimoderno, que refutava aspectos como o
liberalismo e o socialismo e afirmava veementemente os valores cristdos que
influenciaram diretamente a ética profissional.

Neste processo ha de se destacar também a influéncia do Servigco Social
norte-americano, através de “técnicas para o agir profissional, técnicas essas que
terdao como pressuposto tedrico o funcionalismo” (Aguiar, 1985, p. 57). Ai se
configura uma unido de pensamentos aparentemente incompativeis tedrica e
praticamente, sendo o positivismo a tendéncia mais tipica do mundo capitalista,
gerado a partir das bases neste vigentes e do revolucionamento das determinacdes
presentes na Ildade Média. Entretanto, dessa aparente conflitualidade ndo se gera
uma incompatibilidade entre o pensamento tomista originario da Idade Média e o
positivismo proprio do capitalismo. Certamente isto se explica porque o positivismo
se configura mais precisamente num momento em que a burguesia ja havia se
estabelecido como classe dominante e seu conhecimento ja ndo é realizado olhando
para o futuro, como ocorrera no lluminismo. A burguesia interessa mais conservar o
presente econdmico e politico sob seu dominio.

Aguiar constata que na segunda metade dos anos 1940 e no inicio dos anos
1950 houve uma imbricacdo da filosofia neotomista e das técnicas norte-
americanas, ou seja, o Servigo Social “permanece na base dos principios catdlicos e
neotomistas, inclusive via Estados Unidos, e ao mesmo tempo incorpora as técnicas
norte-americanas” (Idem, p. 58). Esse contato com as escolas americanas deu-se a
partir do intercambio de assistentes sociais sul-americanos, por meio de bolsas de
estudos para cursos de aperfeicoamento e especializacdo nas instituicdes norte-
americanas, o que culminou com a importacdo de técnicas voltadas para a atuagcao
profissional nos casos, grupos e comunidades. Com isso também houve a
articulacdo com as Ciéncias Sociais, mais precisamente com a perspectiva
funcionalista, “presente nos métodos e na maneira de empregar as técnicas” (ldem,
p. 61). Enquanto a pratica profissional e sua formagédo serédo influenciadas pela

dimensao técnica, a ética é deslocada para o campo dos cdodigos de ética
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profissionais e, a exemplo de toda disciplina na formacao profissional, ira constituir
uma disciplina a ser ensinada.

O Servico Social tradicional caracteriza-se como uma

pratica empiricista, reiterativa, paliativa e burocratizada, orientada por uma
ética liberal-burguesa, que, de um ponto de vista claramente funcionalista,
visava enfrentar as incidéncias psicossociais da ‘questdo social’ sobre
individuos e grupos, sempre pressuposta a ordenagéo capitalista da vida
social como um dado factual ineliminavel (NETTO, 2005, p. 6).

O Servico Social tradicional expressa, portanto, a presenga do
conservadorismo na pratica do Servico Social, com base nas diversificadas
influéncias da doutrina social da Igreja e nos referenciais teérico-metodoldgicos de
natureza igualmente conservadora, oriundos do positivismo, também este de
variadas expressoes.

Um tragco peculiar ao Servigo Social brasileiro em suas origens € um
posicionamento ético-moral apoiado no neotomismo e sua consequente ligagdo com
tendéncias positivistas e funcionalistas. Estas, na consolidacdo da ordem
monopolica do capital, no entendimento de Netto, determinaram “a passagem da
moralizagdo da sociedade a individualizagdo dos problemas sociais” (1992, p. 46),
constituindo influéncias férteis para o Servico Social em seus primérdios nas
condicoes aqui refletidas. Consideramos que estas aproximagdes primeiras nao
esgotam o conjunto dos problemas teéricos a serem analisados, mas pdéem o0s
aspectos centrais que conseguimos divisar neste campo do Servigo Social
tradicional em sua relagédo com a ética. Em seguida abordaremos outra tendéncia de

interpretacao ética no interior do Servigo Social.

3.2 Servigo Social e expressoes da ética nos Codigos de 1965 e de 1975

Da segunda metade dos anos 1950 ao inicio dos 60, o Brasil vivenciou um
intenso processo de desenvolvimento do capitalismo com énfase na industrializacao
pesada, o que resultou na reorganizagaéo do Estado e nas mudangas nas respostas
a questao social. Cabe ressaltar o quadro de intensa mobilizacdo e lutas politicas,

envolvendo ndo s6 os trabalhadores urbanos, mas os da area rural. Em pleno
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“‘desenvolvimentismo”, a luta pelas reformas de base e por um projeto societario de
carater progressista € a tonica do periodo.

Essa situacao se reflete no Servigo Social principalmente no que se refere ao
“‘empenho profissional para desenvolver outras modalidades interventivas, com a
assuncao da abordagem ‘comunitaria’ enquanto outro ‘processo’ profissional’
distinto das abordagens individual e grupal (Netto, 2004, p. 137). Dessa forma,
parece-nos acertada a interpretacdo do referido autor ao atribuir “a autocracia
burguesa a funcdo precipitadora de um processo de erosdo do Servico Social
‘tradicional’” (Idem, p. 137).

Aguiar (1985, p. 67) afirma que o desenvolvimentismo se tornou um “novo
elemento de conotagao ideoldgica no Servigo Social” que veio dos Estados Unidos
através da metodologia do Servigo Social de Comunidade. Esta incorporagao é uma
tentativa de atender as exigéncias da realidade brasileira aquela época e trouxe
consequéncias para a profissao. Segundo Netto (2004, p. 137), uma delas refere-se
a incidéncia “de disciplinas sociais que sensibilizam o profissional para praticas
macrossociais”, ainda que sob um viés acritico e mistificador da realidade. Outra
implicagdo desse processo foi a “insercdo do assistente social em equipes
multiprofissionais”, estando este profissional ligado diretamente aos “aparelhos
administrativos e decisorios do Estado” (Idem, p. 138), pois foi convocado a realizar
atividades para além da esfera da execugao, inclusive atividades de planejamento.

Nesse contexto é que a profissao foi regulamentada, sendo criado o Conselho
Federal dos Assistentes Sociais (CFAS) em 1962. Também foi durante essa fase
desenvolvimentista que o ensino do Servigo Social foi requlamentado através da Lei
n°® 1.889, de 13/6/1953. Ja em 1954, o presidente Vargas regulamentou a Lei n°
1.889/53 através do Dec. 35.311, de 8/4/1954 (AGUIAR, 1985).

Nessa perspectiva, Aguiar (1985, p. 86) acrescenta que “no governo de JK
[Juscelino Kubitschek] o Servico Social assume no Brasil a postura
desenvolvimentista”, demonstrando uma identificagdo entre o presidente e os
profissionais, em termos de formacao religiosa e moral. Também foi nessa década
(1950 - 1960) que surgiram as primeiras formulagbes tedricas sobre o
Desenvolvimento de Comunidade em nosso pais, com destaque para o livro da
assistente social Balbina Vieira intitulado “Introdugdo a organizagdo social de

comunidade”. Nas palavras de Aguiar (Idem, p. 86), nessa obra “ndo ha perspectiva
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mais ampla, isto é, ndo insere a comunidade local dentro da regido e da nagao”, ndo
sendo levadas em conta as contradicdes e determinacdes da sociedade, mas sim os
pressupostos do positivismo comtiano e do funcionalismo de Parsons.

O desenvolvimento foi o primeiro traco de modernizacdo do conservadorismo
apropriado pelo Servigo Social e esteve presente no debate profissional na década
de 1960; foi, inclusive, tema do Il Congresso Brasileiro de Servigo Social, realizado
no Rio de Janeiro, e discutido no ambito das suas tarefas na previdéncia social e
nos setores urbano e rural, numa perspectiva de desenvolvimento para a integragao
do povo. Conforme Aguiar (1985, p. 100), a “base tedrica desses assistentes sociais
€ o funcionalismo”, que visualiza a comunidade como uma “unidade harménica”,
considerando-se as pessoas que estdo fora desta unidade como “disfuncionais ao
sistema e que devem ser integradas”. Assim, “trabalhar com as ‘disfungdes’ € uma
exigéncia, uma vez que o equilibrio das tensdes é fundamental, pois cada um tem
seu papel, sua fungao”.

Nessa perspectiva, o Servigco Social se mostrava “partidario de reformas e
transformagdes que devem melhorar a vida em sociedade”, ou seja, da “melhoria do
sistema”. Os profissionais aderiam a visao positivista e trabalhavam para “diminuir os
conflitos” e ampliar a aceitagcdo da ordem estabelecida. Constatamos assim uma
forma de pensamento consoante ao conservadorismo da burguesia, buscando
modernizar as estruturas sem alterar a estrutura econémica e social.

Diante do exposto, fica perceptivel que nesse periodo conviviam projetos
distintos no interior do Servigo Social, particularmente na abordagem comunitaria.
Por um lado, os profissionais acriticos e “partidarios de reformas”, assumindo “uma
postura reformista”, que “ndo colocam em xeque a ordem social estabelecida”,
enfatizam a busca do consenso e camuflam a luta de classes numa visao
funcionalista (Aguiar, 1985, p. 104). Por outro lado, um seleto grupo de profissionais
que partiam de uma analise critica, atentos as contradi¢des da sociedade, que
“gradativamente assumem um compromisso com as mudangas estruturais,
colocando-se a servigco do povo” (Idem, p. 104). Salientamos o engajamento de
profissionais em movimentos da esquerda catdlica como o Movimento de Educacéao
de Base (MEB) e a Juventude Universitaria Catolica (JUC).

A Igreja continua a influenciar o Servigo Social, porém, se “na primeira fase do

Servigo Social a presenca dos pressupostos catdlicos era Unica, a partir da década
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de 60 temos assistentes sociais cristdos que continuam assumindo a visao
tradicional da Igreja e os que assumem uma posi¢do mais progressista” (Ibidem, p.
105). Isso marcou o inicio da politizagao do Servigo Social de forma explicita.

Netto (2004, p. 139-140) observa os comportamentos profissionais numa
como a significativa sinalizacdo de uma crise do Servico Social tradicional,
intentando a criagdo de outra base de legitimidade do Servigo Social. O referido
autor destaca o “amadurecimento de setores da categoria profissional, na sua
relagdo com outros protagonistas”; o “desgarramento de segmentos da Igreja
catodlica em face do seu conservantismo tradicional”; “o alastramento do movimento
estudantil” e seu ingresso nas escolas da nossa area; e o “referencial proprio de
parte significativa das ciéncias sociais do periodo, imantada por dimensdes criticas e
nacional-populares”.

Esses componentes implicam a critica de praticas e intervengdes
“tradicionais” do Servigo Social, ocasionando um “duplo e simultdneo movimento: o
visivel desprestigio do Servigo Social ‘tradicional’ e a crescente valorizagao do que
parecia transcendé-lo no proprio terreno profissional, a intervencdo no plano
‘comunitario’” (Idem, p. 140). Ai se achavam as bases para se realizar um

By

‘encaminhamento critico e progressista a crise em andamento no Servigo Social

‘tradicional’”. Nao obstante essa possibilidade no ambito do Servigo Social, houve o
seu silenciamento, ou, nas palavras de Netto (lbidem, p. 141), “esse
desenvolvimento foi abortado pelo golpe de abril”, resultando na sua desarticulagao
mediante a implementacédo do projeto de “modernizacéo conservadora” no Brasil a
partir da instauracao da ditadura militar.

Nesse periodo ocorreu o redirecionamento do projeto de desenvolvimento do
pais com o objetivo de consolidar o capitalismo monopolista em consonancia com o
capital internacional. Nas palavras de Couto (2008, p. 120), os governos militares
tinham o projeto de “transformar o Brasil em grande poténcia econémica e realocar
as condi¢cdes necessarias a manutencdo de sua relacdo com o capitalismo
internacional”.

E em meio a represséo que, contraditoriamente, vao sendo criadas as bases
da “erosao do Servico Social tradicional”’, dando lugar, no contexto da autocracia
burguesa, ao processo de renovagdo conservadora e critica do Servigo Social

(NETTO, 2004).
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A renovacéo profissional pode ser entendida como um

conjunto de caracteristicas novas, pois, no marco das constricbes da
autocracia burguesa, o Servigo Social articulou a base do rearranjo de suas
tradigbes e da assungao do contributo de tendéncia do pensamento social
contemporaneo, procurando investir-se como instituicdo de natureza
profissional dotada de legitimagdo pratica, através de respostas a
demandas sociais e da sua sistematizagéo, e de validacao tedrica, mediante
a remissao as teorias e disciplinas sociais (NETTO, 2004, p. 131).

Segundo este autor, a renovagédo do Servigo Social “mantém uma relagao
complexa com o quadro anterior da profissao” (Idem, p. 141).

Cabe ressaltar, em conformidade com Netto (2005), que a renovagao
profissional sofre determinacbes ndo apenas de ordem interna, mas também de
ordem mundial, considerando-se 0 movimento sociopolitico, econdmico e cultural
que caracterizou o cenario internacional na segunda metade da década de 1960.

Para esse autor (2005, p. 7),

As condigbes histoéricas que propiciam (mais: que induziram a) essa critica,
que constituiu um fendbmeno internacional, foram, também elas, de
magnitude mundial. Trata-se daquelas condigdes que aparecem sinalizadas
na baliza de 1968 — de Berkeley a Paris e a selva boliviana, do movimento
nas fabricas do Norte da Italia a ofensiva Tet no Vietna, das passeatas do
Rio de Janeiro as manifestagbes em Berlim-Oeste, o que saltava a luz do
dia era uma crise de fundo da ordem capitalista.

Essas condicbes histéricas tém sua explicacdo na crise capitalista e no
cenario que gerou a mobilizagdo social e politica das classes sociais dominadas em
busca da conquista de direitos. Tal panorama pds “em questdo a racionalidade do
Estado burgués e suas instituigdes”, configurando-se como “mais adequado para
promover a contestacdo de praticas profissionais como as do Servico Social
‘tradicional’” (Netto, 2004, p. 143).

Estes elementos exdgenos trouxeram implicagdes internas a reprodugdo do
Servigo Social mediante trés fatores. O primeiro deles se refere a “revisao critica que
se processa na fronteira das ciéncias sociais”, mais precisamente naquelas
vertentes que historicamente fundamentavam a profissdo, a exemplo do
“funcionalismo, do quantitativismo e da superficialidade”. O segundo fator que afetou
o Servigo Social foi o “deslocamento sociopolitico de outras instituicbes cujas
vinculagdes com o Servigo Social sdo notérias: as Igrejas”, por exemplo. Por fim, o
autor faz mengéo ao papel do movimento estudantil, sua inser¢ao nas escolas e sua

influéncia na organizacao profissional. Diante desses fatores, Netto (2004, p. 145)
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assevera que a profissdo experimentou uma “profunda inflexdo, cujo conteudo
basilar se constituiu justamente na erosdo da legitimidade do Servigo Social
‘tradicional™.

De acordo com Netto (2004, p. 145-146), a principal expressao desse
processo internacional de erosao do Servigo Social “tradicional” foi o movimento de
reconpetualizagdo (ou reconceituagdo) do Servigo Social; este se “explicitou na
América Latina a partir de 1965 e teve sua curva ascendente por quase uma
década”’, com especificidades proprias nos diferentes paises em que se
desenvolveu.

Netto (Idem, p. 146) assevera que, originalmente, a reconceituagdo esta
articulada com a “funcionalidade profissional na superagdo do subdesenvolvimento”.
A crise do Servigo Social tradicional ganhou espaco entre os profissionais na

América Latina; estes,

[...] inquietos e dispostos a renovagdo, indagaram-se sobre o papel da
profissdo em face de expressdes concretamente situadas da “questdo
social’, sobre a adequagao dos procedimentos profissionais tradicionais em
face das nossas realidades regionais e nacionais, sobre a eficacia das
acbes profissionais, sobre a pertinéncia de seus fundamentos
pretensamente tedricos e sobre o relacionamento da profissdo com os
novos protagonistas que surgiam na cena politico-social (NETTO, 2005, p.
9).

Diante desta conjuntura, tais questionamentos sobre as bases tradicionais do
Servigo Social possibilitaram que estes profissionais somassem forcas e formassem
uma “grande unido profissional’. Mesmo compondo um grupo heterogéneo, lutaram
pela renovagéo do Servigo Social com o objetivo comum de “adequar a profissao as
demandas de mudangas sociais registradas ou desejadas no marco continental’
(NETTO, 2004, p. 147).

Durante a Reconceituagao foram realizados seminarios regionais entre paises
da América Latina envolvidos no movimento (Brasil, Argentina, Uruguai, Chile e
Bolivia). O | Seminario Regional Latino-Americano de Servigco Social ocorreu em
maio de 1965, na cidade de Porto Alegre; o segundo seminario aconteceu em 1966,
no Uruguai; o terceiro foi realizado em 1967, na Argentina; o quarto seminario
regional foi concretizado em 1969, no Chile; o quinto em 1970, na Bolivia; e o sexto
evento regional ocorreu em 1972, em Porto Alegre (NETTO, 2004; 2005). A partir

dai, pode-se afirmar que houve uma mudanga significativa em termos de uma nova
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relacao interativa entre os profissionais do continente, buscando-se as questdes
comuns da América Latina. Corroborando tal objetivo, houve a criagdo da
Associacao Latino-Americana de Escolas de Servigo Social (ALAETS) em 1965.

No entanto, frisamos que este movimento aglutinava projetos e posi¢des
diferentes, pois enquanto um polo “investia num aggiornamento do Servigo Social, o
outro tencionava uma ruptura com o passado profissional” (Netto, 2004, p. 147).
Esses polos defendiam distintas concepcgdes tedricas de sociedade e de profissao,
representando perspectivas tedrico-metodoldgicas heterogéneas.

E imperativo destacar que o movimento de reconceituacdo possibilitou a
interlocucado do Servigo Social com a tradicdo marxista; no entanto, ndo o fez sem
problemas, porquanto se aproximou desta corrente de pensamento através de
“‘manuais de divulgacdo de qualidade muito discutivel ou de versbes deformadas
pela contaminagdo neopositivistas e até pela utilizacdo de materiais notaveis pelo
seu carater tosco” (Netto, 2004, p. 148). Essa aproximacao inicial com o marxismo®
foi realizada a partir de leituras secundarias, 0 que provocou graves equivocos na
apreensdo do pensamento de Marx. Segundo lamamoto (2003, p. 223-224), essa

interlocucdo com o marxismo também foi problematica, pois se deu

[...] no campo da acdo por meio do militantismo politico-partidario e no
campo da teoria pela vulgarizacdo marxista e de rudimentos do
estruturalismo marxista althusseriano, numa relagéo utilitaria e pragmatica
com o conhecimento, tendo em vista a acao profissional imediata. (Grifos da
autora).

Entretanto, ndo se pode desconsiderar que a partir dessa interlocugao inicial
foram criadas “as bases, antes inexistentes, para pensar-se a profissdo sob a lente
de correntes marxistas” (Idem, p. 149).

Em sua analise, Netto (2004) desmistifica a pretensa homogeneidade deste
momento da histdéria profissional, mencionando a existéncia de uma correlagao de
forcas expressa por meio de diferentes concepcdes de profissdo com aportes
tedricos distintos, tendo identificado trés vertentes oriundas do processo de
renovacgao profissional no caso brasileiro, quais sejam: a perspectiva modernizadora,

a reatualizagdo do conservadorismo e a intengao de ruptura.

® Sobre a aproximacgdo do Servigo Social com o marxismo e as formas de contaminagéo positivista,
ver Quiroga (1991).
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O desenvolvimento — que foi o primeiro traco de modernizacdo do
conservadorismo apropriado pelo Servico Social — esteve presente no debate
profissional na década de 1960. Foi, inclusive, tema do Il Congresso Brasileiro de
Servigo Social, realizado no Rio de Janeiro, e discutido no ambito das suas tarefas
na previdéncia social e nos setores urbano e rural. Conforme Aguiar (1985, p. 100),
a “base tedrica desses assistentes sociais € o funcionalismo”.

Durante a segunda metade dos anos 1960 até meados da década seguinte
— mais precisamente entre 1964 e 1974 — situa-se a perspectiva modernizadora,
cujo nucleo central € a tematizagdo do Servigco Social como ‘“interveniente,
dinamizador e integrador, no processo de desenvolvimento” (ldem, p. 154). Tal
perspectiva “aceita como dado inquestionavel a ordem sociopolitica derivada de abril
e procura dotar a profissao de referéncias e instrumentos capazes de responder as
demandas que se apresentam nos seus limites” (Idem, 2004, p. 154).

Assim, a perspectiva modernizadora respondia as exigéncias do mercado de
trabalho, propondo um perfil profissional de adequacgao as novas requisi¢cdoes e de
carater tecnicista do assistente social, como um instrumento profissional de suporte
a politicas de desenvolvimento. Por concordar com tais principios vigentes na
ditadura militar, esta tendéncia foi a que “mais substantivamente se viu apropriada
pelos profissionais de Servigo Social” (Idem, 2004, p. 156), em raz&o, entre outros
fatores, de ter a circulacdo de seu material submetida a menores restricdes
ideopoliticas, embora ndo isenta da censura vigente naquele momento.

Nesse periodo, a categoria profissional “mostrou-se muito bem sincronizada a
nova ordem” (Netto, 2004, p. 167), sobretudo em relagcdo ao conteudo dos
documentos de Araxa e Teresopolis. Os profissionais desenvolviam agdes junto a
individuos com “desajustamentos familiares e sociais” (Idem, p. 167). Podemos
perceber que nesse “novo” discurso profissional havia uma “tensdao entre o

‘tradicional’ e o ‘moderno’™”. Na verdade, esta perspectiva modernizadora atualiza as
bases conservadoras da profissao, tendo em vista que “ndo ha rompimento: ha a
captura do ‘tradicional’ sobre novas bases” (Ibidem, p. 168).

Em relacdo aos aspectos tedricos e éticos, cumpre salientar que a
perspectiva modernizadora contém “postulados” centrados na pessoa humana, a
exemplo da dignidade, da sociabilidade e da perfectibilidade humanas. Estas,

segundo Netto (2004, p. 169), derivam “diretamente do neotomismo, com seu
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eticismo inteiramente abstrato e a-histérico”. Tal perspectiva também é subsidiaria
da corrente tedrica do estrutural-funcionalismo, que defende as “relacdes sistémico-
integrativas de individuo e sociedade” (ldem, p. 170), bem como converge com o
neopositivismo a partir dos “recortes do ‘social’, do ‘econdmico’ e do ‘cultural
inteiramente arbitrarios” (Ilbidem, p. 171).

Netto constata que nessa perspectiva ha um “transformismo” que evidencia a
“recuperacao sem rupturas do tradicionalismo, mas sob novas bases” (Ildem, p. 173).
Ao analisar o documento de Teresépolis, este autor localiza ainda elementos da
corrente tedrica denominada estrutural-funcionalismo, desvendando um verdadeiro
ecletismo da perspectiva em estudo. Mais adiante, observa que o “lastro
conservador nao foi erradicado do Servigo Social pela perspectiva modernizadora”,
porquanto esta “explorou o seu vetor reformista e subordinou suas expressdes as
condicbes das novas exigéncias que a ‘modernizacdo conservadora’ colocou ao
exercicio profissional” (Idem, p. 202).

Os elementos do conservadorismo se fazem presentes no Servigo Social
conectados as vertentes tedricas que o influenciam, valendo-se de um ecletismo que
visa atualizar a base histérica da profissdo e sua funcionalidade ao sistema
dominante. Nesse momento, a profissdo remete ao estrutural-funcionalismo e nos
desafia a compreender suas caracteristicas e seus reflexos para a profissao. Nesse
processo, no plano da ética, o conservadorismo incorporado pelo Servico Social
encontra-se entre a restauracdo e o reformismo, abrangendo essas duas
perspectivas e também fundamentado na negagdao da dimensdo politica da
profissdo. Esta dimensdo deve ser compreendida como uma reafirmacdo da
sociabilidade do capital.

Em 1965 houve a promulgacdo de um novo Cédigo de Etica do Servigo Social
pelo Conselho Federal de Assistentes Sociais (CFAS), constituindo-se como um
“‘instrumento de apoio e orientagao” para os profissionais (GEPE, 2006, p. 26). Este
Codigo contém alguns elementos inovadores, a exemplo da consideragdo do

Servigo Social como profisséao liberal:

Art. 1° - O Servigo Social constitui o objeto da profiss&o liberal de assistente
social, de natureza técnico-cientifica e cujo exercicio € regulado em todo o
territério nacional pela Lei n° 3.252 de 27/8/1957, cujo Regulamento foi
aprovado pelo Decreto n°® 994, de 15/5/1962.
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Dessa maneira, “os deveres profissionais ja ndo se apresentam como
decorréncia de um compromisso religioso, mas de uma obrigagédo formal dada pela
legislagdo a qual a profissao é submetida” (Barroco, 2005, p. 127).

Este Codigo reafirma os valores tradicionais ao determinar que os
profissionais devem respeitar a dignidade da pessoa humana, o bem comum e zelar
pela familia, considerada “grupo natural para o desenvolvimento da pessoa humana
e base essencial da sociedade” (GEPE, 2006, p. 28).

Segundo Barroco (2005, p. 126), este Cddigo reproduz a “base filosofica
humanista cristd e a perspectiva despolitizante e acritica em face das relagdes
sociais que dao suporte a pratica profissional”. Para esta autora, o Cédigo de 1965
explicita o pluralismo e se baseia em fundamentos abstratos que regem a
manutencao da ordem social. Nesses parametros, este Codigo conserva a influéncia
tomista presente do Cédigo de 1947.

Baseando-se nesses principios éticos, o Servigo Social reafirma sua posicéo
originaria fundamentada no encobrimento dos determinantes das relagdes sociais
que permeiam a sociedade e a profissao.

Segundo Abath e Mustafa (2006, p. 9), nesse Codigo “prevalece a visao de
homem como ser abstrato, universal e da sociedade, na qual os fatos ocorrem
isoladamente, como processos evolutivos que independem da acdo humana”.

O referido Cédigo, em consonancia com o projeto modernizador do Estado
brasileiro, apresentou artigos que indicam uma preocupagéo com a realidade local e

a colaboracédo com o Estado.

Art. 22 - O assistente social deve interessar-se por todos os grandes
problemas sociais da comunidade, dentro de uma perspectiva da realidade
brasileira, colaborando com seus recursos pessoais e técnicos, para o
desenvolvimento solidario e harménico do pais.

Outro elemento importante é o que situa os principios democraticos e a justica
social, mesmo que em bases liberais. Este Cddigo ndo representa uma ruptura com
a ética tradicional e com o conservadorismo, porém demarca a “coexisténcia entre
os supostos tomistas e liberais” (Barroco, 2005, p. 128). Percebemos que, na sua
trajetéria, o Servigo Social ndo teve uma unica posi¢ao teérica como influéncia, mas
sim, e concomitantemente, um mix de caracteristicas advindas de vertentes
diversas. Assim, nesse momento foi possivel a defesa da justica social em bases

liberais, e ndo democraticas. Vemos, portanto, que até o liberalismo formulou uma
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concepgao de justica social. Cabe-nos compreender qual o real significado dessa
concepgao e suas diferengas para uma concepgao de justica social oriunda do
projeto das classes trabalhadoras.

Nessa diregcdo, Netto (2004, p. 155) assevera que a perspectiva
modernizadora se “reporta aos valores e concepgdes mais ‘tradicionais’, ndo para
supera-los ou nega-los, mas para inseri-los huma moldura teérica e metodologica
menos débil, subordinando-os aos seus vieses ‘modernos’ — donde, por outro lado, o
lastro eclético de que é portadora”.

Em que medida é possivel entender esses valores subordinados aos
elementos “modernos”, se o0 seu objetivo é conservar os valores tradicionais num
contexto atual? Partimos do ponto de vista de que os valores conservadores podem
ser tanto tradicionais quanto modernos, ndo havendo em qualquer deles proposicao
alguma de ruptura com as bases sociais vigentes.

Em 1975 é promulgado outro Cédigo de Etica que, segundo Abath e Mustafa
(2006, p. 10), “expressa os elementos das reflexdes originarias dos seminarios de
Araxa 1967 e Teresopolis 19707, referendando a filosofia neotomista e as
perspectivas tedrico-metodoldgicas positivista e funcionalista.

Conforme o pensamento de Barroco (2005, p. 129), este Cdodigo, como o
anterior, também se reporta a filosofia humanista cristd e reproduz “os mesmos
postulados tradicionais abstratos: o bem comum, a autodeterminacéo,
subsidiariedade e participagdo da pessoa humana, a justiga social’. Nao obstante,
ao passo que este Codigo excluiu os principios atinentes a democracia e ao
pluralismo, reafirma um posicionamento acritico recoberto de imparcialidade. Na
perspectiva de Barroco (Idem, p. 129-130), podemos asseverar que este Cddigo
“‘ndo so6 reafirma o conservadorismo tradicional, mas o faz na direcdo de uma
adequacao as demandas da ditadura, consolidada a partir de 1968”.

Sobre este Cdédigo, Brites e Sales (2007, p. 34) comentam:

[...] aprofundaram-se, sobretudo, os vinculos tedrico-metodolégicos do
Servigo Social com o estrutural-funcionalismo, expressando o adensamento
da logica racionalista, cientificista, asséptica e a-histérica, como parametros
técnico-operativos ao desencadeamento da pratica profissional.

No que concerne aos aspectos éticos, houve a necessidade de buscar novos
referenciais, e o Codigo de 1975 refletiu influéncias do personalismo sem realizar

uma ruptura com o conservadorismo. Esta corrente tem sua centralidade na pessoa
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humana, propondo a “humanizagdo da existéncia, ou seja, uma agado ética
valorizadora da pessoa humana”, trazendo a tona novamente elementos do
humanismo cristdo, como a “perfectibilidade como fim ultimo da existéncia, o
sacrificio, a vocagado e a conversao” (Barroco, 2005, p. 132). Esses fundamentos
estdo presentes na fenomenologia, principalmente o existencialismo cristdo e a
recusa as bases materialistas do método dialético.

Nesse sentido, far-se-a necessaria uma descricao mais detalhada sobre o
personalismo num outro momento deste trabalho.

Lacia Barroco (2005, p. 130) argumenta que o Cdédigo de 1975 “ja aponta
para a tendéncia tratada por Netto como a reatualizacido do conservadorismo: a
vertente fenomenoldgica inaugurada por Ana Augusta de Almeida, em 1977”.

O Servigco Social vinculou-se a essas bases éticas de fundamentagcao
metafisica e abstrata, com implicacbes ético-politicas. Conforme o pensamento de

Barroco,

Dada a vinculagdo entre o Servigo Social e o humanismo cristao, a
apropriagdo do personalismo permite uma renovagdo do discurso
profissional sem um rompimento com o neotomismo, o que lhe
permite conservar a defesa da “solucdo cristd” em face do
comunismo e do liberalismo. Assim, as intencionalidades postas no
neotomismo e no personalismo sao ideologicamente opostas; o
primeiro identifica-se com o anticapitalismo conservador; o segundo,
com o anticapitalismo vinculado ao ideario socialista (BARROCO,
2005, p. 137).

Qual a intencionalidade dessa renovagao do discurso dos profissionais?

A referida autora assevera que as consequéncias dessa proposta no seio
profissional resultam na omissdao do seu carater tradicional e que sua pratica
contribui para o “ndo desvelamento das contradigcdes sociais, tendendo, por sua
abordagem, a reprodug¢ao do moralismo peculiar aos julgamentos de valor fundados
no irracionalismo” (Ibidem, p. 139).

O que significa o irracionalismo e como interfere nesse processo € em sua
relacdo com o conservadorismo?

Na analise de Santos (2007), a renovacgao profissional subsidiou duas
vertentes que materializam o pensamento conservador, quais sejam: a
modernizagao conservadora e a reatualizagdo do conservadorismo. Para a autora, a

erosao do Servigo Social “exigia uma nova postura técnico-operativa diante da
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‘questdo social’””, o que demandou “mudancas na eficiéncia tipica do

conservadorismo profissional”. Dessa maneira, o conservadorismo

[...] revé a sua instrumentalidade para adequar-se a tais requisi¢cbes — seja
modernizando-se tecnicamente, com a incorporagdo de referenciais
estrutural-funcionalistas e desenvolvimentistas, seja repsicologizando-os
através da fenomenologia (SANTOS, 2007, p. 56).

Segundo Netto (2004), a reatualizagdo do conservadorismo deu-se em
meados da década de 1970 e teve sua base ideoldgica no moderno irracionalismo,
justificando posturas tipicas do reformismo conservador, em consonancia com
aspectos da subjetividade e de natureza psicossocial. Tentando operar a
reatualizacdo do passado da profissdo, esta vertente se reveste de uma matriz
intelectual mais sofisticada: a fenomenologia. Segundo Netto (2004, p. 157), a partir
desses elementos, esta vertente “...] se reclama nova, repudiando,
simultaneamente, os padrées mais nitidamente vinculados a tradicao positivista e as
referéncias conectadas ao pensamento critico-dialético, de raiz marxiana”.

A reatualizagdo do conservadorismo nao teve expressao significativa na
categoria devido a seu intenso teor conservador e as fortes repercussdes da
perspectiva modernizadora e da intencdo de ruptura nos debates da profissao.
Assim, “[...] esta diregdo do desenvolvimento profissional ndo registra, como as duas
outras que constituem o processo de renovagado da profissao, uma polémica mais
acesa em torno das suas proposi¢coes” (Idem, 2004, p. 159).

Nesse contexto, o que prevaleceu foi a vertente que pde o conservadorismo
sob novas bases, com um novo discurso, mesmo que tenha o mesmo fundamento:
conservar os interesses dominantes. No entanto, o “extremo conservantismo” desta
vertente ndo se baseia apenas no seu aporte ideocultural, mas também no
referencial ético fundamentado no tradicional pensamento catdlico que “constréi a
relacdo do Servico Social com seus ‘objetos™ (lbidem, p. 158). Mediante a
reatualizacdo do conservadorismo, a profissdo ndo poderia jamais analisar
criticamente a realidade, ignorando veementemente a aproximagdo com o
marxismo.

Considerando que houve uma nitida aproximacao desta perspectiva com os
aspectos da subjetividade, podemos ressaltar que ela atende “as requisicoes
fortemente psicologistas que surgem em amplos estratos profissionais cujo

desempenho esta travejado por um eticismo abstrato” (Ibidem, p. 158), trazendo
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também um viés existencialista por conta da fenomenologia. Mais uma vez
precisamos compreender o que € uma ética abstrata.

Ha que se destacar ainda que houve uma retomada dos valores cristdos, bem
como que a reatualizagdo do conservadorismo tem uma aproximagao com o
conservadorismo de uma forma bastante diferente das precedentes do Servigo
Social, principalmente em “face dos substratos positivistas e neopositivistas”, e
também das caracteristicas dos fundamentos do exercicio profissional, aqui baseado
‘rigorosamente nas fronteiras da ajuda psicossocial”’ e revestido de um novo sentido.
Para Netto, esta questdo “assinala o seu giro diante dos pardmetros proprios da

modernizac¢ao” (Ibidem, p. 206). Nas suas palavras:

Mas o que conta é a demarcagdo meridiana: enquanto um dos
elementos constitutivos dos avangos promovidos pela perspectiva
modernizadora consistiu precisamente em ndo se conformar com a
limitagdo do &mbito profissional aos marcos da ajuda psicossocial,
antes assumindo-o e o ultrapassando, ampliando-o para envolver
outros niveis e instancias das relagdes sociais, o que se propde aqui
reside exatamente na reentronizacdo do espago profissional
consagrado pela tradicdo e objeto de critica (ndo importa se
diplomatica ou ndo) modernizadora (NETTO, 2004, p. 207).

Cabe destacar que o processo de renovacgao critica profissional veio ter maior
influéncia politicamente no seio da categoria dos assistentes sociais a partir do Ill
Congresso Brasileiro de Assistentes Sociais, realizado em 1979, na cidade de S&o
Paulo. Este evento representa um marco referencial para um conjunto de mudangas
iniciadas naquela década para o Servico Social, e teve como elemento-chave a
“virada” ou destituicdo da mesa de abertura do evento, até entdo composta por
oficiais indicados pela Ditadura, substituidos entao por representantes do movimento
dos trabalhadores. Nas palavras de Barroco (2005, p. 167), “o Ill CBAS, em 1979,
assinala o posicionamento ético-politico que passa a se configurar como marco
decisivo” para o compromisso do Servigo Social com as classes trabalhadoras.

Para Abramides & Cabral, o IIl CBAS representou

[...] um marco histérico da profissdo com a ruptura publica e coletiva da
pratica conservadora, com a “virada” no lll CBAS, que ja € considerada
decisiva no compromisso da profissdo — um projeto profissional articulado
com os setores populares [...] significou, portanto, um momento de ruptura
da categoria, sob a diregdo das entidades sindicais, com as posi¢des
conservadoras que estavam a frente do evento e ha muito detinham as
dire¢gdes do conjunto CFAS/CRAS, que tradicionalmente organizavam os
congressos brasileiros (ABRAMIDES & CABRAL, 1995, p. 120; p. 170).
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A partir desse acontecimento politico, foi tragado um novo rumo para os

assistentes sociais brasileiros:

No fim da ditadura, comegam a se organizar como categoria; criam
associagdes vinculadas as lutas gerais dos trabalhadores; organizada,
ainda que em minoria, mudam as normas do Congresso Brasileiro de
Assistentes Sociais, exigindo sua democratizagdo e seu compromisso
politico com os trabalhadores (BARROCO, 2005, p. 142).

Nesse momento, percebemos nitidamente a dimensao politica da profissao
que direciona os profissionais a manter um compromisso politico com os interesses
e objetivos dos trabalhadores. Ha aqui uma recusa a neutralidade dos profissionais,
bem como a postura imparcial, que se reclamava anteriormente como apolitica.
Ainda sobre isso, podemos refletir sobre as reais possibilidades dessa nova
perspectiva politica do Servico Social numa sociedade capitalista. Em outras
palavras, podemos indagar se é possivel que a profissdo afirme e lute por principios
voltados para os direitos, a cidadania, a democracia, etc. no seio da sociedade
capitalista. Seriam lutas meramente formais e media¢des burguesas? Ou estratégias
politicas necessarias na luta por outra ordem societaria?

Nesse direcionamento, a perspectiva de intencdo de ruptura representa a
vertente critica do processo de renovacdo do Servico Social e funda-se
ideologicamente na clara oposigdo a ordem burguesa e sua expressao particular no
Brasil a época: a ditadura militar. Encontra condi¢cdes sociopoliticas propicias a sua
expressao a partir da crise da ditadura e seu referencial analitico filia-se a tradicao
marxista que fundamenta a perspectiva critica para uma andlise da profissao nos
marcos da sociedade capitalista.

Segundo Netto (2004, p. 159), essa vertente “manifesta a pretensdo de
romper, quer com a herancga tedrico-metodolégica do pensamento conservador (a
tradicdo positivista), quer com os seus paradigmas de intervencdo social (o
reformismo conservador)’. Sob tais condi¢gdes, a intencdo de ruptura se da
principalmente em oposicdo a modernizacdo que, por sua vez, busca atualizar as
bases conservadoras. Assim, esta perspectiva “tem muito da sua audiéncia
contabilizada ao descrédito politico da perspectiva modernizadora e a generalizada
critica as ciéncias sociais” (Idem, p. 160).

Esta vertente teve grande repercussao na categoria até os dias atuais, pois se

contrapde a base conservadora da profissao.
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Em conformidade com o pensamento de Santos (2007, p. 10),
compreendemos que o processo de renovacgao critica do Servico Social no Brasil
significou uma ‘“intimidacdo das demais concepgbes presentes no terreno
profissional — em especial do conservadorismo — em termos de explicitacdo das
diferencas”. A referida autora assevera que houve um giro importante no seio da
profissdo, pois 0 conservadorismo que era naturalizado na cultura profissional
Servigco Social sofreu abalos expressivos com esse processo de renovagao a partir
da sua vertente mais critica. Esta, intitulada intencdo de ruptura, possibilitou “a
descoberta mesma do conservadorismo, apontando para a possibilidade de construir
a profissao sob outra base de legitimidade” (Santos, 2007, p. 55).

Segundo ainda esta autora, a intengcdo de ruptura visa contribuir “para o
esclarecimento das relagbes entre esse [0 Servico Sociall] e o pensamento
conservador, na medida em que desvendou o componente — este sim, intrinseco da
profissionalidade do Servigo Social — da divisdo sociotécnica do trabalho” (Idem, p.
55). Dessa forma, essa vertente possibilitou apreender que “o pensamento
conservador é um dos referenciais possiveis para fundamentar o exercicio
profissional, mas apenas um dos e néo o unico” (Ibidem, p. 55). [Grifos da autora].

A partir dessa perspectiva critica torna-se possivel uma gama de
possibilidades para o exercicio profissional do Servico Social, que anteriormente
tinha o conservadorismo como unico referencial. Isso nao significa que o
conservadorismo foi extinto da categoria.

Sobre isto, Netto (1996, p. 111) acrescenta

A década de oitenta consolidou, no plano ideopolitico, a ruptura com o
histérico conservadorismo do Servigo Social. Entendamo-nos: essa ruptura
ndo significa que o conservadorismo (e, com ele, o reacionarismo) foi
superado no interior da categoria profissional; significa, apenas, que [...]
posicionamentos ideoldgicos e politicos de natureza critica e/ou
contestadora em face da ordem burguesa conquistaram legitimidade para
se expressar abertamente. [...] Numa palavra, democratizou-se a relagdo no
interior da categoria e legitimou-se o direito a diferenca ideopolitica.

Destarte, a renovacgao critica da profissao foi favorecida pela consolidagao da
ruptura com o conservadorismo, possibilitando uma cultura profissional “muito
diferenciada, prenhe de diversidades” e que possibilitou a génese e a formulagédo de
‘uma diregao social estratégica que colide com a hegemonia politica que o grande
capital pretende construir” (Netto, 1996, p. 116-117).
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A intencéo de ruptura possibilita o debate da polémica profissional e constitui-
se, portanto, na base sobre a qual se deu o avango do projeto profissional critico na
década de 1980, pois foi nesse momento que ganhou expressividade o processo de
maturacdo do Servigco Social. Esse processo pode ser configurado pelos
acontecimentos do Servigo Social que marcaram essa década, momento fértil para o
desenvolvimento das mudangas profissionais em busca da reorganizagao politica da
categoria através das entidades representativas e sindicais, da formagao profissional
e da reformulacéo do Cédigo de Etica.

No ambito da formacéao profissional, destaca-se o amadurecimento intelectual
na apreensdo mais proxima da corrente marxista, intentando romper com as leituras
de “segunda mao” das fontes originais de Marx, cuja expressao mais importante foi a
publicagdo do livro “Relagbes sociais e Servigco Social no Brasil: esbogo de uma
interpretacao histérico-metodolégica”, de autoria de Marilda lamamoto e Raul de
Carvalho, em 1982, enfatizando principalmente o significado social da profissao no
processo de reproducgao das relagdes capitalistas numa perspectiva histérico-critica.

Ainda sob este prisma, a criagdo de cursos de pds-graduagao em nivel de
especializacdo, mestrado e doutorado na area de Servico Social possibilitou a
formagao de massa critica conceituada por Netto (1999, p. 102) como “o conjunto de
conhecimentos produzidos e acumulados por uma determinada ciéncia, disciplina ou
area do saber”. O referido autor considera que esses fatores marcam “...] a
incorporagdo de matrizes tedricas e metodoldgicas compativeis com a ruptura do
conservadorismo politico: data de entao a aberta utilizacdo de vertentes criticas [...]"
(Idem, p. 102).

Em 1982, realizou-se também a reformulagdo do curriculo minimo para os
cursos de graduacao em Servigo Social. Este representou a adequacao da formagao
profissional as novas condicbes da massa critica profissional, bem como as novas
formas de enfrentamento da questao social, viabilizando a efetivagao da ruptura com
os valores, principios e elementos presentes no conservadorismo, do ponto de vista
dos fundamentos histéricos, tedricos e metodologicos do Servigo Social. Efetivou-se,
desse modo, uma formacao dotada de criticidade e compromisso com as demandas
das classes trabalhadoras, evidenciando sua dire¢ao social.

O protagonismo da intengao de ruptura em confronto com o conservadorismo

torna o curriculo de 1982 um marco na trajetéria recente de renovagéao profissional
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(NETTO, 2004), estabelecendo a diregao social da profissdo explicitamente a favor
da classe trabalhadora. Direcdo essa que tem na teoria social de Marx o seu
fundamento. A interlocucédo do Servico Social com o pensamento marxista “forneceu
os elementos para a compreensao das relacoes entre a demanda atendida através
dos servigos e instituicdes sociais e o seu carater de classe, relacionado as
necessidades de reprodugao social do capitalismo do ponto de vista do capital e do
trabalho” (VV.AA., 2003, p. 169-170).

Nao obstante tais avancos, o curriculo de 1982 comporta varios problemas,

entre os quais:

Uma apropriagdo enviesada e insuficiente da teoria social de Marx, que se
propunha como base analitica privilegiada no interior do pluralismo
profissional. A aproximagao deste referencial a partir de leituras de ‘segunda
mao’, efetuadas sob os auspicios de uma ruptura ideopolitica com o
conservadorismo profissional, eliminou os aspectos ontoldgico-sociais deste
pensamento, hipertrofiando sua dimensao politica; em consequéncia deste
“politicismo” na absor¢do do marxismo, estimularam-se dois fenOmenos
denominados por lamamoto (1992) como Messianismo e Fatalismo’ na
intervencéo profissional; o reconhecido predominio da dimensao teodrico-
metodoldgica sobre a dimensdo técnico-operativa. Em outros termos, o
avango tedrico-metodoldgico, mesmo com os problemas acima referidos,
nao reverteu na histéria profissional deste periodo, numa potencializagéo
técnica; o também reconhecido predominio da dimensado tedrico-
metodoldgica sobre a dimensdo ético-politica. Durante os anos 80 a ética
ficou ndo apenas secundarizada no projeto de formagéao profissional, como
também teve seu entendimento praticamente reduzido a “ideologia” [...]; a
dissociagao entre teoria e pratica a partir da propria estrutura curricular, que
divide a formacao em ciclos “basico” e “profissional”, tendo repercussdes na
forma de abordar os conteldos pertinentes ao exercicio profissional.
Exemplo disso sdo as disciplinas “Politica Setorial” e “Servigo Social
Aplicado”, e “Estagio Curricular” e “Trabalho de Conclusdo de Curso”, entre
outras; o elevado indice de superposicdo de conteudos programaticos em
diferentes disciplinas ao longo do curso (VV. AA., 2003, p. 172).

Podemos ressaltar dois problemas acima identificados no curriculo de 1982: a
hipertrofia da dimenséao politica e o predominio da dimenséao tedrico-metodoldgica
sobre a dimensio ético-politica. Em primeiro lugar, em que sentido houve uma
hipertrofia da dimenséo politica no Servigo Social e com que objetivos? Ja a respeito
de a dimensao ético-politica encontrar-se subordinada a dimensao tedrica, deixamos
claro nossa concordancia com este argumento, tendo em vista a prépria histéria da

ética profissional, em que percebemos a influéncia de correntes tedricas nos

" O messianismo respondeu por uma superestimacdo das suas potencialidades transformadoras,
enquanto o fatalismo adotava uma postura imobilista em face do acentuado carater reprodutivista
atribuido a agéo profissional numa sociedade de classes (IAMAMOTO, 2004).
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principios éticos do Servigo Social. Nesse momento historico, a ética era alvo de
entendimentos divergentes, sendo reduzida a ideologia, e ndo considerada como
uma dimensao constitutiva da profissao.

A luz do esforco de concretizacdo do projeto de ruptura profissional, os
avangos teorico-politicos desvelaram uma lacuna no sentido da reflexao ética
sistematica, pois nao assinalaram a revisdo das disciplinas que tratam desta
reflexdo, a saber: Filosofia e Etica (BARROCO, 2005).
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CAPITULO IV

4.1 O Cédigo de Etica de 1986 e o debate sobre o Cédigo de Etica de 1993

E importante salientar que houve uma reformulagédo do Cédigo de Etica em
1986, viabilizando a etapa inicial da constru¢ao de uma nova moralidade profissional
na luta pelos principios e valores condizentes com os objetivos profissionais,
principalmente aqueles contidos no projeto ético-politico profissional. Tal
reformulacado visava materializar a vertente de intencdo de ruptura e promover a
renovacao critica do Servigo Social no cotidiano dos assistentes sociais. Conforme
Barroco (2005, p. 170), este Cddigo € a “expressao formal de ruptura ética com o
tradicionalismo do Servigo Social”.

A contribuicdo deste Cddigo pode ser compreendida a partir da “negag¢éo da
base filosdéfica tradicional, nitidamente conservadora, que norteava a ‘ética da
neutralidade’, e da afirmagcdo de um novo papel profissional, implicando uma nova
qualificagdo, adequada a pesquisa, a formulacdo e a gestdo de politicas sociais”
(PAIVA et al., 2005, p. 160). Ressaltamos que a negacao dessa base tradicional em
que se fomentava a ética da neutralidade dos profissionais, impedindo-os de fazer
uma reflexao critica sobre as relagdes sociais burguesas, passou a ser recusada por
eles. Isso n&o quer dizer que aquelas bases éticas tradicionais tenham desaparecido
da arena de intervengdes profissionais. No entanto, passa a existir também uma
nova posicado ética dos assistentes sociais. Assim, para compreender essa nova
roupagem ética do Servigo Social precisamos entender claramente a que
pressupostos conservadores ela se contrapde, bem como quais os aspectos tedricos
que a influenciam.

Sobre isto, Barroco (2005, p. 175) afirma que “o Cddigo de 1986, de
orientagcdo marxista, ndo consegue superar a visdo presente no marxismo
tradicional: a que reduz a ética aos interesses de classe”. O que isso significa? Para
a autora, precisamos entender a possibilidade da questdo ética a partir da
abordagem de Lukéacs. Seria a ética algo bem maior que os interesses de classe que

divergem entre si numa sociedade burguesa? Ou seja, a ética € uma capacidade
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humana que se realizara plenamente numa sociedade em que nao existirdo
classes?

Essa reducdo da ética aos interesses de classe explicita a necessidade de
apreender a ética a partir do compromisso com valores € ndao com a percepcao de
gue uma determinada classe — a trabalhadora — é a detentora dos “bons” valores.
Desse modo, evitar-se-a promover uma identificagcdo entre ética e moral,
distinguindo a ética da classe trabalhadora como “boa” e a ética da classe
dominante como “ma”. E preciso, portanto, entender melhor essa questao.

N&o obstante seus limites, o Cédigo de Etica de 1986 representou um avango
significativo para a categoria na construgcao da ética profissional, porquanto procurou
romper com as vertentes conservadoras tradicional e moderna do Servigo Social,
fornecendo novos subsidios para os assistentes sociais e abrindo espaco para o
desenvolvimento da vertente de ruptura, em total contraposicao aos elementos das
vertentes anteriores.

No inicio dos anos 1990, a organizagado coletiva dos assistentes sociais
iniciou debates de reformulagéo do Cédigo de Etica profissional, tendo como suporte
0 quadro mais amplo da sociedade brasileira, marcado pelos clamores a respeito da
ética na politica e na vida publica. Importante ressaltar que o conjunto de condigbes
sociais, econbmicas e politicas desse periodo atingiu os profissionais em dois
aspectos: como cidadaos e como trabalhadores assalariados que viabilizam direitos
(BARROCO, 2005). Aqui refletimos se & possivel existir ética na politica ou se a
politica € uma mediacado para a instauracdo de outra sociedade onde n&o existirdo
classes e os homens ndo sofrerdo a dissociacao entre sua individualidade e a
genericidade.

O Coédigo de Etica deve abranger duas dimensdes: uma de principios gerais
referidos a valores, e outra concernente a operacionalizagdo destes. Isto €, deve
fundamentar a normatizacao da profissao e servir como parametro para o exercicio
profissional cotidiano dos assistentes sociais nas instituicbes empregadoras
(BARROCO, 2005a; IAMAMOTO, 2002).

Sobre isto, Barroco acrescenta:

A garantia de que estes conceitos ndo sejam tratados de forma abstrata é
estabelecida no conteudo operacional do cddigo, que deve objetivar os
valores assumidos. Isto significa um esforco de normatizar formas de
prestacao de servigos que viabilizem os direitos dos usuarios, sob a o6tica de
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sua participagao efetiva nas decisbes institucionais, isto €, da realizagédo
objetiva da cidadania e da democratizagdo da sociedade (BARROCO,
2005a, p. 121).

Mais uma vez nos perguntamos: como concretizar esses valores numa
sociedade burguesa? A necessidade da realizacdo objetiva da cidadania e da
democratizagdo da sociedade demonstra que existe a desigualdade nessa forma de
sociedade. A cidadania e a democratizagao sao suficientes para tal processo?

Tomando tais caracteristicas como premissas de um Cddigo de Etica,
percebeu-se a necessidade de reformulagdo do Cédigo de 1986 para responder aos
pré-requisitos citados, pois este se mostrou insuficiente por conta dos seus limites
tedrico-filosoficos e das suas lacunas de operacionalizagao no cotidiano profissional.
Devem-se articular as exigéncias da normatizagdo e a pratica do assistente social,
promovendo a capacidade de decisao dos profissionais.

Ndo obstante a real importancia do Cédigo de Etica de 1986 para a
renovacao critica do Servigo Social, a necessidade da sua reformulacao constituiu-
se como uma estratégia para suplantar as lacunas identificadas nesse documento e
acompanhar as determinagdes contemporaneas da sociedade aquela época.

O contexto da segunda metade da década de 1980 foi permeado pela forte
efervescéncia das lutas politicas na sociedade brasileira. Buscava-se a
redemocratizacdo do pais, o que possibilitou uma nova fase na formacao sdcio-
histérica do Brasil, tendo seu auge com o fim da ditadura e a promulgagdo da
Constituicdo Federal de 1988. Instituiram-se, assim, as bases objetivas para a
explicitacdo da renovacgao critica do Servico Social através da intencéo de ruptura,
construindo-se uma nova moralidade profissional e um compromisso com o projeto
democratico e universal de direitos dos cidaddos. Esses condicionantes tiveram
impactos no inicio da década seguinte, com a aprovacao de varias leis importantes:
a Lei Orgéanica de Saude (1990), o Estatuto da Crianca e do Adolescente (1990), a
Lei da Previdéncia Social (1991) e a Lei Organica de Assisténcia Social (1993).
Destacamos que a categoria dos assistentes sociais exerceu uma participagdo muito
significativa na luta pela promulgagdo desses dispositivos legais numa perspectiva
democratica.

Em contrapartida, foi também nesse periodo que assistimos ao cenario
regressivo marcado pelo neoliberalismo e seus impactos negativos para a sociedade

brasileira como um todo. Destarte, tornou-se gritante a categoria dos assistentes
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sociais a necessidade de responder aos desafios presentes na realidade social com
compromisso ético-politico e com claro posicionamento coletivo aos desafios
existentes.

E foi vislumbrando atender a esses objetivos que, no inicio da década de
1990, a categoria dos assistentes sociais promoveu uma seérie de debates sobre a
ética através das suas entidades representativas. Esse processo significou um
momento inédito na histéria do Servigo Social brasileiro, ja que anteriormente nao
houve uma discusséo coletiva sobre este assunto.

A ética do Servico Social passou a ser dispensada a importancia que Ihe é
devida como dimensao constitutiva profissional e como espago que possibilita a
analise reflexiva sobre os fundamentos tedricos e politicos que embasam o
significado social da profissdo na sociedade capitalista e direcionam seu
compromisso com determinados valores.

Torna-se imperioso ressaltar que este empreendimento originou-se no seio
das demandas postas a dimensao politico-organizativa do Servigo Social, contando
com o protagonismo do Conselho Federal de Servigo Social (CFESS) na gestao
1990-93, até entdo denominado Conselho Federal de Assistentes Sociais (CFAS),
em articulagdo com os Conselhos Regionais; com a Associagao Brasileira de Ensino
de Servigo Social (ABESS), hoje Associagdo Brasileira de Ensino e Pesquisa em
Servico Social (ABEPSS); com a Associagao Nacional dos Assistentes Sociais
(ANAS), existente no momento; e com a entidade de representagdo discente
Subsecretaria de Servico Social na UNE/SESSUNE, denominada atualmente
Executiva Nacional dos Estudantes de Servi¢co Social (ENESSO).

A ética tornou-se o centro tematico dos debates travados nos eventos®
organizados pelas entidades representativas da categoria profissional entre 1991 e
1993, quais sejam: | Seminario Nacional de Etica, VIl Congresso Brasileiro de
Assistentes Sociais, || Seminario Nacional de Etica, XXI Encontro Nacional
CFESS/CRESS, entre outros encontros realizados em ambito local.

A participacdo da categoria foi expressiva nesses eventos, nos quais foi

sendo construido o debate profissional que fundamentou as substantivas mudancas

® O | Seminario Nacional de Etica foi realizado em agosto de 1991, na PUC-SP; o VII CBAS ocorreu
em maio de 1992, na cidade de S&o Paulo; o Il Seminario Nacional de Etica aconteceu em novembro
de 1992, no Parana; e o XXl Encontro Nacional CFESS/CRESS foi realizado em fevereiro de 1993,
na cidade de Salvador.
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no Cdédigo de 1986 e se tornou precursor de uma nova concepg¢ao da ética
profissional. Neles foram proferidas palestras e comunicacdes orais de professores e
alunos que serviram de base para compreender as questbes discutidas naquele
cenario. A categoria também foi representada por assistentes sociais e professores
de Servico Social na Comissdo Técnica Nacional de Etica que foi constituida pela
gestao do CFESS supracitada.

Estes ricos debates fomentaram a producgao tedérica do Servigo Social sobre a
ética, ampliando as discussdes por meio de publicagdo de artigos nas revistas da
area, bem como pela apresentagdo de trabalhos nos congressos e, posteriormente,
de livros que contribuiram para a reflexao coletiva da categoria.

No entanto, salientamos que este processo foi realizado nos moldes de um
debate hegeménico que direcionou a elaboracdo do novo Cédigo de Etica, ndo
obstante as diferengas no seio da categoria. Os principais elementos discutidos
nesse periodo refletem posicionamentos, perspectivas e concepgdes filoséficas que
trouxeram reflexos para o Servigo Social, mas que n&o indicam a igualdade de
principios e valores de forma universal para toda a categoria. Pelo contrario,
resultaram num debate que contempla diferentes correntes, de forma a garantir o
pluralismo profissional.

O préximo item visa explicitar o teor da produgéo bibliografica no debate ético
do Servico Social entre 1986 e 1993. Buscamos abordar as expressdes tedricas da
dimensao ética a partir dos principais textos oriundos das palestras e comunicacoes
nos eventos da categoria que ocorreram nesse contexto, assim como dos textos de
circulagado nacional escritos por autores que se tornaram referéncias significativas

para este debate.

4.1.2 O teor da produgao bibliografica no debate ético entre 1986 e 1993

A partir do estudo tedrico dos textos de Netto (2005), Simdes (2005), Barroco
(2005), Silva (2005), Paiva (2005), Paiva et alii (2005), Sales (2005) e Brites et alii
(2005), foi possivel perceber que todos eles realizaram um debate filoséfico sobre os
conceitos de ética, reflexao ética, moral e valores.

Netto (2005, p. 22) elucidou a existéncia da identificacao entre ética e moral e

destacou certa coeréncia nesta direcdo, tendo em vista que a moral é projetada
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pelos valores e estes constituem o “centro das discussdes éticas”. Dessa forma, o
autor deu centralidade ao entendimento do valor, baseando-se na concepc¢ao de
Agnes Heller, e afirmou que “valor é tudo aquilo que contribui para explicar e para
enriquecer o ser genérico do homem, entendendo como ser genérico um conjunto
de atributos que constituem a esséncia humana” (ldem, p. 22-23). A partir disso,
Netto (lbidem, p. 23) concebe a esséncia humana como a “processualidade
dindmica constitutiva do ser social”, explicitando que o ser social enquanto individuo
€ um ser que possui singularidades e que constréi relagbes com o ser genérico do
homem (a genericidade). Afirma ainda que “a auténtica realizacdo dos individuos
efetiva-se quando eles se elevam da sua singularidade a genericidade”, e situa a
moral como o “sistema de costumes e exigéncias que permite essa elevacao”.
Dessa forma, a moral “viabiliza a relagdo das varias esferas da vida dos individuos
com a genericidade do ser social”.

Em outra direcdo, Netto apresenta uma diferenciagdo entre moral e ética.
Para ele, a moral corresponde a um sistema de costumes que propiciam a conexao
da singularidade do individuo com a esséncia humana que conforma o ser social. Ja
a ética apresenta-se como a “andlise dos fundamentos da moral, remetendo
compulsoriamente a reflexao filoséfica ou metafilosdéfica” (p. 23).

Percebemos que para o autor existe uma articulagado entre valores, moral e
ética. Assim, quando o ser social realiza tal conexado por meio de uma reflexao,
atinge a sua genericidade e promove um entendimento sobre sua esséncia humana.
Dessa forma, para Netto ha uma relagdo significativa entre a ética e a moral, no
entanto ndo podemos identifica-las como sindnimos.

Simdes (2005, p. 60) ressalta o debate pautado pela polémica sobre a moral e
a ética no ambito da conduta profissional, garantindo que “uma é expresséo da
outra, mas sdo duas coisas distintas”.

Barroco (2005) menciona as questdes relativas a ética e a moral e apresenta
um avango original na apreensao da ética e da funcionalidade da moral na atual
formagao social, com vistas a sua legitimidade. Em conformidade com seu
pensamento, a ética € um espaco de reflexao sobre a moral que solicita bases
filosoficas e constitui uma particularidade da capacidade do ser social se objetivar.

Ou seja, é a partir da moral que podemos refletir eticamente como seres sociais.
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Na concepg¢ao de Silva (2005), todo homem é um sujeito moral porque dispde
da capacidade de escolher entre valores. Nesse sentido, Silva (2005, p. 137)
argumenta que no cotidiano nos defrontamos com a necessidade de assumir
posicionamentos morais baseados em principios e normas, “travejados de um
conjunto de representagdes que compdem o ideario dominante, o qual é perpassado
por [...] representacdes de natureza cultural”’. A referida autora defende que existem
diferentes “codigos morais” que se transformam a cada momento histérico. Para ela,
a “ética oferece principios que norteiam o agir humano” e ndo se expressa de uma
forma homogénea e universal para todos os individuos, pois “ndo existe uma ética
Unica, universal, absoluta e valida para todos. Isto é, a ética esbarra
necessariamente na tensao dever-liberdade” (Idem, p. 138).

A ética é permeada por distintas concepcgdes teoricas, politicas, culturais e
morais que a influenciam. Por exemplo, a ética pode ter uma influéncia da moral
conservadora e se reproduzir como tal. Assim, os elementos morais que implicam o
“tipo” de ética influenciam significativamente na ética profissional. Barroco (2005)
destaca os fundamentos conservadores e idealistas inerentes ao trago histérico do
Servigo Social no Brasil e ressalta a necessidade de romper com os fundamentos
metafisicos e idealistas que influenciaram a ética profissional do Servigo Social.
Ademais, questiona os elementos morais até entdo presentes na ética que
reproduziam o conservadorismo.

Ha que se destacar que os valores sao fundamentais para que um individuo
faca sua escolha/opgao por determinada acdo ética. E que os atos éticos t&ém origem
nos valores “que inspiram a sua concep¢do de mundo, a sua visdo de homem,
tomando como pressuposto a construgao histérica do ser social” (Silva, 2005, p.
138).

Silva (2005, p. 139) também afirma que “os atos éticos estdo atravessados
pelas diversas visées de mundo dos individuos”, que sdo formadas por valores. Por
conseguinte, “diferentes concepgdes éticas encontram-se presentes ao longo do
processo historico de institucionalizagado das profissdes”. O Servigo Social, em sua
trajetdria, foi influenciado por “diferentes concepgdes de ética”.

No tocante a ética das profissées, Simdes (2005) faz uma abordagem sobre a
moral no ambito dos conflitos/contradigdes entre os interesses individuais e os

interesses coletivos. Em sua perspectiva, existe uma moral desenvolvida pelo
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trabalhador que pode ou ndo ser convergente com a moral da sociedade/publica.
Essas questdes possuem determinagdes materiais e objetivas na sociedade,
havendo uma “exortagéo ao individuo” que deve se generalizar na moral oriunda do
processo de trabalho, ao se “adequar” aos interesses gerais do espaco de trabalho.

Nesse sentido, os trabalhadores liberais detém certa “autonomia”, ja que seu
trabalho ndo é fragmentado, subordinado ao de outrem, mas “depende de um
elemento subjetivo, chamado de ‘discernimento profissional’” (Idem, p. 66).

Partindo desse ponto de vista, Simdes (2005) entende que no trabalho séo
desenvolvidos valores, escolhas, op¢cdes que revelam uma prioridade de uns sobre
os outros. Assim, a moral explicita um “sistema normativo” que direciona a
moralidade do trabalho e a conduta dos profissionais. Desse modo, ha uma
necessidade de direcionar e controlar as fungées dos trabalhadores por meio dos
Cédigos de Etica, para atender as demandas daqueles que utilizam seus servigos,
ou seja, as demandas oriundas da sociedade.

Simdes (2005, p. 69) acrescenta que os profissionais tém uma moral e que
podem refletir sobre seus préoprios padrdes. Isso torna possivel que o profissional
venha a “apreender o essencial e sistematizar padrées”, tendo como objeto a sua
moral. Desse modo, a ética funciona como espaco de reflexdo sobre sua identidade
e sobre a sociedade.

Silva (2005, p. 139) afirma que as profissdes liberais necessitam de uma
“‘deontologia” para “regular as agdes operativas da profissao” e que a suas entidades
cabe elaborar um Cdédigo de Etica profissional. Ao analisar o caso do Servico Social,
Silva aduz que os Cdédigos de Etica tém duas finalidades. A primeira é ser um
“‘instrumento para uma acado moralizadora e integradora, atuando nas questbes
consideradas disfuncdes”. O outro objetivo do Cdédigo é fundamentar uma
“sustentacdo de uma pratica profissional critica na direcao da [...] intencdo de
ruptura” criada no contexto da renovacgao profissional, afirmando a perspectiva de
“‘compromisso com a classe trabalhadora” (Idem, p. 140).

Barroco (2005a, p. 121) leciona que o Cédigo de Etica tem duas dimensdes.
A primeira refere-se aos “principios gerais referidos a valores”, que envolve a
definicdo de um compromisso politico “com os valores e ndo com classes, grupos,
individuos”. A autora argumenta que o Cddigo deveria conter um posicionamento

ético e politico e escolher valores baseados na “liberdade, democracia, igualdade,
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justica, solidariedade, cidadania” para afirmar sua concepg¢éo, mas também para se
contrapor a valores fundamentados no “autoritarismo, violéncia, desrespeito aos
direitos sociais e politicos, entre outros”.

A segunda dimensdo do Cédigo de Etica deve conter a “operacionalizacdo
pratica” dos principios afirmados para assegurar a objetivagdo dos valores
profissionais no exercicio profissional. Conforme Barroco (ldem, p. 121), esta seria
uma alternativa para “normatizar formas de prestacédo de servigos que viabilizem os
direitos dos usudrios, sob a o6tica de sua participacdo efetiva nas decisdes
institucionais”, na perspectiva de afirmar e defender a “realizacdo objetiva da
cidadania e da democratizacdo da sociedade”. Assim, a autora demonstra que a
garantia desses principios no Cédigo de Etico possui uma intencionalidade politica
de promover relagdes fundamentadas na democratizacdo que se realizem como
escolhas éticas no compromisso com tais valores na realidade atual para responder
as demandas da categoria e dos usuarios. Por isso deve-se promover a reflexao
sobre os valores que deveriam estar presentes no projeto profissional e os que
deveriam ser subtraidos do Cédigo de 1986.

Silva (2005, p. 140) retomou aspectos relacionados aos Cdédigos de Etica
publicados em 1947, 1965 e 1975, sobretudo quanto as “influéncias tanto do
neotomismo quanto do funcionalismo, mesmo havendo algumas posicoes
antagOnicas entre elas”. A autora ressalta que nesses cédigos predominaram a
influéncia da doutrina da Igreja, os principios de conciliagdo de classes e uma visdo
de homem “idealista, a-histérica e metafisica, que se inspira no principio neotomista
da perfectibilidade humana”. Conclui também que estes documentos demonstram “a
perspectiva de neutralidade e de harmonia na relagcdo com a instituicdo, onde nem a
autoridade nem o Estado sao questionados”. Portanto, o assistente social deveria ter
sua intervencdo profissional baseada nesses elementos, para “corrigir’ as
“disfuncdes” existentes e contribuir para “adaptar” o homem no seu meio.

No tocante ao Cdodigo de 1986, Silva (2005, p. 141) afirma ter sido este
elaborado num contexto societario e profissional que possibilitou um “movimento que
se contrapunha ao conservadorismo e tentava resgatar um espago social para os
atores que se articularam em busca da redemocratizagdo” do pais. Ou seja, havia
uma convergéncia entre o debate ético na profissdo e a realidade conjuntural

daquele momento histérico que promovia a democratizacao das relagdes politicas.



107

A autora elucida alguns avangos trazidos pelo Cdodigo de 1986, a exemplo do
questionamento da neutralidade no Servico Social, bem como a afirmag¢ao da
“‘dimensao politica da pratica profissional’. O processo de renovacao profissional
trouxe implicacdes que se basearam na construcido de uma “nova moral profissional
e de uma nova ética no interior do Servigo Social” que contribui para a afirmagéo do
“‘compromisso com as classes trabalhadoras”.

Essa nova moralidade profissional evidenciou a dimensao politica do Servigo
Social e trouxe elementos significativos para o seu entendimento. O debate
realizado apontou para a articulagdo da dimenséo ética da profissao e sua dimensao
politica. Mourao (2005, p. 152) afirma ser essencial que se “discuta a questao da
ética vinculada a questao politica, porque é a dimensao politica da profissao que
determina o seu exercicio”. Para a autora, a ética é determinada pela dimensao
politica, que se fundamenta no compromisso profissional com a classe trabalhadora.
A garantia desse compromisso encontra-se no Cédigo de Etica, que “aponta e
regula as relagbes ético-profissionais” (ldem, p. 153). A dimensao politica do
compromisso profissional também se da através dos debates fomentados na
formacao profissional sobre o tipo de intervencao profissional na realidade, que por
sua vez deve se basear num determinado tipo de ética.

Para Silva (2005, p. 143), este compromisso é fruto de uma “opgéao politica”
por um projeto de transformagao social e se pauta por uma “determinada viséo de
mundo, por intermédio do Cdodigo”, embora ndo exclusivamente no Cédigo. A autora
guestiona a efetivagcdo do compromisso profissional por meio da proposi¢cao de uma
“direcao social para a pratica profissional” expressa no projeto profissional.

Nesse sentido, Silva (2005) levanta questionamentos sobre a relagao entre

ética, moral e politica, a partir dos seguintes pontos:

Ou seja, em que ponto essas trés dimensdes se tangenciam? Em que
momentos se demarcam particularidades em um ou outro campo? Como
articular a dimens&o da pratica profissional e o nosso projeto de vida a
nossa insercdo como ser social, histérico e politico no mundo? (SILVA,
2005, p. 143).

Entender essa relacdo entre ética, moral e politica ja se apresentava como
um objeto a ser aprofundado pela categoria na busca pelo entendimento dos seus
pontos em comum, particularidades e possiveis articulagbes. Esse debate néo se

deu a partir da supressao das diferengas ideoldgicas e politicas no seio da categoria,
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mas da aceitacdo da direcdo plural de diferentes posicionamentos e formas de
pensar, num esforgo conjunto das entidades politicas e dos profissionais, inclusive
dos discentes. Segundo Silva (2005, p. 143), este avanco foi fruto do Cdédigo de
Etica de 1986 e expressa “um projeto profissional que conseguiu se legitimar e se
tornar hegemodnico no confronto plural com outros paradigmas”.

Barroco (2005) afirma a ética e a politica como dimensdes articuladas que se
contrapdem a exploragdo do homem pelo homem e se comprometem, por
conseguinte, com valores que explicitem a esséncia humana, a exemplo da
liberdade.

Simdes (2005) aponta para a dimenséao politica da profissao, presente nesse
espaco ético, que permite ter convicgdo do seu papel, do seu compromisso. Assim,
Simdes (2005, p. 70) faz referéncia a ética como uma fungdo de direcionamento,
sendo uma “fungdo politica, no sentido mesmo do coletivo”, que promove uma
relacéo entre a ética e a politica na moral profissional.

A categoria profissional almejava se articular e construir um projeto
profissional hegemdnico que apreendesse a realidade para enfrentar e responder
aos dilemas da profissdo naquele contexto. Portanto, era necessario que esse
projeto abrangesse mecanismos para a sua efetivagao e atendesse a demandas da
realidade, a exemplo da negagao de comportamentos profissionais discriminatorios.
Tais questdes deveriam estar contidas no Cédigo de Etica, pois este documento
deve ser “um instrumento para nortear a nossa agao € um mecanismo, inclusive
para coibir agdes inadequadas” (Silva, 2005, p. 144). A autora assevera que deve
haver uma compatibilidade entre as posturas profissionais e um determinado projeto
de transformagao social por meio da compreenséao critica da totalidade social, a
partir da luta contra as desigualdades econbmicas, sociais, politicas, de género e
etnia.

Mediante esses elementos, percebemos algumas articulagdes da Etica com
outras categorias, como projetos de transformacédo social; projeto profissional;
formacgao profissional; dimensao politica do Servigo Social; e a relagcdo entre ética,
moral e politica.

Netto (2005, p. 24) frisa a intrinseca relagdo entre a ética e os projetos de
transformagao social. O autor alude a uma discussao sobre as caracteristicas do

movimento socialista e a transformacao social a ele inerente, definindo esta ultima
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como “alteracdes substantivas no estatuto da propriedade dos meios de produgao
fundamentais, na organizagao classista do poder politico e no padréao de interagéo
entre as classes sociais”.

A partir desse fundamento, o autor analisa os projetos de transformagéao
social valendo-se de duas tendéncias, quais sejam: o socialismo reformista e o
socialismo revolucionario. Em seguida, trata do esgotamento desses projetos
societarios, mas indica dois elementos. Primeiramente, que em meio a essa crise
ainda existe a possibilidade da “construcdo de uma ordem social situada para além
dos limites da ordem burguesa” (p. 28). Essa percepgédo implica uma vontade
politica “capaz de fundar uma estratégia apta a orientar a agdo politica dos homens
para a constituicdo de uma nova ordem social” (p. 28). Dessa maneira, o0 autor
assegura a importancia da dimensao politica nesse processo. Em seguida, trata da
atualidade da teoria social de Marx para compreender o real.

Este autor aponta para o compromisso com uma forma de sociedade sem
dominagao burguesa e exploragéo do trabalho, bem como convida a refletir sobre a
ética na perspectiva de negagcdo da moralidade conservadora da burguesia
capitalista e a lutar pela afirmacao de outra base ético-politica. Propde um caminho
em que “individuos e grupos sociais se vinculem a projetos de transformagéao social”.

Ressalta que é possivel ter posicdes éticas com vistas a transformacao social,
mas articula essa questdo a necessidade dos “sujeitos politicos” para além de ag¢des
meramente morais. Ou seja, esse processo fundamenta-se numa postura politica
“socialista”. Dessa maneira, o autor salienta a teoria social de Marx como
fundamental para a “discussao ético-moral num quadro abrangente, mais amplo que
puras reflexdes referidas a categorias e especificagdes profissionais”, no qual
podemos pensar uma concepgao “ética da liberdade” (p. 30).

Segundo Barroco (2005), o principal elemento deste debate consiste na
relevancia da fundamentacao filosofica para o entendimento da ética do Servigo
Social e demarca a perspectiva da critica dialética como seu ponto de partida. Expde
os subsidios das perspectivas éticas que fizeram parte da profissdo e sua relagao
com os aspectos tedricos de determinadas vertentes.

Netto (2005) explicita um radical discurso tedrico e politico que requisita uma
“vontade politica” dos profissionais com vistas a transformagéao social e a construgao

de outra forma de sociedade, com implicagdes éticas e “novos padrdes morais” a
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partir do posicionamento critico e do compromisso com um projeto de transformagao
social.

Outro tema importante no debate sobre a reformulagéo do Cédigo de Etica é
a articulagdo da ética com a formacao profissional. Silva (2005, p. 142) afirma que
nao houve uma “profunda discussédo sobre a ética na formagao profissional e no
cotidiano da pratica” e observa que esta disciplina ndo é valorizada na formagao em
Servico Social, sendo “vista como menos importante ou de menor estatura tedrica”.

Outros autores que participaram deste evento também compartilharam desse
pensamento, a exemplo de Mourao (2005, p. 151), que ressaltou a importancia da
reflexdo sobre a ética na formagao profissional. A autora atenta também para o fato
de a reformulagao curricular de 1982 nao ter efetuado uma reflexdo sobre a ética na
sua proposta. Assevera que “a discussao da ética e da moral deve estar na
formacéao profissional o tempo todo. Temos de estar formando os profissionais com
a reflexdo dos fundamentos filoséficos que nos levam a determinado agir
profissional” (Idem, p. 152).

Oliveira (2005) salienta que a “reflexdo sobre a ética, em seu sentido tedrico,

moral e politico ndo vem ocorrendo em muitas unidades de ensino”:

E fundamental que a disciplina de ética “proporcione uma reflexao sobre os
diferentes referenciais tedricos e morais, que estao implicitos no Codigo de
Etica Profissional e, também, sobre a importancia da dimensdo ética na
perspectiva de um projeto profissional (OLIVEIRA, 2005, p. 154).

Essa lacuna do debate da ética na formagado profissional indicava a
necessidade da consonancia entre a ética profissional — englobando seus valores,
principios e aspectos tedricos — e a afirmacao de uma direcdo social estratégica a
partir de um projeto profissional definido.

Esse fator também se vincula ao baixo numero de pesquisas sobre a ética no
Servico Social aquela época. Raizer (2005, p. 149) afirma que naquele periodo a
‘questdo da ética, enquanto objeto de estudo, é inexpressiva, tanto no que diz
respeito ao volume da producédo quanto a pluralidade de enfoques e abordagens

tedrico-metodologicas”:

[...] os determinantes histéricos do problema ético, a postulacdo do ético
como ideologia, as polémicas éticas nos confrontos dos diversos projetos
profissionais, a ética entre a teoria e a agdo profissional na sociedade
brasileira, como o Servigo Social se apropria da ética, quais sdo as
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coordenadas que determinam essa apropriagao etc. (RAIZER, 2005, p.
149).

Por fim, Silva (2005, p. 139) aborda o pluralismo de ideias no debate ético,
afirmando que é o “solo dessa liberdade” e que nao comporta a dimensado da
neutralidade. Aduz que o pluralismo € “‘um campo em que teriam lugar diferentes
ideias, onde se teria uma direcdo hegemoénica”. Portanto, “trata-se de um campo de
didlogo, mas também de embate de ideias, e ndo um campo de consenso, onde se
tentaria homogeneizar diferengas incompativeis entre si”.

Foi nessa perspectiva de pluralismo de ideias e concepgdes diferentes que
ocorreu o debate ético entre 1986 e 1993 com o objetivo de formular uma posi¢ao
hegemdnica na perspectiva de consolidar a dimensao ética da profissao por meio da

definicdo do posicionamento ético.

4.2 Os elementos da ética profissional a partir do Cédigo de 1993

Apods inumeros debates e a devida reformulacdo do antigo documento, em
1993 foi instituido o novo Cédigo de Etica dos assistentes sociais brasileiros. O seu
conteudo expressa um aspecto normativo para a categoria, sendo um guia para o
exercicio profissional, pois traz principios, valores, direitos e deveres desses
profissionais, tratando também das relagbes profissionais com os usuarios, com as
instituicbes empregadoras, com assistentes sociais e outros profissionais, com
entidades da categoria e da sociedade civil, e com a Justica.

Em termos tedricos, o atual Codigo tem como suporte a ontologia do ser
social, considerando que “os valores sado determinacdes da pratica social,
resultantes da atividade criadora tipificada no processo de trabalho [...] [em] que o
ser social se constitui [...] se pde como ser capaz de liberdade” (CFESS, 1997, p. 15-
6).

Assim, o Cddigo de Etica Profissional em vigor explicita a direcdo social
estratégica impulsionada pela renovagao critica do Servigo Social. Nas palavras de
Netto (1996, p. 116-117), tal direcdo pde “como valor central a liberdade, fundada
numa ontologia do ser social assentada no trabalho, toma como principios
fundamentais a democracia e o pluralismo e, posicionando-se a favor da equidade e

da justica social”, opta por uma nova ordem societaria.
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Nessa perspectiva, Barroco (2005, p. 69) aborda a relagdo entre ética e a
dimensao filosdfica, tendo em vista que esta “fornece as bases tedricas para uma
reflexao ética voltada a compreensao dos valores, principios e modos de ser ético-
morais e oferece os fundamentos para uma concepcao ética”. Esta autora considera
que os fundamentos da ética sédo sociais e histoéricos, ou seja, somente o homem, o
ser social, age eticamente, pois so6 ele pode atuar com consciéncia e liberdade numa
postura teleoldgica, projetando suas agdes com finalidades definidas (BARROCO,
1999).

Barroco articula a reflexdo ética a perspectiva da ontologia social de Marx®,

CcOmo segue:

Como reflexdo ontologica, a ética possibilta a elevagdo aos valores
humano-genéricos, mas sua necessaria abstragdo tedrica ndo a isola da
praxis [...] Para que a ética se realize como saber ontoldgico é preciso que
ela conserve sua perspectiva totalizante e critica [...] A ética realiza sua
natureza de atividade propiciadora de uma relagdo consciente com o
humano-genérico quando consegue apreender criticamente os fundamentos
dos conflitos morais e desvelar o sentido e determinagdes de suas formas
alienadas; quando apreende a relagdo entre a singularidade e a
universalidade dos atos ético-morais; quando responde aos conflitos sociais
resgatando os valores genéricos; quando amplia a capacidade de escolha
consciente; sobretudo, quando indaga radicalmente sobre as possibilidades
de realizagédo da liberdade, seu principal fundamento (BARROCO, 2005, p.
55-6).

Como a ética realiza-se na praxis, € possivel realizar uma articulagdo do
humano com o genérico, apesar da sua dissociagdo no capitalismo. Nesse momento
histérico, o ser social possui a capacidade ética de refletir criticamente sobre os
condicionantes dessa relagdo humano-genérica nos marcos do capitalismo, sendo
possivel “desvelar” a alienacao.

A ética baseia-se no compromisso com valores na realidade e perpassa todos
os campos da totalidade social. Nesse sentido, a liberdade é “compreendida
ontologicamente como uma capacidade humana inerente ao trabalho, tomado como

praxis” (Ibidem, 2005, p. 57). A sociabilidade humana possibilita a criagado de novas

o Segundo Barroco, a ontologia social de Marx é apreendida pelo Servigo Social a partir das obras de
Netto e de estudiosos de Lukacs, como Carlos Nelson Coutinho e lvo Tonet, representando um
amadurecimento da tradicdo marxista no Servico Social. Afirma que “a concepgao ontoldgica
marxiana possibilitou superar a problematica anteriormente instaurada no Servico Social: a auséncia
de uma concepgédo de homem no interior do pensamento de Marx, necessaria a reflexado ética, capaz
de tratar da universalidade dos valores e do homem de forma critica, historica, em uma perspectiva
de totalidade” (BARROCO, 2004, p. 35).
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necessidades, com destaque para a moral e para a liberdade. Barroco discorre

sobre a liberdade como

[...] capacidade humana, resultado da atividade humana que responde e (re)
produz necessidades, constituindo-se nessa dialética entre o que é
necessario e possivel historicamente. A liberdade é, ao mesmo tempo,
capacidade de escolha consciente dirigida a uma finalidade, e capacidade
pratica de criar condi¢gdes para a realizagéo objetiva das escolhas, para que
novas escolhas sejam criadas (Ibidem, 2005, p. 59-60).

A liberdade € vista como uma capacidade dos seres sociais que se objetiva
concretamente a partir da sua base ontolégica, o trabalho. Este é a atividade
geradora da liberagdo do homem, que pode fazer suas escolhas eticamente
baseado em valores e principios como liberdade, equidade, alteridade,
compromisso, responsabilidade etc. (BARROCO, 2005). Mesmo com as limitagbes
burguesas e politicas contemporaneas, € possivel fazer escolhas éticas no exercicio
profissional baseando-se valores profissionais.

Sao estes elementos que consubstanciam a criagdo de um projeto coletivo
profissional, o que implica “[...] decisdes de valor inseridas na totalidade dos papéis
e atividades inscritas na relacado entre o individuo e a sociedade; na reproducao da
singularidade e da genericidade humana” (Idem, 2005, p. 67).

Nessa direcao, a referida autora situou os fundamentos ontolégicos contidos
no Codigo de FEtica de 1993. Este trouxe a normatizacdo de principios
comprometidos com valores ético-politicos emancipadores no tocante ao
compromisso com as classes trabalhadoras. Corroborando tal pensamento, Barroco

afirma que:

Ao indicar a centralidade do trabalho na (re) produgdo da vida social, o
Caodigo revela a base objetiva de constituicdo das agbes ético-morais: as
capacidades que, desenvolvidas a partir da praxis, objetivam a
sociabilidade, a consciéncia, a liberdade e a universalidade do ser humano-
genérico. Em funcdo dessas capacidades objetivas explicitam-se os valores
éticos fundamentais: liberdade, equidade e justica social, articulando-os a
democracia, a cidadania (BARROCO, 2005, p. 201).

O trabalho possui centralidade entre todas as atividades que podem ser
realizadas pelos homens na sociedade e é através dele que os homens
desenvolvem outros complexos sociais. Assim, o trabalho é a base para a
objetivacao de acgdes e reflexdes éticas dos homens na sua praxis. Os assistentes

sociais tém a possibilidade de agir eticamente na sua praxis profissional por meio do
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compromisso com seus valores e pela capacidade de refletirem eticamente sobre as
diversas situagdes que surgem na vida cotidiana.

Os fundamentos ontolégicos estdo materializados no Codigo vigente nos seus
principios éticos e constituem possibilidades reais para que os profissionais confiram
uma toénica diferenciada ao seu exercicio profissional, ainda que nos limites da
sociedade burguesa, fortalecendo valores fundamentais para a construgdo de outra
forma societaria.

A aprovacdo do Cédigo de Etica em 1993 representou um giro na construgédo
da ética profissional, solidificando novos rumos oriundos da renovagao profissional
em oposicao ao conservadorismo. Entre os desafios a ser enfrentados sobressai a
“materializacdo dos principios éticos na cotidianidade do trabalho, evitando que se
transformem em indicativos abstratos, descolados do processo social” (IAMAMOTO,
2003, p. 77).

Consoante com o amadurecimento ético-politico da profissao, aprovou-se um
novo projeto de formagéo profissional através das Diretrizes Curriculares para o
curso de Servigo Social, na assembleia geral, em 1996, pela Associagao Brasileira
de Ensino em Servico Social — ABESS, hoje Associagdo Brasileira de Ensino e
Pesquisa em Servigo Social — ABEPSS. Ao serem regulamentadas e homologadas
pelo Ministério da Educagao mediante a Resolugdo CNE/CES 15, em 13/3/2002, as
diretrizes propostas pela categoria sofreram algumas alteragdes, ferindo os
conteudos das dimensdes tedrico-metodoldgicas e ético-politicas da profisséo.

As Diretrizes Curriculares Nacionais para o curso de Servigo Social passam a
ser o instrumento legal que orienta a formulagdo dos projetos pedagdgicos dos
cursos de graduacéao, devendo formar profissionais comprometidos com os valores e
principios norteadores do Cédigo de Etica vigente. Tais profissionais devem ser
dotados de formacéo intelectual e generalista para atuar nas expressdes da questao
social por meio de politicas sociais publicas, empresariais, de organizagdes da
sociedade civil e movimentos sociais.

A nova logica curricular trazida pelas Diretrizes Curriculares e a concepgao
ontolégica' a ela subjacente deslocam a centralidade da teoria do curriculo

anterior, de 1982, para a questao social. Esta l6gica demarca também a importancia

'% Para um maior aprofundamento sobre a ontologia social de Marx, ver Lukacs (1979).
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da afirmacao da centralidade do trabalho, “assumido como eixo central do processo
de reproducgao da vida social’” (ABESS, 1997, p. 64).

Nesse sentido, a concepcdo do marxismo no curriculo anterior passa por
transformagdes substantivas ao compreender a teoria social de Marx como uma
ontologia do ser social e ndo como mais uma vertente tedrica advinda das Ciéncias
Sociais, apenas. Em outras palavras, a concepcao desenvolvida por Marx
considerada como uma ontologia possibilita o estudo do homem, dando conta da
sua totalidade.

E, portanto, a partir dessa perspectiva critica que o Servico Social se apropria
da concepgao marxiana para pensar o mundo, cujas premissas ja foram explicitadas
no segundo capitulo.

Por fim, para explicitar os fundamentos histéricos e ontolégicos por outra via
de interpretacdo da ética, forjada no interior do desenvolvimento da sociabilidade
capitalista e que refuta as bases essenciais da teoria da ética do capital, lancamos
mao de categorias como ser social e trabalho, a partir de Marx e Lukacs.
Constatamos que foi a partir da interlocugdo com as mencionadas teorias que o
Servigo Social avangou no campo da discussao da ética, na tentativa de superar as
tendéncias criadas pelo Servigo Social tradicional e os cddigos de ética neste

configurados.

4.3 A interpretacao da ética marxiana por Lucia Barroco

As concepgbes da autora em seus diferentes textos possuem uma diregéo
unica sobre a compreensao do ser social e do trabalho, baseada nos pressupostos
ontolégicos fundamentais de Marx. Identificamos que Barroco (1992) articula a sua
analise da ética com as categorias trabalho, ser social, moral, valores, vida
cotidiana, praxis, liberdade e politica.

Barroco considera que o homem, ao se humanizar por meio do trabalho,
explicita suas capacidades e a busca das suas objetivagdes na realidade para
responder a suas necessidades. Ou seja, o trabalho possibilita que o homem tenha
condicbes de “objetivar-se no mundo” (1992, p. 84) a medida que intervém na

realidade por meio de escolhas conscientes para o atendimento das suas
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necessidades, construindo sua histéria e realizando valoragcbes positivas ou
negativas, mediante as relagdes sociais e suas escolhas.

Em outro texto, Barroco (1999, p. 121) discorre sobre a necessidade de
entender os “fundamentos do homem” como pressupostos para a apreensao dos
fundamentos da ética. Segundo a autora, os “fundamentos da ética sdo sociais e
histéricos”, o que significa que sé o “ser social age eticamente”, em virtude das suas
especificidades. Isso o torna um ser social provido de consciéncia e capacidades
préprias — os atos teleoldgicos — que permitem dar respostas as suas necessidades
e demandas por meio de uma capacidade de criar a si mesmo — enquanto ser social
— e também a sua historia. Assim, o ser social realiza ag¢des criativas e
transformadoras da sua propria construgao historica.

Barroco compreende o trabalho como um processo que produz o ser social
enquanto ser livre e com diversas capacidades humanas desenvolvidas pela praxis
do trabalho, inclusive a capacidade que conforma a reflexdo ética. Em suas
palavras, o trabalho é o “componente desencadeador do processo de (re) produgao
do ser social como ser histérico capaz de ser consciente e livre”, ou seja, é a “base
de sua capacidade de instituir-se como sujeito ético” (Idem, p. 122).

Mais adiante, ressalta que o homem enquanto ser social é capaz de prever
teleologicamente suas agdes e de criar alternativas para suas escolhas direcionadas
por seus valores. Para a autora, “s6 o homem pode se comportar como ser ético
porque soO ele é capaz de agir teleologicamente”. Dessa forma, o ser social é livre
para escolher entre as alternativas que se apresentam no real. Nesse sentido, esta
liberdade é a “capacidade fundamental do agir ético” (Idem, p. 122).

Com base em Lukacs, a autora afirma que o trabalho é a “base ontoldgica
primaria da vida social’, que amplia os “sentidos humanos, instaurando atributos e
potencialidades especificamente humanas”. Isso significa aumentar a natureza
social com vistas a novas objetivagcdes que comportam a “autoconstrucdo do ser
social como um ser livre e universal” (Barroco, 2009, p. 4).

Portanto, para compreender a ética, primeiramente Barroco (2005, p. 26)
apreende a totalidade social a partir do trabalho que, segundo ela, € o “pressuposto
da existéncia humana e forma privilegiada de praxis”. Nessa dire¢cao, o trabalho
possibilita 0 desenvolvimento de “mediacdes que instituem a diferencialidade do ser

social em face dos outros seres da natureza”. Tais mediacbes sdo capacidades
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humanas “conquistadas no processo histérico de sua autoconstrugéo pelo trabalho.
Séo elas: a sociabilidade, a consciéncia, a universalidade e a liberdade”
(BARROCO, 2005, p. 26), que consistem em mediacdes entre os individuos e o
género humano.

Assim, o trabalho é o “fundamento ontolégico-social do ser social” e tem um
“carater universal e sdcio-historico” que se desenvolve a partir do processo coletivo
social entre os homens. A autora assevera que o trabalho é uma “atividade
teleolégica, donde o papel ativo da consciéncia no processo de autoconstrugao
humana”; essa capacidade teleolégica do trabalho compreende o “nucleo gerador da
liberdade e da ética” (BARROCO, 2005, p. 26).

A liberdade e a ética sao capacidades humano-genéricas fundamentais para
a realizacdo das “potencialidades emancipatérias” da praxis e objetivam-se como
mediagdes entre os individuos e o género humano. Nesse sentido, o ser social
compreende uma dimensdo singular bem como uma dimensdo genérica que se
reproduzem na totalidade social. No ambito da sociedade capitalista, estas
dimensdes do ser social sdo afetadas por elementos contraditérios que reproduzem
uma singularidade alienada e individualista, a qual interfere negativamente no

desenvolvimento da dimensao humano-genérica.

4.3.1 A ética como capacidade humana a partir do debate realizado por Lucia
Barroco

Desde o momento inicial da producado tedrica de Barroco sobre a categoria
“ética” até os textos da atualidade, foi possivel constatar que seu entendimento
baseia-se na concepgédo de ética como uma das “dimensdes da vida social” que
explicitam os “valores criados historicamente pelos individuos sociais” (BARROCO,
1993, p. 159-160).

Numa perspectiva ontolégica, a natureza da ética é considerada uma
atividade humana que possibilita uma “relagédo consciente com o humano-genérico”,
ou seja, com o ser social puramente humano. A ética € uma mediacdo com o
humano-genérico que propicia a apreensao critica dos “fundamentos dos conflitos
morais” da sociedade (BARROCO, 2005, p. 55).
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A autora apresenta uma concepgao de ética como uma capacidade humana
do ser social que age “conscientemente com base em escolhas de valor” e pode
“projetar finalidades de valor e objetiva-las concretamente na vida social, isto €, ser
livre” (BARROCO, 2005, p. 19).

A partir dessas consideracdes, podemos destacar duas questdes relevantes e
alguns desdobramentos.

A primeira questao diz respeito a afirmagdo da ética como uma dimenséao
constituinte da vida social que nao se realiza de forma isolada como “uma esfera
independente das demais”; trata-se de “uma relagcéo entre as esferas da totalidade
social, por isso esta presente em todas as formas de praxis, ou seja, em todas as
atividades praticas transformadoras da realidade, conscientes e livres
(possibilitadora da conexao com o humano genérico)’” (BARROCO, 1999, p. 133). A
autora ndo limita a existéncia da ética a determinada forma de sociedade, mas
considera que a ética “esta presente em todas as formas de praxis”. Assim, Barroco
nao converge com a perspectiva que defende a impossibilidade da existéncia da
ética na sociedade capitalista e que s6 se realizara plenamente na sociedade
socialista.

Ao destacar a ética como “possibilitadora da conexdo com o humano
genérico”, Barroco nos leva a inferir que ao realizar uma agéo ética, o individuo pode
fazer a mediacdo entre suas necessidades e possibilidades enquanto individuo, e
também com as necessidades e possibilidades enquanto parte do género
humano.

Assegura também que essa conexdao com o humano genérico por meio da
ética permite que o individuo relacione os diferentes complexos da vida como partes
da totalidade.

Ha que se destacar ainda que ao considerar a ética como “uma relagcéo entre
as esferas da totalidade social”, Barroco subsidia nosso entendimento da existéncia
da relacéo da ética com outros complexos, a exemplo do trabalho ou da politica.

No tocante a segunda questdo proveniente da concepcédo de ética de
Barroco, ressaltamos particularmente os valores. A ética elucida os posicionamentos
dos individuos sociais com base nos valores criados por eles historicamente. Tais
valores tém a funcdo de qualificar “positiva ou negativamente suas relagbes, de

acordo com um conjunto de necessidades e possibilidades histéricas” (Idem, 1999,
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p. 123). Desse modo, o ser social materializa os valores criados por ele para orientar
suas acdes no interior das relagdes sociais em que convive com outros individuos,
valorando-as de forma positiva ou negativa; assim, os valores sdo uma face da
moral. Os valores nao sao abstratos, pois existem objetivamente por meio das a¢des
dos homens, que respondem as suas necessidades.

Nas palavras da referida autora:

A valoragado de um objeto supde sua existéncia material concreta: seu valor
corresponde a uma praxis que o transformou em algo novo que responde as
suas necessidades, e, como tal, € bom, util, belo etc. Por isso, o valor ndo é
uma decorréncia apenas da subjetividade humana; ele é produto da praxis
(BARROCO, 2005, p. 29).

Em conformidade com Barroco, os valores sao ontoldgicos, pois existem
objetivamente na praxis humana e direcionam as agdes do ser social por meio de
seus diferentes tipos, que valoram sob diversos aspectos uma classificagdo positiva
e outra negativa para determinada situagdo. Barroco (2005, p. 28) ilustra as
categorias orientadoras de valor como “bom e mau, belo e feio, verdadeiro e falso,
sagrado e profano”.

O debate proposto por Barroco evidencia que o ser social é um sujeito ético
com a capacidade humana de exercer suas atividades consciente e livremente, e
que mediante os conflitos morais pode escolher entre as alternativas postas os
valores que condicionam seus posicionamentos. Para a autora, as formas de
objetivacdo da ética sdo a pratica moral, a agao ética e a reflexao filoséfica sobre
elas.

A realizacdo da ética enquanto pratica moral dos individuos consiste na
“resposta as necessidades que podem existir, sem que se reflita teoricamente sobre
ela”; em outras palavras, esta forma de objetivar a ética compreende a “propria
realidade moral” (Barroco, 1999, p. 125). Dessa forma, objetiva-se de forma
imediata, sem refletir sobre os condicionantes que conformam tais necessidades em
determinadas relagdes sociais.

A moral se concretiza por meio do seu carater normativo formado pelo
“conjunto de costumes e habitos culturais que, transformados em deveres e normas
de conduta, responde a necessidade de estabelecer pardmetros de convivéncia
social’. Essa padronizacdo moral tem por referéncia “principios e valores que,

legitimados socialmente, funcionam como deveres exigidos dos membros da
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sociedade, tendo por objetivo o bem da coletividade” (Idem, p. 123). Cabe salientar
que estes valores correspondem ao discurso moral em que representam o modelo
de comportamento a ser seguido pelos individuos na sua singularidade, a fim de
manter a “harmonia” da convivéncia social.

Dessa maneira, a moral requisita a “aceitacdo subjetiva” dessas normas
sociais e deveres dos individuos por meio de um carater de exigéncia que nao se
objetiva pela coacao repressiva, sendo por “necessidades e exigéncias morais dos
individuos” que se transfiguram categoricamente como boas, justas e corretas, e
influenciam a aceitagdo dos individuos ao serem postas em pratica no cotidiano
(Idem, p. 124).

Portanto, a moral tem a base originaria na capacidade humana de criar
valores para ser “referéncia a conduta dos individuos, em sua convivéncia social”
(Barroco, 2005, p. 28). Por conseguinte, a moral possui uma fung&o social voltada a
relacédo entre o “individuo singular e as exigéncias genérico-sociais” (Barroco, 2005,
p. 43) de forma ideoldgica e acritica, o que “contribui para uma integracado social
viabilizadora de necessidades privadas, alheias e estranhas as capacidades
emancipadoras do homem”.

Mais adiante, a autora afirma que a moral é “perpassada por interesses de
classe e por necessidades de (re) producao das relagbes sociais que fundam um
determinado modo de produzir material e, espiritualmente, a vida social” (Barroco,
2005, p. 45). Esta perspectiva da moral atribui um carater negativo a objetivagdo da
ética por meio da pratica moral como relacdo de valoragbes entre o individuo
singular e as requisi¢des genérico-sociais.

Em outro direcionamento, a objetivacdo da ética como agao ética possibilita
ao ser social, na condicdo de sujeito ético, realizar media¢des na realidade social.
Mais especificamente, mediagdes entre a sua singularidade e a universalidade, para
atingir a particularidade, ou seja, para se elevar “da moralidade singular ao humano
genérico”, comportando-se conscientemente como “individualidade ou individuo
particular’ que age “individualmente em fungdo de seu compromisso com projetos
coletivos” (Barroco, 1999, p. 126).

A reflexao filosofica sobre a moral e a agao ética possibilita que o sujeito ético
reflita e desvende criticamente os elementos caracterizadores da esséncia da moral

conservadora dominante em todas suas nuances na sociedade atual como funcao
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ideoldgica e integradora. Nessa perspectiva, a reflexao filoséfica sobre a ética deve
se basear numa funcido social critica para desmistificar as determinacdes da

totalidade da sociedade em que vivemos. Nas palavras da autora:

A reflexdo ética supde a suspensao da cotidianidade; ndo tem por objetivo
responder as suas necessidades imediatas, mas sistematizar a critica da
vida cotidiana, pressuposto para uma organizagao desta para além das
necessidades voltadas exclusivamente ao “eu”, ampliando as possibilidades
de os individuos se realizarem como individualidades livres e conscientes
(BARROCO, 2005, p. 55).

Deve-se objetivar a critica reflexiva @ moral e seus fundamentos apontando
para a construgido de uma sociedade verdadeiramente livre por meio de uma ética
emancipadora. Barroco considera a conexdo da ética com a praxis politica e a
presenca de formas alienadas na vida cotidiana o que aponta para a possibilidade
de um posicionamento critico que se contraponha aquela concepcéo alienada e
mantenedora da ordem estabelecida.

Em um texto mais recente, a autora faz referéncia ao aumento das produgdes
sobre a tematica da ética em diferentes perspectivas nas ultimas duas décadas; boa
parte desses textos efetua uma analise acritica que “favorece a ideologia dominante
e o irracionalismo”, contribuindo para uma vertente tedrica conservadora que
“naturaliza o presente” e contradiz os fundamentos da ética a partir da praxis dos
homens (2009, p. 1).

Assistimos a um panorama em que a dimensdao da produgdo de
conhecimentos volta-se para um forte (neo)conservadorismo e moralizagdo da
realidade a partir dos principios burgueses da ética liberal. Para Barroco, este
discurso tem como um de seus objetivos fomentar a “descrenca na politica” e dar
centralidade a um posicionamento moral diante dos “conflitos”.

Diante desses elementos, a referida autora salienta a importancia de outra
forma de apreensao da ética baseada na ontologia social, para que se desvelem
seus reais fundamentos bem como seus limites no seio da sociedade atual. Nao
obstante Barroco reconhecer tais limites e a necessidade da ruptura do modo de
producao capitalista, a autora assevera a relevancia das “acdes éticas” que afirmam
valores consoantes com aquela direcdo, tendo em vista que tais acdes se realizam

na vida cotidiana. Afirma Barroco:
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Embora limitada, a ética se faz cotidianamente através de atos morais
singulares, mais ou menos conscientes e livres; pode se objetivar através
de acdes motivadas por valores e teleologias dirigidas a realizagédo de
direitos e conquistas coletivas; pode ser capaz de efetuar a critica radical da
moral do seu tempo, oferecendo elementos para a compreensdo das
possibilidades éticas e morais do futuro. Embora momentanea, pode se
estabelecer como mediagédo entre a singularidade de individuo moral e a
sua dimensdo humano-genérica, objetivando-se como parte da praxis social
(BARROCO,2009, p. 3).

Nesse sentido, podemos analisar a perspectiva da autora sob dois angulos.
Primeiramente, Barroco reconhece a ética como uma conexao entre a singularidade
e a dimensdo humano-genérica do ser social que se objetiva na praxis social
realizada na vida cotidiana através de ag¢des morais, independentemente da
formacgao social em vigor. Fica clara sua perspectiva teérica para compreender os
fundamentos ontolégicos da ética. Em contrapartida, podemos indagar a concepgéao
de ética da autora a partir do seu entendimento como atos morais “mais ou menos
conscientes e livres”. O que sao atos “mais ou menos conscientes e livres”? Sera
que ela compreende que a liberdade existe “mais ou menos” na formacao social
atual, num processo contraditério?

O outro angulo refere-se a relagado da ética com a politica, pois configura a
objetivacao da ética através da realizagao de direitos e conquistas (elementos do
complexo da politica) para afirmar seus valores e sua capacidade teleolégica. Esta
se orienta para um fim baseado em valores que substantivamente fazem a critica da
sociedade atual, propondo a sua ruptura e comprometendo-se com uma ordem
societaria sem antagonismos. Dessa forma, a relagéo entre a ética e a politica
ressalta o compromisso com direitos e a possibilidade de conhecer o real sob o
prisma da criticidade.

Para nés, a partir de tais reflexdes aparecem algumas interrogacées: sera que
a autonomia do sujeito ético s6 pode ser afirmada/objetivada/materializada no
campo da politica, como se houvesse uma sobreposi¢cao da ética a politica? So6
pode existir objetivagcao da ética na politica? Ou a politica € uma das alternativas a
materializagdo da ética?

Como se Vvé, as reflexdes da autora trazem novos elementos a aproximagao
entre o Servigo Social e a ética do ponto de vista de uma proposicdo materialista, ao
mesmo tempo que suscita novas indagacdes. A resposta a tais indagacodes
requereria novo processo de investigacdo, tendo em vista especialmente que no

pensamento lukacsiano ndo se concebe a identidade entre ética e politica, pois
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ambas constituem complexos sociais com relativa autonomia. Entretanto, essas
reflexdes suscitadas no processo de investigagdo da produgdo da autora nao
resultam, no momento, numa pretensao da dissertacdo que ora apresentamos.
Nosso propésito limitou-se a expor de modo introdutério uma reflexdo sobre o
percurso da ética e identificar sua génese ontolégica no universo categorial
lukacsiano. A relagcado entre ética e Servigo Social configurou a aproximagao do
Servico Social ao ambito da ética normativa no campo da agao profissional e as
reflexdes dai derivadas por parte dos intelectuais envolvidos com este tema de

investigacao.
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CONSIDERAGOES FINAIS

Nesta dissertacdo expusemos os resultados da investigagao dos fundamentos
da ética e seus influxos no debate tedrico do Servigo Social. A perspectiva foi a de
nos aproximarmos das bases historicas da ética no processo humano, abordar sua
génese ontologica em categorias da obra de Lukacs e identificar as configuragdes
éticas no debate tedrico do Servigo Social, demonstrando suas particularidades nos
Cédigos de Etica profissionais. As conclusdes a que chegamos com a investigacéo
podem ser formuladas conforme as delineagdes a seguir.

Ao investigarmos as origens, a trajetoria historica da ética e as suas bases
filosoficas, no capitulo |, tragamos um percurso para revelar a génese histérica da
ética desde seus primordios na Grécia antiga até seu desenvolvimento na Idade
Média, convergindo com a doutrina religiosa e suas expressdes na modernidade.
Durante seu desenvolvimento historico, a ética foi objeto de uma grande diversidade
de entendimentos. Tentamos trazer os principais aspectos levantados por Sidgwick
(2010) num movimento filosofico repleto de peculiaridades decorrentes de cada
formagao social vigente. Assim, concluimos que a ética se expressa diferentemente
em cada momento historico e seus determinantes, de acordo com a sociabilidade.

O pensamento ético grego é imprescindivel para compreender a base da
génese historica da ética e teve muitos pensadores; os que mais se destacaram
foram Socrates, Platdo e Aristételes. O elemento predominante nos dois primeiros
foi uma perspectiva metafisica, contemplativa e idealista, que pressupunha uma
conduta ética baseada no conhecimento e em definicdes no plano das ideias. Essa
busca incessante pelo conhecimento levaria a um aperfeicoamento da conduta
humana. Enquanto Sdécrates se fundamentava no método indutivo, Platao ressaltava
fortemente o idealismo metafisico e apontava regulamentag¢des morais do bem-estar
através de regras que deveriam ser seguidas pela sociedade. Ja Aristoteles
considerava a ética como um saber pratico que se baseava na finalidade existente
nas agdes humanas. Seu fundamento ético era embasado no entendimento de que
os homens podiam tomar decisdes a partir das necessidades e possibilidades
postas no real. Destarte, Aristoteles apresenta um carater da ética que divergia da

perspectiva idealista, pois asseverava a vida politica numa conexao com a ética, a



125

medida que a arte de governar era a base da vida humana, assumindo um carater
concreto que subordinava a ética a politica.

No periodo medieval, a ética foi marcada pelo dominio da religidao e seus
fundamentos doutrinarios que substituiam a concepc¢ao racional de mundo por uma
concepgao divina, subordinando a razéo a fé e as revelagdes divinas. A Igreja criou
um sistema de moralidade cristad que requisitava uma consciéncia moral fortemente
disseminada na sociedade daquele tempo. A ética esteve subordinada a moral e
difundia os valores religiosos para compreender o mundo e direcionar a postura dos
homens mediante as mudangas na sociedade. Seu sistema religioso de regras e
valores tradicionais fundamentava a conduta humana e deveria ser seguido em
todas as ocasides da vida. Nesse contexto, houve uma propagacgao do principio de
aceitacdo da ordem estabelecida como fruto da vontade divina, que era
inquestionavel e proporcionava uma harmonia nos conflitos, bem como promovia
uma visao moral dos problemas que surgiam na sociedade. A metafisica religiosa
predominava de forma convicta e a fé nao deveria ser posta em xeque, bem como
fomentava uma boa conduta que inseria 0 amor nas relagdes sociais, o dever social
e a caridade no enfrentamento das desigualdades existentes. Tomas de Aquino
intentou uma formulagéo conciliadora entre fé e razdo, mesmo havendo uma relagéo
de subordinacdo entre esses elementos, unindo o pensamento aristotélico ao
religioso. As ac¢des humanas tinham uma finalidade e deveriam se basear no
sistema de virtudes religiosas que buscavam a felicidade em Deus. Posteriormente,
esta corrente religiosa foi adaptada e revestida pelo neotomismo, que tanto
influenciou a ética do Servigo Social em sua origem.

Na ética moderna ha uma influéncia transcendental para atender as
alteragbes na sociedade capitalista ja consolidada, porquanto a ética foi utilizada
moralmente como sustentacao ideoldgica do poder dominante. Nesse periodo houve
uma diversidade de pensadores que defenderam desde uma ética naturalista a uma
constituida por aspectos psicolégicos, bem como transcendentais, cujas principais
referéncias foram Kant e Hegel. Kant defendia um principio universal nas relacoes,
almejando uma felicidade universal sem expressées materiais, caracterizado como
metafisica. O fim ético é a busca pela felicidade respeitando as leis universais. Hegel
defendeu um homem consoante com a moralidade politica para a realizacdo do bem

e valorizou o Estado como instancia ética, analisando-o de forma que n&o permitia
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entender o Estado como instrumento da classe dominante capitalista. Para ele, a
ética é determinada pelas relagdes sociais e existe uma centralidade na politica.

Com a consolidacado do capitalismo, o pensamento ético mostra-se consoante
com a diregao burguesa que considera o individuo na busca pela afirmag¢ao de sua
individualidade de forma exacerbada, impossibilitando uma aproximagao com os
aspectos éticos atinentes ao género humano. Nesse contexto, € um desafio
compreender a ética sob um ponto de vista que privilegia uma generalidade
humana. No campo do conhecimento da ética moderna também existem instigacoes
geradas pela tradicdo marxiana como alternativas ao pensamento dominante.
Apresentamos, portanto, esta outra via de interpretacdo por meio da génese
ontoldgica da ética, fundamentados na ontologia de Lukacs para desvelar uma ética
materialista.

Na discussdo das bases ontologico-materiais da ética apresentamos a
génese ontoldgica da ética a partir da investigagao dos fundamentos ontolégicos das
objetivagdes éticas do ser social. Concluimos que os homens sdo seres sociais com
capacidade ética de realizar mediacdes na relacido dicotébmica entre os interesses do
individuo e da genericidade humana. Lukacs (2013) analisa o trabalho enquanto
atividade central na constituicdo do ser social a partir do salto ontolégico e tendo
como categoria ontoldgica primordial a teleologia, ndo desconsiderando sua relagéo
de interacdo com a causalidade que encerra o processo de objetivacdo e
exteriorizagdo do sujeito. Os atos do individuo s&o resultantes de tal processo que
vem a subsidiar suas decisdes entre as alternativas.

O ser social precisa realizar escolhas entre as alternativas, cuja origem reside
nas necessidades sociais concretamente, ou seja, a alternativa € um ato consciente
repleto de concretude motivada pela finalidade que deve ser objetivada. As
alternativas sao orientadas pelas finalidades pretendidas e medeiam as escolhas
para transformar a realidade. Nessa perspectiva ontolégica materialista, entendemos
a génese ontoldgica dos valores a partir do processo de avaliacdo valorativa que
embasa o ser social no processo de escolha e decisées mediante a cadeia de
alternativas para satisfazer suas necessidades. Assim, a base para o ser social
escolher e decidir entre as alternativas é o valor, pois a alternativa é a base da
génese ontoloégica do valor e, consequentemente, da ética. Lembramos que € no

trabalho que se encontra o solo ontoldgico do valor e também da ética enquanto
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complexo valorativo. O ponto de partida de nossa pesquisa foi o trabalho como
fundamento essencial da ética.

A ética estad relacionada a este processo de valoragdo mediante as
alternativas existentes. E preciso ter condigbes materiais para que as objetivacdes
éticas existam, pois “ou a ética € uma ‘determinagdo da existéncia’ ou,
rigorosamente, ndo é nada” (LESSA, 2007, p. 26). Para a plena realizagédo da ética,
portanto, é necessario ter condicbes objetivas na realidade. Levantamos alguns
questionamentos sobre este aspecto, que servirdo de base para pesquisas futuras
no que diz respeito a reflexdo critica, ou seja: se a ética encontra na sociedade
capitalista um solo social compativel com o pleno desenvolvimento das objetivacdes
éticas do ser social ou ndo.

A partir dos terceiro e quarto capitulos, identificamos as tendéncias das
apreensobes éticas no pensamento profissional e suas caracteristicas nos Codigos
de Etica, bem como nos debrugamos sobre a interpretacdo da ética marxiana
realizada por Lucia Barroco. Concluimos que a relacao entre ética e Servigo Social é
mediada pelas expressbes éticas e filoséficas contidas nos Coédigos de Etica
profissionais. Tais expressdes foram influenciadas pela perspectiva tedrica vigente a
época e também pelos determinantes da realidade que fundamentava a trajetéria da
profissdo no Brasil, marcada por valores éticos consoantes com tais elementos e
pelos aspectos da sua renovacao profissional.

A ética profissional foi condicionada inicialmente pelos valores religiosos
cristdos numa direcdo de consonancia com a sociabilidade do capital; mesmo que
se promovendo numa conduta “neutra”, a profissao tinha claramente uma posicao
tedrica e ética baseada na ideologia dominante e na formagao doutrinaria e moral do
neotomismo. Posteriormente, o Cédigo de 1965 continua assumindo uma conotacgao
humanista crista, reproduzindo uma perspectiva despolitizante e acritica em face das
relagdes sociais, em consonancia com o projeto modernizador do Estado. Destaca-
se por apresentar a justica social como principio, porém em bases liberais. Em 1975
o Servico Social promulgou outro Cédigo de Etica reafirmando a filosofia neotomista,
o positivismo e o funcionalismo, e excluindo a justi¢ca social. Verificou-se também a
influéncia da fenomenologia numa perspectiva de reatualizagdo do

conservadorismo. Constatamos que houve a necessidade de buscar novos
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referenciais e que o Servigo Social vinculou-se a bases éticas metafisicas e
abstratas em moldes conservadores.

A partir do movimento de Intengdo de Ruptura, em que um grupo de
profissionais luta por uma nova base de legitimagado do Servigo Social contraposta
ao denominado conservadorismo, ocorre um giro no ideario profissional. Este
fundamenta um processo de maturagdo entendido como um avang¢o no projeto
profissional pela visédo critica em relagao ao projeto tradicional e sua interpretacao
da realidade social. Tal processo critico veio a subsidiar reformulagdes no Cédigo de
Etica em 1986, negando a base filosdfica tradicional, com a intencdo de romper com
o0 conservadorismo, ou seja, o entendimento era que a proposta tradicional
contribuia somente para a conservacdo dos valores e preceitos vigentes. Mediante
as lacunas deste Codigo no tocante aos aspectos operacionais do exercicio
profissional e aos limites filoséficos, e devido ao intenso debate sobre ética na
categoria profissional, foi premente a necessidade de sua reformulagdo, o que
culminou no Cédigo de 1993.

O atual Cddigo elucida aspectos normativos, principios, deveres, direitos
dos/as assistentes sociais numa dire¢cdo critica do Servico Social, com grande
énfase para aspectos politicos como democracia, cidadania, direitos humanos,
universalidade, socializacao da participacao politica, entre outros. Ao mesmo tempo,
também articula uma reflexao ética ontolégica acerca da opgéo por uma nova ordem
societaria. Diante de tantas reformulacdes, a ética profissional do Servico Social
avangou significativamente, mas ainda se depara com inumeros desafios,
principalmente a materializagdo de tais principios éticos numa sociabilidade
capitalista que prega valores contrarios a tal perspectiva e fortalece um perfil
individualista.

Outro desafio consiste em compreender os fundamentos ontolégicos da ética
de uma forma aprofundada e nao apenas afirmando-a como “principio” abstrato.
Urge entender a génese ontologica da ética e refletir acerca da (in) viabilidade da
sua concretude na sociedade em que vivemos, marcada fundamentalmente pelo
principio do ter e pela sociabilidade mercantil. Nossa investigagao almejou contribuir
com a categoria profissional neste entendimento.

O universo de questdes pesquisadas despertou para temas apenas tocados

devido a complexidade de suas formulagdes. Chamamos a atencao para a relacao
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entre ética e politica, tema bastante polémico no plano do conhecimento que visa
compreender a relagao entre ética e politica enquanto complexos que ndo se
complementam, mas se contrapdem, um aspecto que atravessa todo o processo
histérico de debate sobre a ética. O debate entre ética e politica € muito proficuo e
repleto de polémicas. Alguns autores tém ressaltado uma possivel compatibilidade
entre ética e politica no seio da sociedade capitalista; em contrapartida, outros
pensadores refutam veementemente tal relagdo. Aqui somente indicaremos o teor
do debate, sem a pretensao de alcancgar o alto nivel de suas formulagdes.
Apontamos algumas reflexdes do tema por Lessa (2007). Este autor discorre
em termos da né&o identidade entre ética e politica, considerando o desenvolvimento
da sociedade burguesa e a mudanga na relagao individuo/género humano, bem
como a funcdo social. A medida que o desenvolvimento histérico da sociabilidade
burguesa promove a intensificagdo da contradi¢ao entre individuo e o género, ocorre
também a necessidade social por “mediacées que tornem visiveis, a cada momento
histérico, as necessidades humano-genéricas objetivas” (LESSA, 2007, p. 20). Nisto
reside o fundamento de complexos valorativos como a ética, que devem explicitar as

necessidades coletivas e individuais.

A ética, no conjunto dos complexos valorativos, se diferencia porque atende
a necessidade social de explicitagdo do conflito entre o universal e o
singular pela superacao da relacdo dicotomica entre individuo e sociedade.
A ética é aquele complexo valorativo objetivado em relagdes sociais que
desdobram, cotidianamente, uma relagao ndo antinémica entre o individuo e
0 género. [...] a ética também ndo é um conjunto de preceitos apenas
‘teoréticos’, mas reflexo na consciéncia de relagdes sociais que possuem
uma qualidade muito peculiar, a de superar a antinomia individuo/género.
(LESSA, 2007, p. 23).

Neste sentido a ética deve permitir a superacdo da contradicdo entre
individuo/género de forma que se realize na reprodugdo social, pois ndo € um
conjunto abstrato nem deve ser considerada uma reflexdo tedrica sobre a
moralidade. A ética expressa relacbes sociais que rompem com a antinomia
supracitada e deve ter condicdes objetivas para tanto. A partir disso, constatamos
que a ética nem sempre é possivel e no capitalismo, pois a sociabilidade burguesa
nao promove a superagao da antinomia individuo/género.

O autor assevera que a “regéncia do capital é a expressao histérica maxima

da antinomia individuo e sociedade, ilustrando a cisdo do individuo em polos
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distintos (cidaddo e burgués) que se contrapdem, caracterizada por Marx em “A

questao judaica”:

Citoyen e bourgeois se contrapéem como polos antinbmicos que cindem a
individualidade de cada um de ndés em duas partes rigorosamente
incompativeis entre si. Tal como a substancia social é cindida
antinomicamente pela contradicdo entre as necessidades e possibilidades
humano-genéricas e as necessidades e possibilidades da propriedade
privada de cada um dos individuos que a compdem, a personalidade de
cada individuo também ¢é antinomicamente cindida entre sua porgao
genérica e sua porgao singular. O citoyen (a porgao genérica) e o bourgeois
(a porgao singular) se contrapdem em uma antinomia que permeia a
personalidade de cada um de nés. (LESSA, 2007, p. 27).

Em meio a divergéncia entre a nossa porcdo genérica e a singular, regida
pelo capital, como podemos articula-las eticamente se o modo de producéo continua
inalterado e baseado em seus fundamentos, a exemplo da propriedade privada?

Para Lessa (2007) ha uma incompatibilidade intransponivel enquanto
vivermos sob a sociabilidade capitalista; portanto, se a funcdo social da ética é
explicitar a superagao da contradicdo entre individuo/género, nao o pode fazer
plenamente nesta forma de sociedade, pois “capitalismo e ética sdo ontologicamente
incompativeis. Nao ha ética possivel em uma sociabilidade que tenha na mercadoria
‘sua forma elementar’, para adotarmos uma férmula bastante precisa e sintética”
(Idem, p. 29).

Tais determinacgdes ontolégicas demonstram que a sociedade burguesa é um
“solo social incompativel com o pleno desenvolvimento de relagdes sociais que
superem a antinomia individuo/género. E é esta a razdo fundamental de a sociedade
burguesa nao poder produzir nenhum sistema ético digno do nome” (Idem, 28).

Para Lessa, as postulacdes ditas éticas ndo vao além de pregagdes morais,
pois ndo existem na vida cotidiana, cujo solo é a reproducdo social. Temos que
‘como complexo social, apenas pode existir como parte da reprodugado social;
enquanto reflexo tedrico, apenas pode ser o reflexo da objetividade social” (LESSA,
p. 26).

Se a génese historica da politica € aqui considerada através de uma
“articulacdo ontoldgica essencial como a propriedade privada e com o Estado”
(LESSA, p. 50), fica clara sua incompatibilidade com uma ética que pressupde

valores distintos desses elementos:
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A politica € o poder que se exerce no e pelo Estado. Decorre da
propriedade privada e da exploragdo do homem pelo homem. Tal como o
Estado é a sociedade de classes organizada politicamente, a politica é o
poder de classe que se exerce no e através do Estado. E a disputa, direta
ou indiretamente, pelo poder do Estado, pelo poder da propriedade privada
organizado politicamente (p. 50).

Ndo ha uma complementaridade entre ética e politica, muito menos de
identidade, pois sdao complexos com fungdes sociais distintas e incompativeis;
particularmente no capitalismo, ocupam lugares diversos, ja que a politica se baseia
em elementos que impedem a plena realizagao ética, como a propriedade privada, a
mercadoria, a exploracdo do trabalho e a alienagcédo. Para o autor, a ética s6 podera
existir plenamente numa sociedade emancipada: “nos dias em que vivemos,
portanto, a ética comparece na vida cotidiana apenas e td0 somente como uma
brutal necessidade pela superagao das alienagbes que brotam do capital” (Idem, p.
122).

Vemos, entdo, sem minimizar a importancia dos direitos sociais para os
cidadaos, o grau de dificuldade que configura a aproximagao entre ética e politica e
entre direitos sociais e ética, na sua operacionalizacdo em sentido critico, como
projeto de agado adotado pelo Servigo Social.

Essas questdes aqui somente esbogadas s&o resultantes da investigacao
realizada em contato com distintos pensadores. Entretanto, frisamos que os
resultados devem ser vistos como apreciagdes iniciais que apontam para futuras

reflexdes e analises aprofundadas do dificil tema do complexo da ética.
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