UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS - UFAL
INSTITUTO DE CIENCIAS SOCIAIS - ICS

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA — PPGS

CARLOS LACERDA COELHO JUNIOR

“SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!”

UMA ANALISE SOCIOLOGICA ACERCA DA VIVENCIA HOMOSSEXUAL
EM UMA IGREJA INCLUSIVA

Maceio

2014



CARLOS LACERDA COELHO JUNIOR

“SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!”

UMA ANALISE SOCIOLOGICA ACERCA DA VIVENCIA HOMOSSEXUAL
EM UMA IGREJA INCLUSIVA

Dissertacdo de Mestrado apresentada ao

Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia da

Universidade Federal de Alagoas, como

requisito parcial para a obtencdo do grau de

mestre em Sociologia.

Orientador (a): Profé. Dr% Ruth Vasconcelos

Lopes Ferreira

Maceio

2014



Catalogacéo na fonte
Universidade Federal de Alagoas
Biblioteca Central

Divisdo de Tratamento Técnico
Bibliotecaria Responsavel: Maria Auxiliadora G. da Cunha

C672s  Coelho Junior, Carlos Lacerda.
“Somos as ovelhas coloridas do senhor” uma analise sociol6gica
acerca da vivéncia homossexual em uma igreja inclusiva / Carlos Lacerda
Coelho Janior. — 2014.
195 f,

Orientadora: Ruth Vasconcelos Lopes Ferreira.

Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Universidade Federal de
Alagoas. Instituto de Ciéncias Sociais. Programa de Pds-Graduacdo em
Sociologia. Macei6, 2014.

Bibliografia: f. 174-180.
Anexos: f. 181-195.

1. Homossexualidade. 2. Teoria Queer. 3. Cristianismo.
4. Protestantismo. I. Titulo.

CDU: 316.74:2-055.3




UNIVERSIDADE FEDERAL DE ALAGOAS - UFAL
INSTITUTO DE CIENC}AS SOCIAIS - ICS
PROGRAMA DE Pés-GRADUACAO EM SOCIOLOGIA - PPGS

TERMO DE APROVACAO

CARLOS LACERDA COELHO JUNIOR

Titulo do Trabalho: “"SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!”
UMA  ANALISE SOCIOLOGICA  ACERCA DA  VIVENCIA
HOMOSSEXUAL EM UMA IGREJA INCLUSIVA”

Dissertagdo aprovada como requisito para obtengdo do grau de
Mestre em Sociologia, pelo programa de Pés-Graduagdo em Sociologia da
Universidade Federal de Alagoas, pela seguinte banca examinadora:

Orientador:

l_uc_ AV PPV, \(— — ~

Profa, Dra, Ruth Vasconcelos Lopes Ferreira (PPGS/UFAL)

Examinadores:

For ook L {)/}zzcza%usmflL

P{gf. Dr. Jodo Batista de Menezes Bittencourt (PPGS/UFAL)

Prof. Dr. Breitner Luiz Tavares (PPGS/UFAL)

Maceid, 14 de margo de 2014.



Carlos Lacerda Coelho Junior

“Somos as ovelhas coloridas do Senhor”! Uma analise sociologica acerca da
vivéncia homossexual em uma igreja inclusiva. Disserta¢éo de Mestrado em Sociologia,

da Universidade Federal de Alagoas

Dissertacdo submetida ao corpo docente do
Programa de Pés-Graduacdo em Sociologia da
Universidade Federal de Alagoas, sob
orientacdo da profd. Dr? Ruth Vasconcelos

Lopes Ferreira

Dr2. Ruth Vasconcelos Lopes Ferreira - UFAL (Orientadora)

Banca examinadora:

Dr. Breitner Luiz Tavares (UNB) (Examinador Externo)

Dr. Jodo Batista de Menezes Bittencourt (UFAL) (Examinador Interno)



A minha familia que, apesar de ndo compreender muito bem o oficio do socidlogo,

certamente reconhece minha dedicacao a esta pesquisa.



AGRADECIMENTOS

A minha familia. Mesmo n&o entendendo os percursos dessa pesquisa, presenciou o

meu esforco diario.

Aos meus queridos amigos de infancia, em especial Stefany Wanderley, por ter me

ouvido e me dado apoio desde o comego do mestrado.

Aos meus amigos, Allan Melo, César Augusto, Diego Lima, Emanoela Muniz, Luan
Soares, Jesus da Conceicdo, Johnnys Hortencio, Alex Marcondes, Bruno Lyra, Dayanna
Vercgosa e seu noivo Gustavo Mendonga, pela compreensao e forca. E em especial ao meu

querido Thiago Ramos pela inestimavel compreenséo e apoio.

Ao estimado Dr°. Pedro pela ajuda no quesito terapéutico e a querida Dr2, Mariza pelo
fantastico apoio desde o periodo da graduacdo. Sou muito grato a estes dois profissionais.

Aos meus queridos colegas de academia e amigos socidlogos: Rafaela Mendonga,
Eden de Lima. Foram muitos sorrisos e lagrimas nesta trajetoria académica. A minha querida

Allana Lopes por sempre me reconhecer enquanto pessoa e profissional.

Aos meus colegas de graduacao, em especial aos antropdlogos Igor Luiz, Larisse
Pontes, Jainara Oliveira, Claudio Janior.

A Agatha Salcedo e Fabi Gomes, pelas discussdes de género em uma ida & UFPB,

proporcionando-me mais motivagédo nas escolhas teoricas deste trabalho.

Ao0s meus queridos companheiros de turma do Programa de Pds-graduagdo em
Sociologia da Universidade Federal de Alagoas, em especial, Gardia Rodrigues, Ailton da
Costa, Gearlanza Alves, Magda Lopes e Felipe Guimar&es. Se o ser humano esta nesta vida
em busca de sentido, como afirma Viktor E. Frankl, tenho plena certeza que este sentido foi
recuperado gradativamente por meio da vivéncia com esses inestimaveis companheiros. O
sentimento de vazio, diante da perda do meu pai durante a selecdo do mestrado, pode ser

suavizado gracas ao acolhimento desta turma, e, em especifico, destes amigos.



Ao Gilnison, secretario do PPGS. Desde j& expresso toda minha admiracéo pela
competéncia e sensibilidade aos problemas dos discentes.

A querida orientadora Dr2. Ruth Vasconcelos, pela compreensdo do meu luto logo no
inicio deste mestrado. Por ter idealizado comigo a pesquisa deste fendmeno novo no Estado
de Alagoas — Igrejas Inclusivas; pelas importantes sugestdes que tanto enriqueceram este

trabalho e acima de tudo, pelo reconhecimento da minha “imagina¢ao sociologica”.

Aos professores deste programa, em especial aos membros convidados para banca:

Dro. Breitner Tavares e Dr°. Jodo Bittencourt, por contribuirem com essa discussao.

Ao Mandacaru - Nucleo de Estudos em Género, Saude e Direitos Humanos. Ao
NEVIAL-NuUcleo de Estudos sobre a Violéncia em Alagoas, sobretudo, aos colegas da linha

de pesquisa em Religido e Violéncia.

Aos integrantes da Igreja Missionéria Inclusiva — IMI, em especial ao pastor Benjamin
e Tom. Ao presbitero Josué, ao ministro de louvor David e aos integrantes lohan e Danubio.

Agradeco a importante acolhida que tive neste espaco religioso.



Além do bem e do mal

Com seu amor fatal

Esta o ser que sabe quem sou
No tempo que é um lugar

No espago que é um passar
Espreita-nos um olhar criador

Muitos me dirdo: que néo!

Que nada é divino: nem o pdo, o vinho, a cruz
Outros rezardo: em vao!

Pois nada responde e tudo se esconde - em luz

Deus do roseiral, do sertdo

Do ramo de oliveira e do punhal
Deus dos temporais, dos tufdes
Da duvida, da vida e a morte va

Quanta soliddo e eu ndo sei
Se homem s0 suportarei

Um sinal, um ndo,

E silencie, aqui e além, a dor

Deus das catedrais, dos poroes,
Da biblia, do alcordo, da tora
Deus de ariel e caliban

Da chuva de enxofre, do mana

Quanta soliddo e eu ndo sei
Se homem s0 suportarei

Um sinal, um ndo,

E silencie, aqui e alem, a dor

Além do bem e do mal

Musica de Chico César

Letra de Braulio Tavares e Chico



RESUMO

O presente trabalho tem como objetivo apreender a vivéncia homossexual dentro da Igreja
Missionaria Inclusiva - primeira comunidade crista inclusiva de Alagoas situada no bairro do
Poco, na cidade de Maceid. Observando aspectos de uma moralidade cristd, o trabalho, por
meio de um estudo de caso, problematiza os conflitos humanos existentes dentro da
denominacdo e o processo de construcdo de sua identidade. Quanto ao aspecto moral,
constatou-se que o discurso da igreja transmite uma visdo de adequacdo social, na tentativa de
imprimir uma nova percepcao acerca da homossexualidade. Essa nova percepgéo, santificada,
norteia a acdo dos individuos dentro desse espago. A constante busca por reconhecimento
social faz com que os atores sociais, desta igreja, estejam a todo 0 momento adequando suas
acOes a uma cosmovisdo cristd, reproduzindo, em muitos aspectos, elementos de um segmento
heteronormativo, mas ao mesmo tempo, desvinculando-se de um discurso bioldgico-
determinista. Portanto é possivel enxergar tanto elementos de controle dos corpos e condutas
como também meios de emancipacdo sexual, sobretudo com a crenga da livre-expressao, da
construcdo de relacionamentos afetivos pautados por uma questao de gosto intimo.

Palavras - chave: Homossexualidade. Teoria queer. Cristianismo. Protestantismo.



ABSTRACT

This work has the goal of learning about the homosexual experience inside the Inclusive
Missionary Church — the first inclusive community of Alagoas located in the district of Pogo,
in the city of Maceid. Looking at some aspects of a christian morality, this work, through the
usage of a case study, problematizes the human conflicts that exist inside the denomination
and the process of building of its identity. As of the moral aspect, it is possible to perceive that
the speech of the church shows a view of social adequacy, in an attempt of teaching a new
perception about the homosexuality. This new perception, a sanctified one, guides the action
of the individuals inside this space. The frequent search for social acknowledgment keeps the
social actors of this church adapting their actions, all the time, to a christian worldview,
reproducing, in many aspects, elements of a heteronormative segment, but meanwhile
unlinking themselves from a biological-determinist discourse. Therefore it is possible to see
as much elements of control of bodies and behaviors as means of sexual emancipation,
especially with the belief of the freedom-of-speech, of the construction of emotional
relationships guided by a matter of intimate preference.

Keywords: Homosexuality. Queer theory. Christianity. Protestantism.



ACT UP

AIDS

ASPA

CAEHUSP

CCNE

CEBI

CDF

CNBB

CORSA

DST

GALF

GCC

GLBT

GLT

HIV

ICC

ICM

ICS

IECLB

IMI

IPUC

LGBT

LISTA DE ABREVIATURAS E SIGLAS

AIDS Coalition to Unleash Power

Acquired Immund Deficienty Syndrome

Apoio, Solidariedade e Prevencdo a AIDS

Centro Académico dos Estudantes da Universidade de Sdo Paulo
Comunidade Cristd Nova Esperanca

Centro de Estudos Biblicos

Congregacdo para Doutrina da Fé

Comissao Nacional dos Bispos do Brasil

Cidadania, Orgulho, Respeito, Solidariedade e amor —  Grupo de
conscientizacdo e emancipacao de minorias sexuais

Doenca Sexualmente Transmissivel

Grupo de Ac¢do Lésbica Feminista

Grupo Convivéncia Crista

Gays, Léshicas, Bissexuais Travestis, Transexuais e Transgéneros
Gays, Léshicas e Travestis

Human Immunodeficiency Virus

Igreja Crista Contemporanea

Igreja da Comunidade Metropolitana

Instituto de Ciéncias Sociais

Igreja Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil
Igreja Missionaria Inclusiva

Igreja Presbiteriana Unida de Copacabana

Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis, Transexuais e Transgéneros



MCC

MGL

MHB

M.E.L

ONG

PPGS

UFAL

Metropolitan Community Church
Movimento de Gays e Lésbicas
Movimento Homossexual Brasileiro
Movimento Espiritual Livre

Organizacao Nao Governamental
Programa de Pds-Graduacdo em Sociologia

Universidade Federal de Alagoa



SUMARIO

1 LN EI0] 516 07:Y0 IO 17
1.1  Aescolna do objeto de eSTUTO.........cccveiiieiieiieceee e 20
1.2 ODJEO A PESGUISA. ....eeviiieiieiieteiteite sttt ettt b bbbt 22
1.3  Acescolha dos entrevistados: métodos e técnicas aplicados...........cccooeverviirerinnnne. 23
1.4 O primeiro contato com a Igreja Missionaria Inclusiva (IMI)..............cccccoevvenee. 26
1.5  Uma experiéncia inclusiva na cidade do Rio de Janeiro............ccccoeeeeeveiveinesnnenne. 27
1.6 Conteldo dOS CAPITUIOS........coiiiiiieieee e et 29

2 RELIGIAO E (HOMO) SEXUALIDADE: DIALOGOS E INTERSECCOES....32

2.1  Adialética entre religio e sociedade............cccoovveieeiiiiic i 33
2.2  Arreligido como reflexo da criatividade humana.............c.ccccooveveiiicvccccecce e, 34
2.3 Asexualidade enquanto dispositivo hiStOriCO..........cccoreviereiniie e 39
2.4 Cristianismo e (homo) sexualidade...........ccceiiiiiiiiiinieiee e 41
2.4.1 “Sede fecundos € MUItIPIICAI-VOS...” . ccuiiiiriiniiiiieierceeteeee e 41
2.4.2 Primeiro Testamento e seXualidade............ccoooviiiiiiiiiiiicice e 42
2.4.3 Segundo Testamento e SeXUAIIAATE. ..........ccerieriiiiiiieee e 43
2.4.4  Sexualidade e Tradi¢do Teoldgica cristd — 0S pais da Igreja.......ccocevererenerenvsienieenns 44
2.4.4.1 Sexualidade no periodo MedieVal............ccccoveiieiiiicieicce e 46
2.4.5 Homossexualidade € PECAUO...........ccuiiiieiiie e 47
2.5  Sexualidade, reflexividade e modernidade............cccovvreiiiiiiieniinnese e 50

2.5.1 A emergéncia da sexualidade PIAStiCaA...........ccccvueriiiieiieeriiie e 52



3 A TEOLOGIA QUEER E AS IGREJAS INCLUSIVAS NO BRASIL................. 55
3.1 O-ssagrado e o profano naterra de Santa Cruz............ccccoevieviiie e seese e, 57
3.1.1 A conquista do Brasil € a conversao dos “infi€is”........ccccceevvrirvireriieeeiieeeie e 61

3.2 “Saindo do armario” — 0s contextos do Movimento Feminista e do Movimento

homossexual e o0 desabrochar de uma teologia qQUEET...........cceverieieieniiicicieee, 63
3.2.3 O desenvolvimento de uma teologia gay........ccveieeieeiieiiesi e 67
3.3  Entre teologias e igrejas inclusivas: 0 caso brasileiro.............cccccooveveiiciiciciiennn, 68

3.3.1 A implantagdo das primeiras comunidades inclusivas no Brasil: uma vivéncia

110] (o0 Tot0 R o U= OSSPSR 73

4  ETHOS CRISTAO - HOMOSSEXUAL, RITOS E CONFLITOS NA TRANSICAO
DA COMUNIDADE CRISTA NOVA ESPERANCA PARA A IGREJA
MISSIONARIA INCLUSIVA........ocoooioeeeeeeeeeeeeeeees e ses s 89

41 Primeira fase — ambiguidades teologicas: da “Comunidade Crista Nova

Esperanca” para “Igreja Missionaria INCIUSIVA.............ccccooiiiiiiiiciniic 90
4.1.1 Conhecendo o espaco: da organizacdo do culto e Seus FituaisS...........cceeveevverreieesieennenn, 91
4.1.1.1 Um ethos inclusivo — louvor, adoracéo e sentimentalisSmo...........cccccevvriveriviieinenennne 93
4.2  Rupturas e conflitos — transi¢éo para a Igreja Missionaria Inclusiva................. 104
4.2.1 Uma nova identidade e uma moral reViSta..........ccoooeeiiriiiieiinieseene e 106

4.3  Segunda-fase — justificacdo por graca e fé — reavivamento doutrinario no ambito

(o b= T 1Y/ SO URRRUROPRU R 115
4.4 Homossexualidade ClEAN............cceeiiiiiiiii et 119
4.4.1 Homossexualidade santa e higienizada — no caminho de uma adequacao social........ 124

4.5 Religiosidade inclusiva e o fendmeno da reflexividade..........c.cccccevveviviiieiiecnnnns 134



“SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!” DA EXPERIENCIA DA
ABJECAO AO DESEJO DE RECONHECIMENTO E SANTIFICACAO DA

HOMOSSEXUALIDADE.........co e 139
5.1  Fragmentos de vida — religiosidade crista e vivéncia homossexual...................... 139
5.1.1 A experiénCia da aDJEGAO. .......ccueiiieiiiiiiee e 155
5.2 A busca pelo reconhecimento através da construcdo de uma comunidade crista
TNCIUSIVAL ...ttt bbbttt et 158
6 CONSIDERAC}()ES FINAIS ... 167
REFERENCIAS. ..ottt 171
REFERENCIAS ELETRONICAS......c.otiiiiiieneiseesssssssssssssssssssssssssssens 175
ANEXO ... 176
ANEXO At e et e ate e e nraeeenraeeans 177
ANEXO Bttt e e ras 179
ANEXO €ttt 181



17

1 INTRODUCAO

O fendmeno da homossexualidade’ tem ganhado, cada vez mais, visibilidade na
dinamica de varios setores da sociedade civil organizada. As vezes de forma progressista,
outras vezes de maneira conservadora, esta questdo tem sido ressaltada tanto na midia televisa
guanto na midia impressa. Certamente, esta vontade de saber diz respeito a todo um processo
politico organizado pelo Movimento Homossexual Brasileiro, que vem construindo um
espaco significativo de visibilidade, sobretudo na década de 90. A epidemia da AIDS, ou a
“peste gay”, como era popular e preconceituosamente tratada por varios setores da sociedade,
trouxe, em um primeiro momento, o medo e o recuo do movimento. Todavia, apds os anos 90
ocorreu um processo de renovacdo do movimento, e a propria epidemia da AIDS acabou por
constituir-se em um vetor de organizacdo, dando voz e espaco de expressao para sujeitos que
até bem pouco tempo sofria pelos efeitos da invisibilidade (FACCHINI, 2005; MISKOLCI,
2012).

Diante da reorganizacdo do movimento?, ocorrida na década de 90, tanto no Brasil
guanto no mundo ocidental, foram perceptiveis varias conquistas, tais como: a
despatologizacdo da homossexualidade por parte da Organizacdo Mundial de Saude — OMS,
1990; a retirada das listas psiquiatricas da homossexualidade como sendo uma doenga por
parte da Associacdo de Psicologia Americana. No caso brasileiro, em 1999, o Conselho

' No entanto, 0 que viria a ser homossexualidade? De acordo com Trevisan, esta categoria emergiu de um
discurso médico que substituiu a visdo de pecado pela ideia de patologia. Os movimentos sociais de gays
acabaram por reconfigurar o termo, usando-o enquanto algo que definia uma identidade. Neste caso, preferiu-se
0 uso da expressdo “homossexualidade” do que “homossexualismo”. Algumas criticas sdo feitas ao termo que se
julga estar atrelado dentro de um modelo binério de compreensdo do mundo e das relacfes de género. Entretanto,
0 autor acredita que sua utilizagdo se faz importante como um meio legitimo de se buscar a visibilidade. Na obra:
“Devassos no paraiso”, Trevisan discute o que viria a ser a homossexualidade (ou melhor, homossexualidades,
devido ao seu carater multiplo), demonstrando os diversos discursos ao longo da histéria. Entre eles, um
seguimento cientifico expressou ser a homossexualidade um comportamento inato, disposto nos genes, ou muitas
vezes uma questdo hormonal, sempre, evidentemente, partindo do pressuposto de haver uma sexualidade
legitima, neste caso, a heterossexualidade. Por outro lado, segmentos das ditas ciéncias humanas trouxeram a
questdo para esfera do simbolico, afirmando que ser homossexual diz mais que algo disposto na biologia, mas
tratava-se de uma condicéo puramente construida no embate da realidade. A posicéo de Trevisan parece dialogar
com ambas as vertentes, ndo prendendo-se a determinismos, seja ele bioldgico, tampouco cultural. Na sua
perspectiva é salientado que: “para os psicanalistas, esse algo é inconsciente. Mas, ainda assim, seria o
inconsciente resultante de categorias exclusivamente culturais, mesmo quando influam de modo ndo totalmente
consciente? Creio que ndo. O inconsciente trabalha com elementos de uma quimica misteriosa, que articula as
tendéncias de um individuo por “mistério” de composicdes complexas com bases hormonais, metabdlicas e
transpessoais, nas quais os dados culturais, educacionais e psicolégicos podem sim interferir, modificando-as.
No caso do desejo, investigar origens parece-me supérfluo, quando se busca apenas uma categorizacéo. Seria
preferivel falar em “inefabilidade”. Oriente-se 0 desejo para que lado for, havera sempre um mistério em sua
raiz” (TREVISAN, 2004, p. 34).

2 0 movimento homossexual comegou sua articulagdo no Brasil por volta dos anos 70, mesmo periodo de
organizacdo de movimentos contrario a Ditadura Militar. No entanto, com o advento da AIDS, houve uma
desarticulagdo. Nos anos 90 um novo florescimento é visivel.
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Federal de Psicologia proibiu a patologizagdo da homossexualidade nos consultérios
terapéuticos; em 2007, o Sistema Unico de Satde — SUS, passou a realizar cirurgia de
mudanca de sexo e, em 2011, o Superior Tribunal Federal — STF, aprovou a unido civil entre

pessoas do mesmo sexo. Medida esta j& presente em diversos outros paises®.

Do outro lado da moeda, o Brasil continua a ser um dos paises mais violentos em
relagdo as pessoas que seguem uma orientacdo homoafetiva. Segundo dados disponibilizados
pelo Grupo Gay da Bahia, o Brasil posiciona-se no ranking dos paises mais perigosos, sendo
constatado, em 2013, que a cada 28 horas um homossexual foi assassinado®. Nesta
conjuntura, os Estado de Pernambuco e Sdo Paulo foram apontados como o0s que mais
morreram individuos vitimas da homofobia, seguidos de Mato Grosso e Roraima como 0s
mais perigosos para um homossexual viver. Em termos relativos®, Cuiaba e Jo&o Pessoa
foram consideradas as cidades mais violentas®. Ou seja, a0 mesmo tempo em que constatamos
gue o movimento gay vem realizando grandes conquistas, chegando a obter o reconhecimento
social, por outro lado, persistem os discursos de 6dio ndo somente no Brasil, mas em outras
partes do mundo. No caso brasileiro, alguns setores tém se levantado contra as praticas
homoafetivas; inclusive, no Congresso Nacional, 6rgdo de grande simbolismo para a
sociedade brasileira, assistimos a movimentos que expressaram claramente uma postura

homofobica de grande repercussdo nacional.

Geralmente, esses setores tem alguma ligacdo com grupos religiosos de cunho
fundamentalista que buscam, a todo custo, “proteger” a sociedade de um possivel estado
“andmico” em fungdo da “desestrutura¢do da familia”, na medida em que compreendem que
as condutas homoerdticas propiciariam a desagregacdo social. A interpretacdo da
homossexualidade como uma ofensa a ordem milenarmente instituida apoia-se na ideia de que
& preciso reestabelecer a coesdo social por meio do “sacrificio” ’; nesse contexto, geralmente,
escolhe-se um individuo ou grupo social marginalizado — como bode expiatério — para o qual
sera dirigida toda uma violéncia que estava resguardada, apenas aguardando a identificacdo de

uma vitima para irromper o odio social. O discurso fundamentalista cristdo busca culpados

> Em 1973 ja era visivel a despatologizacdo da homossexualidade por parte da Organizagdo Pan-americana de
Saude.

* Ou seja, 312 assassinatos no geral, de acordo com o GGB.

% Em termos relativos, no ano de 2012, Macei6 foi considerada a capital mais violenta.

6 Disponivel em:
http://www.midianews.com.br//storage/webdisco/2014/02/14/outros/747486191270d149b81fdfe548b921d1.pdf
Acesso em 02 de marco de 2014.

” Neste caso, fago referéncia as contribuicdes de René Gigard (2008).



http://www.midianews.com.br/storage/webdisco/2014/02/14/outros/747486191270d149b81fdfe548b921d1.pdf
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para explicar a aparente “desordem” produzida pelos processos de globalizagdo que gerou
uma realidade, ao mesmo tempo, mdltipla, plural e heterogénea; realidade esta que vem
ampliando os sentimentos de medo e inseguranca a todos que partilham desse tempo historico

e social.

Os grupos religiosos, de matriz protestante, que tem feito presenca no Congresso
Nacional, comumente sdo chamados pelo titulo de “bancada evangélica”, cuja defesa politica
esta sempre atrelada as questdes conservadoras como os valores da familia monogamica. Em
um pais catolico, sobretudo de um grande numero de ndo praticantes, tem-se visto, cada vez
mais, 0 crescimento de denominacgdes evangélicas, principalmente, de cunho pentecostal e

neopentecostal® conforme o Gltimo senso realizado pelo IBGE.

Lembremos, ainda, que o movimento evangélico brasileiro é multifacetado, sendo
composto por alguns grupos que carregam um posicionamento progressista, enquanto outros
demonstram um carater de maior apego literal aos seus textos sagrados, refletindo um certo
“imperialismo moral”, como elucida Marciano Vidal (2010). Os chamados fundamentalistas®
tém utilizado constantemente a midia e o poder politico para promover ideias religiosas de
ndo aceitacdo da diversidade sexual. Os casos mais famosos foram os embates publicos do
pastor Silas Malafaia em diversos canais televisivos, juntamente - no ambito politico - com o
polémico PDC 234, chamado pela midia de “Cura Gay”, que visava retirar partes da resolugdo
1/99, que regula o exercicio profissional do psicélogo, alegando que estas partes cerceiam a
autonomia do profissional. Este PDC, elaborado por um deputado também pastor evangélico,
passou pela votacdo da igualmente polémica Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos
Deputados, presidida pelo pastor Marco Feliciano, que se tornou conhecido por divulgar, em

suas redes sociais, opinides discriminatorias contra segmentos de negros e homossexuais.

Paradoxalmente, dentro do ramo evangélico também emergiram as popularmente
conhecidas “igrejas gays”, instituicdes que tiveram inicio nos Estados Unidos, principalmente
com a fundagdo da Community Metropolitan Church, através do reverendo Troy Perry, apos
sua expulsdo de uma comunidade Batista, com a alegagéo de que ele seguia uma orientagéo

homossexual. Apos esta fundacdo, por volta de 1968, comecaram a surgir varias igrejas

8 Ver grafico 01 em anexo c.

° E erroneo acusar a religido (ou as religides) protestante de fundamentalista. O que ocorrem séo irrupcdes de
alguns grupos dentro do contexto maior desta religido, que acabam ganhando maior visibilidade por conta de um
discurso radical, que reforca percepcdo generalizada. Deste modo, ndo me ponho de acordo com a utilizacdo do
termo fundamentalista para tratar as religiGes protestantes.
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inclusivas, em diversos paises, tendo importante éxito na América latina. No Brasil, sua
primeira aparicdo foi na década de 2000, com o surgimento da Igreja Acalanto, em S&o Paulo,
e também, da Igreja da Comunidade Metropolitana — ICM, entre 2002 - 2004, atrelada a
vertente americana. Apds este aparecimento inicial, as igrejas multiplicaram-se em solo
nacional, estando presente em varios Estados do pais. Em Alagoas, a primeira igreja foi
fundada no segundo semestre de 2011, com o nome de Comunidade Cristd Nova Esperanca

(CCNE), de acordo com a lideranca da atual Igreja Missionaria Inclusiva (IMI).

As igrejas inclusivas sdo instituicOes religiosas de ambito protestante que
reconfiguram a doutrina cristd em uma perspectiva inclusiva, ou seja, afirmam que Deus nao
faz acepcdo de pessoas, tampouco de orientacdo sexual. O antropdlogo Marcelo Natividade
(2010) aponta alguns elementos socio-histéricos que possibilitaram a penetracdo do ramo
cristdo inclusivo no Brasil, quais sejam: a reorganizacdo do movimento homossexual, a luta
constante contra a AIDS e a despatologizacdo da homossexualidade; além disso, ocorreram
constantes mudancas no ambito das relacdes afetivas por conta de uma valorizacdo da
subjetividade e da liberdade, e, também da quebra da hegemonia da igreja cat6lica. Dentro
desse contexto é que também surge a primeira igreja inclusiva na cidade de Macei6 que, no
ano de 2012, passou por um processo de reorganizacao interna sendo atualmente chamada de

Igreja Missionaria Inclusiva (IMI).
1.1  Aescolha do objeto de estudo

A opcdo por pesquisar a vivéncia homossexual em uma igreja inclusiva reflete, na
verdade, um caminho de pesquisa que ja vinha sendo trilhado desde a minha graduagdo em
Ciéncias Sociais. No altimo ano do curso, pude conhecer o MANDACARU, Ndcleo de
Pesquisa em Género, Saude e Direitos Humanos, situado nas dependéncias do Instituto de
Ciéncias Sociais — ICS, da Universidade Federal de Alagoas — UFAL. Neste mesmo ambito,
comecei a trilhar meu caminho pelos estudos de género e sexualidade e, assim, desenvolvi um
trabalho de conclusdo™ de curso que tinha como enfoque & questdo da homossexualidade,
homofobia, familia e religido, cujo objetivo foi o de investigar uma suposta relacéo entre tais
categorias de acordo com falas de jovens homossexuais que frequentavam o espaco do Posto

7, situado na orla de Jatitica, Macei6, AL.

% Ver: COELHO JUNIOR, Carlos Lacerda. As representacdes sociais de jovens homossexuais sobre a
relacdo entre familia, religido & homofobia. 2011. 99 f. Trabalho de Conclusdo de Curso (Graduagdo em
Ciéncias Sociais). Instituto de Ciéncias Sociais - Universidade Federal de Alagoas, Macei6, 2011.
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No mesmo ano de conclusdo da graduacédo, surgiu a oportunidade de participar da
selecdo do mestrado em Sociologia também pela mesma universidade. Tendo obtido éxito na
selecdo, propus dar continuidade ao estudo que ja havia iniciado na graduacdo. No entanto,
algo despertou 0 meu interesse quando li algumas matérias na internet que faziam referéncia
ao surgimento da primeira igreja inclusiva em solo maceioense, no segundo semestre de 2011.
Além deste fato, lembro-me da visita, nas dependéncias do Instituto de Ciéncias Sociais, ano
de 2010, do antropélogo Marcelo Natividade, um dos poucos pesquisadores da tematica das
igrejas inclusivas. O mesmo palestrou em um evento, organizado pelo MANDACARU, que
debatia a homofobia. Por ser um fenémeno novo, aquilo despertou minha curiosidade, além
do mais, por tocar na questao da religido, elemento este muito presente em minha vida desde a
infancia e adolescéncia, quando pude participar de grupos voltados para estudos biblicos na
Igreja Catdlica. Por ter crescido dentro de uma sociabilidade cristd, embora ndo protestante,
sempre tive anseio de entender a diversidade religiosa. O simbolismo religioso desde muito

cedo me fascinava.

No mestrado em Sociologia, fiz um esforco tedrico no sentido de articular esses dois
elementos de amplo interesse: homossexualidade e religiosidade; o primeiro, sobretudo por
influéncia do Ndcleo de pesquisa que ja fazia parte; o segundo, pelas razdes ja assinaladas
acima. De forma paciente, juntamente com minha orientadora, professora Ruth Vasconcelos,
fui desenvolvendo a ideia de investigar a sociabilidade gay e crista** dentro dessa mais nova
instituicdo religiosa. A principio um grande desafio, pois, até entdo, ndo havia nenhum

sociélogo que tivesse investigado este segmento na cidade de Maceid.

Deste modo, tentei buscar uma literatura especializada que tratasse acerca do
intercruzamento das categorias homossexualidade e religiosidade e me deparei com uma
grande escassez, produzindo em mim, inicialmente, um sentimento de frustragdo. Poucos sdo
os trabalhos académicos que ddo enfoque a questdo da sexualidade e religiosidade, mesmo
entendendo que desde a formacdo do Brasil, estes dois elementos sempre estiveram muito
presentes, como bem elucida André Musskopf (2012). Geralmente ¢ possivel encontrar alguns
trabalhos dentro de uma perspectiva teoldgica, tratando a homossexualidade de forma
patologica e contraria a “lai natural”. No ambito cristdo a situagéo fica ainda mais complexa.

A escassez da literatura reforca o pensamento de que o imaginario social esta realmente

1 Cabe ressaltar que este trabalho visou apreender apenas a sociabilidade religiosa, no entanto, reconheco a
existéncia de multiplas esferas de sociabilidade homossexual.
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alicercado na ideia de um certo antagonismo entre sexualidade e espiritualidade. Alguns
poucos estudiosos, como Marcelo Natividade (2010) e Fatima Weiss de Jesus (2012), sao
conhecidos nacionalmente por conduzir pesquisas que tratam sobre a tematica crista inclusiva

em uma perspectiva das Ciéncias Sociais, mais especifico, da Antropologia.

Estes me serviram, de certa forma, como suporte para clarificar em minha mente, a
complexidade deste fendmeno tdo recente no Brasil. Apesar de trabalharem com a temética
das igrejas inclusivas, suas pesquisas (tese de doutorado) demonstram a riqueza e
peculiaridade do universo inclusivo. Natividade escreveu sua tese com base na etnografia
realizada na Igreja Cristd Contemporanea (Rio de Janeiro), uma dissidéncia da Igreja da
Comunidade Metropolitana. A pesquisa de Natividade (2008) destacou a presenca majoritaria
de um publico masculino, salientando também a condenagdo de tracos tidos como femininos.
Além desta tese, no &mbito da antropologia, temos também a perspectiva teoldgica de André
Musskopf (2012), cujo enfoque é dado a construcdo de uma teologia queer no contexto da
América Latina, salientando o caso do Brasil e de suas primeiras comunidades crista
inclusivas. Nesta tese também é exposto a figura do homossexual masculino. Diferentemente
ocorreu na pesquisa realizada pela antropéloga Fatima Weiss de Jesus (2010), na Igreja da
Comunidade Metropolitana, em sdo Paulo. O objetivo central da tese foi 0 de compreender a
articulacdo entre género, sexualidade e vivéncia religiosa. No processo de pesquisa de campo,
Weiss identificou uma certa valorizagdo do que eles entendiam por feminino, desde membros
leigos a liderancas eclesiasticas, tendo um publico composto por gays, Iésbicas, travestis, drag

queens.

1.2 Objetivo da pesquisa

12
|

Tendo como objetivo principal™ compreender de que forma ocorre o processo de

sociabilidade cristd na dinamica da Igreja Missionaria Inclusiva’®, através do recorte da

120 presente trabalho esta dividido em dois momentos. O primeiro, presente tanto no capitulo 02 e 03, tem por
objetivo fazer um esfor¢o epistemolégico no sentido de problematizar a construgdo, por parte do cristianismo
institucionalizado, de uma ideia pejorativa em torno da sexualidade, colaborando na constru¢cdo de uma
constante desvalorizacdo das praticas homoeroticas. Além do mais, acrescentam-se dados histéricos de formacéao
do movimento feminista, a institucionalizacdo da categoria de género, sua reconfiguracdo por parte de feministas
pos-estruturalistas, e também acerca da insercdo protestante no pais, abrindo terreno para a formacao, no comeco
do século XXI, das primeiras comunidades inclusivas do Brasil. No segundo momento, capitulo 03 e 04, sera
relatada minha experiéncia de campo em torno da mais nova denominagdo inclusiva, trazendo informacdes que
ilustram a formacéo, consolidacdo e seus conflitos internos.

B 0 titulo da dissertagio surgiu mediante demanda do proprio campo. O termo “ovelhas coloridas™ &
constantemente usado por parte do pastor Benjamin, em suas pregacOes, para denotar a diversidade do rebanho e
para tratar os fieis da Igreja Missiondria Inclusiva.



23

questdo da moralidade e aceitabilidade homossexual, foi possivel igualmente delinear
algumas hipoteses, reflexo do contato inicial com autores de perspectiva pds-estruturalista
como Michel Foucault (2011), Judith Butler (2010) e o segmento da Teoria Queer, assim
como autores de sintese socioldgica como Anthony Giddens (1991; 1993), Pierre Bourdieu
(2005) e também um dos teoricos da Escola de Frankfurt, Axel Honneth (2003).

As hipoteses estavam relacionadas a ideia da possibilidade de encontrar uma igreja
com um discurso de acolhimento e reconhecimento, mas, a0 mesmo tempo, focada em um
discurso higienizador, moralizante, em que a utilizacdo da ideologia cristd serviria como
tentativa de justificar a homossexualidade e santifica-la para que, de forma mais facil, fosse
aceita socialmente e pelos proprios adeptos. Ou seja, tinha como hipdtese a possibilidade de a
igreja trazer uma espécie de discurso que propunha uma adequacgdo social. Assim, indaguei-
me: até que ponto esse discurso cristdo estaria pautado em uma libertacdo do preconceito e da
discriminacdo? O mesmo ndo acabaria por gerir novos mecanismos de controle,
consequentemente, a producdo de corpos ddceis? Estes e outros elementos poderdo ser vistos

no decorrer desta dissertacdo™.
1.3 Aescolha dos entrevistados: métodos e técnicas aplicados

O numero de membros da igreja inclusiva que tomei como l6cus do meu estudo é
bastante incerto. Nao ha um controle rigido, por parte da instituicdo, com relacdo a quantidade
de membros™. O que foi comunicado por meio da lideranca eclesiéstica é que a Igreja esta em

crescimento, existindo, portanto, mais de 40 membros®®; no entanto, constatei que a maioria

4 Esta dissertacdo ndo é trilhada por uma Unica vertente tedrica, pois creio que nenhuma delas traz respostas
definitivas. Parto do pressuposto que a teoria é uma aproximacao do real, portanto, ndo tem a possibilidade de
revelar totalmente a realidade em sua infinitude de formas e relag@es, algo praticamente impossivel. Por essa
razdo, creio que cada corrente traz sua contribuicdo acerca dos fendmenos sociais e devem ser, antes de tudo,
complementares. Deste modo, a utilizacdo de correntes tedricas diversas necessariamente ndo expressa
contradicdo, mas sim o reconhecimento da produgdo cientifica enquanto um elemento passivel de mudangas,
pois é genuinamente humana. Além disso, faco utilizacdo da primeira pessoa do singular por acreditar que é
preciso me posicionar na pesquisa, rompendo com a visdo reducionista e positivista que promulga a ideia de uma
objetividade e de um purismo cientifico, que por diversas vezes ainda é perpetuada nos trabalhos académicos.

!> De acordo com o pastor presidente, a igreja possui no total 26 membros, sendo que 12 desses membros sdo
mais assiduos. No entanto, tais nUmeros ndo podem ser vistos de forma rigida, primeiramente, pelo fato de a
igreja estar em processo constante de crescimento. Outra questdo é o fato que, em alguns casos, a auséncia dos
membros no templo deve-se a motivos, tais como: trabalho, imposi¢cdo da familia ou até mesmo por querer
desvincular-se da igreja. Pude perceber (entre julho-dezembro de 2013) um fluxo de pessoas que entravam e
saiam da igreja, tornando esses nimeros apresentados bastante incertos.

'® O namero de 40, na verdade, correspondem também aqueles que ndo frequentam a igreja, mas que de alguma
forma identifica-se, muitas vezes afirmando ser um cristdo missionario inclusivo, frequentando a pagina da
igreja no facebook. Parece contraditorio a lideranga afirmar existir em um primeiro momento cerca de 26
membros, mas a0 mesmo tempo também reconhecer aqueles que mesmo ndo estando presentes, tampouco
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ndo é ativa. O pastor Benjamin'’ chegou a sugerir que eu considerasse como membros da
igreja apenas os adeptos que efetivamente frequentam os cultos. Mas, levo em consideracéo
gue muitos ndao podem vir as cerimoénias por repressao dos pais, alguns moram em outras
cidades do Estado, podendo somente vir em uma festividade religiosa, outros trabalham no
horario do culto etc. N&do se pode retirar/desconsiderar a identidade IMI se determinado
individuo se nomeia como tal, afirma o pastor, apesar de ele acreditar que os verdadeiros
discipulos se esforcam, verdadeiramente, para estar junto a comunidade. Além do mais, 0
publico que frequenta a igreja é, em sua maioria, do sexo masculino. Pude encontrar somente
duas mulheres lésbicas, que por sinal deixaram de comparecer a igreja por um certo tempo.
Afirmou o pastor Benjamin que a auséncia das mesmas estava relacionado a conflitos
amorosos, ja que elas mantinham uma relacdo afetiva. Ao término da pesquisa, em acesso a
um grupo restrito da igreja nas redes sociais, pude perceber, através de fotos, o retorno de uma
delas. De acordo com o pastor, era de interesse da igreja trazer também o publico feminino
lésbico para os cultos, mas nos meses que passei mais ativamente ndo encontrei

movimentacdo alguma de mulheres que ndo o caso dessas duas lésbicas.

A principio, tive a pretensdo de aplicar questionarios e entrevistar todos 0s membros
da Igreja Missionaria Inclusiva. Nas primeiras semanas de visita aos cultos, tentei observar o
fluxo de participacdo, se eram as mesmas pessoas de sempre, qual era a frequéncia dos
mesmos'®. A sensacdo, no primeiro momento, foi de frustracio. Era quase uma raridade ver
um culto com mais de 10 membros, fora a lideranca eclesiastica. As questdes apontadas pelo

pastor, justificando a auséncia da maioria, fez-me seguir outro rumo.

Tentei aplicar questionarios entre 0s mais assiduos, os que estavam em quase todos 0s
cultos, geralmente 03 por semana. Ainda assim, obtive resisténcia de alguns que ndo

entregaram o questionario, ou que devolviam, mas ndo tinham interesse em participar de uma

participando dos ritos da comunidade, auto-identifica-se como cristdo da IMI. E visivel um discurso muitas
vezes fluido, assim também como a frequéncia fisica no local.

" Todos os nomes apresentados nessa dissertacio sio ficticios (ver nota 16).

'® Ao entrar na igreja para realizar a pesquisa, até entdo, somente o pastor presidente e o presbitero, seu braco
direito, sabiam da minha pretensdo em pesquisar a sociabilidade gay e cristd dos adeptos e da lideranga naquele
espaco. Foi preferivel ndo divulgar para os membros a minha identidade, evitando-se assim um comportamento
ndo espontaneo. Somente apds um més é que revelei aos mesmos a razdo da minha presenca no local. Com
relagdo a manifestacdo dos atores, Goffman (1996) nos fala da existéncia de uma regido interior, os bastidores, e
a regido exterior, o palco. Geralmente os individuos costumam mostrar mais o lado oficial, exterior, que as
coisas do lado mais intimo. A todo o momento eles estdo representando. Portanto, a atividade de observacédo do
pesquisador é algo exigente e arduo, pois visa também apreender a esfera subjetiva dos sujeitos, fora as questoes
que surgem surpreendendo o proprio pesquisador, ou seja, os “imponderaveis da vida real”, conforme afirma
Malinowski (1978).
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entrevista mais aprofundada. Em didlogo com meu principal informante, o presbitero Josug,
fui informado que a maioria carregava marcas profundas de anos de repressao; ele referia-se a
repressdo vivenciada por alguns membros quando participavam de antigas (outras)
denominagdes evangélicas. Pelo que foi explicado, em determinadas igrejas era comum a
existéncia de cultos que tinham o objetivo de “provar a ferro e fogo” a pecabilidade das

“tendéncias sodomitas”.

A Igreja Missiondria Inclusiva pode ser comparada, portanto, como um “hospital de
almas” em que muitos individuos estdo em busca de reconhecimento™®, aceitacdo por parte de
Deus, consequentemente, por parte da sociedade®. E esse reconhecimento é costurado,
lapidado em meio a dialética dos conflitos existenciais. De acordo com Josué, alguns
deixaram a igreja e voltaram a congregar em suas denominacdes de origem por nao
conseguirem suportar a mensagem inclusiva. Tudo indica que existe um certo medo, entre ex-

membros, de associar a vida cristd com o desejo homossexual.

Certamente, tais elementos influenciaram bastante na decis&o de conceder a entrevista,
por mais que ficasse claro que as identidades seriam resguardadas. A questdo, muitas vezes,
era mais complexa. Muitos ainda ndo estavam resolvidos internamente com relacdo as suas
praticas religiosas e sexuais. A estratégia utilizada foi a de acompanha-los por varias semanas,
até mesmo meses, antes de colher entrevistas mais aprofundadas. Quando entrei na igreja,
alguns membros eram novatos, acompanhei a chegada e permanéncia de alguns. Pude me
envolver de forma aprofundada nos cultos. De fato, realizei uma observacao participante. Ndo
conhecia a principio as letras dos canticos gospel que eram entoados no templo, até mesmo
pelo fato de nunca ter conhecido de perto a cosmologia evangelico-protestante. No entanto,

bater palmas, inclinar a cabeca para baixo no momento da bencdo, erguer as maos etc.,

9 A categoria do reconhecimento, na perspectiva de Axel Honneth (2003), é construida de forma intersubjetiva.
A vida humana é mediada por conflitos e luta por reconhecimento. A construcdo das identidades, a
autopercepcao, reflete o reconhecimento reciproco, demonstrando o carater humano de dependéncia e a0 mesmo
tempo de autonomia.

> Em uma cosmovisdo cristd, em que Deus é o centro da vida e esta no controle, ter a aceitacdo por parte de
Deus, nas mentes dos membros daquela igreja, significa também ter aceitagdo por parte da sociedade Esse
fendmeno pode ser clarificado levando em conta as consideracdes de Emille Durkheim e Peter Berger, para qual
a ideia de Deus é uma projecdo da vida social. Estes autores ndo negam o carater transcendente, mas
encarregam-se de estudar a religido enquanto uma producéo de saberes social.
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tornou-se um héabito. Admito que, por diversas vezes, cheguei mesmo a ficar emocionado com

0s canticos, e por ver de perto a reacdo das pregacdes naqueles individuos®.

Poder participar, “assemelhar-me” a um adepto, facilitou a inser¢ao no grupo, além de
contribuir para a construcdo de uma relagdo de confianca com eles. Provavelmente, com o
tempo que se passava, nao fui mais enxergado como o “estranho” ou o “Pesquisador da
Universidade que vem para observar”. As informagdes por parte dos atores comecavam a fluir
com maior naturalidade. Confesso que ainda assim houve resisténcia por parte de alguns,
entre os mais adeptos. Diante dessa realidade do campo, foi dada preferéncia maior a escuta
dos discursos das liderancas eclesiasticas (04 jovens: Pastor Benjamin, Pastor Tom, Presbitero
Josué e David, Ministro de louvor), a mesma que permitiu a realizacdo da pesquisa, e que a
relacdo era muito mais intima e sem tanta desconfianca. Consegui também entrevistar dois
adeptos (lohan e Danubio). Foram entregues questionarios aos membros, em um primeiro
momento, dos quais apenas 17 devolveram-no®%. O exercicio da paciéncia foi uma constante
dentro deste espaco religioso, pois, entregava 0s questionarios ao término do culto e,
geralmente, quando a cerimonia finalizava, de imediato, todos deixavam o prédio. Alguns me

entregavam no culto seguinte, outros, meses depois.

1.4 O primeiro contato com a Igreja Missionaria Inclusiva (IMI): penetrando no

campo de pesquisa

O primeiro contato com esta denominacdo inclusiva aconteceu através de midias

sociais, especificamente, do facebook. Até hoje tenho adicionado, entre meus contatos, alguns

?! Esta pesquisa utilizou-se do trabalho de campo, entendendo este enquanto ferramenta necesséria para a
configuragdo de uma metodologia qualitativa, conforme Maria Cecilia Minayo (2004). No campo, foi possivel
fazer uso do método da observacéo participante. Vale destacar que este surgiu dentro de um contexto especifico
da ciéncia antropologica. De inicio, esta ciéncia baseava-se em conjecturas com relagdo aos dados de campo
obtidos, ndo analisando-os de forma auto-critica. Era o periodo da chamada “antropologia de gabinete”.
(HAGUETTE, 1992). No entanto, com Franz Boas, e mais especificamente com Bronislaw Malinowski, é que
surge 0 método da observacdo participante (ROCHA, 2007). Além disso, faz-se uso também da entrevista,
acreditando ser ela uma importante técnica para coletar elementos importantes da subjetividade e representacéo
de mundo por parte dos individuos investigados (MINAYO, 2004). O modelo usado para as entrevistas foi o
semi-estruturado, por acreditar que este instrumento permite uma maior fluidez a entrevista, possibilitando que
outras questdes possam ilustrar a conversacdo. Utilizou-se também do recurso de um gravador para melhor
coletar as informac@es obtidas.

? Todos os nomes dos membros entrevistados ou que devolveram os questionarios foram modificados. O
pseuddénimo foi dado por cada ator social. Sao eles: Benjamin, Tom, Josué, David, lohan, Danubio, Aron, Sandy,
Pedro, Douglas, Malta Lee, Sidney, Scott, Elias, Ernesto Alves, Isaque e Enoque. As idades variam entre 15 — 37
anos. Enquanto questao ilustrativa, em anexo c (Grafico 02, 03, 04, 05, 06, 07) é possivel verificar dados, em
porcentagem, acerca de alguns critérios respondidos como cidade, grau de escolaridade, cor, estado civil,
orientacdo sexual e denominacdo religiosa de origem. No total, 17 pessoas responderam ao questionario.
Somente uma é do sexo feminino. Na pesquisa, utilizo a fala de 06 membros. Os dados ndo foram associados a
cada sujeito, permanecendo de forma mais geral enquanto critério de ilustragdo para ndo identifica-los.
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jovens que me forneceram entrevistas a pesquisa de conclusdo de graduacao. Entre um deles,
Fernando, algo me chamou a atencdo. Nas atualizacfes de sua conta constantemente eram
visiveis propagandas da Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE), trazendo uma
mensagem de tolerancia e sempre dispondo seus horarios de culto. Constantemente era
possivel ver tais propagandas da igreja em sua pagina. Imaginei que esta seria a melhor forma
de travar contato com alguém que possivelmente pudesse ser um membro da referida
instituicdo. Até entdo, somente sabia da existéncia do templo por conta da noticia, publicada
pelo Portal Alagoano, Tudo Na Hora (TNH1), no dia 21 de outubro de 2011, cujo titulo era:
“Alagoas ganha a 12 igreja para léshicas, gays e transgéneros®.

No més de agosto de 2012, comecei a manter contato com Fernando. Por meio deste
contato, descobri que o mesmo era, de fato, membro da igreja. Através dele, consegui 0
contato do pastor Benjamin. Adicionando-0 aos meus amigos de Facebook, deixei uma
mensagem dizendo que tinha interesse de realizar uma pesquisa académica sobre sua
denominacdo religiosa, pedindo autorizacdo para tal. O pastor foi bastante simpético e
receptivo em sua resposta, afirmando que a igreja estava de portas abertas e que eu poderia
realizar a pesquisa que necessitasse naquele local.Apesar de neste primeiro contato virtual ter
obtido a autorizacdo da lideranca mais importante da Igreja para realizar minha pesquisa, s6
vim efetivamente firmar um contato pessoal muitos meses depois. Estava vivendo um
momento particular de elaboracdo de artigos para as disciplinas do mestrado, inviabilizando a
parte empirica da pesquisa neste primeiro momento. Além do mais, em uma reunido de
orientacdo, foi acordado com a orientadora que seria preciso um maior aprofundamento
tedrico para que, posteriormente, pudesse amadurecer os objetivos, facilitando minha entrada

no campo.
1.5 Uma experiéncia inclusiva na cidade do Rio de Janeiro®

Na terceira semana do més de marco de 2013, fiz um esfor¢o académico para visitar,
na cidade do Rio de Janeiro, um dos locais de origem das primeiras comunidades inclusivas
do Brasil; este foi o local em que o antrop6logo Marcelo Natividade efetivou sua pesquisa de

doutorado, sendo hoje uma grande referéncia no pais pelos estudos que desenvolveu sobre as

2 Disponivel em <http://tnh1l.ne10.uol.com.br/noticia/maceio/2011/10/21/159387/alagoas-ganha-a-1-igreja-

para-lesbicas-gays-e-transgeneros> acesso em 18 de dez. de 2013.

* Neste topico acerca da Igreja na qual pesquisei, faco um paréntese relatando a experiéncia que tive com igrejas
inclusivas na cidade do Rio de Janeiro. Pois, entre o periodo dos primeiros contatos via redes sociais e a pesquisa
de forma presencial com a igreja inclusiva alagoana, ocorreu a possibilidade concreta de visitar duas
comunidades inclusivas no Rio de Janeiro.



http://tnh1.ne10.uol.com.br/noticia/maceio/2011/10/21/159387/alagoas-ganha-a-1-igreja-para-lesbicas-gays-e-transgeneros
http://tnh1.ne10.uol.com.br/noticia/maceio/2011/10/21/159387/alagoas-ganha-a-1-igreja-para-lesbicas-gays-e-transgeneros
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denominagdes inclusivas. A minha intencdo era poder sentir de perto as primeiras igrejas
inclusivas do Brasil, observar como se organizavam até mesmo na busca por inspiracdo para o
estudo que eu pretendia fazer no contexto maceioense. No apartamento de colegas, em que
fiquei hospedado, Zona Sul, pude conhecer José, 39 anos de idade. Descobri que o mesmo,
por coincidéncia, era frequentador de uma denominacgéo evangélica que aceitava a diversidade

sexual.

Em menos de meia hora, por meio de uma conversa informal com Jose, tomei
conhecimento de varias comunidades inclusivas existentes no Rio de Janeiro. Segundo esse
informante, sdo 06 igrejas: Igreja Cristd Contemporanea — ICC; Igreja Plenitude e Graca,
Igreja da Comunidade Betel (a famosa Igreja da Comunidade Metropolitana)®, Igreja
Presbiteriana da Praia de Botafogo, Igreja Bethesda e Igreja Crista de Ipanema®. Na verdade,
esta Ultima denominacdo, a mesma frequentada por José, ndo era uma cléssica igreja aos
moldes das outras denominacdes inclusivas, cujo publico, em sua maioria, é gay. Na verdade,
trata-se de um ramo evangélico cuja hermenéutica € mais liberal, todavia, utiliza uma liturgia
que remonta aos ramos mais historicos do protestantismo. Como salienta Fatima de Jesus

(2012), trata-se de uma igreja protestante alinhada ao “evangelho inclusivo”.

José, consequentemente, acabou me levando para conhecer duas denominacdes. A
primeira delas situada no bairro de Ipanema. Segundo o mesmo, a Igreja Cristd de Ipanema
tem toda uma historia inclusiva naquela localidade, sendo também conhecida pelo seu caréater
mais intelectualizado, diferentemente do que é comum no ramo mais pentecostal. De acordo
com o informante, figuras ilustres do ambito da teologia faziam constantes visitas aquela
comunidade, como Leonardo Boff, um dos propagadores da Teologia da Libertacdo no Brasil.
Inclusive, o proprio reverendo da comunidade possui doutorado em teologia pela Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro — PUC/RIO.

A segunda foi a Comunidade Betel, da Igreja da Comunidade Metropolitana — ICM,
situada na praia de Botafogo. Durante o culto desta denominacdo, percebi, no discurso dos
membros, algo mais politizado, em que a ceriménia girava em torno de uma aplica¢do dos
Evangelhos a causa da libertacdo gay, do rompimento com uma sociedade homofdbica etc.
Claramente, percebi sutis diferencas entre os dois ramos. E esta tem sido uma constante no

contexto das igrejas inclusivas brasileiras de acordo com a literatura a respeito. Enquanto

2 \er anexo — imagem 09. Pag. 201.
?® \er anexo — imagem 10 e 11. P4g. 201-202.
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umas possuem um discurso mais politizado, com forte influéncia de outros ramos teoldgicos,
como o da Teologia da Libertacdo, fazendo critica contundente ao status quo, outras
permanecem organizadas como um grupo mais voltado para o louvor, para problemas de
ordem mais individual, tdo comum dentro do eixo pentecostal e neopentecostal brasileiro. No
caso da Igreja Cristd de Ipanema, apesar de admitir homossexuais e disponibilizar os
sacramentos aos mesmos, ndo ha um discurso politico no sentido de uma conscientizacao

acerca de uma homofobia institucionalizada.

De todo modo, a experiéncia do Rio de Janeiro p6de abrir em minha mente um leque
de possibilidades, conseguindo, por sua vez, perceber a multiplicidade do discurso
religioso/inclusivo, levando em conta que este terreno € amplo, tal como 0 nosso contexto
religioso Dbrasileiro. Uma igreja inclusiva, assim como qualquer outra denominagéo
evangélica, é construida mediante retalhos, pedacos de varias outras igrejas, experiéncias de
vida de seus lideres em segmentos anteriores, montando uma espécie de mosaico com
discursos que ora relembram os velhos preconceitos, em outro momento rompem com a
opressao, construindo algo por demais “original”. E, assim, seguirei adiante aterrissando no
contexto local de Maceid, especificamente, na Igreja Missionaria Inclusiva que se

autodenomina como uma comunidade crista neopentecostal.
1.6 Conteudo dos capitulos

No capitulo 02 é tratado sobre a interseccdo entre religido e sexualidade levando em
conta o carater historico das mesmas. Quanto a primeira, sdo levadas em conta as
consideragdes tedricas de Emille Durkheim (2008), Peter Berger (2012), Gerd Theissen
(2002), assim como Rubem Alves (1991), que a tratam sob o prisma do ordenamento cultural,
ou seja, enquanto produgdo de uma coletividade na manutengdo de uma coesdo social.
Berger, por sua vez, completa a questdo tratando a religido como fonte produtora de sentido.
Para dissertar acerca da categoria da sexualidade, torna-se imprescindivel o dialogo com
Michel Foucault (1984; 1987; 2011) e Anthony Giddens (1991; 1993), em que 0 primeiro a
trata enquanto um dispositivo de poder, sendo este poder difuso e ndo monolitico,
diferenciando-se da forma como as concepcdes liberais e 0 proprio marxismo abordavam a
questdo. Anthony Giddens enriquece o debate realcando o aspecto reflexivo com que a
sexualidade passou a ser abordada nas sociedades modernas, ndo servindo somente como uma
esfera de controle necessariamente, mas possuindo também um carater emancipatério. O

debate ainda é contornado por uma revisdo sobre o pensamento cristdo que separou religido e
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sexualidade colocando a primeira no plano sagrado e a segunda no plano do pecado. Estas

ultimas consideracdes foram feitas a luz das contribui¢es de Marciano Vidal (2008; 2010).

O capitulo 03 esta dividido em duas partes. Na primeira € possivel encontrar uma
breve contextualizacdo acerca do processo de formacédo do Brasil no tocante as categorias da
sexualidade e religiosidade. De acordo com André Musskopf (2012), apesar de a “religido
oficial” promulgar a ideia de uma oposicdo entre sexualidade e religiosidade, a histdria do
Brasil, desde sua formacdo, € perpassada por ambiguidades em relacdo a essas duas
categorias. Desde a penetracdo colonizadora de Portugal é perceptivel a forca da ideologia

religiosa contornando a “terra de Santa Cruz”.

A outra parte deste capitulo é dedicada a formac&o da teologia homossexual-gay-queer
e a construcdo das primeiras igrejas inclusivas em solo brasileiro que so6 foi possivel mediante
a emergéncia elementos politicos e sociais, tais como: a intensificacdo das lutas promovidas
pelo movimento homossexual na década de 90, abrindo espago para o debate em torno da
insercdo do homossexual no campo religioso; sensibilidade a mudancas, por parte do
protestantismo, sobretudo por estar propenso a constantes rupturas; ao quadro de pluralismo
religioso e diminuicdo do poder da igreja Catdlica; a emergéncia de identidades pautadas em
diferentes estilos que resultou na valorizacdo da subjetividade, na construgdo de um clima de
liberalizacdo sexual e, de certo modo, também, a um recrudescimento moral (NATIVIDADE,
2010). Além dessas questBes, o capitulo tece, de forma breve, sobre algumas das influéncias
do Movimento Feminista e da Teologia Feminista, juntamente com a Teologia da Libertacdo,

no processo de construcdo desse novo sujeito teoldgico (MUSSKOPF, 2012).

O capitulo 04 é dedicado a andlise das caracteristicas da Igreja Missionaria Inclusiva.
Seu carater evangélico, a estrutura do espaco da igreja, os ritos, a forma do culto, a
performance dos atores sociais. Faz-se mencéo, igualmente, as duas fases da IMlI, sendo a
primeira detectada no més de julho de 2013 e a segunda perceptivel no final de agosto para
comeco do més de setembro de 2013 até os dias atuais®’. Nesta primeira fase, a igreja estava
em processo de construcdo de uma nova identidade ndo mais atrelada a sua antiga filial
CCNE/Recife/Natal. Por conta de um “racha” provocado por questdes administrativas, a

igreja de Maceid resolveu trilhar um caminho independente. Neste processo de

2" A minha saida do campo ocorreu no comeco do més de dezembro de 2013. No entanto, no processo de
redacédo da dissertacdo, inimeros foram os dialogos com o pastor chefe da igreja, por meio de redes sociais, até o
més de janeiro de 2014.
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reconfiguracdo, dilemas e conflitos contornaram o percurso da primeira igreja inclusiva de
Alagoas. Neste momento, a ideia da religido enquanto um sistema que organiza a vida, que
proporciona a coesdo, é retratada por meio do didlogo com autores como Emile Durkheim
(2008) e Peter Berger (2012).

No segundo momento, culminado com a saida do presbitero Josué, é perceptivel uma
organizacao da igreja voltada para a expansdo, como também a constru¢do de um segmento
doutrinario e uma moral mais rigida. Diante dessas questdes, um dialogo proficuo é efetivado
com Michel Foucault (1984;1987; 2011), Judith Butler (2010) e Richard Miskolci (2012).
Além do mais, elementos em torno da teoria do reconhecimento, de Axel Honneth (2007),

ilustram este capitulo.

O capitulo 05 é dedicado a analise de fragmentos de vida de Benjamin, Josué, Tom,
David, lohan e Danubio, dialogando com a Teoria do Reconhecimento de Axel Honneth
(2003; 2007) e das contribuices da Teoria Queer, sobretudo com relagdo a autores como
Judith Butler (2010) e Richard Miskolci (2012), perpassando, ainda, pela problematizacdo do
conceito de comunidade, fornecido por Zygmunt Bauman (2003). Leva-se em conta a histdria
de vida desses membros atravessada pela ideia de uma luta por reconhecimento, buscado pela
assimilacdo de um discurso cristdo, mas, ao mesmo tempo, de uma reconfiguragdo do mesmo
as demandas da diversidade. No mais, é questionado que tipo de reconhecimento é esse que é

buscado entre os membros da Igreja Missionaria Inclusiva.
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2 RELIGIAO E (HOMO) SEXUALIDADE: DIALOGOS E INTERSECCOES

Dedico este capitulo a abordagem da religido e da sexualidade como duas categorias
que dialogam e se interconectam tanto no discurso biblico, como na realidade histodrica,
factual. Compreendo que tanto a religido como a sexualidade, institucionalmente falando, séo
construcdes histdricas, portanto, produzidas dentro de um contexto humanamente possivel.
Reflito sobre a construcdo de saberes e de como eles serviram de justificativas tanto para
controlar, como para libertar. A religido, enquanto instituicdo milenar, serviu e serve, nas
mais diversas culturas, como um elemento primordial de producéo de sentido para a vida dos
sujeitos (BERGER, 2012). A sexualidade, como também sendo uma caracteristica basica da
espécie humana, foi alvo de uma parafernalia de restricGes, sobretudo dentro do contexto
especifico a que me ponho a discutir: o cristianismo. Ambas construidas enquanto fontes de
sentido, colaborando, assim, para o processo de construcdo das identificagdes sociais e na

edificacdo de identidades.

Da mesma forma, a sexualidade apresentada, nos dias de hoje, desvinculada de um
aparato bioldgico, € vista como um instrumento de emancipa¢do humana (GIDDENS, 1993).
Neste capitulo, em vista disso, abordo essas ambiguidades, evidenciando 0 momento propicio

para a edificacdo de um ramo inclusivo dentro da religido crista®

, Capaz de agregar categorias
historicamente perseguidas, como é o caso dos homossexuais, entre outros segmentos de
género.  Por isso, apresento a perspectiva tradicional do cristianismo em torno da
homossexualidade, levando em conta a maneira pela qual esse discurso de ndo aceitacdo da
diversidade € lapidado através dos séculos. Por outro lado, também pontuo alguns elementos
de uma hermenéutica contra-hegemonica, capaz de argumentar contra o discurso tradicional e
sugerir uma interpretacdo contextualizada da homossexualidade na Biblia. Esse discurso
contra-hegemonico se torna a base para a construgdo de um ethos inclusivo e, por esta raz&o,
creio ser importante trazer neste capitulo os referidos elementos para situar o leitor sobre a
construgdo de um discurso cristdo inclusivo como reflexo de uma série de elementos que
somente por meio de uma analise do contexto historico pode-se tornar possivel sua

compreenséo.

Quanto a religido, o carater transcendente que também a caracteriza é reconhecivel,

mas ndo sera abordado nesta dissertacdo por fugir da analise a que se pretende. E

28 Quanto & consideragao acerca do ramo inclusivo dentro do cristianismo, ver capitulo 03.
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imprescindivel o didlogo com autores como Emile Durkheim (2008), Edgar Morin (1979),
Peter Berger (2012), Gerd Theissen (2012), e Rubem Alves (1991), que a tratam levando em
conta os elementos simbdlicos e histéricos que permeiam o referido fendBmeno. Abordo, neste
capitulo, a principio, por conta da grande complexidade, o conceito de religido e, logo em
seguida, perpasso pelo conceito de sexualidade para apds expor as intersec¢es entre ambos.
Com relacdo a esta Ultima, o dialogo sera construido a partir das contribui¢cfes de Michel
Foucault (1984; 1987; 2011) e Anthony Giddens (1991; 1993).

2.1 Adialética entre religido e sociedade

Segundo Emile Durkheim (2008), em sua obra: “As formas elementares de vida
religiosa”, a historia da religido no mundo ¢ tdo antiga quanto a presenga do ser humano
neste. Para o autor, a religido constitui a primeira instituicdo social capaz de gerar
regulamentos (inclusive a propria sexualidade) e organizar a vida social de forma eficaz. Por
muitas vezes, afirma, a religido se fez de filosofia e de ciéncia quando estes paradigmas
sequer sonhavam em existir. Esta, para o soci6logo, exerce uma funcdo de coesdo social
refletindo a prépria l6gica social®.

Todavia, ao tratar do ser humano, na concepcdo de Rubem Alves (1991), faz-se
necessario considerar o préprio desenvolvimento da capacidade de simbolizar. A referida
capacidade emerge a partir do momento em que a cultura é construida. E possivel observar no
pensamento deste autor a diferenciacdo existente entre as categorias de “natureza” e “cultura”.
Para 0 mesmo, como para sociologos e antropologos, ndo € possivel pensar o fendmeno
religioso sem compreender a “natureza” cultural do homem. Somente esta ¢ capaz de fornecer
terreno necessario para uma complexificagdo da propria subjetividade e poder criativo
daquele. O elemento cultural, de acordo com o socidlogo Peter Berger (2012), é construido no
processo dialético da exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo. E uma producdo conjunta
entre instancias individuais e coletivas. Trata-se, neste topico em especifico, a religido

enquanto elemento consequente da criatividade humana, s6 possivel com o processo de

29 Cabe ressaltar a importante contribuicdo durkheimiana para os estudos da religido. Apesar das limitacdes da
metodologia funcionalista, Durkheim inovou ao tratar a religido como um fato social sem diminuir sua atuacéo,
algo tdo comum dentro de uma cosmovisao iluminista. Na sua perspectiva sociologica, toda religido é verdadeira
na medida em que em algum momento reproduz os elementos da préopria sociedade. Grande contribuigdo pode
ser vista na obra: “As formas elementares de vida religiosa”, cujo objetivo ¢ identificar as caracteristicas da
religido mais elementar com o intuito de melhor entender a esséncia social do homem.
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ascensdo da cultura. Focando nos elementos que demonstrem o ser da religido no mundo e as

consequéncias de sua existéncia no tecido social.

2.2  Arreligido como reflexo da criatividade humana

Na obra: “O que ¢ religiao”, Alves (1991) elucida que existe um elemento primordial
no ser humano que o diferencia do restante das espécies vivas do planeta. A capacidade de
simbolizar é caracteristica intrinseca do humano, sobretudo no momento em que o aparato
bioldgico passa a ndo ser tdo determinante. E consenso entre os pesquisadores sociais a ideia
de que com o passar do tempo o ser humano tem sido mais guiado por uma “natureza
artificial” que genética®. Na medida em que na vida concreta séo construidos dispositivos de
regulacdo de condutas, normas punitivas, restitutivas, etc., ndo havera mais necessidade do
bioldgico contornar esta empreitada®’. Entdo, os individuos nasceriam cada vez mais
desprotegidos, do ponto de vista genético, por conta de uma adaptacdo ao mundo, tendo como

grande pedagogo a cultura especifica na qual nasceu.

De forma clara, Berger (2012) afirma que o carater inacabado do ser humano, na
medida em que é diferenciado dos outros animais na questdo de instinto, esta relacionado a
ndo especialidade da estrutura desse préprio instinto. Os animais tém um mundo para si, 0
homem n&o. Precisa cria-lo. A cultura ird fornecer estruturas que faltam no aspecto bioldgico
deste ser, podendo ser tratada quase como uma “segunda natureza”. A partir do momento em
que se é construido cultura®®, entendendo esta como uma teia de significados™ - um complexo
artificial que guia as condutas de mulheres e homens - o universo ao redor dos individuos

passa a ser codificado, interpretado, ganhando sentido, motivando a acéo.

Deste modo, o ser humano se tornou um género “condenado” a criatividade e a

complexidade, pois a cultura reflete uma relacdo dialética em que o individuo a constroi, mas

%0 A compreensdo em torno desta questio comecou a ser teorizada, sobretudo, entre pensadores sociais do século
XX, no intuito de quebrar com antigos paradigmas essencialistas em torno do ser humano em voga no século
XIX. Muitas vezes, porém, foi visivel uma certa promocdo de um determinismo cultural exacerbado para
romper-se com uma visdo atrelada a um determinismo biolégico. De ambos os lados torna-se pernicioso do
ponto de vista cientifico. Na contemporaneidade tem se debatido cada vez mais o papel do “bioldgico” e do
“cultural” na constru¢do do ser humano, detendo-se as devidas precaucdes para ndo cair nas teses deterministas
do século XIX.

3! Esta questdo também dé base para o entendimento da sexualidade como fruto da criatividade humana.

%2 peter Berger (2012) ir4 trata-la como sendo a totalidade dos produtos do homem.

%3 Neste ponto, levo em conta as contribuices weberianas em torno da agéo social, visdo de mundo, etc.
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passa a ser construido também por ela®*. Assim, entendo que a religido, enquanto instituicdo
produzida pelo meio social, s6 emergiu em nosso mundo a partir do momento em que o ser
humano se viu apto para subjetivar (simbolizar) a propria realidade objetiva. Ou seja, 0
aparecimento da religido esta atrelado ao distanciamento das determinacfes genéticas, quando
0 género humano passa a romper com uma estrutura mecanica da limitante constituicdo
bioldgica. A referida instituicdo nasce do aparecimento das caracteristicas heuristicas na
criatura humana (MORIN, 1979).

Navegando em sua propria teoria da hipercomplexidade, Edgar Morin (1979), pensador
francés e autor da obra: “O enigma do homem — para uma nova antropologia”, disserta acerca
da construcdo do ser humano enquanto ser criativo, cuja imaginacdo ultrapassa os limites
reais e concretos. O aparecimento desta capacidade tem local e contexto histérico delimitado.
Refiro-me ao surgimento do “homem de Neandertal”, ja sapiens. Segundo Morin, a novidade
deste é visivel na sepultura e na pintura e reflete 0 aumento do volume do cérebro de 1500
cm?d, 10 bilhdes de neurbnios. Este aumento faz parte do prdprio processo evolutivo da espécie
juntamente em interagdo com 0 meio concreto que, certamente, desenvolveu-se em longo

prazo.

Em que consiste dizer que a novidade do homem de Neandertal encontra-se na
sepultura e na pintura e qual relacdo disso com a esfera do mito e da religido? Buscando os
achados arqueoldgicos® é possivel verificar que os corpos eram sepultados e passavam por
algum tipo de ceriménia fanebre. Algum tipo de ritual fazia-se presente. Geralmente polens
de flores foram encontrados; resquicios de mantimentos alimenticios, assim como armas e
outros instrumentos de guerra. Dedutivamente, através dos proprios métodos arqueoldgicos e
antropologicos, foi possivel compreender que o homem de Neandertal tinha uma

compreensdo de algo para além do plano fisico, material (MORIN, 1979).

A percepgdo do homem comecou a transcender ao elemento matéria. Uma certa nogéo
de tempo, de movimento e transformacéo caracterizava este tipo especifico de homo sapiens,
ja que a morte passava a ser compreendida como uma passagem para um outro tipo de plano.
Esta passagem denota certa visualizagdo de futuro. Um outro elemento emerge dando sentido

ulterior a morte que ndo o simples fato de uma degeneracdo dos corpos e téermino de um ciclo

3 Ver: “O Dossel Sagrado: elementos para uma teoria sociologica da religido”.
% Morin (1979) cita os achados no Monte Carmelo (40 mil anos), Chapelle-aux-Saints (45.000 — 35.000 anos) e
Monte Circeo (35 mil anos).
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vital. Refiro-me a imaginacdo. O surgimento da mesma é a porta necesséria para 0

aparecimento do mito e de toda a embrionaria concepcao de vida pés-morte (MORIN, 1979).

Juntamente ao surgimento da capacidade de abstrair, emerge uma agucada angustia
em torno da perda. Para Morin, a vida ap0s a morte é construida e percebida quase como
“ansiolitico” diante do vazio existencial gerado pelo “deixar de existir”. Entre a consciéncia
objetiva, mundo real/concreto, e a consciéncia subjetiva, capacidade de imaginar/criar, existe
uma brecha que possibilita a fantasia e a criagdo de uma “realidade” nao visivel. Assim

descreve o autor:

Por outro lado, sdo as imagens mentais que invadem o mundo exterior. E nessa
confusdo e para vencer essa confusdo que se constroem o mito e a magia, isto é, uma
organizacdo ideoldgica e préatica da ligacdo imaginaria com o mundo. Descobrimos,
portanto, que imagem, mito, rito e magia sdo fendmenos fundamentais, ligados ao
aparecimento do homem imaginario. A partir de entdo, mitologia e magia serao
complementares e estardo associadas a todas as coisas humanas, até mesmo as mais
bioldgicas (morte, nascimento) ou as mais técnicas (a caca, o trabalho); elas vao
colonizar a morte e arranca-la do nada (MORIN, 1979, p.108-109).

Do mesmo modo, com o surgimento do homem imaginario é que surge o homem
imaginante, ou seja, aquele capaz de exteriorizar sua criatividade no mundo concreto,
construindo algo, por exemplo, através da estética artistica, também da estética sexual, da
pintura, etc. Esta Gltima foi bastante utilizada como um elemento magico. Antes da caca, era
comum ao homo sapiens desenhar sua presa sendo capturada. Ao mentalizar a presa,

imaginava-se poder possui-la ja que sua representacdo encontrava-se em dominio mental.

A partir do desenvolvimento destas capacidades heuristicas, 0 homem cada vez mais
passa por um processo de complexificacdo de sua estrutura. Aos poucos, as determinagdes
genéticas vao entrando em desuso. Todas essas engrenagens sé foram possiveis com o
aumento do volume do cérebro humano, gerando maiores conexdes neuronais e 0O
desenvolvimento de novos territorios corticais. Como dito outrora, a tendéncia no homo
sapiens ¢ a progressiva “libertagdo” das instancias geneticamente determinada e, com efeito,
maior suscetibilidade aos riscos de adaptagdo e sobrevivéncia. Ao mesmo tempo em que 0
homem tem seu “instinto” fragmentado, sua constituicdo bioldgico-cerebral permite uma
maior adequacdo ao meio. A lacuna genética é compensada pelo desenvolvimento das

condicdes heuristicas®® — pela construcéo da simbolizacao, em outras palavras, da cultura.

% Com relacio a sexualidade e ao desejo, a condigdo heuristica é bem presente e esta relacionado ao que
geralmente é utilizado para se combater correntes como a determinista. O desejo reflete uma determinada
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O elemento cultural, portanto, constitui em fator primordial & prépria manutencao da
espécie humana. A construcdo de simbolos, mitos, religido, é reflexo do referido
distanciamento das determinacbes genéticas, assim como ocorre com a dimensdo da
sexualidade. Quanto mais 0 homem se distancia das determinacgdes biologicas, maior sera sua
autonomia e liberdade. Ter& nogdo de sua existéncia e daré sentido aos fendmenos a seu redor.
Consequentemente, sofrera a invasdo de um sentimento de incerteza, elemento este nao
existente nas espécies cuja biologia e a genética sdo as palavras finais. O desenvolvimento das
instdncias mais intimas de percepc¢do, analise, vontade, sera perpassado por esta incerteza
primordial. A complexificacdo dos constructos sociais sera baseada na busca, indagacéo,
criatividade promovida pela constante incerteza das coisas no mundo, gerando um rico

material que sera transmitido de geracdo a geracgdo através do processo de socializacéo.

Dando continuidade ao raciocinio, Morin elucida, ainda, que a capacidade heuristica
do homem esta ha mesma proporcdo do que ele chama homo demens — propenso a desordem,
ao erro, a incerteza. A capacidade heuristica ndo se desenvolveria distante da capacidade de
desordem. No entanto, estes elementos: desordem, erro, incerteza, antes de significar o
desmantelamento da maquina humana, em face da sua flexibilizacdo - como na verdade
significa para a maquina artificial (um computador, por exemplo) - proporciona uma
reorganizacdo e hipercomplexidade do sistema. Eis o processo de transformacéo da propria

estrutura neuronal no homo sapiens.

Logo, em Morin é possivel perceber que, de acordo com todos os elementos
elucidados anteriormente, foi possivel a existéncia da capacidade de simbolizar e, por
conseguinte, € que se deu o nascimento dos mitos, das cosmogonias, religides. Entendendo-as

como parte desse processo criativo € que irei dar continuidade a empreitada.

Levando em conta a preponderancia dessa outra natureza artificial (cultura) € que
emerge o fendmeno da religido. Mas, como defini-la em nivel conceitual? Gerd Theissen
(2002), autor da obra: “La religion de los primeros cristianos”, mergulhado nas concepgoes do
antropdlogo Clifford Geertz, diz que religido é um sistema cultural de signos. A mesma esta
alicercada em um tripé constitutivo quanto ao seu carater: semidtico, sistematico e cultural.
Quanto a sua funcdo no reino social, as consideracfes de Berger fazem-se primordiais ja que

ressalta sua importdncia na organizagdo, constru¢do do mundo e, por conseguinte,

autonomia conquistada pela espécie humana, ndo mais guiada de forma hegemonica pelas instancias biolégicas.
Surgida, a meu ver, justamente nesse processo de construcdo da imaginacao.
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manutencdo da vida. Para este Ultimo, a religido é um aparato ideolégico que visa dar suporte

a existéncia humana baseado em consideracdes do sagrado®’.

Na analise bergeliana, a religido € construida em meio a dialética
individuo/coletividade através do processo de exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacao.
Este processo acaba por dar um carater alienante® & religido no sentido de, no final do
processo de sua construgdo, 0 homem néo perceber que foi autor desse sofisticado sistema. E
é nesse ponto da producdo humana que Berger sustenta sua concepcao. O homem é capaz de
construir uma lingua e obedecer aos seus padrdes linguisticos e gramaticais. Forja, a todo
instante, instituicGes e se sente culpado quando transgride suas normas internas. Essa vida
prépria que ganha a religido, por exemplo, ocorre por conta do processo que ja foi
mencionado acima. Na exteriorizac¢do o individuo coloca sua marca no mundo, objetivando-o
em constructos reais. E esses constructos passam a existir de forma constante e perpetuando-
se atraves das geraces, influenciando nas interiorizacdes que sdo feitas pelos atores sociais
(BERGER, 2012).

Assim sendo, a religido funciona como uma instituicdo que visa organizar as relacbes
sociais dando um sentido sagrado. O processo de alienacdo da religido proporciona esse
mecanismo de protecdo e amparo inquestionaveis que a mesma desempenha na medida em

que transcendentaliza 0 mundo fabricado pelos homens:

A “receita” fundamental da legitimacdo religiosa é a transformagdo de produtos
humanos em facticidades supra-humanas ou ndo-humanas. O mundo feito pelo
homem ¢é explicado em termos que negam sua producdo pelo homem. O nomos
humano torna-se um cosmos divino, ou, pelo menos, uma realidade cujos
significados sdo derivados de fora da esfera humana (BERGER, 2012, p. 102).

Ainda, segundo Berger, é possivel ver a religido como sendo uma das mais eficientes
fortalezas contra a desintegracdo social. Seu carater sagrado eterniza os preceitos valorativos,
ndo instigando com frequéncia o questionamento, mas sim, promovendo até mesmo um

processo de legitimagéo da realidade social®.

%" Por sagrado Berger vai entender ser: (...) uma qualidade de poder misterioso e temeroso, distinto do homem e
todavia relacionado com ele, que se acredita residir em certos objetos da experiéncia” (BERGER, 2012, p. 38).

** E nitida a influéncia marxiana na produgéo de Peter Berger, todavia, 0 autor reinterpreta o fendmeno da
alienacédo ndo ficando preso ao paradigma de Marx quanto a base produtiva da sociedade.

* Esse elemento da coesdo proporcionado pela religido sera visivel na organizacdo da Igreja Missionaria
Inclusiva, que através de um discurso pautado pelo reconhecimento, mantém seus membros unidos na crenga de
que Deus ndo faz acepcéo de pessoas. Mais informagdes podem ser vistas no capitulo 03 e 04.
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2.3 Asexualidade enquanto dispositivo histérico®

Do mesmo modo em que 0 homem se distancia das instancias mais organicas em um
sentido mecanico, possibilitando a construcdo de um outro reino — a cultura - organizado para
alicercar a vida, é que se torna possivel ressaltar e fazer um comparativo com a esfera da
sexualidade e do desejo. Do mesmo modo em que a religido reflete a explosao da capacidade
criativa do homem de transcender ao ‘“fisiologicamente posto”, faz-se semelhante esse

processo de construcdo no universo do desejo sexual.

Para se pensar a sexualidade é preciso entendé-la antes de tudo para além de um
fendbmeno puramente natural, inscrito nos corpos. Faz-se necessario compreendé-la,
sobretudo, enquanto producdo historica; enquanto dispositivo de poder. A sexualidade, mais
do que um fendbmeno biolégico, € uma construcdo historica, atrelada a uma rede de
prazeres/estimulos, digna de controle por meio do biopoder. Este utiliza-se de uma série de
dispositivos para se chegar a esta “verdade intima” dos sujeitos e controla-los. Na
modernidade, mais do que nunca, vé-se uma vontade de saber, mais do que uma repressdo
sexual, como muito se defendia. Instituicbes como a pastoral cristd, a psiquiatria, a sexologia,
0s saberes médicos em geral, irdo a todo o0 momento estimular o discurso acerca do sexo em
vista de controlar os corpos; controle que perpassa o desejo, desejo de controle, desejo-
controle (FOUCAULT, 2011a).

O biopoder tratard de controlar a populacdo por meio das taxas de natalidade,
mortalidade, fecundidade etc., e para isso serdo necessarios as criagdes de aparatos
institucionais legitimos e cientificos, como ja foi referido acima. Logo, trato, neste texto, a
sexualidade dentro de um prisma de producdo de saberes, atrelada a varios discursos dentro de
um determinado contexto histérico. De acordo com Michel Foucault (2011a), em sua obra:
“Historia da sexualidade”, a hipotese de uma repressao sexual carece de provas historicas na
medida em que se vé na realidade basicamente o contrario. Fala-se que o ocidente reprimiu
das formas mais sutis a sexualidade, no entanto, este filésofo constroi a argumentagéo de que

antes de uma proibicdo, no sentido de reprimir, houve um estimulo e incitacdo dos discursos

“0 Neste quesito, estarei dialogando principalmente com teorias pés-estruturalistas e os estudos queer.
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acerca do sexo™. Os mesmos serviam, através de diversos dispositivos, sobretudo dentro do

periodo da modernidade (especificamente no século XIX) para controlar as praticas.

No século XIX torna-se comum a critica & moral puritano-burguesa, sendo acusada de
reprimir a sexualidade. O discurso “libertador” defende que ¢ preciso falar sobre o sexo, pois
esta seria a melhor maneira de destruir todo o viés historicamente repressivo. Era comum,
também, exaltar a figura da Grécia, partindo do pressuposto de uma liberdade sexual que logo
em seguida perdeu espago para a compreensao cristd de mundo. No entanto, no livro Il — O
uso dos prazeres, Foucault (2011b) ressalta que o discurso em torno do sexo entre 0s gregos
obedece a regulamentos sociais, em um sentido de controle, visto que neste periodo (século
IV a.c.) o sexo é também objeto da moral. Ndo de uma forma institucionalizada, como no

caso cristdo, mas dentro de uma logica especifica.

Ocorre, portanto, que o controle do sexo na época grega diferenciava-se do controle
exercido no periodo de ascensdo e hegemonia cristd. Entre 0s gregos, na verdade, toda pratica
em excesso era desestimulada. Aquele que o cometesse, seja na comida, na bebida, no proprio
sexo, era considerado escravo de seus proprios vicios, sendo inferiorizado socialmente. Até
certo ponto, a fidelidade conjugal era estimulada como modelo de virtude, de autocontrole e

temperanca, até mesmo a monogamia (FOUCAULT, 2011b).

42> eixo principal desta dissertacdo, ndo era aceita de

Quanto a “homossexualidade
qualquer modo. Até certo ponto era incentivada enquanto forma pedagogica, entre cidaddos —
homens livres — no processo de iniciacdo sexual do jovem grego. O cidaddo grego era tido
como naturalmente ativo, voltado para a vida na polis. Portanto, na relagdo sexual entre
pessoas do mesmo sexo, caberia ao cidaddo mais velho ser o ativo e o0 jovem iniciante, o
passivo. Caso fosse 0 contrario, a pratica seria reprovada, pois se estaria quebrando uma lei

natural que definia 0 homem mais velho e livre como ativo (FOUCAULT, 2011b).

Deste modo, fica claro que até mesmo a sociedade grega, que era exemplo socialmente

cristalizado de “liberdade sexual”, possuia seus interditos e normas de controle. Muito se

*! No capitulo 04 é possivel ver como a Igreja Missionaria Inclusiva utiliza um discurso sobre o sexo na tentativa
de disciplina-lo aos moldes de Deus.

*2 Nota-se que o termo “homossexualidade” nio ¢ 0 mais correto em se tratando de Grécia antiga, pois n&o
existia uma divisdo tdo rigorosa com relacdo ao amor entre pessoas do mesmo sexo e do sexo oposto. A relacéo
de moralidade - se é possivel falar assim - estava pautada pelo elemento da temperanca, o controle de si
(FOUCAULT, 2011b).
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acusou o cristianismo de reprimir a sexualidade, todavia, este deu continuidade a muitos

aspectos ja moldados e existentes na Grécia classica.
2.4  Cristianismo e (homo) sexualidade

Nas linhas que se seguem trato da interconexdo das categorias: religido e sexualidade. Diante
da temética do objeto de estudo a que esta dissertacdo se propde, faco o recorte ao abordar
especificamente a interseccdo entre cristianismo e homossexualidade, levando em conta
elementos historicos e culturais na tentativa de instigar o debate e clarificar alguns processos
em especifico, levando em conta qudao mais complexa € a realidade. Abordar as
representacdes sociais do cristianismo em torno da “homossexualidade” na sua historia ¢é
imprescindivel para o entendimento dos processos de desvalorizacdo sistematica das praticas
homoerdticas até os dias de hoje, dando pistas socioldgicas até mesmo para o entendimento
das razdes que levaram a emergéncia de religiGes que, reflexivamente, reconfiguram um

paradigma sexual, incorporando em seu seio homossexuais, bissexuais, transexuais etc*.
2.4.1 “Sede fecundos e multiplicai-vos...”

A filésofa Marilena Chaui (1994), em sua obra: “Repressao sexual: essa nossa (des)
conhecida”, ressalta que no texto biblico do Génesis, a principio, a sexualidade sera
enxergada como algo bom, criado por Deus e indiretamente abencoado por Este. Nesse texto,
que retrata 0 mito da criacdo humana, € dito (Génesis 1, 27-28): “Assim Deus criou o ser
humano semelhante a sua imagem, a imagem de Deus o criou; homem e mulher o criou. Deus

os abencoou e disse-lhes: “Multipliquem-se, encham a terra e dominem-na (...)” *.

Por meio do sexo é que outros seres seriam postos no mundo. No entanto, prossegue o
texto biblico impondo algumas delimitagdes ao homem, como n&o comer do fruto da arvore
do bem e do mal. O mesmo é influenciado por sua parceira, a mulher, que por sua vez sofreu
influéncia de uma serpente. Esta alertou a mulher* que ao comer desse fruto seria como

Deus, distinguindo o bem e 0 mal. Eis o relato do primeiro delito ou pecado original, sob uma

* No caso da Igreja Missionaria Inclusiva, nenhum membro se identificou como transexual. Quanto a
bissexualidade, o pastor Benjamin chegou a declarar-se deste modo, no entanto, em outros momentos afirmou
ser homossexual.

* Todos os trechos foram retirados da Biblia: Nova Biblia Viva, versdo protestante na linguagem
contemporanea. Apesar de tocar em muitos elementos do catolicismo, dei preferéncia aos trechos biblicos em
uma versdo protestante pelo fato da pesquisa ter sido realizada dentro de uma denominacdo que se diz
evangélica.

** No enredo biblico é perceptivel que a mulher é quem facilita a entrada do pecado no mundo.
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perspectiva biblica, como um simbolo da afronta a Deus-pai. Apds o ato de comer do fruto
proibido, o livro do Génesis, quanto ao primeiro casal, afirma que: “Os olhos de ambos foram

abertos, e perceberam que estavam nus. Foram entdo juntar folhas de figueira para cobrir-se”
46

Diante destas referéncias, a questao é: se o relato da criacdo expde que Deus-pai criou
a espécie humana a sua imagem e semelhanca ordenando que a mesma se multiplicasse sob a
terra inteira, e essa multiplicacdo seria intermediada obviamente pelo contato sexual do
primeiro casal, por qual razdo a tradicdo cristd pintou a sexualidade com as cores mais
obscuras, quando esta foi indiretamente abencoada por Yaweh*’? A estrutura teoldgica que
lanca a condenagdo das praticas homoerdticas®® esta alicercada no constructo tedrico
edificado, aos poucos, nos primeiros séculos da cristandade em torno da sexualidade. Para
esta empreitada, Jean-Philippe Catonné (2001) e Marciano Vidal (2008) fornecem subsidios

demonstrando de que forma a sexualidade foi controlada dentro do universo cristao.
2.4.2 Primeiro Testamento e sexualidade

Antes de adentrar na tradicdo dos primeiros pais da igreja, € preciso entender de que
forma o Primeiro Testamento concebia a sexualidade, visto que o Segundo Testamento sera
enxergado ndo como uma mera continuagcdo, mas o cumprimento daquele. De acordo com
Vidal (2008), a moral sexual no Primeiro Testamento é perpassada por uma novidade,
diferenciando-se das concepcdes das religiGes politeistas circunvizinhas. No caso judaico,
sera promulgado o culto exclusivo a figura do Deus-pai, criador de tudo. E este culto ndo tera
conotagdes em torno de rituais e mitos de fecundidade. O termo “pai” empregado a Deus, ndo
tera as mesmas atribuicdes das religides tidas como pagds, cuja Deusa-mée, por exemplo,

simbolizava a procriacdo. E um termo que se refere & relacdo paterna, protetora, de néo

abandono de Deus para com seu povo.

O Deus de Israel é um deus assexuado, transcendente e, portanto, ndo € permitida

nenhuma sacralizacdo da sexualidade como era até entdo conhecida, comum entre os cultos

*® BIBLIA, N.T. Génesis. Portugués. BIBLIA SAGRADA. Nova Biblia Viva. So Paulo: Ed. Mundo Cristao,
2010. Cap. 1. Vers. 08.

* Yaweh é utilizado pelas tradicdes cristds como sendo o nome de Deus. Em algumas traducdes biblicas é
possivel ver o termo aportuguesado como “Javé”, em outras, sobretudo de carater evangélico, é possivel ver
“Jeova”. Utilizo o termo “Yaweh” por ser uma expressdo corriqueira entre a lideranca da Igreja Missionaria
Inclusiva — IMI

*® Este 6 um ponto importante, pois serve para elucidar a vis&o tradicional cristd e o quanto ela ira divergir das
correntes da teologia queer ou inclusiva, muitas vezes adotadas dentro dos seguimentos de igrejas inclusivas.
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estrangeiros. A biblia adverte diversas vezes sobre 0 prejuizo das praticas de prostituicao
sagrada, pois Yaweh ndo é um deus com feicbes humanas. Entretanto, uma outra forma de
sacralidade em torno da sexualidade ira emergir. No Primeiro Testamento se sabera qual € o
tipo de sexualidade abencoada na medida em que sdo descritas as formas proibidas e
tabuisticas. No livro de Deuterondmios, Génesis, Levitico, entre outros, uma série de
proibices sdo dissertadas, dentro de uma cosmovisdo situada na compreensdo de puro e
impuro, entre elas: praticas de bestialidade (sexo com animais), “homossexualidade”, relagdes
com mulheres menstruadas, “travestismo”, pratica da prostituigdo, etc., ambas, segundo Vidal,

residuos de uma concepcao tabuistica do sexual.

A sexualidade, nessa perspectiva, possui duas facetas: sadia e doentia. A primeira
reflete o processo original de criacdo de Deus. A segunda esté atrelada a queda, ao primeiro
pecado, gerando os desvios, as perversdes. O demarcador do pecado no proprio corpo e mente

sera a nocao de pudor, inscrita no primeiro casal ap6s comer do fruto proibido.
2.4.3 SegundoTestamento e sexualidade

O Segundo Testamento, de acordo com Vidal, do ponto de vista da moral sexual, traz
uma espécie de complementacdo das correntes ja visiveis no Primeiro Testamento. Um novo
elemento surge: o amor virginal, por meio do celibato. Elemento este bastante inovador, pois
na tradi¢do do Segundo Testamento era enxergado até mesmo como um contra-valor. A figura
de Jesus Cristo sera o grande referencial para a criacdo de um novo conceito acerca de amor.
O amor conjugal ndo sera visto enquanto antitese do virginal. Pelo contréario, completam-se
mutuamente. Cristo € a grande figura que representa as duas versdes, pois a0 mesmo tempo
em que era celibatario, deu a vida pela sua esposa — a igreja, 0 povo. Ambos retratam o

imenso amor de Deus ao seu povo (VIDAL, 2008).

No tocante ao amor carnal, serdo admitidas praticas sexuais somente dentro do
casamento. O apostolo Paulo ¢ bem enfatico ao dizer em 1 Cor 7,9: “Entretanto, se ndo
puderem controlar-se, sigam adiante e casem-se. E melhor casar-se do que arder-se em
desejo”. Amor e sexualidade andam juntos e toda pratica sexual fora do casamento sera vista
como uma ofensa ao corpo de cristo, pois todos compdem 0s membros do corpo mistico do
Senhor e o corpo humano é templo do espirito santo, adverte o apostolo. Segue ainda
Segundo Testamento outras adverténcias contra praticas tidas como imorais. Entre as mais

citadas: fornicacdo, o adultério, a prostituicdo, que se for sagrada tera um carater coercitivo
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maior por estar atrelado & idolatria etc. Paulo é bem enféatico e claro quando em 1 Corintios 6,
9 declara quem néo herdara o reino de Deus: “Vocés nao sabem que os que fazem tais coisas
ndo tém parte no Reino de Deus? Nao se enganem a si proprios. Os imorais, os adoradores de
idolos, os adlteros ou os homossexuais*®, os efeminados (...)”. Neste trecho ¢ perceptivel a

dureza com que é combatido aquilo que €é considerado imoral.
2.4.4  Sexualidade e Tradicdo teoldgica cristd — os pais da Igreja

De acordo com Vidal, o pensamento cristdo primitivo acerca da sexualidade pode ser
identificado por meio de escritos que estdo divididos em trés grupos: 1 — padres apostdlicos
ou subapostdlicos; 2- padres apologetas (séc. Il) e escritos da época patristica (séc. 111-V1I).
Para o autor, a compreensdo patristica sobre o amor preservou o substrato da mensagem
evangélica, sobretudo no quesito amor conjugal e virgindade, no entanto, € preciso reconhecer

uma serie de elementos ndo cristdos na doutrina patristica da moral sexual (VIDAL, 2008).

Elementos bastante difundidos no pensamento dos padres primitivos, sobretudo em
Clemente de Alexandria, diz respeito & filosofia estoica®. No campo da moral sexual 0s
referidos elementos tornam-se mais visiveis. No tocante a visdo unilateral da sexualidade,
com o foco total na reproducdo enquanto finalidade exclusiva, sua base foi retirada do
estoicismo, mesmo os padres usando o argumento de ser um principio biblico, citando o
“crescei e multiplicai-vos”, disposto no Génesis, que na otica de Vidal, todavia, este texto

deve ser entendido por meio de uma visao mais integral da sexualidade (VIDAL, 2008).

Ressalta ainda, o autor, que a doutrina paulina em torno da virgindade e do
matriménio ndo insiste de modo algum na relagdo entre sexualidade e procriagdo. A tendéncia
exagerada e a justificativa do sexo unicamente para a reprodugdo tem importante influéncia
estoica. O autor latino Musionius Rufus, mestre de moral pratica, em alguns de seus textos se
opde a contracepcdo e considera ilegitimo buscar somente o prazer no matrimonio,

influenciando, por sua vez, os escritores cristdos (VIDAL, 2008).

* A expressdo “homossexual” é contestada entre os tedlogos inclusivos. Para 0s mesmos, trata-se de uma
traducdo forcada de um termo que, no original, ndo refere-se ao que contemporaneamente entende-se por
homossexualidade.

% Quanto a influéncia do estoicismo, Vidal apoia-se em: J. Stelzenberger, Die Beziehungen der
friihscholastischen Sittenlehre zur Ethik der Stoa (Munich, 1933); M. Spanneut, Le stoicisme dés Péres de
I glise, de Clément de Rome & Clément d"Alexandrie (Paris, 1957); R. B. WARD, Musonius and Paul on
Marriage: “New Testament Studies 36~ (1990), p. 281-289I
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Ainda, conforme Vidal, este elemento estoico perdura até os dias de hoje e dificultou o
avanco da moral crista, provocando obscurantismos durante séculos e séculos. Além dele, é
clarividente a influéncia do dualismo helénico e do neoplatonismo. Com o passar do tempo,
ergue-se uma metafisica que ird4 depreciar a propria matéria, e neste processo entra o ato
sexual até mesmo dentro do matrimonio, enaltecendo o espirito, que é a forma perfeita.
Segundo Catonné, nos textos de Agostinho € que pela primeira vez a interpretacdo do pecado

original é associada & sexualidade, por mediacao da concupiscéncia (CATONNE, 2001).

Antes do pecado original, o primeiro casal representava todo o ato de bondade de
Deus, refletia seu amor e possuia a imortalidade, caracteristica intrinseca de Yaweh. Apesar
de Deus, segundo relatos biblicos, ter criado um homem e depois percebido que este
necessitava de uma companheira, a caréncia/necessidade simbolizava o ndo fechamento em si
mesmo, um valor que demonstrava que no fim, o ser humano deveria recorrer ao seu criador,
pois ndo era um deus. O quesito “necessidade” mencionado antes do pecado original ndo se
compara com a caréncia e fragilidade adquirida com a afronta a Deus-pai, no ato de comer o
fruto proibido. Ap6s o pecado, o que restara é a finitude da matéria, o afastamento de Deus, a
percepcao do caos - sentido no préprio corpo - a aproximacao daquilo que ndo vem de Deus —
a morte. O desejo sexual, que geralmente destina-se a um objeto/sujeito, é a representacdo
clara dessa fraqueza humana, da busca do gozo que possa preencher certo vazio, consequéncia

da entrada do pecado no mundo. A humilhac&o do homem sedento (CHAUI, 1994).

Paulatinamente a condenacdo do pecado caird no ato sexual, pois na medida em que
um casal relaciona-se sexualmente, relembra a mancha do delito primeiro, e mesmo que
destinado a procriacéo, novos seres finitos, carentes, virdo ao mundo. Com efeito, a influéncia
encratista deixou sua marca nas ideias de castidade atrelada a certo matiz com restricdo e
abstencdo; ao pessimismo em torno do ato sexual, considerado permitido®!, mas escabroso.

Ainda, complementa Vidal:

> Catonné ainda elucida as restricdes quanto ao sexo impostas aos conjuges: “(...) O casamento ¢ uma
concessdo, um remédio para tratar o ardor do desejo (...). As relagBes conjugais sdo limitadas por uma
quantidade incrivel de interditos. O calendario é ferozmente restritivo. Na Alta Idade Média contam-se nédo
menos de duzentos e setenta e trés dias em que os contatos sexuais sdo condenados. (...) Os doutores da Igreja
sdo particularmente excitados pelas posi¢des. Assim, mulier super virum, dizemos simplesmente que a mulher
“cavalga”, “é contrario a natureza”, isto ¢, a sua natureza passiva. Da mesma forma, contraria a natureza também
é a posicgdo retro, por tras, chamada também more canino, ou seja, a maneira dos cdes; ela pode valer de dez a
quarenta dias de peniténcia. Uma posigdo a tergo, outro termo significando “por tras”, pode visar a sodomia,
podendo entdo ser tarifada em trés anos de peniténcia (CATONNE, 2001, p. 63-65).
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Um aspecto muito importante em que aparece a influéncia extracristd esta na
avaliacdo do prazer que é inerente ao comportamento sexual. Ao longo da histéria
da moral cristd, perdurou este mal-estar de ndo saber encaixar perfeitamente o prazer
dentro de uma concepcao integral da sexualidade. Desde a concepgdo agostiniana do
prazer sexual como um mal unicamente justificavel com a escusa da procriagdo, a
solucdo do problema recebeu um estigma negativo que, todavia, ndo se perdeu
(VIDAL, 2008, p. 41).

Outro quesito valioso para se entender as razdes de tanto controle e rigidez no tocante
a moral sexual é a experiéncia pessoal. E provavel que a psicologia pessoal em matéria
sexual, as experiéncias de vida, de pensadores como Sao Jerdbnimo e Santo Agostinho, tenha
sido um importante fator de influéncia. Além do mais, concepcdes pré-cientificas sobre a
sexualidade exerceram influéncias, entre outros movimentos extremistas como o ja citado

encratista, igualmente os gnosticos e maniqueus (VIDAL, 2008).
2.4.4.1 Sexualidade no periodo medieval

Neste periodo dois sdo os géneros da literatura eclesiastica: livros penitenciais (séc.
VIl — XII) e a teologia escolastica (XII - XIII). Na literatura dos penitenciais é expressa a
concepgdo da moral sexual conforme a tradi¢éo patristica, em que o sexo s6 deve ser utilizado
dentro do matriménio e com o fim de procriacdo; aos conjuges que ndo podem ter filhos
(esterilidade), fica proibido o ato sexual; o aborto sera igualmente repelido. As faltas quanto a
sexualidade serdo vistas dentro de um contexto de magia e idolatria. Além disso, nos
penitenciais serdo redigidos os fatores de menor/maior gravidade na avaliacdo do pecado
sexual. Interessante é que todo pecado cometido em ato “contra a natureza” tera sua punigao
mais severa. O adultério e a fornificacdo, por exemplo, serdo considerados menos grave que a
masturbacédo, pois esta Ultima fere a determinacdo natural, que é a do sexo praticado com
outrem para fim procriativo. A masturbag@o é um “ato egoista”, contrario a lei da natureza, no

entendimento dos religiosos (VIDAL, 2008).

No periodo escoléstico uma sutil mudanga sera percebida, porém outros elementos
terdo continuidade aos que ja vinham sendo ensinados em termos de doutrina sexual. A
mudanca é com relagdo ao imenso pessimismo e rigor diante do ato sexual. Santo Alberto
Magno e Sdo Tomas de Aquino serdo 0s responsaveis por um arejamento doutrinal. Sob
influéncia de Aristételes, Alberto Magno defendera o carater natural e honesto do ato sexual e
do prazer entre 0os conjuges, ja que em toda funcdo natural o prazer € acompanhado. A ideia

de “natural” ¢ mais bem desenvolvida com este pensador e também por Tomas de Aquino,
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que defende a naturalidade do ato sexual entre cOnjuges no sentido da finalidade da
procriacdo (VIDAL, 2008).

O estigma da prética sexual como lembranca do pecado original vai se esvaindo e o
tema da moral sexual entrara no quadro das virtudes, sobretudo na virtude de temperanca. No
entanto, como disse de inicio, outros principios serdo perpetuados, fundamentalmente pela
veneracdo dos escolasticos ao pensamento agostiniano, muitas vezes se colocando de forma
servil e tratando como verdade absoluta o que foi pregado e escrito pelo doutor de Hipona
(VIDAL, 2008). E importante ser ressaltado que no meio protestante, Agostinho também é
respeitado e muitas vezes considerado como um dos pais da Reforma, acima de tudo pelo fato
da pregacdo da salvacao pela graca e fé, elemento igualmente essencial na teologia inclusiva,

que sera visto no préximo capitulo.
2.4.5 Homossexualidade e pecado

Tanto a tradi¢do judaica quanto a cristd tem utilizado a passagem de Génesis 19,1-11.
24-29, que relata a histéria e destruicdo de Sodoma e Gomorra, para recriminar a conduta
homossexual. Inclusive, aquele que mantém relagbes sexuais com pessoas do mesmo sexo
serd denominado de “sodomita” (VIDAL, 2008).

Entretanto, Marciano Vidal contesta 0 que considera reducionismo teolégico e alerta
sobre a descontextualizacdo das referidas passagens que supostamente fazem alusdo a
homossexualidade. A principio, o autor destaca alguns textos na prépria biblia que
demonstram os motivos essenciais pelos quais as cidades foram destruidas. Deus resolveu
arruind-las porque “seus homens eram maus e pecadores” (Gn 13,13), fornicadores e
mentirosos (Jr 23, 14), indiferentes ao sofrimento “do pobre e do indigente” (Ez 16, 49-50),
ndo respeitavam a lei da hospitalidade (Eclo 16,8). Somente dois textos do Novo Testamento
fazem uma referéncia vaga sobre contatos homoeroticos, que se encontram no versiculo 7 da
carta de Judas e 2Pd 2,6-10 (VIDAL, 2008).

O relato da destruicdo de Sodoma e Gomorra pertence a tradicdo javista (redator ou
escola de escritores do século X a.C.) que utiliza de uma etiologia, género literario muito
comum na biblia que tenta explicar, dar um sentido para acontecimentos reais, no caso o da

destruicdo de cidades tdo prosperas situadas ao redor do Mar Morto. A tentativa é de
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comunicar uma mensagem que ndo depende diretamente da historia que da origem (VIDAL,
2008).

Segue o texto de Génesis relatando que dois anjos, ao anoitecer, sdo recebidos na
entrada da cidade de Gomorra por Lot, que 0s convida para sua casa e oferece-lhes um
banquete. Logo em seguida, homens, jovens e velhos, de toda cidade tentam invadir o local e
aos gritos falavam que trouxessem os convidados para fora, pois queriam “conhecé-los”. O
verbo utilizado no original é “yada”, que no hebraico refere-se ao conhecimento completo e
experiencial, incluindo também o ato sexual. Essa é a chave de interpretacdo para dizer que 0s

homens da cidade queriam praticar atos homossexuais com os convidados (VIDAL, 2008).

Porém, Vidal afirma que em outras passagens, pouquissimas (10 contra 943) sdo as
menc¢des que o termo denota sentido de pratica sexual, e quando o faz é puramente para
designar atos heterossexuais®®>. Com relacdo as referéncias explicitas acerca da
homossexualidade (Lv 18,22 e 20,13), o termo usado ¢ “sakab” que significa “deitar-se”. Nao
se pode deduzir concretamente que a citacdo de Génesis fosse diretamente a uma violagao
homossexual, afirma o autor. As razbes para a tendéncia a explicacdo da destruicdo das
cidades pelo viés do “delito da homossexualidade” advém de uma tradigdo intertestamentaria,
textos do “Testamento de Benjamin 9, e II Henoch 34,2 e 10,4, apocrifos, acrescidos aos

escritos de Filon e Flavio Josefo, acima de tudo pelo contato helenista (VIDAL, 2008).

Em Levitico ¢ que estd a condenagdo mais nitida aos atos “homossexuais”. No
capitulo 19, 22 ¢ dito: “Nenhum homem devera ter relagcdes sexuais com outro homem como
se fosse mulher. Isso ¢ repugnante”. E em Levitico 20,13 ¢ mais duro: “Se um homem tiver
relacdes sexuais com outro homem como quem se deita®® com uma mulher, ambos teréo de
ser mortos por causa do ato imoral; eles sdo responsaveis pela sua propria morte”. Marciano

Vidal, do ponto de vista teologico, faz algumas ressalvas. Primeiro, afirma que estes sdo 0s

>? Os tedlogos moralistas Salzman e Lawler (2012) afirmam que o verbo utilizado na passagem de destruicdo de
Sodoma e Gomorra tem carater sexual, mas refere-se a homens heterossexuais pervertidos que estavam dispostos
a manter relacBes homogenitais com os convidados. No entanto, a condenagdo néo é a estas relages em si, mas
ao rompimento da hospitalidade, que na tradicdo hebraica é considerado um pecado. Caso o estupro
homossexual masculino referido no texto seja condenado, a condenacdo se dirige aos excessos e ndo a atos
amorosos, reciprocos e legitimos de pessoas de orientacdo homossexual.

*31d.,2012.p. 303: “O fato de um homem “deitar-se com” outro homem, ou seja, agir passivamente ¢ permitir-se
ser penetrado como uma mulher, comprometia seriamente a honra masculina, ndo apenas a do homem que se
deixava penetrar, mas também a de todos os demais homens da familia ou do cla. A passividade de um homem,
de quem se esperava uma atitude ativa em tudo, inclusive no sexo, era sempre algo abominado e desonroso.
Evidentemente, em um contexto social desse tipo, os atos homossexuais masculinos seriam uma abominacdo,
ndo, entretanto, qua atos homossexuais, mas qua atos passivos e desonrosos que ameagassem a organizacdo
sexual patriarcal e hierarquica impregnada no Antigo Testamento.”
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dois Unicos textos a tratar de forma direta e em meio a todo tipo de lei existente nos quatro
ultimos livros do Pentateuco, somente existem duas relacionadas a homossexualidade. A pena
de morte também era destinada aos que praticavam o adultério, a bestialidade e em relacGes

com mulher em periodo menstrual.

Além do mais, o0 texto de Levitico é construindo como normas de conduta para 0s
sacerdotes levitas, que ndo deveriam copiar as praticas contidas nas religides circunvizinhas.
Contextualizando, é bem provavel que esta condenacdo tenha sua raiz pautada na repulsa a
idolatria e a prostituicdo sagrada, comuns em outras religides que nao tinham como Deus
Yaweh. Outro elemento, segundo o autor, é que se tinha uma compreenséo reducionista e bem
delimitada dos papeis de homens e mulheres, sobretudo pelo contexto patriarcal. Seria uma
espécie de humilhacdo para 0 homem deitar-se com outro e fazer o papel de “passivo”, ja que
este é caracteristico da mulher. Outro elemento é o da negacdo da finalidade procriadora que

uma relacdo homoerética ndo garante (VIDAL, 2008).

Da mesma forma, é possivel destacar que a compreensdo dos textos biblicos em torno
da “homossexualidade” ¢ rasa, sem uma reflexdo antropoldgica profunda. Deve se ter
entendimento do contexto no qual as condenacdes sdo geradas™. O que se percebe é uma
condenacdo focada direto nas praticas sexuais, nos contatos mais intimos, por entender ser
contrario ao padrdo heterossexista naturalizado ao senso comum. Por outro lado, passagens
biblicas de carater homofilico sdo fatos. A grande amizade existente entre Davi e Jonatas
(1SM 20 E 2Sm 1) demonstra claramente isso: “Quanto sofro por ti, Jonatas, meu irmao! Eu
te amava tanto! Tua amizade era para mim maravilhosa, mais bela que o amor das mulheres”.
A condenacéo biblica é realizada ao ponto culminante no exercicio do ato sexual e ndo a

outras tendéncias pautadas por uma condi¢cdo homofilica (VIDAL, 2008).

Quanto a Jesus Cristo, este nunca pronunciou palavra alguma de condenacéo a figura

do “homossexual”. Em Romanos, Paulo®, no contexto da critica a idolatria, ressalta que por

> Segundo Salzman & Michael G. Lawer (2012), na obra: “A pessoa sexual: por uma antropologia catdlica
renovada”, é possivel fazer uma critica a posicdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé (CDF) quando afirma
que hd uma coeréncia clara nas Escrituras Sagradas com relagdo ao julgamento da imoralidade do
comportamento homossexual e que ha uma fundagdo sélida de um testemunho biblico constante de condenagéo.
Segundo 0s mesmos, 0 proprio Magistério tem como critério de interpretacdo textual a busca por uma
contextualizagdo histérica. Caso seja utilizado esse proprio método € visivel que, quanto a condenacédo, nao ha
uma coeréncia clara nas Escrituras, tampouco testemunhos biblicos constantes como afirma a CDF.

% “paulo ndo vive no nosso contexto, no qual a homossexualidade é cientificamente reconhecida como uma
condicdo natural; nés ndo vivemos no contexto de Paulo da biologia falha, da pureza ritual ou do valor cultural; e
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amar mais 0s homens que a Deus, as pessoas se entregaram aos atos ndo naturais, a infamia de
homem com homem. Sua reflexdo utiliza-se da categoria estoica de “lei da natureza” que,
segundo Vidal, é perceptivel uma inculturacdo moral paulina. Segundo o autor, muitos
elementos néo cristdos serviram e foram utilizados como se fossem genuinos e autenticamente

cristaos>®.
2.4.6 Cristianismo, tradicdo e (homo) sexualidade

Apesar do meu objeto de estudo firmar-se dentro de um universo protestante, é
imprescindivel destacar alguns elementos desenvolvidos no catolicismo e que foram
induzindo as préprias comunidades reformadas®’. Estamos diante de uma mesma base comum
para as duas tradic@es cristds: a biblia. E o catolicismo foi o0 modelo exclusivo da cristandade

por séculos, até o primeiro cisma e depois com 0 movimento de Lutero e outros religiosos.

O catolicismo, por sua vez, estd alicercado em um tripé: A Sagrada Tradicdo, o
Sagrado Magistério e as Sagradas Escrituras. Quanto a primeira, pode ser entendida como
toda a sabedoria transmitida, para além dos textos biblicos, por cristdos, sobretudo estudiosos,
clérigos, martires. Seria uma espécie de biblia viva, o saber cristdo permeando as praticas, ou
ainda, outros elementos que a comunidade dos cristdos presenciou e que ndo foram
registrados e acoplados aos candnicos. No entanto, Vidal (2008) reforca que a tradicdo
eclesial reflete diretamente o contexto de uma sociedade pautada por elementos homofébicos
e patriarcais. Pela influéncia do estoicismo, do pensamento de alguns escritores judeus, em
uma atitude anti-helénica em torno da homossexualidade, do neoplatonismo, dos elementos da
Patristica, Escolastica até a moral casuistica etc. Deve-se imaginar 0 conteudo
pejorativamente construido acerca do comportamento homoafetivo por parte da Tradicdo

Catolica.

Clemente de Alexandria, Sdo Jodo Criséstomo, Santo Agostinho, Sdo Basilio, entre
outros, “denunciam” as praticas “sodomitas”. Em termos de Concilio, o primeiro a oficializar

uma condenacdo foi o ocorrido em Elvira (305-306), antiga cidade da Hispania Romana;

0 contexto antigo ndo se traduz diacronicamente no contexto moderno em nenhuma questdo, inclusive a da
homossexualidade” Ibid., p. 308.

% A visdo teoldgica de Vidal (2008) é altamente inclusiva e reflete o préprio processo de reflexdo que esta para
além do que a tradicao crista propoe.

>’ O protestantismo, enquanto movimento politico e religioso, sé veio a existir no século XVI. Giacomo Martina
(1997), no livro: “Historia da Igreja: De Lutero a nossos dias”, elucida alguns elementos classicos sobre o
surgimento do movimento protestante, problematizando a classica tese de que a Reforma deu-se por conta dos
abusos morais do clero e de sua Curia.
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igualmente o Concilio de Ancyra (314), Concilio de Toledo (693). A férmula da condenacgao

sempre perpassa a frustracéo da finalidade procriadora (VIDAL, 2008).

Na moral catélica do periodo medieval € com base em Sdo Toméas de Aquino que a
condenacdo sera efetivada enquanto pecado contra a natureza (contra naturam). Neste espaco
de tempo, o ato homossexual sera condenado com mais severidade por entender que alguns
pecados sdo cometidos dentro do padrdo da lei natural (secundum naturum), como o adultério,
a fornificdo. Porém, a masturbacdo, a bestialidade, a sodomia, foge totalmente a ordem
natural fixada por Deus (VIDAL, 2008). Do periodo da moral casuistica ao Concilio Vaticano

I1, a condenacdo sera mantida e reforcada.

Quanto ao Magistério Eclesiastico, composto por membros do alto clero, diversos séo
os documentos recentes que tratam da homossexualidade, alguns com ponderacdo maior e
trazendo tracos de avanco, outros seguindo estritamente & Tradicd0>®.Fazendo um apanhado
dos documentos, em linhas gerais, é perceptivel alguns nuances a Tradicdo Crista.
Primeiramente, muitos dos documentos, sobretudo os emitidos pela Congregacdo para a
Doutrina da Fé (CDF), reforcam o carater de desvio das condutas homossexuais, no sentido
de ser desordenado (pois, foge aquilo que se entende por lei natural) e patolégico. No entanto,
a condicdo homossexual ndo é rechacada. O que sdo condenados sdo 0s atos postos em
pratica. H4 uma sensibilidade do magistério em reconhecer o que seria uma condigdo
homossexual, quase que intrinseca aos sujeitos que as possuem®.

O catecismo, por sua vez, destaca mais uma vez o carater desordenado da
homossexualidade, sua “falta de complementaridade” e auséncia de abertura para vida (o caso
da ndo procriagcdo). No entanto, muitos dos textos orientam seus sacerdotes para uma
compreensdo € apoio ao sujeito portador de “homossexualidade”. Merecem uma atengdo

maior das pastorais na busca pelo desenvolvimento de uma integridade sexual “sadia”. Outros

*% Os documentos sao estes: Declaragdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé (CDF), denominada Persona
Humana (1975); Carta aos Bispos da Igreja Cat6lica (1986), também emitida pela CDF; Comentério dos bispos
sobre a criacdo de leis contra a discriminacdo a orientagdo homossexual (1992); Congregacdo para a Educagdo
Catdlica (1983); Catecismo da Igreja Catdlica (1992); Pontificio Conselho para a Familia (1995 e 2002);
Instrucdo da Congregacdo para Educacdo Cat6lica sobre Sacerdotes e Homossexualidade (2005). Quanto aos
documentos episcopais: Nota do Cardeal B. Hume (1995); Documento da conferéncia episcopal dos bispos
suicos sobre a “bengdo das “unides homossexuais” (2002); Carta do Comité sobre matrimonio e familia da
Conferéncia Nacional dos Bispos Catolicos dos EUA (1997) e a Conferéncia episcopal do Canada (2005)
(VIDAL, 2010).

**Sao destacadas diversas possiveis origens da homossexualidade, desde a aprendida por “mas influéncias”, até
aquelas sentidas como algo natural, disposta desde a mais tenra idade.
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documentos pedem a compreensdo e paciéncia de pais e maes em torno dos seus filhos com
tais tendéncias (VIDAL, 2008).

O elemento mais progressista pode ser percebido nas consideraces emitidas pelo
Cardeal Hume (1995), em Conferéncia Episcopal da Inglaterra. O clérigo afirma que todos
possuem dignidade independente de orientacdo sexual e que esta dignidade vem de Deus. A
pessoa humana ndo pode ser reduzida ao seu elemento genital/biolégico, devendo ser
compreendida dentro de um prisma maior de humanidade. O texto ainda reforca o verdadeiro
amor, que é completude no sentido da procriagdo como frutos da relagdo, mas adverte que ser
homossexual ndo é moralmente bom, tampouco mau. O defeito e a imoralidade estdo
unicamente na concretizagdo dos atos®’.

Um outro quesito de importancia impar a ser colocado é que apesar de toda a rigidez
doutrinéria dentro do catolicismo (visto acima na referéncia ao pensamento oficial), entre
outros ramos do cristianismo, de forma pastoral, nos dias de hoje é possivel ver uma atitude
de tolerancia. Frei Moser®!, em seminario intitulado: “Religido e sexualidade: convicgdes e
responsabilidades”, respondendo a uma indagacdo do debatedor, afirma que a igreja expde a
maxima evanggélica do ‘“sede perfeitos como vosso Pai Celeste ¢ perfeito”. Porém, Jesus
sempre estava disposto a acolher sem lancar criticas ferrenhas ao pecador. A Igreja teria como

missdo declarar o que é certo e errado, mas na pratica pastoral tem que ser acolhedora®.
2.5  Sexualidade, reflexividade e modernidade

No topico denominado “Cristianismo e (homo) sexualidade”, foi tratado de maneira

sintética a concepcdo e a conduta homossexual no cristianismo, desde 0s seus primeiros

% parece caminhar nesta linha, de um conceito de humanidade amplo, o documento produzido acerca da
sexualidade na Conferéncia de Lambeth, organizacdo internacional anglicana que discute questes doutrinarias e
de moral. O documento frisa o carater normativo da biblia, destacando uma heteroafetividade como modelo
ideal, mas ao mesmo tempo utilizando de um discurso pastoral de acolhimento e repulsa a qualquer ato de
violéncia homofébica. Ver: GIUMBELLI, Emerson. Religido e Sexualidade: convicgdes e responsabilidades.
Rio de Janeiro: Garamond, 2005.

% Frei Moser é doutor em Moral Catdlica e importante expoente da Igreja Catélica no Brasil em assuntos
voltados para a tematica da moralidade. Atualmente também exerce o cargo de presidente da editora VVozes no
Brasil.

%2 No ramo protestante, a mentalidade acerca da homossexualidade ndo é tdo diferente do catolicismo.
Entretanto, é preciso reconhecer este movimento como colcha de retalhos devido a multiplicidade e
fragmentacdo. As adverténcias e condenacfes sdo feitas nas milhares de denominagdes, em umas delas, de
maneira sem grande sofisticagdo intelectual, em outros casos, com uma maior estrutura teoldgica. Rubem César
Fernandes (2005), explica que ao menos no Brasil, o protestantismo se fixou em um eixo mais literalista que
liberal e esse elemento, a meu ver, favorece a interpretacbes que muitas vezes constréi uma espécie de
demonizagdo do outro, sobretudo do que é diferente do padrdo. Outros ramos, porém poucos, ainda conseguem
manter uma postura pastoral de tolerancia e respeito mesmo seguindo a légica do “amamos o pecador, mas
rejeitamos o pecado”.
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séculos até os dias de hoje. Do discurso primitivo até 0 momento historico vigente, algumas
mudangas progressistas foram sentidas, e estas mudancas sdo intensificadas a titulo de
pastoral. Algumas denominagdes protestantes permanecem com um discurso de um certo
cristianismo medieval, sobretudo pelo caréater literalista de sua hermenéutica, mas de forma
geral é sentido uma sensibilidade mais apurada por parte dos setores eclesiasticos®. A meu
ver, esta sensibilidade reflete diretamente as transformacGes sociais que 0 mundo vem
passando desde o inicio da Idade Moderna. As religides, enquanto producdes culturais, estdo
também sujeitas ao dinamismo social. Apesar de muita resisténcia, nenhuma instituicdo do
meio social consegue permanecer intacta apesar de toda cristalizacdo valorativa. O caréater
dialético da realidade € inegavel; assim como é imprescindivel o reconhecimento desse
movimento dialético e das ambiguidades constitutivas do ordenamento social.

O surgimento de igrejas inclusivas, destarte, reflete amplamente as mudancas
ocorridas nos ultimos séculos referentes a subjetividade humana, no campo representacional,
igualmente ao fenébmeno da reflexividade. Esta Gltima categoria €, no meu entendimento,
indispensavel para a compreensdo de como se organiza a vida no atual estado de coisas e de
como se funda, em todo caso, as igrejas inclusivas. E preciso situa-la dentro de uma estrutura
maior denominada de Modernidade. De acordo com o sociélogo Anthony Giddens (1991), na
obra: “As consequéncias da Modernidade”, esta ¢ entendida como o costume de vida, estilo €
organizacdo social, que surgiu na Europa por volta do século XVII, tornando-se mais ou
menos fendmenos mundiais no tocante as influéncias, sobretudo devido a criacdo de
instituicbes como o Estado-Nacdo e o sistema capitalista.

Muito tem se falado de uma pdés-modernidade, de uma realidade em que as antigas
categorias ja ndo ddo conta para explicar as novas transformacdes. Alguns autores chamam o
tempo presente de pos-industrial, sociedade de consumo e informacional. Giddens (1991)
discorda de que estejamos vivendo uma outra era. Antes de tudo, acredita que estamos
vivendo nada mais que um processo de radicalizacdo das consequéncias do projeto moderno.
Na modernidade, o ritmo de mudanca é outro, diferentemente das sociedades anteriores a este

periodo. Rapidamente as diversas partes do mundo interconectam-se e neste contato

® 0O pastor Nehemias Marien (heterossexual), um dos lideres da Igreja Presbiteriana Unida de Copacabana, ja
desde a década de 90, defendia a insercdo de homossexuais aos cultos evangélicos, realizando cerimonias,
inclusive, de bencdo a casais gays (NATIVIDADE, 2010). No seminario Religido e sexualidade: convicgoes e
responsabilidade, ocorrido no Rio de Janeiro, 2003, o pastor afirma que na época biblica, Jesus referiu alguns
dizeres positivos aos homossexuais. A categoria utilizada foi de “eunuco”, referindo-se também aos que sentiam
afetividade por pessoas do mesmo sexo, pois o termo homossexual € uma construcdo contemporanea
(GIUMBELLL, 2005).
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transformam-se mutuamente em uma velocidade incrivel. O referido periodo € distinguido
pelo seu constante processo de descontinuidade institucional.

Neste mesmo momento histdrico é possivel a prevaléncia de diversas ambiguidades.
Por exemplo: no mundo contemporaneo existem instituicbes de carater globalizante
possibilitando uma certa sensacdo de seguranga aos atores sociais, no tocante a protecdo, a
garantia de direitos, ao reconhecimento da dignidade da pessoa humana, a seus sistemas
peritos etc. Nao obstante, a0 mesmo tempo, 0 mundo assistiu a ascensao de regimes politicos
altamente excludentes, como o caso do nazi-facismo, o stalinismo e de uma profunda
fabricacdo da guerra, juntamente com o0s armamentos de ponta, colocando em risco a
seguranca do proprio globo (GIDDENS, 1991).

Este carater de ambiguidade, de profundas transformacgdes e um dinamismo acelerado,
é ocasionado por um processo de separagdo entre tempo e espacgo, nitidamente visivel no
fendmeno da globalizacdo. Nas sociedades tradicionais estas duas categorias andavam juntas.
Esta relacdo, ou aquilo que se convencionou a ser chamado na sociologia de Giddens como
fendmeno do desencaixe, constitui a mola mestre de tanta descontinuidade e complexidade,
caracteristica do momento historico referido. Neste novo estado de coisas, as relacdes ja nao
sdo construidas seguindo uma ldgica de espaco/tempo, 0s contatos ndo mais precisam ser
rosto a rosto (face to face).

A modernidade ergueu mecanismos proprios que tornou indefinida a relacdo de
espacgo-tempo, possibilitando a conex&o do local e do global de maneira nunca vista antes. A
interconexdo entre o local e o global é mediada pelas fichas simbodlicas e pelos sistemas
peritos®®, elementares ao fendmeno do desencaixe. Os sistemas peritos refletem o préprio
processo de complexificagdo social. Este acaba promovendo mudanga em &mbito individual
dos sujeitos sociais.

A reflexividade, portanto, é a capacidade de refletir de uma maneira mais autbnoma
gue traz consequéncias contundentes na vida dos sujeitos, diferentemente ao que ocorria nas
sociedades tradicionais, em que este processo era minimizado, sobretudo pela concepcao de
mundo atrelado a tradicdo. Assim, é possivel entender que a proposta das igrejas cristas
inclusivas é permeada por um amplo processo de reflexdo e reconfiguracdo do sagrado. Deve
ser ressaltado que o protestantismo, ramo de onde saiu igrejas de cunho inclusivo, como fruto
da modernidade, ja traz no seu bojo a capacidade de refletir para além das estruturas social e
tradicionalmente postas.

% Sistemas peritos dizem respeito a sistemas de exceléncia técnica e competéncia profissional (GIDDENS,
1991).
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Este processo de reflexividade esta coligado a outros fendmenos como a emergéncia
de fichas simbolicas, sistemas peritos, estruturados em uma relacdo de desencaixe, 0s
processos de descontinuidades, que estdo dentro do fenbmeno da maleabilidade da relacéo

tempo-espaco etc. Ambos séo nitidamente sentidos no movimento da globalizacao.

2.5.1 A emergéncia da sexualidade plastica

As transformagdes mencionadas anteriormente, o processo de reflexividade
emergente, alteram também a percepcdo dos sujeitos e estes sujeitos modificados também
alteram as estruturas socialmente organizadas em uma constante dialética. Pode-se perceber
tal fendmeno no campo considerado o mais intimo do sujeito: a sexualidade.

De acordo com Giddens (1993), na obra: “As transformagdes da intimidade:
sexualidade, amor e erotismo nas sociedades modernas”, por volta do final do século XVIII ¢
possivel identificar o advento daquilo que o autor denominou de: sexualidade plastica ou
desencaixada. Tal estrutura serd espelho dos novos processos reconfigurativos visiveis na
modernidade, sobretudo na modernidade radicalizada, onde acontecem transformagdes, tais
como: mudancas na dimensdo rigorosa da familia, advento dos métodos contraceptivos,
criacdo das tecnologias reprodutivas etc. Portanto, consiste na desvinculacdo paulatina da
compreensdo de uma sexualidade atrelada exclusivamente a reprodu¢do. Do mesmo modo, até
certo ponto € sentido uma autonomia da sexualidade das instancias institucionais. Estes
elementos mencionados possibilitaram a “libertacio da sexualidade”, favorecendo
movimentos sociais de mulheres e homossexuais: “Desse modo, a sexualidade torna-se livre;
ao mesmo tempo em que gay ¢ algo que se pode “ser”, e “descobrir-se ser”, a sexualidade
abre-se a muitos propositos” (GIDDENS, 1993, p. 16).

A sexualidade sera pensada dentro do gosto pessoal, do desejo, da opgcéo,

constituindo-se com uma caracteristica altamente reflexiva:

Hoje em dia a “sexualidade” tem sido descoberta, revelada e propicia ao
desenvolvimento de estilos de vida bastante variados. E algo que cada um de nos
“tem”, ou cultiva, ndo mais uma condi¢@o natural que um individuo aceita como um
estado de coisa preestabelecido. De algum modo, que tem de ser investigado, a
sexualidade funciona como um aspecto maleavel do eu, um ponto de conexao
primario entre o corpo, a autoidentidade e as normas sociais (GIDDENS, 1993, p.
25).
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A inovacdo da discussdo trazida por Giddens (1993) estd em considerar a ascenséo do

“amor romantico®”

como um dos sinalizadores das mudangas no campo da sexualidade e,
diferentemente de Foucault, consegue enxergar sim um elemento de permissividade e
liberdade néo tdo focado em estruturas de poder com uma finalidade controladora. A visdo de
Giddens é mais otimista e enxerga os eventos contemporaneos no tocante a sexualidade como
algo mais voltado para uma emancipacao de que somente um controle.

Deste modo, é compreensivel a busca dos homossexuais por uma cidadania religiosa.
Contraponto a tese mais rigida da secularizacdo, a religido tém importantes focos de
influéncia na contemporaneidade e a busca por um sagrado reconfigurado espelha as
multiplas e complexas relacfes da modernidade, que também no campo sexual ndo é mais
hegeménico o discurso do sexo atrelado ao bioldgico. Até mesmo o discurso mais
conservador, tratado anteriormente, tem mostrado pontos de flexibilidade. A criacdo das
igrejas inclusivas, portanto, possibilita a se pensar na preponderdncia do fendmeno da
reflexividade e na constituicdo de uma sexualidade plastica e emancipada. Apesar de que,
dentro dessas novas instituicdes religiosas é também possivel ver uma nova modalidade de
controle dos corpos, como seré visto no capitulo dedicado a analise dos dados. O recorte que
faco — a Igreja Missionaria Inclusiva (IMI) — elucida bem as contradi¢des e complexificacdes
do ser humano dentro dessa conjuntura maior de modernidade reflexiva.

Além do mais, o referido fendmeno coloca-nos a pensar a sociedade enquanto uma
arena de conflitos, na qual seus individuos estdo a todo 0 momento buscando reconhecimento
através das lutas pelos direitos a livre expressdo, € no caso homossexual, pela aceitacdo e
respeito a diversidade. No entanto, que aceitacdo € essa que tem sido buscada? Até que ponto
esta busca pelo reconhecimento legitima a reprodugdo e naturalizagdo de um modelo
heteronormativo, trazendo consequéncias muitas vezes de opressao e ndo de emancipacao?
Até que ponto a busca pela inser¢do da homossexualidade, ao carater de sagrada e querida por
Deus-pai, pode ser libertéaria, resistente a um modelo excludente e heterossexista? Essas

indagacBes serdo mais bem tratadas no capitulo 03 e 04 desta dissertagao.

® O historiador Albuquerque Janior (2003), em sua obra: “Nordestino: uma invengéo do falo”, dedica um tépico
ao processo de ascensdo do amor romantico e as mudancas ocorridas dentro de um eixo social hierarquicamente
organizado de forma binaria no Brasil, promovendo, por conta dessa ascensdo, 0 rompimento aos poucos com o
modelo patriarcal de casamento arranjado de interesse econdmico.
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3 A TEOLOGIA QUEER E AS IGREJAS INCLUSIVAS NO BRASIL

3.1 O Sagrado e 0 Profano na terra de “Santa Cruz” — A confluéncia entre religido e

sexualidade na formacé&o do Brasil

Para tratar da formacdo de uma teologia queer, em ambito brasileiro e a constituicao
das igrejas inclusivas, sobretudo na década de 2000, é preciso resgatar alguns elementos
inscritos na historia religiosa e sexual do pais, primordiais para o entendimento dos processos
sociais desses fendbmenos na modernidade. A principio, as categorias religido e sexualidade
parecem contraditdrias e autoexcludentes. No entanto, na medida em que se faz uma analise
do processo de formacdo do Brasil, € possivel notar que tais elementos, associados
tradicionalmente ao sagrado e ao profano, complementam-se, sobrevivendo um na companhia

do outro, apesar do discurso religioso oficial insistir em separa-los (MUSSKOPF, 2012).

Para tanto, neste capitulo, farei uma contextualizacdo do momento de conquista do
Brasil por Portugal, ndo me detendo a grandes detalhes, mas tecendo breves comentarios com
0 intuito didatico de clarificar o processo de formacdo -  sobretudo no ambito
sexual/religioso® - daquele que de inicio recebeu o titulo de Terra de Santa Cruz, delineando,
assim, as marcas da ambiguidade entre religido e sexualidade. Logo sem seguida, dissertarei
acerca da formacdo de uma teologia queer -as influéncias advindas do movimento feminista e
homossexual - sua conjuntura no Brasil e a vivéncia pratica das primeiras comunidades

inclusivas.
3.1.1 A conquista®” do Brasil e a conversdo dos infiéis

O Brasil sofreu um processo de colonizacdo bastante peculiar por parte de Portugal. A
propria formacdo deste pais € dada mediante a crenca da conversdo dos infiéis. Desde sua
origem, o atrelamento entre igreja e poder monarquico sempre foi bastante forte. Até mesmo
0 movimento iluminista em Portugal assumiu caracteristicas proprias em que o poder politico
ndo era separado da experiéncia mistica. Desta forma caminhou também a religido, ou como é
conhecido: o catolicismo lusitano (SILVA, RIBEIRO, 2007).

® Seguindo 0 comentario de Musskopf (2012), sdo poucos os estudos que trabalham com as categorias de
sexualidade e religido enquanto elementos complementares. No entanto, a propria historia da formagédo do Brasil
esta repleta de exemplos de como sexo e religido estdo atrelados, as vezes de forma contraditdria, outras vezes de
maneira complementar.

®” E preferivel a utilizagio da expressio “conquista” ao termo “descobrimento”, pois este ltimo est4 repleto da
visdo hegemonica de que o “Brasil” no existia por si s6 e com a chegada das primeiras caravelas, representando
Portugal, ¢ que passou a ser “civilizado” (MUSSKOPF, 2012).
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Levando em conta este contexto é que Portugal conduziu adiante seu projeto
colonizador, em nome do Rei e da Igreja, quase como uma cruzada, convertendo, sobretudo,
0s nativos indigenas. A Companhia de Jesus, ordem catdlica, espelhou bem este periodo. A
dita ordem é conhecida por sua empreitada catequista e intelectualizada, sempre firme a
ortodoxia dogmatica romana. Deve-se levar em conta, igualmente, o &mbito explosivo no qual
a Europa estava vivendo — as revoltas religiosas do século XVI. Portugal em meio ao

mencionado fato posicionava-se como propagador da “verdadeira fé catdlica®”

. Entdo, a
politica do padroado foi imprescindivel para a formagao da “Terra de Santa Cruz” (SILVA;

RIBEIRO, 2007).

A nacdo Ibérica sem sua politica do padroado, aplicada aqui, seria irreconhecivel. No
Brasil, aquele pais possuia o direito de nomear o bispado, edificar igrejas, pardquias, cargos
eclesiasticos em troca de patrocinio econémico a Igreja. Os padres, até mesmo bispos, eram
submetidos ao referido regime, servos mais aos ditames politicos de Portugal que a comunhé&o
com Roma®. Sem a dita politica, a Igreja Catélica nunca teria conseguido se instrumentalizar
tdo firmemente no Brasil (SILVA, RIBEIRO, 2007).

De acordo com André Musskopf (2012), existiu um mito fundador do Brasil que
ajudou a construir as percepcbes do povo Ibérico em torno do pais conquistado. Portugal
enxergava-se COmo uma monarquia instituida por Deus. Assim como 0 papa, O rei portugués
seria um fiel representante da divindade (sagracdo do governante). O Brasil, de inicio, sera
caracterizado como o Paraiso Terrestre, por conta da sua exuberante beleza e riqueza natural,
ja anunciado e profetizado pela literatura da cristandade no periodo do medievo e que agora
passava a ser associado ao “descobrimento” do Brasil (sagra¢ao da natureza). Aléem do mais,
tinha-se a compreensdo da histéria como um curso guiado pela providéncia divina e a
conquista do Brasil constituia-se como a prova dessa providéncia de Deus e o sinal de que
Portugal estava a frente do cumprimento das profecias do Antigo Testamento (MUSSKOPF,
2012).

Entretanto, a imagem do Brasil enquanto paraiso terrestre deu espaco para a imagem

de um inferno terrestre. Este ideario era eficaz até mesmo como justificativa de colonizar o

% No entanto, na obra: “Via (da) gens teolégicas: itinerario para uma teologia queer no Brasil”, o te6logo André
Musskopf ressalta que a Europa era marcada fortemente por uma espécie de catolicismo popular, atrelado as
praticas magicas, misticismos, procissdes, culto aos santos, etc. Este catolicismo ndo oficial também colaborou
no processo de formacdo do Reino de Portugal, entre outros paises europeus.

% Todavia, Musskopf (2012) ressalta que o monarca portugués no fim estava submetido & autoridade do papa.
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povo aqui encontrado, cujo bojo do processo de exploracdo estava vinculado a politica
mercantilista. De puros e ingénuos, 0s indios passaram a ser vistos também como seres
monstruosos, sem religido nem pudor. A nudez serd retratada como indicio de um
desregramento sexual pecaminoso. A pratica do canibalismo ser& vista com pavor entre 0s
europeus, que fomenta mais ainda a ideia de uma natureza animalesca dos indios. Percebe-se
gue em ambas as visdes, o elemento religioso permanece como fundamental (MUSSKOPF,
2012).

A noc¢do ambigua construida em torno da sexualidade e religido, no Brasil do periodo
colonial, € fruto da parceria entre Estado e Igreja, em que esta adestrava 0s corpos aos seus
valores morais, organizando igualmente tais corpos ao sistema produtivo que o Estado tinha
interesse em implantar. Tanto Estado quanto Igreja adquiriam vantagens nessa relacdo matua
(MUSSKOPF, 2012).

Apesar de toda uma imposigdo do sistema religioso cristdo, aplicado no processo de
catequizacdo e nas missas, através dos padres e missionarios jesuitas, havia transgressdes a
regra. O processo de incorporacdo dos indios, por exemplo, a populacdo brasileira foi
mediante plano bioldgico, na geracdo dos mamelucos, em que dominadores mantinham
relacfes extraconjugais com mulheres indigenas, desgarradas de suas tribos. As leis da igreja
quanto & castidade, neste momento histérico, eram relativizadas (MUSSKOPF, 2012).

André Musskopf expressa de forma clara e sintética a relacdo entre o sagrado e o
profano na col6nia, elemento que a principio a Igreja lutava por diferencia-los por considera-
los antagdnicos, mas que no plano concreto das relagdes sociais, caminhavam quase que em

consonancia:

Olhadas separadamente, religiosidade e sexualidade estdo, ambas, marcadas por
ambiguidades no periodo colonial brasileiro. A religiosidade, composta pelas varias
matrizes religiosas que ndo apenas convivem, mas também se retro-alimentam
criando novas praticas, mesmo contra os apelos e atitudes repressoras da religido
oficial, define-se pelo sincretismo. A sexualidade, marcada fortemente pelo contexto
colonizador e escravista, mas também pelo encontro (sexual) de diferentes tradigdes
culturais sob o impacto da tentativa de implantacdo de um rigorismo moral catélico-
romano, define-se pela miscigenacdo e pelos diferentes sistemas de referéncia que
promovem tanto a hierarquia quanto ao erotismo e a sensualidade. Mas, também no
contexto colonial, as marcas da ambiguidade de uma e de outra séo resultado do
relacionamento entre elas. Seja porque o discurso religioso visa organizar e controlar
0s corpos numa economia sexual especifica; seja porque as praticas sexuais sdo 0
principal lugar de investimento para a comprovacao da fidelidade religiosa, tanto
pela sua virtuosidade e obediéncia quanto pela sua perversao ou transgressao. Como
afirma Riolando Azzi: “Da miscigenagdo sexual nasceu o mameluco, o caboclo.
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Essa miscigenagdo favoreceu o intercimbio cultural e o sincretismo religioso”
(MUSSKOPF, 2012, p. 85).

Além do mais, a sexualidade também era praticada dentro dos mosteiros, até mesmo
na igreja, praticamente a esfera de sociabilidade mais importante do referido periodo. O
espaco das missas era usado para flertes entre mocas e rapazes, nos momentos de eventos
religiosos, como a festa de algum santo padroeiro, ou uma procissao em devogdo a virgem
Maria. Religiosidade e sexualidade, apesar de cada qual carregar suas ambiguidades - como
salienta Musskopf - estavam unidas em confluéncia, construindo um rico mosaico de

praticas’.

Sabe-se, até mesmo pela historia do cristianismo, que sexualidade e religido sao
tratadas enquanto polos opostos. Todavia, no Brasil as duas caminhardo em constante
entrelacamento. Nossa histéria estd repleta de ‘“contradi¢cdes”, da genuina mistura,
sincretismos que em um imenso caldeirdo formatou a “identidade brasileira”. Assim como
ressaltou Musskopf, reitero que a formacéo do Brasil foi construida em meio a ambiguidades.
De acordo com o antropdlogo Roberto DaMatta (1986), na obra: “O que faz o brasil, Brasil?”,
a identidade de um povo é elaborada mediante suas praticas, que diz respeito ao processo de
formacdo da nacdo. Somos de um jeito e ndo de outro devido a toda uma conjuntura histérica
especifica. A condicdo humana determina que necessitamos comer, dormir, acasalar, trabalhar
etc., como bem destaca o autor. Cada cultura cuida de dar um sentido para esses universais.
No caso brasileiro, hd uma um cdédigo de conduta pautado pelo ambiguo, pela formalidade e
informalidade (jeitinho brasileiro) ao mesmo tempo, pelo sagrado e pelo profano. Nossa
marca maior € aglutinar os supostos opostos e fazer possivel de ocorrer no plano real da vida,
dando sentindo aquilo que a principio parece antagonico. Religido e sexualidade, portanto,

estdo em sintonia desde os primardios dessa nagao.

O povo brasileiro criativamente sabe intercruzar o tradicional com o moderno. Fazer
aglutinar a esfera mais secular com valores religiosos. Faz parte de nossa cultura nacional .

Deste modo, é preciso entender essa especificidade, que ndo admite a pura e simples

7® Quanto a presenga da “homossexualidade” no periodo de conquista do Brasil, sobretudo nas diversas tribos
indigenas, ver: TREVISAN, 2004.

! De acordo com Stuar Hall (2011), as culturas nacionais compreendem um discurso, um modo “unificado” de
construir sentido, influenciando e organizando a vida por meio do sentimento de pertenca e reconhecimento. O
autor cita Ernest Renan, que por sua vez expdem trés elementos que identificam o espirito de unidade de uma
nacdo. Sao eles: Posse em comum do rico legado da meméria, desejo de viver em conjunto e a vontade de
perpetuar o que recebeu. No entanto, é importante ndo reificar a nagdo enquanto algo homogéneo, pois diversas
s8o as contradigdes e diferenciacfes internas.
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separagdo entre sociedades tradicionais e modernas, como talvez seja possivel em outros

contextos mundiais, como bem elucida Anthony Giddens (1991).

3.1.2 Religiosidade e sexualidade na conjuntura moderna do Brasil

O periodo do século XVIII foi marcado pela presenca da inquisicdo no Brasil.
Momento de maior rigorismo doutrinario, sobretudo entre os jesuitas, que defendiam uma
doutrina genuina atrelada a Roma papal (MENDONCA, 2008). Momento também de aflicdo
econémica para Portugal, sobretudo por conta dos tratados assinados de forma desvantajosa
com diversas nacdes europeias. Da extracdo do ouro nas Minas Gerais, do fechamento das
fronteiras para qualquer estrangeiro e, na politica do Marqués de Pombal, periodo da expulsdo
dos jesuitas. Este segmento religioso, por sua vez, conseguiu juntar muitas riquezas desde
guando instalou-se no Brasil. A efervescéncia mundial do movimento iluminista também
trouxe suas ideias liberais para o ambito brasileiro, influenciando na politica e na economia
(DA SILVA; RIBEIRO, 2007).

Segundo Silva & Ribeiro (2007), apesar da ndo possibilidade de entrar estrangeiros em
solo nacional, este foi o momento propicio, ideologicamente, para a penetracdo do
protestantismo no Brasil, pois esta nacao vivia o seu “século das luzes”. No Brasil Império,
com a chegada da familia real, protegida pela marinha inglesa contra as forcas do arquirrival
Napoledo Bonaparte, o clima tornou-se mais favoravel e de tolerancia aos protestantes,

sobretudo advindos da Inglaterra e depois de outras partes do mundo.

No século XIX e XX o Brasil passou por mudancas estruturais profundas. No periodo
imperial, o eixo econdmico situado no nordeste brasileiro é transferido para o sudeste, regido
gue vinha crescendo industrial e urbanamente de forma rapida, em que a cultura do café sera a
fonte econdémica mais lucrativa. Nesta mesma época é que se formam o partido Liberal e
Conservador (DA SILVA; RIBEIRO, 2007).

Em 1889 a Republica é proclamada, o sistema do padroado é desfeito, e 0 Unico

casamento valido sera o civil, sendo decretada a laicidade do Estado. Era o fim de uma

2.0 tépico visa dar destaque ao ramo religioso cristéo, catélico e protestante, por questdes centrais da temética
da dissertacdo. Mas, reconheco a multiplicidade religiosa que veio se formando no Brasil, sobretudo no periodo
republicano aos dias atuais, gracas a todo o contexto de religiosidade popular ja presente, da mistura de
elementos religiosos entre diversas etnias, desde o periodo colonial, dos protestantes imigrantes, entre outros;
colaborando para a formacéo desse imenso mosaico religioso na contemporaneidade brasileira.
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hegemonia catélica’®, apesar da influéncia da Igreja até os dias de hoje, e um espaco aberto
para a insercao definitiva do protestantismo, acima de tudo por conta da construcao de valores
relacionados ao respeito a liberdade religiosa e de expressdo (DA SILVA; RIBEIRO, 2007) A
entrada de imigrantes no Brasil favoreceu mais ainda a presenga dos protestantes de missao
em cenario nacional. De acordo com Musskopf (2012), o protestantismo mais classico acabou

por ndo conseguir muito éxito porque aliou-se com as classes burguesas e as correntes liberais

Diferentemente ocorreu com 0 “neoprotestantismo”, ramo que aliou-se mais as classes
populares, estabelecendo ligacdes proficuas com a religiosidade popular. O pentecostalismo
no Brasil conseguiu esse bom resultado pelo fato de ter negado o imaginario religioso
brasileiro colonial por meio da pregacdo de uma ascese extra-mundana e igualmente por
lancar criticas ao intelectualismo do protestantismo classico. No entanto, ainda é possivel ver
uma outra corrente mais exitosa entre todas essas: 0 neopentecostalismo, que fez a articulacéo
referida acima da maneira mais completa™. Como bem menciona André Musskopf, nos dois
Gltimos séculos é possivel ver um Brasil envolvido por um pluralismo religioso’™, um

sincretismo, uma mistura que demonstra o carater ambiguo de sua religiosidade’®.

Quanto a sexualidade, as mudancas econdmicas e politicas muito influenciaram a nova

conjuntura sexual da nagdo. Antes, o controle era exercido pela igreja, agora na modernidade

" Quando me refiro ao fim de uma hegemonia catdlica, ndo estou dizendo que a Igreja perdeu seu poder nos dias
atuais. Pelo contrario, o acordo assinado entre o ex-presidente Luiz Inacio Lula da Silva e a Santa Sé, sobre o
ensino religioso nas escolas publicas, ano de 2008, salienta bem a influéncia do catolicismo no Brasil. A
organizacdo da Comissdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) e os seus constantes dialogos com a esfera
politica institucionalizada é outro exemplo claro dessa interferéncia religiosa. No entanto, é impossivel negar que
vivemos um momento de diversidade religiosa, e que outras formas de expressdo do sagrado tém ganhado
destaque, rompendo com o cendrio de exclusividade da supremacia Catdlica.

™ Com relagdo & histéria da insercdo protestante no Brasil, ver: MENDONGCA, 2008.

> A modernidade carrega constantemente uma tendéncia ao pluralismo no aspecto da religido. Deve-se entender
este periodo em uma perspectiva ampla, ndo como os classicos a compreendiam, atrelados a ideia de progresso
da civilizacdo, da ciéncia e o recuo da religido, como bem propagou a tese mais rigida da secularizagdo. Mas,
compreendendo-a como um mosaico de multiplas facetas, como menciona José de JesUs Zepeda: “Na verdade, 0
processo de dessecularizagdo coexiste com o processo de secularizagdo, isto é, mantém-se a emancipacao de
diversas instituicdes da tutela religiosa, a0 mesmo tempo em que as crencas e préaticas herdadas coexistem e
interpenetram-se com novas crengas e movimentos religiosos, criando uma situacao inédita, pois nem se trata de
um simples retorno religioso do passado, tampouco de uma dissolu¢do da secularizagdo” (ZEPEDA, 2010, p.
136).

’® Ndo somente o Brasil, mas igualmente a América Latina tem sido perpassada pelos novos movimentos
religiosos: La sociedad occidental se volvié a oriente y la mistica renovada em nuevos sincretismos comenzé a
entretejerse de manera novedosa com las ciéncias. Em América Latina estas corrientes proximas a la “Nueva
Era”, vienen a empalmar com el resurgimento de 16 magico-religioso. Se trata de um espiritu cosmico y de uma
espiritualidad sincrética mas cercana a uma sensibilidad magica que religiosa. (...) En el catolicismo se
incrementan los movimientos carismaticos y de espiritualidades subjetivadas, entre los evangélicos cunden los
pentecostalismos” (GUMUCIO, 1999, p.12).
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0s mecanismos de controle serdo desempenhados também por outras instituicdes’’. Com o
advento do Estado republicano, tornar-se-4 fonte de preocupacdo a urbanizagdo, a
produtividade e reprodutividade da forca de trabalho da populacdo. Uma nacdo forte so é
possivel quando seus cidaddos sdo resguardados’®. O cuidado com a saide pessoal
simbolizava fidelidade a pétria e seu desenvolvimento seguro. O novo modelo econémico
exigia uma nova relagdo com o corpo. E dai que surge todo um aparato cientifico na area da
salde, que representava mais que a cura para as enfermidades, mas também um importante

instrumento de higienizagéo e controle da sociedade (MUSSKOPF, 2012).

Desse modo, poder médico e Estado trabalhardo em parceria. Em sua constituicdo, o
saber médico muito se assemelhara aos valores morais cristdos, no tocante a defesa do sexo
vinculado a reproducéo, a protecdo a familia e seu bem-estar. Préaticas como o celibato, a
homossexualidade e a libertinagem passam a ser combatidas por fugirem do modelo médico
instituido (TREVISAN, 2004). Todo um processo de patologizacdo das condutas sexuais fora
da regra higienista sera criado, visando medicalizar e sanar os males da “perversidade sexual”,
contraria ao bom desenvolvimento dos corpos. No caso da homossexualidade, ndo s6 a
medicina, a psiquiatria, mas também os poderes policiais irdo compor as novas demandas
institucionais de controle da conduta sexual, mudando o paradigma de pecado para doenca
(MUSSKOPF, 2012).
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3.2  “Saindo do armario — 0s contextos do Movimento Feminista e Homossexual e o

desabrochar de uma teologia queer

Foi mencionada anteriormente a existéncia de novas instituicdes que exercerdo um
papel de controle em torno da sexualidade e da homossexualidade na contemporaneidade. No
século XIX o discurso médico ganhard preponderancia e autoridade, para além daquele
discurso de pecado promovido pela Igreja. A ascensdo desses pronunciamentos esta imbricada

com a ocorréncia de grandes mudancgas sociais como a emergéncia das economias de

" De acordo com Michel Foucault, na modernidade o controle, por meio da incitacéo dos discursos sobre o sexo,
sera de maltiplas formas: “O exame médico, a investigacdo psiquiatrica, o relatério pedagdgico e os controles
familiares podem, muito bem, ter como objetivos global e aparente dizer ndo a todas as sexualidades errantes ou
improdutivas mas, na realidade, funcionam como mecanismos de dupla incitagdo: prazer e poder. Prazer em
exercer um poder que questiona, fiscaliza, espreita, espia, investiga, apalpa, revela; e, por outro lado, prazer que
se abrasa por ter que escapar a esse poder, fugir-lhe, engana-lo ou travesti-lo” (FOUCAULT, 2011a, p. 52).

"8 Essa relagdo do cuidado com a satde, as novas politicas higienistas, ver: TREVISAN, 2004,

" Este termo é comumente usado para designar o momento em que o individuo aceita e expressa uma identidade
gay.Tem sido, também, um termo amplamente usado pela midia sensacionalista, nos Ultimos tempos, para
apresentar pessoas famosas que assumiram uma identidade gay.
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mercado, constituicdo de classes operérias, transformacfes nos meios de producdo,
crescimento dos centros urbanos etc (MUSSKOPF, 2012).

Além do mais, havera gradativamente a desvinculacéo entre sexo e reproducdo. Com o
passar do tempo, a sexualidade perderd um tanto de sua vinculagdo institucional,
caracterizando-se enguanto uma pratica livre, associada a personalidade, a uma escolha
subjetiva. Esta sexualidade descentralizada, ou plastica®™, como nomeia Giddens (1993), é
construida historicamente, refletindo mudancas, desde o final do século XVIII, como: a
diminuicdo rigorosa da dimensdo da familia, facilitada por conta da criacdo dos métodos
contraceptivos, € as novas tecnologias reprodutivas, “emancipando” a sexualidade do seu viés
reprodutivo e institucional. Tais processos conduzirdo a mudancas de paradigmas atreladas,

também, a uma constante reflexividade, caracteristico da modernidade.

Nesse processo reflexivo, a sexualidade serd reconduzida a uma instancia autbnoma,
de escolha, ndo mais fixada a uma determinacdo biol6égica, mas desejada, associada aos
estilos de vida, um elemento maleavel do eu. E algo que cada um tem ou cultiva. Uma
verdadeira abertura para diversos propdsitos. Nas sociedades modernas, os individuos®
possuem a sexualidade, diferentemente das sociedades tradicionais, em que o carater
naturalizante e inerte é predominante, cabendo a(s) instituicdo(Ges) definir o que era licito ou
ilicito (GIDDENS, 1993).

Outro elemento de grande importancia e que ndo € mencionado por Michel Foucault
em sua Historia da sexualidade, é a ascensdo de uma ideologia, no ambito das relacBes
amorosas, pautada ndo mais necessariamente por interesses econdmicos e de parentesco.
Refiro-me a constru¢do de um ethos romantico, no século XIX. A sexualidade hoje é
profundamente influenciada por este recente ideal burgués. Este mesmo ideal reflete, sem
sombra de duvidas, o contexto moderno do fendmeno da reflexividade e consiste na liberdade
de escolha para construir um vinculo amoroso pautado por interesses subjetivos, em torno de

sentimentos de reciprocidade, dos gostos em comum etc (GIDDENS, 1993).

Momento de autorreflexdo, em que a propria homossexualidade sera pensada como
uma identidade, dando sentindo as praticas concretas. Musskopf ressalta bem o contexto em

gue emergiu a categoria homossexual. Segundo o mesmo, na modernidade houve uma busca

8 p|4stica, sobretudo, pelo seu carater modelado e autdnomo, cujos individuos tém a posse.
8 Diga-se de passagem, a ideia de individuo também reflete uma construcdo moderna em contraposicdo aquela
nogao coletivizante visivel na idade média, sobretudo com a ideia de cristandade.
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constante por um saber cientifico e um certo distanciamento daquilo que se considerava
supersticdo. No processo de medicalizacdo da sociedade, as ciéncias médicas tinham por base
a protecdo do bem-estar da familia e do lar, como ja foi mencionado. Para isso, foi preciso
valorizar a estrutura doméstica, o ideal da reprodugdo como mecanismo de propagacdo de

outros individuos no mundo, sadios, para a construcéo de uma nacéo forte®.

Neste contexto de uma nagdo fortalecida - que os valores da familia serdo exaltados
por conta também da reproducdo - aquele que transgredisse o papel de homem-pai, provedor
da espécie, ficaria a margem da sociedade, entrando naturalmente dentro de um processo
maior de medicalizacdo. Homens castos, sobretudo homossexuais, serdo criticados e
patologizados. Tem-se nesse momento, uma mudanca de paradigma, em que aqueles que
sentem um desejo homoafetivo passardo a ndo mais serem etiquetados como pederastas,
culpado pelo seu ato pecaminoso de transgressdo da natureza posta por Deus, mas um
desviado, um doente que ndo tinha necessariamente culpa de sua patologia, pois ndo a
escolhia possuir (TREVISAN, 2004; ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003).

Eis que surge o “homossexual”, viabilizando a abordagem cientifico-médica. O termo
foi criado pelo médico austro-hungaro Karl Maria Kertbeny, 1869, logo espalhando-se por
todo mundo, inclusive amplamente usado no Brasil. Esta categorizacdo permitiu maior
instrumentalizagdo e um tratamento mais “objetivo” em torno desta “anomalia”. A intengdo
original do médico Kertbeny era romper com uma visdo atrelada ao pecado, comum no
imaginario social da época, demonstrando o carater biologico dessa tendéncia. Nota-se que
esta nova concepcao foi bem recebida até mesmo por alguns militantes que via na ideia de
colocar a homossexualidade como algo ja disposto no bioldégico como uma forma de “provar”
gue a mesma nao era uma livre escolha/opcao do sujeito, acreditando que assim poderia haver
maior aceitacdo por parte da sociedade. Trevisan (2004) relata a percep¢do de um médico

higienista daquela época, ja assimilando o novo conceito patologizado®:

Assim, os métodos mudam, mas sdo sempre os especialistas que definem as
doencas, estudam suas origens e prescrevem os tratamentos. Segundo o Dr. Viveiros
de Castro, as causas da anomalia homossexual podiam ser: “loucura erotica”
resultante de psicopatias sexuais em pessoas mentalmente alienadas; falhas no
desenvolvimento glandular, provocadas por hereditariedade; vida insalubre,

82 Vale ressaltar que a concepgdo de nagdo reflete um projeto politico na tentativa de homogeneizar um Brasil
ainda prematuro e repleto de contradigdes sociais, possibilitando a construgdo de uma “identidade brasileira”
(TREVISAN, 2004).

8 Esta citacdo de Trevisan remete-se ao caso brasileiro, que também foi perpassado por uma politica higienista,
servindo de exemplo de como procedia um médico da segunda metade do século XX.
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alcoolismo ou excesso de onanismo; e outras circunstancias favoraveis a aquisicdo
do vicio, tais como prisfes, velhice e impoténcia. Segundo ele, os homossexuais
sofrem de uma alteragdo psiquica chamada “efeminiza¢do”, cujo quadro
comportamental era assim apresentado: “tém como as mulheres paixdo da toilette,
dos enfeites, das cores vistosas, das rendas, dos perfumes. (..) Depilam-se
cuidadosamente. (...) Designam-se por nomes femininos, Maintenon, princesa
Salomé, Foedora, Adriana Lecouvrer, Cora Pearl etc. Sdo caprichosos, invejoso,
vingativos. (...) Passam rapidamente de um egoismo feroz a sensibilidade que chora.
Mentira, delacdo, covardia, obliteracdo do senso moral, tal é 0 seu apandagio. A carta
andnima é a expressdo mais exata de sua coragem. Ndo seguem as profissdes que
demandam qualidades viris, preferem ser alfaiates, modistas, lavadeiros,
engomadores, cabeleireiros, floristas etc. (...) (TREVISAN, 2004, p. 179).

Todavia, o emergente homossexual, sujeito medicalizado, foi reconfigurado pelo
movimento social, sendo este também responsavel pela cristalizagio da nova
nomenclatura/identidade®. Musskopf relata que desde os séculos XVII e XVIII existiam
“subculturas homossexuais” em centros urbanos por varios locais do ocidente, no entanto, néo
se sabe ao certo se as identidades eram definidas em torno das préaticas sexuais. A questao é
que tais guetos possibilitaram a organizacdo politica do moderno movimento homossexual.
De acordo com o autor, organizagdes ja eram existentes desde o século XVIII, mas foram
coibidas e perseguidas durante o periodo das guerras mundiais. O nazismo foi um poderoso
agente de desestabilizacdo dos grupos através do seu processo de perseguicdo e higienizacao

social.

Por volta da década de 50 e 60, tais grupos comegaram a organizar-se hovamente nos
Estados Unidos®™. Um novo florescimento acontecia. De principio, buscava-se a igualdade e a
tolerdncia, advogando a ideia de que seria possivel a incorpora¢cdo dos homossexuais na
sociedade vigente. O sociologo Richard Miskolci (2012), na obra: “Teoria Queer: um
aprendizado pelas diferencas”, ressalta bem o carater reconciliador do nascente movimento
homossexual, geralmente representado por uma classe média branca e letrada mais avida pela

construcdo de uma imagem limpa e toleravel da homossexualidade®.

8 Nao cabe aqui definir cientificamente o que é homossexualidade e reproduzir uma légica binaria que visa
aprisionar em caixas bem definidas o desejo sexual. Mas, é importante frisar que o termo surge dentro de um
contexto médico, assim como foi visto no texto acima, mas que passou a ser reconfigurado pelo movimento
homossexual com o intuito de dar visibilidade aqueles que sentiam atracdo e desejo por pessoas do mesmo sexo.
Ou seja, homossexualidade estara relacionada a construgdo de uma identidade em torno de praticas sexuais que
sdo dissidentes e que se devem evitar compreensfes reducionistas na medida em que se tenta nomenclaturar ou
conceitué-la. E preciso cuidado para néo reproduzir o que o discurso médico construiu.

8 Um marco importante foi a Revolta de Stonewall, ocorrida no final dos anos 60, dando um gas maior as lutas
por direitos, fortalecendo a militdncia homossexual (MUSSKOPF, 2012).

% No item 3.2.2. exponho o contexto do Movimento Homossexual em 4mbito brasileiro.
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E neste processo contextual que emerge também um novo discurso teolégico®. A

teologia homossexual®

, como ficou conhecida, ou teologia sobre a homossexualidade,
cuidava da tentativa de inserir a figura do homossexual na sociedade de valores
hegemonicamente heterossexuais™. Somente na década de 70 é que uma teologia sistemética
surge, representada por figuras como Sally Gerahart, Bill Johnson, Malcom Macourt, Robert
Goss, John McNeil, Tom Horner, Virginia Ramey Mollenkott e Letha Scanzoni. A marca
maior deste discurso seria a apologética, tentando legitimar a figura do homossexual no
contexto religioso, buscando supostas experiéncias homossexuais nos textos sagrados

(MUSSKOPF, 2012).

Na década de 80/90 surge a 8Teologia Gay, voltada para certas especificidades do
movimento. De fato, uma teologia genuinamente feita por homens gays™ cujo propésito era o
da busca por “libertagio”. E importante mencionar que o advento de uma teologia especifica e
sistematizada no ambito gay so foi possivel também por mudancas ocorridas dentro do campo
da producdo do conhecimento teologico. No momento da efervescéncia da segunda onda
feminista, insuflada pelas contribui¢des tedricas da filésofa Simone de Beauvoir, na obra: “O
segundo sexo (1949)”, surgiu a Teologia Feminista™, elaborando um constructo teoldgico que
abarcasse as particularidades da experiéncia de mulheres, rompendo com no¢des machistas e
patriarcais da cultura judaico-cristd (MUSSKOPF, 2012).

3.2.1 O contexto do movimento feminista

Antes de tecer maiores consideracfes acerca da emergéncia de uma teologia queer,
trago algumas pontuagdes em torno do movimento feminista (sobretudo o da segunda onda na

década de 60), ja que 0 mesmo esta dentro do contexto do surgimento dos novos movimentos

*” De acordo com Musskopf (2012), o aparato conceitual da teologia homossexual-gay-queer emergiu de inicio
no contexto de fala inglesa, juntamente com um suporte bibliogréafico, de produgdo académica. No tocante ao
Brasil, a producdo teoldgica queer tem sido concentrado dentro dos segmentos de igrejas inclusivas, por diversas
questdes que serdo explanadas no decorrer deste capitulo.

% Musskopf (2012) informa que nao é possivel ser fixado um periodo histérico em especifico em torno da
formacéo da teologia homossexual. O que se sabe é que a mesma esteve ligada ao contexto dos estudos médicos
do século XIX e XX.

8 E importante ressaltar que esta teologia, no primeiro momento, tentava atender a demandar desse novo sujeito
historico: 0 homossexual (MUSSKOPF, 2012).

% A expressdo ‘gay’ era utilizada no século XIX para designar mulheres de reputacdo duibia, sendo
reconfigurada e usada como alternativa ao termo ‘homossexual’ referente aos anos 60, designando uma
identidade ativamente escolhida (MUSSKOPF, 2012).

°! As obras de Mary Daly, The Church and the Second Sex (1968) e Beyond God the Father (1973), demarcam
momento importante na producgdo teoldgica feminista, discutindo e propondo o enfretamento de dinamicas
sexistas de compreensdo do mundo.
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sociais, como afirma Richard Miskolci (2012). Sendo assim, o feminismo pode ser
compreendido como um movimento politico em que mulheres rebelaram-se contra um mundo
dominado em todos os aspectos, setores e institui¢des, por homens. Seu embrido remonta, na
realidade, ao final do século XIX cuja luta comeca pela exigéncia de direitos iguais, ocorridos
principalmente na Inglaterra e Estados Unidos. Dentro de um contexto maior, tal movimento
pode ser classificado em trés ondas. Estas demonstram uma espécie de termdmetro em que é
possivel perceber focos maiores de tensdo sempre reascendendo a chama da luta politica.

Na segunda onda, por volta da década de 60% até a de 90, buscou-se ndo somente os
direitos sociais, mas o término da discriminagdo e uma intensiva luta por igualdade. As
estruturas de poder sexistas estavam na pauta do dia. Como terceira onda, é possivel entender

uma critica ao estruturalismo e, sobretudo, a uma visao essencializadora da feminilidade.

3.2.1.1 A ascensao democratica e a “brecha” para a luta feminista

E impossivel entender o movimento sem se buscar alguns elementos primordiais que
deram margem, mesmo que a principio timido, para o surgimento da critica feminista. Em
meio a uma luta politica por liberdade de pensamento, igualdade entre os cidadaos,
independente de filosofia, credo, condicdo financeira, a Revolucdo francesa constituiu um
divisor de aguas na histdria politico-social da Franca, tendo seus valores alastrados para todo
0 ocidente. Este fendbmeno social buscou, sobretudo, a destruicdo de antigos privilégios de

uma nobreza e um clero parasitario. Uma nova classe social surgiu e buscou legitimidade.

Esta classe, denominada de burguesia - em meio aos seus interesses politicos e
econbmicos, a sua roupagem humanista, concentrada em uma nocdo de livre comercio,
liberdade religiosa, de expresséo, etc. - lutou para a destruicdo de um sistema baseado em um
poder autoritario e muitas vezes teocratico, fruto de uma construgdo histérica desde o periodo
do medievo. Alcancado este objetivo, feito a revolugdo, novos principios foram afirmados.
Uma nova Constituicdo é elaborada baseada no lema: liberdade, igualdade e fraternidade. O

processo revolucionario francés, com efeito, acabou influenciando outras nagbes na

% Antes mesmo deste periodo, por volta de 1945, algumas questdes ja estavam sendo levantadas por meio das
pesquisas de campo de Margareth Mead. A antrop6loga demonstrou, por meio de uma longa pesquisa com
nativos das ilhas da Nova Guiné, que o temperamento de mulheres e homens refletia o pano de fundo cultural, ou
seja, nao seria possivel essencializar determinadas caracteristicas de homens e mulheres ja que a etnografia
demonstrava uma imensa variedade de comportamentos que ndo correspondiam ao modelo ocidental vigente.
Ver: Sexo e temperamento (2000).
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implantacdo de um regime da democracia enquanto poder do povo, baseada na ideia de

igualdade juridica.

Dentro deste contexto é que surgem as primeiras centelnas modernas da luta de
mulheres por reconhecimento e igualdade. O grande destaque foi de Olympe de Gouges,
fundadora da Declaragdo de Direitos das Mulheres e Cidadas, condenada a morte ao término
do século XVIII. Neste mesmo periodo, mulheres se reuniram para discutir questdes
envolvendo o direito ao divorcio, ao voto, etc. De todo modo, o discurso ainda néo estava téo
politizado. Indubitavelmente, como pano de fundo, existia influéncia direta do socialismo de
Saint-Simon [1760-1825] (SCAVONE, 2004).

No tocante ao século XX, o feminismo conduziu sua empreitada ndo somente pela
exigéncia da igualizacdo da mulher, no ambito publico; entretanto, o debate comeca a trazer a
tona, de forma mais enfatica, elementos constitutivos da esfera privada. Discussdo em torno
do aborto, da contracepc¢éo, do sexo ndo ligado a reproducdo permeiam as pautas feministas.
O grande marco deste momento foi a obra: “O segundo sexo”, produzido pela filosofa
francesa Simone de Beauvouir. Neste mesmo trabalho, totalmente revolucionario para época,
a pensadora critica os classicos elementos constitutivos do determinismo bioldgico que
acabaram também por impregnar a ciéncia positivista (SCAVONE, 2004). Nesse mesmo
caminho, um grande processo de institucionalizagdo do pensamento feminista comeca a
ocorrer. A categoria de género passa a ter relevancia e a se firmar paulatinamente dentro do
mundo académico. Diversas sao as vertentes dentro do préprio movimento, recebendo grande

destaque, a época, o de influéncia marxista.

Com o passar do tempo, 0 movimento feminista (terceira onda) também passou a
receber criticas de estudiosas de dentro do préprio movimento, caso da filésofa americana
Judith Butler®®, ja no final da década de 80 para o comeco da década de 90. Com efeito, as
categorias de sexo e género foram utilizadas pelas feministas para diferenciar aquilo que é

constitutivo da natureza - sexo bioldgico - e o referente ao cultural — noc¢des de diferenciagéo

* Diversas sdo as influéncias de Judith Butler. Desde a concepcdo dialética de Hegel, embora, sem o aspecto
teleolégico, mas usando a ideia de uma constante transformacéo por parte dos sujeitos e suas identidades que séo
fluidas; Michel Foucault constitui outro autor que influenciou o pensamento de Butler, sobretudo na ideia da
sexualidade enquanto um dispositivo histérico-contextual; Jacques Derrida exerce também forte influéncia,
principalmente com as teorias linguisticas. O pensamento de Judith Butler ndo constitui um constructo fechado,
mas em constante movimento. N&o é a toa que, em suas obras, sdo possiveis ver constantes indagacGes sem
necessariamente expor respostas acabadas para mesmas. Sua producdo esta situada dentro de um carater ndo-
fixo, passivel de revisdo, recebendo também influéncia da psicanalise e do movimento feminista (SALIH, 2012).
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entre 0s papéis sexuais de homens e mulheres. No momento da segunda onda do movimento,
0 rompimento com a cadeia ideoldgica do determinismo biologico foi importante para o
processo de combate a visdo sexista, mas outros elementos de suma importancia serao

trazidos para o debate.

O movimento partia de uma ideia cristalizada e naturalizada de que o sexo estava
posto como um elemento pré-social e universal, que serviria de base para o0 que viria a ser
construido depois com a intervengdo da cultura sob os corpos. A cultura, portanto, agiria sob
os corpos, mas mantendo os binarismos ‘“visiveis” na diferenciagdo das genitélias.
Posteriormente, serd lancada a critica em torno dessa visao binaria que historiciza “género”
enquanto producdo humana, mas naturaliza o “sexo” e o classifica como algo naturalmente
disposto no corpo. De acordo com Henrietta Moore (1997), as ciéncias sociais, por exemplo,
também ja partiam de um pressuposto dado — a nocdo de natureza, sexo, como algo

constitutivo e marca dos corpos dos sujeitos.

Todavia, pesquisas etnograficas vém demonstrando que em determinados seguimentos
culturais ndo existem uma noc¢do clara de diferenciacdo entre as genitalias ou as supostas
diferenciacbes ocorrem a partir de outros referenciais que ndo o ocidental. Antes dessa
compreensdo do sexo e das classificagcbes quanto as diferenciacdes fisioldgicas/genitais ser
um mero elemento puro, dado de forma natural e universal, é preciso entender que toda
percepcdo e saber humano é mediado por um aparato historico atrelado a um dispositivo
linguistico/cultural. A nogdo de um mundo pré-social ¢ “naturalmente” cultural (MOORE,
1997).

A compreensdo da categoria “natural” em torno do sexo ¢ uma especificidade
ocidental, basicamente construida por um saber médico, ndo constituindo um elemento
universal®. Faz-se preponderante ressaltar que ndo estou negando as diferencas anatdmicas
existentes nos corpos, mas ressaltando que € importante se ter a clareza que a categoria

“natural” ou “sexo bioldgico” estd, sobretudo, amarrada a uma construgdo ideologica que, por

** Seguem as palavras de Judite Butler: “Na conjuntura atual, ja esta claro que colocar a dualidade do sexo num
dominio pré-discursivo é uma das maneiras pelas quais a estabilidade interna e a estrutura binaria do sexo séo
eficazmente asseguradas. Essa producdo do sexo como pré-discursivo deve ser compreendida como efeito do
aparato de construcdo cultural que designamos por género. Assim, como deve a nogdo de género ser reformulada
para abranger as relagdes de poder que produzem o efeito de um sexo pré-discursivo e ocultam, desse modo, a
propria operagdo da produgao discursiva?” (BUTLER, 2010, p. 25-26).
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sua vez, serviu de artificio para se construir um arcabougo cientifico pautado em binarismos

fixos™:
A compreensdo de que 0 sexo como categoria unitaria é algo estabelecido nas e
através das praticas discursivas ocidentais implica claramente que ndo se pode
afirmar que o conceito ocidental de sexo seja subjacente as construgOes de género
em todo o mundo. Yanagisako e Collier estdo corretas, portanto, ao argumentar que,
enquanto conceito de analise, género deveria se libertar das suposi¢cdes acerca do
“carater dado” do sexo, como uma fundacdo para desconstruir o modelo ocidental de

relacBes de sexo e género, no qual o trabalho antropolégico nessa area se apoiou por
muito tempo (MOORE, 1997, p. 05).

E visivel este tipo de exame critico dentro de um feminismo de terceira onda®®, em que
havera uma reflex&o acerca dos dispositivos de poder que criam a nogdo de sexo e identidade,
influenciando a propria percepg¢do feminista de outrora que visava justamente a emancipagdo
de mulheres. Judith Butler (2010), em especial, na sua obra: “Problemas de género”, lanca
criticas acerca do poder disciplinador, argumentando que € preciso desconstruir normas e
convencdes que fabricam os proprios sujeitos. A autora esta atenta para a percepcao do poder
disciplinar e ndo ao que opera por uma repressao (este exigindo dos sujeitos a luta por
liberdade), pois esta UGltima concep¢do ndo da conta da estruturacdo do poder na
contemporaneidade, que é difuso/multiplo e ndo localizavel em uma referida instituicdo e/ou

pessoa””.

A autora questiona a busca por representatividade juridica do movimento feminista,

alegando que a tal busca representa, na verdade, a sujeicdo ao proprio sistema que construiu

% Henrietta Moore (1997) afirma que existe uma ampla evidéncia etnogréfica que demonstra que a classificacdo
binéria é referente a um contexto particular e que ndo brota automaticamente por conta da “percepgdo” das
diferencas anatémicas entre mulheres e homens, tampouco da diferenciacdo dos papeis exercidos por ambos.
Uma das referéncias antropolégicas é de Anna Meigs, retratando que entre o povo Hua, montanhas da Nova
Guiné, existem trés modelos de discurso de género. Um deles enfatiza que o corpo feminino é impulsivo,
perigoso para homens, outro afirma que as mulheres possuem um corpo superior ao dos homens, e um terceiro
diz que, independente dos corpos de mulheres e homens serem diferentes, ambos sdo considerados igualitarios e
se complementam. Todos convivendo em um mesmo povo. Esses dados apontam para a multiplicidade de
compreensdo de género em outros seguimentos culturais.

*® De acordo com Miskolci: A Teoria Queer emergiu nos Estados Unidos em fins da década de 1980, em
oposicdo critica aos estudos sociologicos sobre minorias sexuais e género. Surgida em departamentos
normalmente ndo associados as investigacdes sociais — como os de Filosofia e critica literaria — essa corrente
tedrica ganhou reconhecimento a partir de algumas conferéncias em Universidades da Ivy League, nas quais foi
exposto seu objeto de analise: a dindmica da sexualidade e do desejo na organizacao das relagdes sociais. (...) Os
primeiros tedricos queer rejeitaram a légica minorizante dos estudos socioantropoldgicos em favor de uma teoria
que questionasse 0s pressupostos normalizadores que marcavam a Sociologia Candnica. A escolha do termo
queer para se autodenominar, ou seja, um xingamento que denotava anormalidade, perversdo e desvio, servia
para destacar o compromisso em desenvolver uma andlise da normalizagdo que, naquele momento, era focada na
sexualidade. Foi em uma conferéncia na Califérnia, em fevereiro de 1990, que Teresa de Lauretis empregou a
denominagao Queer Theory para contrastar o empreendimento queer com os estudos gays e léshicos. Em termos
politicos, ndo tardou para que ele denotasse uma alternativa critica aos movimentos assimilacionistas
(MISKOLCI, 2009, p. 150-151).

* Ver: Vigiar e punir: nascimento da prisdo (1987).
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tais sujeitos. E necessaria, segundo a filésofa, a compreensio que a categoria “mulher”
representa também uma construcdo elaborada por instancias de poder disciplinador. A
sujeicdo a essa representatividade legal ndo suscitou o questionamento acerca da concepc¢ao
de um estado natural, oriundo do liberalismo cléssico e sua nocéo de contrato social enquanto

uma producdo ideoldgica. Parte-se, entdo, de uma naturalizacao.

Além do mais, torna-se problematica a crenca de que a delimitacdo de um sujeito —
mulheres — conseguiria representd-las universalmente, sobretudo pelo fato de que “género”
organiza intersecdes com outras categorias raciais, étnicas, classista, sexuais, regionais de
identidade. A pretensdo de um sujeito universal, cuja dominacdo é elaborada por um
patriarcalismo mundial (comum em uma vertente mais marxista), tem sido amplamente
criticAvel por conta de sua ndo operacionalidade real. Tal visdo gera uma espécie de
etnocentrismo, uma tentativa de ocidentalizar experiéncias de género em outros segmentos

culturais. Salienta a autora que:

A nocéo binaria de masculino/feminino constitui ndo sé a estrutura exclusiva em que
essa especificidade pode ser reconhecida, mas de todo modo a “especificidade” do
feminino é mais uma vez totalmente descontextualizada, analitica e politicamente
separadas da constituicdo de classe, raga, etnia e outros eixos de relagdes de poder,
0s quais tanto constituem a “identidade” como tornam equivoca a nogao singular de
identidade (BUTLER, 2010, p. 21).

Desse modo, a tentativa de construir-se um meio de emancipacdo ganha efeito
contrario, tornando-se uma opressdo na medida em que se busca uma representatividade
exclusiva de um sujeito universal, excluindo outras demandas que ndo se sentem

representadas por aquele sujeito. Como diz a autora:

Parece necessario repensar radicalmente as construgdes ontoldgicas de identidade na
pratica politica feminista, de modo a formular uma politica representacional capaz
de renovar o feminismo em outros termos. Por outro lado, é tempo de empreender
uma critica radical, que busque libertar a teoria feminista da necessidade de construir
uma base Unica e permanente, invariavelmente contestada pelas posicfes de
identidade ou anti-identidade que o feminismo invariavelmente exclui. (...) Seria a
construgdo da categoria das mulheres como sujeito coerente e estavel uma regulagéo
e reificacdo inconsciente das relagdes de género? E ndo seria essa reificacdo
precisamente o contrario dos objetivos feministas? Em que medida a categoria das
mulheres sd alcanga estabilidade e coeréncia no contexto da matriz heterossexual?
(BUTLER, 2010, p. 23).

A proposta, portanto, é ampliar o feminismo para além das mulheres e também
enriquecer os estudos gays e lésbicos com o conceito de género advindo da perspectiva
feminista (MISKOLCI, 2012).
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3.2.2 O Movimento Homossexual Brasileiro - breve contextualizacao histérica

Do que se tém noticias, 0 Movimento Homossexual Brasileiro (MHB) surgiu por volta
do final da década de 1970% na companhia dos movimentos contra a ditadura militar. Por ele,
pode-se entender todo grupo, associacdo, entidade, com algum grau de institucionalizacao,
cujo objetivo é defender os direitos de uma populacdo especifica — homossexuais — e/ou
aglutinar individuos que se percebam com algo em comum as identidades sexuais entendidas
enquanto sujeito do referido movimento. O lema maior € a liberdade sexual, o direito de livre
expressao da sexualidade e de toda forma de amor. Este mesmo movimento nao pode ser visto
de forma linear, nem uniforme. Tal como o Brasil, foi construido em meio a diversas
ambiguidades, disputas internas, dentro de um contexto de crescente fluidez das praticas
sexuais. No interior do MHB ¢é possivel ver grupos comunitaristas, setores de partidos
politicos também estdo dentro da luta, ONGs, associa¢fes de estudantes, inclusive grupos
religiosos (FACCHINI, 2005).

O movimento homossexual brasileiro foi referido de diversas maneiras. No ano de
1993 seré representado pela sigla MGL — Movimento de Gays e Lésbicas. Depois de dois
anos aparece representado com as siglas GLT — Gays, Lésbicas e Travestis. No ano de 1999,
de acordo com Regina Facchini (2005), por iniciativa do grupo Corsa (Cidadania, Orgulho,
Respeito, Solidariedade e Amor — Grupo de Conscientizacdo e Emancipacdo das Minorias
Sexuais), 0 movimento passou a ser chamado de GLBT — Gays, Lésbicas, Bissexuais e
Transgéneros - um dos termos mais conhecidos e também polemizados, pois neste periodo a
midia langou uma critica chamando o movimento de uma verdadeira “sopa de letrinhas”. Em
2008, jornais de todo Brasil noticiam mais uma mudanca. O movimento passava a chamar-se
de LGBT, colocando o “L” na frente, atendendo, assim, uma demanda antiga do movimento

de Iéshicas, cujo objetivo era dar visibilidade a esta categoria®.

No contexto paulista, 0 grupo denominado Somos (1978) ganhou destaque nao s6 por
ter sido praticamente o primeiro grupo organizado do que se tém noticias, mas devido ao fato
de ter sido retratado por diversos estudiosos. O grupo nasceu dentro do contexto de
abrandamento da censura promovida pela Ditadura Militar, em meio a discussfes realizadas

pela revista Versus, filiada a Convergéncia Socialista. Esta revista boicotou a presenca de um

% De acordo com a antropéloga Regina Facchini (2005), o surgimento do movimento homossexual brasileiro
esta associado ao nascimento do grupo Somos, Sao Paulo, 1978.

Disponivel em: <http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL593295-5598,00-
MOVIMENTO+GLBT+DECIDE+MUDAR+PARA+LGBT.html > acesso em 19 nov. 2013.



http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL593295-5598,00-MOVIMENTO+GLBT+DECIDE+MUDAR+PARA+LGBT.html
http://g1.globo.com/Noticias/Brasil/0,,MUL593295-5598,00-MOVIMENTO+GLBT+DECIDE+MUDAR+PARA+LGBT.html
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jornal alternativo-homossexual denominado Lampido da Esquina. Em meio ao boicote,
Trevisan, juntamente com outros homossexuais, resolveu promover discussdes para tratar
dessas divergéncias e conflitos. Das reunifes é que surge o Somos — Grupo de Afirmacéo
Homossexual - primeiramente com o nome: Nucleo de Acéo pelos Direitos dos
Homossexuais (FACCHINI, 2005).

Este grupo, de acordo com Facchini, parafraseando no seu proprio livro as ideias do
estudioso MacRae, tinha como caracteristica certo posicionamento agressivo contra aqueles
considerados adversarios no proprio movimento homossexual, tendo uma politica interna
pautada pelo ndo autoritarismo, contra as hierarquias de poder, rompendo com visdes
atreladas a ideia estereotipada de passivo/ativo ou com qualquer machismo existente.
Combatia também aqueles que se camuflavam em uma identidade bissexual forjada para
esconder sua “verdadeira homossexualidade”. As liderangas eram escolhidas pelo grupo e
permaneciam de forma rotativa para evitar qualquer perpetuacdo no poder, promovendo assim
um clima de democracia. Seu lema era a luta pelos direitos de homossexuais e seu percurso
ideolégico vinha sendo trilhado juntamente ao panorama de outros grupos tidos como
minoritarios no tocante a questao de justica social e transformacao da realidade (FACCHINI,
2005).

Em 1980 rupturas ocorreram dentro do grupo Somos possibilitando a criagdo de outros
dois como o Galf — Grupo de Ac¢do Lésbico Feminista - e 0 Grupo de Acdo Homossexual,
cujo nome depois passou a chamar-se de Outra Coisa. Outras unides eram feitas, por exemplo,
entre o Outra Coisa, Libertos e o Eros, nascendo assim o Movimento Homossexual
Auténomo. O Coletivo Alegria-Alegria surgiu composto por ex-integrantes do Somos. Com 0
passar do tempo (1983), mediante problemas internos e de ordem financeira, 0 Somos foi
obrigado a encerrar suas atividades. Com problema igualmente de ordem financeira, ja dentro
do contexto da epidemia da AIDS, por falta também de interesse dos membros, no ano de
1984 o grupo Outra coisa, que por um tempo breve tinha se aliado ao Eros e ao Libertos,
acabou sendo desfeito (FACCHINI, 2005).

O grupo Galf, em termos de organizacdo politica, centrou-se nas questdes mais
voltadas para o feminismo. Igualmente sofreu rupturas, dando origem ao Terra Maria. Por
volta de 1990 ganhou uma outra identificacdo: Rede de Informagdo Um Outro Olhar. Aqui
fiz o destaque de alguns grupos, mas Facchini adverte que até o inicio dos anos 1980 existiam
mais de 20 deles (FACCHINI, 2005).
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No periodo da primeira metade de década de 1980 foi perceptivel uma diminuicéo
dréstica na quantidade de grupos homossexuais. Alguns autores na época apontavam para 0
declinio do movimento homossexual, colocando a AIDS como um importante elemento de
desarticulagdo. Além do mais, afirmavam que o periodo de reabertura democratica trouxe a
sensacdo de que os direitos LGBTSs seriam gradativamente garantidos de agora em diante. A
criacdo dos espacgos de consumo gay, como saunas e boates, proliferavam-se, alimentando a
sensacdo de liberdade adquirida (FACCHINI, 2005). No entanto, Facchini (2005) questiona
essa concepcgdo de declinio, complexificando a discussdo. Para a mesma, antes de ser
ferificado uma decadéncia, € preciso analisar o contexto histérico no qual se deu essa
diminuicdo quantitativa. O pais estava passando, como foi referido em linhas anteriores, por
um processo de redemocratizacdo. Logo, aqueles grupos cujo foco estava centrado na
denuncia a censura existente no periodo de ditadura, tendiam a ir naturalmente sendo desfeito
com o tempo. Seria necessaria toda uma adaptacdo a nova conjuntura que estava se formando

no Brasil.

O fim do jornal Lampi&o, por sua vez, refletiu bem esse momento historico, pois havia
normalmente dependéncia dos grupos em ter noticias sobre a existéncia e atividades de
outros, geralmente divulgados por esse tipo de imprensa alternativa. Os grupos iam passando
por uma desorganizacdo de acordo com as condicdes objetivas da época. De todo modo,
muitos vinculos de amizades foram mantidos entre os militantes, estruturando-se lagcos de
outras maneiras, refletindo mais que um declinio, e sim um verdadeiro periodo de
transformac6es (FACCHINI, 2005).

Nesse meio de transformacdes, € possivel ver a existéncia e atuacdo de outros grupos
como 0 GGB — Grupo Gay da Bahia — sob a dire¢do do antropdlogo Luis Mott; e o Tridangulo
Rosa, meados de 1980. Na bibliografia dos pesquisadores do movimento da época geralmente
ndo se colocava estes dois grupos no rol da “primeira onda” do movimento por ndo carregar
as cléssicas caracteristicas antiautoritarias, comunitaristas. Antes disso, tais grupos
preocupavam-se com a luta mais pragmatica, por conquistas de direitos, geralmente nédo
atreladas as ideologias de esqguerda e/ou anarquistas. Ainda, preocuparam-se em se

institucionalizar, diferente de outros grupos da referida primeira onda (FACCHINI, 2005).

Com a chegada dos anos 90, um novo florescimento veio a ocorrer dentro do
movimento. E possivel verifica-lo na medida em que novos grupos comegavam a contornar

novamente as cores deste “arco-iris”, fazendo presenga nos encontros nacionais. Segundo
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Facchini, ainda em 1985, no contexto da realizagdo do Il Ebho — Encontro brasileiro de
homossexuais -, organizado pelo Grupo Gay da Bahia, foram convocados os 07 grupos
existente no Brasil, comparecendo somente 05 deles: Dialogay (Sergipe), Gatho, Grupo
Libertario Homossexual, o proprio GGB, Adé-Dudu (Salvador), entre homossexuais da
cidade de Macei6 que nao faziam parte de grupo organizado (FACCHINI, 2005).

Com o passar do tempo, novos grupos garantiam presenca aos encontros. Em janeiro
de 1989 ocorre o 11l Ebho, sob iniciativa do Atoba (Rio de Janeiro), contando com a presenga
do Grupo de Resisténcia Asa Branca (Ceard), Dialogay (Sergipe), GGB (BA), Atoba (Rio de
Janeiro), Comunidade Pacifista Tunker (Goids) e o Movimento Antonio Peixoto
(Pernambuco). Em 1990 o IV Ebho ocorreu em Sergipe, idealizado pelo Dialogay, tendo
também como pauta discutir a formacao de um Conselho Brasileiro de Entidades Organizadas
de Homossexuais. Em 1991 foi a vez de Recife sediar o referido evento (FACCHINI, 2005).

Apo0s 0 ano de 1992, percebe-se um constante aumento quantitativo destes grupos. O
tema, no geral, discutido nos eventos, girava ao redor dos direitos dos homossexuais e das
politicas plblicas em torno da AIDS. E por volta de 1988 que o Estado, por meio do
Ministério da Saude, criou o Programa Nacional de DST/AIDS e mais a frente, primeiros
anos da década de 90, passou a financiar encontros do Movimento Homossexual que
enfocasse a discussdo de medidas de prevencdo a epidemia. Neste contexto, grupos Iésbicos
comecaram a ter maior participacdo e visibilidade. No ano de 1993, em S&o Paulo, ocorreu o
V11 Eblho'®, que ao fim, contabilizou a existéncia de em média 43 grupos homossexuais no
pais. Nesse mesmo contexto, debatia-se a criacdo da Comissdo de Direitos Humanos de Gays
e Lésbicas. No entanto, divergéncias de opinides existiam acerca da formacdo de uma
associacdo ou comissdao. No VIII EBGL — Encontro Brasileiro de Gays e Lésbicas — realizado
em Curitiba, 1995 e até mesmo, durante o encontro por meio de uma assembleia geral, apos a
fundacdo da Associacdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis — ABGLT — o debate
perdurou (FACCHINI, 2005).

No mesmo ano de 1995, Sdo Paulo, é fundado o grupo Corsa — Cidadania, Orgulho,
Respeito, Solidariedade e Amor. No entanto, para entender a formagdo desse importante
grupo paulista é preciso retornar aos anos 90, através da fundacdo do grupo Etcétera e Tal.

Este surgiu em meio a uma pesquisa desenvolvida por um médico argentino residente no

199 De acordo com Facchini (2005), nesta nova edicéo houve, na nomenclatura, a inclusio de um L como forma
de visibilizar a causa léshica. Assim, Eblho substituiu o termo Ebho.
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Brasil que tratava acerca da discriminacdo de homossexuais dentro dos servigos
médicos/psicologicos. O mesmo médico comecgou a atuar na area da psicanalise. Articulou-se,
por sua vez, um grupo — profissionais da area de salde - ao ter contato com os resultados da
pesquisa. Amplos debates foram travados em torno da temética da homossexualidade. Com a
saida dos heterossexuais presentes neste grupo, restou somente homossexuais que resolveram
criar o Etcétera e Tal, atuando junto a diversos projetos de estudos sobre a sexualidade,
oferecendo igualmente auxilio psicologico as “minorias sexuais”. Do grupo formado para

prestar este auxilio sairam alguns militantes que criaram o Corsa (FACCHINI, 2005).

Outro importante grupo - uma ONG - atuou dentro do espaco da Universidade de Sao
Paulo — USP. O Centro Académico de Estudos Homoeréticos — Caehusp — exerceu atividade
por volta da década de 90, promovendo um espaco de sociabilizacdo homossexual, intensos
debates em torno desta temética. Reunides ocorriam toda semana. No entanto, tais encontros
foram suspensos a medida que os dirigentes apoiaram a formacdo da Comunidade Cristd Gay

por membros do préprio grupo. De acordo com Facchini*®:

A comunidade Cristd Gay é uma entidade de carater religioso, formada a partir de
contatos estabelecidos num debate sobre “A Igreja e os preconceitos seculares”, no
interior do modulo “Os homossexuais” do evento Direitos Humanos no Limiar do
Século XXI, realizado em setembro de 1997. Esse evento foi realizado por uma
parceria entre a Prd-Reitoria de Cultura e Extensdo Universitaria da USP e o
Caehusp, e a partir dessa iniciativa foi se delineando a proposta da criagdo de um
grupo religioso. A principio a Comunidade Cristd Gay realizava suas reunides nas
dependéncias da USP/Maria Antdnia, mas, com a visibilidade alcancada pela
entidade, tanto ela quanto o Caehusp tiveram de deixar de se reunir nesse local.
Posteriormente, passaram a utilizar o espago fisico de uma boate para as
celebracdes, até que ambos os grupos alugaram uma sede no centro da cidade. Em
junho de 1998, a Folha de S.Paulo noticiava a ordenacdo de dois pastores na
Comunidade, presidida pelo Pastor Nehemias Marien, da Igreja Presbiteriana
Bethesda do Rio de Janeiro (...). Poucos meses depois da ordenacdo, houve uma
cisdo entre os coordenadores da entidade, e os pastores ordenados se separaram do
grupo, levando consigo uma parte dos fiéis (...). Da cisdo na Comunidade Cristd Gay
surgiu a Comunidade Cristd Metropolitana, que utilizava 0 mesmo nome da “Igreja
homossexual” norte-americana. Logo ap0s a Cisdo, 0 grupo passou a se reunir na
sede da Apta — Associacdo para Prevencdo e Tratamento da Aids -, onde se reunia o
grupo Corsa (FACCHINI, 2005, p. 147).

Neste periodo de formacéo das primeiras comunidades cristas-gay, por volta de 1998,
a Associagdo Brasileira de Gays, Lésbicas e Travestis — ABGLT — destacou a existéncia de 68
grupos/organizacGes do movimento homossexual em todo o territorio brasileiro. Cada vez
mais tornava-se uma constante a presenca dos grupos nos encontros promovidos pelo

movimento homossexual e em parceria com 0 Ministério da Saude. A principio, vale ressaltar,

01 No item 3.3.1 sera feita uma melhor explanacdo dessa e outras comunidades cristds formadas por
homossexuais.
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criou-se uma espécie de desconfianga em torno da categorizacdo dos homossexuais enquanto
“grupo de risco”, acreditando-se que isso fomentaria mais ainda o preconceito. Todavia,
tornou-se imprescindivel para a aplicacdo de politicas publicas de combate ao HIV
(FACCHINI, 2005).

Além do mais, os grupos foram aprendendo a disputar os recursos oferecidos pelo
Ministério da Saude e, na medida em que encontros eram promovidos com o patrocinio do
Estado, construiram-se as condi¢fes necessarias para o contato de um grupo com outro,
favorecendo o intercdambio e promovendo fortemente a estabilizacio do Movimento
Homossexual no espaco nacional (FACCHINI, 2005; CARRARA; SIMOES, 2007). A meu
ver, o intercruzamento entre movimento social, politicas publicas — dentro do contexto da
redemocratizagéo - veio corroborar na construcao - mesmo paulatinamente - de uma cidadania
homossexual. O aparecimento da epidemia da AIDS constituiu importante fator na construcéo
de um debate nacional, seja conservador ou liberal, em torno da homossexualidade,
possibilitando maior visibilidade sobre a questdo. E essa cidadania homossexual ndo pode ser
vista como algo acabado, mas como um artificio em constante construgdo atraves dos embates

entre forcas sociais “conservadoras” e “progressistas”.

As importantes conquistas politicas, neste caso, em ambito nacional, como a
despatologizacdo da homossexualidade por parte do Conselho Federal de Psicologia — CFP
(1999), a realizacdo, atraves do SUS, da cirurgia de mudanca de sexo (2007), a criacdo de leis
municipais que visam punir estabelecimentos comerciais que discriminarem homossexuais e a
mais recente aprovacdo, por parte do Superior Tribunal Federal - STF, da unido civil entre
pessoas do mesmo sexo (2011), aglutinado a um eixo mais econémico e ludico de criagédo de
ambientes de lazer para a categoria (hotéis, saunas, boates, cruzeiros turisticos, grifes de roupa

etc.) refletem aquilo que vem sendo articulado pelo Movimento Homossexual Brasileiro.

Em contrapartida, salientando o carater dialético desse processo historico, observa-se a
constituicdo de forgas conservadoras que se colocam na posic¢do de confronto, visando barrar
tais conquistas ou muitas vezes deslegitima-las. Os nimeros de crimes de carater homofébico,
em pleno século XXI, tém crescido a cada ano, como foi salientado anteriormente. De acordo
com o relatério do GGB'%, que divulga 0 nlimero de assassinatos aos homossexuais no

Brasil, somente em 2013 foram mortos 312 individuos, ou seja, 01 a cada 28 horas. O

102

Disponivel em <http://homofobiamata.files.wordpress.com/2013/02/relatorio-20126.pdf> acesso em 01 dez.
2013.


http://homofobiamata.files.wordpress.com/2013/02/relatorio-20126.pdf

79

antropologo Luiz Mott (GGB) afirma que tais nimeros revelam um verdadeiro holocausto aos
individuos LGBTSs. Saliento, ainda, que os nameros referidos denotam o lado mais brutal da
homofobia que é justamente o dilaceramento dos corpos'®, levando suas vitimas a 6bito. N&o
foram computados os dados dos que sofrem violéncia verbal/psicoldgica, sobretudo quando a
mesma estd atravessada nos lares das familias brasileiras, dificultando denuncias e apuragdo

dos atos.

De acordo com 0 que mencionei anteriormente, é importante destacar a repercussao da
posse de Marco Feliciano (também pastor protestante) para o cargo de Presidente da
Comissdo de Direitos Humanos da Camara dos Deputados. Como foi dito, tem passado por
esta Comisséo projetos polémicos como o caso do PDC 234 — conhecido como “cura gay” -
de autoria do deputado do PSDB, Jodo Campos, que visa suprimir o paragrafo Unico do artigo
3° da resolucdo 1/99 que rege o exercicio da profissdo do psicologo, alegando que estes
cerceiam a autonomia para o exercicio da profissdo. Além do mais, inmeros comentarios de
ordem discriminatéria foram feitos pelo Deputado Federal Marco Feliciano ndo s6 a
homossexuais, mas também a segmentos de matriz africana. De todo modo, medidas
institucionais sdo tomadas para dirimir conquistas do movimento homossexual com base
ideologica alicercada na protecdo dos valores da familia (cristd), demonstrando que, como
salienta Luis Mott (2000), para todo ataque existira um contra-ataque e, neste caso, busca-se

perpetuar a ferro e fogo a ordem hegemonica da heteronormatividade.
3.2.3. f desenvolvimento de uma teologia gay

Além do movimento feminista da segunda onda, do movimento homossexual, o
periodo era também de ascensdo do movimento civil negro, no Sul dos Estados Unidos,
representado pelas figuras de Malcom X e Martim Luther King Jr (MUSSKOPF, 2012;
MISKOLCI, 2012). Surge dai a Teologia Negra norte-americana, tendo como marco a obra:
Black Theology & Black Power, de James H. Cone, 1969. No contexto da América Latina
tivemos a efervescéncia da Teologia da Libertacdo, preocupada com as contradigdes reais no
aspecto socio/econémico do povo latino-americano. Obras como Pedagogia do Oprimido, de
autoria de Paulo Freire (1970) e a Teologia da Libertacdo, de Gustavo Gutiérrez (1971),

serviram de referéncia na producédo dessa teologia, preocupada com os pobres, inaugurando

103 Na maioria dos casos de assassinatos, os crimes sio cometidos com requintes de crueldade, desde tortura,
empalamento e esquartejamento.
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um fazer teoldgico préprio e criativo, ja que sempre tal saber esteve atrelado ao que era
produzido na Europa e no Hemisfério Norte (MUSSKOPF, 2012).

Obras como Christianity, Homosexuality, and Social Tolerance de John Boswell, tem
sido considerado como o divisor de dguas de uma teologia homossexual para uma teologia
gay. No entanto, Musskopf (2012) aponta J. Michael Clark, em sua obra: A Place to Start
(1989), como melhor representante desse novo fazer teoldgico. Na obra, o autor advoga uma
teologia sistematizada, pautada pela experiéncia gay, santificando-a, trilhando as experiéncias

dolorosas de opressédo, preconceito, criticando o sexismo e o heterossexismo.

Enquanto a teologia homossexual visava a incorporacdo dos homossexuais na cultura
predominante, por meio da ideia da aceitagdo e tolerancia do diferente, a teologia gay
liberacionista, influenciada pelo lema da “libertagdao”, elemento caro aos movimentos sociais
da década de 60 em diante, preocupar-se-a com a experiéncia de vida e luta por libertacdo. O
tema do “éxodo” sera invocado, aludindo a homofobia, juntamente com a experiéncia do
“deserto”, simbolizando toda a opressdo; e a “salvacdo” sendo entendida como elemento

transformador dessa realidade social (MUSSKOPF, 2012).

Apesar de todas as contribuigcdes da teologia gay na construgdo de uma cidadania
religiosa para gays e lésbicas, Musskopf (2012) afirma que a mesma continuava a ser
assimilacionista, ou seja, tentando assimilar e incluir homossexuais a cultura hegeménica por
meio da defesa da tolerancia a diferenca. Além do mais, as categorias binarias — gay/lésbica —
hetero/homo - mostraram-se insuficientes mediante as experiéncias vividas dentro do ativismo
politico e da reflexdo mais académica'®. Um outro fator de tamanha importancia, e que
mudara os rumos do movimento ativista, serd o surgimento da sindrome da imunodeficiéncia
adquirida (AIDS), como observado anteriormente'®®. Esta, segundo Miskolci (2012), causou
um dos maiores panicos sexuais de todos os tempos. No Brasil, a emergéncia da epidemia
proporcionou a parceria entre Estado e movimento social, em um periodo de

redemocratizacdo, pés-ditadura militar.

O virus da AIDS tanto é um fendmeno biolégico quanto cultural, pois foi
transformado em doencga sexualmente transmissivel (DST), diferentemente da hepatite B,

ambas causadas por um virus, sendo esta ultima pensada enquanto doenca viral. Logo em

104 £ nesse processo que se desenvolveu o que ficou conhecido como teologia queer.
195 Em inglés: Acquired Immunodeficiency Syndrome (AIDS).
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seguida, o HIV/AIDS ser4d considerado uma verdadeira praga aqueles que ndo se
enquadravam as normas tradicionais de comportamento sexual. Nos Estados Unidos, a
epidemia serviu de artificio as elites conservadoras, voltando-se contra 0s movimentos sociais
de libertacdo sexual (MISKOLCI, 2012).

Em contraponto, foi 0 momento para se repensar em novas formas de atuacdo do
movimento gay e léshico e rever sua prépria estrutura. Desse processo reflexivo, uma
resisténcia mais eficaz surge concretizada no AIDS Coalition to Unleash Power (ACT UP),
frente militante organizada com o intuito de pressionar o poder publico por uma posicdo de
combate eficaz a AIDS e impugnar a homofobia inscrita em um discurso moralista
cristalizado na sociedade. O Queer Nation (Nacdo anormal/esquisita) foi outro grupo cujo
enfoque era o combate & homofobia, criticando uma sociedade heterocéntrica, pautada em
uma ideia reducionista de uma sexualidade procriacionista (MUSSKOPF, 2012; MISKOLCI,
2012).

Né&o se pode fazer uma relacédo direta entre os grupos ACT UP e 0 Queer Nation com a
Teoria Queer (surgida mediante essa efervescéncia politica e social na segunda metade da
década de 80), mas ambos carregam uma relacdo, sobretudo nos seus anseios politicos. O bojo
contextual dessa nova politica de género € o processo de percepcao, alavancada pela epidemia

106

da AIDS, de que uma politica assimilacionista™" camuflava uma ordem instituida de género,

mantida pelo biopoder. Seria mais util a construcdo de uma critica contundente aos modelos
binarios de organizacdo social e sexual, pautadas em uma heteronormatividade'®’

(MUSSKOPF, 2012; MISKOLCI, 2012).

A politica queer ndo atuara em uma espécie de defesa da homossexualidade, mas agira
recusando e criticando o sistema de valores morais violento que solidifica uma ideia de
abjecdo aos que nédo se enquadram neles. Guy Hocquenghem, Gayle Rubin, Néstor Perlongher
serdo alguns dos intelectuais precursores de uma tendéncia critica da realidade quanto as
normas de género. Além do mais, a teoria queer tem em sua sustentacdo uma nocao de poder

advinda das contribui¢cdes de Michel Foucault, que critica as concepgOes estruturalistas que

106 Refiro-me a uma avidez de uma classe média branca e letrada identificada como homossexual, desejosa de ser
incorporada e assimilada pela ordem instituida.

197 £ importante destacar que nos dias presentes, até mesmo 0s homossexuais s&o aceitos dentro de uma légica
heteronormativa. Ou seja, a sociedade violentara aquele que ndo se enquadrar a0 minimo no padréo vigente de
género masculino/feminino.
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enxergavam o poder atrelado a um Gnico polo, como no caso da teoria marxista’®. Na
concepcao foucaultiana, o poder ndo esta vinculado a uma instituicdo em especifico, mas a
uma rede difusa em todos os ambitos da sociedade que, antes de reprimir, tem como principal
objetivo regular/controlar condutas (MUSSKOPF, 2012; MISKOLCI, 2012).

A partir de 1990, os estudos queer vao se solidificar, acima de tudo, por conta da
producdo tedrica das ja citadas filosofas norte-americanas Judith Butler e Eve Kosofsky
Sedgwick. O campo teoldgico, por sua vez, também refletirdA essa nova conjuntura
epistemoldgica da politica de género, das mudancas ocorridas dentro do ativismo gay/lésbico.
A epidemia da AIDS trouxe uma nova demanda de atuacdo. A teologia gay liberacionista
precisava dar respostas aos sofrimentos causados pelo novo virus, uma nova espiritualidade
em torno da morte ird4 surgir, consolando as vitimas ndo s6 da doenca, mas também do
preconceito presente na sociedade. Esta nova espiritualidade sera refletida no movimento
teoldgico queer (MUSSKOPF, 2012).

Os escritos de um dos precursores da Teologia Gay, J. Michael Clark, serdo
transbordados dessa nova realidade trazida pela epidemia do HIV. Segundo Elizabeth Stuart,
a obra: Jesus acted up (1993), de Robert Goss, representara bem esse novo momento
teoldgico-queer, cujo termo estara mais relacionado ao movimento social que a Teoria Queer
(MUSSKOPF, 2012).

As comunidades de base, tal como foram visiveis dentro de um contexto da Teologia
da Libertacdo na América Latina, tornar-se-d80 0s espacos alternativos/queer para uma
vivéncia comunitaria que desafiasse 0 ordenamento sexual posto, construindo um espaco
inclusivo de sociabilidade. Tais comunidades poderiam ser materializadas nos grupos
religiosos denominacionais, sobretudo nas primeiras “igrejas LGBT, constituindo-se, como

bem ressalta Musskopf (2012), verdadeiros laboratérios para as teologias queer'®.

108 A concepcao dialético-materialista da realidade é bem explorada na obra: “A ideologia Alema”, em que Karl
Marx e Friedrich Engels exp6em os fundamentos da compreensdo materialista. Segundo os autores, o polo
central da existéncia humana é a producdo material [infraestrutura]. Esta é construida pelos homens que também
passam a ser construidos por esta realidade transformada. Logo, o poder na compreensdo destes autores
perpassara a esfera do modo de producdo econémica da existéncia, que sera a base de todas as institui¢des do
reino social [superestrutura] (MARX; ENGELS, 2006).

1% A estrutura dessa nova teologia (ou dessas novas teologias) sera marcada pela ideia de uma fluidez das
praticas e conceitos, valorizando a corporeidade, as histérias de vida de individuos também serdo norteadores do
fazer teoldgico queer. A mesma ndo se constitui em uma Unica metodologia, mas é um discurso amplo,
assumindo varias formas mediante o contexto. Ndo é uma teologia pronta, mas uma teologia que se constroi,
expondo as contradi¢Bes da sociedade erguida dentro de um paradigma heterocéntrico.
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3.3  Entre teologias e igrejas inclusivas — o caso brasileiro**

No Brasil, os caminhos para esta nova modalidade do fazer teoldgico é um tanto
incerto, cheio de nuances, marcados pelas contradi¢cGes internas e elaborado de modo
contextualmente diferente do visivel nos locais de lingua inglesa. Diferentemente do que pode
ser visto com relacdo a influéncia da Teologia da Libertacdo na teologia gay/queer norte-
americana, no Brasil, aquela ndo conseguiu alcancar um discurso de libertacdo da opresséo
sexual, ndo lidando com questdes de género e sexualidade''!. Consequentemente, ndo se
desenvolveu uma linha solida de estudos em teologia atrelada as identidades sexuais que

pudesse caracterizar um campo especifico a titulo de América Latina (MUSSKOPF, 2012).

Como demonstrei anteriormente, a producdo teoldgica brasileira sempre esteve
atrelada aos ditames das igrejas convencionais, fazendo com gue néo se tocasse na questdo da
homossexualidade, até hoje, sendo por demais silenciada nesses espacos. Ha, muitas vezes,
até mesmo a sensibilidade, por parte de alguns religiosos e estudiosos, no sentido de
reconhecer 0s novos sujeitos teoldgicos surgidos, sobretudo, na década de 90; mas, mesmo
assim, restringem-se a considerar os indios, negros e mulheres, tornando invisivel a questao
dos homossexuais. Porém, ainda é possivel encontrar documentos que atestam a discussao
que vem sendo elaborada em termos de teologia queer na América Latina (MUSSKOPF,
2012).

3.3.1 A implantacdo das primeiras comunidades inclusivas no Brasil — uma vivéncia

teoldgica-queer

De acordo com o antrop6logo Marcelo Natividade (2010), a midia brasileira noticiou,
pela primeira vez, o fendbmeno das igrejas inclusivas, (vulgarmente conhecidas como “igrejas
gays”), entre os anos de 1990 e 2000. Essas igrejas passaram a ser amplamente conhecidas
pelo acolhimento desenvolvido aos homossexuais cristdos, pelo fato da lideranca eclesiastica
ser composta por pastores, bispos, presbiteros e diaconos gays, e por possuirem uma
hermenéutica prépria que admite o reconhecimento das pessoas que seguem uma orientacdo

homoafetiva.

1% Para se entender o surgimento da Igreja Missionaria Inclusiva em Maceid, faz-se necessario compreender o

contexto de formag&o das primeiras igrejas inclusivas em solo brasileiro.
" Alguns poucos textos de poucos tedlogos da libertagdo vieram a tocar na questdo da sexualidade, mas de
forma pontual, sem construir alguma consideragdo mais sistematica (MUSSKOPF, 2012).



84

Como j& foi dito, o foco de minha pesquisa gira em torno da Igreja Missionéria
Inclusiva — IMI, porém, é necessario uma contextualizacao acerca da formacao das primeiras
igrejas de cunho cristdo inclusivo no pais, tendo em vista que sdo escassos 0s estudos que
aglutinam essas duas categorias (sexualidade e religiosidade). O surgimento da IMI na capital
alagoana, portanto, reflete uma série de fatores conjunturais de dmbito nacional e mundial,
que véo desde a perpetuacdo das ambiguidades e ambivaléncias no discurso sexual e religioso
até a formacdo — em especifico — do Brasil, como também as mudanc¢as mais profundas em
torno da liberdade religiosa, insercdo protestante e pentecostal, o quadro multiplo de
religiosidade e o esgarcamento da hegemonia cat6lica a partir do processo de modernizacdo
da sociedade. Todos esses fatores contribuiram para a valorizacdo constante do individuo
permitindo que, a0 mesmo tempo, ocorresse a mesclagem dos valores tradicionais de honra e
moralizacdo, com 0s sincretismos e crencas maégicas, e também o desabrochar dos
movimentos de cunho homossexual e do combate a AIDS (todas essas questfes ja tendo sido

discutidas anteriormente).

Jé& assinalei que a criacdo da primeira comunidade cristd inclusiva esta relacionada a
expulsdo do Reverendo norte-americano Troy Parry de sua comunidade Pentecostal de
origem, Estado da Califérnia, por conta de sua orientagdo homossexual, no ano de 1968. Apds
sua saida, fundou a Metropolitan Community Churches — MCC, espalhando filiais por cerca
de vinte paises (NATIVIDADE, 2010; JESUS 2012). Entretanto, antes de discorrer sobre sua
chegada em solo brasileiro, faz-se primordial contextualizar o periodo que antecedeu sua

vinda.

O grupo Corsa, por volta dos anos de 1996 e 1997, promoveu celebra¢es ecuménicas
e tambem momentos de discussdo acerca da tematica da exclusdo, religiosidade e
homossexualidade. Havia uma preocupacdo com o cenario homofobico dentro das
comunidades cristds e também o reconhecimento de que outros cultos religiosos, sobretudo de
matriz africana, eram 0s mais toleraveis a presenca e vivéncia homoerdtica. No mesmo ano de
1997, o Centro Académico de Estudos Homoeroticos da USP (Caehusp) promoveu uma série
de debates sobre direitos humanos e homossexualidade. Nestes debates também foram
perpassadas as tematicas que envolviam religiosidade e orientacdo homossexual. No referido
evento, religiosos fizeram-se presentes e articularam-se para criacdo da primeira Comunidade
Cristd inclusiva, contando até mesmo com ordenacdo de pastores homossexuais
(NATIVIDADE, 2010).
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Em 1998 surge a Comunidade Cristd Metropolitana, enquanto cisdo do pequeno grupo
que se reunia no Centro Académico de estudos homoeroticos da USP — Caehusp. Nem todos
eram favoraveis a criacdo de igrejas especificas e o debate girava em torno da fundacdo dessas
comunidades ou da permanéncia de fiéis em comunidades cristds convencionais com o intuito
de pressiona-las a incorporagdo dos homossexuais sem serem discriminados. Um outro
fendmeno ocorrido na mesma época proporcionou curiosidade na midia e em setores
evangélico. O pastor (heterossexual) Nehemias Marien, da Igreja Presbiteriana Unida de
Copacabana - IPUC, situada no Rio de Janeiro, assumiu posicionamentos publicos favoraveis
a insercdo de homossexuais dentro da comunidade evangélica (NATIVIDADE, 2010).

Da mesma forma, o pastor participou de foruns de debates sobre homossexualidade e
biblia, trazendo uma percepc¢do contextualizada do livro sagrado, alegando que o mesmo nédo
condenava a homossexualidade. Além do mais, realizou, no espaco de sua igreja, ceriménia
de béncdos de unibes gays. Seu posicionamento ecuménico e favoravel as préaticas
homoerdéticas rendeu movimentos de repudio organizados por cristdo convencionais,
juntamente com criticas contundentes de artistas. Sua liturgia era pautada pelo acolhimento,
ocasionando a entrada de varios homossexuais em seu templo, ficando conhecido como

“igreja gay”, termo este que se popularizou mais ainda com a cobertura da imprensa

(NATIVIDADE, 2010).

Dentro de sua comunidade presbiteriana, surgiu o Grupo Convivéncia Cristd — GCC,
aglutinando homossexuais, ativistas e também os membros heterossexuais da igreja cuja
intencdo era promover um espaco de troca de experiéncias e debate sobre homossexualidade e
religiosidade cristd. No ano de 2004 o grupo foi extinto e em 2006 o famoso pastor da
tolerancia morreu. A presenca de homossexuais nesta comunidade ja ndo era a mesma apos
seu falecimento. Muitos migraram para outras igrejas que se posicionavam de forma
favoravel, como a Igreja Presbiteriana da Praia de Botafogo (NATIVIDADE, 2010), cujo
atual lider é o Reverendo Marcio Retamero, também pastor da comunidade Betel (Igreja da
Comunidade Metropolitana), situado no mesmo préedio, bairro de Botafogo, Rio de Janeiro,
em que pude conhecer em uma rapida visita a esta cidade, com o intuito de me aproximar de

algumas comunidades inclusivas e observar suas préticas.

Outras comunidades comecaram a ser criadas com o passar do tempo, geralmente por
religiosos vindos de igrejas convencionais. Muitos deles passaram por experiéncia de

violéncia homofobica, ndo poucas vezes culminada com expulsdo e cenas de humilhagéo
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diante da comunidade. Algo semelhante ocorreu nas vidas de dois jovens rapazes, atuais
lideres da IMI de Maceid, o pastor Benjamin e o pastor Tom,cuja reflexdo sera feita no

préximo capitulo.

Em 2002 foi criada a Igreja Acalanto — Ministério Outras Ovelhas, pelo pastor Victor
Orellana™?. Esta constitui uma das experiéncias pioneiras. Apés alguns anos, membros deste
ministério fundaram outra denominacdo de nome Comunidade Cristd Nova Esperanca —
CCNE. De S&o Paulo, esta igreja também passou a ter uma filial em Natal, Rio Grande do
Norte. De acordo com Natividade (2010), poucos anos depois a igreja ja estava organizando
células™™® em Séo Luiz do Maranh&o, preparando-se para missdes na Argentina e em Portugal.
Um outro cisma™* na Igreja Acalanto ocasionou a criacdo da Igreja Cristd Evangelho Para
Todos, no ano de 2005.

Apesar das tentativas de implantacdo da ICM no Brasil desde o final da década de 90,
somente entre 2002 e 2004 é que de fato foi criada a igreja na cidade do Rio de Janeiro, tendo,
na mesma época, se constituido um grupo missiondrio com o objetivo de criar a igreja
inclusiva em Porto Alegre e em Niterdi. Passado alguns anos, ja era possivel encontrar a ICM
em varias cidades, tais como: Fortaleza, Natal, Vitoria, Belo Horizonte, Sdo Paulo, Rio de
Janeiro e, até mesmo, em Maceié'®>. Em 2007 surge a Igreja Inclusiva em Porto Alegre e
também a Igreja da Inclusdo, Brasilia. Em Curitiba existe igualmente o Movimento Espiritual
Livre, mais conhecido pela sigla M.E.L. Em outro setor protestante mais historico — Igreja
Anglicana — também veio se fomentando em alguns setores internamente a ordenacdo de
pastores homossexuais (NATIVIDADE, 2010)

12 victor Orellana é o primeiro pastor gay do Brasil, ordenado por Nehemias Marien, 1998.

3 A expressdo célula diz respeito a uma reunido de um pequeno grupo, mais sutil que um culto, que geralmente
ocorre na residéncia de algum membro. Uma igreja, geralmente, antes de formada, passa por um processo de
reunides por meio da célula.

' Cismas e rupturas fazem parte da vida de igrejas protestantes desde a sua fundag&o no periodo da Reforma.
Por ndo se ter um chefe universal visivel e por ser defendido a livre interpretacdo da biblia, as igrejas tendem a
fragmentagdes constantes, fundacdes de outros templos, que € visto por seus membros, muitas vezes, como
sendo reavivamentos da fé.

5 A ICM chegou a Macei6 por volta do final do ano de 2012, mas teve pouco tempo de vida. Quando estive no
Rio de Janeiro, marco de 2013, presenciei nas oracles finais do culto ministrado pelo Reverendo Marcio
Retamero, um pedido em especial pelas novas missdes em outras cidades, citando Macei6 entre elas. No entanto,
chegado a Macei6, alguns meses depois, circulou a noticia de que a ICM-Macei6 tinha fechado as portas. Os
motivos até entdo sao desconhecidos. De acordo com o pastor Benjamin, o lider da ICM — Macei6 era adepto de
um certo sincretismo religioso, misturando rituais cristdos com crengas do espiritismo, candomblé etc.
Infelizmente, as informagdes ndo puderam ser apuradas, devido ao seu fechamento, ja que um dos objetivos da
pesquisa era fazer um comparativo entre as duas vertentes inclusivas em Maceid.
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Um outro ramo também recente é o da Igreja Cristd Contemporanea — ICC,
administrada pelo pastor Marcos Gladstone'®, ex-membro da ICM - que se desligou da
fraternidade universal das Igrejas da Comunidade Metropolitana, uma espécie de Conselho
Superior que regulamentava a existéncia de filiais em outros paises - por ndo mais concordar
com a visdo da igreja (NATIVIDADE, 2010; JESUS, 2012). Em Maceid, segundo semestre
do ano de 2011, surge uma igreja filiada & Comunidade Cristd Nova Esperanca'’ (CCNE) de
Natal. Mas, por motivos que serdo explanados no proximo capitulo, desligou-se desta

denominag&o, nascendo em 2013 a Igreja Missionaria Inclusiva (IMI).

Além de igrejas instituidas, existem aqueles que preferiram montar grupos de trocas de
experiéncia e debate teoldgico, como o Integridade Brasil, da Igreja Anglicana e o Grupo de
Celebracdo Ecuménica Inclusiva, que ndo se nomeiam de maneira denominacional, mas
mantém relacfes proximas com Lutherans Concerned/North America, uma denominagdo
norte-americana. Um grupo de debate e vivéncia da Escola Superior de Teologia da Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil (IECLB), coligado a ONG ASPA (Apoio,
Solidariedade e Prevencdo a AIDS) acabou por realizar celebragdes religiosas juntamente com
eventos de debates biblicos, colaborando até mesmo na elaboracdo da | Parada Gay de Séo
Leopoldo. Em Pernambuco existe o Grupo de Estudo sobre Teologia, Sexualidade,
Corporeidade e Género do Centro de Estudos Biblicos (CEBI) (MUSSKOPF, 2012).

De acordo com Musskopf (2012), ndo se pode falar de uma teologia homossexual-gay-
queer - portanto inclusiva - de forma sistematizada e organizada aos moldes das outras
teologias, aqui no Brasil, por conta do proprio contexto ja referido em paragrafos anteriores.
Mas, existe de fato uma producdo teoldgica inclusiva que se constroi mediante as histérias de

vida, as feridas sofridas a partir de vivéncias de homofobia religiosa, de membros, lideres,

¢ As historias de vida dos fundadores estdo repletas de fatos miraculosos e proféticos. No site da Igreja Crista

Contemporanea (ICC) existe uma biografia do seu fundador que diz que o mesmo se converteu aos quatorze
anos de idade a fé evangélica. Gladstone teve uma adolescéncia pautada por grandes crises internas quanto as
condenagdes convencionais a homossexualidade. Na fase adulta chegou a noivar com uma mulher, no entanto,
recebeu duas profecias que mudariam sua vida nos Estados Unidos. No alto de uma colina, recebeu o espirito
santo que o revelou que sua orientagdo homossexual ndo era empecilho para Deus. De volta ao Brasil, pds fiz ao
noivado, unindo-se a ICM, consagrando-se como pastor interino. Em uma outra viagem aos EUA, conheceu todo
o alicerce da teologia inclusiva e de volta mais uma vez ao Brasil, fundou uma célula da igreja metropolitana.
Uma pastora lhe revelou outra profecia informando que aquela ainda ndo era a missdo de Gladstone. De acordo
com este: Deus preparava algo melhor! No ano de 2005 acabou se desligando da ICM, fundando a ICC, pautada
pelo lema inclusivo, rejeitando o aspecto mais militante de uma “igreja gay”, embora seu publico na maioria, até
hoje, é composto por gays e Iésbicas. Disponivel em:
<http://www.igrejacontemporanea.com.br/site/index.php/quem-somos/fundador >. Acesso em 06 nov. 2013.

" A CCNE é também uma das pioneiras — 2004 -, surgindo de uma dissidéncia da Igreja Acalanto, de acordo
com Fatima de Jesus (2012).
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sobretudo, de grupos de discussdes pertencentes as igrejas inclusivas. No ambito académico
teoldgico € muito raro deparar-se com disciplinas que enfoquem este ramo teoldgico por conta
da falta de autonomia de tais cursos no Brasil, sempre coligados as igrejas. Como diz o autor,

em um dos tdpicos de seu livro: “fazemos a teologia que podemos”.

Em um panorama geral dessas denominacdes inclusivas, é possivel perceber que
algumas das mais antigas mantém um lagco maior com o movimento gay, demonstrando até
mesmo um certo ativismo politico, como é o caso da ICM. Outras denominagdes mais
recentes tém olhado com desconfianca os movimentos LGBTSs, estando pouco engajados,
preferindo investir de forma mais enfatica na espiritualidade dos seus membros, como é o
caso da Igreja Missionaria Inclusiva — IMI -, em Maceio. Algumas delas possuem uma
discussdo teoldgica mais ao nivel de esclarecer o membro que € preciso se fazer uma leitura
contextualizada dos textos sagrados; outras preferem menos doutrina e mais acolhimento e
espiritualidade; e, ainda, existem aquelas que aderem a uma dupla politica, incentivando o
estudo e promovendo um culto mais neopentecostal. A Igreja Missionaria Inclusiva tem
trabalhado, sobretudo desde o més de novembro de 2013, com a politica de catequisa¢éo — por
meio dos estudos biblicos e inclusivos — mantendo seu tradicional culto neopentecostal. A
referida igreja vem aderindo a ideia de que aquele que conhece verdadeiramente a Palavra,
ndo abandona a Igreja, mas permanece perseverante no evangelho e firme como uma rocha.
Levanto a hipdtese de que essas mudancas dentro do culto ocorreram devido a pouca
frequéncia dos adeptos. Esta baixa frequéncia as cerimbnias era motivo de pregacdes
inflamadas por parte da lideranca eclesiastica. Estes e outros detalhes poderdo ser vistos nos

capitulos subsequentes.
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4  ETHOS CRISTAO - HOMOSSEXUAL, RITOS E CONFLITOS NA TRANSICAO
DA COMUNIDADE CRISTA NOVA ESPERANCA PARA A IGREJA MISSIONARIA
INCLUSIVA

O objetivo deste capitulo € tratar sobre a sociabilidade homossexual e cristd a partir do
referencial de praticas dentro de uma comunidade cristd inclusiva na cidade de Maceid. Deste
modo, por meio da observacdo participante, ilustro as perspectivas de 06 membros da Igreja
Missionéria Inclusiva: Benjamin, Josué, Tom, Danubio, lohan e David. Nesse processo de
interacdo entre pesquisador/pesquisado, foi possivel detectar as especificidades do grupo no

tocante ao recorte definido: apreender o discurso e préaticas acerca de uma moralidade crista-

gay.

Levando em conta a complexidade do grupo — reflexo, obviamente da complexidade
que enseja qualquer pratica social — a presente pesquisa tentou transcender seus objetivos
iniciais na medida em que se permitiu abordar outros elementos internos como a questdo dos
conflitos, o choque de ideias, o constante processo dialético de construcdo de um discurso
inclusivo na cidade de Maceid, sobretudo, dentro de um eixo evangélico-neopentecostal. A
luz de autores como Emile Durkheim (2008), Peter Berger (2012), no tocante a questdo da
importancia da religido e sua relagdo com a coesdo social, assim como com as contribuigdes
de Antdnio Mendonca (2012) e Ricardo Mariano (1999), no aspecto do protestantismo em si,
buscou-se atingir o objetivo de delinear uma analise em torno do processo de formacdo da

Igreja Missionaria Inclusiva®,

Portanto, as falas dos referidos atores sociais serdo perpassadas pela historia da Igreja
Missionéria Inclusiva. A construcdo de sua identidade, as mudancas internas (primeira fase e
segunda fase), levando em conta as consideracdes de Michel Foucault (1984; 1987; 2011),
Judith Butler (2010) e Richard Miskolci (2012) no tocante as questdes de género e
sexualidade, mas também perpassando pelas contribuicbes de Pierre Bourdieu (2005),
Albuquerque Jr (2003), no tocante a questdo de uma hegemonia masculina; assim como as

contribuigdes de Axel Honneth (2007) acerca do conceito de Reconhecimento™*®.

18 5 capitulo 05 é dedicado de forma mais clara a alguns elementos em torno das questdes de género.
19 No préximo capitulo a teoria de Axel Honneth (2003; 2007) sera mais bem explorada.
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4.1 Primeira fase — ambiguidades teoldgicas: da “Comunidade Cristd Nova Esperanca”

para “Igreja Missionaria Inclusiva”

Apo6s a minha chegada do Rio de Janeiro, retomei os contatos com a lideranca via rede
social. Relembrando a minha pessoa, mais uma vez, 0 pastor reiterou sua autorizacdo no
sentido de que eu pudesse passar 0 tempo que necessitasse em sua igreja. Outro fato
concomitantemente ocorreu por acaso. Em uma répida visita & Universidade Federal de
Alagoas encontrei Josué que se identificou como funcionario daquela instituicdo. Logo em
seguida, recordei té-lo visto em uma daquelas fotos com propagandas da igreja no facebook
de um amigo em comum. Por ironia, este mesmo rapaz tinha sido, no passado, namorado de

Pedro, 24 anos, um dos fundadores da primeira célula inclusiva da cidade de Macei6*%.

Pedro veio de familia evangélica pentecostal e viveu uma situacdo de bastante
violéncia psicoldgica por parte de seus pais, sobretudo sua mée, que ndo o aceitava enquanto
homossexual**. A principio, tinha afastado-se do ramo evangélico, mas refletindo sobre sua
construcdo religiosa desde pequeno, chegou a conclusdo de que ndo tinha como extirpar a

religido de sua vida, pois a mesma era um elemento importante de sua identidade.

No tocante a Josué, ex-namorado de Pedro, perguntei se tinha alguma relacdo com a
mais nova igreja inclusiva de Macei6, pois acreditava té-lo reconhecido nas fotos que
propagandeavam a existéncia da denominacdo. Josué confirmou que tinha de fato relacdes
com a “Igreja Missiondria Inclusiva”. Que, além do mais, fazia parte do ministério
eclesiastico exercendo o cargo de presbitero, cargo este que estava abaixo ao de pastor.
Adicionei-o entre meus amigos no Facebook. Por este, travamos mais contatos acerca da
igreja. Até entdo, ndo imaginava que a plataforma do facebook pudesse me ser tdo atil no
sentido de rapidamente conseguir 0s contatos que eu precisava e, por meio desta rede social,

fazer um trampolim para um encontro face a face.

120 pyde conhecer Pedro, fundador da primeira célula inclusiva em Macei6, no ambito do curso de Direito que

cheguei a cursar, mas que por ter sido aprovado na selecdo de Mestrado em Sociologia, acabei por ndo leva-lo
até o fim. Pedro, nos dias de hoje, é advogado e presta servi¢o para uma grande multinacional em Séo Paulo. O
mesmo ndo levou o plano da construcdo da igreja adiante. Procurado, na época, para falar sobre o fato, somente
me informou que por motivos pessoais, disputas internas, resolveu passar a missdo para outros encarregados.

*! Maiores informacdes sobre a histéria de vida de Pedro pode ser verificada em meu trabalho de conclusio de
curso: LACERDA, Carlos. As representagdes sociais de jovens homossexuais sobre a relagédo entre familia,
religido & homofobia. 2011. 99 f. Trabalho de Conclusdo de Curso — Universidade Federal de Alagoas, Maceio,
AL, 2011.
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Ao apresentar meu projeto, minha intengdo académica em torno desta que era a
primeira igreja “gay” do Estado de Alagoas, Josué ficou bastante motivado e feliz. Senti que
ambos os lados poderiam colher frutos positivos com esta pesquisa. Necessitava da igreja por
ser meu objeto de estudo e, a0 mesmo tempo, 0s membros precisavam de maior visibilidade
para o projeto inclusivo, tdo insélito ainda; compreendia que uma pesquisa académica poderia
“colaborar” com essa suposta visibilidade. De primeira mao, soube que a igreja tinha passado
por um “racha” com sua filial em Natal, alterando até mesmo sua denominacao. Assim, desde
o primeiro contato foi possivel identificar algumas contendas existentes no interior da
sociabilidade da igreja inclusiva. Era necessario justificar esta nova nomenclatura, este novo
signo que tinha tudo a ver com as identidades daqueles jovens membros. Uma explicacao

122

mais consistente, por parte do pastor presidente, ocorreu na segunda visita ao templo~-.

Retomarei ao tema dos conflitos um pouco mais a frente.

Neste capitulo, proponho-me a construir uma andlise sociolégica perpassando a
primeira fase da Igreja Missionaria Inclusiva, logo apés a separacdo da Comunidade Crista
Nova Esperanca’®. Tento demonstrar os primeiros passos de uma nova denominacio e a
busca por uma identidade em meio a um caminho novo, repleto de bonanga e espinhos.
Momento de redefinicBes, reflexdes interna e constituicdo de um grupo reformado. Na
segunda parte (préximo capitulo), abordo sobre o processo de avivamento ocorrido na referida
instituicdo, concomitante a excomunhdo do presbitero Josué e a chegada de Tom, 0 mais novo
pastor. A divisdo € feita pelo fato de se perceber claramente uma mudanca estrutural na
concepcao até mesmo doutrindria da igreja, reconfiguracdo de valores morais e uma légica
empresarial de crescimento e expansdo do evangelho inclusivo através da politica do Governo

dos 12 ou Vis&o dos 12 — G12'?* n&o delineados de forma concreta na primeira fase.
4.1.1 Conhecendo o espacgo: da organizacgdo do culto e seus rituais

A primeira visita que realizei aconteceu no dia 18 (quinta-feira) de julho de 2013

(Culto de orag&o)lzs. A Igreja Missionaria Inclusiva esta situada no bairro do Pogom,

122 A pesquisa de campo comecou a ser realizada efetivamente no final do més de julho de 2013, terminando
somente nas primeiras semanas do més de dezembro de 2013.

123 No capitulo 05 ser4 tratado sobre segunda fase da Igreja Missionaria Inclusiva.

'2* Este ponto sera mais bem explanado nas paginas subsequentes.

125 A igreja oferece trés cultos semanais, sendo que cada qual tem uma finalidade em especifico. Nas quintas-
feiras (19h00 — 21h00) o culto é de Oragdo, destinado as suplicas aos céus solicitando a divindade favores para
resolucdo de conflitos individuais, curas, metas para a igreja, etc. Nos dias de sabado (19h00 — 21h00), o culto é
de Louvor e Adoracdo, destinado exclusivamente ao louvor, ao culto a Deus. Nos domingos (18h30 — 21h00)
tem-se o culto de celebragdo, cuja mensagem é mais branda e repleta de palavras de conforto para aqueles que
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Avenida Comendador Ledo, préximo ao prédio da Defensoria Publica. Chegando a Avenida,
um fato me chamou atencéo: existiam igualmente outras duas denominagdes evangelicas. A
primeira com que me deparei foi a Igreja de Jesus Cristo dos Ultimos Dias, conhecida como a
Igreja Mormon. A segunda, a Igreja Presbiteriana, 09 de dezembro. Esta ultima fica
praticamente de frente a IMI. Neste mesmo dia, a Igreja Presbiteriana estava tendo culto no
mesmo horario da Igreja Missionaria Inclusiva. A seguir, é feita a descricdo utilizando

fragmentos do meu diario de campo:

Prosseguindo, com a imaginagdo fértil de como seria o espago da igreja, continuei
andando numa rua quase deserta, a Comendador Ledo. 19h15 e ja estava alguns
minutos atrasado. N&o demorou muito e comecei a ouvir um som alto, algum tipo de
musica religiosa. Imaginei que poderia ser o da Igreja Missionaria Inclusiva (IMI).
Alguns minutos caminhando, cheguei ao prédio. Olhei para cima do mesmo na
tentativa de buscar alguma placa que fizesse referéncia ao local. Acima das portas,
em uma placa, estava escrito: Igreja Missionaria Inclusiva — incluindo vidas através
do amor. Confirmando ser a Igreja, entrei (as portas estavam abertas) e procurei logo
um local para sentar. Dentro estava escuro - uma luz na cor azul perto do pulpito
mal iluminava 0 ambiente - com ndo mais que 06 membros sentados (todos do sexo
masculino), um outro rapaz, de corpo franzino, negro, vestido de calca
jeans,aparentando ter seus 15 anos, uma camisa e ténis basico, estava a frente
sentado em uma cadeira juntamente com aparelho de som e um laptop. Imaginei que
fosse algo relacionado a uma espécie de “ministério de louvor”. Cuidava, pelo visto,
da parte musical dos cultos. Em seguida, 0 mesmo prosseguiu com um céntico. Em
pé, segurava um microfone e cantava ardorosamente de frente ao pulpito. Os bragos
para cima acompanhavam o louvor. Olhos se fechavam e era possivel sentir a
emocdo do rapaz diante do louvor. Os presentes, todos jovens do sexo masculino,
acompanhavam o céntico; alguns com bracos levantados, olhos fechados, outros em
uma postura mais recatada simplesmente mexiam o corpo de forma leve. Alguns
gritos eram proferidos geralmente do tipo: “Aleluia”, “gléria a Deus!” (DIARIO DE
CAMPO, 18 de junho, 2013).

Por alguns segundos, até entdo, o pastor ndo tinha me reconhecido devido

provavelmente ao escuro que estava o ambiente. De repente, dirigiu-se até a mim:

O pastor Benjamin veio até a mim e me deu as boas vindas. O mesmo ¢é alto, magro,
negro, 24 anos de idade, possuindo uma tatuagem no braco direito cujo desenho
lembra um peixe. Segundo o mesmo, trata-se de uma carpa, peixe que na cultura
japonesa tem o significado de prosperidade, paz, alegria. Permaneci na minha
cadeira, préximo a entrada do espaco, que ficava nos fundos da Igreja. Apesar das
luzes apagadas, na frente do pulpito havia uma iluminacdo azul, entre um arranjo de
flores, que facilitou a identificacdo de quem estava no ambiente. A igreja era
bastante pequena. Por volta de 06m2, com em média 36 cadeiras na cor branca, de
plastico, organizadas em filas de quatro. Logo atrds da dGltima fileira do lado

vao enfrentar uma nova jornada na segunda-feira. Uma vez por més ocorre o culto de Santa Ceia, em que a
comunidade repete o ato do partir do pdo, relembrando o martirio de Cristo e fortalecendo os lagos da
comunidade. Foi abolido das tercas-feiras a Escola Biblica, por motivos de organizacéo interna, cujo proposito
era o de preparar o fiel para as verdades biblicas, “pois um cristdo deve ter conhecimento de sua fé”, alega a
lideranga. A igreja nesse momento inicial estava estudando a possibilidade de retomada do ensino biblico.

126 0 bairro do Pogo é conhecido pelos seus diversos centros profissionalizantes. E também um bairro portador
de varios estabelecimentos comerciais e estd interconectado com o centro da cidade e os bairros de Pajucara e
Ponta Verde.
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esquerdo, havia um bebedouro. Na frente, ao lado esquerdo do pulpito, um pequeno
banheiro. O ambiente estava um tanto quente, mesmo com dois ventiladores de
parede ligados. E um espago simples, sem maiores aderegos. Suas paredes s&o na cor
branca e o chdo, uma ceramica simples de cor clara. Local semelhante as igrejas
evangélicas existentes nas periferias de Macei6 (DIARIO DE CAMPO, 18 DE
JULHO).

4.1.1.1 Um ethos inclusivo — louvor, adoracédo e sentimentalismo

Apbs esse momento inicial®’ de canticos pautados por um forte emocionalismo, dar-
se 0 momento da pregacdo do pastor ou do preshitero. Esta pregacdo ndo esta organizada
dentro de uma liturgia racionalizada, mas carrega elementos subjetivos da escolha pessoal do
clérigo. O pastor ou preshitero escolhe um texto biblico com base em alguma experiéncia
pessoal de seu dia, afirmando ser essa escolha guiada pelo Espirito Santo que, segundo ele,
“tudo ensina”. A escolha também ¢ pautada na constru¢do de uma mensagem que possa servir
de conforto/adverténcia para os membros. Ao mesmo tempo misturam-se elementos
subjetivos com contornos sentimentais; ha necessidade de se trazer uma mensagem
fundamentada para ser dita na assembleia. Nesta primeira fase da igreja, foi possivel perceber

uma maleabilidade quanto a pregacéo.

De acordo com o presbitero Josué, o culto de quinta-feira tem também a finalidade de
“puxar a orelha”, guiar condutas, asseverando que tudo ¢ permitido, porém, nem tudo ¢

conveniente, ressaltando os dizeres do apostolo Paulo. Principios cristdos sdo colocados a

1128”

tona, como a questdo da embriagués, da “promiscuidade homossexua , de se evitar

fofocas, contendas, mentiras, pois, como lembra Josu¢, o “cristdo ¢ manso e humilde de

coracdo, porém, um guerreiro no tocante a vencer o pecado”.

As luzes foram acesas, tudo estava bastante nitido. Mas poucos foram os olhares a
minha pessoa naquele ambiente. A postura discreta parecia ser a marca daquele
ambiente, do culto de louvor. De repente, 0 presbitero em que tinha travado contato
por facebook entra no templo e de forma apressada se dirige ao pulpito. Caberia a
ele a pregacgdo do dia. O pastor “oficial” permaneceu sentado na primeira fileira do
lado esquerdo, ao lado de dois rapazes, negros, aparentando cada qual ter na faixa
dos vinte e poucos anos, trajando roupas basicas. Um deles possuia um pequeno
brinco na orelha direita. Josué é pardo, estatura mediana, aparentando ter uns 24

127 A ordem do que vem a acontecer no culto é um tanto relativa. Geralmente inicia-se com canticos, extraidos de
musicas de cantoras conhecidas do meio Gospel, sobretudo a Ana Paula Valaddo, missionaria e cantora
evangélica. De acordo com David, representante do Ministério de Louvor, Ana Paula VValaddo é muito conhecida
entre 0 publico evangélico e, sobretudo, entre os gays cristdos. Seus show estdo sempre repletos de
homossexuais, segundo o mesmo. Ap6s o momento inicial de louvor, pautado sempre por bastante
emocionalismo, inicia-se uma espécie de pregacdo do pastor ou do preshitero. Ndo existe uma liturgia
organizada no sentido de leituras biblicas ja estabelecidas. O que ocorre geralmente é a escolha, por parte do
pregador, com base em seu proprio desejo, de uma passagem, ou varias passagens, enfocando alguma
mensagem.

128 Mais & frente tratarei desse aspecto.
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anos. Trajava uma calga em um tom azul forte que chamou atencdo assim que o Vi
entrando no templo. Sua camisa era em um estilo “hippie”, cor aproximadamente
bege. Carregava no pescogo uma corrente com um pingente em formato de cruz, na
cor dourada. Assim que me viu, antes de ir ao pulpito, seguiu em minha direcdo e
apertou a minha mdo, dando-me as boas vindas. Até entdo somente o pastor e 0
preshitero sabiam que eu estava ali por interesse académico. Coisa que 0s membros
ndo imaginavam, crendo ser mais um que se juntava ao rebanho. Resolvi tomar essa
postura para ndo causar de inicio nenhum desconforto ou ideia de que havia alguém
os vigiando (DIARIO DE CAMPO, 18 de julho de 2013).

O presbitero Josué costumava vestir roupas mais chamativas, tanto no formato,
geralmente com um corte seguindo padrdes da moda, quanto nas cores. Sua performance, um
tanto “efeminada”, fugia dos padrdes comuns de masculinidade. Seu discurso era sempre
pautado por uma descontragdo ¢ jogava no meio de sua pregacdo algum exemplo “mundano”.
Sua forma de pregar ndo se prendia Unica e exclusivamente ao texto biblico ortodoxo, sempre
de forma criativa fazendo alguma ponte com algum simbolo da cultura pop amplamente
consumida por alguns grupos de homossexuais, sobretudo dos centros urbanos.

Ja eram 19h50. Ao chegar ao pulpito, o jovem presbitero deu boas vindas a todos,
indo direto ao ponto. A reflexdo daquele culto de oracdo seria baseada em
consideracOes feita pelo apostolo Paulo, no livro biblico de Atos dos Apdstolos,
capitulo 20. No referido texto Paulo exorta os fieis na perseveranca de estarem
unidos, sobretudo no amor. E um texto que evoca também sua viagem apostdlica
para a Maced6nia e a Grécia. Todo o surgimento da Igreja Cristd primitiva. A todo o
momento, o preshitero elucidava a questdo das primeiras comunidades cristas.
Destacou o0 espirito de unido entre aqueles cristdos e a solidariedade a Paulo no seu
projeto evangelizador para além do mundo judeu conhecido. O presbitero também
tratou do espirito solidario que levavam todos a se chocarem por saber da
possibilidade de ndo mais encontrar o apéstolo. Aproveitando o ensejo, Josué
comentou sobre as despedidas da vida. O constante ir e vir. Comparou a vida como
um terminal rodoviario, de um eterno encontro e desencontro, citando Marc Auge e
sua antropologia da mobilidade. A pregacdo de Josué demonstrava conhecimento a
certas categorias do pensamento cientifico, sé que feita dentro de uma linguagem
coloquial, provavelmente, devido a sua formacgdo académica pela Universidade
Federal de Alagoas.

Continuando a pregacéo, foi levada também em conta uma passagem em que Paulo
adverte que na sua partida muitos falsos profetas se levantariam ensinando doutrinas
torpes e desviando o povo de Deus. Neste momento, o presbitero relembra a historia
da igreja, dando a entender que enormes corrupg¢bes foram sendo incorporadas por
um cristianismo institucionalizado. O pastor, sentado na primeira fileira, balancava a
cabeca em aprovacdo ao que era dito. E atento, permaneceu ouvindo o0 que era
falado pelo clérigo no pulpito.

Ao mesmo tempo, Josué destacava a perseguicdo que a Igreja inclusiva sofria de
denominagBes convencionais, acusando-os de falsos profetas do apocalipse com
base no versiculo em que Paulo alertava contra os falsos profetas disfarcados de
cordeiros. A entonacdo de sua voz dava a entender o repldio que sentia diante
dessas acusagdes, ensinando aos fieis presentes que o discurso inclusivo, na verdade,
tenta aproximar-se a0 maximo do discurso de amor das primeiras comunidades
primitivas (DIARIO DE CAMPO, 18 de julho de 2013).
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A todo o momento € visivel certa justificacio do modo de conceber a fé crista
fornecida pela teologia inclusiva. Ao que parece, 0 sentido de sua fala também € bastante
pedagdgico no tocante a um discurso de aceitacdo e conforto aqueles que talvez sentissem um
certo incdmodo dentro da Igreja, fruto de uma cultura crista conservadora e homofobica. Tal
hipotese foi confirmada mais a frente, ao final da pregagdo, quando me locomovi juntamente
com Josué ao ponto de dnibus mais proximo para 0 meu retorno. O mesmo reside por aquelas
redondezas. Segundo ele, a igreja tem investido em tratar constantemente que Deus néo
condena a homossexualidade, pois € comum crentes ainda em duvida com essa questdo. A

esséncia da justificativa era sempre pautada na ideia do Deus amor:

No decorrer da pregacdo, ainda, Josué trazia alguns exemplos para elucidar a
questdo do amor, do amor que ultrapassa os limites, que é caridade e benevoléncia.
Citou o0 exemplo do amor conjugal, ou entre namorados. A importancia da solidez
da relacdo, do cuidado, do amar para além dos defeitos e diferencas, pois como o
mesmo afirmou: cada qual possui uma peculiaridade. No meio do discurso, repleto
de elementos evangélicos, o preshitero citou a letra de musica de uma cantora
americana, mais conhecida como Lady Gaga. Em uma de suas musicas intitulada
“Bad Romance”, segundo o presbitero, a letra diz: “eu quero a sua feiura, eu quero a
sua doenga”. Josue afirma que a musica critica os estereétipos e modelos ideais de
amor cuja preocupagdo é com a beleza fisica ideal, a perfei¢do das historias de
princesa encantada.

Apb6s 0 momento da pregacdo, mais canticos eram entoados pelo ministério de
louvor, composto, naquele momento, por dois jovens, David, 19 anos, e Aron, 22
anos. Este Gltimo trajava uma calca na cor amarela, sapatos lilds e uma camisa de
cor vermelha, estilo Polo. As luzes foram apagadas. Era uma prética de toda vez que
se entoava um louvor, todo o interior ficar no escuro, contando somente com uma
iluminacdo azul colocada no pé do pulpito, cuja intengdo também era de iluminar
um arranjo artificial de flores. Toda igreja entoava o céntico que dizia: “Digno € o
cordeiro que foi morto, Santo, Santo, Ele é...”. Logo em seguida, o pastor segurou o
microfone, e informou que iriam ser passados envelopes para 0s membros
colocarem suas ofertas™®. Ao fundo, a musica permanecia tocando. Ainda assim,
Benjamin informava que s6 era para colocar oferta real quem tivesse/pudesse, quem
ndo possuisse dinheiro naquele momento, que ofertasse o seu coragdo para Deus.

Um dos membros, lohan, 30 anos, alto, magro, negro, saiu da Ultima fileira da
igreja. Com uma cestinha, passava em cada cadeira entregando um pequeno
envelope cuja fronte continha um fundo colorido lembrando as cores do arco-iris
com o nome da igreja, o endereco e o telefone para contato. Os canticos
continuavam enqguanto cada qual retirava seu dinheiro da carteira e colocava no
envelope que logo depois de alguns minutos eram recolhidos. Logo apos, eram
consagrados e abencoados pelo pastor e a comunidade com os bracos erguidos ouvia
os dizerem de bencdo do religioso. O som estava muito alto, era um tanto dificil
ouvir o que se falava, pois, desde o primeiro momento em que entrei na igreja,
percebi que era um costume haver gritos, aplausos, lagrimas. O pastor com um
microfone gritava, proferia palavras de adorag8o, solicitando de Deus protecdo e
providéncia. Ao mesmo tempo parava com 0s clamores intercessorios e seguia a
letra do cantico. Nesta outra musica, também do grupo gospel: “Diante do Trono”,
gritou toda a igreja: “O Santo Deus, fico maravilhado, tu é muito mais do que eu

129 \er anexo D — imagem 04, P4g. 198.
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possa expressar!” Em meio a isso, era comum ouvir: “gloria a Deus!”, “So6 tu és
santo!”, “louvado seja Deus!”.

Os dois rapazes do ministério de louvor pareciam profundamente envolvidos com a
musica. Cantavam com uma motivacdo surpreendente. Olhos fechados, bragos
elevados. Por alguns segundos, ficavam em siléncio, e um pequeno movimento na
cabeca podia ser notado, como se algo fosse confirmado naquele momento. As vezes
uma das mdos era dirigida ao peito, um semblante de contemplagdo podia ser
notado, que logo era mudado para um aspecto como se manifestasse dor, olhos e
bocas pressionados. Todos naquele ambiente pareciam estar em éxtase. Alguns
membros ajoelhavam-se, erguiam os bragos em profundo clamor. No culto de
oracdo ndo se perdia a oportunidade de clamar em alto e bom tom!

Apobs este momento profundamente emotivo, o pastor proferia mais palavras de
libertacéo, sempre com um fundo musical instrumental. Em seguida mais louvor era
entoado. Todos os membros ali presentes neste dia eram do sexo masculino. Na
maioria, jovens. Em seguida, as luzes foram acesas. O culto ja estava no seu fim,
préximo das 21h00. Avisos finais eram salientados a comunidade, sempre
lembrando o horario do préximo culto, aos sabados, 19h00 (Culto de Louvor e
Adoracio) (DIARIO DE CAMPO, 18 de julho de 2013).

Através da observacao participante pude constatar que o discurso do presbitero Josué é
marcado por algumas expressdes como solidariedade, amor, unido, caridade e benevoléncia.
De fato, hd um propoésito em destacar estes aspectos tdo caros do cristianismo paulino. O
discurso da Igreja Missionaria Inclusiva tenta, a todo instante, reforcar as caracteristicas da
comunidade cristd primitiva e sua experiéncia da solidariedade. Essa tentativa reflete
exatamente a experiéncia contraria que os membros da igreja tiveram em suas antigas
denominacdes religiosas. Quando essa logica paulina funcionava nas antigas igrejas, era
restrita ao seguimento normalizado da religido, pois a experiéncia da abjecdo, da humilhacéo,
tornou-se a principal causa da maioria dos membros procurar uma alternativa no campo
religioso. A experiéncia do xingamento, da exclusdo, da ndo solidariedade, motivou a
construcdo de um ethos cristdo que praticasse exatamente aquilo que era a base das primeiras

comunidades cristas.

Deste modo, o discurso do preshitero Josué € bastante significativo, pois, expressa
toda uma tentativa de estruturar um nova igreja cujo objetivo € funcionar, também, como um

espaco de reconhecimento da diversidade. De acordo com Axel Honneth (2007)*°

, @ agressao
fisica, vista como negacdo do amor, 0 ndo reconhecimento por parte do sistema legal e a ndo
valorizacdo das aptiddes e habilidades desenvolvidas pelo sujeito sdo situagdes que geram a

anulacdo da autoestima e a falta de confianca do sujeito em si mesmo. Ambas as situacfes

130 Maiores considerages acerca da Teoria do Reconhecimento, de Axel Honneth, seréo explanadas no capitulo
seguinte.
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ocasionam uma realidade, muitas vezes, de uma néo realizacdo afetivo/social por parte dos

sujeitos.

Na perspectiva honnethiana, trés sdo os padrdes de reconhecimento: por meio do amor
(01), pelo aspecto civil-legal (02) e pela solidariedade social (03). Essas trés dimensdes, de
acordo com o autor, sdo de extrema importancia para a construcdo de uma condicdo
necessaria para a interacdo entre os individuos levando em conta sua dignidade e integridade
fisica e psicoldgica. Experiéncias que negam algum, ou mesmo os trés padrdes, sdo nocivas
ao desenvolvimento do ser humano. Sendo assim, a Igreja Missionaria Inclusiva tenta
preencher essas lacunas ocasionadas pela experiéncia da abjecdo que ndo s ocorria dentro do
universo religioso, mas, em alguns casos, era refletido também dentro da escola e do ambito

da familia.

Utilizo, assim, os fragmentos observados e anotados do diario de campo como fonte
ilustrativa para demonstrar o ethos religioso dessa comunidade. Os relatos das préticas, 0s
rituais, tornam-se de extrema importancia para entender a acdo motivadora de condutas dos
atores sociais. Seus rituais revelam o proprio segmento moral que os engendram. A Igreja
Missionaria Inclusiva é genuinamente protestante, portanto, cristd. A biblia, como em
qualquer tradicdo protestante, é o Unico meio pelo qual se sabe de Deus. Nao ha outra regra de
fé. Sola escriptura, sola fide, sola gratia, sola Christus. Esta é a base de qualquer instituicdo

cristé inclusiva, visto que tal ramo nasceu exatamente de dentro do protestantismo™®.

Deste modo, os “sacramentos” existentes dentro do mundo cristdo evangélico sdo do
mesmo modo reinterpretados dentro desta comunidade sob a ¢ética inclusiva. O batismo na
idade da razdo, a bencdo matrimonial, a santa ceia. Assim como nas demais igrejas
reformadas, a santa ceia tem sentido figurativo e ndo real. A comunidade inclusiva, um
domingo em cada més, realiza a santa ceia, partindo o péo e distribuindo-o juntamente com

suco de uva entre seus membros como forma de recordar o sacrificio de Cristo.

Emile Durkheim (2008) ressalta que os ritos, no ambito da religido, sempre serdo
revitalizados como uma maneira de manter firme o espirito de coesdo através da recordacéo

de elementos essenciais da ideologia religiosa. Assim também ocorre com a festividade da

BT Até entdo ndo foi possivel verificar um ramo inclusivo dentro da Igreja Catélica. O que existem s&o grupos

autbnomos (quem ndo falam em nome da igreja universal) de fieis catdlicos gays, mas quase ndo ha
possibilidade de uma igreja catolica local adotar a teologia inclusiva pelo fato de existir um controle doutrinario
através da Congregacao para a Doutrina da Fé (CDF).
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pascoa, entre outras festividades, por exemplo, em que se celebra a ressurrei¢do de Jesus, em
que o fiel é trazido ao cenario histérico do calvario e do ressurgir do mestre. O intuito é
aquecer, trazer a tona um novo fervor religioso, garantindo a existéncia da religido e

aperfeicoar a manutencao da coeséo e solidariedade:

(...) A religido é coisa eminentemente social. As representacBes religiosas sdo
representacdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de
agir que surgem unicamente no seio dos grupos reunidos e que se destinam a
suscitar, a manter, ou a refazer certos estados mentais desses grupos (DURKHEIM,
2008, p. 38).

Sabe-se, através da repeticdo dos rituais e celebragdes litdrgicas, o grau de
participacdo do fiel naquele evento, dando mais ou menos a medida de como os dogmas séo
assimilados pelos sujeitos. O tema da coesao, ja retratado pelo sociélogo francés, é de inteira
importancia para a compreensdo do grupo que estudei, pois esta mesma coesdo possibilita a
afirmacdo de uma identidade gay crista e a manutencéo de tal segmento religioso na cidade de
Maceid. Os rituais constituem-se, assim, em mecanismos diretos de reproducdo e
ressignificagdo de uma tradigdo, neste caso, protestante. De acordo com Giddens: “(...) o ritual
é parte das estruturas sociais que conferem integridade as tradicdes*®; o ritual é um meio
pratico de se garantir a preservacdo. (...) Conecta firmemente a reconstru¢do continua do

passado com a acdo prética, e a forma como o faz ¢ patente” (GIDDENS, 1997, p. 82).

A questdo da coesdo também é fortemente destacada por Berger (2012). Para o
mesmo, a religido exerce um importante papel de organizadora das relacGes sociais,
constituindo-se, como bem ressaltei no capitulo 02, enquanto um elemento eficiente no
combate a desintegragdo social. A esfera da religido organizara a sociedade dando sentido a
acao do sujeito; sentido este que é baseado no sagrado. Quanto a sua consideragdo em torno

da acdo - enquanto algo dotado de sentido - é nitida a influéncia weberiana.

Além dos rituais e sacramentos, a igreja utiliza de um discurso bastante pautado pelo
emocionalismo. E fortemente visivel em todos os cultos, sobretudo antes das ofertas,
momento em que também se tocam os canticos. A seguir, trago o relato da festividade de um

ano da nova nomenclatura IMI:

132 por “tradigdo”, Giddens (1997) ira entender ser o meio organizador da meméria coletiva.
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Hoje, 15 de setembro, foi realizado o culto que celebra 01 ano de existéncia da
Igreja Missionaria Inclusiva. A igreja estava lotada. Muitas pessoas em pé. A
maioria era do sexo masculino, jovens. Sentei na primeira fileira, a0 meu lado uma
jovem, a Unica do sexo feminino. Mais atras, na Ultima fileira do lado esquerdo, é
possivel ver duas mulheres de idade aparentemente mais madura. Depois, descobri
que se tratava da mae de David, do ministério de Louvor, também o membro mais
novo dessa comunidade. Neste dia, foi colocado um teldo em que algumas
mensagens apareciam, além das letras dos canticos que eram entoados. O pastor
estava de terno escuro, uma calca mais justa ao corpo na cor vinho. Camisa
quadriculada por dentro. Proferiu um discurso bastante forte de incluséo e aceitacéo.
Relembrou aqueles que eram perseguidos pelas suas familias por conta da
orientacdo sexual. Apds o discurso de abertura, como sempre, focou no louvor e
adoragdo. O som estava tremendamente alto, até mesmo com o uso do microfone
estava dificil compreender o que Beijamin falava. Algumas frases, palavras,
conseguia entender. Luz apagada, dois membros do ministério de louvor
fervorosamente comecaram a cantar. Até entdo, tinha sido o culto em que mais tinha
visto manifestagdo emotiva. Lagrimas, gritos homenageando a Deus, médos para o
alto suplicavam por um milagre, uma prote¢do, béncdos de toda a sorte, sobretudo
para a igreja, tdo jovem em sua caminhada. O pastor Beijamin caminhava de um
lado e para o outro na linha em que estava o pulpito, sentido horizontal. Dirigia um
clamor de libertacdo, de cura da depressédo, de tudo aquilo que impossibilitava o
cristdo a exercer suas atividades diarias. Misturado a sua fala, podia-se ouvir linguas
estranhas. Entendendo-as como um dom, era demais comum entre os adeptos a
utilizacdo da glossolalia. Nem todos eram a favor, outros facilmente falavam em
linguas estranhas. O fervor tinha tomado conta de todo aquele ambiente. Um
verdadeiro éxtase coletivo.

Em um determinado momento ndo conseguia mais diferenciar o que estava sendo
falado, pois um conjunto misturado de vozes proferindo oragdes e suplicas tornavam
0 ambiente um emaranhado de sons. O pastor gritava: “Ele me ama, Ele me ama”,
seguindo a letra de uma musica bastante tocada em quase todas as celebrag@es. O
ambiente estava muito quente. Havia a pretensdo de ser instalado um ar
condicionado, fruto do dinheiro arrecadado nas ofertas, do dizimo, todavia nédo
conseguiram fazé-lo para o dia do evento, ja que daria uma quantidade de pessoas
muito maior do que um culto de rotina (tinham mais de 50 pessoas). Mesmo com o
calor avassalador, o pastor continuou aos gritos, clamando em voz alta, proclamando
béncdos para toda a igreja. O templo foi mais uma vez consagrado e uma situagéo
chamou-me a atencdo. Os dois presbiteros, Josué e Enoque, em meio ao clamor e
agitacdo dos fieis em oracdo, comegaram a tocar com as duas maos algumas parte
internas do templo. Josué apoiou suas maos na parede préxima ao banheiro e l&
comecgou a orar. Em uma espécie de tentativa de abencoar cada espaco da igreja. O
outro presbhitero orava com as mdos em uma das paredes. Em meio a toda essa
emocdo, era possivel ver nos rostos dos jovens cristdos uma fisionomia que
demonstrava emocdo, as vezes alegrias, através de sorrisos, outra hora aparentava
dor pelo pressionar dos olhos e boca (DIARIO DE CAMPO, 15 de setembro de
2013).

Impreterivelmente, a Igreja Missionaria Inclusiva carrega consigo elementos classicos
de uma ética protestante. Como ja afirmei, a maioria dos membros, antes da construcdo desta
comunidade inclusiva, veio de outras denominacgdes evangelicas — como a Igreja Batista,
Assembleia de Deus, Adventista do Sétimo Dia, Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos ultimos

dias, etc., - aglutinando as tradi¢des das antigas denominacdes & vertente inclusiva™3. Sendo

133 \er anexo ¢ — grafico 07, pag. 196
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assim, a IMI corresponde também, nesta primeira fase, a um mosaico de doutrinas das mais

diversas vertentes denominacionais.

Por diversas vezes, foi perceptivel comportamentos de membros que aludiam a suas
antigas igrejas, como por exemplo: entrar no templo e seguir para uma cadeira e antes de
sentar, ajoelhar-se de fronte & mesma, realizando uma oracdao em siléncio. Enquanto uns, nos
momentos de clamor e adoracdo, proferiam frases em linguas estranhas e oravam com maos
estendidas para o alto, outros sequer saiam dos seus cantos, algumas vezes sentados ou em pé,
faziam suas orac@es de forma discreta. Nao era obrigado concordar com a préatica pentecostal
da utilizagdo de “linguas estranhas”, conforme salientou 0 pastor Benjamin. Os que ndo
acreditavam faziam uma oracdo, louvavam, do jeito que aprenderam em suas antigas
comunidades de fé. No entanto, todas as formas de comportamento e tradi¢do evangélica eram
respeitadas, pois, acima de tudo existiam verdades de fé universais*** em torno da qual havia
um consenso, verdades essas que demarcavam 0 ethos protestante, colaborando para

construcdo da identidade do “ser evangélico”, independente da igreja que veio.

De acordo com Anténio Gouvéa Mendonga (2008), o protestantismo implantado no
Brasil é fruto das missdes americanas. Conforme foi discutido no capitulo 2, o protestantismo
aqui somente conseguiu ir firmando-se através da unido entre 0 a Coroa Portuguesa e a
Inglaterra, pais genuinamente reformado. A dependéncia econémica de Portugal & Inglaterra,
que protegeu este de possivel represalia da Franca de Napoledo, trazendo a Familia Real para
o0 Brasil, preparou terreno para acordos mistos entre as duas nacdes, favorecendo a criacdo de

tratados de toleréncia as préticas da “nova religido™:

Em suma, a convicgdo de que os fatores especificos da ordem histérico-social do
Brasil, aliados a especificidade da mensagem religiosa dos missionarios, modelaram
aqui um protestantismo com caracteristicas muito préprias, até certo ponto, negador
de seus modelos histdricos ligados ao liberalismo e & modernidade (...)
(MENDONCGCA, 2008, p. 31).

O protestantismo brasileiro, apesar da influéncia Americana, conseguiu percorrer
alguns nortes de forma original. Mendonca afirma que o modelo brasileiro se referenciou no
pietismo, em termos de vivéncia religiosa, assumindo também caracteristicas milenarista-

messianico. Os movimentos filosoficos e cientificos dos séculos XVIII e XIX, evolucionismo,

134 Apesar da multiplicidade de denominages e diversas doutrinas muitas vezes antagdnicas, na vertente
protestante do cristianismo, existe uma base comum que é a crenca na salvagdo exclusivamente pela fé, ndo
merecida, mas dada como um dom divino, sobretudo pela expiacdo dos pecados por Cristo na cruz, na rejeicao
da intercessdo dos santos em face da exclusividade mediadora de Jesus, crenga na Biblia com Unica regra de fé e
a livre-interpretacdo dos textos sagrados.
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iluminismo, racionalismo e liberalismo, exerceram profunda influéncia na constituicdo
teoldgica protestante, aglutinando em certa medida, um carater neoplatonista. A teologia
protestante em ambito americano carregava consigo esse ambiente de profundas mudancas

sociais, buscando um equilibrio entre a religido e a sociedade civil (MENDONCA, 2008).

No entanto, ao chegar ao Brasil, j& tinha encontrado uma sociedade pronta, quase
“estatica” no sentido de uma estratificacdo rigida e sem grandes mudangas no tocante a
ascensdo de classe social, diferente do espirito liberal pelo qual os EUA se constituiram. Ja
havia uma religido instituida — o velho catolicismo lusitano. Este ponto é fundamental para o
entendimento dos movimentos religiosos de cunho protestante dos dias de hoje. As
caracteristicas pelas quais as vertentes evangelicas vieram tomando no Brasil, sobretudo nos
dias atuais, refletem essa influéncia externa — protestantismo de missdo americano —
aglutinado a conjuntura politica e social interna — cujo catolicismo romanizado ndo alcangava
a todos, dando espaco para crescentes praticas de uma religiosidade nédo institucionalizada
(nascendo dai o catolicismo popular), mescladas por movimentos politico-religiosos como o

caso do movimento messianico.

Os principais grupos que chegaram aqui — congregacionais, presbiterianos, metodistas
e batistas — atuavam estrategicamente camuflando as suas diferenciagdes denominacionais. A
tentativa era difundir uma doutrina mais homogénea para ndo causar espanto quando se
soubesse das divisdes doutrinarias que permitiam a proliferacdo de vertentes diferentes dentro
do protestantismo. Carregaram consigo aspectos que de modo geral, conforme Mendonca,
poderiam ser resumidos na crenca do amor de Deus por todos os homens pecadores,
justificados pela graca através da conviccdo no sacrificio de Jesus, regeneracdo da vida
mundana e crenca em um celeste porvir (segunda vinda de Cristo e instalacdo do seu Reino).
Ainda, com base nessa ideia geral, caracteristica clara do metodismo americano, incorporou-
se a doutrina da “Igreja Espiritual” — que consistia na justificacdo e manutengéo do status quo
social — mais alguns elementos do pietismo — cujo emocionalismo era bastante presente
(MENDONCA, 2008).

Dentro do universo teoldgico pietista, 0 emocionalismo servia como um elemento
agregador, contribuindo para coesdo do grupo. Geralmente, o padréo da pregacao protestante
era, de acordo com Mendonga, um tripé: avivalista, polémico e moralista. Sendo assim, a
funcdo do protestantismo era converter o individuo (avivalista) inculcando a verdade

protestante ante o catolicismo (polémico), difundindo seus padrbes de comportamento
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aceitvel (moralista). A boa oratoria dos pastores contemporaneos advém da influéncia de
grandes pregadores avivalistas, sempre com base em um sermdo extenso e profundamente
emocionalista (MENDONCA, 2008).

O discurso pentecostal e neopentecostal muito soube apropriar-se dessa caracteristica,
usando como estratégia de manutencdo do grupo. A igreja Missiondria Inclusiva ndo age
diferente. Pelo contrario, carrega consigo essa apropriacdo eletiva, como bem elucida
Natividade (2010) ao tratar da temdtica cristd inclusiva, constituindo-se em uma igreja
moldada mediante empréstimos de uma variedade de referéncias. Entre elas esta a heranca de
um discurso e sermdo emocionalista, caracteristica do protestantismo americano e que se
instalou muito bem no Brasil, tendo sido bastante comentado entre os estudiosos dos novos
movimentos evangélicos, enquanto tema base do pentecostalismo de terceira onda (ou
neopentecostalismo). Quanto a pregacdo emocionalista, expde Mendonga: “O sermdo
avivalista pretendia convencer o individuo de seu pecado, desencadear suas emocdes e leva-lo
a uma decisdo existencial; por isso, quanto mais draméatico o pregador, melhores o0s
resultados” (MENDONCA, 2008, p. 298-299).

Mendonca retrata ainda:

O arrependimento do ouvinte, quando atingido pela mensagem, regra geral era
marcante, transformando-se em sinais externos de emocdo como choro, gritos e as
vezes éxtases. De modo que o convertido podia, até o fim de sua vida, lembrar-se
com pormenores do dia de sua conversdo. Podia datar a sua “experiéncia religiosa” e
desenvolvé-la como uma emoc¢do profunda, seguida de uma decisdo existencial
caracterizada por um “antes” e um “depois” (MENDONCA, 2008, p. 299).

Pude apreender situacdo semelhante no discurso de Danubio, jovem que entrevistei,
relatando sobre o clamor que sentiu durante uma pregacdo, em um retiro de carnaval
proporcionado pela IMI:

E chegou um momento... ahh... eu tive uma experiéncia muito forte ali no retiro,
muito forte, muito forte, muito forte... e eu posso dizer que faziam-se anos... eu
tenho hoje 37 anos, quando eu sai da igreja Mérmon eu tinha....ahh... 24 anos... mais
de 10 anos depois e no retiro, ali na igreja... eu... eu tive a experiéncia... eu senti
novamente o que eu havia sentido algumas vezes, quando era adolescente, quando
fui no templo da igreja, quando era missionario, quando aqueles jovens... Maria e
Jodo vieram trazer o chamado missionério pra mim, eu tive de novo aquele mesmo
sentimento. Entdo, pra mim foi maravilhoso... ma-ra-vi-lho-so... maravilhoso! E foi
a constatacéo que realmente Deus me ama... independente se vou usar uma gravata
ou saia, independente se eu vou estar deitado com... uma mulher ou um homem. A
minha sexualidade n&o define meu carater. A minha cama ndo define meu
compromisso com Deus! (Danubio)
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A igreja Missionaria Inclusiva se autointitula como uma igreja “neopentecostal
pentecostal”. O pentecostalismo surgiu como um reavivamento, dentro do protestantismo,
Cujo eixo central estava alicercado no dom de “falar em linguas”, em Los Angeles, Estados
Unidos, 1906. Além do “falar em linguas”, o movimento se destacou pela crenca no pré-
milenarismo, cura divina e no batismo do Espirito Santo. Estes elementos ndo eram
claramente presentes no eixo protestante tradicional, sendo tratado como recursos de uma

nova vertente dentro do protestantismo como um todo.

No tocante ao Brasil, 0 movimento veio penetrar ja no comecgo do século XX com a
chegada da Congregacdo Cristd do Brasil e da Assembleia de Deus. Importante ressaltar que €
reducionista a compreensao de que o movimento pentecostal se tratava de um seguimento
religioso homogénio. Pelo contréario, era possivel perceber a existéncia de um pluralismo
doutrinario, no entanto, algumas caracteristicas gerais podiam ser visiveis como a crenga no
“dom de linguas”, elemento primordial, entre os estudiosos, para a classificacdo enquanto

vertente pentecostal .

Apds a década de 50 é possivel verificar o nascimento de outras denominagdes com
caracteristicas diferenciadas no tocante ao nucleo pentecostal. O soci6logo Ricardo Mariano
(1999) em sua obra: “Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil”,
subdivide este novo movimento em trés vertentes que chama de: pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo. O primeiro, no caso brasileiro, esta associado
as igrejas mencionadas no paragrafo anterior, cuja doutrina gira em torno da crenca na volta
triunfante de Cristo, o “dom de linguas”, a crenga na salvagao e do paraiso, além do ascetismo
voltado para as coisas do céu e rejeicdo, de forma rigida, das coisas do mundo. O individuo
cristdo pentecostal, no caso do Brasil, recebeu e recebe muitas vezes o titulo estereotipado de
“crente”, designando aquele que anda com a biblia debaixo do brago e que sempre toma uma

atitude de rejeicdo das coisas do mundo.

O segundo segmento, chamado de deuteropentecostalismo, surgiu no final da década
de 50 para o comeco da década de 60, proporcionando um destaque maior para a ideia da
“cura divina” ao invés do dom de linguas, embora este também fizesse parte do seguimento
que € considerado como um avivamento do movimento classico. Igrejas como a

Quadrangular, Brasil para Cristo e Deus é amor, geralmente sdo classificadas dentro desse



104

segundo momento™°. Em meados dos anos 70 sdo perceptiveis no movimento algumas
mudancas pertinentes, mas ao mesmo tempo demonstrando a continuidade da classica ideal
pentecostal. Este terceiro seguimento é chamado, por Ricardo Mariano, de
Neopentecostalismo. Este ganhou notoriedade com o aparecimento da igreja Nova Vida,
fundada pelo canadense Robert McAlister e, mais tarde, com o aparecimento das igrejas
Universal do Reino de Deus**®, Internacional da Graca de Deus, Comunidade Evangélica Sara

Nossa Terra, Cristo Vive, Renascer em Cristo, entre outras.

O arcabougo doutrinério das vertentes neopentecostais ¢ mesclado pela ideia da “cura
divina”, da promogédo do individuo e seu bem-estar muitas vezes associado ao éxito material,
advindo da teologia da prosperidade que prega a nitida relacdo da bem sucedida vida material
como um sinal da graca de Deus, de valores voltados para a expansdo de templos seguindo
uma logica praticamente empresarial; dentre essas praticas, chama atencdo a utilizacdo dos
meios mais modernos de comunicacdo®’ para realizar suas pregacdes e da crenca menos
rigida quanto a inser¢@o do cristdo no mundo. O “crente” neopentecostal pode ser facilmente
“confundido” com um cidaddo qualquer, fugindo, no comportamento e aparéncia fisica, do

velho esteredtipo pentecostal tdo marcado na cultura evangélica brasileira.
4.2  Rupturas e conflitos — transicéo para a Igreja Missionaria Inclusiva

No dia 20 de julho de 2013, ap6s o culto de Louvor e Adoracgdo, ocorreu algo que até
entdo ainda ndo tinha visto. Geralmente ao término dos cultos todos seguiam para suas casas.
No entanto, quando o pastor Benjamin estava fechando as portas da igreja, o presbitero Josué
deu a ideia de ir dar uma volta na orla de Macei6. Eramos 05 pessoas, sendo 02 da lideranca
mais 02 fiéis, o restante ja tinha ido embora para seus respectivos destinos. Apesar de uma
clara hierarquia existente, a relacdo era bastante amistosa entre pastor e fiel. Seguimos a pé
com o percurso durando, em media, 15 minutos. Neste espaco de tempo, de forma esponténea,

0 pastor comecou a contar sua histdria de vida™*®.

3 para uma melhor compreenséo acerca da Igreja Universal do Reino de Deus — IURD — ver a obra: Igreja

Universal: os novos conquistadores da fé, organizado por Ari Pedro Oro, André Corten e Jean-Pierre Dozon.

7 Muitas dessas denominagBes possuem programacdes evangélicas em diversos canais televisivos. A IURD,
por exemplo, é dona da segunda maior emissora do Brasil, e uma das maiores do mundo, a TV Record.

138 No préximo capitulo, dedico um topico com os “fragmentos de vida” dos adeptos.
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Ao chegar a orla, aproveitando a espontaneidade de Benjamin, fui perguntando como é
que surgiu a ideia de implantar uma comunidade inclusiva em Macei6. A orla estava bastante
movimentada e era um pouco mais que 21h30. Dois dos membros seguiram na frente,
conversando entre si, um pouco mais atras ficou o pastor, o presbitero Josué e eu. Desde o
inicio, pude perceber uma vontade de falar por parte do lider da igreja, contando-me detalhes
da fundacdo da CCNE, seu fim e o nascimento da IMI, muitas vezes antes mesmo de ser

lancada alguma indagacé@o de minha parte.

De acordo com o pastor, a Comunidade Cristd Nova Esperanca (CCNE) tem sua sede
regional em Natal (RN) e desde sua nova conversdo manteve lagos estreitos com a CCNE,
sobretudo a de Recife. Acabou sendo mandado em missdo para Maceid para ajudar a igreja
que j& estava instituida. Em 2010 j& existia uma célula’®. Um pequeno grupo reunia-se em
uma residéncia sob a lideranca de Pedro, o fundador da célula. Em 2011 um lider foi colocado
para pastorear a nova igreja. No entanto, desde sempre a CCNE de Natal mostrou-se contra a
instauracdo desta comunidade aqui. Apesar disso, a igreja foi fundada. Antes de Benjamin vir,
a lideranca daqui, que ja conhecia e mantinha contato, sempre pedia seu auxilio ja que o
mesmo tinha contato direto com as liderancas. Na tentativa de ajuda a missdo em Macei6 foi

gue Benjamin juntamente com seu companheiro, diacono Scott, chegaram a terras alagoanas.

A principio, o mesmo tinha ouvido falar que em Macei6 havia um ‘“grande grupo
abencoado”, no entanto, o casal ndo encontrou mais que trés membros em uma sala bastante
pequena. O lider ja ndo era mais o primeiro. Um segundo assumiu apdés ter tido uma briga
com o anterior em uma boate gay da cidade, afirma Beijamin retratando o que Ihe foi passado.
O seu esposo, por parte da lideranca geral da CCNE, foi cogitado para ser pastor da igreja por
ter um emprego fixo, maiores condigdes financeiras. No entanto, Benjamin contestou tal
possibilidade devido ao fato de Scott ser um recém-convertido, ndo tendo ainda o carisma e a
sabedoria, nem uma preparacdo psicoldgica para o cargo de pastor que, segundo ele, sé o
tempo e dedicacdo poderiam dar-lhe. Sendo assim, Benjamin acabou permanecendo como

pastor.

No inicio, os cultos eram realizados no bairro do Jacintinho e depois no Pocgo,

chegando a ter em média 60 pessoas. Conflitos comecaram a surgir na medida em que alguns

90 critério da CCNE, de acordo com o pastor, é que se houver menos de 10 pessoas ainda é possivel ser

considerada uma célula: “os que estdo na igreja CCNE usa o critério de... é... 10 pessoas. Se tiver 10 pessoas ja
se é uma igreja ,né, entdo, como a igreja CCNE trabalha com esse modelo, e ndo o modelo congregacional, mas
no modelo igreja, a célula € uma célula de uma igreja” (Pastor Benjamin).
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fieis passaram a exigir cargos para alguns ministérios alegando que assim ficou acordado com
a antiga lideranca. No entanto, Benjamin negou tais cargos afirmando que estes ndo eram
dados como um favor; seria necessario ter o carisma para exercer algum ministério. Muito

0

desses membros frequentavam o antigo Iate Clube Pajugara, espaco de “pegacio gay™*®”, algo

que Benjamin considera como pratica promiscua e anticrista.

A igreja, em amplo crescimento, ndo tinha apoio de sua lideranga maior, a igreja de
Recife e de Natal. O tempo foi passando e a sensacdo de estar isolada foi crescendo para
aquela nascente comunidade. A realizacdo dos sacramentos, batismo, por exemplo, s6 poderia
ocorrer com permissao da autoridade maior da igreja. Além do mais, a CCNE Macei6 estava
juridicamente registrada no nome da antiga lideranca, algo que causava um desconforto para o

ministério e lideranca de Benjamin e seu esposo.

O presbitero Josué ainda ressaltou que o descaso da Igreja de Recife para com a de
Macei6 ficou mais agucado ap6s a suposta separacdo do casal de Iésbicas que exercia a
lideranca em Natal. Nenhuma ajuda financeira era dada, fazendo com que Scott retirasse de
sua renda pessoal (0 mesmo tem formacdo universitaria) para manter a igreja, pois 0S
dizimistas quase ndo existiam. O puablico da antiga CCNE e nova IMI é composto
praticamente por jovens, do sexo masculino**, de 13 aos 37 anos de idade. Muitos ainda n4o
tém emprego, dependendo dos pais €, por sua vez, ndo contribuindo com o dizimo de forma
satisfatoria. Pude presenciar momentos em que o pastor retirava dinheiro da oferta do dia para

garantir a passagem de 6nibus de alguns membros.
4.2.1 Uma nova identidade e uma moral revista

No segundo semestre de 2012 a igreja organizou uma reunido com a lideranca
eclesiastica para decidir os rumos dessa que era a primeira e Unica igreja inclusiva do Estado
de Alagoas. O descaso da CCNE Recife - Natal ja vinha ocasionando um stress dentro da

comunidade:

1% Mais informacdes sobre os espacos de pegacéo na cidade de Maceid, consultar: SILVA, F.S. O Avesso da(s)
Identidade(s) Homoeoética(s) Maculina(s) nos Espagos Homofobico(s) na terra dos Marechais
(Maceid/AL). 2009. 213f - Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) — Instituto de Ciéncias Sociais. Universidade
Federal de Alagoas. 2009.

! Durante o periodo em que pesquisei, somente presenciei a frequéncia de duas mulheres. No entanto, as
mesmas quase ndo estavam frequentando no periodo pesquisado, dificultando até mesmo um contato maior. A
IMI é impreterivelmente uma igreja formada por jovens do sexo masculino. Atualmente, a mesma tem tentado
modificar essa realidade convidando mulheres Iéshicas a fazerem presenca no templo.
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Amigos meus da sede em Recife vinham me ajudar aqui, mas sem autorizacdo da
igreja porque ndo consentiam e quando voltavam la, pediam para a igreja fazer
alguma coisa por Maceid, a resposta deles era: “eu lavo as minhas maos e ndo me
interessa!” Entéo, o descaso deles com a cidade de Maceio... com a igreja, era muito
grande. Era como se ndo tivesse valor pra eles. Por qué? Porque a igreja de Maceid
era uma igreja de jovens que ndo tinha uma receita muito grande pra eles. Entéo, por
essas questOes, eu resolvi orar, e através de um sonho Deus me falou sobre a Igreja

Missionéria Inclusiva (Pastor Benjamin)l"'2
O presbitero Josué sugeriu que a igreja voltasse a ser um grupo mais informal, como
era antes de se instituir igreja, pois assim ndo precisaria também de toda a parafernélia
burocréatica de registro etc. Mas, a maioria acordou de continuar de fato sendo uma igreja,
porém, que fosse desvinculada a “CCNE”. Segundo o pastor, algumas imposicdes eram feitas
pela sede da CCNE com relacdo ao horério do culto, trajes da lideranca eclesiastica, liturgia,
comportamento etc. Elementos estes que estavam de alguma forma incomodando a liderancga
de Macei6. Benjamin, por exemplo, tinha que retirar o seu alargador'*® da orelha, que
utilizada desde seus 15 anos, em vista da obediéncia ao codigo de ética, esperar também
algum parecer com autorizagcdo para realizacdo de batismos, inviabilizando a agilidade no

funcionamento do templo.

Avalio que se constituiu um sentimento coletivo de rebeldia que foi assumido pelas
liderancas de Maceid. Podia ser sentido nas falas dos lideres: quem é a CCNE para exigir-nos
um cédigo moral/seus usos e costumes'** se tampouco estava preocupada com as
necessidades da igreja de Macei6? Deste modo, a igreja maceioense acabou rompendo com a
sede regional de Natal, causando também um constrangimento para o pastor Benjamin e toda
a liderancga eclesiastica local. Muitos da lideranca da CCNE Recife cortaram lagos de
sociabilidade com o referido pastor. N&o se puseram a entender as dificuldades de uma igreja
nascente ainda mais de caréater inclusivo, cuja quantidade de adeptos em poucos casos chega a

ser a mesma de uma comunidade convencional.

2 A sede solicitava o dinheiro arrecadado dos dizimos e uma vez por ano pedia uma foto com os membros da

igreja para ser enviada a Sdo Paulo para demonstrar que no Nordeste existia uma igreja estruturada e com
bastantes adeptos, afirmou Benjamin.

%3 Alargador é um acessorio que muito se tem usado nos Iébulos da orelha. E bastante difundido entre os jovens
do meio urbano. Sua utilizagdo pode ser vista, também, entre outros seguimentos culturais, como entre etnias
indigenas.

** Na pratica, ndo havia uma fiscalizagdo concreta da CCNE em torno da sua denominacéo em Maceid. Se for
feito um comparativo, a igreja de Macei0, segundo o pastor, era mais rigorosa quanto aos valores que a CCNE,
em termos de cobranca para com o pastor da igreja local.
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Uma nova identidade j& vinha sendo construida levando em conta as necessidades
locais. Todavia, a sensacdo de medo também fez com que o pastor e seu companheiro
pensassem em desistir da missdo. Porém, segundo eles, algo os fortalecia, a crenga na
providéncia divina, uma das marcas da igreja de Maceid. O pastor sempre utilizava no seu
discurso, diante de alguma dificuldade pessoal ou da comunidade, o seguinte jargdo: “Deus

sabe de todas as coisas!”.

O nome da nova igreja também tinha sido colocado em pauta. O presbitero Josué ndo
gostava da ideia, que tinha surgido de se colocar o termo: “missiondria”, pois de alguma
forma o lembrava de igrejas evangélicas convencionais. Devido a sua experiéncia de vida ja
mencionada, na sua mente, a igreja inclusiva ndo deveria se guiar por meio de ‘“vicios”
protestantes, com aquele moralismo exacerbado, tampouco com nomenclaturas que
lembrassem igrejas “opressoras”. Deveria ser uma comunidade libertadora, em sua opini&o,
que zelasse pelo evangelho e que imitasse as primeiras comunidades cristds, elemento este
que afirmava ter sido esquecido pelo movimento evangélico brasileiro. No entanto,
divergindo, Benjamin sempre teve em mente que a igreja inclusiva era sim uma igreja
evangélica e deveria ser pautada por elementos claros do mundo protestante. A Unica
diferenca, como o mesmo ressaltava, era o acolhimento e aceitacdo de individuos que
fugissem a norma heterossexual. Este era um dos conflitos que foi perceptivel no discurso dos
dois. Um consenso, portanto, foi chegado e a ideia libertadora de um evangelho inclusivo do
presbitero Josué mais a clara men¢do ao movimento evangélico com o termo “missionaria”

foi também aclamado, surgindo, daf, a Igreja Missionaria Inclusiva®.

Com um novo nome, a Igreja Missionaria Inclusiva comecgava a se organizar enquanto
tal**®. Um novo estatuto seria preciso. No momento em que cheguei & igreja, por volta do més
de julho, ndo havia de forma clara um estatuto organizado. Quando perguntava pelo mesmo a
resposta sempre era de que se estava confeccionando. De acordo com Benjamin, a IMI
trabalha com a ideia de que o cristdo deve ter clareza de seus atos, cabendo a igreja expor qual
0 caminho correto, mas a deciséo ficaria a sua livre escolha: “tudo é permitido, mas nem tudo

convém”. A nova igreja queria arejar o ambiente, ndo impor doutrinas pelo fato do evangelho

5 No t6pico destinado & segunda fase da Igreja Missionaria Inclusiva, demonstrarei que esta comunidade cada

vez mais foi se destacando como uma comunidade evangélica de fato, como qualquer outra, optando por uma
doutrina Unica e promovendo uma reforma moral, pregando fortemente a ideia de uma homossexualidade
higienizada, descontentando o presbitero Josué, culminando com sua excomunhao.

146 Seu projeto é o de trabalhar com jovens LGBT, j que os mesmos ndo tém uma igreja para si. Outras pessoas
sdo bem vindas, mas o projeto inicial da IMI era o de trabalhar com este publico.
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ser liberdade. No entanto, a igreja existia para orientar as condutas e conduzir o fiel a Cristo,
“nico salvador”. Era marca da CCNE, de acordo com o pastor, um rigor no controle das
condutas, algo que o mesmo afirmava nédo ser necessario, pois acaba instigando justamente a
rebeldia, a transgressdo; principalmente quando este rigor ndo esta pautado na biblia e sim em

“tradicGes humanas”.

No tocante as questfes classicas como a atividade sexual antes do casamento, uso de
preservativos, quantidade de parceiros, casamento etc., a pessoa do pastor demonstrou, em seu
discurso, uma certa maleabilidade. A igreja ndo seguia uma Unica doutrina prefixada, se é que
é possivel falar desta forma. Alguns elementos ndo estavam na biblia como uma receita de
bolo, cabendo o0 bom senso. Benjamin resignificava a ideia do casamento. Para este, nos dias
de hoje, a esséncia do casamento pode ser entendida no compromisso sério com o outro,
sempre uma relagdo monogamica, conforme o pensamento tradicional cristdo. Seja o
individuo gay, hetero, bissexual etc., teria que se resguardar para o seu (a) parceiro (a). Jurar
fidelidade e ndo manter relagdes sexuais com outros individuos fora da unido. O sexo deveria
vir como sinal de maturidade do casal, sendo assim, ndo teria um momento exato para
ocorrer. Geralmente € uma questdo subjetiva. No entanto, uma coisa era certa, somente
deveria ser praticado como simbolo méximo de amor e compreensdo pelo outro. A igreja,
afirma Benjamin, ndo poderia controlar as mentes de cada adepto, cabendo cada qual decidir

0 caminho a ser tragado:

Antes de o casamento ser uma realidade para os homossexuais, n6s acreditdvamos
assim: se vocé ja entra na IMI com seu relacionamento estavel, se vocé ja tem uma
vida sexual com ele, e uma vida estdvel com ele, nés respeitamos sua relacdo
contanto que vocé ganhe uma bengdo da lideranca espiritual... que vai se
comprometer com o0 seu ato, com o ato de manter relagbes sexuais antes do
casamento, porque a lideranga, no meu caso, entende que 0 casamento ndo é uma
realidade para os homoafetivos, e para os homoafetivos manter a relacdo sexual seria
impossivel porque eles ndo conseguiriam se casar no civil, entdo nos dariamos a
bencdo na igreja e eles poderiam ter a relacdo sexual normalmente. (...) Aos
membros que sO namoram, Ou Que passaram a namorar recentemente, 0
posicionamento da igreja é que a relagdo sexual para os solteiros, para 0s que estao
namorando recentemente, ndo pode haver antes da unido estavel, da bencdo da
igreja. O sexo é algo de Deus, Deus criou para gente desfrutar dele. (...) 0 sexo é a
ligacdo das duas almas (Pastor Benjamin) (fala 01).

A troca de parceiros é desaconselhada:

A partir do momento em que eu me ligo s6 com uma alma hoje e daqui a duas
semanas eu me ligo com outra alma, com outra alma e com outra alma, e com outra
alma, através da relacdo sexual, eu estou trazendo o que a biblia chama de maldicéo
na minha vida porque eu estou adulterando. N&o é legal para a propria imagem da
pessoa e nem pra pessoa se ela vier assumir alguma responsabilidade depois na
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igreja. Porque o que acontece? Se eu vou ficando com varias pessoas, eu vou ter
uma ma fama e com méa fama minha palavra nao tera credibilidade. (...) como todo
cristdo, o membro da Igreja Missionaria Inclusiva, tem que ter certeza se aquele
relacionamento dele é pra o futuro, e ndo pra agora, porque se for pra agora nao vale
a pena. Entdo, é... nds temos um grande problema no meio LGBT, a questdo da
caréncia... ai as pessoas se conhecem hoje e ja “td0” namorando e amanha ja tem
relacbes, e amanhd ja fazem relagcdes sem camisinha porque ja confiam no seu
companheiro, entdo, gera muitos problemas, entdo, pra diminuir esses problemas,
n6s aconselhamos que ndo facam... a gente pede aos irmdo que sdo virgens (...) a
gente aconselha a eles que ndo fagam até o “casamento”. E aqueles que estdo
solteiros, que ndo facam porque estdo solteiros, ndo tem um relacionamento... pra
que ndo caiam na pratica da... é.. da promiscuidade mesmo, de ta.... porque 0 sexo,
muitas vezes, vai causando o desejo e as vezes vocé vai ficando compulsivo e vocé
ndo consegue controlar. Se tiver vou querer mais, vou querer mais (...) mas, nao é
uma coisa que se acontecer nds vamos afastar, desligar o membro da igreja, € um
assunto que a gente vai conversar com ele e ter todo um cuidado por que aconteceu
aquilo. Tudo que acontece dentro da igreja o pastor tem que saber (...). (fala 02)

Continua:

Hoje, como o casamento € uma realidade, na formatacdo do nosso regimento interno
vai ficar da seguinte forma: se vocé tem um relacionamento estavel com uma
pessoa, se vocé mora com ela ou pretende morar, que vocé passe pelo curso de
casais que a gente vai ter na igreja, que vocé... é... é.. se prepare pra no futuro casar,
e ai vocé vai ter a bencdo pra manter relacdo com seu companheiro, porque vocé vai
se preparar, entdo vocé vai namorar com ele, casar com ele, projetar o seu casamento
num futuro mais distante. E o que “ta” faltando na comunidade LGBT, pensar-se no
casamento. Se conhece hoje, se mora amanhd e se separa na segunda feira. (...) Se
n6s queremos ter uma familia, temos que cuidar dos valores daquela familia, né?
Entdo, ndo que um casal que teve sexo antes do casamento vai pro inferno (...) é sé a
preocupacdo com a saude... emocional e espiritual da pessoa. (...) Eu sei que
acontece entre os membros da igreja relagdes sexuais, eu sei que acontece, mesmo
que eles ndo namorem... eu ndo to6 vivendo uma... é... um fanatismo... eu ndo t6
vivendo... ah, chegou ali no altar da igreja, é tudo uma maravilha, todo mundo é
santo...aleluia, gléria a Deus, NAO! Eu sei que os membros da igreja transam
escondidos, eu sei que os membros da igreja saem para boate escondido. Tudo isso.
S6 que meu papel como pastor ndo ¢é ‘ta” atras dessas coisas, 0 meu papel é pregar e
abencoar a vida deles e deixar que o0 espirito santo de Deus faca o resto do trabalho
(Pastor Benjamin).

De acordo com o religioso, 0 namoro deve ser construido dentro de uma atmosfera de
bengéo, ou seja, ser um relacionamento pautado por valores cristdos de respeito e fidelidade.
O individuo, por ser gay, nao estd autorizado a manter praticas sexuais fora de uma
cosmovisao cristd. “Jesus veio para todos, negros, pobres, ricos, heterossexuais, homossexuais
etc.”. Assim ¢ trilhado o discurso da lideranga. Nesta fala ¢ perceptivel uma caracteristica
semelhante a primeira onda do Movimento Homossexual. Este emergiu, paralelamente a
outros movimentos como o caso do feminismo, do movimento negro etc., tendo por base a
mudancga de perspectiva na ordem moral da sociedade. A ideia de justica passou a ser
perseguida levando em conta um critério que ndo era necessariamente mais o de redistribuicdo
econbmica como antes foi apregoado pela teoria normativa da ordem politica. Algumas teses
foram levantadas de que a mudanca do paradigma da redistribui¢éo para o reconhecimento foi
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ocasionada pelas constantes mudangas no mundo, como, por exemplo, a crescente onda de
partidos conservadores se instalando no poder, impossibilitando, assim, a antiga crenca em

uma divisdo mais igualitaria dos bens econémicos (HONNETH, 2007).

No entanto, Honneth afirma que, para além de uma desilusdo politica, 0 que ocorreu
foi uma espécie de aumento da sensibilidade moral. Uma grande quantidade de movimentos
sociais emergiu, solicitando atencéo da sociedade para as diversas experiéncias de desrespeito
pelos quais diversos grupos sofriam (HONNETH, 2007). De acordo com Miskolci (2012), o
movimento gay, em sua origem, tinha um carater de adequacéo social cujos valores sdo os de
uma classe-média letrada e branca. A ideia era de uma luta pautada pela nocéo de aceitacdo e
tolerancia da diversidade, em uma clara nocao de que o poder atuava de cima para baixo com
um Viés repressivo. Nessa primeira fase do movimento gay ndo havia a percep¢do de um
poder difuso, situado em diversas esferas do social, em que o lema maior ndo seria

necessariamente a repressdo, mas sim o controle/disciplina por meio de diversos dispositivos.

Esta concepgdo assimilacionista ndo possibilitou ao movimento enxergar as teias de
poder que legitimavam a heteronormatividade. Instituicdes hegeménicas ndo eram
guestionadas, mas simplesmente assimiladas ou reconfiguradas. Esta concepc¢do de aceitacdo
da diversidade, de busca pelo reconhecimento através da solicitacdo da inser¢do social,
através da manutencdo de instituicbes conservadoras, esta imbuida no discurso da Igreja
Missionaria Inclusiva. Antes de lancar uma critica as instituicbes como o casamento
monogamico, a familia nuclear burguesa; é perceptivel uma naturalizacdo das mesmas — de
uma forma reconfigurada -, em uma atitude de desconhecimento das claras ferramentas da
estrutura heteronormativa (fala 02). Esta compreensédo vai na contram&o da teoria queer, ja
destacado no capitulo anterior. Pois, ndo hd um rompimento com a légica binaria hetero/homo
— como bem elucida Judith Butler -, mas, o que ocorre, na verdade, é a constru¢do de um
discurso religioso que legitima e reconhece instituicdes que governam e controlam condutas
sob a otica do que é normal/anormal. A diferenca € que inclui (por isso inclusiva) o

homossexual a logica ja legitimada.

Quanto a doutrina (em sua primeira fase), como ja foi afirmado, ndo existia uma
constituicdo dogmatica rigida. Além do mais, nesta igreja inclusiva é possivel encontrar o que
é visivel na maioria dos segmentos protestantes: as crencas basicas na divindade de Jesus
cristo, sua unica mediagdo, seu projeto salvifico manifestado na cruz do calvério, a biblia

como unica fonte de fé, salvacdo mediante a fé por meio da graga, ressurrei¢do dos mortos e a
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segunda vinda de Cristo. Para além disso, a igreja auto-denomina-se como neopentecostal,
crendo, ainda, no dom de linguas e na cura por meio da oracdo,'*’ como j foi explanado no

topico anterior.

No entanto, levando em conta a existéncia de diversos individuos advindos de outras
denominacdes evangélicas e suas particularidades, a igreja, em seu discurso, tentava néo tocar
em questdes doutrinarias especificas, como por exemplo: dentro do templo havia um jovem
que tinha vindo de uma comunidade Adventista do Sétimo Dia, cujo pilar doutrinal perpassa
pela ideia de que ao invés do domingo, algo um tanto comum na maioria das vertentes cristas,
0 sabado seria o dia sagrado e, por isso, mereceria ser observado. Um outro caso era a
existéncia de um membro que veio da Igreja Dos Santos dos Ultimos Dias (popularmente
conhecida como Igreja Mérmon), cuja pregacdo também se guiava por uma outra revelacao
chamada “O livro de Mérmon: outro testamento de Jesus Cristo”. Para evitar choques e por
uma questdo de respeito as denominacgdes de origem, a Igreja Missionaria Inclusiva adotava
uma postura de tolerancia e fluidez doutrinaria. A pregacdo no pulpito geralmente percorria
elementos genéricos da fé cristd reconfigurados ao contexto da homossexualidade, que, por

conseguinte, poderia ser tranquilamente santificada.

O discurso da busca pela santidade, da rejeigdo do pecado, de uma vida limpa e de
uma homossexualidade higienizada é por demais corriqueiro dentro da Igreja Missionaria

Inclusiva:

Durante a pregacdo, o pastor Benjamin alertava sobre a importancia da oracdo para
ndo desviar de um comportamento cristdo. Salienta que existem igrejas inclusivas
bastante liberais, enquanto outras mais conservadoras dando a entender que a IMI
busca uma espécie de equilibrio. Segurando o microfone, mostrando-se um pouco
exaltado e caminhando de um lado para o outro, afirmava que uma vida de santidade
ndo é auséncia do pecado, mas presenga de arrependimento. Benjamin lembrou a
adverténcia do apostolo Paulo que diz que se existe algo que leva o cristdo ao
pecado, esse algo deve ser cortado. Nas cadeiras, os fieis observavam o sermao com
olhares fixos. Um ou outro gritava “aleluia” e “Deus seja louvado”. Outros
simplesmente balangavam a cabeg¢a em sinal de apoio ao que era pregado. David, 16
anos, do Ministério de Louvor, sempre se mostrava muito atento ao que era falado
em pulpito. Seus olhos brilhavam e sempre demonstrava ser um dos mais atentos as
pregac¢des. Diante dos olhares fixos, a prega¢do ganhava um tom mais emocional e
repetitivo. De alguma forma o pastor estava sempre retomando o que falava.
Exaltadamente, afirmou que “la fora”, na rua, os homossexuais eram tratados como
promiscuos. Apés afirmou que muitas vezes “nds alimentamos a carne”, mas Deus
quer o equilibrio. A sensag¢do que passava era que em muitos casos os “da rua”
tinham razdo ao chamar de promiscuos aqueles que “abusavam” de suas praticas
afetivas e sexuais. Em seguida, Benjamin expde: “Deus ndo quer ninguém sujo!” e

7 Ainda assim, esta crenca neopentecostal ndo era imposta, ficando a critério de o crente acreditar ou nio,

contanto que respeitasse sua manifestacao.
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chega a dar exemplos pautados em sua vida pessoal, no quanto muitas vezes €
doloroso resistir ao pecado, ressaltando que: “renunciar ndo faz mal”. Relembrando
a comunidade que ela é cristd, portanto, igual a outros cristdos de comunidades
convencionais, afirmou: “ndo é por que somos “ovelhas coloridas” que somos
diferentes dos outros. Temos que buscar a santidade! Santifique-se porque Deus
trara beneficios para vocé. Tem que ter um posicionamento para com Deus!”.
Santidade e oracdo, gradativamente, comecavam a ser expressGes cada vez mais
mencionadas nos cultos (DIARIO DE CAMPO, 21 de setembro de 2013).

No culto de Louvor e Adoragdo, sdbado, 28 de setembro de 2013, a centralidade da
pregacgdo gira em torno, mais uma vez, da busca da santidade e da constante disciplina dos

corpos.

O pastor Benjamin sempre conduz sua pregacdo inicialmente com uma fala mansa,
ao som instrumental, colaborando para que o clima do culto ficasse mais emocional,
sensibilizando assim o fiel. No entanto, de fala mansa o discurso vai ganhando um
tom como se tivesse fazendo uma adverténcia as suas “ovelhas coloridas”. A
tematica deste culto era o diabo e suas tentagfes. Que apesar dessas tentagdes 0
cristdo deve tomar um posicionamento. Recomenda o jejum, a constante oracéo para
fugir da promiscuidade, por exemplo. Alerta que muitas vezes a tentagdo é grande,
que o “site estad ali” [certamente fazia alguma alusdo a sites com contetidos de sexo
explicito]. Que os pensamentos estdo ali”. Apo6s isso, pede para que 0S jovens
acalmem os animos pela busca de um parceiro, que aguentem o desejo e fala da
importancia da soliddo. Mais uma vez, retoma a ideia de homossexualidade,
promiscuidade e “limpeza” de comportamento: ‘“Desde que nascemos somos
chamados de devassos, promiscuos, franguinhos... alguém vai te querer se vocé sai
com todo mundo? (Se) Vocé “ta” se resguardando, Deus vai mandar o seu,
amado!”De forma mais descontraida fala que Deus mandard um abengoado, de
cabelos pretos, cavanhaque, do jeito que os membros gostariam de ter”. Apoés a
brincadeira, no final, retoma o discurso mais sério: “nao rejeite béngdos que aparece
a sua vida, as vezes vocé deixa passar um rapaz por que tem a voz mais fina, por que
seus amigos falam... ndo se fixe nisso. Ninguém ¢é perfeito”. Apods, completa o
discurso tratando da boa conduta: “ndo € por que somos homossexuais que nio
podemos ser corretos, ter cardter. O importante é o testemunho de vida. Sou
respeitado por pastores homossexuais por que dei o testemunho. Viver nos
principios de Deus, o diabo ndo consegue chegar!” (DIARIO DE CAMPO, 28 de
setembro de 2013).

Nestes fragmentos de pregacdes, € possivel identificar um eixo baésico:
homossexualidade higienizada — santidade — controle dos corpos. A Igreja Missionaria
Inclusiva comecava a centralizar os cultos na ideia de um gay clean. Homossexual ideal que
foge dos esteredtipos de promiscuo, que tenta levar uma vida cristd monogamica, que mantém
uma mente saudavel e limpa, ndo se entregando aos vicios terrenos. Nesta fala é possivel ver as
caracteristicas morais j& adquirindo uma faceta mais rigida. O discurso do pastor, nos primeiros meses
em que entrei, entre julho e agosto, de fato, correspondia a uma certa maleabilidade permissiva. Em
meados do més de setembro em diante, as pregacGes comecam a ser focadas na questdo da higiene e
santidade, em uma vida gay sem promiscuidade. A promog&o de jejum passou a ser cada vez mais
constantes. Era visivel na pagina da igreja no facebook o convite para a realizacdao de jejuns

coletivos, de reflexdo dos atos e praticas, da fuga do pecado. A igreja mantinha uma faceta
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progressista ao incluir homossexuais em seu meio, mas a0 mesmo tempo trazia um discurso
conservador de controlar os corpos, sujeitando-o0s aos ditames da igreja na doutrinacdo de

uma homossexualidade santa.

Na perspectiva de Michel Foucault (2011), na contemporaneidade, diversas serdo as
instituicGes que irdo disciplinar as praticas atraves de dispositivos de controle. No caso desta
instituicdo religiosa, semelhante coisa ocorre a0 mencionado as praticas do cristianismo e seu
confessionario por Foucault, na obra: “A historia da sexualidade”. Nao ha necessariamente
uma repressdo sexual. Pelo contrério, pois a todo instante a sexualidade é mencionada, tema
de pregagoes: “Cumpre falar do sexo como de uma coisa que ndo se deve simplesmente
condenar ou tolerar, mas gerir, inserir em sistemas de utilidade, regular para o bem de todos,
fazer funcionar segundo um padrdo 6timo. O sexo ndo se julga apenas, administra-se”
(FOUCAULT, 2011a).

Na fala do pastor, o que ocorre é uma espécie de controle do que € discursado em
torno desta sexualidade, em uma espécie de dupla incitacdo que gera poder e prazer. Na
medida em que a igreja expde sua concepg¢do acerca da homossexualidade, acaba por incutir
nos seus membros um modelo ideal dessa pratica sexual e, por sua vez, propde um
disciplinamento das condutas. Esse poder disciplinador ganha um caréater divino, justificado
por meio da biblia. Como o proprio pastor elucida, é preciso saber de tudo o que ocorre na

igreja.

Certos elementos discursivos serdo proferidos com o intuito de manter a denominagéo
coesa ¢ evitar a “anomia”. Neste ponto ¢ possivel, também, visualizar algumas das
contribuicbes de Berger (2012), quando menciona que o aparato religioso € construido pelos
individuos que acabam se sujeitando a essas préprias normas em um claro processo de
exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo. Os membros obedientes da Igreja Missionéria
levardo a sério esse discurso reconfigurado, mesmo sendo ele reflexo de uma “interpretagao
contextualizada” da biblia, obviamente, elaborada por seres humanos. Neste ponto,
nitidamente, é visivel, na perspectiva bergeliana, as contribui¢des de Karl Marx acerca da
ideia do materialismo dialético, cuja base real/concreta influencia a subjetividade. Na obra:
“A ideologia Alema”, Marx (2006) elucida que os produtos elaborados pelos homens

acabaram por se impor as suas proprias cabecas.



115

Nesse discurso igualmente é notdvel, mais uma vez, a tentativa de adequar
homossexuais aos valores cristdos hegemonicos (heteronormativos) e aos ideais da sociedade
ocidental, pautados pelos principios de monogamia, vida cristd familiar, provavelmente
almejando demonstrar para sociedade que 0os homossexuais podem, de fato, ser incluidos no
mundo normalizado. Aparentemente o pressuposto de uma heterossexualidade hegemdnica é
novamente naturalizado e tido como referencial na qual a homossexualidade santificada
aparenta ser um simulacro. O discurso missionario inclusivo ndo contesta o status quo
heterossexista. Nessa perspectiva, entendo que, ao contrério, a igreja inclusiva tem buscado,

muitas vezes, uma adequacéo ao modelo heteronormativo™®,

4.3  Segunda fase - Justificacdo por graca e fé — reavivamento doutrinario no ambito
da IMI

A Teologia Inclusiva constitui-se, na verdade, em mais uma modalidade dentro do
modus operandi teolégico. A mesma tem lutado ardorosamente para ser reconhecida na
academia e nos seminarios religiosos, assim como ja sdo outras vertentes existentes, como a
Teologia Sistematica, Histdrica, Biblica etc. Esta mesma teologia ndo traz uma nova
revelacdo. Na verdade, ela acredita nos mesmos principios das demais teologias cristds, no
entanto, este ramo cré que, ao longo da historia, 0 pensamento cristdo convencional acabou
legitimando diversas desigualdades, seja entre negros, mulheres, até mesmo contra outras

culturas.

O ramo inclusivo, portanto, acredita que a mensagem evangélica esta para além das
diferencas; na verdade, o evangelho é o amor incondicional e uma de suas bases é a crenca de
que “Deus ndo faz acepgdo de pessoas”, conforme ¢ relatado no livro de Atos dos
Apostolos.**® O eixo desta teologia ndo é a homossexualidade em si, na verdade, o que
constitui sua base teoldgica é a ideia de acolhimento, a inclusdo. Através de uma analise com
base em metodos consagrados e legitimos do meio teoldgico é que pesquisadores e estudiosos
dessa vertente tentam mostrar que a Hermenéutica faz parte de uma realidade social, em vista

disso, carrega elementos ideologicos. Por diversas vezes, interpretacdes com base em uma

148 No proximo capitulo, o contetido das entrevistas sera mais bem elucidado.
19 BIBLIA, N.T. Atos dos Apéstolos. Portugués. BIBLIA SAGRADA. Nova Biblia Viva. S&o Paulo: Ed.
Mundo Cristéo, 2010. Cap. 10. Vers. 34-35.
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ideologia patriarcal funcionam como mola propulsora para constru¢do de uma viséo religiosa

reducionista e preconceituosa, de acordo com os defensores do ramo inclusivo™®.

Logo, tais estudiosos trazem um questionamento acerca do modo em que os livros
tidos como sagrados para um determinado grupo (neste caso a biblia) podem estar sendo
interpretados, convidando os religiosos a refletirem a partir de uma otica inclusiva a
possibilidade de ampliar o horizonte de percepcdo para a inclusdéo de segmentos
historicamente marginalizados como é o caso, em especifico, dos homossexuais (FEITOSA,
SIA).

Além da ideia de que Deus ndo faz acepcdo de pessoas, ja foi ressaltado nesta
dissertacdo que o ramo inclusivo nasceu dentro da tradicdo protestante cuja base esta no tripé:
somente a fé, somente a graca e somente as escrituras. A Teologia da Justificacdo por meio da
graca e fé se constitui enquanto um dos pilares da fé cristd reformada. A teologia e as igrejas
inclusivas ndo fazem diferente, no entanto, utilizam este paradigma protestante para justificar
a ideia de que a salvacdo ndo é merecida, ndo é conquistada, ndo advém de acdes e
comportamento humano (tampouco o comportamento homossexual), mas é sim um dom

gratuito de Deus, conquistado por Cristo na cruz™*

. O fiel precisa crer no sacrificio de Jesus,
crer que foi salvo mediante a graca redentora de Deus. Deste modo, o segmento inclusivo
chega a indagar-se sobre se a salvacdo depende Unica e exclusivamente da graca de Deus, por
qual razdo muitas denominac6es cristds afirmam que homossexuais ndo herdardo o reino dos

ceus? (MUSSKOPF, 2003).

A Igreja Missionaria Inclusiva tem como base todas as caracteristicas doutrinarias
referidas acima, entretanto, as mesmas ndo estavam postas de forma t&o clara no discurso da
lideranca, no primeiro momento de transicdo da CCNE para IMI. Este discurso mais
doutrinal, biblico, como a liderangca chama, tornou-se efetivamente mais presente no periodo
que culminou com a ascensao de um dos membros, Tom, que tinha acabado de integrar-se, ao
grupo, no més de agosto™®? de 2013, sendo promovido em outubro ao cargo de pastor. Nos
bastidores da igreja, um conflito estava presente e era demonstravel em alguns
posicionamentos do pastor Benjamin. Em algumas pregacdes o mesmo afirmou que estava

substituindo a pregacdo que deveria estar sendo efetivada pelo presbitero Josué, que, nédo

%% Este ponto foi mais bem discutido no capitulo 02 do presente trabalho.

151 Algumas passagens para legitimar essa crenca da justificacido mediante a graca e a fé podem ser encontradas
na biblia cristd em Efésios 2,8; Efésios 1,7; Romanos 3,24; Gélatas 1,15; Tito 3,7.
52 Neste mesmo més é que comegaram a haver mudangas significativas no corpo doutrinario;
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dando justificativa alguma, tinha faltado ao culto. Todas as vezes que isso ocorria, Benjamin

exprimia, com uma fei¢do contida aparentando raiva: “Deus sabe de todas as coisas!”.

Em meio a essa suposta displicéncia do presbitero Josué, o pastor sentia-se cada vez
mais sozinho em seu ministério. Até mesmo o diacono Scott tinha deixado de frequentar a
igreja por ndo estar satisfeito com as atitudes de Josué. De todo modo, as arrecadacgdes
financeiras da igreja continuavam em baixa, preocupando cada vez mais a lideranca que
precisava de alguma forma manter o local, ja que o aluguel do prédio era pago pelo didcono
Scott, restando, ainda, outras despesas. A falta de presenca nos cultos por muitos, o
descompromisso com as ceriménias, forcou a lideranca a entrar em um proficuo processo
reflexivo. Através da observacdo participante pude perceber que a igreja ficou com duas
opcdes: ou seria fechada ou teria que passar por reformas contundentes. A segunda opcao
acabou sendo a escolhida.

A situacdo de Josué se agravou apods a “descoberta” de possiveis comportamentos,
avaliados pela cupula da igreja, como imorais. Segundo Benjamin, Josué possuia problemas
com o alcool. Quando se sentia sozinho - ja que era solteiro e sempre morou s6 desde que
veio viver em Maceid - apelava para o uso abusivo de bebidas alcoolicas. De acordo com o
pastor presidente, alguns fiéis ja tinham comentado ao religioso que estas tendéncias
contrariavam a mensagem do evangelho e até mesmo o préprio discurso do presbitero em
cultos passados. Além do mais, relatou-se que Josué estava fazendo apologia ao alcool em

suas publicacdes do facebook'*:

A lideranca da igreja precisa de uma postura, porque a biblia diz: se vocé quer ser
lider, se vocé quer ser bispo, seja irrepreensivel. Até porque eu sei que as outras
igrejas vdo me atacar e se eles “me atacar” com respaldo, eles vao ter direito, entdo
eles ndo podem ter respaldo pra me atacar. Nés somos uma igreja para cristdos
protestantes, ndo para homossexuais. Para homossexuais cristdos! (Pastor Benjamin)

Diante do fato, Benjamin, ja farto das supostas auséncias do presbitero e dos
escandalos em torno do seu nome, resolveu tomar uma decisdo: afastad-lo por tempo
indeterminado de suas func@es eclesidstica como forma de provocé-lo a reflexdo de seus atos.
O afastamento foi realizado por meio de uma conversa pessoal. Aceitando a medida, Josué
permaneceu distante da igreja. Com o passar dos dias, novos boatos comecaram a surgir,

contendas, conversas paralelas, possiveis persuasdes de Josué a outros membros no sentido de

53 Ap6s ter ouvido tais acusac@es, cheguei a visualizar as postagens do Josué em sua propria conta do facebook.

Por algumas vezes o preshitero tinha postado fotos juntamente com algumas garrafas de bebidas. A exibicdo das
mesmas foi compreendida, por alguns da igreja, como apologia ao alcool.
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incitar a desordem. Diante, mais uma vez, desses “vai-e-vem” de informagdes, o pastor
Benjamin resolveu tomar atitude mais drastica. Declarou, em um dos cultos, a desvinculacéo
do preshitero Josué. Ao término da cerimdnia, o pastor pediu que quem se sentisse membro
da igreja que permanecesse no templo, pois daria uma informacéo de interesse a quem de fato
se considerasse um cristdo IMI. Com um semblante sério, proferiu um discurso um tanto
ansioso, colocando para fora todas as razoes pelos quais Josué tinha sido “excomungado” da

igreja:

J& chegando ao fim do culto, ap6s o ato de dar a bengdo apostdlica a toda igreja,
Benjamin resolveu fazer um comunicado de grande importancia para todos. No
templo estavam presentes: o pastor, David, do ministério de louvor, e mais dois
membros. De repente, Benjamin, em um tom estressado, afirmou que Josué tinha
sido afastado da igreja por incitar a rebelido, ndo cumprir com suas atividades no
pulpito, ndo manter comportamento moral condizente com sua fungdo eclesiéstica.
Em meio a esta declaracdo, a igreja permaneceu em siléncio. O pastor, com um
discurso inflamado, continuou dizendo que por varias vezes tinha “passado a mao”
na cabeca de Josué, por ama-lo. Chegou até mesmo a ter problemas no seu
casamento com o didacono Scott. Todavia, o “mal”, agora, estava sendo cortado pela
raiz.

Continuou o pastor afirmando que a igreja tinha um nome a zelar, que na verdade, 0
maior respeito ndo é nem com a igreja em si, mas a Jesus Cristo. Ainda, salientou
que quem quiser fazer parte da igreja, de agora em diante, teria que manter uma
postura cristd. Aquele que ndo concordasse com a igreja, as portas estariam abertas.
Ninguém seria obrigado a permanecer na comunidade. Benjamin conduziu sua fala
por quase 20 minutos e finalizou que ndo iria admitir criticas a lideranca, pois a
autoridade deveria ser respeitada e ndo questionada. Fofocas, contendas, mentiras,
todas elas seriam extirpadas, pois ndo era assim que vivia a primeira comunidade de
cristdos (DIARIO DE CAMPO, 24 de outubro de 2013).

Essa experiéncia faz lembrar as palavras de Mendonca (2008):

A Confissdo de Fé, sendo a Gltima instancia da ortodoxia e da disciplina, encerra em
si o principio da autoridade. E a partir dela que se julga a fidelidade dos adeptos &
igreja. A negacdo implicita ou explicita da confissdéo  equivale a excomunhdo da
Igreja, uma vez que ela encerra sua razdo de ser como instituicdo. Ndo importa que a
teologia explicita e vivida seja de outra natureza; a razdo de ser e a autoridade
eclesiastica constituem-se no sistema teoldgico social que pode ser invocado pela
ortodoxia. De modo que a ambiguidade continua, uma vez que 0s adeptos ndo sdo
julgados pelos padrdes da fé que vivem, mas por um sistema fechado e, as vezes,
desconhecido para a maioria deles (MENDONGCA, 2008, p. 326).

Ou seja, o preshitero acabou sendo avaliado por seus atos que ofendiam um corpo
doutrinario gque ja vinha sendo organizado neste segundo momento da igreja. Quando o pastor
afirma que por muitas vezes foi tolerante com o presbitero — “passando a mao em sua cabega”
- acaba por dizer que em algum momento da igreja, quando havia uma maior maleabilidade
doutrinal — provavelmente - toleraveis eram os “desvios” de Josué. E o fazia por uma questao

de amizade. Todavia, a igreja “possui um nome a zelar”; a mesma estd acima até mesmo do
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proprio pastor. Portanto, o presbitero foi punido em nome da igreja e para resguardar a
ortodoxia da mesma. Mais uma vez, a ideia durkheimiana de coesdo faz-se presente. Aquilo
gque causa a anomia no grupo — 0 comportamento de Josué — precisava ser limpo,

“desinfetado”, para ndo “contaminar” as outras “ovelhas coloridas”.

De todo modo, os novos rumos da Igreja Missiondria Inclusiva ndo estavam deixando
Josué satisfeito. Cada vez mais a igreja se assemelhava a uma comunidade convencional, em
sua opinido. A ideia da sacralidade do espaco, da necessidade de haver uma congregacao de
fato, de uma moralidade rigorosa, contrapunha ao espirito de liberdade que Josué acreditava
ter o Evangelho de Cristo. Apds seu afastamento, o ex-presbitero ndo quis comentar o
assunto, alertando-me que deixou a igreja sob condi¢Ges nada amigaveis. Uma das Ultimas
estratégias foi procurad-lo, mais uma vez, como fiz de inicio, por meio do facebook. A Unica

-154,

coisa que 0 mesmo deixou claro foi™": “Ser cristdo, ndo depende de templo/ ideologia/

dogma/ doutrina. Ser Cristéo é ter consciéncia do que foi a mensagem do Cristo”.

Apobs a saida de Josué, a IMI comecou todo um trabalho no seu grupo no facebook
para “orientar” sobre os “perigos” da crenga de que o cristdo por si so bastaria'®>. Diversos
foram os sermBes em formas de postagens, tanto por parte de Benjamin quanto do Tom,
acerca da necessidade da congregacdo. No fim, o discurso visava “demonstrar” a heresia da

ideia de Josué, de que o cristdo estava para além do espaco fisico do templo.
4.4  Homossexualidade clean

Apos algumas semanas, Tom, membro que tinha se integrado a IMI no més de agosto,
foi convidado para fazer pregacGes no pulpito. A informacdo que circulava era a de que 0
jovem ja tinha pastoreado em uma outra comunidade, deixando-a por conta da descoberta de

156

sua homossexualidade™". Qutros convites surgiram e estava claro que o novo membro poderia

preencher a lacuna deixada pelo antigo presbitero Josue. Apds mais uns dias, Tom acabou

1% Na primeira tentativa de entrevistar Josué, houve um problema com o 4udio da gravacdo. Através de
anotacdes pessoais, consegui, ainda, resgatar elementos de sua histéria de vida, no entanto, uma outra parte
acabou sendo perdida. Convidando-o para refazer a gravacdo, 0 mesmo preferiu ndo mais opinar, pois estava em
um momento delicado de afastamento. Respeitando a sua liberdade de escolha, ndo foi possivel realizar uma
outra gravacgao com o ex-presbitero.

15 Na pagina da igreja no facebook a lideranca comegou a postar videos, textos, que criticavam a “falacia”
teoldgica do que eles chamam de Igreja Organica, expressando o seu carater herético. Esta € uma concepgao
teoldgica que critica a institucionalizagdo da igreja e que aparentava ter chamado a atencéo do presbitero Josué.
'5® Essa questdo sera abordada no préximo capitulo.
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sendo apresentado a igreja, em um culto de Santa Ceia, dia de domingo, como 0 mais novo

lider do rebanho inclusivo™’.

Suas pregagdes giravam em torno de alguns pontos: santificagdo do dizimo,

higienizacao das condutas homossexuais, vida de santidade e compromisso com a “Palavra de

Deus”. De forma geral, estes se tornaram os pontos principais da igreja nesse processo de

mudancas. Além disso, pode ser incluido a grande preocupacdo de fazer a igreja crescer e

prosperar. Em um de seus cultos, um fato interessante ocorreu:

Ao chegar a igreja, terca-feira culto de oracdo, o som j& estava alto, as luzes
apagadas. Tinha me atrasado uns minutos e como sempre o culto comecava
pontualmente as 19h00. (...) Apos alguns louvores, as luzes foram acesas, ja que o
costume de apaga-las fazia parte do ritual para que o fiel se sentisse mais livre para
manifestar sua oragdo. O pastor Tom comecou 0 culto exaltando a alegria, pois o
espirito de tristeza ndo pertence a Deus, tampouco o de doencga, pois Jesus tinha
levado consigo nossas mazelas na cruz!

Ao circular meu olhar pelo templo, percebi que tinha algumas visitas. Eram 06
mulheres e 01 homem, dos quais 04 estavam sentados em uma fileira, na terceira de
tras para frente. Enquanto 02 senhoras estavam sentadas ao fundo do lado esquerdo.
Interessante foi o fato de que em nenhum momento o pastor Tom conduziu sua
pregacéo para tratar de algo envolvendo a comunidade LGBT crista. Pelo contrério,
seu discurso acabou sendo genérico assim como é pregado em uma igreja
convencional.

Eu estava sentado aos fundos, préximo a saida e na portaria se encontrava 0 membro
mais novo, afilhado do pastor Benjamin. Durante o culto, por meio dele, descobri
que a igreja ndo sabia quem eram os visitantes. Simplesmente eles chegaram a igreja
e foram bem recebidos. Supus que ndo sabiam que se tratava de uma comunidade
em que todos eram homossexuais. Certamente, por esta razdo, evitou-se tocar no
assunto da homossexualidade. Fora as visitantes, uma média de 06 pessoas estavam
presentes, contando com o pastor Tom e David. Este Ultimo, possuia uma
performance que fugia de uma masculinidade convencional, sobretudo na sua
gesticulacdo ao cantar. Até entdo parecia ndo haver problema algum, pois a figura
central, Tom, possui um comportamento bem masculinizado tanto na maneira de se
expressar quanto nas vestimentas.

A pregacédo, em boa parte, girou em torno da santificacdo do dizimo. Tom afirmava
que Jesus ndo aboliu o0 mesmo, mas o confirmou, alertando que existem demonios
que s6 saem quando € pago o dizimo. Este era do “Senhor”! Ainda salientou que
nunca viu um justo (cristdo) passar por necessidades, pois Deus multiplica as
finangas daqueles que contribuem biblicamente com o dizimo.

Apdbs um certo momento, o pastor perguntou ao publico se alguém gostaria de dar
um testemunho. Dois se propuseram a ir ao altar. Um dos fiéis se pds de pé e seguiu
a frente. O interessante foi & expressdo facial do mesmo e sua postura corporal.
Normalmente sua performance nos cultos fugia da regra geral de masculinidade, no
entanto, no altar, Oseias (nome ficticio) se pbs de forma contida e engrossou sua
voz. Da mesma forma ocorreu com Danlbio. A manutencdo de um certo
comportamento com base em uma masculinidade hegeménica demonstrou a
preocupagdo de ndo sair da “linha” e talvez ndo escandalizar os visitantes
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Ver anexo D — imagem 03 e 05, pag. 198 e 199.
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evangeélicos no local. Deste modo, o culto comecou e terminou sem ser tocado em
aspectos relacionados a diversidade sexual (DIARIO DE CAMPO, 17 de outubro de
2013).

Uma questdo de grande interesse é elucidada por Miskolci (2012) ao tratar acerca da
abjecdo, elemento importante na discussdo da Teoria Queer. Segundo o autor, dependendo do
comportamento homossexual, existe de fato uma tolerancia por parte da sociedade desde que
tal conduta se enquadre dentro de um paradigma higienizado e que ndo frature a ldgica
heteronormativa. Ou seja, dentro dessa logica tem sido possivel a manifestacdo do
comportamento homoerdtico contanto que ndo ultrapasse algumas fronteiras estabelecidas.

Sobre a Teoria Queer, afirma o sociélogo:

O novo movimento queer voltava sua critica a emergente heteronormatividade,
dentro da qual até gays e léshicas normalizados sdo aceitos, enquanto a linha
vermelha da rejeicdo social & pressionada contra outr@s, aquelas e aqueles
considerados anormais ou estranhos por deslocarem o género ou ndo enquadrarem
suas vidas amorosas e sexuais no modelo heterorreprodutivo (MISKOLCI, 2012, p.
25).

E mais:

A experiéncia da abjecdo deriva do julgamento negativo sobre o desejo
homoero6tico, mas sobretudo quando ele leva ao rompimento de padrdes normativos
como a demanda social de que gays e lésbicas sejam “discretos”, leia-se, ndo
parecam ser gays ou lésbicas, ou ainda, de que ndo se desloque 0s géneros ou se
modifique os corpos, 0 que, frequentemente, torna meninos femininos, meninas
masculinas e, sobretudo, travestis e transexuais vitimas de violéncia. (...) Por isso,
homens gays que adotam uma estética masculina e um estilo de vida hegeménico
sofrem menos violéncia e, de certa maneira, até mesmo contribuem para corroborar
a heteronormatividade. (...) Em nossos dias, a sociedade até permite, minimamente,
por sinal, que as pessoas se relacionem com pessoas do mesmo sexo; portanto, ao
menos para alguns estratos sociais privilegiados (...). Nesse contexto, ndo é possivel
dizer que se nega a elas a homossexualidade, mas a sociedade ainda exige o
cumprimento das expectativas com relacdo ao género e a um estilo de vida que
mantém a heterossexualidade como um modelo inquestionavel para todos/as
(MISKOLCI, 2012, p. 41-42).

No caso especifico do culto, ndo seria possivel saber se, ao tocar no assunto da
diversidade sexual, durante a pregacdo, ou mesmo se mantivessem um comportamento mais
natural, haveria a possibilidade de tolerancia e reconhecimento por parte dos visitantes.
Diante de experiéncias negativas com igrejas evangélicas convencionais, € compreensivel o
controle, por parte desses individuos, para ndo fugir & regra. A manutencdo de um
comportamento que ndo os delatassem, corresponde, a meu ver, a uma necessidade de
reconhecimento de uma identidade religiosa. Pois, a negacdao do reconhecimento, de acordo
com Axel Honneth (2007), proporciona uma experiéncia de desrespeito, culminando com a
transgressao de um direito basico a liberdade, consequentemente, produzindo uma realidade
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de fragmentagdo da autoestima e até mesmo crise de sentido. Evidentemente, mais uma vez, é
perceptivel uma tentativa, consciente ou inconsciente, de enquadramento social aglutinado a
um certo medo do outro, medo de ndo ser merecedor de reconhecimento. Essa adequacao,
indiretamente, reforga valores construidos e naturalizados dentro do paradigma da
heteronormatividade*®,

Dentro desse paradigma € possivel delinear alguns elementos de &mbito regional. O
modelo de uma masculinidade original/hegeménica, que ndo traga consigo elementos
efeminados, ¢ bastante enraizado na cultura nordestina do “cabra macho”. Para esse quesito,
que julgo importante, pois estou falando de um contexto genuinamente alagoano, portanto,
também nordestino, o historiador Albuquerque Junior (2003) tece contribui¢fes por demais

valiosas.

Segundo 0 mesmo, a ideia do Nordeste e do nordestino, homem de fibra, cabra macho,

é uma criacdo de uma elite decadente™®

, Insatisfeita com as mudancas proporcionada pelo
movimento nivelador do periodo da Republica brasileira, julgando que a mesma trouxera
ameacas a ordem, a autoridade e a hierarquia. Elementos como: a abolicdo da escravatura,
ascensdo da Republica com seus valores democraticos de igualitarismo, influéncia protestante
deslegitimando a verdade absoluta do catolicismo e o comunismo, eram considerados
enquanto ameacas a ordem fortemente hierarquizada de classe/raca/género pela qual estava

organizada a sociedade brasileira:

Esse movimento nivelador, visto como um embuste, uma ridicularia que se fez
acreditar por episodios como o da Abolicdo e da instalagdo da Republica, vinha
sendo reforcado pelas mudancas de habitos, costumes, valores ideias, praticas
econdmicas e politicas trazidas pelo avanco da urbanizacéo, da industrializagdo, com
o aburguesamento das formas de vida, pela modernizacdo técnico-cientifica e pela
modernidade cultural. Parecia atacar as bases em que se assentavam, até entdo, o
exercicio do poder masculino. Os textos denunciavam uma crise crescente de um
padrdo de masculinidade baseado numa clara hierarquia ndo s6 de poder, mas racial,
de classe e de género (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003, p. 39).

Afirmava-se constantemente que os ideais advindos de fora do Brasil estavam

trazendo inversdo de valores em que, cada vez mais, a mulher masculinizava-se e 0 homem

¥ De acordo com Miskolci (2012), a heteronormatividade é tida com a ordem sexual do presente, cujo modelo é

heterossexual, familiar e reprodutivo.

59 As elites do Norte resolveram criar uma campanha regionalista de promogéo do individuo situado na regido
gue passou-se a ser chamada de Nordeste. Este recorte juntamente com o tipo regional do nordestino surgiu por
volta da segunda metade da década de 10 do século passado, ganhando maior visibilidade por volta dos anos 20.
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efeminava-se. Sobre as mudancas de comportamento entre os homens do engenho,

Albuquerqgue Janior salienta o pensamento de Julio Belo e Gilberto Freyre:

Mas ndo foi s6 na cidade, e com as mulheres, que estava ocorrendo esse
investimento na delicadeza e no artificialismo, movimento que significava, para os
homens, uma perigosa desvirilizagdo. Mesmo no meio rural, entre as familias
abastadas da Mata ou do Sertdo, era perceptivel o declinio da virilidade, da macheza,
o afastamento das novas gera¢des do modelo de masculinidade que representavam
0s patriarcas do passado. (...) Tornaram-se “homens de palmas de mdo mole e
mulherengas, feitos para viver na sombra da casa-grande como ‘filhos de papai’,
mesmo depois de velhos, incapazes de afrontar corajosamente a vida e as
vicissitudes dela, conformando-se facilmente com os insucessos, vencidos e
resignados.” E, a humilhag¢do suprema, agora s6 sabiam “plantar couve e criar
galinhas” (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003, p. 48).

Diante da suposta inversao dos valores da familia e da boa conduta, as elites do norte,
no seu segmento mais intelectualizado, acabam aproveitando alguns tipos regionais
existentes: “o nordestino vai ser inventado, vai ser definido em seus tragos fisicos e
psicolégicos, em grande medida, pela producdo cultural e artistica vinculada a este
movimento” (ALBUQUERQUR JUNIOR, 2003, p. 158). E continua:

Construido a partir de temas, imagens e enunciados que definiram outros tipos
regionais anteriores, o nordestino sera descrito de diferentes formas, mas tera alguns
tragos que se encontrardo em todas as versdes: sera um tipo rural, que ndo se identifica
com o mundo moderno, reativo ao processo de transformacdes que, desde o século
XIX, estava implantando uma sociedade tipicamente capitalista e burguesa no pais,
uma sociedade urbano-industrial. (...) Sera definido, acima de tudo, como uma reserva
de virilidade, um tipo masculino, um macho exacerbado, que luta contra as mudangas
sociais que estariam levando a feminizagdo da sociedade. (...) Contemporaneo da
emergéncia, nos Estados Unidos, da figura do cowboy, o nordestino é uma reagdo a
crise da masculinidade no Ocidente, que Elizabeth Badinter vai localizar entre o final
do século XIX e os anos trinta do século XX (ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003, p.
231).

Por consequéncia, a ideia do nordestino enquanto um cabra macho, portador de uma
forte virilidade, corresponde a uma construcdo das elites da regido norte do pais cuja ideia era
a de chamar a atencdo do Governo Federal para os problemas existentes nesta regido, criticar
os valores democraticos advindos da Europa e dos Estados Unidos com receio de uma
possivel dominacdo econdmica e cultural estrangeira. Esta ideia do homem nordestino como
um “cabra macho” confluiu amistosamente aquilo que Pierre Bourdieu chama de “dominagao
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masculina™"”, entendendo esta de maneira estrutural, enquanto um poder simbolico™,

A ideia de uma masculinidade dominante, em certo sentido, pode ser reducionista. No entanto, é

compreensivel de acordo com o empreendimento metodolégico utilizado por Bourdieu. A ideia dessa suposta
dominagdo muitas vezes reproduz uma espécie de logica dualista. E admissivel a existéncia, de fato, de uma
dominagdo masculina, mas é preciso admitir que outros grupos como os homossexuais do sexo masculino, por
exemplo, etc., sdo subjulgados de acordo com a cosmovisdo de uma masculinidade hegeménica. Acredito que o
termo masculinidades — no plural — abarca melhor a complexidade existente. A Antrop6loga Fatima Cechetto
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influenciando as acBes dos sujeitos™®?.

Entdo, a cultura de um estilo de masculinidade
hegeménica acaba sendo interiorizado pelos atores sociais nas atividades mais corriqueiras.
De acordo com este socidlogo: “Comprovando a universalidade do reconhecimento concedido
a mitologia androcéntrica, os proprios homossexuais, embora sejam disso (tal como as
mulheres) as primeiras vitimas, aplicam a si mesmos muitas vezes os principios dominantes”

(BOURDIEU, 2005, p.144).

A ideia cristalizada do ‘“cabra macho”, do homem de fibra, que ndo se deixa
feminilizar, no Nordeste — a meu ver — tem colaborado fortemente na justificativa de um
habitus'®® violento existente em Alagoas que, j& mencionei, é uma regido cujo o nimero de
atentados homofdbicos chega a ser um dos maiores do Brasil, de acordo com o Grupo Gay da
Bahia. E, tem-se a hipdtese de que as vitimas desses atentados geralmente ndo sdo o0s
homossexuais “higienizados” e “normalizados”, mas, principalmente, os que quebram as
regras de género e ndo da orientacdo sexual. Como Miskolci (2012) elucida, sob a égide da
heteronormatividade, conquistas ao publico LGBT sdo até existentes, sobretudo, com essa
tentativa de reconhecimento através da reproducdo, por parte de lésbicas e gays masculinos,
de instituicGes nitidamente conservadoras, como o casamento, até mesmo com a criagdo de
espaco religiosos que necessariamente ndo afronte totalmente a ‘“natureza” da

heteronormatividade.
4.4.1 Homossexualidade santa e higienizada — no caminho de uma adequacéo social

O discurso da igreja em torno da santificacdo da homossexualidade sempre foi
presente desde o primeiro momento em que estive na igreja realizando a pesquisa de campo.
No entanto, nos primeiros meses, ndo havia uma énfase tdo bem delineada como passou a ter
em meados do més de outubro, coincidindo com a chegada do novo pastor Tom. Nessa
segunda fase da IMI, o aspecto higienizante no discurso sobre a homossexualidade, de uma
vida pautada pelos ditames do evangelho e da constante vigilancia dos corpos por meio de

(2004), na obra: “Violéncia e Estilos de Masculinidades™, reflete melhor sobre as mdltiplas formas de
masculinidade existentes.

181 por poder simbélico, Bourdieu (1989) entendera ser um poder invisivel que é praticado, principalmente, por
guem ndo tem a consciéncia da sua existéncia.

'*2 Bourdieu é um autor de sintese. Na sua sociologia, em todo momento, é possivel verificar a tentativa de
conciliar objetividade com subjetividade. Apesar de o seu paradigma ser estruturalista/construtivista, o autor
acredita que o seguimento simbolico, portanto cultural, exerce de fato influéncia na tomada de decisdo dos
sujeitos, o que nao impede estes de interferirem nesse plano simbolico e promover mudangas significativas.

163 Acerca da ideia da construcdo de um habitus violento em Alagoas, ver: VASCONCELOS, Ruth;
PIMENTEL, Elaine. Violéncia e Criminalidade em mosaico. Macei6: EDUFAL, 2009.
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jejuns coletivos, tornou-se um habito corriqueiro. Algumas metas, nos bastidores da lideranca

eclesiastica, ja estavam sendo organizadas e colocadas em pratica.

A meta era a de unir forgas para que o ano de 2014 fosse 0 ano da mudanga, do
crescimento da igreja e de sua expansao para outros bairros. Ao mesmo tempo, crescia uma
preocupacao recorrente com a questdo de se zelar o nome da instituicdo. A preocupagdo com
0 ano de 2014 ja ocorria em 2013, em que a igreja comecgava a colocar uma série de novidades
em fase de teste como a criacdo do Discipulado e de uma espécie de “curso” acerca da
Teologia Inclusiva. Entende-se o discipulado por reunies semanais em uma espécie de grupo
de estudo biblico, em que uma pessoa especializada, neste caso o pastor Tom, ministraria
pregacOes sobre a estrutura dos livros sagrados biblicos, as verdade de fé, para que os adeptos
tivessem clareza daquilo que acreditam. O didcono Scott ficaria encarregado de ministrar
palestras sobre a Teologia Inclusiva para que o fiel da IMI pudesse estar pronto para
responder aqueles que questionassem a aceitabilidade da homossexualidade por parte de

Deus.

A igreja, neste processo de mudancas, resolveu aderir a politica do G12 - ou Governo
dos 12. Esta politica se trata de uma estratégia para o crescimento alicercada na ideia de Jesus
que manda seus discipulos ir ao mundo evangelizar e fazer mais discipulos. A ideia dos 12 faz
alusdo ao numero dos apostolos de Cristo. Os adeptos dessa pratica creem que o lider de um
ministério, no caso o pastor Benjamin, pode escolher 12 individuos entre 0s seus membros.
Estes teriam que passar por uma espécie de catequese, em que estariam prontos no

conhecimento da “Palavra” para ir converter outras pessoas.

Apos a etapa de preparacdo, os novos lideres fariam encontros em suas proprias
comunidades, em suas residéncias ou em qualquer lugar propicio para ajuntar um rebanho,
com o objetivo de levar a verdade da igreja. Essas reunides sdo chamadas de célula e tem por
finalidade conseguir aglomerar mais convertidos e destes catequizar outros lideres,
multiplicando as células e, consequentemente, favorecendo o crescimento da igreja. De
acordo com o pastor Benjamin, a politica do Governo dos 12 € biblica e tem 04 objetivos:
ganhar (novos adeptos); consolidar (fazer desse fiel um membro compromissado); discipular
(catequiza-lo aos moldes da imagem de Cristo) e enviar (entregando-lhe a autoridade de abrir
uma nova célula e arrebanhar outros). E nessa nova fase da igreja que também é redigida, em

sua pagina no facebook, o que seria a visdo da Igreja Missionaria Inclusiva:
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Ser uma igreja familia, dentro de uma expectativa inclusiva, com o propésito de
reconciliar vidas através do evangelho libertador de Cristo revelado na cruz.
Alcancar a todos independe de sua sexualidade, etnia ou condicao social, fazendo-se
cumprir 0 Ide que encontramos no livro de Marcos;
E disse-lhes: Ide por todo o mundo, pregai o evangelho a toda criatura.
Marcos16:15 Tirando pessoas da condicao de excluidos, e as trazendo para dentro
de uma vez por todas para o plano de salvacdo mediante a graca redentora. Assim
como Jesus fez com a mulher do fluxo de sangue (Mateus 9,20-22), e o apdstolo
Felipe ao batizar 0 eunuco (Atos 8,36-38).
Avancando  territério através de uma visdo  missiondria, levando
AMOR+FE+ESPERANCA a todos o0s cansados, oprimidos, abatidos e
sobrecarregados. Tornando-se um sé corpo, ndo regrado por religido ou ritos de
doutrinas humanas, porém regrados a fazer se cumprir os mandamentos deixados
por Cristo Jesus: Amar a Deus sobre todas as coisas, e ao préximo como a si mesmo,
indo até os confins da terra pregando o evangelho a toda criatura. “Agora, pois,
permanecem a fé, a esperanga e o amor, estes trés, mas o maior destes ¢ o amor.”
1Corintios13:13 (Postado por Benjamin, 25 de outubro de 2013).

A ideia de familia também é uma marca no pensamento da igreja, que, na pessoa do
pastor Benjamin, afirma ter o desejo de reconstruir o respeito dos filhos homossexuais a

autoridade dos pais:

A gente quer resgatar toda aquela relagdo de pai e filho... a gente sabe que nossa
classe é uma classe rebelde, pelo fato dos pais ndo aceitarem a sexualidade dos
filhos, eles se rebelam, fazem de tudo para chamarem a atencdo dos pais e pra
enfrentar os pais... e a nossa igreja tem o papel de mostrar para eles como a gente
pode mudar isso, através de qué? VVamos ser diferentes! Quando eles disserem néo,
vamos obedecer, eles sdo nossos pais, nés vivemos debaixo do seu lar. Entdo, as
pessoas mais jovens, adolescentes, a gente ensina a eles a isso... 0 que seus pais
fazem ndo é por maldade, mas as vezes é a Unica forma exagerada de amar. (...)
Muitos proibem (seus filhos) ndo é pelo fato da homossexualidade, mas é por esses
medos (...). O problema (para os pais) ¢ com quem ele vai transar. “Meu filho é
muito mais novo, se ele “pegar” um homem mais velho e ele ndo quiser transar e
aquele homem vai estuprar ele...” (Benjamin)

E prerrogativa da IMI buscar resgatar o respeito dos seus membros, na maioria jovens,
para com os seus pais. Renovar os lagos familiares na medida em que, apesar de qualquer
fratura de rejeicdo por parte dos pais, haja 0 reconhecimento da funcdo materna e paterna
entendida dentro da 6tica do sagrado, daquilo que gera a vida. Quanto ao discurso de uma
homossexualidade higienizada, nesta nova fase da igreja, as pregacdes sobre o combate a
promiscuidade tornar-se-do cada vez mais importantes. Vejamos a fala do pastor Benjamin no

culto de consagracgédo do pastor Tom:

Talvez quando crianca, quando perceberam seus trejeitos, amaldigoaram vocé; nds,
ovelhas coloridas do Senhor, fomos expulsas de nossas igrejas, jogados nas ruas...
vocé talvez persiste: “Senhor, preciso ser liberto”. E ha 92 anos atras levantaram-se
homens que fundaram a primeira igreja inclusiva do mundo. A ICM em 1999...
homens foram aos Estados Unidos e trouxeram a inclusdo. O senhor nos tirou das
boates, dos lugares escuros... fez cumprir as promessas de Isaias que diz que minha
casa sera casa de oracdo para todos!
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Agora, 0os homossexuais de Maceid estdo preparados para amar. Deus nos deu a IMI
e nds, que éramos deixados pelos outros e tidos como nada, passamos a ser
enxergados como pessoas... vocé é noiva de Cristo, rainha do senhor, formosa. A
beleza do ministério inclusivo no Brasil tem se espalhado... a IMI tem se espalhado.
O Senhor nos trouxe de volta para sua presenca! As vezes rejeitamos Deus por
coisas la fora... temos tentado trazer as coisas do mundo para casa de Deus....
esquecemos que um dia éramos um povo em que éramos condenados ao inferno,
mas 0 Senhor se compadeceu de nés e abriu portas no Brasil [em meio ao discurso
inflamado do pastor, alguém grita: aleluia!]

O Espirito Santo nos exorta, ele nos tirou do nada e nos deu um lugar. Ele nos
trouxe para sua presenca e nos incluiu, nos enxertou em Cristo Jesus para o plano de
salvagdo. Até quando desprezaremos o Senhor? Trocando Deus por qualquer coisa!
Toda rejeicdo que sentiu ndo foi suficiente? Por que esta longe de Mim? Deus tem
ciime de vocé que tem trocado Deus por qualquer coisa. Vocé que tem feito outras
coisas que deixam Deus irado, se tem sido ingrato ao Senhor, ouca em lsaias,
capitulo 1, 12. Pra qué vir quinta, sdbado... domingo? Parem de trazer ofertas
indteis! Esse povo Me honra com os labios e ndo com o coragdo... vocés vem pra
Me adorar de boca pra forall!l [ Neste momento Benjamin fala como se fosse a
prépria divindade advertindo os fieis] Limpem-se, lavem-se, parem de fazer o mal...
lutem pelo direito dos excluidos! Nossas igrejas tém perdido o foco, mas a IMI quer
ser uma igreja viva! Pela graca do Senhor fomos incluidos por meio de Cristo Jesus.
N3o troque Ele por nada! (DIARIO DE CAMPO, 27 de outubro de 2013).

Nesta fala o pastor afirma que antes das igrejas, 0s Unicos espacos de sociabilidade
gay eram as boates, que em sua opinido sdo locais “escuros”. No entanto, templos cristaos
inclusivos agora sdo realidades ndo mais sendo justificavel a busca por tais locais “escuros”.
Ao mesmo tempo, a existéncia das igrejas inclusivas é tida por Benjamin como o
cumprimento de uma promessa na qual Deus concedeu porque se compadeceu dos
homossexuais desprezados e discriminados. Apesar da existéncia do templo, na opinido do
pastor, muito do “mundo” tem sido trazido para a igreja na tentativa de crer que a maneira
como os homossexuais se comportam na “rua” ¢ possivel de manter-se na igreja. A fala de
Benjamin é bem enfatica ao dizer que o Espirito Santo deu vida aos mesmos, tirando-os do
nada. O nada, neste caso, espelha o ndo reconhecimento por parte das igrejas cristds ndo
convencionais, em alguns aspectos também por parte da familia etc. Nesse sentido, para ele a
edificacdo da Igreja Missionaria Inclusiva simboliza a restauragdo do reconhecimento,
sobretudo por parte da divindade. No entanto, este reconhecimento tem um outro lado, que diz

respeito a submissdo ao cadigo de ética interno.

Na fala, igualmente, € visivel uma nocdo dualista da realidade. Céu e inferno, vida
mundana e vida espiritual. De acordo com Mendonca (2008), uma das caracteristicas do

protestantismo brasileiro € justamente a fuga do mundo tal como no catolicismo monastico foi
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presente’®

. O contexto de implantagdo da “nova religido” no Brasil, de algum modo, explica
essa tendéncia particular do caso brasileiro, pois, ao chegar e instalar-se no pais, o
protestantismo acabou tendo que aprender a lidar com uma sociedade bastante hierarquizada
em que ndo estavam presentes os valores libertarios vigentes nos Estados Unidos da América
e também na Europa. Em meio ao fato de mudangas ndo existentes, de uma realidade
praticamente estatica na velha sociedade brasileira, cultivou-se entre os evangélicos a crenca
no celeste porvir. A ideia de que Deus, no além ou paraiso, preparava a devida recompensa
aquele que aqui perseverasse na fé. Logo, a transformacdo deste mundo ndo seria mais
importante que a conquista do paraiso. O conteldo das pregacfes, portanto, adquiriram um
carater apocaliptico acerca da segunda vinda de cristo. As “coisas do mundo” ficaram para o

segundo plano e acabaram por ser rejeitadas, em contrapartida, as coisas do “celeste porvir”

deveriam ser cultivadas®®®.

Apesar das mudancas terem ocorrido no cenario nacional com o passar do tempo, o

protestantismo tipicamente brasileiro mostrou-se incapaz de acompanhar tais mudancas:

Realmente, o protestantismo no Brasil, apesar de aqui chegar como portador do
liberalismo e da modernidade, mostrou-se incapaz de acompanhar as transformagdes
da sociedade brasileira. (...) O individualismo do pietismo e a indiferenca pelo social
por parte dos fiéis, assim como o escolastismo por parte das instituicfes eclesiais,
constituem o firme solo do conservadorismo. A mentalidade conservadora e
individualista do protestantismo, condicionada e alimentada pelo tripé
escolasticismo-pietismo-apocalipsismo, afastou-se dos movimentos sociais que, ao
longo de um século, mudaram a fisionomia do Brasil (MENDONGA, 2008, p. 362).

Diferentemente ocorreu com o “catolicismo guerreiro”, ainda mais com o advento de
um catolicismo popular, com a ascensdo de movimentos messidnicos ligado as questdes
sociais. No caso do protestantismo, a luta era e continua sendo contra poderes do mundo
metafisico. Esta luta é bem clara, principalmente no movimento neopentecostal, sobretudo nas

igrejas que aderem a causa dos exorcismos sensacionalistas.

Retomando a fala do pastor, no Gltimo paragrafo é possivel ler uma espécie de
adverténcia aos membros internos acerca de praticas tidas como sujas, imorais. Sua pregacao

defenderd, cada vez mais, uma certa assepsia, com base em textos biblicos. O homossexual

164 . . .. . , . . ,
No entanto, ¢ preciso relativizar essa “fuga do mundo”, pois uma das caracteristicas do neopentecostalismo ¢é

justamente fazer o cristdo ser inserido no préprio mundo. No entanto, o discurso muitas vezes é contraditério,
repleto de elementos claros das vertentes mais conservadoras aglutinados com elementos progressistas.

165 No Brasil, um dos ramos evangélicos que mais tem crescido é o dos Adventistas do Sétimo Dia e o das
Testemunhas de Jeov4, seguimentos que carregam em sua ideologia o extremo da “volta de Cristo”, da fuga das
coisas do mundo e da pratica de habitos saudaveis, pois o corpo ¢ “templo do Espirito Santo”.
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“promiscuo” ¢ mal visto pela sociedade; na concepgdo dos membros eclesiésticos, é preciso

mostrar que gays e Iésbicas podem ser pessoas “normais” como qualquer outra pessoa.

Benjamin, ao ser entrevistado em sua residéncia, reitera o discurso pronunciado no

templo dizendo:

Eu queria trazer uma novidade de vida para eles. O que adianta trazer uma novidade
de vida para eles? O que adianta trazer uma novidade de vida para pessoas e eles
continuarem com as mesmas praticas? Qual era a mudanca que teria na vida delas se
elas estavam fazendo coisas que prejudicavam a vida delas? Pecado é tudo aquilo
que lhe autoprejudica e prejudica o préximo! (Benjamin).

Ou seja, uma vez instalada a igreja, ndo ha mais “desculpa” para ndo procurar a Deus.
Na Gtica de Benjamin, Deus inclui, porém, exige o cumprimento de seus mandamentos que
diferem de uma vida mundana. Seguindo a linha do discurso do pastor lider, o pastor Tom

afirma;

Eu acredito que Deus, ele ndo é um ditador, ele ndo é uma pessoa que... ndo é um
deus que formula regras sem sentido. Como se fala por ai: “manda quem pode,
obedece quem tem juizo”. Ndo... com Deus ndo ¢ bem assim. Se Deus Ele formulou
algumas regras, algumas préaticas na Palavra dele tem um motivo. E eu acredito que
esses motivos podem ser entendidos... a luz da prépria Palavra. Como, por exemplo,
em relacéo ao sexo, como assim sexo? Existe sexo bom, sexo ruim ou sexo ilicito ou
litico? Deus Ele... sempre se preocupou com a salide de seu povo. Por exemplo, na
historia do Exodo, quando o povo passou 40 anos no deserto, Deus... Ele era tdo
cuidadoso do seu povo que até nocBes de higiene Deus deu ao povo. Como, por
exemplo, se 0 povo quisesse, é... fazer suas necessidades fisioldgicas, saissem do
acampamento, fossem a um certo local, cavassem, fizessem as necessidades, depois
tapassem o buraco. Olha sé como Deus Ele se preocupava com a salde e higiene do
povo! E Deus ndo mudou o carater, ele continua com o mesmo cuidado e com o
mesmo amor... ta certo? Cada vez mais, pessoas aparecem com doencas, inclusive
sexualmente transmissiveis, mas se a pessoa, por exemplo, tiver um parceiro, uma
parceira, o risco € bem menor. Entdo, Deus Ele cuida do seu povo em relacdo ao
sexo nesse sentido. No caso, se vai.... se abre portas, brechas, da legalidade para o
aparecimento de doencas, €... com certeza, 0... aquele sexo pode ta sendo feito de
forma promiscua... varios parceiros a0 mesmo tempo. Existe um perigo em relagdo a
iss0. A prdpria organizagdo ai de saude falam em relagdo a isso, o devido cuidado
que devemos tomar. E Deus Ele ndo é diferente (...). Deus Ele ndo proibe nada
simplesmente por proibir, por que Ele pode mandar e acabou a histéria. Mas por
amor, Ele quer cuidar do seu povo, por amor (Tom).

Na ldgica teoldgica de Tom, Deus estabelece algumas regras nao por ser,
necessariamente, o todo poderoso, mas por ser infinitamente bondoso, pois se 0s seres
humanos ndo cumprem esses ditames, o principal prejudicado serdo os mesmos. Portanto, a
ideia da monogamia, enquanto algo desejado por Deus, reflete essa bondade em querer
proteger seus filhos de possiveis doencas que uma vida promiscua poderia proporcionar.
Deste modo, a igreja constroi um discurso de higienizacdo das praticas sexuais, de controle,

defendendo que ndo é a igreja (0 corpo eclesiastico) em si que estipula as regras da referida
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disciplina, mas ¢ o proprio Deus por meio de sua “Palavra”. Legitimar o controle dos corpos
afirmando ser uma legislacédo divina possibilita uma maior eficacia no disciplinamento do que

Foucault (1987) chama de construcdo de corpos doceis, obedientes.

Acerca da virgindade, é dito:

Se o individuo puder casar virgem, ta certo, muito bem, muito bom... se ele ndo
puder casar virgem, que ndo seja por que... que ndo seja pelo fato dele estar fazendo
sexo de forma promiscua. Se ele tiver uma vida sexual ativa, que seja com aquele
companheiro ou aquela companheira dele, Unica pessoa. Entdo, a virgindade, é... a
virgindade foi falada por Deus também pensando na satde do povo. Na salide do seu
povo por amor. Ta certo? Mas, como 0 sexo ndo é pecado, 0 sexo ndo é pecado... se
ele for praticado, que seja de forma saudavel. De forma que ndo venha desagradar
ou ferir o carter de Deus. Que ndo seja de forma que ndo venha a dar um mau
testemunho & sociedade. Também, porque a igreja precisa ser exemplo pra
sociedade, ndo um exemplo de promiscuidade, mas um bom exemplo para a
sociedade (Tom).

. . . 166.
No tocante a “promiscuidade” entre homossexuais 66.

Essa é uma das visdes da igreja inclusiva: tratar os gays, mostrar a eles que podemos
ser felizes sem praticar a promiscuidade. Nao dependemos da promiscuidade para
sermos felizes. A promiscuidade nunca vai nos completar por inteiro. E,
consequentemente, mostrar pra sociedade que nds ndo precisamos da promiscuidade
pra ser felizes. E, da mesma forma, ensinar toda a sociedade, seja hetero ou
homossexual (Tom).

A preocupac¢do com o0 que a sociedade pode pensar se torna primordial neste segundo
momento da IMI. Tdo primordial que a base para se pensar a questdo da promiscuidade é
heteronormativa, pois visa 0 modelo monogamico de casal, cuja Unica diferenca é a certeza
gue ndo havera reproducdo bioldgica, mas que os valores da familia branca, de classe média e
cristd servem de referéncia primordial. Logo: “na esfera do desejo e da sexualidade, a ameaca
constante de retaliacbes e violéncias nos induz a adotar comportamentos heterossexuais”
(MISKOLCI, 2012, p. 32). Creio que ndo sO na questdo da peformance, mas, sobretudo, de

diversos valores milenares.

Ao mesmo tempo, alguns dos membros acabam também por reproduzir a ideia
defendida pela liderancga eclesiastica. Assim, igualmente, é dito por David sobre a toleréncia
para com um novo membro e a espera paciente para que este possa assimilar os valores

internos:

%0 pastor deixa claro que tanto homossexuais quanto heterossexuais podem cometer atos de promiscuidade.

Portanto, em sua opinido, uma das funcOes da igreja é combater a promiscuidade entre homossexuais pelo fato
de ser uma congregacdo para homossexuais.
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Existe meio que, nds como cristdo, evangélico, temos obrigacao de cumprir alguns
mandamentos que Deus tem falado... nds somos bem compreensiveis, né,
compreendemos o processo de mudanca de uma pessoa, que uma pessoa que vem do
mundo, que nunca frequentou uma igreja inclusiva, ou uma igreja normal mesmo,
uma igreja evangélica, e chega aqui... € um choque porque ela vai ter que deixar
alguns costumes, algumas coisas... e 0s costumes que nds dizemos é no tocante a
prostituicdo, né, abominamos a prostituicdo, mas ndo somos pessoas que julgamos
(...). A gente s6 quer que a pessoa deixe a prostituicdo, a promiscuidade, o que mais?
Bebedisse, beber... o problema é se embebedar, ndo pode realmente se embebedar
(...). Mas, isso pra nds é como uma licdo de Deus mesmo (...). Temos que obedecer a
Palavra, o que Deus manda, o que Deus quer... e é algo que vai nos fazer bem, né,
porque vai nos livrar de doencas, de tantas outras coisas (David).

Nesse modelo de homossexualidade limpa, até mesmo a pratica da masturbacdo é

desaconselhada, como salienta 0 ministro de louvor:

NOs na igreja temos em mente que ndo é bom praticar, principalmente quem ta na
frente, aqui na lideranca. Mas, é bom ndo praticar porque... porque a gente tem em
mente que a masturbacdo leva a pessoa a pensar qualquer pensamento... e
pensamento... nds temos como, assim, uma regra basica que pensamentos impuros é
pecado. Entdo, a gente quer ter o controle... a gente quer que os irmaos tenham o
controle dos seus pensamentos, tenham um pensamento puro, santo. Mas, se a
pessoa ndo se aguentar, a pessoa faca, mas poupe, meu Deus, que ndo vire vicio,
pelo amor de Deus! (David).

O mesmo discurso é reforcado por um outro fiel, lohan, que acredita que ao entrar na
igreja, o fiel vai se moldando ao “carater de Cristo” e tenderd a buscar uma pessoa em Cristo

para se envolver e ndo ser alguém mundano. Vejamos:

Eu acho que Deus prega, se a gente ler a biblia, né, se a gente ta... buscando a
questdo de viver conforme o caréater de Cristo, entdo, a gente vai ta se desprendendo
de certas questfes assim de forma... por Deus mesmo... vocé vai entendendo, vocé
vai alcancando um entendimento e vocé vai selecionando: “Ah, ndo, isso eu ndo
quero!” Hoje, eu to solteiro, entdo eu quero um compromisso, né, quando aparecer,
com certeza eu quero, mas assim conhecer a pessoa, procurar que ela seja também
cristd, né, que ela tenha essa busca, porque é... sera um relacionamento abengoado.
Diferente de uma coisa que vai ser... se a pessoa & do mundo ou quer outra coisa, e
que ndo me interessa mais hoje em dia (lohan).

Na fala de Danubio, o mesmo elemento de uma homossexualidade limpa aos

conformes sociais e declarado ao afirmar que:

Muitos de nds, talvez, que tem a condicdo homossexual, desrespeita esse fato.
Quando a sociedade me discrimina, ndo me da o direito de discriminar a sociedade,
né? E uma escolha, isso sim é uma escolha, né? Se eu vou ser agressivo com ela
também, né? Existem varios motivos e contextos do por que nés SOmMos
discriminados. Entdo, ainda... muitas pessoas ndo tem culpa, digamos, assim, de
terem esse sentimento ou de pensarem dessa forma. Mas, eu tenho sim culpa, se eu
for discriminado por causa das minhas atitudes. Essa é a forma que eu penso!
(Danulbio)
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Na fala de David é ressaltado que pensamentos impuros sdo pecados; Na fala de lohan
é destacado que se deve caminhar conforme o carater de Cristo, que consiste na espera de
poder construir uma relagdo monogamica soélida; e no discurso de Danubio é nitido a
legitimacdo que é dada a discriminacdo que a sociedade impde quando determinado
homossexual age contra o ordenamento, pois para 0 proprio Danlbio, uma certa ordem
natural de género deve ser seguida independente do desejo. Miskolci (2012), navegando no
universo da Teoria Queer, retoma que nos dias de hoje a sociedade estd permitindo cada vez
mais a insercdao do universo homossexual. Segundo 0 mesmo, ja ndo vivemos sob a égide da
heterossexualidade compulsoria, que seria a imposi¢do de um modelo heterossexista. Todavia,
a heteronormatividade continua sendo a ordem sexual do presente. Mas, 0 que em que

consiste isso?

Nas classes médias e altas urbanas, sobretudo metropolitanas, ganhou clara
visibilidade a existéncia de pessoas que se interessam por outras do mesmo sexo.
Nesse contexto, ndo € possivel dizer que nega a elas a homossexualidade, mas a
sociedade ainda exige o cumprimento das expectativas com relacdo ao género e a
um estilo de vida que mantém a heterossexualidade como um modelo inquestionével
para todos/as (MISKOLCI, 2012, p. 42).

Em torno da relagdo com a familia, Danubio afirma que sua mée nunca aceitou sua
homossexualidade, simplesmente o tolerou. Suas praticas, dentro de uma performance que
ndo afronta a masculinidade hegemdnica, muito colaboraram para o respeito por parte de seus

familiares. O mesmo ressalta a ideia de uma masculinidade inata:

Minha méde ndo me aceita como gay, ela me aceita como filho dela e a minha
posicdo social, minha posicdo como cidaddo, a minha posi¢do dentro da minha
sexualidade, ndo por que ela goste... por que: “ ah é normal...” . Minha méae, a saber,
pra ela ndo é normal. Mas, eu nunca fui anormal, eu nunca tendenciei ou direcionei
minha sexualidade, depois que eu me assumi, pra certas tendéncias ou coisas que
existem por ai depois que eu me assumi gay. N&o, eu tenho total consciéncia de que
eu sou homem, fisiologicamente eu sou homem, mas a minha afetividade é que é
diferente! (Danubio).

Esta “homossexualidade saudavel”, presente no discurso dos membros da igreja, na
verdade, também é fruto de uma clara relagdo de poder confeccionada pela igreja, ainda mais
uma instituicdo que se julga ser oprimida por outros ramos “oficiais” da religido. As
contribuigdes de Foucault em torno da sexualidade, neste caso, sdo por demais importantes.
De primeira vista, 0 autor traz uma nova proposta no tocante a ideia de poder, criticando o
economicismo existente nas concepcdes liberal e marxista que entendiam o poder dentro de

um universo unicamente econdomico (FOUCAULT, 1984).
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A perspectiva Foucaultiana vai muito mais alem. O poder ndo est4 todo depositado no
governo, em uma Unica pessoa, ou exclusivamente em um modo de producdo econémico. Na
verdade, o poder encontra-se difuso, em cadeias de relacdes dentro do corpo social. O
rompimento com a questdo dualistica, cuja ideia do poder era alicergada na crenca em um
conflito entre a classe dominante e classe dominada, possibilita, em seu pensamento, a

ascensdo da compreensao de poder presente nos microespacos da vida (FOUCAULT, 1984).

Na obra: “A histéria da sexualidade”, Foucault (2011) disserta acerca da relagdo
existente entre sexualidade e poder, criticando a principio a hipdtese de que a mesma tenha
sido reprimida. Ao contrério, defende a ideia de que a sexualidade precisou até mesmo ser
construida e mais do que reprimida, tornou-se objeto de varios discursos. Na Idade Média, o
poder religioso monopolizou o discurso em torno da sexualidade, ndo necessariamente
reprimindo-a, como se cré normalmente, mas organizando o discurso em torno da mesma para

melhor controlar os corpos.

Na modernidade, inegavelmente, a sexualidade passou a ser objeto de discursos como
o médico, o juridico e psicolégico. E neste momento, por sua vez, que a sexualidade ganha o
status de verdade, de moral e até mesmo enquanto elemento auténtico da prépria identidade
dos sujeitos sociais (OKSALA, 2011). Na verdade, ndo existe uma sexualidade natural que
precisa ser liberta de alguma repressao, pois a propria sexualidade € um construto, fruto do
contexto cultural vigente. Antes, ha a construgdo de saberes tidos como “auténticos” que
acabam guiando o que se julga ser a “sexualidade”. O poder, necessariamente, ndo é

repressivo, antes disso exerce um impulso produtivo.

Deste modo, na teoria foucaultiana emerge a concepcdo de biopoder. Este é
cristalizado, principalmente, no meio do discurso cientifico e esta ligado ao dominio da salde,
dos corpos, “protegendo”, portanto, a vida. Antes de exercer uma repressdo, ha a proliferagdo
de saberes, tido como legitimos, construidos por instituicdes credenciadas do meio social. O
fato de a modernidade encerrar a existéncia de varias instituicbes muitas vezes considerada
como seculares, ndo deslegitima o poder da religido. A propria ainda tem desempenhado
importante papel no tocante ao controle dos corpos. Neste caso, a emergéncia de uma
sexualidade santa, de préaticas plausiveis e higienizadas reflete a compreensao de Deus como
um agente legitimo de criagdo de normas de condutas tidas como legitimas. A sexualidade
ndo é necessariamente proibida, mas sua pratica deve seguir uma cartilha que, de acordo com

aigreja, é para o proprio bem do fiel. Sobre 0 movimento LGBT, o pastor afirma que:
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Eu ndo sou militante, ndo sou militante, ta certo? Eu sou a favor da parada gay desde
que tenha um propdsito enquanto parada gay, ta certo? Mas, no momento em que a
parada gay... no momento em que acaba acontecendo coisas na parada gay que faz
com que a sociedade venha a condenar mais ainda a homossexualidade, entéo, eu
sou contra. (...) O mundo, a sociedade vai nos aceitar no momento em que nos... a
sociedade vai nos aceitar quando mostrarmos a sociedade que nés ndo vivemos na
promiscuidade. Que somos pessoas normais que realmente nés somos. Que podemos
conviver em paz com a sociedade. Mas, no momento que eu quiser fazer a sociedade
engolir a minha sexualidade, entdo, a guerra vai ta declarada sempre. Existem
coisas, é... existem algumas praticas em alguns movimentos de grupos militantes,
algumas praticas, outras nao, algumas praticas que a sociedade ndo aceita e que nao
s80 tdo necessarias assim delas serem realizadas. Algumas praticas, algumas, umas
sim, outras ndo. (Tom).

H& uma clara crenca de que os homossexuais devem respeitar 0 ordenamento vigente
de nossa sociedade. Que determinados atos devem ser contidos se “quisermos o respeito da
sociedade”. Ou seja, ha uma base na ideia de um sexo verdadeiro, que esta posto e é
naturalmente organizado. Reflexivamente, a visdo do pastor consegue transcender a
compreensdo de que o sexo (tido como algo natural) determina a identidade sexual (cultura).
A lIgreja Missionaria Inclusiva defende uma certa liberdade e promulga a no¢do de um Deus
que gosta e criou a diversidade sexual. Todavia, em alguns fragmentos do discurso do pastor é
possivel perceber certa naturalizacdo, pois o religioso compreende que a diversidade é
naturalmente construida por Deus, logo a mesma estd fincada dentro de um limite natural

também organizado pelo criador.

De algum modo, foge-se do pressuposto Foucaultiano e, mais tarde, reforcado por
Butler (2010), de que até mesmo a compreensdo do que € “natural” esta alicer¢ada dentro de
um ordenamento ideologico. A diversidade “construida por Deus” ganha um carater de
naturalidade, cristalizando muitas vezes certos ditames e exigéncias na medida em que €
defendida a ideia de uma sexualidade saudavel que acaba sendo uma espécie de pressuposto e
principio de tudo. Ou seja, critica-se um discurso vigente que acredita que existe um “sexo
natural” determinando o ordenamento cultural, porém, ao mesmo tempo, constroi-se uma
outra visdo que naturaliza, de alguma forma, a ideia de um sexo verdadeiro, neste caso,

praticado conforme os ditames higiénicos preestabelecidos pela divindade.
4.5 Religiosidade inclusiva e o fendmeno da reflexividade

Nesta época em que vivemos a radicalizacdo do projeto da Modernidade, é possivel
destacar um elemento impar em torno da historia da sexualidade, elemento este que acabou
ndo sendo necessariamente explanado por Foucault, e que traz uma ideia mais otimista em

torno desse fenbmeno historico. Assim como ja foi elucidado no capitulo 02, antes de ser
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somente um dispositivo de controle, um discurso moldado com intengdes de controlar os
corpos, existe também o outro lado da moeda e que é preciso ser destacado. A principio,
Giddens (1991) afirma que a modernidade é marcada por um fendmeno de intensa
descontinuidade das sociedades tidas como pré-modernas. O fendmeno da globalizacdo, a
intensa interconexdo entre varios grupos humanos, a urbanizacdo da vida, o advento das
economias de mercado, sobretudo, a criacdo do Estado-nagdo, proporcionou uma nova

conjuntura social e politica. Novas demandas até mesmo no campo da subjetividade humana.

O fendmeno do desencaixe, o deslocamento entre tempo e espaco e o fenbmeno da
reflexividade, tornaram-se caracteristicas imprescindiveis da Modernidade. Este 0ltimo
merece um maior destaque nesta analise. A reflexividade consiste na ideia de que o
pensamento e acdo estdo a todo o0 momento se autorrefletindo. Porém, o autor ndo nega que
uma certa reflexividade estivesse também presente nas relagcdes sociais pré-modernas. A
questdo € que as mesmas estavam dentro de um prisma cuja logica era coordenada pela
tradicdo, ndo dispondo de grande maleabilidade (GIDDENS, 1991).

Todavia, a modernidade juntara todas as condi¢des necessarias para a consolidacdo de
um grau mais elevado de reflexividade. Um exemplo claro das novas relacBes sociais
emergidas com o advento da modernidade, sobretudo da modernidade radicalizada, sdo os
processos de transformacdes da intimidade, em que a sexualidade ndo mais estara atrelada
necessariamente ao ordenamento da tradi¢do, tampouco voltada unicamente para a questao
reprodutiva, ganhando, assim, um carater autbnomo. Essa relacdo de autonomia tem ligacdes
dialéticas com o cultivo da ideia de identidade individual, com a ascensdo de uma valorizagédo
a pessoa humana, da criacdo de legislagdes, no maior nimero de paises cujo respeito e

garantia da liberdade de pensamento entram em voga (GIDDENS, 1991).

O processo de autonomizacdo dos corpos € o espelho direto de uma constante
tendéncia a reflexividade. Este fenbmeno, por sua vez, possibilitou o constante processo de
mutacdo de nossa sociedade globalizada; desta forma, torna-se entendivel as répidas
mudancas em tdo pouco tempo. Como ja foi mencionada em outro capitulo, a ascensdo de
uma modernidade reflexiva possibilitou o nascimento do que Giddens (1993) chama de
sexualidade plastica. A revolucdo sexual — década de 60 - , portanto, tem grande
responsabilidade na maneira como estdo sendo organizadas as relacbes em torno da
sexualidade na modernidade. E essa mesma revolucdo € fruto dos constantes processos

histéricos ocorridos desde o final do século XVIII, como o advento das tecnologias
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reprodutivas, a diminuigdo no tamanho das familias, ascensdo dos métodos contraceptivos etc.
Assim como as mulheres, os homossexuais foram por demais beneficiados por esses
processos mutacionais no tocante a possibilidade de refletir a sexualidade, pensa-la em torno
do desejo, dos gostos e das escolhas pessoais. A légica dos casamentos arranjados daré espaco
para 0 nascimento de relacBes pautadas pela livre escolha, gracas também ao advento do
fendmeno do amor romantico, ideal burgués que emergiu no século XI1X e tem contornado até

os dias de hoje os relacionamentos.

Dentro dessa nova conjuntura, a homossexualidade, enquanto expressdo maxima da
ideia de sexualidade descentralizada da reproducdo, ganhara visibilidade tendendo a uma
maior aceitabilidade por parte dos individuos na medida em que o paradigma de um
determinismo biolégico comeca a ser questionado. Em vista da autonomizacao do sujeito, da
maleabilidade dos corpos, da ideia de que ndo é a sexualidade que tem o individuo, mas o
individuo é quem tem a sexualidade, é que surge o terreno propicio para a construcdo de
ideologias pautadas por essa nova fase da realidade, como é o caso do advento das igrejas

inclusivas em diversos paises e também no Brasil.

Por outro lado, é preciso também destacar o fortalecimento de instituicGes religiosas
descentralizadas de um eixo linear e monista. A tese dura do secularismo advertia que
tenderiamos a um processo de extirpacdo da religido na sociedade. Uma tese mais branda
elucidava que a religido perderia o seu carater pablico, mas permaneceria existindo no ambito
da vida privada. De todo modo, as mutacdes ocorridas no campo espiritual, o advento de
discursos fundamentalistas, a ascensdo de movimentos carismaticos e a proliferacdo de
templos, tem a ver com o que Giddens chama de as consequéncias do projeto da modernidade.
A alta modernidade engendra um periodo complexo e contraditorio em que instituicdes
amplamente secularizadas convivem com outras de cunho religioso e este muito utiliza-se de
um discurso pautado pela tradigdo. Esta necessariamente ndo é reavivada, mas reconstruida

como um discurso plausivel na modernidade.

E erréneo se pensar que o aspecto tradicional é aniquilado por inteiro na modernidade.
Giddens afirma que: “Na ordem pds-tradicional, mesmo na mais modernizada das sociedades
atuais, as tradicdes ndo desaparecem totalmente; na verdade, em alguns aspectos, e em alguns
contextos, elas florescem” (GIDDENS, 1997, p. 123). No entanto, em que sentido em um
mundo reflexivo e desencaixado é que elementos do tradicional irdo existir? Diante de uma

realidade cujo fendmeno de separacdo entre o tempo e espaco é presente, diante de um
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constante processo de desencaixe e ascensdo de fendmenos como as fichas simbolicas e os
sistemas peritos, proporcionado também pelo rapido processo de constituicdo da globalizagéo,
em que a confianca ndo mais serd pautada por relacfes rosto-a-rosto - mas reconfigurada para
a crenca da verdade técnica dos sistemas peritos — ainda ndo se € garantida a mesma certeza e

confianga que 0 mundo pré-moderno conseguia proporcionar.

Logo, a sobrevivéncia e restauracdo de discursos pautados pela ideia de solidariedade
e seguranga em um ser transcendente acabam por forjar uma seguranca existencial por parte
de quem se pBe a acreditar, mas que a modernidade ndo consegue garantir eficazmente. A
religido na modernidade, portanto, ganhard grande importancia na medida em que acaba
carregando consigo um manancial de seguranca ontologica. E compreensivel o seu
fortalecimento, sobretudo, em locais cada vez mais urbanizados, cujo stress da vida cotidiana

acaba por colaborar na busca do sujeito por algum suporte metafisico.

No tocante a fé cristd neste pais, heranca da Coldnia - destacando ainda a importancia
da mesma no processo de socializa¢do do ocidente - o setor protestante de modo geral ganhara
consideravel destaque, nos dias de hoje, justamente por também ter um discurso mais sensivel
a modernidade em alguns aspectos'®’. O protestantismo, ja desde o seu bojo no século XVI,
demonstrou um carater fortemente reflexivo. A Reforma surge dentro de um constante
processo de critica as verdades impostas por uma cristandade catdlica. A reconfiguracdo da
doutrina crista por parte de Lutero, Calvino, por exemplo, elucida o elemento questionador e

reflexivo deste movimento religioso.

Portanto, 0 movimento inclusivo cristdo pode ser considerado uma espécie de reforma
da Reforma. Dificilmente haveria outro espaco para sua desenvoltura a ndo ser no proprio
protestantismo. A ideia da livre interpretacdo da biblia est4 dentro do arcabouco ideolégico de

valorizagéo do individuo alavancado com o Renascimento e o lluminismo.

A fala do pastor Benjamin ao afirmar que Deus se compadeceu nesta Era dos seus
“filhos” e “filhas” homossexuais, dando-lhes as igrejas inclusivas, corresponde a uma
compreensdo religiosa do fato. Todavia, para uma perspectiva socioldgica, a luz das
contribuicdes de Giddens - no tocante a teorizacdo da reflexividade -, é possivel entender que
0 aparecimento das igrejas inclusivas, para além de uma consideracdo metafisica, é fruto de

uma série de fatores dispostos dentro do contexto da alta modernidade. O cristianismo

167 \/er anexo ¢ — grafico 01. P4g. 193.
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inclusivo, pautado pela ideia da diversidade sexual, s6 foi possivel surgir apés a emergéncia
da revolucédo sexual por volta da década de 60. Ja esclareci 0 meu entendimento de que este
fendmeno s6 pode ser compreendido dentro de uma conjuntura maior de mudancas estruturais
pelas quais as sociedades vinham sofrendo desde o advento da modernidade. Em vista disso, 0
elemento da reflexividade, enquanto caracteristica desse periodo, serviu como mola
propulsora para se pensar uma moral sexual cristd reconfigurada, mantendo os principios
basicos do ensinamento de Cristo, mas a0 mesmo tempo dando um carater sagrado a

homossexualidade e incluindo, no plano de salvacdo, o fiel homossexual.

A pergunta que conduziu minhas reflexdes em torno do objeto de estudo focalizado
foi: que inclusdo é esta que desejam os adeptos da Igreja Missionaria Inclusiva? Até que
ponto essa inclusdo consegue ser um meio eficaz de emancipa¢do humana? Que tipo de
reconhecimento é este que a Igreja Missionéria Inclusiva vem buscando? No seu discurso é
perceptivel uma ambiguidade, pois ora reflete praticas tidas como progressistas, mas, por
outro lado, suaviza uma cartilha heteronormativa, ndo promovendo maiores criticas ao
referido modelo. A igreja vem buscando somente o reconhecimento acerca da diversidade,
que engendra a nocao de tolerancia, assentada em um modelo imével e ja posto de cultura, ou
tem buscado o reconhecimento das diferencas? (MISKOLCI, 2012). Essas questdes serdo

esplanadas no capitulo 5.
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5 “SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!”DA EXPERIENCIA DA
ABJECAO AO DESEJO DE RECONHECIMENTO: O CAMINHO DA
SANTIFICACAO DA HOMOSSEXUALIDADE

Neste capitulo, trazendo os fragmentos de vida dos jovens: Benjamin, Josué, David,
Tom, lohan e Danubio, tratarei do aspecto acolhedor, da consolidacéo da igreja enquanto uma
instituicdo que é composta por membros que anseiam o reconhecimento entre eles e por parte
da sociedade, resgatando para si valores hegemonicamente dispostos do cristianismo. A
proposta deste capitulo serd perpassada por didlogos com as importantes contribuicdes
teodricas de Axel Honneth (2003; 2007), com relacdo a sua percepcdo da vida enquanto uma
constante luta por reconhecimento; das contribui¢cbes de Zygmunt Bauman (2003) acerca do
conceito de comunidade e das contribui¢cdes da Teoria Queer, trazendo algumas explanactes
de Judith Butler (2010) e de Richard Miskolci (2012) na tentativa de questionar qual tipo de

reconhecimento é almejado pela Igreja Missionaria Inclusiva.
5.1  Fragmentos de vida — religiosidade crista e vivéncia homossexual

Neste topico, de forma sucinta, delinearei alguns aspectos do contexto de vida dos 06
entrevistados. Esta é uma caracteristica da teologia queer, dar voz aos “excluidos” e construir
uma teologia pautada por meio das historias reais de sujeitos homossexuais. Resgatando
também esse aspecto comum dentro deste segmento teoldgico e expondo a realidade de
sujeitos de carne e 0sso, apresento, portanto, breves fragmentos das histdrias desses atores
sociais, seus conflitos, seus questionamentos em torno de uma vivéncia homossexual cristé e
0 reencontro com o sagrado na tentativa de ilustrar este mosaico religioso e sexual. A ordem a

seguir é aleatoria.
Pastor Benjamin'®®

O pastor, negro, 25 anos, cresceu em um ambito evangélico, no Recife (PE).
Basicamente sua familia estava dividida em dois eixos denominacionais: Batista e Assembleia
de Deus. Benjamin morava com seus pais e uma irma. Desde muito pequeno, aos 05 anos de
idade, ja sabia que havia um certo desejo que era conduzido a figuras masculinas, embora néo

entendesse o que era ser “homossexual”: “mas, eu entendia uma coisa: o meu sonho, desde

168 A entrevista com Benjamin foi realizada em sua prépria residéncia, em um dia de sabado. O mesmo reside
com o seu marido, também diacono da igreja. Um dos membros da igreja, o mais novo com 15 anos, é
considerado uma espécie de afilhado e esta sempre presente na residéncia do pastor.
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que eu me entendo como pessoa, era casar com um rapaz e constituir uma familia com ele. Eu
sempre tive isSO na minha cabega” (Pastor Benjamin). Até entdo, encarava o fato de forma
natural até descobrir um primo que se tornou travesti. Apos esse fato, passou a achar que
poderia “virar” também um travesti'®®, provocando um certo conflito, pois ndo queria da
mesma forma para ele. A naturalidade quanto ao seu suposto desejo homossexual foi
reforcada, sobretudo, quando sua irmd@ assumiu-se lésbhica. Diversos rebulicos foram
vivenciados pela familia, culminando com a saida de casa por parte de sua irma, aos 15 anos
de idade. A mesma passou a viver com uma outra mulher e hoje em dia casou-se com um

homem mantendo uma relacéo heterossexual.

Aos 09 anos de idade, o futuro pastor inclusivo foi confrontado na sua denominacéo
Batista, momento em que a lideranca eclesiastica pds frente a frente os jovens com as
seguintes questdes: “vocé aceita a Jesus como seu Senhor e Salvador? Quer construir uma
vida pautada no evangelho de Jesus e ndo vir ao templo somente por influéncia da familia?”
Benjamin “aceitando” a Cristo assumia um compromisso maior com sua fé. O mesmo retratou
que até o ano de 1998/1999 nunca tinha ouvido falar nada acerca da homossexualidade por
parte dos pastores, ndo era um problema para a igreja na qual fazia parte.

No entanto, com 11 anos de idade, o principal pastor do templo chamou um grupo de
rapazes efeminados para conversar, deixando-o de fora, pois ndo demonstrava nos trejeitos
fisicos a sua “homossexualidade”. O religioso aconselhou aos rapazes efeminados que
passassem a andar menos com as meninas e mais com outros rapazes, inclusive que tivessem
como amizade a Benjamin. Os proprios rapazes que foram chamados a atencdo sabiam do

desejo intimo desse por garotos.

O mesmo chegou a fazer parte do Ministério de Adoracdo por meio do teatro e 14
percebia a existéncia de muitos rapazes “efeminados” e meninas “pintosas ou machinhos”,
como ele mesmo rotulou levando em conta as expressdes comuns aos gays e lésbicas em sua
cidade natal. De todo modo, o tema da homossexualidade ndo era tratado de forma ampla nas
pregagdes. Até que um dia um novo pastor chegou a igreja com um testemunho de “ex-

homossexual”. Desde esse momento, o assunto tornou-Se algo rotineiro.

%90 travesti é visto de forma estigmatizada até mesmo por homossexuais pelo fato de subverter fortemente a

ordem do género.
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Benjamin passou a namorar uma moca da igreja e pelo fato de estar fazendo parte de
um ministério religioso, acreditou que precisava estar limpo dos pecados. Acabou
confessando para um pastor e sua esposa que tinha beijado um irméo da comunidade de fé. Os
mesmos prometeram curé-lo através de correntes de oracdo, jejum e até mesmo consulta com
uma psicologa da igreja. Entretanto, o proprio relatou que nenhum jejum, nenhuma oracao foi
suficiente para cura-lo. Em determinado momento achou que estivesse curado, pela paz que
sentia apds todos os clamores, dias incansaveis de jejum, mas quando chegava a rua, o desejo
pelos rapazes o mostrava que ainda “permanecia” homossexual. Como mesmo relatou, nunca
teve problema com sua orientacdo homossexual em si, desde cedo ja sabia de seus desejos. A
grande questdo era: “serd o desejo homossexual algo natural ou algo demoniaco?” Este foi um

dos principais elementos que o fez romper com sua denominacéo de origem.

Como valvula de escape, passou a afetivamente manter relagdes com rapazes, embora
ndo tivesse havido conjuncdo carnal. Em confissdo a psicologa, a mesma orientou que fosse
ele mesmo. Nao o julgou nem impds a “verdade” da igreja para cura-lo. Por um certo tempo
sentiu que poderia enlouquecer com tanto questionamento e repressao. Benjamin acabou por
romper com seu relacionamento, pois sabia que se casasse com essa moga, Nao conseguiria
sentir desejo heterossexual, frustrando a relacdo. Revelou a sua namorada que ndo poderia
manter mais 0 namoro de anos. Depois de um tempo, surgiu e divulgou-se um boato de que
Benjamin tinha mantido relacbes homossexuais com um rapaz ja conhecido entre alguns por
conta de sua homossexualidade. Essa historia espalhou-se por toda a igreja. Benjamin ja fazia
parte do Ministério Infantil e do Ministério de Adoracdo na Danga, ou seja, tinha uma postura

a zelar.

Chegando ao culto, para ministrar na danca e dar a aula para as criangas, percebeu um
olhar estranho, uma amiga sua chorava revelando-o depois que sua orientagcdo sexual tinha
sido tratada explicitamente para toda a comunidade. Indo para as salas que daria aula para
criancas, ja desmotivado, passou por uma experiéncia de constrangimento: maes retirando
suas criancas da sala, olhares de condenacdo o julgavam a todo momento. Diante dessa
vergonha em grande amplitude, ndo restou outra opg¢ao do que se afastar. O constrangimento
o dilacerou por dentro. Até mesmo hoje, quando visita sua cidade, individuos que antes
faziam parte da igreja, algumas senhoras que o tinha até apadrinhado, passam por ele e fingem

nao conhecé-lo.
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Seus pais acabaram também por deixar a congregacdo, mas sua mae nao agiu da
mesma forma preconceituosa como foi com a outra filha Iésbica. Benjamin passou por um
momento de profunda crise existencial, chegando até mesmo a quase considerar-se ateu,
odiando igreja, os cristdos, considerando-os como hipocritas. Nao entendia tanto édio e
rejeicdo. Neste mesmo tempo teve diversas experiéncias homossexuais, alguns namoros néo
tao duradouros, sexo “sem compromisso” ¢ de forma “desregulada” como o mesmo expressa.
Foi 0 momento “mundano” de Benjamin. Embora, guardava uma crenca de um dia pudesse

voltar a congregar e tornar-se heterossexual.

Vendo a propaganda da Igreja Inclusiva da Comunidade Metropolitana, afirmou para
si que aquilo era coisa do demdnio. Dentro dele existia um sentimento misto de aceitacdo de
sua conduta, mas ao mesmo tempo de autorrejeicdo quanto a manter uma espiritualidade e ser
gay ao mesmo tempo. Ficou sabendo da existéncia de um grupo que era inclusivo, mas que
possuia ma fama e boatos surgiam de que os fiéis ap06s o culto iam livremente para motéis das

redondezas.

Transitando pela Avenida Caxanga, Recife/PE, percebeu a existéncia de uma
“igrejinha”. Nao entendia o porqué de ela ter chamado-lhe tanto a atengdo. Uma Unica coisa
era certa: um vazio existencial comecou a invadi-lo cada vez mais. Desde cedo sociabilizou-
se em ambiente religioso e sua saida da comunidade Batista ajudou a fortalecer um
sentimento de vazio. Com o passar do tempo, chegou a ter acesso a outras interpretacdes
biblicas acerca da homossexualidade e aquilo foi possibilitando uma amplitude de
consciéncia. Em um processo de reflexdo, comecou a “entender” que a Biblia “nunca tinha
condenado o comportamento homossexual”. Em meio a toda turbuléncia, também
experimentou alguns tipos de droga na tentativa de buscar prazer, sentido, para si. A0 mesmo

tempo, um sentimento de morte o perseguia.

Em uma ida a boate, comecou a alucinar, ver imagens angelicais e também
demoniacas - a0 mesmo tempo - ao olhar para os individuos ¢ enxergar “promiscuidade”.
Presenciou individuos se masturbando, “sexo animalesco” e outras cenas que ofendiam seu
senso moral. Benjamin estava bastante bébado, mas tinha certeza do que estava vendo. Bebeu
na intencdo de suavizar as cenas que tanto o ofendiam internamente. Ao chegar a sua casa,
ficou profundamente deprimido. Uma voz o pediu para morrer: “Além de viado, bicha, eu sou
louco”. Retrucou, confusamente, Benjamin. Mas, recordou do que a psicologa tinha dito, que,

caso aceitasse sua sexualidade, ndo enlouqueceria. Neste mesmo dia, ouvindo um ‘“rock
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pesado” com seu fone de ouvido, a sintonia mudou para um canal evangélico e um pastor fez
um questionamento que parecia ser para ele*’®: “Por que vocé quer tirar sua vida? Procure

uma igreja!”.

Benjamin caminhando pela rua, encontrou uma igreja: “Vitoria em Cristo”, mesma
denominacdo do polémico pastor Silas Malafaia. Ao entrar, presenciou um forte discurso
homofdbico. Toda a pregacgdo girava em torno de estigmatizar a homossexualidade. Benjamin
indagou-se: “meu Deus, eu ndo acredito que o Senhor mandou-me aqui para ouvir isso!”
Saindo da Igreja, pos-se a caminhar. Visualizou a pequena igreja que tanto o tinha chamado a
atencdo outrora. Era uma Comunidade Cristd Nova Esperanca, a mesma em que foi fundada
aqui em Macei6 uma filial. No recinto, a pastora deu um abraco acolhedor e o pastor do
templo falou no pulpito palavras que se encaixaram no seu perfil por meio de bastante
emocionalismo. Benjamin comecou a chorar, sentindo que seria a hora do seu retorno, mesmo

batendo 0 medo de estar dentro de uma comunidade em que homossexuais congregavam.

Com o passar do tempo, Benjamin resolveu aprofundar-se em Teologia Inclusiva.
Comecou de fato a congregar na CCNE e recebeu revelacdo que deveria vir para Maceio
fundar uma igreja inclusiva. De inicio a lideranca da CCNE regional, situada no Rio Grande
do Norte, afirmou que ndo estava preparada para abrir uma outra filial. No entanto, Benjamin
comprometeu-se com a nova igreja, entregando-se de corpo e alma. Neste periodo comegou a
namorar um rapaz, Scott, que hoje é seu “marido’’*”. Chegando aqui, encontrou uma célula

inclusiva ja existente, em 2010, bairro do Farol.
lohan'"

lohan, 30 anos, é um jovem que se auto-define, quanto a cor, como negro. Tem curso
técnico e trabalha com teatro. Nasceu em uma familia catélica ndo praticante e sempre quando
ouvia falar de Jesus o imaginava como um super-homem capaz de perdoar todos os pecados.
Ainda adolescente, aos 17 anos, “saiu do armario”, assumindo uma identidade gay para os
pais. Nunca veio a ter problemas com a familia por conta de sua orientagdo homossexual.
Acreditar em Jesus e se entender enquanto homossexual nunca foi problema, ressaltando crer

que este seja uma questdo mais presente no meio evangélico e ndo catdlico.

170 Nas falas do pastor é perceptivel a compreensdo binaria da sua propria vida. Expressdes como bem/mal, a
relagdo antagdnica que coloca o rock em relagdo a radio gospel etc, sdo por demais presentes em seu discurso.

'"* Benjamin frequentemente usava a expressio marido para se referir ao companheiro.

172 | ohan escolheu como local para a entrevista o proprio espaco da igreja 1h antes de comegar o culto.
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No tocante a religido, sempre teve curiosidade, buscando estudar o espiritismo,
budismo e na fase adulta procurou também o entendimento sobre o candomblé. No entanto,
nenhuma dessas vertentes ideoldgicas o preenchia. Ouvindo falar da teologia inclusiva e das
igrejas que estavam surgindo no Brasil, demonstrou curiosidade por essa vertente cristd. No
comeco de 2012 visitou a primeira igreja inclusiva do Estado de Alagoas e nela passou a
congregar até hoje. Para lohan, a igreja Missionaria Inclusiva preencheu seu vazio existencial,
fazendo-o conhecer “realmente a Deus”. A ideia de aceitar as pessoas de “bragos abertos” por
parte da IMI, independente da orientagdo sexual, entre outras questdes, fez com que lohan se
sentisse mais confiante em entrar em um ramo cristdo, pois na sua mentalidade o cristianismo

também estava associado ao preconceito, a homofobia.

Hoje em dia, este jovem é um dos fieis mais devotos e convictos. Estando sempre em
todos os cultos, por livre e espontanea vontade, serve dentro do templo ajudando em algumas
coisas basicas como na distribuicdo dos envelopes no momento da oferta, apagando/ligando a
luz no momento do louvor, levando agua para o pastor quando este esta pregando no pulpito e
até mesmo na limpeza do espaco da igreja. Em sua pégina no facebook esta sempre postando
coisas voltadas para o evangelho e propaganda da Igreja Missionaria Inclusiva. Segundo o

mesmo, a leitura diaria da biblia foi indispensavel para o fortalecimento da sua fe.
Ministro de Louvor David'"

David, negro, 16 anos de idade e o segundo membro mais novo da igreja, natural de
Alagoas, nasceu em uma classica familia evangélica de cunho Pentecostal Batista. Hoje, esta
cursando o Ensino Médio e apds conhecer o espaco da Igreja Missionaria Inclusiva tornou-se
um dos membros mais devotos. Atualmente canta no Ministério de Louvor, sendo lider do

mesmo.

Crescendo praticamente na igreja, sua sociabilidade foi totalmente moldada dentro do
mundo religioso. Desde pequeno sentia algum tipo de desejo por meninos, no entanto, ndo
havia uma percepcdo formada quanto a sua orientagdo sexual. Essa autopercepcdo foi dada
em um momento um tanto fragil, quando o pastor de sua igreja falava pejorativamente

justamente da figura do homossexual como aquele que sente desejo e mantéem relagcdes com

' A entrevista com David foi realizada dentro do préprio espaco da igreja 1h antes de comegar o culto. A

escolha do local deu-se por vontade do entrevistado.
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pessoa do mesmo sexo. Segundo David, foi neste momento que percebeu o que era e pelo tom

de reprovacdo por parte da pregacéo do religioso disse para si mesmo que nao podia ser gay.

Anos foram passando e essa questdo ndo trouxe consequéncias mais drasticas, em um
primeiro momento, pois estava tdo acostumado a viver em um ambiente heterossexual que as
duvidas ndo mais apareciam. Sua vida era de inteira dedicacdo a igreja. No entanto, ao
completar 14 anos o desejo por rapazes aflorou com mais forca deixando-o0 cada vez mais
confuso. O discurso da sua comunidade Batista sempre fazia a associacdo da
homossexualidade com o pecado, deixando David com medo de uma possivel condenagédo
eterna. Incansavelmente, lutou contra este desejo por meio de jejum e oracdo. Passou a viver
de forma mais simples, dedicado exclusivamente a igreja, a leitura da biblia, ndo querendo
namorar nem manter relacionamentos mais intimos com ninguém. Essa vida fervorosa era
uma espécie de expiagdo do “pecado” da homossexualidade. O mesmo acreditava que quanto

mais devoto fosse, Deus concederia a superagdo do “abominavel” pecado da sodomia.

N&o conseguindo obter éxito de forma alguma, e diante de tanta repressao interna,
tomou uma medida radical em sua vida, talvez a mais radical de todas: deixar a comunidade
gue cresceu e que viveu momentos importantes de sua vida. Algum tempo depois dessa saida,
um sentimento de impoténcia o invadiu. A sensacéo era de total soliddo. Deixar de congregar
naquele espaco que nasceu/cresceu significou uma espécie de morte para o jovem David.
Diante dessa fase de mudangas, de quase uma negagéo do seu “eu cristdo”, David chegou a
ingerir varios comprimidos na tentativa de cometer suicidio. O mesmo afirmou que “gragas a
Deus” nada ocorreu a ndo ser uma dor no estdmago. Em principio, também teve problemas
com o pai que ndo queria aceita-lo. A situacdo s6 melhorou apds a entrada na igreja inclusiva

de Macei®.

Depois de mais um tempo, veio a mente a lembranca de que ja tinha ouvido falar algo
acerca de uma suposta igreja para gays, mas ndo tinha dado o devido valor a informacdo. Sua
primeira experiéncia com igrejas inclusivas foi em Natal. Seu pai trabalhava fazendo
constantemente viagens por alguns Estados do Brasil. Voltando para Maceio, decidiu contar
para seus pais sobre sua sexualidade. Depois de um tempo 0s mesmos passaram a tolerar. A
historia dessa igreja que aceitaria a todos fervilhou em sua cabeca por um bom tempo. Pela
internet achou algumas noticias fazendo referéncia a existéncia de um ramo inclusivo em solo
maceioense, trazendo-lhe uma sensacdo de alegria e conforto. Desde ent&o, procurou manter

contato com a lideranca que ainda ndo era Benjamin, até que o referido pastor passou a ser o
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novo lider e David fortaleceu contato e passou a visitar a comunidade que ainda se chamava
Comunidade Cristd Nova Esperanca. Hoje em dia, continua congregando na igreja inclusiva
de Maceid, sentindo-se totalmente acolhido. Também lidera o Ministério de Louvor. Em
todos os cultos, David sempre esta presente e por demais atento a todas as ministracées dos
pastores.

Pastor Tom!"

Pastor Tom, natural de Palmeira dos indios, 26 anos, branco, possui 0 Ensino Médio
completo, € Técnico Administrativo, reside sozinho. Sua histéria é perpassada por varios
conflitos, a comecar na infancia que sempre se sentiu diferente dos demais garotos. Na escola,
vez ou outra sofria algum tipo de bullying relacionado ao seu jeito “fora do padrao”, por ndo
se comportar como 0s demais garotos. Essas coisas também acarretaram a necessidade de
camuflar um sentimento homossexual que aflorou desde crianca. Por algum tempo, 0 mesmo
escondeu de si 0 desejo por garotos, crendo que assim poderia despertar de forma genuina um
desejo heterossexual.

No entanto, a homossexualidade “natural”, como o mesmo diz, veio a tona em sua
vida, ndo conseguindo mais esconder de si mesmo. Nesse percurso, envolveu-se, também,
com um ramo evangélico chamado Ministério Apostélico Shekinah, por 07 anos. Aos poucos,
conseguiu ir convertendo os integrantes de sua familia, antes catélica ndo praticante. Durante
sua vivéncia na igreja convencional, o desejo homossexual era como uma cruz que o levou a
todo instante a manter um estado de vigilia. Um simples olhar para alguém do mesmo sexo
levava-o a desviar em seguida e alimentar a ideia de isto ser pecado. A sua formacéo biblica,
na igreja, o conduzia a crer que o pecado estava ndo necessariamente no desejo em si, porém
sim na pratica. Esta crenca fez com que Tom reprimisse a possibilidade de se envolver
afetivamente com algum individuo do sexo masculino. Todas as tentativas foram conduzidas

ao sexo feminino que, conforme menciona o pastor, acabaram sendo frustrantes.

Dentro dessa comunidade religiosa, tornou-se didcono e também teve a experiéncia de
dirigir uma igreja no interior por trés anos. No entanto, a noticia de sua homossexualidade
chegou até a lideranca da igreja convencional. A comunidade ficou surpresa com essa
informacdo; Tom era extremamente querido e respeitado dentro daquela comunidade. O
choque foi ainda maior pelo fato de ndo haver desconfianga, nem sequer dos seus trejeitos. O

174 A entrevista ocorreu na propria residéncia do pastor.
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pastor tem uma perfomance bastante masculina ao molde predominante. N&d&o houve uma
excomunhdo formal, pelo contrario. Tom recebeu apoio, mas a0 mesmo tempo, uma pressao

interna existia e sua atitude foi de deixar o ministério religioso. A igreja respeitou sua decisao.

Durante esse periodo de afastamento da igreja, tentou esquecer todos os ensinamentos
evangglicos. No entanto, Tom relata que nunca conseguiu deixar de crer na “palavra de Deus”
existente em seu coracdo, tanto é que por algumas vezes voltou a visitar sua antiga
comunidade e até mesmo outras denominagfes evangélicas. Um sentimento de morte,
entretanto, apossou-se dele. Pessoas em sua volta vinham trazer-lhe mensagens que tratavam
de morte, quando 0 mesmo abria a biblia encontrava sempre um comentario acerca deste
tema, causando enorme medo a um dos futuros lideres da IMI. Segundo Tom, este contexto
de morte ndo era relacionado a morte fisica, mas a um outro tipo, a espiritual. Esse era o

sentimento que predominava em sua mente, até “voltar para Jesus” em agosto de 2013.

No periodo em que permaneceu distante da igreja, conheceu o “mundo”. A sua
insercdo e vivéncia neste é entendida pelo mesmo como estratégia da providéncia divina,
provocando-o para uma reflexdo, na medida em que o permitiu sair da igreja convencional,
conhecer o “mundo homossexual” e retornar para a “casa do pai” (igreja inclusiva). Como
poderia “tratar homossexuais” se nao tivesse conhecido a vivéncia homossexual secular? Essa
é a conclusdo que Tom tem com relacdo a sua missdo. Tratar ndo em um sentido de “cura
gay”, tratar com relacdo a lidar com a sensibilidade dos problemas dos homossexuais. Deus,
segundo 0 mesmo, permitiu-lhe também conhecer a “promiscuidade gay” e suas demais
facetas para compreender tal ethos e a0 mesmo tempo tentar trazer essas “ovelhas coloridas”
para Jesus, preenchendo um suposto vazio existencial, escondido em “sorrisos gratuitos”, no

consumo de bebidas alcodlicas e boates.

Hoje em dia tornou-se um dos pastores da Igreja Missionaria Inclusiva (Tom chegou a
igreja por volta da metade do segundo semestre de 2013) e tem como missdo levar o
evangelho de Cristo as “ovelhas coloridas”. O evangelho, em sua percepg¢ao, ¢ unico, servindo
para toda e qualquer denominagédo cristd, no entanto, Tom defende que contextualmente
falando a “palavra de Deus” nunca condenou a homossexualidade sadia e higienizada, ndo
apegada as “coisas do mundo”, aos encantos carnais. De acordo com o pastor, Deus nao faz
acepcao de pessoas. Este lema, na verdade, constitui uma das molas propulsoras do discurso
cristdo inclusivo. Apesar, entretanto, de todo o retorno e engajamento do pastor dentro de uma
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comunidade cristd, 0 mesmo encontra ainda resisténcia de sua prépria familia que o tolera por

ser filho, mas rejeita e ndo aprova sua orientacdo homossexual.
Presbitero Josué'™

Josué é um jovem de 24 anos de idade, natural da cidade de Pilar, interior alagoano. E
formado em jornalismo pela Universidade Federal de Alagoas - UFAL. Assim como muitos, a
historia de Josué e pautada desde a infancia por uma sociabilidade cristd de cunho evangélico,

mais precisamente na Assembleia de Deus.

Quando pequeno, por meio da influéncia de uma professora da Igreja Batista, resolveu
conhecer a comunidade evangélica Assembleia de Deus. A partir do momento em que a
conheceu, passou a frequentar assiduamente o local levando também sua familia. Uma parte
desta também era composta por catolicos. Foi naquela igreja que praticamente cresceu e
firmou-se nos valores evangélicos. Apesar de muito novo, j& sentia atracGes por garotos do
mesmo Sexo, no entanto tentou camuflar aquele sentimento. Nos eventos da igreja, Josué
sentia-se constrangido por fugir do padrdo de masculinidade, sobretudo no seu jeito de se

expressar, em sua voz, etc.

Esta preocupagdo levou o jovem a desenvolver uma conduta de auto-tortura
psicolégica, pois todo movimento ou qualquer dialogo, expressdo vocal, passou a ser
friamente calculado para ndo se expressar de forma efeminada. O desconforto era imenso.
Né&o podia sair da norma do que era ser um rapaz comum. Embora, soubesse que vez ou outra
ndo conseguia segurar ou esconder sua performance. O futuro presbitero da igreja inclusiva
receava ser discriminado, ndo reconhecido, por manifestar um comportamento fora do

convencional para os rapazes de sua idade.

Além da preocupacdo com 0 seu comportamento, Josué viveu uma forte angustia por
ndo conseguir livrar-se dos sentimentos e desejos homoerdticos. A cada pensamento, uma
peniténcia. Eis a cruz em sua vida, lutar por algo que, mais tarde, descobriu ser em vdo. O
tempo foi passando e na adolescéncia permitiu-se conhecer um outro rapaz e trocar afetos.
Logo, a noticia tornou-se um boato em toda a cidade de Pilar, chegando a sua comunidade de
fé e até mesmo a sua familia. Um escandalo veio a tona. Na igreja, Josué foi motivo de

chacotas, rejeicdo de muitos, compreensdo de poucos. Em casa, o futuro presbitero inclusivo

175 A entrevista com Josué ocorreu, por sua propria escolha, em sua residéncia.
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sofreu perseguices dos pais, rejeicdo e todo tipo de comportamento que aniquilou a sua

autoestima.

Passando no vestibular para Letras, na UFAL, resolveu morar na capital, na tentativa
também de reconstruir sua vida. Em Maceid passou por varias crises financeiras, pois sua
familia em momento algum o apoiou devido ao fato de ser homossexual. Depois de um
tempo, acabou mudando de curso. Josué passou a estudar Jornalismo, curso no qual
identificou-se bastante. No ambito religioso, até antes de entrar no curso referido, Josué
mantinha viva algumas das crencas herdadas desde a sua infancia. Por pressdo, acabou
deixando sua antiga comunidade evangélica, mas o sentimento e amor aos ensinamentos

cristdo ainda permeavam seu interior.

No entanto, no Jornalismo, através da experiéncia de disciplinas como sociologia e
antropologia, Josué comecou a viver uma crise de fé, tornando-se quase ateu. Passou a ser
critico ferrenho do cristianismo. Ao mesmo tempo, sua homossexualidade aflorou de forma
progressiva. Na capital pdde livremente se relacionar com pessoas do mesmo sexo sem a
pressdo de familiares e da igreja. Todavia, o tempo foi passando e Josué comegou a perceber
gue ndo conseguia destruir uma semente evangélica plantada no mais intimo de seu coracéo.
Neste momento, acabou por ouvir falar das igrejas inclusivas existentes no Brasil, sobretudo
no eixo — Rio de Janeiro/ Sdo Paulo. Uma outra crise foi desencadeada, pois ndo conseguia
compreender como um universo tdo ‘“homofébico”, como o cristdo, poderia possuir
denominacdes evangeélicas que tentavam mostrar que Deus ndo fazia acepcdo de pessoas e

tampouco condenada a homossexualidade.

Um novo desafio foi travado. O jovem estudante de jornalismo resolveu investigar
mais a fundo que ramo era esse. Tais estudos proporcionaram uma especie de reconciliacdo
com a fé crista, pois acabou por “perceber” que homossexualidade e cristianismo ndo eram
coisas opostas, como pregavam as igrejas convencionais evangélicas. Diante dessa nova
descoberta, Josué ficou sabendo da existéncia de uma célula inclusiva na cidade e, logo apés,
de uma igreja. Diante da facilidade do mundo contemporaneo de diminuir as distancias e
democratizar a informacédo, por meio da internet, os contatos foram sendo travados entre a
nova lideranca da Comunidade Cristd Nova Esperanca em Maceid. O facebook desempenhou
grande importancia enquanto uma ficha simbdlica capaz de romper distancias e facilitar o
contato. Recebendo o convite do pastor Benjamin, Josué passou a fazer parte da ala
eclesiastica da igreja enquanto presbitero.
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Quando entrei pela primeira vez na igreja, em junho de 2013, o referido presbitero
tornou-se meu principal informante. Logo de inicio, foram-me relatados alguns desencontros
com relacdo a condutas de outros membros da lideranca. De forma sutil, alguns conflitos ja
estavam existindo por desavencas ideoldgicas e descumprimento de algumas obrigacGes
internas. Tal fato culminou com o que chamo de a segunda fase da Igreja Missionéria
Inclusiva, em que a igreja passou por uma reforma moral e doutrinaria, visando uma maior
higienizacdo das condutas homossexuais e construindo projetos de crescimento e expansdo da

igreja para outros bairros de Macei0 e cidades de Alagoas.

Nesta nova fase, choques doutrinarios passaram a ser vigentes entre o pastor Benjamin
e o0 presbitero Josué. Diante de uma histdria perpassada por exclusao e preconceito vivido por
Josué, em sua antiga denominagdo evangélica, qualquer semelhanca da IMI com o movimento
evangélico brasileiro era considerado como um retrocesso. No auge do embate, o presbitero
chegou a afirmar que a IMI estava trilhando um caminho de ‘“‘super-crentismo”, ou seja,
imitando a rigidez de conduta, falta de fluidez, tdo presente - segundo 0 mesmo - nas igrejas

evangélicas convencionais, fraturando assim a ideia de inclusdo.

No comecgo do més de outubro de 2013 é oficializado a toda igreja, por meio do pastor
Benjamin, o afastamento do presbitero Josué de suas funcGes eclesiasticas por motivos de
desobediéncia a autoridade da igreja, incitacdo a revolta entre 0s membros e comportamento
ndo condizente com a moral cristd, como a questdo do vicio de bebidas alcodlicas e a
divulgacdo de ideias heréticas a ortodoxia cristd em sua pagina do facebook. Afastado de tais
funcBes na hierarquia religiosa, Josué atualmente tem buscado dedicar-se ao seu emprego em
uma livraria da cidade. O ideal cristdo inclusivo ndo deixou de povoar seus pensamentos, mas
hoje em dia diz acreditar que os ensinamentos de Jesus Cristo estdo para além da existéncia de
igrejas e templos. O maior templo da mensagem evangélica seria, em sua opinido, o coracdo

do homem.

Danubio®™
Danubio tem 37 anos de idade, pardo, reside em Maceié e trabalha como assistente
administrativo. Desde pequeno chegou a sofrer influéncia de sua avé que sempre o levava a

igreja Assembleia de Deus. Seu pai era catdlico, mas sua méde era uma evangélica ndo

176 A entrevista ocorreu na propria residéncia de Dandbio.
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praticante. Aos 12/13 anos de idade passou a frequentar, juntamente com sua mae e irma, a

igreja “Moérmon”.

J& na adolescéncia o desejo homossexual era sentido, mas acabou por ser camuflado
durante anos por conta, também, do contexto no qual viveu dentro da igreja. Existia uma lei
da castidade que permeava o ambiente religioso. As atividades para juventudes eram tantas
que acabavam por reconduzir a energia sexual para atividades do cotidiano, colaborando
assim na constru¢do do que Foucault (1987) chama de “corpos ddceis”. Raras eram as
oportunidades de falar de uma afetividade sexual dentro desse ambiente rigido. Dandbio
reitera que ndo havia um discurso claro dessa religido em torno da homossexualidade. A Unica
coisa existente no discurso da igreja era a promocao do modelo ideal de unido, promulgado
por Deus que tinha feito a mulher para 0 homem na tentativa de manutencgéo da espécie. Fora
isso ndo havia um discurso claro em torno do comportamento homossexual, constituindo-se

em um tabu.

Aos 18 anos, Danubio foi para a Missdo Mdrmon. Esta geralmente € uma prética
comum entre 0s jovens com seus 19 anos de idade em que 0s mesmos passam 02 anos
voltados ao mundo eclesiastico. O mesmo nunca entendeu o real motivo de ter sido chamado
mais cedo para ser missionario. Dentro da missdo, acabou se destacando por conta da sua
competéncia. Levou mais de 900 pessoas ao batismo, nimero bastante elevado para qualquer
missionario. Esta proeza o fez ficar lado a lado de sua lideranca. O nome de Danubio foi

bastante comentado por muito tempo devido a competéncia missionaria.

Voltando as suas atividades normais, comegou a nhamorar uma moga da igreja. Logo
em seguida, recebeu o convite de seu chefe de missdo para ir trabalhar em sua empresa em
Sédo Paulo, por 04 anos. Danubio ja tinha pedido sua namorada em casamento. No entanto, foi
para Sdo Paulo e 14 seu desejo homoerdtico foi mais uma vez camuflado por conta do
contexto de trabalho. Geralmente todos os membros da empresa eram também membros da
igreja. Dentro de uma sociabilidade religiosa e heteronormativa ndo houve possibilidades

deste sentimento aflorar no referido momento.

Saindo de missdo, sua noiva foi para Sdo Paulo onde puderam se relacionar
afetivamente. L4 revitalizam os lagos e caminharam para o casamento, aos 21 anos, em 1998.
Este foi 0 espaco para a concretude de uma vida sexual ativa. No comeco dessa vida sexual,

as energias estavam afloradas. Nao existia mais a lei da castidade, permitindo ao casal
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desfrutarem e explorarem profundamente o sexo. No entanto, este contato intimo fez
ressurgir, apdés um ano, o velho desejo guardado da homossexualidade. Uma reflexdo mais
aflorada em torno de seus desejos foi despertada apds a ida a um congresso sobre sexualidade.
O palestrante associou 0 sexo a comida. Deu-lhe a entender que quando comemos o que

gostamos acabamos por saciar-nos.

Chegando a sua casa, Danubio percebeu que quanto mais mantinha rela¢fes sexuais
com sua esposa, algo ndo era saciado. Uma necessidade gritava dentro de si. Uma sensacdo de
lacuna o angustiava e levava-o até mesmo, durante as relagdes com sua companheira, a
imaginar que estava se relacionando com homens. Estratégia essa para driblar a caréncia e ndo
deixar vestigios de quem nao estava se preenchendo com o ato. Com o passar do tempo, esse
desejo homoerotico era cada vez mais latente levando com que 0 jovem missionario
questionasse aquela unido estavel. Uma imensa crise abalou Danubio. O casamento nao
significava somente a unido a sua esposa. O jovem era metaforicamente casado com a igreja,

com a administracdo da mesma. Havia um nome a zelar:

Todo mundo que foi religioso, de uma denominacgéo cristd, principalmente de uma
cristd evangélica, eu acredito quem ndo mencionou foi por algum fato, mas acho que
todos fizeram isso, de dizer que faria oracdo, fazia jejum, e que pedia a Deus que...
pra tirar esse sentimento, e que ndo queria ter esse sentimento. Se alguém na sua
pesquisa ndo mencionou foi por ndo achar interessante ou por ter passado, mas todos
que eu conheco que foram da igreja Mérmon, que foram meus amigos, que hoje séo
homossexuais, que assumiram sua identidade sexual, e outros de outras
denominag@es, que sdo meus amigos, e que hoje vivem a sua identidade assumida,
ah... como se diz, todos mencionaram a mesma coisa, todos fizeram o que eu fiz, de
orar... noites de joelhos dobrados, pedindo pra que ndo ter esse sentimento
(Danubio).

No auge da crise, Danubio resolveu procurar o seu bispo para desabafar. Até entdo ndo
tinha tido relacbes homossexuais, mas confessou 0 que sentia. Ap6s um tempo, 0 bispo
marcou uma reunido com 0 mesmo e sua esposa. Na reunido, Danubio nédo esperava que 0
religioso fosse revelar para sua companheira os seus desejos homoafetivos. Desde entéo,
acusacOes foram feitas e 0 casamento entrou em total declinio. Citages do Livro de Leviticos
(cuja interpretacdo convencional afirma haver uma condenacdo as praticas homossexuais)
foram feitas condenando sua conduta; o caso acabou indo para o Conselho de Etica da Igreja.
O fato culminou com a perda do emprego na empresa de seu chefe Mérmon. Ou seja, 0
assunto saiu totalmente do ambito do clero da igreja alcangando outros aspectos de sua vida

pessoal e profissional.
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Rejeitado pelo corpo eclesiastico, menosprezado pela familia de sua ex-mulher e pela
sua também, a vida de Danubio se tornou insuportavel. Era muito dificil buscar algo para se
escorar em vista do fato de que toda a sua sociabilidade foi construida dentro da igreja. Aos
poucos tentou resgatar sua dignidade. Por meio de uma terapia especializada, tentou
reconstruir sua autoestima e se aceitar com relagdo aos seus desejos mais intimos. A partir do
momento em que passou a se aceitar como era, Danubio resolveu vivenciar a pratica da
homossexualidade. Na cidade de S&o Paulo tal questao foi facilitada, pois na mesma ja existia
um guia de locais gays, como, por exemplo, na localidade do bairro da Cerqueira César,
regido ja conhecida pela visibilidade gay e seus amplos comércios.

Nessas idas e vindas, reencontrou um amigo de infancia e do seminario. O mesmo era
homossexual e tinha se afastado da igreja, no momento estando envolvido com outras
correntes ideoldgicas como o0 new age, corrente exotérica que tinha aflorado rapidamente na
Europa e depois por toda a América ja na década de 90. Voltando para Macei0, encontrou,
mais uma vez, este amigo que também ja estava na capital Alagoana. O mesmo apresentou-
Ihe elementos religiosos do Candomblé, fascinando-o. O encanto foi despertado,
primeiramente, pelo fato dessa outra modalidade religiosa, em sua doutrina, ndo condenar a
homossexualidade. Danubio estava almejando retornar para o universo religioso, desde que

nao fosse o cristianismo.

Penetrando cada vez mais na cosmologia do Candomblé, Dandbio passou por todos 0s
ritos de iniciacdo, chegando a tornar-se um sacerdote, ou mais conhecido vulgarmente como
“Pai de Santo”. Em sua casa, em Macei0, fez dos fundos seu terreiro, atendendo os fieis.
Neste momento, conseguiu vivenciar duas coisas de forma livre em sua vida: sua sexualidade
e religiosidade. Conhecendo um individuo do sexo masculino, através de bate-papo virtual,
que por ironia também era adepto do Candomblé, comecou a manter uma relacéo
homossexual. Viveu por 03 anos com esse rapaz. No entanto, uma coisa que despertou sua
atencao foi a “liberdade” existente com relagdo a sexualidade entre os membros desta religido.
A mesma era por demais diferente da antiga cosmovisdo cristd com seu aparato rigido no
controle das condutas. Danubio relatou que era comum entre 0s membros homossexuais
candomblecistas a existéncia de uma “promiscuidade sexual”’. Mesmo ndo sendo um
ensinamento oficial da religido, na pratica, havia uma frequéncia forte por parte daqueles a
locais de pegacdo, boates e saunas gays. Tais praticas ofendia a no¢do de moral construida por

Danubio dentro de sua vivéncia Mérmon.
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Apesar de ter sido no Candomblé que Danubio se reconciliou com Deus, diversas
questdes o fazia entrar em crise nesta nova religido. O seu senso de moralidade sexual era
grande comparado com sua visao pessoal de que na religido Candomblecista ndo existia um
freio para as pulsdes sexuais. Neste momento, acreditou que no mais intimo do seu ser existia
uma semente cristé que, por algum motivo, tinha sido privada de crescer. Era uma centelha de
Deus, segundo o mesmo, que tinha sido reavivada dentro de uma religido de matriz afro.
Danubio relata que em uma das manifestacfes das entidades para a sua pessoa, recebeu a
visita de Oxal4, considerado Jesus Cristo no sincretismo religioso. Oxala dizia que “o que era
certo, era certo e o que era errado, era errado”. Essa mesma entidade conduziu Danubio para
uma vida sem “promiscuidade” ¢ sem bebidas alcoolicas. Recebeu também a visita de Exu,
entidade que segundo Danubio é erroneamente associado ao diabo cristdo, que através de uma
pessoa escreveu que 0 mesmo deveria seguir o caminho que queria. Outra entidade, a Pomba

Gira, reforcou o que Exu j& tinha anunciado.

Lendo uma revista da G-Magazine'’”, viu uma propaganda que tratava das igrejas
inclusivas no Brasil. A matéria chamou sua atencdo. Dentro desse contexto, o relacionamento
homossexual acabou sendo rompido, trazendo bastante sofrimento psiquico para Danubio. Os
atendimentos no terreiro passaram a ser cada vez mais escassos. Um amigo, no ano de 2012,
falou da existéncia de uma igreja inclusiva em Macei0, despertando sua curiosidade. No final
de 2012 para comego de 2013 resolveu por conta prépria ir para a Igreja Missionaria
Inclusiva. Chegando 14, foi muito bem acolhido e em um dos cultos se sentiu profundamente
tocado. Decidindo ndo ir para o carnaval, Danubio trocou a festa “mundana” por um retiro
espiritual. Neste evento pdde renovar todos 0s seus votos cristdos. Desde esse momento
passou a frequentar a IMI. Hoje em dia, tem se desvinculado aos poucos do Candomblé, pois

como era um sacerdote, seria preciso a realizacdo de alguns rituais de desvinculago:

Hoje eu ndo vou mais ao terreiro, ndo faco praticas religiosas do Candomblé. Eu
ainda tenho aqui atras*’®... né... o espaco, mas como eu disse a0 pastor uma vez:
“Benjamin, eu ndo vou cuspir no prato que comi!” Existiu um momento muito
dificil da minha vida, que eu precisei de um abrigo e de um prato, comida, de uma
cama, pra dormir, e ndo foi ninguém que carrega uma biblia debaixo do braco que
me deu. “Foi” pessoas do Candomblé, foi uma entidade que ¢ chamada de diabo por
todo mundo,entdo, eu ndo vou cuspir no prato que eu comi, de forma alguma. Existe
a maneira certa pra entrar e existe a maneira certa pra “mim” sair da religido. Existe
a maneira certa pra eu pegar tudo que tinha ali... eu fazia ritos, cultos, enfim, existe a
maneira certa de como se fazer pra pegar tudo isso e se desfazer. Conforme se diz
nas palavras da religido: despachar! (...) Foi uma religido que me ajudou e esteve

77 Revista especializada em tratar sobre nudez masculina e outras questdes voltadas para o publico gay.
'’8 Danubio faz referéncia aos fundos de sua casa onde funcionava o seu terreiro.



155

presente em grande parte da minha vida. Eu ndo vou simplesmente, por causa de
uma questdo religiosa, ignorar tudo que aconteceu (Danubio).

Danubio afirmou que ndo se considera convertido por completo, mas em processo
constante de conversdo e de retomada a uma vida cristd ativa dentro de uma comunidade
inclusiva. Apesar do “toque de Deus” que sentiu em um retiro de carnaval, afirma que a

conversdo é um processo diario de aceitacdo de Cristo.
5.1.1 A experiéncia da abjecéo

Os fragmentos de vida apresentados dos 06 jovens (Benjamin, Josué, Tom, David,
lohan e Danubio) dao pistas acerca das motivacfes que levaram os mesmos a reconfigurar a
religiosidade cristd, culminando com a criacdo e a participacdo na nova igreja. Antes do
contexto da Igreja Missionaria Inclusiva existir, as historias de vida desses atores sociais
foram perpassadas, em suas antigas denominacdes religiosas, - assim como também na
familia, na escola, na rua - pela experiéncia da abjecdo, elemento este fundamental na
teorizacdo queer. Essa mesma abjecdo, geralmente, é associada a algo presente no intimo do
ser. Neste caso, a sexualidade, portanto, serd um terreno muito propicio para a experiéncia da
injuria, dos xingamentos e humilhacfes. A sociedade ocidental reduziu a sexualidade & esfera
do oculto, ao que é mais intimo, mesmo ela sendo envolvida por desejo, afeto, a

autocompreensdo, a imagem que as outras pessoas tém de nds etc. (MISKOLCI, 2012).

Deste modo, a experiéncia da abjecdo convida-nos a pensar acerca de uma rede de
classificacdo e padronizacdo na qual convivemos dia a dia na sociedade. Ser xingado,
injuriado, tem relacdo direta com a transgressdo de normas sociais. A grande questdo que a
pensadora Judith Butler (2010), entre outros tedricos queer, coloca é que, necessariamente, 0
problema ndo esta em ampliar as nomenclaturas para atender demandas identitarias, porém,
em questionar essa necessidade neurética de classificar e fixar tudo em caixinhas pré-
determinadas. O aumento das siglas, das nomenclaturas, na verdade, tem o seu valor enquanto
demanda politica por visibilidade, mas possivelmente ndo rompe com interesses de poderes

disciplinadores submersos em diversas instituicdes do meio social.

A estudiosa Mary Douglas, de acordo com Miskolci: “explica como a dindmica da
abjecdo opera de maneira que as pessoas sejam induzidas socialmente a “extirparem” de si
mesmas, em geral de forma dolorosas, o que ¢ considerado pela coletividade como “impuro”,

incorreto ou, em termos atuais, anormal” (1960, apud MISKOLCI, 2012, p. 40). Essa
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necessidade de extirpar o desejo homossexual pdde ser visivel nas historias dos 06 jovens
religiosos, em graus diferenciados. Desde criangas sentiam algo “estranho”, ndo sabendo lidar
com esse sentimento por ndo haver referéncia positiva ao mesmo. Muitos acabavam por
“descobrir” o que eram ou sentiam quando seu proprio pastor resolveu “explicar”, como foi o

caso de David.

A referida falta de referéncias positivas no ambito da familia, a confusdo de
informagdes que na sociedade a questdo da homossexualidade ocasiona, fez com que estes
jovens tentassem reprimir, sufocar de alguma forma, por crer ser este sentimento abominéavel
aos olhos de Deus. No entanto, o desejo reprimido, de algum modo, retornou com mais forca,
exigindo a necessidade de negociacdo com o sujeito portador do referido sentimento, sob a

pena de gerar maiores transtornos psicoldgicos.

Benjamin, Josué, Tom e Danubio, vivenciaram algumas situacdes semelhantes.
Ambos tiveram que deixar as suas igrejas convencionais apos ter tido suas homossexualidades
expostas para toda a igreja. Sentiram na pele a mais profunda experiéncia de abjecé&o.
Experiéncia essa que agredia a propria autoconfianca; sem estima social, sentiram uma
espécie de sensacdo de morte. Sentimento também vivido por David, ao tentar o suicidio. O
elemento morte é bastante simbodlico e refere-se a quebra de um elo. Uma neblina de
confusdo, crise de identidade, permeou as consciéncias desses jovens na medida em que nao
conseguiam entender a razdo de possuir um sentimento de afetividade por pessoas do mesmo
Sexo e, a0 mesmo tempo, ndo entender que por tal motivo tinham sido expulsos de suas

antigas igrejas. No tocante a crise de identidade'’®, Taylor elucida:

A nocdo de identidade nos remete a certas avaliacBes que sdo essenciais porque elas
sdo o horizonte indispensavel ou fundamento a partir do qual nés refletimos e
avaliamos como pessoas. Perder esse horizonte ou ndo té-lo encontrado é uma
experiéncia terrivel de desagregacdo e perda. Por isso, nds podemos falar de uma
“crise de identidade” quando nds perdemos nosso sentido sobre quem nods somos
(1999, p. 35 apud MATTOS, 2007, p. 45).

Josué, além de ter sido humilhado dentro de sua antiga denominagdo, também
experimentou a rejeicdo por parte da familia que até hoje ndo tem mais 0os mesmos lacos de
outrora. Sua historia ¢ marcada, desde cedo, por uma neurética vigilancia para ndo “sair da

linha” performatica masculina. Seja levado em conta que a sociedade continua sendo bastante

% Com relacéo a identidade, concebo-a como fluida, ndo permanente, e, como é dito por Stuart Hall (2011),

uma celebragdo movel, em que os individuos transformam-na na medida em que sdo representados nos sistemas
culturais.
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intolerante ao descumprimento das normas de género mais que os da orientacdo sexual
(MISKOLCI, 2012). Em uma tentativa de ndo exteriorizar os seus desejos, viveu de forma
sufocante, piorando quando sua comunidade, juntamente com sua familia, descobriu sua
orientacdo homossexual. A ndo aceitagdo por parte da familia, primeira das trés instancias do
reconhecimento, de acordo com Axel Honneth (2003), ocasionou a diminuicdo da
autoconfianca. O ndo acolhimento por parte da sua comunidade gerou o sentimento de
descrenca, de baixa autoestima, que de acordo com Honneth, pode trazer uma série de

impedimentos para o desenvolvimento do sujeito com dignidade, pois falta-Ihe o referencial.

A ndo aceitacdo por parte da familia também é vivenciada por Tom, que simplesmente
o tolera por ser filho. No caso de lohan, ndo existe uma experiéncia de ndo aceitacdo no
ambito familiar, mas o jovem deixou bem claro que em sua casa ndo had uma preocupacao
afetiva entre os membros: “la em casa é cada qual no seu canto” (Iohan). Este foi o nico que
ndo cresceu em um segmento evangélico, vindo a se converter na Igreja Missionaria

Inclusiva.

O pastor Tom além de sentir-se pressionado quando foi “descoberto” pela sua igreja,
viveu desde muito cedo a experiéncia da abjecdo na escola, sendo motivo de chacotas por
transgredir padrdes de comportamentos. De acordo com Miskolci: “Na escola, quer vocé seja
a pessoa que sofre a injdria, € xingada, € humilhada; quer seja a que ouve ou vé alguém ser
maltratado dessa forma, ¢ nessa situagdo da vergonha que descobre o que ¢ a sexualidade”

(MISKOLCI, 2012, p. 33).

E mais:

(..) E no ambiente escolar que os ideais coletivos sobre como deveriamos ser
comegam a aparecer como demandas e até mesmo como imposi¢Oes, muitas vezes
de uma forma muito violenta. Hoje em dia, a gente acabou criando um nome para o
carater violento da socializagdo escolar: bullying. Alguns imaginam se tratar de um
fendmeno novo, mas, no fundo, o assédio moral sempre foi parte do processo
educacional. O bullying ndo foi inventado nos ultimos anos, o que mudou foi nossa
sensibilidade com relagdo as formas de violéncia que ele expressa (MISKOLCI,
2012, p. 38).

De todo modo, essas experiéncias de injaria possibilitaram a descoberta de um outro
horizonte. Levando em conta a importancia da identidade religiosa para estes jovens, €
possivel apreender a construcdo de uma vertente crista inclusiva como a estratégia de uma
luta por reconhecimento. Muitas foram as experiéncias fora da religido cristd, no entanto,

nunca conseguiram uma renuncia completa da esfera crista da vida. O fenGmeno das igrejas
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inclusivas possibilitou a reconstru¢do da autoestima, do autorrespeito, edificando um terreno
propicio para o reconhecimento intersubjetivo'®®, na medida em que aglutina a esfera da

homossexualidade com a do cristianismo evangélico.

5.2 A busca pelo reconhecimento através da construcdo de uma comunidade crista

inclusiva

A maior contribui¢cdo em termos de renovacéo da teoria critica do reconhecimento foi
dada pelo filésofo e socidlogo Axel Honneth. Na perspectiva honnethiana, com clara
influéncia de Hegel, o motor da vida em sociedade é uma espécie de dialética. A razdo dos
conflitos sociais tem a ver com uma luta por reconhecimento. E esta luta é o principal meio de
transformacdo da sociedade (MATTOS, 2006). Sabe-se que a cultura ndo é um elemento
intacto, mas em pleno movimento. E este movimento € dado por conta desses aspectos
humanos para a mudanca, desse processo de constante evolugdo que engendra a espécie

humana e seu carater social.

O paradigma de Honneth sofreu influéncia de pensadores como Hegel, Mead, Taylor,
Marshall e também Winnicott. Sua teoria, na verdade, é uma tentativa de complexificar o que
ja vinha sendo explanado por esses autores. Sendo assim, expbe as diversas esferas do
reconhecimento, enquanto elementos fundamentais para o grau de relagcdo positiva da pessoa
com ela mesma, saindo de um paradigma idealista, caso de Hegel, para um mais préatico
(HONNETH, 2003). A primeira, das formas de reconhecimento, é pautada pelas relacdes
afetivas, ndo sendo reduzida a questdo puramente sexual, mas compreendendo também o0s
lacos de amizade, a relagédo entre mée e filho, por exemplo. Esta tltima é bastante ilustrada
pelo autor na tentativa de explicar o processo de formacdo do eu através da intersubjetividade.
Assim, a vida de um bebé é marcada por uma espécie de simbiose, onde 0 mesmo imagina ser
somente um com a mae. Com o passar do tempo, um processo de distanciamento se faz
necessario, provocando uma experiéncia de angustia por parte da crianca. Diante desse
processo e da construgdo da percepcdo de que continua sendo amada, mesmo com a
ocorréncia de uma autonomizagdo de ambos, entende-se que a seguranca de ser amado,
independente de que a outra pessoa esteja longe, € a condi¢do basica para o sujeito que ama
ser reconhecido na sua independéncia. Ou seja, a percepc¢do da autonomia do outro depende

de uma relagdo matua de reconhecimento. A teoria de Honneth (2003) é baseada na ideia da

180 No préximo tépico focarei na questio da “luta por reconhecimento.
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intersubjetividade, da dependéncia e, a0 mesmo tempo, da independéncia entre 0s seres
humanos (MATTOS, 2006).

Honneth (2003) afirma:

E possivel entdo partir da hipotese de que todas as relages amorosas sao impelidas
pela reminiscéncia inconsciente da vivéncia de fusdo originaria que marcara a mae e
o filho nos primeiros meses de vida; 0 estado interno do ser-um simbiético forma o
esquema da experiéncia de estar completamente satisfeito, de uma maneira téo
incisiva que mantém aceso, as costas dos sujeitos e durante toda sua vida, o desejo
de estar fundido com uma outra pessoa (HONNETH, 2003, p.174).

Para além dessa primeira forma de reconhecimento, existe uma outra que esta presente
no d&mbito do ordenamento juridico e reflete diretamente essa percepcdo de autonomizacéo e
dessa tendéncia a liberdade, porém, liberdade essa que sé ocorre quando o outro também a
possui e reconhece. A universalizacdo dos direitos a dignidade, a liberdade e igualdade,
reflete esse panorama de percepcdo pautado na ideia do reconhecimento intersubjetivo da
autonomia. O construto do direito moderno é pautado pela crenca na necessidade que o outro
tem pelo respeito e reconhecimento, reflexo de uma evolucéo histdrica da moral que acaba
por romper com uma ideia de respeitado baseado na hierarquia e em privilégios,

historicamente presente nas sociedades tradicionais (MATTOS, 2006):

Uma vez que essa exigéncia se refere ao papel que o individuo detém como cidadao,
com ela a ideia de igualdade assume ao mesmo tempo o significado de ser membro
“com igual valor” de uma coletividade politica: independentemente das diferengas
no grau de disposicdo econdmica, cabem a todo membro da sociedade todos os
direitos que facultam o exercicio igual de seus interesses politicos (HONNETH,
2003, p. 190).

Cabe ressaltar que esse status juridico do cidadao universal, a ampliacdo dos direitos
individuais fundamentais, € espelho direto de um processo constante de luta social por
reconhecimento. O efeito direto desse panorama de direitos é a percepcdo, por parte do
sujeito, de conceber sua agdo como fruto dessa autonomia, que é respeitada por todos 0s
outros membros da sociedade, através da experiéncia do reconhecimento juridico. Em outras
palavras, o sujeito vivencia uma experiéncia de autorrespeito e valorizagio (HONNETH,
2003, p. 84).

Nesse processo de reconhecimento juridico, ird emergir o terceiro segmento de grande
importancia para o referido conceito. O reconhecimento da dignidade da pessoa humana, da
igualdade e autonomia do sujeito, colabora para o desenvolvimento de caracteristicas
peculiares de cada individuo. Esse fendbmeno também esté atrelado a um constante processo
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de divisdo do trabalho. Neste caso, trata-se da estima social, que consiste no reconhecimento
por parte da sociedade dos atributos individuais de cada cidad&o, permitindo a autorreferéncia

positiva, construindo uma sistematica de solidariedade.

Diante das consideracfes acima € possivel observar a Igreja Missionéria Inclusiva
como reflexo desse processo de busca por reconhecimento tdo presente no género humano.
Diante de uma sociedade pautada por elementos de uma cultura heterossexista, apesar das
conquistas em diversos ambitos — fruto da luta politica, ainda existe - em curso - um
tratamento de desvalorizacdo e demonizacdo do seguimento homossexual, sobretudo, pela

perpetuacdo de um paradigma de normatizacao.

A histéria do pastor Benjamin, do pastor Tom, do presbitero Josué, do ministro de
louvor David, de fiel Danubio e lohan, foi perpassada, em algum aspecto, pela violéncia
homofébica®!, seja na familia ou na comunidade de fé. Diante dessa experiéncia de
homofobia, a igreja revela justamente uma tentativa de construir um espaco de valorizagéo e
dignidade, portanto, de reconhecimento. O lema da Igreja Missionéaria Inclusiva ja diz muito
sobre o trabalho que ¢ exercido por ela: “Incluindo e reconciliando vidas através do amor”.
Na verdade, quem passa pela Avenida Comendador Ledo e se depara com essa igreja, com o

letreiro acima de suas portas'®

, talvez o leia de forma rapida e ndo faca ideia do quanto este
tem um significado para o referido grupo religioso. Sem duavidas, reflete a propria identidade
desta comunidade que nasceu em meio aos conflitos internos de cada lideranca eclesiastica. O
elemento incluir, do letreiro, diz respeito a imensa vontade, em cada um dos lideres, de abrir
as portas - de receber sem impor um padrdo de heterossexualidade compulséria™® - aqueles
que também ndo foram incluidos em suas antigas igrejas e templos ou que, por um longo

tempo, ndo conseguiam aceitar a si préprio dentro daquela condicao.

A segunda expressao: “reconciliando vidas” diz respeito ao processo de cura interior
pelo qual os mesmos chegaram a passar, perdoando-se de todas as autoflagelagdes, as intensas
batalhas espirituais de jejuns e oragdes para “curar a homossexualidade”. O retorno arduo

para 0 mundo cristdo, apds ter passado por outras vivéncias que ndo os agradaram. Estes

181 por homofobia, Fernando Pocahy entende ser: (...) todas as formas de desqualificacdo e violéncia dirigidas
aos que ndo correspondem ao ideal normalizado de sexualidade, que melhor seriam compreendidas pela
expressdo heterossexismo, ou seja, a desqualificagdo e outras formas de violéncia sobre todas as outras
expressdes da sexualidade ndo heterossexual (POCAHY, 2007, p. 10).

182 \/er anexo D — Imagem 01, p. 197.

18 Entende-se por heterossexualidade compulséria a imposicdo de um modelo reprodutivo heterossexual
(MISKOLCI, 2012).
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individuos em destaque nesta pesquisa, assim como 0s outros membros que ilustram o espago
dessa igreja, poderiam simplesmente ter buscado outras formas de luta pelo reconhecimento,
todavia, insistiram em acreditar que a igreja cristd deveria ser um espaco de acolhimento e
reconhecimento. Procurar levantar uma igreja com um discurso cristdo, reconfigurar a
teologia, contextualizando-a para inserir o homossexual no reino de Deus, diz muito acerca da

crenca em instituicOes ja solidificadas e legitimadas no tecido social.

A busca por uma cidadania religiosa conduz ao pensamento acerca do embate em que
estes jovens cristdos e homossexuais passam todos os dias na luta por reconhecimento do
“corpo maior” que ¢ a sociedade, mediada pela crenga na religido crista, instituicao sélida que
exerce importante influéncia no Brasil. De alguma forma, é possivel entender que os
movimentos que lutam por reconhecimento dentro do segmento LGBT é multifacetado,
alguns com caracteristicas mais progressistas, outros com aspectos mais conservadores, Como
bem tem sido mostrado com a luta pelo reconhecimento juridico da unido civil estavel entre
pessoas do mesmo sexo. Ou seja, uma forte parcela do seguimento tem reconhecido as
instituicbes ja existentes no mundo social como legitimas e buscam, de alguma forma, a
insercdo social através dessas instituicdes. Existe um discurso de insercdo social bem mais

forte do que necessariamente uma critica contundente.

Os jovens lohan, David e Danubio retratam como é fazer parte de um grupo cristdo
inclusivo, demonstrando a importancia do aspecto do reconhecimento e acolhimento em suas

vidas:

lohan retrata a igreja como uma familia:

A IMI representa uma familia. Lendo um pouco a biblia, no Novo Testamento, ah...
a parte da carta de Paulo, é que a gente percebe realmente que a igreja busca é... se
foca na igreja primitiva, entdo eu me sinto aqui, eu me senti, desde que cheguei,
apesar de ndo ter intimidade com as pessoas todas, mas uma familia, uma familia
que prega o amor, que prega o Evangelho. Que prega... sabe, harmonia, palavra de
Deus... eu me sinto assim aqui. Coisa que nunca encontrei nem com 0S meus
(lohan).

David lembra-se da forte emog¢&o quando chegou a igreja e como se sentiu acolhido:

Foi maravilhoso, ja comecou o povo me dando panfleto... e de repente: “bem vindo
e tal!” E eu ja comecei cantando, ja me convidaram para cantar e me perguntaram:
“vocé fazia o qué na igreja antigamente?” Af, eu: “ah, cantava, eu”. Desde crianca
eu canto, quando eu era crianga cantava no coral, né, ai do coral sai cantando nos
outros corais maiores. Ai fui pra um coral profissional em Sdo Luiz do Maranhdo
(David).
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Perguntado sobre o que a Igreja Missionéria representa em sua vida, David,

emocionado, responde:

Pra mim, representa o amor de Deus revelado pra nds. E o acolhimento de Deus...
meio que uma salvacdo pra mim porque foi a salvagdo pra mim naquele momento
em que eu estava mal. Foi o escape, foi a salvacéo! E o lugar que eu amo, que eu me
sinto bem. E o lugar que eu me sinto em casa, na verdade, eu me sinto bem comigo,
com Deus, com as pessoas... € um lugar que eu me sinto totalmente livre pra ser
quem eu sou. E maravilhoso!

Al Jesus, é tdo bom quando vim pra ca. (...) Eu cheguei na igreja meio que bipolar,
eu era super bipolar. Mudava o humor num segundo. Era bipolar... era super
estressado, nervoso (...) eu melhorei meu emocional, parei de ser bipolar, gracas a
Deus. Hoje ndo sou bipolar, hoje sou tdo feliz que sé vivo rindo e falando. (...) Hoje
estou feliz porque estou numa igreja finalmente que eu digo: esta € a igreja que eu
deveria estar, essa igreja... finalmente encontrei 0 meu lugar (David).

Nas falas de lohan e David é perceptivel o carater familiar que é dado ao acolhimento
exercido dentro da igreja. O primeiro compara a IMI a igreja crista primitiva descrita no livro
de Ato dos Apdstolos, cuja solidariedade era elemento essencial de coesdo social. Para David,
0 espaco da igreja o faz sentir a vontade como se estivesse em casa. A igreja além de se
assemelhar a casa, local do aconchego, é entendida como a representacdo do amor de Deus
que, na compreensdo dos fieis, € um pai bondoso, ndo fazendo acepcdo de pessoas. E o
acolhimento de Deus e expressdo da liberdade. Honneth (2003), como ja foi elucidado,
posiciona a esfera desse acolhimento amoroso/familiar como sendo a primeira instancia de
reconhecimento intersubjetivo, capaz de criar a medida da autoconfianca individual, base
indispensavel para a participacdo de forma autbnoma na vida social. Possivelmente, por uma
questdo de auséncia desse acolhimento em ambito doméstico, a IMI acaba sendo a projecao
do espaco ideal da familia, dando-lhes amor, compreensdo, garantindo a livre-expressdo
homoafetiva, ou seja, reconhecendo a dignidade de cada um como “filhos e filhas de Deus”.
De forma quase terapéutica, David relata a mudanca de humor, antes, agressivo, e apos,

totalmente modificado pelo fato de ter sido aceito e recebido de bragos abertos.

Outro elemento importante que é quanto ao tratamento da igreja para com o fiel, é o
reconhecimento das aptiddes individuais. Diante da auséncia da valorizag&o dessa estima por
parte do tecido social, a IMI desempenha um papel importante de incentivo e busca do “dom”
do crente. David, que sempre fez parte do ministério de louvor em sua antiga igreja, péde,
nesta nova realidade, ser integrado pela musica. Assim também ocorreu com o pastor Tom,

cujo “dom” da pregagao foi reconhecido, recebendo o cargo de pastor. De acordo com
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Honneth (2003), o reconhecimento por parte de uma estima das aptidoes favorece o

desenvolvimento da autoestima, colaborando para o pleno desenvolvimento do sujeito.

Para Danubio, a extraordinaria experiéncia e o acolhimento, em um retiro de carnaval

da igreja, foi onde pdde viver a experiéncia do reconhecimento:

No retiro foi uma experiéncia chocante. O acolhimento das pessoas na igreja... ah...
0 contato novamente com as Escrituras, com coisas que foram da minha infancia, da
minha adolescéncia, da minha missdo... é... e o fato de eu poder falar sobre os
assuntos, sobre esses assuntos ta sendo falado entre pessoas que eram iguais. Eu
lembro quando terminou tudo e eu compartilhando testemunho e uma coisa, é... isso
no final do retiro, né? Uma das minhas coisas, que eu falei, foi... ah, sabe aquela
Escritura que tem em Jodo... ndo to com a biblia aqui...é.. “vinde a mim todos que
estdo cansado e oprimido e eu vos aliviarei”. E foi a primeira vez na minha vida...
assim, numa questao cristd que eu senti que era a Escritura. Eu estava entre iguais,
eu ndo era um diferente... eu ndo era um anormal ou pecador (Danubio).

Mais uma vez, a ideia de acolhida ganha destaque, a possibilidade de ter contato mais
uma vez com as escrituras sagradas, sem associa-la ao preconceito e injaria, forjou um
sentimento de pertenga, alcancando seu auge maior quando Danubio se sentiu entre “iguais”.
O ordenamento interno da igreja tem como lei maxima o reconhecimento da autonomia desses
individuos no quesito da livre expressdo sexual, preenchendo igualmente as lacunas do

ordenamento juridico oficial.

O aspecto moral da sociedade é enxergado por Honneth enquanto uma producgdo
historica, portanto, social, e que esta em constante mutacdo; esta mudanca ocorre, sobretudo,
guando ha o embate, a luta, por determinados segmentos, na tentativa de poder ser inseridos
na sociedade. A moral ndo € algo estatico, esta em constante processo de vir-a-ser e ndo
evolui como se fosse um ente, mas sofre a agdo de sujeitos motivados que lutam diariamente
pela inclusdo, pelo reconhecimento no campo da moral e da ética. A construcdo, portanto, de
uma comunidade de “iguais”, como bem afirma Danubio em sua fala, € o0 espaco alternativo
do reconhecimento, em que entre 0s mesmos € realizado essa espécie de respeito e amor

fraternal.

Na O&tica Honnethiana, toda forma de desrespeito ao individuo prejudica sua
autorrealizacdo. No caso desta pesquisa, a vida destes jovens constantemente foi perpassada
pela violéncia, pela expulsdo de suas comunidades de fé, experiéncia da abjecdo. Muito
embora, esse mesmo desrespeito tenha proporcionado uma reagéo, agindo como uma forga

capaz de proporcionar a luta pelo reconhecimento:
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Pois toda relacdo emocional negativa que vai de par com a experiéncia de um
desrespeito de pretensdes de reconhecimento contém novamente em si possibilidade
de que a injustica infligida ao sujeito se Ihe revele em termos cognitivos e se torne o
motivo de resisténcia politica (HONNET, 2003, p. 224).

A forca motivadora estd na ideia de comunidade. Um dos objetivos da Igreja
Missionaria Inclusiva, como ja foi explanado, é recuperar aspectos comunitarios dos

primeiros cristaos:

Na igreja primitiva eles [neste caso os apdstolos e cristdos] estavam nas casas uns
dos outros como a gente faz. A gente come na casa dos outros, a gente conversa sem
ser algo formal como as igrejas [de hoje] fazem, ah... coisas informais, a gente ta
junto, a gente conversa, Somos amigos, somos irmaos. N6s temos essa vivéncia. E
triste porque muitos se cansam dessa vivéncia (...) (Benjamin).

A todo momento a Igreja Missionaria Inclusiva, nas pessoas da liderangas, tenta de
todas as maneiras construir esse ideal de solidariedade e respeito ao préximo, no sentido de
proporcionar o reconhecimento e cultivar a autoestima dos adeptos. Em um mundo de tantas
“insegurangas”, homofobia, este espago religioso procura criar um nicho social de protegao,
resgatando a velha ideia de comunidade. O socio6logo e filésofo Zygmunt Bauman (2003), na

obra: “Comunidade”, ressalta:

“Comunidade” retrata essa tentativa, nos dias de hoje, de reconstruir esses espacos
de afeto e seguranca mutua. O mesmo, em torno da ideia de comunidade, afirma
que: “Comunidade” ¢ nos dias de hoje outro nome do paraiso perdido — mas a que
esperamos ansiosamente retornar, e assim buscamos febrilmente os caminhos que
podem levar-nos até la (BAUMAN, 2003, p. 09).

Essa tentativa de construir um grupo comunitario acaba gerando conflitos internos,
pois, de acordo com Bauman (2003), por um lado a comunidade pode tentar dar a seguranga
gue o individuo almeja, mas, a0 mesmo tempo, impde regras de conduta para viver naquele
espaco. E estas regras acabam sufocando desejos mais subjetivos do sujeito. Em uma légica
de globalizacdo, de constantes mutacfes e transformacdes, a velha ideia da comunidade,
enquanto um grupo coeso, acaba ndo sendo mais possivel e informacdes de “fora” acaba

penetrando esses espagos, muitas vezes gerando conflito:

A partir do momento em que a informagdo passa a viajar independente de seus
portadores, e numa velocidade muito além da capacidade dos meios mais avancgados
de transporte (como no tipo de sociedade que todos habitamos nos dias de hoje), a
fronteira entre o “dentro” e o “fora” ndo pode mais ser estabelecida e muito menos
mantida (BAUMAN, 2003, p. 18-19).
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O caso do afastamento do presbitero Josué elucida bem a questdo da afronta a

homogeneidade da comunidade:

A comunidade de entendimento comum, mesmo se alcancada, permanecera,
portanto, fragil, vulneravel, precisando para sempre de vigilancia, reforco e defesa.
Pessoas que sonham com a comunidade na esperanga de encontrar a seguranca de
longo prazo que tdo dolorosa falta lhes faz em suas atividades cotidianas, e de
libertar-se da enfadonha tarefa de escolhas sempre novas e arriscadas, serdo
desapontadas. (...) A comunidade realmente existente se parece com uma fortaleza
sitiada, continuamente bombardeada por inimigos (muitas vezes invisiveis) de fora
e, frequentemente, assolada pelo discérdia interna; trincheiras e baluartes sdo os
lugares onde os que procuram o aconchego, a simplicidade e a tranquilidade
comunitarias terdo que passar a maior parte de seu tempo (BAUMAN, 2003, p. 19).
[Grifo do autor]

A construcdo da comunidade é possivel, no entanto, ndo serd conforme a crenca ideal
de boa convivéncia que o senso comum acaba creditando. Pelo contrario, temores e
inseguranca estardo presentes e em grandes doses, gerando um sentimento de constante
vigilancia interna. Até certo ponto, esta crenga proporciona o fazer comum, o “estar entre
iguais”, possibilitando a organizacdo de um discurso pautado, de fato, em uma solidariedade,
todavia, como todo grupamento humano, na Igreja Missionaria Inclusiva os conflitos existem
e estdo convivendo com 0s mesmos ideais de reconhecimento, acolhimento e reconciliagcdo

que a igreja faz questdo de destacar na referida placa que os identifica.

Diante do que expus, no tocante a questdo do acolhimento, nitidamente, ha uma
constante busca por reconhecimento através da reproducdo de um discurso cristdo,
principalmente quando se perpetua determinadas crengas em instituicdes como o casamento
monogamico e a familia crista. O discurso da Igreja Missionaria Inclusiva é de incorporacao
de valores conservadores a demanda da diversidade sexual. Acreditam que 0s homossexuais
podem ser inseridos normalmente no contexto social, como é visivel no discurso do pastor
Tom. Os elementos religiosos cristdo sdo apropriados, enquanto uma estratégia - consciente
ou inconsciente — da necessidade de reconhecimento, levando em conta o papel consolidado

das instituicOes cristds no Brasil.

A meu ver, é possivel levantar um questionamento diante dessa tentativa de
reconhecimento por meio da incorporagdo de um discurso ja legitimado. Até que ponto esse
discurso de assimilagdo contribui para um processo de emancipacdo de homossexuais e de
suas praticas? A ideia de diversidade, trabalhada pela igreja, é reflexo de uma construcao
ideologica pautada pela politica do reconhecimento. Todavia, essa ideia esta amarrada a uma

concepcdo estdtica de cultura, de algo naturalizado. Juntamente com o conceito de
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diversidade, existe o de tolerancia. Tolerar alguém ¢é diferente de aceita-lo, de valorizar a
especificidade do outro, de conviver entendendo a diferenca como um aspecto que é reflexo
da condicdo humana. Ideologicamente, o termo diversidade ndo questiona o status quo
heteronormativo, partindo, somente, de uma ideia de conquista de direitos, inser¢do social
(MISKOLCI, 2012).

N&o estou afirmando que a busca pelo reconhecimento no ambito juridico ndo seja
importante. Pelo contrério, reflete um alargamento importante acerca da moralidade,
fendmeno imprescindivel para um minimo de desenvolvimento de um reconhecimento
intersubjetivo. No entanto, creio que, neste aspecto, a teoria queer consegue trazer um alcance
mais pleno, pois esta alicercada na critica aos binarismos e sistemas classificatorios que tanto
aprisiona a criatividade do sujeito em caixinhas fixas de identidade. A proposta queer, como
salienta Miskolci (2012), é da edificacdo de uma politica da diferenca, do reconhecimento do
que é diferente, sem deixar de construir uma critica a cultura hegemdnica. Portanto, nesse
aspecto, o reconhecimento deve vir acompanhado de um processo de desnaturalizacdo e
desconstrucdo de determinadas demandas heteronormativas, pois do contrério, corre-se 0
risco de ser um reconhecimento limitado pela mera reproducdo de um status quo, em que a
homossexualidade, neste caso, passa a nao mais ser reprimida necessariamente por um

discurso bioldgico-determinista, mas incorporada a uma politica de higienizacdo dos corpos.
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6 CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo teve como objetivos apreender a sociabilidade gay e cristd no espago
de vivéncia de uma comunidade evangélico-inclusiva na cidade de Macei6. A empreitada foi
dada na tentativa de compreender o processo de reconfiguracdo religiosa, analisando o
discurso dos pastores Benjamin, Tom, do presbitero Josué, do ministro de louvor David,
juntamente ao discurso de dois membros: lohan e Danubio, no tocante a vivéncia gay dentro
de um ambito cristdo. Este discurso pbde ser registrado através da constante presenca aos
cultos (entre final de julho ao comeco de novembro), analise do contedo discursivo da rede
social facebook, por meio do uso do diario de campo, aplicacdo de questionarios e utilizacdo

da metodologia da entrevista semi-estruturada.

O fendmeno inclusivo-cristdo no Brasil surgiu por volta do final da década de 90 para
0 comeco da década de 2000 (NATIVIDADE, 2010). Desde esse periodo, esta religiosidade
vem crescendo, transcendendo o eixo Rio de Janeiro — S8o Paulo, na qual primeiramente
estava localizada, penetrando também em solo nordestino como é o caso da cidade de Maceid,
que recebeu sua primeira comunidade cristd inclusiva no ano de 2011. O grande desafio desta
pesquisa foi penetrar em uma igreja nunca antes pesquisada pelo fato de seu recém
aparecimento na cidade. Este desafio exigiu uma maior apreensdo e participacdo nos cultos

disponibilizados pela igreja.

Deste modo, algumas hipéteses foram levantadas atraves de um didlogo proficuo com
0 marco tedrico. Tinha-se em mente a possibilidade da Igreja Missionaria Inclusiva possuir
um discurso de incorporacdo de seus membros a sociedade por meio de um discurso
normalizado de homossexualidade. A priori, indagava-me por quais motivos grupos de
homossexuais tém procurado construir igrejas e utilizar a biblia, fonte que o discurso
convencional cristdo afirma ser contraria as praticas homoeroticas. Algumas ideias em torno
da questdo do reconhecimento vieram a tona durante os primeiros contatos com 0 marco

tedrico no tocante a utilizacdo da ideologia crista.

Sabe-se que a religido tem importante papel de sociabilidade, sobretudo, no terreno
brasileiro. Além do mais, estamos em um pais genuinamente cristdo, por sinal, 0 maior pais

catélico do mundo, mas que tem dividido espago de forma rapida com correntes protestantes,
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principalmente de cunho pentecostal’®. Até meados do século XX ainda néo se tinha visto a
utilizacdo do discurso religioso como forma de legitimar praticas homossexuais. O
movimento LGBT estava cada vez mais conquistando espaco no setor politico e cultural do
pais, no entanto, ainda ndo tinha implementado lutas por reconhecimento no campo religioso.
A tentativa de incorporar o discurso cristdo, refletindo seus dogmas classicos e
reinterpretando a luz da inclusdo, significa uma experiéncia da busca pelo reconhecimento por
meio da utilizacdo de elementos religiosos ja instituidos, portanto, cristalizados nas

sociedades ocidentais.

Deste modo, pude constatar, por meio do discurso do corpo eclesiastico, essa tentativa
de apropriacdo de elementos consagrados na fé cristd como a ideia do matrimonio
monogamico, da virgindade antes de uma unido sélida, das ndo praticas de atividades
“mundanas” que coloquem em “risco” a crenga cristd. De forma sutil, a igreja prega a ideia de
uma homossexualidade clean, que foge de qualquer pratica que julga ser promiscua e,
portanto, inaceitavel também por toda a sociedade. Obviamente, este discurso em alguns
casos ndo é seguido a risca por seus membros, gerando diversos conflitos de ordem moral,
como foi demonstrado com a desvinculacdo do presbitero Josué, somente possivel de ser

constatado mediante a observacao participante.

O discurso que presa pelo controle dos corpos (FOUCAULT, 1987) ficou evidenciado
na fala dos pastores. Benjamin afirma que a mensagem da Igreja Missionaria Inclusiva visa
trazer algo de novo para a comunidade LGBT Alagoana. Visa propor uma mudanca de vida,
ndo pautada em idas constantes a boates gays, “fonte de promiscuidade”, assim como também
formas de “pegagdo”. Tenta-se a todo custo “limpar a imagem da homossexualidade”,
demonstrando a sociedade que é possivel uma vida “normal”, em que o homossexual pode
exercer as mesmas tarefas, trabalhar, casar, ter familia, conforme é comumente feito entre

individuos heterossexuais.

N&o ha uma critica contudente ao ordenamento heteronormativo e suas instituicdes.
Pelo contréario, é visivel muitas vezes um simulacro, ao molde gay, de suas instituicdes
(MISKOLCI, 2012). A ideia da monogamia, da familia, do casamento, é constantemente
naturalizada. Todavia, € importante ressaltar que esta incorporacdo é feita de modo

reconfigurado para melhor adequar lésbicas e homossexuais. O sexo ndo vai ser

184 \/er anexo ¢ — grafico 01. P4g. 193.
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necessariamente reprimido, como afirma o pastor Tom: “Mas, como 0 sexo ndo é pecado, 0
sexo ndo é pecado... se ele for praticado, que seja de forma saudavel”. O que havera, é uma
tentativa de controla-lo, de guiar os corpos por meio de dispositivos discursivos na tentativa
de construir “corpos doceis” (FOUCAULT, 2011; 1987).

O discurso de aceitabilidade, de incorporacao social, presente nas falas de Benjamin,
Tom, David, lohan e Danubio, acaba por ser conformista - por um lado - e reproduz o
discurso hegemdnico da heteronormatividade. O destaque que foi dado, por meio do registro
de um dos cultos, no tocante ao controle das condutas na tentativa de se evitar demonstrar
uma performance para além do padrdo masculino aos visitantes evangelicos, também elucida

esse grau de incorporacao consciente e inconsciente de uma certa dominagdo masculina.

No entanto, apesar dessa incorporagdo, as praticas de reconfiguracdo do universo
cristdo, a desvinculagdo da sexualidade a reproducdo humana, ja salientada nos capitulos
anteriores, permitiu uma ampliagdo no modo de ver o mundo, possibilitando o rompimento
com ideologias pautadas em um certo determinismo bioldgico. Este elemento, na Otica de
Giddens (1993) ¢é enxergado enguanto um ponto positivo. Ndo me atrelando a uma unica
corrente tedrica, compactuo da teorizacdo deste autor, neste aspecto, compreendendo que para
além do controle, o discurso inclusivo, presente no contexto da Igreja Missionaria Inclusiva,
pode também ser visto, em alguns pontos, enquanto um elemento de emancipacdo humana na
medida em que da a possibilidade do exercicio da homossexualidade (apesar dos interditos)
sem necessariamente gerar no crente 0 medo da condenagdo ou castigo. A emergéncia da
sexualidade plastica possibilitou aos individuos se enxergarem como sujeitos de desejos,
como individuos portadores de uma identidade fluida, na qual tera liberdade para escolher seu
parceiro, sem necessariamente sofrer a imposicdo da familia etc. O elemento reflexivo,
enquanto categoria genuinamente moderna, possibilitou a ascensdo desse atual estado de

coisas.

O surgimento de uma igreja cristd inclusiva em ambito maceioense, portanto, pode ser
apontado de forma positiva no tocante ao desenvolvimento de um universo que respeita a
diversidade sexual e promulga uma clara nogédo de tolerancia. A existéncia da mesma, sua
divulgacdo, é importante enquanto forma de dar visibilidade ao publico LGBT alagoano, tao
fortemente violentado em seu direito de ir e vir, seu direito de expressar livremente a
afetividade, segundo as estatisticas da homofobia. A Igreja Missionaria Inclusiva se constitui

enquanto um espaco de acolhimento, de reorganizacdo da experiéncia subjetiva de sujeitos téo
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dilacerados pelo preconceito, muitas vezes ocorrido até mesmo dentro de seus lares. E uma
espeécie de luz para aqueles que foram construidos dentro de uma sociabilidade evangélica ou
cristd no geral, mas que ndo encontram acolhimento em instituices convencionais e até
mesmo para quem néo tem convicgoes religiosas, mas necessita da compreensdo humana para

reorganizar ou reconstruir o sentido de suas vidas.

No entanto, precisa-se questionar até que ponto esse processo de assimilagdo de
paradigmas ja legitimados dentro do cristianismo, e da tentativa de construir um homossexual
higienizado, corresponde a uma verdadeira libertacdo no sentido da promocao de valores
pautados pelo reconhecimento das diferencas. (MISKOLCI, 2012). A questdo do respeito a
diversidade é plausivel, no entanto, ndo o suficiente para o rompimento com uma cultura

hegemonica.

Embora, € preciso reconhecer que a presenca desta comunidade em Maceié é um
convite até mesmo para a Universidade e seus pesquisadores poderem sair de suas posi¢es
comodas, do “armario” da nao contestacdo de uma realidade homofdbica instalada
institucionalmente e permeada nos demais setores existentes desta sociabilidade com nitidos
tracos coronelistas. E, até mesmo, abrir os olhos e ndo restringir os estudos de género somente
a categoria mulher, levando em conta que ambas as categorias tem sofrido profundamente,
vitimas da intolerancia e do preconceito de uma sociedade machista. E um convite, por sua
vez, ao debate em torno de principios constitucionais como a Dignidade da Pessoa Humana, a
incorporacdo de valores democraticos pautados pela valorizacdo do ser humano e a uma
profunda reflexdo acerca do fundamentalismo religioso e igualmente da construcdo, como

bem elucida o tedlogo queer André Musskopf (2012), de uma cidadania religiosa.
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ANEXO A - QUESTIONARIO

QUESTIONARIO

“SOMOS AS OVELHAS COLORIDAS DO SENHOR!” UMA ANALISE SOCIOLOGICA
ACERCA DA VIVENCIA HOMOSSEXUAL EM UMA IGREJA INCLUSIVA

O questionario presente esta atrelado a uma pesquisa de cunho sociolégico para o programa de pés-
graduagio em sociologia — PPGS/ICS/UFAL, proposto pelo discente CARLOS LACERDA COELHO JUNIOR.
Peco-lhe a colaboracdo no preenchimento, assegurando-lhe o carater confidencial de todas as informacdes
prestadas. Desde ja agradeco.

NOME COMPLETO:

NOME FICTICIO ®:

IDADE:

NATURALIDADE:

GRAU DE ESCOLARIDADE:

PROFISSAO:

BAIRRO:

COR:

ORIENTACAO SEXUAL:

DENOMINACAO RELIGIOSA DE ORIGEM:

ESTADO CIVIL:

VIVE COM QUEM?

185 para garantir a integridade da sua imagem, néo estaremos divulgando seu verdadeiro nome. Assim, pedimos
que crie um nome ficticio para ser inserido nesta pesquisa.
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RELIQIAO/DENOMINACAO DOS INTEGRANTES DA
FAMILIA:

DESDE QUANDO FREQUENTA A IMI E COMO CONHECEU A IGREJA?
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ANEXO B - ROTEIRO DE ENTREVISTA

ROTEIRO DE ENTREVISTA (SEMI-ESTRUTURADO)*®

TEMA: “A HOMOSSEXUALIDADE E A RELIGIOSIDADE CRISTA EM MINHA

VIDA”

. QUESTOES DESTINADAS AOS MEMBROS DA IGREJA

NOME /ENTREVISTADO:

1. Como conheceu a Igreja Missionaria Inclusiva?

2. Desde quando frequenta?

3. Ha algum empecilho de ser homossexual e evangélico ao mesmo tempo?

4 . Ja sofreu discriminacdo com relagdo a sua orientacao sexual?

5. Como é a relacdo com a familia. Eles sabem de sua orientacdo sexual e que frequenta uma
igreja inclusiva?

6. Qual sua frequéncia na igreja?

7. O que representa a IMI para vocé?

8. O que faz nas horas de lazer ou quando ndo estar na igreja?

9. A igreja proibe seus membros de alguma atividade (ou algum tipo de consumo)?

10. Quanto a sexualidade, existe algum codigo ético-moral na igreja? Seus membros podem
ter uma vida sexual ativa?

11. E possivel um membro de a IMI manter contato sexual/afetivo com outro membro da
igreja?

o QUESTOES DESTINADAS A LIDERANCA ECLESIASTICA

1.Quando foi fundada a Igreja?

2. Quem define o nome da denominaco? E filiada a alguma outra igreja? Caso sim, como é
dado esse processo?

3. Pelas informagdes que obtive, através da internet, esta comunidade mudou de nome, antes
chamada Comunidade Cristd Nova Esperanca - CCNE, agora chamada Igreja Missionéria
Inclusiva — IMI Por qual raz&o houve essa mudanga?

4. Como nasce uma comunidade inclusiva?

5. Quem compde a lideranca eclesiastica da igreja? Existe uma hierarquia tal como em outros
ramos do cristianismo? Os lideres passam por algum tipo de curso especifico, formacdo
teoldgica, etc.? Os pastores precisam ser homossexuais?
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6. Qual diferenca entre esta comunidade inclusiva e as convencionais? Ha especificidades?
Quantos sdo os membros (sexo/idade/bairro/cor/ orientagdo sexual/escolaridade/renda
familiar)? Ha uma regularidade dos mesmos, um controle por parte da igreja?

7. H& alguma filiacdo desta igreja inclusiva com entidades representativas do setor
evangélico/protestante em ambito nacional/internacional?

8. A igreja IMI tem ligagdes com outras comunidades de fé que ndo sejam inclusivas aqui na
cidade e no Estado de Alagoas? Como € vista dentro do setor evangélico local?

9. Como a IMI de Macei6 lida com valores milenares cristdo de ndo reconhecimento da
homossexualidade?

10. A igreja ja realizou/realiza unido religiosa entre pessoas do mesmo sexo?
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ANEXO C - GRAFICOS

GRAFICO 01 - Crescimento evangélico no Brasil
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Fonte: Diretorio Geral de estatistica, Recenseamente do Brasil 1872/1990, e IBGE, Censo
Demogréfico 1940/199

GRAFICO 02 - Cidade natal dos adeptos

W Maceid: 58,8%
® Matriz de Camaragibe: 5 8%
Palmeira dos indios: 5,8%
®Pilar: 5 8%
mRecife: 11,8%
nao informada: 11,8%

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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GRAFICO 03 - Escolaridade dos adeptos

m médio incompleto: 58%

m médio completo: 52 9%
superior incompleto: 17 6%

W superior completo: 17 6%

Mtécnico: 58%

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

GRAFICO 04 - Cor dos adeptos

® branca: 35,3%
mnegra: 29.4%
parda: 35 3%

Fonte; COELHO JUNIOR, Carlos.
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GRAFICO 05 - Estado civil dos adeptos

W casado: 235%
® solteiro: 76,5%

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

GRAFICO 06 — Orientagao sexual dos adeptos

m hissexual: 5,8%
® homossexual: 88,2%
nao informada: 5,.8%

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Denominacéo
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religiosa de origem ou nd denominacdo

W Adventista do Sétimo Dia:
58%
Ateismo: 58%
m Batista Renovada: 11,8%
m El Shaddai: 5,8%

® Assembleia de Deus: 11,8%

m Batista: 5,8%
Catolicismo: 23 5%

“ Ministério Apostélico
Shekinah: 5 8%

w evangelico (igreja ndo infor-
mada): 11,8%

| Mdrmon: 5.8%

M nio informada: 5.8%
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ANEXO D - IMAGEM

Imagem 01 - Placa de identificagdo com o nome da igreja

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Imagem 02 - Serméo do pastos Beijamin. No lado direito, no equipamento de som, 0 seu
companheiro diadcono Scott.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Imagem 03 - Culto de Santa Ceia — momento de consagracao do novo pastor que esté ao centro.
Na esquerda, pastor Benjamin. Na direita, didcono Scott.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Imagem 04 - Envelope para oferta distribuido em todos os cultos

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Imagem 05 - Ritual de consagragao do pastor Tom

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Imagem 06 - Ministracdo do pastor lider Benjamin

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Imagem 07 - Pulseiras feitas por Aron, membro do Ministério de Louvor, para arrecadar
dinheiro para entidades beneficentes.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Imagem 08 - Gravura simbolizando a diversidade do rebanho publicada no grupo da Igreja

Missionaria Inclusiva no facebook.
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Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Imagem 09 - Igreja da Comunidade Metropolitana — Comunidade Betel, bairro de Botafogo, Rio
de Janeiro.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.

Imagem 10 - Frente da Igreja Cristd de Ipanema, Rio de Janeiro.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.
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Imagem 11 — Altar da Igreja Cristd de Ipanema, Rio de Janeiro.

Fonte: COELHO JUNIOR, Carlos.



