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A juventude negra e de terreiro que resiste
bravamente as adversidades e a todo povo de
santo alagoano que lutam por direitos e
qualidade de vida.

Ao Pai Marcinho de Odé (em memodria).

Oké ard!
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Do velho ao jovem

Na face do velho

as rugas sao letras,

palavras escritas na carne,
abecedario do viver.

Na face do jovem

o frescor da pele

e o0 brilho dos olhos

sdo davidas.

Nas maos entrelagadas

de ambos,

o velho tempo

funde-se ao novo,

e as falas silenciadas
explodem.

O que os livros escondem,

as palavras ditas libertam.

E ndo ha quem ponha

um ponto final na historia.
Nos olhos do jovem

também o brilho de muitas historias.
[...] E preciso eternizar as palavras
da liberdade ainda e agora...
(Conceicao Evaristo, 2008)



RESUMO

Nas ultimas décadas, muitos dos estudos sobre as religiosidades afro-brasileiras em Alagoas
tém sido constituidos a partir de abordagens renovadas e interdisciplinares, articulando
conceitos e metodologias e tomando como grande ponto de discussao a experiéncia historica
que ficou conhecida como Quebra de Xangd em 1912, umas das maiores repressdes as
religides de matriz africana até entdo conhecida. A Historia Social das Religides tem se
tornado um dominio de investigacdo capaz de inaugurar conceitos sobre a Historia das
Religies. Tal importancia e sustentacdo do campo tem estabelecido caracteristicas, formas de
interpretacdes, teorias, metodologias e um amadurecimento epistémico de suas proposi¢oes
conceituais. No entanto, ainda had muitos sujeitos, processos, experiéncias culturais e sociais a
serem compreendidos por este campo. Esta dissertagdo busca investigar, problematizar e
analisar os caminhos percorridos pelos movimentos afro-alagoanos — que aqui identificamos
como acOes individuais e coletivas que buscam valorizar, refletir e reivindicar aspectos
politicos e sociais da cultura negra — no presente século, partindo da experiéncia historica da
Juventude de Terreiro de Alagoas chamada “Ablro N'ilé - Rede de Juventude de Terreiro”. O
coletivo de jovens de terreiro € uma rede estruturada no ano de 2014 que articulava e
realizava suas atividades em diferentes espacos (terreiros, centros e pragas publicas) da cidade
de Macei0d. A articulacdo proposta pelo movimento, sua carta de principios e sua atuacdo
expressam suas formas de organizacdo. As categorias tedricas emprestam a este trabalho as
proposi¢Oes para uma compreensdo da realidade social em que se busca historicizar a atuacéo
deste movimento, com foco em seus discursos étnicos e religiosos, entendendo que as
experiéncias historicas possibilitam a compreensdo das representacdes sociais e da (re)
construcdo de subjetividades individuais e coletivas como contribuicOes relevantes para o
estudo social das religiGes e religiosidades afro-brasileiras, com base em métodos e técnicas
da Historia Oral e de fontes digitais. Mediante esta analise, entende-se que é primordial o
estudo destas manifestacOes politico-religiosas e sua importancia para a constru¢do de uma
narrativa para os ndo-siléncios, ainda sob os impactos das repressdes vivenciadas pelas
religides afro-brasileiras em Alagoas.

PALAVRAS-CHAVE: Historia Social das Religides; Juventude de Terreiro; Religides afro-
brasileiras.



ABSTRACT

Over the last decades, many of the studies about afro-brazilian religions in Alagoas have been
constituted from renewed and interdisciplinary approaches, articulating concepts and
methodologies and taking as a major point of discussion the historical experience that became
known as Quebra de Xangd in 1912, one of the greatest repressions against religions of
African origin until then known. The Social History of Religions has been a domain of
investigation capable of inaugurating concepts about the History of Religions. Such
importance and support of the field have established characteristics, forms of interpretations,
theories, methodologies and an epistemic maturation of its conceptual propositions. However,
there are still many subjects, processes, cultural and social experiences to be deciphered by
this field. This dissertation seeks to investigate, problematize and analyze the paths taken by
afro-alagoanos movements — identified here as individual and collective actions that seek to
value, reflect and claim political and social aspects of black culture — in the present century,
starting from the historical experience of the Terrace Youth in Alagoas called “Abtrd N'ilé-
Terrace Youth Network”. The terrace youth collective is a network structured in 2014 that
articulates and realizes his activities in different spaces (terraces, centers and public squares)
in the city of Maceid. The articulation proposed by the movement, its charter of principles and
its performance propose and express its forms of organization. The theoretical categories lend
to this work the propositions for an understanding of the social reality in which it seeks to
historicize the performance of this movement, focusing on his ethnic and religious discourses,
understanding that historical experiences enable the understanding of social representations
and (re) construction of collective and individual identities as relevant contributions to the
social study of Religions and Religiosity, based on the techniques and methods of Oral
History and digital sources. Through this analysis, it is understood that the study of these
political-religious manifestations and their importance for the construction of a narrative for
non-silences is essential, still on the impacts of the repressions experienced by Afro-Brazilian
religions in Alagoas.

KEYWORDS: Social History of Religions; Terrace Youth; Afro-Brazilian religions.
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A HISTORIA SOCIAL DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS COMO
NARRATIVAS PARA OS “NAO-SILENCIOS”

Das muitas coisas que aprendi com a gestacdo deste trabalho, uma delas foi a
importancia da escuta e do siléncio. O siléncio nem sempre € vazio ou estatico. O processo de
analisar, problematizar e investigar exige um olhar atento e uma escuta sensivel. Foram dois
longos anos de entrevistas, transcricbes, observagdes, trocas e andancas pelos terreiros de
Alagoas e Pernambuco. As experiéncias sensoriais me possibilitaram aprender muitas coisas.
Presenciei, por diversas vezes os ensinamentos dos Babas e Yas para com os filhos. Aprendi
muito desde entdo, com a oralidade, com a lei da troca e com a circularidade das coisas. A
epistemologia deste trabalho surgiu do giro, da encruzilhada entre passado e presente, dos
movimentos e das subjetividades dos sujeitos. E assim como na cosmovisao dos terreiros as
encruzilhadas, neste trabalho, também simbolizam trocas, encontros e possibilidades.

Minha primeira encruzilhada foi em 2013, quando ingressei na Universidade Federal
de Alagoas (UFAL) para cursar Licenciatura em Histéria. Com o passar dos meses, no inicio
da graduacdo, por ser bolsista do Programa Nacional de Iniciacdo a Docéncia (PIBID)
precisei desenvolver um projeto sobre cultura afro-brasileira na sala de aula. Possuia pouca
afinidade com o tema, meus conceitos eram de senso comum e pensava Ser esse um universo
muito distante do meu. Construia-me como morena, mulata, nascida e criada no interior do
sertdo numa familia tradicionalmente cristd e conservadora. Estudar ja era um grande desafio.

Na verdade, tinha sido eu, vitima do processo de embranquecimento e silenciamento
histérico. O exercicio de apropriar-me dos contetdos teve o sentido inverso e eu me senti
cativada com o universo cosmoldgico dos terreiros, com as cores, 0s atos no transe dos
Orixas, a musicalidade, ritos, festas e celebracGes, sobretudo com a dinamica religiosa e seus
aspectos sociais. Enfim, encontrei-me com as pesquisas sobre a Cultura Negra e afro-religiosa
em Alagoas. Mergulhei em diferentes referenciais e transitei nos mais variados temas de
pesquisa. Participei e ministrei cursos e oficinas sobre cultura afro-brasileira, religides negras
e experienciei junto aos meus alunos a descoberta de uma subjetividade, memoria e estética
negra. Foi nesta relacdo com as religides afro-brasileiras, no final de 2014, que encontrei-me
com a juventude de terreiro alagoana e tive a felicidade de trabalhar com eles durante a
monografia e, agora, nesta dissertacao.

A descoberta foi intrigante, como quem participou de grupos jovens religiosos

catélicos, os referenciais que tinha de movimentos juvenis eram voltados para a teologia

13



cristd. O diferencial deste movimento apresentou-se muito sedutor, pois se dava como
movimento politico-religioso de jovens adeptos das religiosidades de matriz africana. O
movimento chamado “Abiure N’ilé-RJT/AL” (Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas)
articulava e realizava suas atividades em diferentes espacos (terreiros, centros e pracas
publicas) da cidade de Macei0 e projetava expandir para mais cidades do agreste e também do
interior do sertdo alagoano.

A minha relacdo com outros grupos relacionados a cultura afro-brasileira como o Abi
Axé Egbé', privilegiaram o acesso a0 movimento, aos documentos e atividades internas da
juventude de terreiro. Sempre na condi¢do de pesquisadora, observando, fotografando e
registrando ao longo dos anos. Durante a elaboracdo do trabalho de conclusédo de curso,
realizei uma revisdo bibliografica com o objetivo de compreender e localizar movimentos
afro-religiosos em Alagoas e 0 modo como eles se relacionavam com a esfera publica. Com
este acumulo, ingressei no Mestrado em Histdria e dei continuidade a pesquisa com esta
tematica. Esses dados somados aos debates das disciplinas foram responsaveis por outros
olhares e perspectivas sobre os sujeitos deste trabalho. A relacdo com a memoria foi um
desses olhares, que partiram de uma abordagem da memoria religiosa como processo de
identificacdo social dos jovens de axé.

Notamos inicialmente, o0 modo como a perseguicdo aos adeptos das religides afro-
brasileiras, a destruicdo de espacos e objetos sagrados que ocorreram em 1912, estdo
presentes até os dias atuais na memoria coletiva de uma determinada parcela da populagédo
alagoana, e como estes estdo conectados por uma identificacdo social com o fato ocorrido. O
interessante desse movimento de popularizacdo e investida da memoria é que ele surge a
partir dos estudos cientificos e é reapropriado como discurso pelas comunidades afro-
religiosas. Tal percepcdo nos levou a pensar em quais aspectos sociais e culturais
influenciaram e reafirmaram essa memoria das comunidades tradicionais de terreiro como
uma memoria coletiva, herdada e firmada por uma identificagdo social.

O conceito de Memoria e de Identidade Social, neste sentido, possui referenciais
totalmente diferentes. No entanto, quando os associamos entendemos que, ndo h& uma
defini¢do imutavel, “a construcdo da identidade é um fenémeno que se produz em referéncia

aos outros, em referéncia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade,

! Equipamento Cultural da Universidade Federal de Alagoas atua como grupo de cultura e projeto de extensio
universitaria desde 2013. Abi Axe Egbé é um termo em Yoruba que significa “nasce a for¢a da comunidade”.
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e que se faz por meio da negociago direta com outros” 2. Nos relatos, por exemplo, é possivel
perceber a utilizacdo da memoria como estratégia politica elegendo lugares, simbolos,
personagens e acontecimentos como elementos fundamentais para a cultura negra alagoana e
sua difusdo. Pois, assim como afirmava Maurice Halbwachs (1990) é possivel entender a
memoria como um fenébmeno coletivo e consequentemente social, as memorias sdo
relativamente mutaveis, considerando que também é possivel que em alguns casos, as
memorias se apresentem nas entrevistas de modo invariante nos mais diversos
acontecimentos, personagens e nos ditos lugares de memérias®. As experiéncias historicas de
comunidades que foram socialmente marginalizadas, como as de terreiro, deslocaram e
pressionaram também, as narrativas e memorias que foram constituidas sob os estigmas de
folclorizagdo, demonizacdo e subalternizacdo dos sujeitos. Esses processos provocaram e
instauraram muitos siléncios e ndo-ditos em nossas bases estruturantes. Como tambem,
reafirmaram projetos negacionistas, intolerantes e racistas presente até os dias atuais.

Sdo essas as memoérias consideradas subterrdneas, que antes se ocuparam dos
siléncios, mas que retomam a disputa de narrativas e centralizam pautas, praticas politicas e
mecanismos de defesa dessas comunidades. A praxis destas narrativas pode ser observada na
formacdo de um calendario de datas, nas festividades e celebracGes publicas, na
ressignificacdo dos ritos, nos atos e atividades simbdlicas. Bem como, nas articulacdes,
mobilizacGes e organizaces das comunidades tradicionais de terreiro. Uma vez que, essa
organicidade também ¢é politica surgiu a necessidade de compreender ndo s6 o0s aspectos
sociais da Cultura afro-religiosa como também, dos movimentos sociais que sdo mobilizados
e tensionados por ela.

Neste sentido, em termos conceituais as categorias teoricas propostas por E. P.
Thompson (1981) também emprestaram a este trabalho as proposicdes iniciais para uma
compreensdo da realidade social em que se forma o grupo de jovens de terreiro que sdo
sujeitos desta pesquisa. Assim, a Experiéncia como um conceito, estaria ligada a consciéncia
social que, quando posta a realidade torna-se essencial para compreender determinadas
organizacBes sociais como formas de acBes e reacdes expressadas nos costumes’. Tais
costumes refletem no que conhecemos por Cultura, que consiste num conjunto de costumes

caracteristicos de uma determinada classe, grupo ou organizagdes.

2 POLLAK, Michael. Meméria, esquecimento, siléncio. Estudos histéricos. Rio de Janeiro. Vol. 2, n. 3, 1989, p.
05.
* HALBWACS, Maurice. A memoria coletiva. Sao Paulo: Ed. Revista dos Tribunais. Vértice, 1990.
* THOMPSON, E. P. A miséria da teoria ou um planetario de erros: uma critica ao pensamento de Althusser.
Rio de Janeiro: Zahar, 1981.
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Tal como em outras categorias sociais, destacamos aqui que a juventude de terreiro
desenvolve uma cultura pautada sobre pressdo, criando formas e espacos de reivindicagdes
partindo das experiéncias comuns recriadas sobre diferentes formas de dominacdo. A cultura
desse movimento recente — Juventude de Terreiro — apresenta-se como um espaco de
mediacdo de conflitos politicos, valores e significados compartilhados sejam eles politicos,
culturais e/ou religiosos®. Logo, ndo ha como discutir cultura religiosa sem pensa-la
socialmente na medida em que, as culturas séo criadas e recriadas nas relagdes de poder, nas
possibilidades, nas condicOes e estratégias que s6 acontecem porque a cultura € interativa e
social.

A escolha por tais abordagens contribuiu, consideravelmente, para agucar as analises
das praticas politicas, culturais e sociais dos sujeitos em evidéncia neste trabalho. Buscou —
se, portanto, estruturar medidas analiticas que pudessem compreender as experiéncias sociais
e culturais de segregacdo, aniquilacdo, dominacdo, silenciamentos e racismos como
mobilizadores comuns dessas comunidades. Dito isso, o recorte estabelecido objetivou marcar
processos recentes de articulacdo de jovens que centralizaram praticas politicas em torno das
religiosidades negras em Alagoas, tendo como principal norte a contemporaneidade. O recorte
inicial (2012) deve-se as primeiras estratégias de articulacdo de jovens de terreiro e se estende
até o ano de 2017, quando o movimento paralisou suas atividades por tempo indeterminado
devido a questdes internas da coordenacédo e dificuldades na mobilizagdo. Embora curto o
recorte temporal estabelecido para este trabalho, os desafios e complexidades foram
recorrentes durante todo processo de pesquisa, limitando e determinando técnicas e
metodologias como todo e qualquer trabalho no campo da Historia.

E fato que, produzir sobre um objeto do tempo presente, escrever, registrar ou
qualquer que seja o ato, € uma tarefa complexa. Sendo também a autora parte deste processo
de temporalidades tdo proximas e curtas, as tematicas resultantes desta operacdo também
precisaram necessariamente passar pelos dominios da Histéria do Tempo Presente (HTP).

A Histdria do Tempo Presente como campo, ainda que tenha suas limitagdes, permite
a partir do presente fazer reflexdes sobre o passado. Instigando e problematizando novas
abordagens com a utilizacdo de novas fontes e metodologias de acordo com a novidade e
dindmica dos sujeitos. Possibilitando, assim, a ampliacdo dos debates historiograficos a cerca
da histéria dos movimentos sociais, das religiosidades de tradigdes orais e das maiorias

silenciadas de nossa atualidade. Acentua também a importancia de investigar os conflitos,

® THOMPSON, E. P. Costumes em comum: estudos sobre a cultura popular tradicional. Sio Paulo: Companhia
das letras, 1989.
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ideias e simbolos estabelecidos em torno de grupos e praticas religiosas que foram
marginalizadas, silenciadas e estigmatizadas em nossa realidade®. Ferreira (2018) afirmava
gue a expansdo dos debates sobre processos histéricos recentes oferece inUmeras
possibilidades para um entendimento do passado. Na verdade, o tempo presente se constitui
de testemunhos vivos e moradas provisorias que muito tem a dizer sobre as memdérias nédo
oficiais de nossa sociedade’. Pensar a Historia nestes termos é considerar a possibilidade de
ousar deslocar das margens as experiéncias que antes ndo foram contadas e que necessitam de
forma emergencial ocupar também o espaco da escrita. Logo, é parte também deste processo
0 acompanhamento da trama, que possibilitou construir metodologicamente o acervo de
fontes que compde este trabalho.

Partindo desses dominios, vale mencionar e considerar que o contexto histérico do
nosso pais é permeado por uma consideravel diversidade de memdrias, lutas emancipatorias
como também, por muitos siléncios. Vazios e siléncios ensurdecedores que marcaram as
experiéncias politicas, econémicas e socioculturais de grupos que foram marginalizados ao
longo do tempo, deixando suficientemente nebulosas as representagfes de nossa experiéncia
nacional enquanto pais tolerante e pacifico®. Esses siléncios estdo, portanto, repletos de
significados.

Este é o caso da historiografia sobre as religifes e religiosidades no Brasil, que foram
produzidas durante muito tempo a partir de estruturacdes excludentes, sobretudo, quando se
trata das praticas religiosas de origens negras. Pois, sabe-se que durante muito tempo as
religiGes afro-brasileiras ocuparam um “ndo-lugar” diante da histéria “oficial” de nosso pais.
Foi apenas entre os séculos XIX e XX que elas passaram a ser descritas e classificadas ainda
que pela optica daqueles que as avaliaram como folclore, sujidade e demonizacdo. Tais
estudos fazem parte de um momento em que a recente republica brasileira estava buscando
bases para ser pensada cientificamente. Era preciso entender qual seria a identidade cultural e

a histdria nacional a partir dos elementos raciais que deram origem a miscigenacao brasileira:

® MOTTA, Marcia Maria de Menendes. Histéria, memoéria e tempo presente. In: CARDOSO, Ciro Flamarion;
VAINFAS, Ronaldo (orgs). Dominios da Histéria: ensaios de teoria e metodologia. Rio de Janeiro: Editora
Campus, 1997.

" FERREIRA, Marieta de Moraes. Notas iniciais sobre a histria do tempo presente e a historiografia no Brasil.
Tempo e Argumento, Floriandpolis, v. 10, n. 23, p. 80 - 108, jan./mar. 2018.

8 SCHWARCZ, Lilia Moritz. Sobre o autoritarismo brasileiro. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2019.
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negros, brancos e indigenas. E a partir dai que, de fato, o negro e a sua cultura tornam-se
objetos de estudos cientificos, problemas a serem decifrados pelos homens da ciéncia’.

Em meados do século XX o Brasil passou por transformacgdes importantes tanto na
historiografia, quanto no cenario politico e social. Tem-se, pois, um novo processo de
urbanizacgéo e industrializacdo que enalteceram os projetos da elite brasileira. Uma elite que
se difundia dos centros as periferias urbanas, ainda ancoradas em bases eurocéntricas. A partir
das criticas tecidas pelos intelectuais da Escola Sociolégica Paulista'® os estudos sobre as
religies afro-brasileiras sdo inseridos na perspectiva da luta de classes. Houve um
deslocamento tedrico-metodoldgico. O problema racial ndo seria mais apenas do negro.
Passava a ser nacional. Esse problema ndo era um atraso genético ou cultural, mas um
problema estrutural de segregacdo com bases fortemente histéricas na sociedade brasileira que
perpetua o racismo como valor moral e como pratica. Dentro dessa perspectiva as religides
negras foram pensadas pela 6tica da resisténcia cultural numa sociedade que se esforcava em
desqualifica-las e aboli-las conforme padrdes burgueses de desenvolvimento™.

Esse perfil de discussdo atravessou as décadas de 1970 e 1980, perdurando durante a
ditadura civil-militar, o processo de reabertura democrética e a instalacdo da Nova Republica.
Que embora se tratem de momentos histéricos bem distintos entre si, em termos de pratica
historiografica, assumia-se abertamente um carater denunciativo, através do compromisso
com a critica das estruturas que reproduziam e sustentavam as desigualdades no pais*’. A
partir dos anos 1990, com a chegada e ampliacdo da Nova Histéria no Brasil, houve uma nova
significacdo dos estudos sobre as religides afro-brasileiras. Passou-se a considerar as formas

como elas podem nos ajudar a compreender as experiéncias politicas, sociais e culturais de

® GOMES, Gustavo Manoel da Silva. A Cultura Afro-Brasileira como Discursividade: histérias e poderes de
um conceito. 2013. Dissertagdo (Mestrado em Historia Social da Cultura Regional) — Programa de Pds-
Graduagdo em Histéria, Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife-PE, 2013.
10 A Escola Sociolégica Paulista surgiu na Universidade de S&o Paulo (USP) durante as décadas de 1950 e 1960
sob orientacdo do professor catedratico Florestan Fernandes. O grupo de pesquisadores construiu uma
metodologia experimental que articulava a andlise de documentacdo histérica, dados estatisticos, entrevistas,
conversas em grupo e levantamento bibliografico em suas narrativas histéricas. Com isso produziu uma técnica
explicativa a que chamou de reiterativa, pois almejava reiterar em sua totalidade a realidade social. Para isso,
articulava-se a teoria estrutural-funcionalista da sociologia e psicologia social usando os conceitos de dindmica
social (Mannheim), de anomia (Durkheim) e a dialética de Marx. Os estudos sobre o negro e suas praticas
culturais, realizados por esse grupo, inseriram-se nesse contexto de producdo de um conhecimento sobre
aspectos psicodindmicos e sociodinamicos de mobilizacdo das pessoas negras e pobres para ingressar na ordem
competitiva emergente no Brasil republicano. Os estudos dessa escola denunciaram a reproducéo deliberada na
historia da estrutura social em que, tanto as na¢des quanto as diferentes classes e ragas submeteram e exploraram
uma a outra. Idem, Op.cit.
' FERNANDES, Florestan. A Integragdo do Negro na Sociedade de Classes. Vol. II, Ed. Globo, Sdo Paulo,
2008.
2 FRY, Peter. A persisténcia da raca: ensaios antropoldgicos sobre o Brasil e a Africa austral. Rio de Janeiro:
Civiliza¢do Brasileira, 2005.
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nossa sociedade considerando a relevancia de seus signos, ritos, praticas e memorias para a
composicdo de identidades, elaboracdo de projetos coletivos e configuracbes de lutas
politicas.

As discussGes mais atuais no campo da historia das religides afirmam que para
compreender as disposicdes simbdlicas e analisar as relacbes de poder ensejadas pelas
religides nos processos sociais, € preciso ao pesquisador entender que a construcdo das
memorias localiza-se em diferentes tempos e espacos, bem como sdo permeadas pela
construcdo e vivéncia de categorias sociais como género, classe, etnia, etc. num meio social
que possui regimes politicos, econémicos e culturais especificos. Assim, as reflexdes tedricas
gue contemplam esses marcadores sociais, delineiam as proprias experiéncias religiosas em si,
mas reconfiguram, também a construcdo epistémica do conhecimento histérico sobre elas.
Considerar categorias e contextos é uma forma fundamental de realizar abordagens
historiogréaficas das religiGes em perspectiva critica, sem recair em exotismos, generalizagdes,
proselitismos ou outras armadilhas que circundam as proprias praticas religiosas™. As
intersubjetividades religiosas se alimentam dos parametros socioculturais que exercem
funcBes nas praticas cotidianas, nas relacbes pessoais, nas experiéncias e representaces
sociais de cada grupo que professa uma fé. E deste ponto de vista que pensamos as préaticas

religiosas negras na contemporaneidade.

Obviamente, essas religifes dizem mais e sdo mais do que uma resolugdo para o
problema do racismo sofrido pelo seu povo. Como religibes populares,
“legitimadoras e subversivas”, tratam da vida espiritual, falam da condigao humana
e do cosmos, das relacBes interpessoais (familiares e sentimentais), da ética e da
busca por um convivio harmonioso com a natureza. Em especial, conectam com a
forca vital (axé), a ancestralidade (antepassados) e suas manifestacfes (orixas,
entidades) que ajudam a enfrentar o cotidiano e a resolver os problemas que o
afligem. Criam um vinculo familiar de ajuda mdtua em periferias urbanas formando
verdadeiras comunidades”.

Neste sentido, qualquer que seja a problematica, suas resolucGes deve passar pela
compreensdo de que, quando se trata de religides afro-brasileiras ndo € possivel desassociar a
vida religiosa da experiéncia socioecondmica e cultural destes sujeitos. Mesmo com o

discurso de aniquilacdo destas religiosidades presentes em nosso meio social ainda hoje, néo

B SILVA, Eliane Moura da. Entre religi&o, cultura e histéria: a escola italiana das religides. Revista de Ciéncias
Humanas, Vigosa, v. 11, n. 02, 2011.

“ SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. A caverna do diabo e outras histérias: ensaios de Historia Social das
ReligiGes (Alagoas, Séculos XIX e XX). Macei6: EDUFAL, 2016, p.23.
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se pode mais negar a contribuicdo significativa destas comunidades para a memdria e
identidade nacional.

Em Alagoas, por exemplo, a dinamica afro-religiosa sofreu um forte impacto e foi
modificada, tensionada a partir da “Opera¢ao Xangd ou Quebra”, de 1912, que foi umas das
maiores repressdes a religiosidade negra, até entdo conhecida no estado: invasao de terreiros,
destruicdo de objetos sagrados e perseguicdo de seus praticantes, por questdes politicas
durante o periodo Malta®™. Os opositores do governador o acusaram de fazer uso de
“bruxarias” e “feiticos” para permanecer por tanto tempo no poder politico e, a partir desse
discurso, mobilizaram setores populares e executaram as repressées contra as casas afro-
religiosas da capital alagoana™. As repressdes e os silenciamentos motivados por essas
disputas politicas puderam ser vistas ndo sé nas praticas cotidianas, como também nos
registros dos intelectuais alagoanos que deixaram uma lacuna nos estudos historicos, que
contribuiram para um distanciamento da memdria coletiva e suas comunidades®’.

Diante de tal processo, houve uma “invisibilizagdo” tanto historiografica, quanto das
praticas religiosas cotidianas dos ritos afro-alagoanos. Pouco se viu ou ouviu de suas praticas.
Pouco se falou sobre elas nas décadas seguintes ao “Quebra”. Apenas por volta de 1930 os
estudiosos locais voltaram a se interessar pela presenca do negro e suas manifestacdes
culturais no territorio alagoano. Autores como Goncalves Fernandes (1937), Arthur Ramos
(1940), Abelardo Duarte (1974) e Theo Brand&o (1982)*®, voltaram-se para um levantamento
etnogréafico partindo das contribuicbes de Nina Rodrigues, mas nenhuma das analises se
desenvolveu mais profundamente sobre o tema. Esses autores produziram distintas analises
sobre as relacBes étnico-raciais em Alagoas. No entanto, houve uma descontinuidade que
pode ser justificada pela auséncia de fontes ou até mesmo por falta de atencdo com essas
realidades.

O estudioso Ulisses Rafael (2012) tem realizado nos ultimos 20 anos, pesquisas
relevantes sobre a causa do “Quebra de 1912” e suas consequéncias, preenchendo lacunas nos

estudos sobre o embate entre religido e politica na Primeira Republica (1889-1930). No livro

> Assim ficou conhecido pela historiografia alagoana, o periodo de doze anos de governo de Euclides Malta no
estado de Alagoas (1900 a 1912).

® RAFAEL, Ulisses Neves. Xangd Rezado Baixo: religi&o e politica na primeira reptblica. Sdo Cristévao:
Editora UFS; Macei6: Edufal, 2012.

" DIAS, Gabriela Torres. Os intelectuais alagoanos e o Quebra de Xangé de 1912: uma histéria de siléncios
(1930-1950). Macei6: EDUFAL, 2019.

8 0 autor Theo Branddo se destacou por seus estudos entre 1910 e 1930 sobre o folclore negro alagoano,
sobretudo o reisado alagoano, onde se dedicou a escrever sobre a relagdo antropoldgica que existe nestas
manifestacdes.
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Xangd Rezado Baixo, o autor analisa as investidas politicas e simbdlicas sobre o episddio que
modificou toda a dindmica religiosa em Alagoas.

A historiadora Irinéia Santos (2014) desenvolveu um levantamento historico e social
de fontes, como os jornais da impressa local e percebeu que, entre as decadas de 1970 e 2000,
houve consideraveis transformac6es das religides afro-brasileiras em Macei6 que, sobretudo,
a partir do inicio dos anos 1990, se reorganizaram, negociaram a sua liberdade de pratica e
ocuparam 0s espagos publicos da cidade, produzindo manifestacfes e celebragdes de forma
mais explicita. Conforme aponta, o fim da década de 1990 é marcado pelo periodo de
ampliacdo das religides afro-alagoanas nos espacos publicos da cidade, como também a
chegada das igrejas neopentecostais, fato que acabou proporcionando a migracdo de adeptos
para outras religides e reinstalando préticas de estigmatizacdo, perseguicdo e invisibilizacdo
que chegaram a dificultar a articulacdo entre os terreiros™®.

Considerando a relevancia dos estudos sobre as religiosidades afro-brasileiras até aqui
constituidos, notamos as limitacdes da historiografia a respeito das novas movimentacdes e
experiéncias sociais a partir do inicio do século XXI. Perguntamos, entdo: quais 0S
desdobramentos sociais das religides afro-brasileiros em Alagoas no inicio do presente
século? Tém surgido novos lugares, agentes e formas de atuacdo? Quais?

Instigados por estes caminhos, buscamos investigar, problematizar e analisar as
experiéncias de jovens adeptos das religides afro-brasileiras que, em Alagoas, tém-se
identificado como um movimento politico, social e religioso. Em termos de corpus
documental tomamos como fontes, documentos, cartas de principios, entrevistas e fontes
digitais. O uso das fontes orais e digitais possibilitou o entendimento de elementos
importantes da dindmica contemporanea, social e religiosa dos terreiros alagoanos nos Gltimos
10 anos. Investigar essas formas de organizacdo implica em problematizar uma série de
cenarios, sentidos, formas e experiéncias de mobilizacdo. Com a indisponibilidade de fontes
documentais foi necessario outra reflexdo sobre as possiveis fontes e 0os caminhos a serem
seguidos por este trabalho.

As formas de atuacdo do movimento foram tensionadas a partir da ampla divulgacéo e
ocupacdo de ambientes virtuais. Esses espagos passaram a ser utilizados estrategicamente
para discutir pautas e construir agendas de atividades. Bem como, para construgdo de uma
identidade do que viria a ser a juventude de terreiro. E também nestes espagos que se

constroem aspectos da historicidade dos sujeitos, que fazem também da internet um artefato

¥ SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes histéricas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-2000). Edufal,2014.
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cultural que integra a realidade desses sujeitos. Nesta légica, compreendemos que a utilizagédo
das fontes digitais (folders, textos informativos, comentarios, publicacdes, fotografias e etc.)
em trabalhos cientificos oferece um ganho conceitual e metodoldgico para a historiografia,
bem como para a Histdria do tempo presente?.

E importante ressaltar que, grande parte das fontes analisadas foi produzida e (re)
apropriada pelos préprios sujeitos, jovens afro-religiosos que, ilustram suas aspiracoes,
formas de expressdes, estratégias, expectativas e conflitos cotidianos.

Logo, as costuras metodoldgicas e os critérios analiticos, desta dissertacdo, partem de
uma necessidade especifica do objeto e da realidade social dos sujeitos que tem virtualizado e
digitalizado suas experiéncias. Nesse sentido, para além da abordagem com fontes
documentais, a utilizacdo de Fontes Digitais fez-se primordial como parte das manifestacdes
dos sujeitos em redes e plataformas virtuais. A utilizacdo deste corpus documental consiste na
necessidade de observar os meios de comunicagdo e mobilizacao utilizados pelos sujeitos da
pesquisa, através das “redes sociais” oficiais do proprio movimento. Estas plataformas
prestaram a esta pesquisa, a principio, um acervo de fotografias, folders, notas, carta de
principios, cronograma de atividades e discussdes do movimento. Compreendendo que “as
redes” ndo so se cruzam como também se virtualizam.

O movimento de jovens é identificado a partir da Rede Regional de Juventude de
Terreiro chamada “Aburo N’ilé-RIT/AL”, fundada em 2014 por jovens adeptos das religides
afro-brasileiras. Este coletivo faz parte de um segmento que se mobilizou em diversos estados
com o proposito de articular-se politicamente em rede. A divisdo dos capitulos se deu pela
necessidade de delinear as problematicas a respeito da realidade da juventude de terreiro no
Brasil a partir das experiéncias coletivas do movimento em Pernambuco e Alagoas.

Neste sentido, o primeiro capitulo intitulado “Entre batuques e bandeiras de luta: a
juventude contemporanea nos terreiros de axé (2006-2014)” aborda a relacdo da juventude
com o protagonismo social, partindo dos pressupostos da pertenca religiosa. O cenario
brasileiro aparece como base para construir e analisar 0s sujeitos em suas categorias sociais

(jovens religiosos de matriz africana). Algumas referéncias como Rogelio Marcial®* e Alberto

2 OLIVEIRA, Nucia Alexandra Silva de. Histéria e Internet: conexdes possiveis. Revista Tempo e
Argumento, [S. L], v. 6, n. 12, 2014.

2l MARCIAL, Rogelio. Jévenes contemporaneos: entre las nuevas tendéncias y las viejas insisténcias. In:
MENEZES, Jaileila de Araltjo; COSTA Monica Rodrigues; SANTOS, Tatiana Cristina dos (Org.). VJUBRA:
Territérios interculturais de juventude. Recife: EDUFPE, 2013.
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Melucci??, contribuiram na historicidade do conceito de juventude com base no cruzamento
da analise do Estatuto da Juventude, no limite do que tracaremos como juventude de terreiro a
partir da experiéncia de Alagoas. Este capitulo apresenta uma periodizacdo de como se deu 0
processo de identificacdo desta categoria com inicio em 2006 até o ano de 2014, a partir da
instituicdo da Rede de Juventude de Terreiro de Pernambuco. Este recorte inicial se da pela
importéncia da relacdo que se estabeleceu entre Pernambuco e Alagoas.

Dentro das formas de atuagdo do movimento, analisamos as atividades como
seminarios de formagdo, protestos publicos e a aproximacdo do segmento com 0S grupos
culturais (Afoxes, Blocos afros, Coco de Umbigada, Maracatus, etc.). Assim como, as
estratégias de ampliacdo da rede em outros estados e as influéncias que exerceram sobre
outros jovens, como é o caso de Alagoas.

No segundo capitulo, “Quem é... sabe. O tambor chama!”: a formagdo da rede
juventude de terreiro em Alagoas (2012-2014), analisamos sistematicamente a formacéo da
juventude de terreiro de Alagoas, as suas referéncias politicas e suas proposi¢oes iniciais. As
configuracBes dos movimentos socioculturais alagoanos fornecem as concepg¢des necessarias
para analisar a instituigdo do coletivo. Conceitos como novos movimentos sociais, rede afro-
alagoana, combinados com a contextualizacdo das religides afro-brasileiras, sdo vistas de
forma articulada neste capitulo.

A (ltima parte, deste capitulo, analisa duas questdes fundamentais para a
caracterizagdo do movimento. Inicialmente, construimos uma abordagem sobre as formas
especificas de atuacdo da juventude no espaco digital, compreendendo que ele ndo é somente
um meio de entretenimento, mas possui o valor de um espaco de articulagdo, arquivamento
das memodrias e de ativacao de sentidos politicos. E o segundo aspecto, consiste numa analise
das narrativas a partir das memorias e das identidades sociais que esses sujeitos tém
apresentado.

No terceiro capitulo, “Giro nos terreiros”: a atuagdo da juventude de terreiro
alagoana (2014-2017), analisamos a atuagéo histérica do movimento “Abiro N’ilé- RIT/AL”
(Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas) ap6s sua formacdo. As atividades cotidianas sdo
vistas de forma articulada com as acGes do movimento em encontros, eventos publicos e
cerimonias religiosas. A juventude apresenta-se de forma reativa ao contexto no qual estdo
inseridos, seja em outros movimentos, na ocupacao da universidade publica ou até mesmo nas

relacBes familiares. Projetos como 0 “Giro nos terreiros” sdo analisados como estratégias

2 MELUCCI, Alberto. Juventude, tempo e movimentos sociais. Revista Brasileira de Educacéo, Sdo Paulo, n.
05-06, 1997.
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politicas a partir da logica interna da juventude de terreiro. Parte desta logica se desenvolve a
respeito da necessidade existencial da religido e nos saberes tradicionais.

Nas consideracdes finais, tecemos os Ultimos fios deste trabalho, partimos da projecao
nacional do movimento Juventude de Terreiro para compreender as dinamicas, estratégias e
formas de atuacdo que esses sujeitos tem desenvolvido em Alagoas. As costuras tedricas e
metodoldgicas nos levaram a compreender que este movimento tem construido através de
suas experiéncias individuais e coletivas, um espaco significativo, politico, social e cultural. A
juventude de terreiro tem experienciado um movimento social, partindo dos valores e sentidos
afro-religiosos, para a (re)construcdo de representacfes politicas e discursivas que dialoguem
de forma igualitaria com a sociedade. Na mesma medida em que, proporciona a ascensdo da
cultura negro-religiosa na estruturacdo de projetos politicos pautados na valorizagdo e
incluséo social dos jovens de terreiro.

As formas de atuacdo da juventude negra e de terreiro seguem reconfigurando as
dindmicas, corpos e saberes que formam elos de continuidade com as memodrias, histérias e
experiéncias milenares da cultura negro-religiosa. Nessa continuidade, para esses jovens 0S
terreiros tém funcionado como espacos de resisténcia cultural, sociabilidade, afeto e
comunhéo religiosa®.

Historicizar o presente deste movimento é relevante ndo somente para a Historia
Social das Religides, mas para a propria historiografia alagoana. Uma pesquisa como esta nao
deixa de apresentar tambem uma contribuigdo para estes e outros movimentos que continuam
se desenvolvendo dentro da comunidade afro-religiosa alagoana. N&o cabe a este trabalho
uma histéria pronta e acabada destes agentes histéricos, mas um levantamento analitico de
suas possibilidades. Desejo que esta contribui¢cdo possa abrir novos olhares e perspectivas
sobre as vivéncias e sobrevivéncias dos povos de terreiro alagoanos. E principalmente, que
possa ser lido, divulgado e aproveitado pela Juventude de Terreiro para a (re)construcdo de
uma historia e memdria de si.

Pois, assim como na epistemologia dos terreiros o saber ndo é acumulativo, ele é

dindmico. E a gira esta aberta!

2 NASCIMENTO, Abdias do. Quilombismo. Documentos de uma militancia pan-africanista. Petrépolis:
Editora Vozes Ltda, 1980.
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1. ENTRE BATUQUES E BANDEIRAS DE LUTA: A JUVENTUDE
CONTEMPORANEA NOS TERREIROS DE AXE (2006-2014)

1.1. Teorias e notas metodoldgicas: a formacgdo da categoria historica da juventude no
Brasil

A juventude no Brasil tem conquistado cada vez mais espacos, seja na politica, no
ativismo social ou como sujeitos de pesquisas cientificas; o fato é que, enquanto categoria, 0
termo ainda caminha a passos lentos. As concepcbes sdo encontradas ainda em fases
inaugurais e sobre a dptica dos estudos sociologicos que buscaram desvendar os paradoxos da
juventude contemporéanea. Esses estudos apontam que a juventude contemporanea vive um
contexto de transformagdes recorrentes, que estdo ligadas diretamente ou indiretamente aos
impactos sociais, de forma que as idades da vida (infancia, juventude e vida adulta) superam
as barreiras biologicas e atingem os papéis sociais de maneira funcional. Numa perspectiva
histérica, o que a sociologia aponta como transformacfes, na verdade, Sd0 0S pProcessos
politicos e sociais aos quais estdo inseridos ndo sé os jovens, mas toda a sociedade
contemporanea.

Os estudos que tracam os perfis da, entdo, Juventude Contemporanea estdo centrados
entre a Sociologia, a Pedagogia e a Psicologia; suas perspectivas estdo voltadas para os
conflitos internos dos jovens que enfrentam esses processos de transformacdes. De modo
muito esporadico, tem-se investigado a partir de uma perspectiva historica principalmente,
quando se trata da relacdo juvenil com os movimentos sociais e, consequentemente, também
com a pertenca religiosa. Antes de trata-las dentro das propostas da pertenga religiosa, é
necessario analisar alguns aspectos que sao relevantes para uma abordagem historica.

Em condicdes biolégicas e de acordo com o Estatuto da Juventude (2013)%, um jovem
seria um sujeito cuja faixa etéria estaria entre 15 e 29 anos, considerando este o periodo em
que o individuo entra numa etapa psicolégica, capaz de definir seus pardmetros educacionais
e identitarios®. O Estatuto da Juventude foi estabelecido pela Lei 12.852/2013, com o

objetivo de assegurar e garantir os direitos fundamentais dos jovens por parte do Estado. Este

% BRASIL. Estatuto da Juventude: atos internacionais e normas correlatadas. Brasilia: Senado Federal,
Coordenagdo de Edicdes Técnicas, 2013.

% A definicdo da faixa etaria de um jovem no Brasil, é um tanto desconexa. Para a Organizacdo das Nacdes
Unidas (ONU), a faixa etéria estaria entre 15 e 24 anos, conferida a Lei n® 12.852, de 5 de agosto de 2013. No
entanto, para o Estatuto da Juventude brasileira, o recorte etario seria de 15 a 29. Neste sentido, inicialmente
adotamos a faixa estabelecida pelo estatuto, porém, posteriormente, veremos que 0 préprioc movimento
estabeleceu seu recorte etario.
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documento prevé, legalmente, onze direitos especificos para esta categoria. Dentre estes
estdo: os Direitos a Cidadania, a Participacdo Social, a Politica e a Representacdo Juvenil.
Também concede direitos e diretrizes & Educacdo, Profissionalizacdo, a Salde, a Cultura, a
Comunicacédo e Liberdade de Expressdo, a Diversidade e Igualdade. A respeito destes dois

altimos consta:

Art.17. O jovem tem direito & diversidade e & igualdade de direitos e de
oportunidades e ndo serd discriminado por motivo de: | — etnia, raca, cor da pele,
cultura, origem, idade e sexo; Il — orientacdo sexual, idioma ou religido; Il —
opinido, deficiéncia e condicéo social ou econdmica®.

Embora tais direitos estejam previstos e transcritos pelas leis que regem o estatuto, ndo
ha garantias de que sejam cumpridos e atinjam toda a populacdo jovem. O que nos leva a
pensar que existem outras configuragOes e processos que este documento ndo contempla.
Interessa-nos neste sentido, compreender que perfis tém tomado esta categoria e quais
aspectos levam as reivindicagdes e as representacdes juvenis de nossa sociedade.

O recorte etario estabelecido, inicialmente, nos oferece uma nocéo de quais principios
gerais em que se constroem as necessidades destes sujeitos. Espera-se que a partir dos 29 anos
0s jovens estejam entrando efetivamente no mercado de trabalho e, consequentemente, na
vida adulta. No entanto, se considerarmos 0s processos de desenvolvimento individuais de
cada sujeito, é compreensivel que nem todos tenham o mesmo padrdo de construcdo social e
identitario. Logo, compreende-se que a formacdo desta categoria esta relacionada aos
processos socio-historicos da vida cotidiana que sdo estimulados pelas transformacgfes nos
contextos sociais?’.

Neste sentido, € importante analisar também as interseccionalidades entre sexualidade,
género, etnia, raca e classe tendo como perspectiva para relagdes socioculturais mantidas pela
categoria estudada neste trabalho®. Pensar essas encruzilhadas de identidades é considerar

também a representacao de outros perfis de juventude com projetos contra hegemdnicos que

% BRASIL. Estatuto da Juventude: atos internacionais e normas correlatadas. Brasilia: Senado Federal,
Coordenacdo de Edigdes Técnicas, 2013, p. 29.

27 SOUZA, Carmen Zeli Vargas Gil. Juventude e contemporaneidade: possibilidades e limites. Ultima Década,
Cidpa Vifia del Mar, n. 20, 2004. Disponivel em: <http://www.scielo.cl/pdf/udecada/vi2n20/art03.pdf>. Acesso
em: 20 jul. 2019.

%8 O conceito de “interseccionalidade” tem como funcionalidade identificar os problemas estruturais entre os
eixos de subordinacdo em qual determinadas subjetividades, quando combinadas ou encontradas sao
enclausuradas nos muros das opressdes que sdo atualizadas o tempo todo pela falta de politicas afirmativas e de
reparacdo social. In. CRENSHAW, Kimberlé. Documento para o encontro de especialistas em aspectos da
discriminacdo racial relativos ao género. Revista Estudos Feministas (10), n° 1, Florianopolis, UFSC, 2002.
Disponivel em:<http://www.scielo.br/pdf/ref/v10n1/11636.pdf>. Acesso em: 20 de janeiro de 2020.
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abrange a ultra fragmentacdo dessas subjetividades e as identificam como marcadores de
desigualdades e vulnerabilidades sociais.® Esses sistemas de subordinacdo ndo podem ser
analisados isoladamente. Reconhecer os processos de interseccdo é também considerar outras
possibilidades de interpretacdo historica com diferentes realidades. O interessante desses
processos sdo as limitacOes politicas e sociais da condi¢do socioecondmica e cultural, na qual
0s sujeitos reconfiguram as nocdes de desenvolvimento e suas projecdes de vida. Muitas
vezes essas limitacGes sdo introduzidas por uma perspectiva racionalista de um modelo
ocidental de modernidade, que analisa o desenvolvimento humano como simples etapas até a
vida adulta®.

Segundo o autor Pierre Bourdieu (1983) a juventude seria entdo apenas um termo, pois
as divisoes entre as idades sdo manipulagdes, a pensar como uma unidade social quando na
verdade, € uma construcdo social condicionada as estruturas e contextos sociais. Nas palavras

do autor:

A representacdo ideoldgica da divisdo entre jovens e velhos concede aos mais jovens
coisas que fazem com que, em contrapartida, eles deixem muitas outras coisas aos
mais velhos (...). Esta estrutura, que é reencontrada em outros lugares (por exemplo,
na relacdo entre os sexos) lembra que na divisdo I6gica entre os jovens e os velhos,
trata-se do poder, da divisdo (no sentido de reparticdo) dos poderes. As
classificagfes por idade (méas também por sexo, ou, é claro, por classe...) acabam
sempre por impor limites e produzir uma ordem onde cada um deve se manter em
relacdo a qual cada um deve se manter em seu lugar. Quando digo jovens/velhos,
tomo a relacdo em sua forma mais vazia. Somos sempre o jovem ou o velho de
alguém. E por isto que os cortes, seja em classes de idade ou em geracdes, variam
inteiramente e sdo objeto de manipulagdes (...). O que quero lembrar é simplesmente
que a juventude e a velhice ndo sdo dados, mas construidos socialmente na luta entre
0s jovens e os velhos®.

As investidas realizadas destas diversas areas demonstram a grande problematica que
se estabeleceu a respeito da defini¢do desta categoria. Nao € mais aceitavel pensar os jovens
apenas pelo recorte etario. A construcdo de uma identidade social, a partir deste recorte, ndo
pode mais ser negada. E emergencial compreender a categoria como um processo mutavel de

todas as temporalidades, sem gue se caia no essencialismo. De acordo com Elisa Castro:

Sem ddvida ao se falar de juventude, hoje, estamos falando de pessoas, movimentos,
mas também estamos falando de identidades, relacdes sociais, e a indissociabilidade
entre realidade e representagdo social. Entre o que é realidade e como apreendemos
e reproduzimos esse real. Permeada por defini¢fes genéricas, associada a problemas

2 AKOTIRENE, Carla. Interseccionalidade. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Polén, 2019.
% ARIES, Philippe. Histdria Social da Crianca e da Familia. Rio de Janeiro: Zahar, 1978.
1. BOURDIEU, Pierre. A juventude é apenas uma palavra. In: Questdes de Sociologia. Rio de Janeiro: Marco
Zero, 1983, p. 112-113.
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e expectativas, juventude tende a ser constantemente substantivada, isto €, definida a
partir de concepgdes que tratam juventude como uma coisa palpavel. Ou ainda,
adjetivada, a partir de adjetivos como revolucionaria, impulsiva, violenta. Sem que
se busque a autopercepc¢do e formacdo de identidades daqueles que sdo definidos
como jovens®.

Embora saibamos que as abordagens gerais dizem que o significante seja a faixa
etaria, para a finalidade histdrica esta é insuficiente e ndo atinge o objetivo para ser
compreendida enquanto categoria definidora. Por entender que tal expressdo limita e leva a
compreensdo de que todo e qualquer individuo que tenha este recorte etéario (15 a 29 anos) se
auto identifigue como jovem; consideramos esta perspectiva um tanto reducionista que exclui
as possibilidades de processos, sentidos, identidades, classes e subjetividades distintas que sdo

amparadas pelo termo.

O termo juventude, portanto, esta sempre relacionado a uma maneira renovada de
fazer politica, qual seja, a politica de massas. Os anos 1920 presenciaram a formagao
de uma sociedade de massas, acompanhada das primeiras manifestacbes de uma
politica de mesmo tipo. Nesse modo de fazer politica, tentativa de atualizar a
atividade quanto & nova sociedade, ocorre a ‘transformagéo de uma cultura baseada
no discurso e na fala, ou seja, no papel preeminente que é simbolicamente atribuido

a palavra, em uma cultura que se apoia sobretudo no papel primordial que é
»33

simbolicamente transferido a acdo pura’”.

As primeiras experiéncias com movimentos de caracteristicas juvenis surgiram ainda
no século XIX com as unides abolicionistas que tiveram um papel fundamental na politica
com diferentes projetos de sociedade. O mesmo se deu com outros movimentos com
expressiva participagdo juvenil como a Semana de Arte Moderna (1922), o Movimento
Tenentista (1922), o movimento politico que deu origem ao Partido Comunista Brasileiro,
seguido da fundacdo da Unido Nacional dos Estudantes (1937) e o movimento de Ac¢édo
Catdlica (1935). A partir de 1922 os movimentos citados adotaram uma perspectiva classista e
urbana, lutando por direitos trabalhistas e pelos menos favorecidos, embora cada organizacao

demarcasse um perfil socioecondmico e cultural diferenciado®.

% CASTRO, Elisa Guarand de. Juventude: reflexdes para o debate. Disponivel em:
<https://docs.google.com/document/d/1dbkakfGWT3ny7a4rB68-kFwAm4sZsVigXAge7s4nRgM/edit>. Acesso
em: 20 de julho de 2019.

% SANTANA, Marcio Santos de. A categoria Juventude na pesquisa histérica: notas metodolgicas. XXVI
Simpoésio  Nacional de Histéria — ANPUH, 27, Sdo Paulo, 2011. Anais... Disponivel em:
<http://www.snh2011.anpuh.org/resources/anais/14/1312378682 ARQUIVO_ MarcioSantosdeSANTANA.pdf>.
Acesso em: 22 jul. 2019, p. 06.

% SOFIATI, Flavio. Religido e Juventude. Os Novos Carismaticos. S&o Paulo, Brasil: Editora Ideias & Letras,
2011.
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As organizacgdes estudantis foram ganhando forca e caminhando para as décadas de
1960 e 1970, com a forte intervencdo dos movimentos culturais e religiosos de base crista.
Esse periodo também é caracterizado pela repressdo da ditadura militar, onde os movimentos
que resistiram estavam diretamente ligados aos movimentos sindicais e partidarios. A
conjuntura politica da época motivou a participacdo expressiva de jovens nos protestos e
manifestacbes a favor da democracia brasileira. Uma parcela desta juventude estava
entusiasmada com os ideais politicos motivados pela revolucdo cubana e os pensadores da
entdo conhecida “esquerda politica™**.

A década de 1980 em diante a cena juvenil se caracterizou pela efervescéncia das
agitacdes culturais e de pautas identitarias de luta pela terra, de género e etnia. O contexto era
de formagdo das “tribos urbanas” e do discurso de contra cultura de estado. Mas, as
motivacOes estavam longe de se livrar das herancas da decada de 1960 e o levante estudantil
ainda que tivesse passado pela clandestinidade, resistiu e voltou a se organizar novamente
com novos principios politicos, baseado nos setores identitarios, tendo ganhado uma maior
visibilidade no movimento contra o Fernando Collor (1992)*. O interessante das diferentes
formas de mobilizacdo desses movimentos estd, justamente, na compreensdo de que cada
organizacdo assume caracteristicas e pautas especificas que ultrapassam a relacdo com a faixa
etaria.

Neste sentido, 0 que tratamos aqui como juventude, para além de uma palavra,
perpassa por duas questdes centrais: (1) a definicdo por faixa etaria e (2) a definicdo por
construcdo sociocultural. Assume-se neste trabalho a segunda caracteristica, que nos interessa
enquanto medida analitica para compreender a construcdo de movimentos com marcadores
sociais como, por exemplo, Unido da Juventude Socialista (UJS), Unido da Juventude
Comunista (UJC); e, em nossa categoria analisada, a Juventude de Terreiro (JDT). O conceito
de juventude, portanto, consiste na construcdo histérica de uma subjetividade sociocultural,
gue pode ou ndo ser orientada pela idade, mas também pode ser caracterizada por nucleos de
identificacdo de parametros sociais.

Pensar a juventude contemporanea no Brasil®’

ndo é tarefa simples, a julgar pelas
armadilhas da propria nocdo e 0s poucos estudos sobre a tematica. A histéria da juventude no

Brasil é nova e complexa. Sabe-se que de 1920 a 1945 ainda ndo se encontrava com tanta

35 H
Ibidem.
% ABRAMO, Helena; BRANCO, Pedro (Org.). Retratos da juventude brasileira: analises de uma pesquisa
nacional. Sdo Paulo: Fundacdo Perseu Abramo, 2005.
% |bidem.
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frequéncia a utilizagdo do termo, no lugar era possivel identificar termos como “maior de
idade” para determinar uma das chamadas “idades da vida”. O termo s6 aparece com maior
frequéncia por volta de 1990 com a efervescéncia das ondas do ativismo social, pautadas
pelas identidades individuais e coletivas®. Esporadicamente, tem-se investigado a
participacdo ativa dos jovens nos movimentos sociais, cujo papel social é reivindicar o que o
sistema ndo promulga, no qual os jovens existem e também atuam. E sobre este espaco, e na
atualidade, que construimos aqui uma abordagem centrada nos marcadores sociais desses
sujeitos que também séo historicos.

As categorias de juventudes sdo consideradas transitorias e se constroem
historicamente combinados a outros marcadores sociais. Cada uma destas combinagfes
contornam as particularidades que cada organizagdo concentra. Alguns estudos como os de
Helena Abramo (2005) “, debatem sobre a necessidade da utilizacdo do termo Juventude no
plural como forma de demarcar as pluralidades. Para este trabalho acompanhamos o termo a
partir dos referenciais e 0 modo como o préprio segmento proposto se auto apresenta.

Nesta analise, ndo ha como definir ou atribuir sentido completo a essas
heterogeneidades. Problematiza-se, neste cenario, a ocupacdo do espaco politico por estes
grupos que, em suas expressividades estatisticas reivindicam e monitoram frente ao Estado as
politicas de igualdade social e de reparacdo. A abordagem histdrica estd na compreensdo de
uma divisdo etaria dindmica, que constroem sentidos, praticas, discursos, subjetividades e
encruzilhadas de experiéncias que estimulam mobilizagbes e articulacBes politicas. Os
respaldos destas construcfes ativas orientam as praticas politicas do protagonismo juvenil,
que sdo determinadas pelas condicdes sociais dos sujeitos. Estas condi¢Ges apresentam-se
pelos formatos de organizagdes sociopoliticas sejam elas estudantis, identitarias ou
territoriais.

No campo religioso, como propuseram alguns dos debates da secularizacdo, o
paradoxo juvenil tem ganhado destaque nos discursos midiaticos da esfera pablica e privada
da atualidade. Em Anotac6es sobre religido e Globalizagdo, o autor Renato Ortiz considera
alguns aspectos para compreender as religides na contemporaneidade. Para Ortiz as religides
na atualidade sdo mais complexas de se interpretar do que se pode imaginar, diferente do que

se pensou sobre o fim das religides no século XIX, nos dias atuais, estariamos

% ARIES, Philippe, op. cit.

% ABRAMO, Helena Wendel. O uso das nogbes de adolescéncia e juventude no contexto brasileiro. In:
FREITAS, Maria Virginia de (Org.). Juventude e adolescéncia no Brasil: referéncias conceituais. Sdo Paulo:
Acéo Educativa, 2005.

0 |bidem, p. 43.
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experimentando um “retorno ao sagrado”, ou seja, “o processo de secularizagdo confina a
esfera de sua atuacio a limites mais restritos, mas nio a apaga enquanto fendmeno social”*!,
A religido estaria, portanto, além da organizacdo social, mas tornou-se um espaco que retne
acoes coletivas por uma identificacéo religiosa.

Quando colocamos aqui em questdo as religides como marcadores sociais para
caracterizar o perfil de juventude que investigamos, buscamos compreendé-las como processo
histrico que tensiona e transforma os discursos e formas de atuacdo politica. E constante
deste trabalho, pensar as particularidades e 0 modo como cada organizacdo depende da
relacdo entre a cultura religiosa e a experiéncia no contexto no qual o individuo esta inserido,
em que as experiéncias, sejam elas coletivas ou individuais, atuam conjuntamente por um
proposito social ou, até mesmo, uma proposta politica. Em razdo destas constata¢des, para
compreender a proposi¢do da categoria em analise (juventude de terreiro), foi necessario
considerar o contexto historico e social das religides afro-brasileiras, como também os
mecanismos de disputas que constituiram suas histérias e estruturas.

Em consequéncia disto, pudemos também notar que houve abertura critica ao
eurocentrismo®? que era evidente, principalmente, em trabalhos sobre 0os movimentos sociais
religiosos que, permitiram aos historiadores a definicdo de problemas nas categorias

teoldgicas das religiGes.

Essas informagdes ultrapassam o ambito cultural e trazem questfes para a histdria
das religides no modo como elas se desenvolveram no Brasil, como também as
influéncias das mudancas na vida sdcio-econémica do pais que interferiram nessas
transformagdes. Ao se olhar historicamente para as religides no Brasil, ver-se-4 uma
clara oposicdo entre o modo como as religibes populares (afro-indigenas;
catolicismo e cristianismo popular etc) se desenvolveram, interpenetraram-se e
conviveram ao longo do tempo — e o modo como as hierarquias e instituicdes
religiosas, especialmente, catolicas e agora também evangélicas — relacionaram-se
com o Estado e 0s governos, na manutencao das estruturas dominantes®.

*1 ORTIZ, Renato. Anotacdes sobre religido e globalizacdo. In. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 16, n.
47, p.59-74, 2001. Disponivel em: <http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=10704704> Acesso em: 22 jul. 2019,
p. 62.

*2 Na primeira metade do século XX, é quando conceitos séo estruturados por autores brancos elitistas numa
perspectiva médico-social como Nina Rodrigues e Arthur Ramos, que até entdo ficaram conhecidos como o0s
precursores dos conceitos de cultura afro-brasileira e religiosidades negras. Estes estudos fazem parte de um
momento em que a recente republica brasileira estava buscando bases para ser pensada cientificamente. Era
preciso entender qual seria a identidade, cultural e histéria nacional a partir dos elementos raciais que deram
origem & miscigenacéo brasileira. E a partir dai que, de fato, o negro e sua cultura tornam-se objetos de estudos,
problemas a serem decifrados pelos homens da ciéncia.

* SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. Histéria e Antropologia: Relages teérico-metodoldgicas, debates sobre
0s objetos e os usos das fontes de pesquisa. Revista Critica Histérica, Macei6, v.1, n. 1, 2010, p. 204.
Disponivel em: <http://www.seer.ufal.br/index.php/criticahistorica/article/view/2724/pdf> Acesso em: 12 mar.
2019.
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Desta forma, sabe-se que historicamente as religides de matrizes africanas ocupavam
um néo-lugar, tanto na sociedade quanto na historiografia brasileira. Posteriormente,
abordaremos de modo mais especifico as religides afro-brasileiras, numa perspectiva
histdrica, e de que forma estas estdo expressas nas formas de atuacdo do movimento. O
interessante desta abordagem concentra-se nos aspectos desta cultura, que constroem meios
propicios para fins de construcdo coletiva desta experiéncia social e religiosa.

Se a experiéncia social advém das demandas sociais contemporaneas que fazem 0s
jovens tornarem as relacdes sociais parte desta cultura como forma de expressdo, por que nao
fariam destes espacos também as suas bandeiras de luta? Portanto, poderiamos nos perguntar:
que condicBes favorecem a instituicio de movimentos politicos-religiosos? Que
caracteristicas tém apresentado esta tendéncia?

Com base nestes questionamentos buscamos analisar uma juventude a partir de seus

marcadores sociais étnicos, religiosos e politicos.

1.2. “Jovens de Axé”: a presenca da juventude nas religibes afro-brasileiras e nos
movimentos sociais

Para compreendermos as multiplas identidades assumidas pelos jovens, utilizamos o

conceito de juventude a partir de Rogelio Marcial*, que caracteriza a juventude

contemporanea como fruto de grandes processos organizacionais e saldos politicos, assim
como reconstrutora de identidades sociais baseadas nas experiéncias de vida, nas memorias e
contextos sociais com base em uma condicdo juvenil. Nestes aspectos, 0s jovens atuam e
constroem suas identidades, renovam culturas, mantém padrdes e estabelecem conexdes com
outros espagos de articulacdo. O conceito de juventude deste trabalho consiste numa anélise
da juventude presente no ativismo social, analisados por Marcial, que observa o protagonismo

social de jovens contemporaneos. Nas palavras do autor:

Se busca, asi, reflexionar sobre los procesos y las practicas que dan sentido a
algunas manifestaciones juveniles, para entender que la llamada “condicion juvenil”
no ha servido para protegerlos socialmente y asegurarles un desarrollo integral; sino
mas bien que se ha convertido en una forma jerarquica de relaciéon en la que se
posterga ese bienestar y se tiende a estigmatizar y criminalizar sus caracteristicas,
sus estilos de vida y sus formas de organizacién y expresion sociocultural. Para ello,
tal vez seria necesario resefiar las formas de asociacion/expresion, las identidades
colectivas y las tendencias sociales de algunas de las diversas culturas juveniles que

“ MARCIAL, Rogelio. Jévenes contemporaneos: entre las nuevas tendéncias y las viejas insisténcias. In:
MENEZES, Jaileila de Araltjo; COSTA Monica Rodrigues; SANTOS, Tatiana Cristina dos (Org.). VJUBRA:
Territérios interculturais de juventude. Recife: EDUFPE, 2013.
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se han presentado en las Ultimas décadas; con el objetivo de entender y ubicar las
practicas, usos, estilos y/o habitos en las que parte de la juventud latinoamericana
encuentra sentidos y significados sociales y culturales®.

Assim, para este autor, o conceito de juventude deve ser definido para além da faixa
etaria, precisa ser pensado como uma construcdo social que depende do contexto de cada
sociedade. Independente da perspectiva seja ela socioldgica, antropoldgica ou histérica, 0s
jovens se apresentam capazes de construir discursos e dissociar-se das estratégias discursivas
das hierarquias etarias construidas socialmente. Esse discurso hierarquico tem desqualificado
as experiéncias juvenis quando o coloca em posicao de “rebeldia” e “desinteresse”, incapazes
de assumirem um protagonismo social. Marcial (2013) afirma que nesta “era globalizada”, 0s
espagos e formas de resisténcia estdo contornados pela cultura, em que os jovens tém se
tornado cada vez mais sujeitos ativos tendo a contemporaneidade como plano de fundo.

Segundo Alberto Melucci®®, o tempo também é uma das categorias bésicas para a
compreensdo das organizacgdes sociais e a construcdao das suas experiéncias. Para o autor, 0s
jovens possuem uma relacdo estreita com ele, sendo possivel interpretar os dilemas sociais e
culturais dos sujeitos. As concepcbes historicas do tempo sdo particulares de cada
experiéncia, pois 0s processos sao extensdes dimensionais e subjetivas das acdes coletivas.
Como categoria, ha jovens em todos os tempos, independente de quantos anos tenham se

passado a categoria permanece, o que muda sdo os atores.*” Neste sentido:

Movimentos juvenis tomam a forma de uma rede de diferentes grupos, dispersos,
fragmentados, imersos na vida diaria. Eles sdo um laboratério no qual novos
modelos culturais, formas de relacionamento, pontos de vista alternativos sao
testados e colocados em pratica. Estas redes emergem somente de modo esporadico
em resposta a problemas especificos. Trata-se de uma mudanca morfolégica que nos
forca a redefinir as categorias analiticas de atores coletivos. Se os conflitos se
expressam em termos de recursos simbdlicos, os atores considerados ndo podem ser
estaveis. Primeiramente, porque os meios através dos quais se criam e distribuem na
sociedade possibilidades de identificacdo estdo continuamente mudando e operando
em campos variados. Segundo, os atores vivem as exigéncias contraditorias do
sistema como fonte de conflitos, ndo o fazem durante a vida inteira e ndo estdo
permanentemente enraizados em uma categoria social Unica. A hipotese de conflitos
sisttmicos antagbnicos pode se manter se preservamos a idéia de um campo
sistémico ou de um espaco no qual os atores podem variar®.

* Ibidem, p. 23.

* MELUCCI, Alberto. Juventude, tempo e movimentos sociais. Revista Brasileira de Educacéo, S&o Paulo, n.
05-06, 1997. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/5063049/Juventude _tempo_e_movimentos_sociais> Acesso em: 25 abr. 20109.

" Ibidem, p. 13.

* |dem. Ortografia original.
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O objetivo desta abordagem ndo consiste em tratar de todas as manifestacfes de
jovens no século XXI, os esforcos empreendidos apenas contribuem na explicacdo do que
buscamos construir como a experiéncia do movimento de Juventude de Terreiro de Alagoas.
A ressonancia da juventude do presente século é rodeada de muitas demandas, da construcao
de espacos simbolicos, na ativacdo de expressdes e na autonomia sobre suas pautas. O espaco
determinado seja ele religioso, politico ou familiar, também é um espaco de interacdo social
que abrange diversas identidades fragmentadas, que possuem suas especificidades centradas
na construcdo de uma hierarquia moral e de valores em disputa®.

No caso do objeto investigado, o movimento Juventude de Terreiro®, os individuos
inseridos nesta categoria apresentam para além da pertenca religiosa, outros marcadores
sociais que definem suas identidades coletivas. As identidades coletivas construidas pelos
sujeitos transitam e dialogam entre Estado e sociedade, de forma a situar historicamente que a
organizacdo juventude de terreiro, enquanto movimento sociopolitico, se distancia dos
movimentos partidarios e constroem uma atuacdo politica e social que se respalda nas
necessidades condicionais dos jovens adeptos das religides afro-brasileiras. Enquanto
movimentos sociais, para a realidade historica, essas manifestagdes sdo representacdes das
forcas sociais organizadas. S&o portadoras e geradoras de sentidos culturais, num movimento
de recriagdo cotidiana a partir de seus enfrentamentos®*.

Os estudos que refletem sobre a juventude e sua pertenca religiosa sdo poucos e,
principalmente, em relagéo as religiGes afro-brasileiras. O surgimento de um movimento que
se construisse a partir da juventude negro-religiosa deu-se na medida em que as demandas
desses jovens foram tornando-se especificas. Essa especificidade baseia-se no fato de que os
negros sao maioria entre os jovens de terreiro e sofrem racismo, sendo exclusos dos contextos
sociais, com menos oportunidades em relacdo a outros jovens. Esses fatores tornaram-se

problemas sociais imersos nas relacdes escolares, familiares e sociais.

Os movimentos realizam diagnésticos sobre a realidade social, constroem propostas.
Atuando em redes, constroem aces coletivas que agem como resisténcia a exclusdo

“MARCIAL, Rogelio. Jovenes contemporaneos: entre las nuevas tendéncias y las viejas insisténcias. In:
MENEZES, Jaileila de Aradjo; COSTA Monica Rodrigues; SANTOS, Tatiana Cristina dos. VJUBRA:
Territérios interculturais de juventude. Recife; Ed. Universitaria da UFPE, 2013.

%0 Conforme descrito na Carta de Principios do Movimento de Juventude de Terreiro de Alagoas Aburd N’ ilg,
nesta nomenclatura genérica podem ser contemplados participantes de diferentes segmentos religiosos:
candomblecistas, umbandistas, juremeiros etc. Cf.: ABURO N’ILE — REDE DE JUVENTUDE DE TERREIRO
DE ALAGOAS. Carta de Principios (Discutida e aprovada internamente em novembro de 2014). Acervo do
Movimento. Documento gentilmente cedido a autora.

1 GOHN, Maria da Gléria. Teorias dos movimentos sociais: paradigmas classicos e contemporaneos. 9. ed.
Séo Paulo: Loyola, 2011.
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e lutam pela inclusdo social. Constituem e desenvolvem o chamado empowerment
de atores da sociedade civil organizada a medida que criam sujeitos sociais para essa
atuacdo em rede. Tanto os movimentos sociais dos anos 1980 como o0s atuais tém
construido representagBes simbdlicas afirmativas por meio de discursos e praticas
(...). Ao realizar essas agdes, projetam em seus participantes sentimentos de
pertencimento social. Aqueles que eram excluidos passam a se sentir incluidos em
algum tipo de acéo de um grupo ativo®.

Essas minorias e/ou maiorias organizadas sdo reflexos das condigdes sociais de cada
grupo, as pautas por identificacio cumprem a tarefa de centralizar as demandas por
categorias, seja por uma, duas ou até mais. Nesse ponto, compreendemos que quando
colocamos sob observacdo os adeptos das religides afro-brasileiras, estamos falando de um
processo de inferiorizardo estrutural. Portanto, temos aqui a categoria de jovens que ja
possuem suas demandas, e que em suas especificidades, também estdo nos terreiros
professando a fé afro-religiosa, o que acrescenta outros tipos de repressdo social.

Se pensarmos na construcao histdrica sobre as religiGes afro-brasileiras, é evidente o
qudo danoso foi desde o periodo colonial para seus adeptos: corpos e memérias agredidos,
difamados, humilhados e encarcerados, reprimidos e segregados pelos discursos e praticas da
higienizacdo, identidades religiosas estigmatizadas, demonizadas e marginalizadas. Esses
valores se estenderam e ainda sdo perpetuados dia ap6s dia na contemporaneidade.®
Considerando este historico, ndo ha como pensar as religides afro-brasileiras sem antes
compreender que ndo é uma possibilidade tratad-la sem evidenciar o debate de raca, e por

razbes claras, do racismo. O problema é evidente, estrutural e precisa ser revisto. E

importante, neste sentido, definir para este trabalho o conceito de racismo.

Podemos dizer que o racismo é uma forma sistematica de discriminagdo que tem a
raca como fundamento, e que se manifesta por meio de praticas conscientes ou
inconscientes que culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a
depender do grupo racial ao qual pertencam™.

No imaginario social, tal pratica de opressdo religiosa ficou conhecida como
intolerdncia religiosa. O conceito também foi apropriado pela legislacdo brasileira para
criminalizar e punir atos de discriminacdo e/ou preconceitos de cor, raca, etnia, religido e
nacionalidade ficando a disposicdo da Lei n°® 7.716, de 05 de janeiro de 1989 (Alterada pela

Lei n°® 9.459, de 13 de maio de 1997). Tais deliberacdes resultaram das manifestacdes do

%2 GOHN, Maria da Gléria. Novas teorias dos movimentos sociais. 4. ed. S&o Paulo: Loyola, 2012, p. 336.

%3 SANTOS, Ellen Cirilo. “O quebra nosso de todo dia”: memérias do racismo religioso no sertio de Alagoas.
In: SANTOS, Ellen. Cirilo; GOMES, Gustavo. M. da Silva. (org.). Ser(tdo) negro com o Abi Axé Egbé:
estudos e pesquisas interdisciplinares sobre as presencgas negras no sertdo alagoano. Macei6: Edufal, 2019.

% ALMEIDA, Silvio. Racismo Estrutural. Sdo Paulo: Polén, 2019, p. 25.
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movimento negro, que reivindicava do Estado, politicas de reparacao social e reconhecimento
da contribuicdo significativa para a constituicdo da identidade brasileira.>> O conceito de
intolerancia remete a ideia de “tolerar” ou “suportar” 0 outro, fato que est& consideravelmente
distante do que pensamos a respeito da democracia social e liberdade de culto.
De acordo com o Disque 100, canal do Ministério de Direitos Humanos, entre 2015
e junho de 2017 foram 1486 denudncias de agressdo, desrespeito e destruigdo de
locais religiosos — 0 que significa uma denuncia a cada 15 horas. Se em 2015 foram
556 registros, no ano seguinte 0 nimero chegou a 759. Apenas no primeiro semestre
de 2017, foram 169 registros, sendo a maioria contra praticantes da umbanda, depois

do candomblé e em terceiro lugar por religibes de matrizes africanas ndo
especificadas no levantamento®.

As estatisticas ilustram o quanto os casos denunciados, em sua maioria, sdo praticados
contra os religiosos de matrizes africanas. O numero vem crescendo disparadamente e
marcando a cada 15 horas um caso de depredacgédo de terreiros, violéncia verbal e agressoes
fisicas motivadas por crengas e cor. Por essa razdo 0 racismo € um processo sistémico que,
por sua vez, torna-se politico e cultural, exercendo poderes sobre as formas de organizacao
social podendo ser revisto também como processo histérico.

Diante desses aspectos podemos analisar as mobilizacdes e/ou organizacbes como
acOes reativas a esta estrutura excludente, portanto, o racismo torna-se um dos principais
agentes mobilizadores dos movimentos de perspectiva negra. Outra decorréncia desse sistema
estd na subalternizacdo das culturas, lugares, praticas e representacbes que foi sendo
construida ao longo do tempo, diante das experiéncias historicas que acabaram por

hierarquizar os costumes e saberes negro.

No caso do negro brasileiro, a classificagdo e a hierarquizacao racial hoje existentes,
construidas na efervescéncia das relagBes sociais e no contexto da escravidao e do
racismo, passaram a regular as relacBes entre negros e brancos como mais uma
I6gica desenvolvida no interior da nossa sociedade. Uma vez constituidas, séo
introjetadas nos individuos negros e brancos pela cultura. Somos educados pelo
meio sociocultural a enxergar certas diferengas, as quais fazem parte de um sistema
de representacBes construido socialmente por meio de tensdes, conflitos, acordos e
negociagdes sociais®’.

* VELHO, Gilberto. Patriménio, negociagio e conflito. Mana, Rio de Janeiro, v. 12, n. 01, 2006. Disponivel
em: <http://www.scielo.br/pdf/mana/v12n1/a09v12nl.pdf> Acesso em: 26 dez. 2019.

% ROHDEN, Jilia. O que a intolerancia religiosa tem a ver com racismo? Brasil de Fato, Curitiba, 23 nov.
2017, p.12.

" GOMES, Nilma Lino. Cultura negra e educagéo. In: Revista Brasileira de Educacdo. ANPED, n. 23, 2003,
p.76. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/rbedu/n23/n23a05.pdf> Acesso em: 17 fev. 2020.
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Assim, se consideramos pertinente a cultura como ponto mediador dessa
caracterizacdo para a juventude que aqui estudamos, é importante pensar como se constroem
socialmente esta cultura religiosa a qual nos referimos. Em linhas gerais, entende-se que ndo
h& como discutir culturas religiosas sem pensa-la socialmente na medida em que as culturas
sdo criadas e recriadas nas relacdes de poder, nas possibilidades, nas condicdes e estratégias
gue s6 acontecem porque a cultura é interativa e social, e que se constréi ao longo do tempo.

As culturas ndo se transferem inteiramente de um lugar para o outro. Elas nascem da
interacdo entre si, transpondo-se e renovando seus parametros de adaptacao social. Simbolos
sdo substituidos, tradicdes recriadas e outros sentidos sdo atribuidos ao renascimento destas
culturas. Estes processos nao sdo unilaterais, ndo consideramos nenhuma relacéo cultural que
tenha ocorrido passivamente. Principalmente, quando se trata das religides de matriz africana,
que possuem um histérico de resisténcias e enfrentamentos baseados nos mecanismos de
defesas que (re) criaram no contexto brasileiro®.

Em tese, os jovens estdo recriando culturas e comunidades a medida que modificam
outras culturas. Ao mesmo tempo em que, existe a comunidade de terreiro, existe também a
comunidade jovem, mas se constitui outra comunidade na interseccdo entre terreiro e
juventude que aglutina as duas identidades e estas vdo fazendo selec¢des de simbolos culturais,
de memorias e de representacdes para se expressar enquanto categoria especifica, onde fazem
uso de sua condicdo social excluida para levantar suas pautas politicas. Quando recriam esses
espacos de reivindicagdo ndo so colocam seus direitos institucionais, como também buscam
seus direitos sociais e de liberdade religiosa.

No cendrio nacional, o termo juventude de terreiro surgiu em diversos estados, com
uma proposta politica similar: representar e reivindicar as demandas socioculturais dos
adeptos das religides afro-religiosas. No ano de 2006 ocorreu a Il Conferéncia de Intelectuais
da Africa e da Diaspora (CIAD) com o tema “A Diaspora e o Renascimento africano”, de 12 a
14 de julho em Salvador - BA. A conferéncia abordou diversos aspectos tais como
“identidade, género, religido, lingua, democracia, desenvolvimento, economia, sociedade,
cooperacdo, saude, ciéncia e tecnologia, juventude, politica de agdo afirmativa, luta contra a

pobreza, combate & discriminacdo”>°.

% MINTZ, Sidney W. E PRICE, Richard. O nascimento da cultura Afro-Americana: uma perspectiva
antropoldgica. Rio de Janeiro: Pallas-Universidade Candido Mendes, 2003, p. 77.
% BRASIL. Conferéncia de Intelectuais da Africa e da Diaspora - 11 CIAD: a Diaspora e 0 Renascimento
africano. Brasilia: Fundagdo Alexandre de Gusméo, 2009, p. 07.
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Com o objetivo de levantar problematicas sobre a atual situacdo dos jovens, houve o
grupo de trabalho com o tema “Perspectivas da Juventude na Africa e na Didspora” e no

relatorio da conferéncia constam os seguintes resultados:

Pareceu ter havido um claro consenso neste painel teméatico em torno & compreenséo
de que na juventude nfo estdo somente os “lideres de amanha”, como usualmente se
diz, mas lideres de hoje. Houve um claro argumento apresentado de que a juventude
ndo deve ser vista como uma categoria decorativa, mas como participantes efetivos
nas discussbes didrias do nosso contexto social. A participacdo foi definida num
sentido muito amplo, incluindo tanto questbes de criatividade cultural quanto
questdes de relevancia politica e sobrevivéncia econdmica. Também ficou clara a
mensagem enviada pelo grupo, de que os jovens ndo devem permanecer nas
margens; eles realmente precisam participar das sessdes plenarias de muitas destas
reunides que frequentemente nés temos®.

A preocupacdo com a categoria surge da logica interna do proprio segmento religioso.
A juventude ndo poderia ser vista como “categoria decorativa” para a religido, mas precisava
organizar-se ativamente em favor ndo sé do contexto politico, como também contribuir para a
preservacdo da religiosidade e sua forte tradigdo oral. A expressdo “lideres do amanha” recai
sobre a responsabilidade das (re)existéncias das religiGes de matriz afro-brasileira e a auto
responsabilidade de dar continuidade as tradicdes, de aprender e conservar o0s saberes
concentrados nos mais novos (jovens) que precisam permanecer e cumprir seus ciclos para
tornarem-se lideres e sacerdotes que assegurem a vitalidade da religido. A respeito dessa
relacdo com a preservacdo da religiosidade, um jovem da organizacdo Juventude de Terreiro

de Macei6 - AL®, nos contou,

Em dia de toque, é muito bonito ver o terreiro cheio de crianga e jovens louvando os
orixas. Eu me sinto responsavel por essa energia ancestral, n6s que somos de terreiro
nunca tivemos aquele ensinamento de converter as pessoas pra nossa religido. Aqui,
elas séo livres e ficam quando sentem que o orixa chama. Meu Baba sempre falava
‘filho, aqui ninguém converte ninguém, o orixa ¢ quem chama e escolhe’ por isso
sinto essa responsabilidade®.

Essa relacdo de responsabilidade existencial para com a religido aparece em muitos
relatos, assim como a preocupacao com o comprimento das tarefas internas e os cuidados com
as comunidades. Mas, para que isso aconteca da forma que se espera, é necessario também
garantir os direitos sociais dos povos de terreiro. E desta necessidade que surge a ativacio dos

sentidos politicos, onde a comunidade pode pressionar e reivindicar seus direitos. Outra

% |bidem, p. 84. Ortografia original.
1 M. H. Gomes era um jovem de 24 anos, Babalorixa do 11& Iyd Mi Ipond4 Axé Igbualamo, que coordenou
juntamente com outros jovens a Rede Aburo N’ilé — AL e veio a falecer no inicio de 2019.
%2 GOMES, M. em entrevista concedida & autora em: 13 ago. 2016. Macei6 - AL.
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caracteristica das religides afro-brasileiras consiste nos mecanismos de manutencdo do Axé
— forca vital — que sdo dinamicos e ndo ocorrem de forma linear ou estatica. A légica da
prépria cosmologia religiosa se mantém em circulos de continuidades e mudancas que
independem dos sujeitos, mas que sdo sustentados hibridamente pelos saberes e tradigdes
orais®.

A outra perspectiva apresentada seria a passagem da esfera religiosa para a politica,
assumir os protagonismos frente as necessidades de suas comunidades em que se tem
observado, nos ultimos anos, que ha uma preocupagdo dos jovens em se identificar como
adeptos das religiGes afro-brasileiras, mas, ndo apenas isso, como também se colocarem
diante das demandas de suas comunidades, passando a assumir lugares de participacédo ativa
nos debates politicos atuais, expressando suas necessidades a partir de suas identidades etarias
(jovens), étnicas (negro) e religiosas (de religides afro-brasileiros).

Os primeiros indicios da utilizacdo do termo Juventude de Terreiro, para designar
representativamente os jovens afro-religiosos, surgiu a partir da criagdo de Grupos de
Trabalhos (GTs) da Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude (RENAFRO),
instituida em marco de 2003, na cidade de Sdo Luis-MA. Esta organizagcdo surgiu com o
intuito de articular sociedade civil, adeptos das religides de matriz africana, gestores publicos
e profissionais da area da saude. O principal objetivo da formacédo desta rede foi potencializar
e valorizar ®, assim como estreitar a relacio e acesso entre os povos de terreiros e as politicas
publicas. Para estruturar as demandas politicas, a RENAFRO constituiu 0s grupos de
trabalhos para desenvolverem estratégias de controle social para as politicas pablicas.

A RENAFRO possui seis grupos de trabalho (GTs): Mulheres de Axé, Homens de
Axé, Criancas de Axé, GT de comunicacdo, GT de Articulagdo Politica e Juventude de
Terreiro. Esses grupos sdo coordenados por representantes estaduais que desenvolvem
encontros, seminarios e debates ao nivel nacional, regional e estatual, voltados para cada
categoria social delimitada pelos grupos de trabalhos. O grupo de trabalho Juventude de
Terreiro foi o ultimo a ser instituido. Em novembro de 2013 foi organizado pela RENAFRO o
I Encontro Nacional de Jovens de Terreiro, em Salvador-BA e contou com a participacédo de

40 jovens de religides afro-brasileiros de diversas regides do pais®. O encontro teve como

8 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes historicas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6(1970-2000). Edufal, 2014.

® SILVA, José Marmo da. Religides e Satde: a experiéncia da Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e
Saude. Saude e Sociedade, S&o Paulo, v. 16, n. 02, 2007.

% Ibidem, p. 36.
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tema “Participagcdo e Controle Social de politicas publicas pelas juventudes de terreiro” e na
ocasido se celebrava o aniversario de 10 anos da RENAFRO.

A respeito do evento a representante da RENAFRO Fernanda Lopes explica,

A Rede Nacional de Religibes Afro-brasileiras e Saude tem investido na formag&o e
articulacdo de suas liderangas juvenis por ter plena nocdo de que a participacdo de
jovens nos processos de tomada de decisdes é condi¢do fundamental para os avangos
democraticos. As e os jovens das religides de matrizes africanas agregam valores na
luta por direitos porque conectam elementos ligados a tradicdo, cultura,
enfrentamento ao racismo, ao sexismo, & homofobia e, no processo de reafirmacédo
dos direitos e consolidacdo das politicas de juventude, isso pode fazer toda a
diferenca®.

Parece ter havido, nesse movimento, a idealizacdo de se formar jovens para constituir
grupos de terreiros em outras regides para que, cada segmento, pudesse pensar as politicas
publicas de acordo com o contexto de cada regido. Apesar de em 2013 a juventude ser
instituida como grupo de trabalho de base, em 2009 ja havia atividades pontuais para reunir 0s
jovens que eram religiosos de matriz africana. Em Teresina, no ano de 2009, com o apoio da
RENAFRO, jovens realizaram o 1° Seminario Municipal da Juventude de Terreiro de

Teresina-P1°’.

Figura 1 - Cartaz de Divulgagdo do1° Seminério Municipal de Juventude de Terreiros de Teresina,
Teresina-Pl

Seminario
Municipal
de Juventude
de Terreiro
de Teresina

7 e 8 de novembro

Obra Kolping

Q-168b Nv. 3.978

Dirceu Arcoverde Il

préximo 4 avenida principal / Doce Mania
informagdes: (86) 32361773

Fonte: Blog Santuario Sagrado Pai Jodo de Aruanda, 2009.%

% Entrevista concedida ao Fundo de Populacdo das Nacdes Unidas em: 25 nov. 2013. Disponivel em: <
https://brazil.unfpa.org/pt-br/news/encontro-na-bahia-discute-pol% C3%ADticas-p% C3%BAblicas-para-
juventude-de-terreiros> Acesso em: 25 de fevereiro de 2020.

* Relatério Final do 1° Seminario Municipal de Juventude de Terreiro de Teresina. Teresina-P1: 2008.

% Fonte: <http://aspajapi.blogspot.com.br/2011 01 01 archive.html>. Acesso em: 25 fev. 2020
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O cartaz de divulgacdo foi elaborado pela equipe de comunicacdo do Seminario. Na
imagem € possivel notar alguns elementos relevantes: as cores e simbologias utilizadas séo
representacfes da esfera religiosa, que apresentam referéncias aos Ifas (buzios) e a
comunicagdo através dele disseminado, entre as duas mascaras africanas. As méascaras Sao
semelhantes as representaces mitoldgicas de Exu, orixa do dinamismo e da comunicacao.

Posteriormente, essa relacdo do movimento com a religido sera vista de forma mais
articulada. A respeito da dindmica de atividades, este seminario municipal teve como objetivo
criar uma agenda politica com o intuito de evidenciar as necessidades da juventude de terreiro
da cidade, como também discutir com a parte interessada, politicas que atendessem as suas

demandas. Como resultado, a carta da Juventude de Terreiros de Teresina reivindicou:

Nos, Juventude de Terreiros de Teresina, reunidos no I Seminario Municipal de
Juventude de Terreiros de Teresina realizado nos dias 07 e 08 de novembro de 2009,
decidimos manifestar nossa reflexdo acerca da realidade e da condicdo de vida dos
jovens das comunidades de terreiros, o preconceito e a discriminacdo racial e
religiosa ainda é um componente da exclusdo social da populacdo negra, 0s
problemas de auséncia de um sistema de salde que atenda as especificidades da
populacdo negra, uma educacdo que ainda ndo contempla conteidos que re-
construam o papel social, cultural e politico das comunidades negras tolhidos por
uma cultura imposta com valores autoritarios, individualistas, consumistas, baseados
numa prética religiosa intolerante, principalmente de correntes cristas tradicionais e
fundamentalistas®.

As referéncias feitas acima sdo constantes no Relatério Final elaborado pela comissao
organizadora do 1° Seminario Municipal da Juventude de Terreiro de Teresina, no qual se
encontram as pautas e propostas levantadas durante o encontro para serem levadas junto ao
poder publico do municipio de Teresina. As propostas construidas foram pensadas a partir de
seis temas: salde, direitos humanos, seguranca, intolerancia religiosa, educacdo e cultura.
Tais propostas apresentadas no seminario, decorrentes destas tematicas, transitam entre a
formacdo e politicas afirmativas para as comunidades de terreiros.

No objetivo apresentado pelo relatério final os jovens se comprometeram em construir
uma agenda politica, com abertura para uma formacédo social e a construcdo de uma rede de
articulacdo com outras organizacfes, segmentos e poderes publicos. Afim de, promover
seguranca e visibilidade das comunidades, principalmente a juventude de axé. Nestes
aspectos, por ordem cronologica, a primeira atividade pensada por jovens e para jovens de
terreiros, numa atuacdo voltada para aspectos sociais, iniciou-se em 2009 com o 1° Seminario

Municipal da Juventude de Terreiro de Teresina-PIl. No entanto, o termo s ganharia o cenario

% Relatério Final do 1° Seminario Municipal de Juventude de Terreiro de Teresina. Teresina-PI: 2008.
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nacional com a realizacdo do I Encontro Nacional de Jovens de Terreiro, ocorrido em
Salvador — BA, quatro anos apds o seminario realizado na cidade de Teresina-PI.

Com a projecao nacional impulsionada pela RENAFRO, o termo juventude de terreiro
ganhou novos percursos, instigando a criagdo de movimentos, com a mesma proposta politica
por todo o pais. E fato que umas mais que outras foram influenciadas e continuam ligadas a
rede. Outras criaram e pensaram variadas formas de organizacdo para além da proposta
lancada pela RENAFRO. As formas de atuacdo e representacdo sdo poderes em disputa,
embora as demandas sejam semelhantes, cada movimento possui suas experiéncias e seus
posicionamentos diferentes, como é o caso da Juventude de Terreiro de Pernambuco.

A construcdo de um dos movimentos de juventude de terreiro surgiu como fruto dos
debates que ocorreram no Il CIAD. Em entrevista concedida a TV Rede Favos, o militante

negro Fabio Gomes — conhecido como Fabio Negdo — relatou:

Introduzir a juventude de terreiro naquele debate possibilitou mais na frente, mais
alguns meses e anos, pensar uma forma de reunir esses jovens com essas
semelhangas, ser de origem negra, participar de comunidades tradicionais de cultura
ou religido africana e poder trazer pra o debate a politica e a forma como queriamos
ser reconhecidos e sermos, e termos 0s nossos direitos garantidos (...). A Juventude
de terreiro que nasce em 2006 e em 2007 ja ganha corpo, porque nos do terreiro de
Mae Amara, procuramos estudar mais esse tema, mais informacdes e ja estamos
envolvidos nos debates para uma criacdo do Conselho estadual de juventude, para
que con;sotasse dentro do Conselho uma cadeira, especifica para a Juventude de
Terreiro™.

Embora houvesse a persisténcia em denominar esse primeiro debate como movimento
de juventude de terreiro, ainda ndo era concebido enquanto categoria. O que se tinha eram
jovens que se auto percebiam como, mas que ainda ndo se encontravam organizados. No
entanto, a busca por insercdo na politica legislativa ja aparecia como demanda. Ocupar
espacos dentro dos conselhos municipais também é estratégico e necessario para pensar
diretrizes que atendam a essas especificidades.

Apesar de a relacdo entre religido e politica serem velhas conhecidas, o cenério é
outro. Centramos 0 debate a partir de uma religiosidade que historicamente foi negada e
demonizada ao longo do tempo. A aproximagdo desta com a esfera politica possui outra
conotacao. Essa dinamica proporciona novos folegos e tensiona as divergéncias para que se

garantisse e assegurasse os direitos para as comunidades tradicionais de terreiro. Da forma

" GOMES, Fabio. Origem da  Juventude de  Terreiro. Disponivel ~ em:
<https://www.youtube.com/watch?v=dmkzM21 hvsg>. Acesso em: 20 jul. 2019.
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como historicamente essas religiGes foram sendo reprimidas, os movimentos relacionados a
elas ultrapassam os debates do sagrado e contempla as reivindica¢Ges emergentes da condic¢do
social e econdmica da populagdo negra e de terreiro.

No que diz respeito a categoria religiosa, Silva’ afirma que é necesséario compreender
a disposicdo simbdlica das religides nos processos historicos, assim como os lugares e ndo-
lugares, a construcdo das memodrias permeadas pelas categorias sociais (género, étnicas,
raciais, etc.) e, consequentemente, as reflexdes tedricas que contemplam essas concepcdes e a
construcdo epistémica entre o discurso e a praticas para o entendimento histérico e a

representacdo que nele existe. Nas palavras da autora:

A religido é um dispositivo de representacdo cultural de grande forca e eficicia, uma
dimensdo das representagdes culturais do mundo, estando sujeita, portanto, a
mudangas. Religido e crengas religiosas s6 podem ser definidas em determinados
contextos espaciais e temporais. Desvendar a cultura é revelar as estratégias e
dindmicas de identidades que constituem cada grupo social. A identidade religiosa
estabelece pardmetros culturais que influenciam as praticas cotidianas, os lugares, as
relacdes, as posicdes hierarquicas, as atitudes e as representacdes .

Neste sentido, a compreensdo das religibes afro-brasileiras passa também pelas
categorias de representacdo social, assim como a preocupacdo da definicdo histérica do
conceito de religido como categoria interpretativa capaz de compreender a universalidade do
termo para a interpretacdo historico-religiosa. Quando colocamos a religiosidade como
motivador da constituicdo desses segmentos sociais, é importante compreender quais
mecanismos ddo suporte para estas manifestagoes.

Michel de Certeau’ ao tratar sobre a escrita da histéria afirma que néo ha historia ou
trabalho histérico se este ndo articular os fatos com o lugar social. A escrita da histéria, como
uma operacdo, busca historicizar as relacbes do lugar com as categorias analiticas das
experiéncias sociais e culturais dos sujeitos. Portanto, seria um equivoco desvincular as
religiGes de outras estruturas da sociedade, considerando que esta também é uma das bases
que sustenta essa estrutura.

Esta concepcdo manifesta que é impossivel eliminar do trabalho historiografico as
ideologias que nele habitam. Porém, dando-lhes o lugar de um objeto, isolando-as

das estruturas socio-econémicas, supondo, além disso, que as "idéias" funcionem da
mesma maneira que essas estruturas, paralelamente e num outro nivel, a "histdria

"L SILVA, Eliane Moura da. Entre religido, cultura e historia: a escola italiana das religides. Revista de Ciéncias
Humanas, Vigosa, v. 11, n. 02, 2011, p. 227.

2 |bidem, p. 227.

" CERTEAU, Michel de. A operacdo historiografica. In: A Escrita da Histéria. Rio de Janeiro: Forense
Universitaria, 1982.
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das idéias" ndo pode encontrar a inconsistente realidade na qual sonha descobrir uma

coeréncia autdnoma, sendo através da forma de um "inconsciente" ™.

Apesar dos esforcos tecidos em construir conceitos que caracterizassem as presencas
negras e das religides negras, ainda era evidente a necessidade de se pensar esses aspectos das
subjetividades numa perspectiva histérica, sobretudo numa perspectiva historica-social, que
pudesse comportar as diversas formas de organizagbes coletivas das religiosidades. E
importante pensar as religides para além das questbes teoldgicas que a fazem, mas
compreender que, na verdade, ela também € uma construcdo social. E que esta construcao
perpassa pelas experiéncias e pela disputa de poder que constroem a historicidade dos
conceitos.

As religibes afro-brasileiras em Pernambuco, ndo muito diferentes de outras
localidades, sdo discursos em construgdo que carregam imagens do passado e transformam o
presente. As memorias como parte disto, contribuem para a reconstrucdo das culturas. As
tradicdes inventadas” podem ser compreendidas como espacos de apropriacdo e
expropriagdo. Neste sentido, as forgas culturais assumem “formas de incorporagao, distor¢ao,
negociagdo, recuperacdo. Elas surgem mais intensamente naquele ponto em que tradi¢des

distintas se encontram e se cruzam” ‘°.

As religibes afro-brasileiras em Pernambuco sempre foram conhecidas pelo apego as
tradigdes. Esse aferro, presente na fala dos praticantes das religides afro-brasileiras,
nos faz pensar de que forma, a religido, que é fendmeno dindmico na sociedade,
conseguiu preservar tragos marcantes das culturas e crengas africanas trazidas pelos
negros a partir do século XVI. Ao mesmo tempo, modernizar suas praticas e
crencas, uma vez que precisa se adaptar aos novos tempos e, portanto, a novas
expectativas e anseios dos praticantes’’.

O campo da religiosidade afro-brasileira, para além dos aspectos ritualisticos, também
exerce influéncias sobre a vida cotidiana de seus praticantes, no modo como se portam, dos
preceitos que devem ser seguidos, nas vestimentas e nas mudancas de habitos comuns da vida

humana como comer, sentar, frequentar lugares, etc. Esses aspectos sdo colocados em disputa

"bidem, p. 40. Ortografia original.
™ Neste contexto, as “tradigdes inventadas” sio compreendidas como um conjunto de praticas e costumes que
passam a serem modificadas e recriadas com uma forte ligacdo com o passado. As adaptagdes e reproducdes das
tradicBes sdo explicadas pelas experiéncias e espacos a qual estdo inseridas. In. HOBSBAWM, Eric. Introducéo:
a invencao das tradi¢bes. In: HOBSBAWM, Eric; RANGER, Terence (Org.). A invencéo das tradicdes. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1997.
® CAMPOS, Zuleica Dantas Pereira. De xangd a candomblé: transformacées no mundo afro-pernambucano.
Horizonte, Belo Horizonte, v. 11, n. 29, 201, p. 16.
" |bidem, p. 13.
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com os valores sociais. Nessas tensdes, as religides se colocam como via de mao dupla, tanto

por incorporarem 0s aspectos da sociedade, como também exportarem seus simbolos e
caracteristicas para a esfera publica.

Referente a isto, um dos jovens’ participantes da rede de juventude de terreiro, relata:

O interessante pra juventude é debater, pensar e criar formas de levantar as nossas

bandeiras. Nds, que somos pretos sabe? Que sabemos na pele o que € a violéncia

pela cor. Por isso temos que fazer do terreiro também nossas escolas, de falar,

estudar e fazer esses eventos de jovem de terreiro em todo lugar e também aprender
mais com os mais velhos sobre nossa religiao™.

A formacdo dentro dos espacos dos terreiros pode ser compreendida como uma
educacdo experimentada tanto pelos mais novos (criancas e jovens) como também pelos mais
velhos (adultos e idosos). Caputo® auxilia nesta compreensdo quando ao tratar das criancas

de terreiro, afirma que os espacos além de sagrados também séo educativos, pois:

Nas comunidades de terreiros existem inimeras criancas e adolescentes. Elas ou sdo
da familia do pai ou mée de santo ou estdo ligadas aos filhos e filhas de santo dos
terreiros. Assim como os adultos, as criancas sdo iniciadas no candomblg,
desempenham funcdes especificas, recebem cargos na hierarquia dos terreiros e
manifestam orgulho de sua religido. Na escola, porém, essas criancas e adolescentes
s&o invisibilizadas, silenciadas, discriminadas®.

A definicdo desta categoria consiste na experiéncia individual de cada sujeito. Embora
alguns tenham nascido préximo as religides afro-brasileiras ou participado desde muito cedo,
para outros, o sentido deve ser reaprendido, por ter experienciado outras realidades, cujas
religides negras foram estigmatizadas e demonizadas. O exercicio de desempenhar fungoes
religiosas e enfrentar os preconceitos que estas sofrem sdo ensinados, e 0 espaco que mais
acoberta esses processos sao os terreiros. Sabendo que em outros espagos esses individuos
sdo invisibilizados, silenciados e discriminados. Justifica-se, nesse contexto, pensar que para
além da préatica religiosa existe, também, uma vivéncia politica de enfrentamento a este
contexto socialmente desigual.

Os pontos centrais desta categoria em andlise perpassam o tempo todo por duas

questdes centrais: a experiéncia e a cultura. Tais conceitos serdo vistos mais precisamente no

"8 Utilizamos aqui, o0 termo jovem para determinar os sujeitos de forma generalizada para ambos 0s sexo, mas
também consideramos as orientagdes de género. Quando necessario faremos uso de “um, uma, uns, umas e/ou o,
a, os ¢ as” para determinar a qual categorias estamos nos referindo.
® GOMES, M. Em entrevista concedida & autora em: 13 ago. 2016. Macei6 - AL.
% CAPUTO, Stella Guedes. Cultura e Conhecimento em Terreiros de Candomblé: lendo e conversando com
Mae Beata de Yemonja. Curriculo Sem Fronteiras, Rio de Janeiro, v. 07, n. 02, 2007.
8 1dem, p. 33.
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decorrer do trabalho, mas aqui alertam para a necessidade de expressar politicamente esta
pertenca religiosa como movimento social, ou mais precisamente como um movimento
politico-religioso. As contribuicdes de E. P. Thompson® para os conceitos histéricos, nos
emprestam brevemente medidas analiticas para pensar as categorias sociais contemporaneas
que dialogam em partes, com a perspectiva de Antonio Gramsci®, que levanta alguns

pressupostos para uma construcdo de estudos historicos sobre classes subalternizadas.

Portanto, deve-se estudar: 1) a formacdo objetiva dos grupos socais subalternos,
através do desenvolvimento e das transformagdes que se verificam no mundo da
producdo econbmica, assim como sua difusdo quantitativa e sua origem a partir de
grupos sociais, cuja mentalidade, ideologia e fins conversam por um certo tempo; 2)
sua adesdo ativa ou passiva as formacdes politicas dominantes, as tentativas de
influir sobre os programas destas formacdes para impor reivindicacdes proprias e as
decomposicéo e de renovamento ou de nova formacdo; 3) o nascimento de novos
partidos dos grupos dominantes, para manter o consenso e o controle dos grupo
sociais subalternos; 4) as formacg8es préprias dos grupos subalternos para
reivindicacBes de carater restrito e parcial; 5) as novas formagdes que afirmam a
autonomia dos grupos subalternos, mas nos velhos quartos; 6) as formacdes que
afirmam a autonomia integral, etc. (grifos nosso).

Neste sentido, se pensarmos as categorias de jovens de terreiro com seus mais diversos
segmentos enquanto tradutores dos conflitos e, do modo como a cultura religiosa tem tomado
a centralidade dos fatos podemos analisar, sdo s6 do ponto de vista tedrico, mas também nas
experiéncias que se tem construido. O conceito de experiéncia no movimento Juventude de
Terreiro, cumpre a tarefa de alinhar os sentidos, as culturas e os conflitos contextualizados da
forma como se organizam.

E importante dizer que esses aspectos nem sempre acontecem de forma passiva, a
experiéncia também é um conceito em disputa. E esses valores disputados ndo ocorrem
somente entre diferentes religides, as intervencdes sociais acontecem de forma significativa a
partir da necessidade de ampliar o recorte da visibilidade, ao tempo em que estes sujeitos
jovens partem de sua experiéncia religiosa para construir e reivindicar suas pautas.

As especificidades de cada comunidade afro-religiosa aparecem como demandas que
muitas vezes partem mais das reivindicagdes individuais do que, coletivas, o que resultou em

criacBes de um ou mais segmentos com a mesma proposta politica. Como o caso de Recife

% THOMPSON, E. P. A miséria da teoria ou um planetario de erros: uma critica ao pensamento de
Althusser. Rio de Janeiro: Zahar, 1981.

8 GRAMSCI, Antonio. As margens da Histéria (Histéria dos Grupos Sociais Subalternos). In: Cadernos do
carcere. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2002. (v. 05).

% ldem, p. 132.

46



que, em 2006, ja havia um processo de articulacdo de uma juventude de terreiro, mas s6 em
2014 surge a rede de juventude de terreiro que aqui tratamos.

Este é 0 caso do “Abird N’ilé — Rede Regional da Juventude de Terreiro”, atualmente
representada nos estados de Alagoas, Pernambuco e Ceara. A primeira organizacdo desta

Rede de Juventude de Terreiro surgiu no Recife-PE no inicio de 2014:

Aburé N’ilé, quer dizer irmdo novo da casa, é 0 nome de uma rede de juventude de
terreiro de Pernambuco, criada com a proposta de unido e interacdo dos jovens
negros e afrodescendentes das religiGes de matriz afro brasileiras, com ideais de
criacdo de projetos de ac¢Bes afirmativas, e politicas de inclusdo para os jovens, com
a visdo de minimizacdo do genocidio da juventude negra de Pernambuco, mas a
integracdo também de jovens ndo candomblecistas, trabalhando de modo geral com
a juventude®.

O segmento “Aburd N’ilé RJTP” (Rede de Juventude de Terreiro de Pernambuco),
surgiu em 2014, com o intuito de agregar jovens que se identificam como adeptos das
religides de matriz africana. Esta organizacao foi primordial para a construgdo do movimento
alagoano que buscou, no movimento de Pernambuco, uma estrutura consolidada, mostrando
as suas primeiras estratégias politicas. As questdes, contetidos, formas e necessidades desse
movimento estdo expressas em suas formas de mobilizacdo e articulacdo. Desse modo, 0 uso
da cultura como de elemento representativo da religido estd muito presente em suas
atividades, como a utilizagdo de elementos sagrados para a realizacdo de eventos. Assim,
delimitaremos a seguir o movimento “Abuire N'ilé” de Pernambuco objetivando analisar as

formas de atuacéo e de articulacdo com a finalidade de historicizar esse movimento politico.

1.3 Rede Regional de Juventude de Terreiro “Abiro N’ilé”: a experiéncia formativa da
juventude afro-religiosa de Pernambuco

r 14 . . . 1186
“Quem é de Axé vai pra rua e luta pelos seus direitos

A juventude de terreiro organizada através da Rede de Juventude de Terreiro “Abiiro
N’ilé” deu inicio as suas atividades no primeiro semestre de 2014. Realizou diversos
encontros e promoveu projetos significativos para a comunidade afro-religiosa de Recife —

PE. A criacdo da rede surgiu a partir da idealizacdo de alguns jovens da comunidade

% Aburdo N’ilé: Termo Youruba que significa “Irmdo mais novo da Casa”. Informagdo coletada do blog
Comunica Ewe, plataforma oficial do movimento. Cf.: <https://aburonilerjt.wordpress.com/>. Acesso em: 15
jan. 2020.

% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
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pertencentes ao terreiro de Mae Beth de Oxum,®’ chamado 11& Axé Oxum Karé, em construir
um espaco em que se pudesse reunir oS jovens para debater e promover assuntos que
atingissem diretamente os direitos sociais e culturais dos jovens de terreiro. Um dos jovens
dirigentes da rede “4dbiiro N'ilé —~RJTPE ” conhecido com Pablo Oxaguian® explicou como se

deu o processo de mobilizacdo do movimento. Nas palavras do jovem,

Chegar na escola desde pequeno e me afirmar como jovem de terreiro isso ja é criar
dentro da escola um movimento, porque um outro amigo meu que também era de
terreiro ja se identificava entdo ali a gente ja ficava junto. Entdo eu sempre tive essa
vontade, esse espirito de lideranga nos movimentos porque a minha mée também é
uma grande lider dos movimentos. [...] e ai nasce a perspectiva e a importancia de
dizer ‘vamos comegar a se organizar politicamente?’ e ai desde crianca eu comecei a
participar da ACPT, que a articulacdo da Caminhada de Terreiros de Pernambuco,
na qual a juventude até trés anos atrds eram os responsaveis pelo palco da jurema e
eu era um dos responsaveis. Entdo eu fazia parte da ACTP, fazia parte do meu
afoxé, do coco e das acBGes que envolvem 0 coco e ai estava sempre junto e
resolvemos criar 0 Abiro N’ilé. E por que ndo a gente comecar a se organizar
politicamente e comegcar também a discutir politicas publicas®.

O interessante da mobilizacdo do Abdrd em Pernambuco é que ele nasce do fluxo de
outros movimentos culturais e de outras articulagdes politicas. E, principalmente, a partir da
construcdo de uma agenda politica e formativa para jovens negros e negras de terreiro. O
jovem Pablo ainda explica que a percepcdo de movimento social estd além da ideia de
organizacdo institucionalizada. As pequenas ac¢des coletivas sdo compreendias também como
manifestacdes continuas de pertencimento e empoderamento religioso.

Embora essas expressdes fizessem o uso dos marcadores sociais de raga/cor e
pertencimento religiosos, cada um a faz de forma particular, cada acdo elege um conjunto de
interpretagdes, simbolos, repertorios e intervengdes diferentes junto a sociedade. Os
maracatus, os Afoxés, os cocos de umbigada e os brinquedos seculares assim como, as
articulacGes religiosas possuem linguagens diferentes de constituir politica. Os grupos de

Afoxés, por exemplo, sdo expressdes dos terreiros de candomblé na esfera publica e muito

 Mae Beth de Oxum é uma Yalorixa de 56 anos, que esta a frente do I1& Axé Oxum Karé que fica localizado no
bairro Guadalupe em Olinda — PE. E ativista e militante da cultura popular dos terreiros, é comunicadora e
mestra de coco de umbigada. Seu terreiro funciona ha mais de 15 anos como Ponto de Cultura com inciativas
voltadas para educacdo, tecnologia e arte nas periferias recifenses.

8 pablo Oxaguian é jovem de 24 anos, dirigente do movimento “Abiiro N’ilé —RJTPE”, Babakekeré (Pai
pequeno) do 11é Axé Oxum Karé, presidente do Afoxé Baba Orixala Funfun e participante/herdeiro do Coco de
Umbigada.

% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
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deles até possuem fundamento religioso, podendo até ser conhecido popularmente como
candomblé de rua®.

Neste cendrio o espaco de encontro da encruzilhada desses coletivos é justamente um
ponto: o Ponto de Cultura Coco de Umbigada. Os pontos de Cultura fazem parte do
programa do governo federal Cultura Viva, que foi uma iniciativa do Ministério da Cultura
em 2004, como politica de Estado do Governo do ex-presidente Lula. O programa tinha como
proposta fomentar e desburocratizar o acesso as politicas de incentivo a cultura por todo pais.
Esse novo momento dar-se por meio das politicas afirmativas da gestdo do Gilberto Gil, em
2003, no Ministério da Cultura.

O principal objetivo do Ministério da Cultura era financiar através de editais,
iniciativas culturais que ndo recebiam nenhum tipo de apoio de outras instituices. Os editais
selecionavam diversos projetos populares em periferias, terreiros e aldeias indigenas. Outra
importante acdo, foi a criagdo de redes a partir dos pontos de Cultura criada para estabelecer
uma troca entre os demais projetos selecionados. Essas conexdes foram primordiais para
difundir e formar outras entidades, e fazer com que esses Pontos de Cultura formassem
abrigos, mesmo que temporarios, dos movimentos de juventude de terreiro. A troca de
experiéncias com outros grupos contribuiram efetivamente para a abordagem politica que a

juventude seguia nesse novo propoésito social.

O coco, o afoxé e a juventude sempre se agregou, agregou também a juventude
negra e de terreiro pra discutir acdes e pra gente pensar o que é que esta dentro da
nossa comunidade; e dentro da nossa comunidade muitas vezes a gente tem igrejas
as neopentecostais que estdo cooptando 0s nossos jovens e ai transformando,
alienando 0s nossos jovens, eu posso dizer sim, porque é real, porque quando um
jovem comega a abrir a boca e querer justificar, destilar discurso de 6dio baseado
em biologia ele estd cooptando a mente daquele jovem, colocar a biblia que é um
livro sagrado pra eles, para as religides cristds, como uma constituicdo ele ta
cooptacdo a cabeca daquele jovens e alienando aquele jovem. Entdo é a gente

comecar a dizer 'somos um grupo de jovens de terreiro e estamos aqui abertos'™".

Percebe-se que o propdsito dessa juventude estava em agregar a juventude negra local,
munida das particularidades do contexto social no qual estdo inseridos. Ao falar das igrejas
neopentecostais, dos discursos de 6dio, das teorias deterministas e das investidas da conversao
religiosa crista, esses jovens denunciam a realidade de muitos dos jovens negros, periféricos e
de terreiro do estado. Ao falar em “cooptagdo dos jovens”, “alienagdo das mentes” o jovem

entrevistado nos d& uma chave para retomar o ponto de discussdo referente aos agentes

% BENY, Daniela. O Afoxé Danca Para lansa. Macei6: Editora Viva, 2017.
% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
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mobilizadores dessa juventude, e quais 0s processos histéricos que atravessam suas
experiéncias religiosas. No caso, 0 surgimento do discurso dos neopentecostais faz parte de
uma Vvisdo das igrejas a respeito das religiosidades de matriz africana que surge do sistema de
doutrinacdo do neopentecostalismo que tem inicio no Brasil em meados do século XX. Em
decorréncias do proselitismo religioso, que demoniza outras crencas, eles tém investido
fielmente em ataque as religides que ndo sdo de teologia cristd; caracteristicas como a
incorporacgdo de divindades e entidades que sdo consideradas espacos de pactos demoniacos
pelos adeptos ao pentecostalismo®. Autorizou-se o pensamento de que tudo que envolve o
negro € ruim, sujo e demoniaco. Os séculos de repressdo, escravizagao e execucdo dos negros
e suas religiosidades demonstram o quanto o lugar do negro foi reprimido, negado e por vezes
aniquilado.

As culturas ditas “dominantes” tém se construido como modelos corretos de sociedade
e por sua vez superior a qualquer outra cultura, o que acaba abrindo precedentes para o que
seria 0 “bem ¢ o mal” ou até mesmo quem seriam os “cidaddos de bem” ao tempo que
estigmatiza outros sujeitos. Neste aspecto, a juventude de terreiro representa socialmente uma
cultura que foi inferiorizada®™. Logo, esse sistema de representacdo juvenil passou a possuir
uma logica introspectiva dos processos historicos, politicos, territoriais, econémicos e sociais
envolvidos em suas culturas. Pois, os costumes culturais exigem certo posicionamento a
respeito dos projetos multiculturais, compreendendo que 0s processos subjetivos sao
indissocidveis da pratica sécio-politica. Por essa razo, esses jovens se posicionam contra os
aparelhos de repressdo e constroem acOes reativas, como por exemplo, a “Paralisagdo dos

povos de terreiro” contra os “Gladiadores do altar”.

% SILVA, Vagner Gongalves da. Neopentecostalismo e religides afro-brasileiras: Significados do ataque aos
simbolos da heranca religiosa africana no Brasil contemporaneo. Mana, vol.13 n.1 Rio de Janeiro, 2007.
% BARBOSA, Wilson. Cultura negra e dominacéo. Rio de Janeiro: Editora Unisinos, 2002.
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Figura 2 - Cartaz de divulgagdo da Paralisacdo do povo de Terreiro, Recife — PE

O cartaz de divulgacdo acima se trata de uma chamada publica para “A paralisagdo do

Fonte: Site Comunica Ewé, 2015*.

povo de terreiro” organizado pela juventude de terreiro que contou com a participacao de

diversas casas de axé e do grupo cultural Afoxé Baba Orixala Funfun.

Figura 3 - Paralizacéo das comunidades de Terreiro, Recife — PE

Fonte: Site Comunica Ewé, 2015%.

% Fonte: < https://aburonilerjt.wordpress.com/> Acesso em: 06 fev. 2020
% Fonte: < https://aburonilerjt.wordpress.com/> Acesso em: 06 fev. 2020
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A paralisacio dos povos de terreiro — articulada pelo “Abiiro N’ilé” — ocorreu em
abril de 2015. O ato em formato de paralisacdo, impulsionado pela juventude, foi mobilizado
apoOs ataques sofridos pelos terreiros e seus adeptos por parte de um movimento chamado
“Gladiadores do Altar”. Os “Gladiadores do Altar” foi uma tendéncia que se popularizou
entre os jovens da Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), que utilizavam trajes
semelhantes aos de militares brasileiros e reuniam-se pra gritar palavras de ordem em nome
do “Exército de Cristo” que chegou a contar com mais de quatro mil jovens por todo pais. %
Os jovens religiosos espalhavam panfletos, pregavam, marchavam em locais publicos e
disseminavam video das ac¢des na internet. O estranhamento com a popularidade do discurso
desses jovens deixou as comunidades de terreiro em alerta.

Diversos coletivos de religiosos e articulagdes da cultura popular afro-brasileira
mostraram-se preocupados e ameacgados com o0s discursos de odio. Diversas casas, terreiros,
grupos e sociedade organizada divulgaram notas de repudio contra as acGes ofensivas dos
“Soldados de Cristo”.

A casa de Oxumaré, um dos terreiros mais tradicionais da Bahia, publicou uma carta
aberta as autoridades brasileiras pedindo pela “Protecdo das Religides de Matriz Africana

contra os Gladiadores do Altar”. A carta da comunidade expds,

As comunidades tradicionais de matriz africana ndo revidam estes ataques com base
nos seus préprios dogmas de respeito & vida e a convicgdo de que a paz, a
fraternidade, a irmandade e o amor nos garantem estar de fato ligados em harmonia
com o poder superior. Acreditamos ainda que compartilhamos a crenga em um
mesmo Deus, Unico e onipotente, senhor de todo universo, porém, por uma diferenca
cultural, o chamamos de Olodumaré, e isto igualmente nos faz irmdos na fé. De
forma pacifica, na tentativa de coibir os ataques da IURD contra os Povos de Santo,
reivindicamos diariamente o direito constitucional da liberdade religiosa, lutamos
por politicas publicas e buscamos o dialogo inter-religioso, contudo sem lograr o
devido éxito. A IURD continua oprimindo as Religides de Matriz Africana, munida
de uma imensa fortuna, de poder politico e agora de um exército, que podera levar a
Umbanda e o Candomblé a vivenciar uma releitura da santa inquisicdo”".

A convocagdo para a mobilizacdo de alerta entre os povos de terreiro chegou também
a juventude pernambucana, que foi as ruas com um protesto denunciativo juntamente com
outros grupos socioculturais contra as ameacas dos religiosos da IURD. Como mencionamos
anteriormente, a perseguicdo as religides afro-brasileiras ndo é recente e muito menos

inconsciente, mas tem se tornado cada vez mais frequentes e agressivas. O entrevistado Pablo

% LIMA, Elisane Pinto da Silva Machado de. Gladiadores do altar? discutindo a nocdo de estranhamento no
discurso religioso da Igreja Universal do Reino de Deus. Forum Linguistico. v. 14, 2017.
% Fonte: < https://www.geledes.org.br/carta-contra-os-gladiadores-do-altar/> Acesso em: 02 mar. 2020
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relatava que, a articulacdo para o ato se deu em uma das reunides da organizacdo onde eles
conversam sobre as demandas cotidianas da comunidade e socializavam os casos de racismo
religioso como forma de buscar ajuda juridica. E nessa onda de “gladiadores do altar” se
uniram junto com as deliberagdes de outras entidades e resolveram paralisar as fun¢des nos
terreiros e ir para as ruas com os jovens e os mais velhos. Para Pablo, “na grande Pernambuco
surgiu essa de gladiadores do altar, que eram jovens também. E ai a gente foi nas ruas, de
branco, com os tambores pra dizer ‘nds estamos contra isso’ foi um protesto contra a
promocao do 6dio”®,

A respeito desta movimentacdo € interessante analisar as relacbes que sdo
estabelecidas entre publico e o sagrado. Duas questbes sdo pertinentes e precisam ser
analisadas: (1) a paralisagdo nas fungdes dos terreiros com propésito politico e (2) a
transposicdo de elementos do terreiro para a cena publica.

Sabe-se que os terreiros possuem dindmicas internas, que muitas vezes s6 competem
aos pais e maes de santo e aos filhos de cada casa. Essa dindmica esta relacionada a parte
ritualistica e processual da religiosidade. O ato de “paralisar” tais fungdes para ir a rua
vestidos de branco e carregando elementos do terreiro, abre um antecedente para pensarmos
como o teor politico e denunciativo também passou a fazer parte da experiéncia religiosa, que
tem seus fundamentos na realidade dos sujeitos imersos nessa categoria.

O caminho entre o espaco sagrado e o profano deve ser compreendido também do

ponto de vista social e ideologico.

Apesar de a vivéncia no candomblé gerar um gosto que se manifesta em varias
esferas, elas, entretanto, ndo chegam a se confundir com a esfera religiosa. Nao ha
duvida de que o gosto do candomblé extrapola os muros do terreiro e impregna
outras esferas da vida cotidiana dos adeptos, como vemos. Mas, como religido, deve
manter sua identidade, que se expressa principalmente no que se chama de o
“segredo”, o “fundamento”, que, em outras palavras, significa aquilo que ndo se
partilha, a ndo ser com os do terreiro. Aquilo que realmente marca a identidade da
religiao®.

Existe uma complexa relagéo entre esses aspectos, mas tem sido cada vez mais comum
a presenca dos elementos sagrados em atividades néo ritualisticas. No caso da juventude de
terreiro essa relacdo torna-se compreensivel se considerar que a maioria, se ndo todos, sao

religiosos e comungam da mesma fé, o objetivo principal destas acdes € promover a

visibilidade e quebrar os paradigmas construidos a respeito das simbologias religiosas. Outro

% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
% AMARAL, Rita. Xiré! O modo de crer e de viver no candomblé. Rio de Janeiro: Pallas; SP: Educ, 2002, p.96.
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exemplo disto sdo os processos formativos da propria juventude de terreiro, tanto politico
quanto religioso como 0s seminarios, 0s debates e a producdo de materiais ludicos para
aprender sobre as afro-religiosidades.

Ao falar dos projetos desenvolvidos durante a trajetéria do movimento, 0 jovem
dirigente Pablo relembra quais teriam sido as primeiras propostas a serem executadas pelos

jovens e explicou:

Depois dessa parte de agregar pessoas, a gente pensou logo em acles de sadde.
Porque a juventude de terreiro é a juventude negra e de periferia. E a juventude que
esta na base da piramide. E a juventude que t& na base social. Entdo a gente disse ‘¢
a juventude que depende do SUS, ¢é a juventude que depende das UPAS da vida’
entdo também é funcdo do terreiro a promocdo da salde. Entdo, a gente foi na
secretaria de salde e prop0s uma acdo e a secretaria aceitou a nossa proposta.
Organizamos a documentacdo com os terreiros registrados e a secretaria mandou
aqueles carros pra fazer exame de mama, exame de toque nas mulheres do terreiro e

da comunidade. ‘E do terreiro? Entio é da comunidade’. E isso a propria

comunidade passa a olhar o terreiro diferente'®.

A promogdo de Saude € um termo bastante debatido nos terreiros, ndo somente pela
existéncia de redes especificas como a Rede de Religibes Afro-brasileiras e Salde
(RENAFRO), mas por ser um dos espagos mais atingidos com a falta de politicas publicas. Os
terreiros sdo espagos de interacdo, de sociabilidade e, principalmente, de solidariedade.
Considerando esses aspectos, torna-se justificAvel a preocupacdo dos jovens com essa

! nos terreiros também é um saber ancestral, tem formas e cuidados

tematica. A llera™®
especificos, deve haver um dialogo entre os cuidados da medicina e as tradi¢Oes espirituais.
Desta forma, promover a salde nos terreiros é potencializar um conjunto de praticas e ndo
substitui-las.

As praticas ritualisticas dos terreiros e sua cosmologia religiosa sdao integradoras e
possibilitam a inser¢do de uma parcela significativa da populacdo negra e ndo negras que
acreditam na possibilidade de experienciar acolhimento humano e espiritual. Por essa razéo,
0s terreiros devem reconhecer as limitagOes destes cuidados assim como, a medicina oficial
deve reconhecer e respeitar a medicina exercida nos terreiros com intuido de tornar essa
relacdo um didlogo possivel. Como forma de valorizar os saberes religiosos a juventude de

terreiro produziu um catalogo sobre as folhas sagradas. A respeito disto Pablo relatou,

1% pablo Oxaguian, em entrevista concedida a autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE. Na entrevista, 0 jovem
menciona o Sistema Unico de Satide (SUS) e as Unidades de Pronto Atendimento (UPA) como servigos publicos
utilizados pelas comunidades de terreiro.
191 Termo em loruba que significa Satde.
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NOs temos a nossa propria promocdo de saude, nds sempre fizemos 0s nossos chas.
Entdo a gente resolveu fazer um catalogo de folhas. Com o principio ativo de cada

folha na saide, onde normalmente ela é encontrada, de que orixa ela é e o principio

litargico, filos6fico e espiritual. Nés reunimos quase quarenta tipos de ervas'®.

A preocupacdo da juventude para além de buscar politicas publicas, também esta na
preservacdo das tradicGes e na manutencdo do espaco de convivéncia religiosa. As folhas
sagradas sdo energias essenciais para os terreiros. Assegurar, registrar e repassar os beneficios
delas € uma das tarefas existenciais dessas comunidades. Sem as folhas ndo haveria Orixas,
ndo haveria Axé e ndo se realizaria rito nenhum. Segundo os entrevistados, € primordial que a
nova geracdo saiba o valor das ervas e, por essa razdo, a producdo do catalogo foi
extremamente relevante. Aprender sobre folhas é essencial paras os filhos e filhas de santo,
pois trata se da compreensdo da natureza como elemento sagrado que da sentido aos ritos e
passagens nos terreiros'®,

Com forte tradicdo oral, esses saberes sdo passados de forma ciclica entre as criancas,
0s jovens, os adultos e os mais velhos. Apesar de ainda haver certa resisténcia por parte dos
mais velhos em realizar registros escritos e audiovisuais desses ensinamentos, 0s jovens tém
cumprido a tarefa de guardar — até onde pode ser dito — 0s segredos do Axé e eles acabam
fazendo a partir de suas experiéncias e projetos de vida. Um dos jovens, quando questionado

sobre a responsabilidade do movimento, contou:

No terreiro se aprende duas coisas: a primeira é, respeitar os mais velhos e os
ensinamentos e a segunda é no ter vergonha de dizer que é do axé. E muito
importante estudar e entender que ndo é facil ser de terreiro porque é muita
responsabilidade e ainda tem o preconceito. Unir mais jovens é fortalecer e dizer ‘se
pra é cantar a gente canta, mas se for pra protestar e exigir direitos também
estaremos 14°, ndo é so bater tambor tem que lutar e se informar também. [...] Por
iSS0 0 movimento cresceu tanto, porque era uma necessidade ndo foi sé pela

novidade'®.

O jovem avalia a importancia ndo sé da aprendizagem no terreiro, mas de se formar
politicamente. E 0 “Abuiro N’ilé” em poucos meses de formacio apresentou uma proporcao
de nucleos interessante. De acordo com o dirigente da juventude de terreiro pernambucana,
logo nas primeiras atividades realizadas o0 movimento despertou a atencédo de jovens de outros

estados como Alagoas, Maranhdo e Ceara. Esses foram os primeiros estados a adotarem o

192 pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
1% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
1% GOMES, M. Em entrevista concedida & autora em: 13 ago. 2016. Macei6 - AL.
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formato da rede ainda no primeiro ano de existéncia. Existem registros e fotografias que
mostram os encontros realizados com jovens de outras localidades. Era parte da estratégia de
consolidacdo que o movimento pudesse investir em ampliar a rede e criar mais coletivos por
toda a regido nordeste. Desde o encontro “Teia da diversidade” o movimento tinha
encontrado condicdes favoraveis para a articulacdo, havia uma comunicacdo entre 0s grupos
que auxiliava nas formas de mobilizacédo da juventude.

A imagem, a seguir, registra um encontro “Abuiro N’ilé” dos estados de Alagoas e
Pernambuco, onde se encontrava os coordenadores Matheus Silva (PE) e Lucélia Silva (AL),
presentes em uma das atividades organizadas pelo “Aburd N’ilé — Pernambuco”. Na
fotografia, os jovens estdo com Mé&e Beth de Oxum, mée carnal de um dos integrantes da
juventude de terreiro pernambucana e apontada como umas das referéncias de apoio da
juventude de terreiro. Ainda que, os jovens falassem que o movimento era “de jovens para
jovens” era comum saber do apoio e presenca dos mais velhos em suas atividades de
mobilizacdo e formacdo. A hierarquia e a compreensdo de que os mais velhos sdo detentores
dos saberes, aparecia tanto na narrativa quanto nas locuc¢des da juventude. Na foto é possivel

identificar o grupo pela “marca” nas camisas com o simbolo e identidade visual da rede.

Figura 4 - Encontro entre o “Abuiro N'ilé” dos estados de Alagoas e Pernambuco, Recife- PE

5105.

Fonte: Arquivo pessoal, 201

1% Fonte: Acervo do Movimento. Documento gentilmente cedido & autora, 2015.
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Os encontros do movimento eram recorrentes, mas nem sempre era possivel a
presenca de todo o0 grupo e com issO era comum ir aos encontros no MAaximo trés
representantes para diminuir custos e viabilizar as discussdes. E esses eram responsaveis por
ir ao encontro e depois repassar 0s encaminhamentos para os demais integrantes de seus
estados. Esses momentos eram considerados como “formagdes internas ou seminarios”, que
tinham o intuito de contribuir com os aspectos formativos que as vezes o terreiro ndo dava
conta. Também era de responsabilidade dos jovens levar esses debates paras suas casas e
comunidades religiosas.'® Esses registros marcam momentos importantes para o coletivo, as
trocas de experiéncias formativas foram essenciais para pensar, de fato, em um movimento
que se constituiu em rede. Embora se tenha feito neste capitulo uma breve analise da
juventude, como categorial social, juntamente com a experiéncia da juventude de terreiro de
Pernambuco. Nosso objetivo segue sendo analisar a formac&o historica desta organizacdo em
Alagoas, mas ndo tem como situar historicamente este processo sem que se faca um
levantamento de como se deu processos similares e quais as influéncias que exerciam sobre

esses e outros sujeitos aqui estudados.

1% pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
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2. “QUEM E... SABE. 0 TAMBOR CHAMA!”: A FORMACAO DA REDE
JUVENTUDE DE TERREIRO EM ALAGOAS

Desde a década de 1960, no ambito nacional, os movimentos e organizagdes sociais
vivenciaram momentos marcantes para a politica e cultura brasileira: no modo como se
estruturavam, na organicidade de cada segmento e nas influéncias que exerciam sobre 0s
novos projetos politico-ideoldgicos e alternativos de sociedade. Os chamados novos
movimentos sociais, ampliaram os debates para além da perspectiva de classe e incorporavam
outras pautas, que foram classificadas como “identitarias™"".

Dentre esses movimentos se estruturaram também, propostas voltadas para
experiéncias sociais negras'®. Tais manifestacdes objetivavam projetar acdes politicas de
reconfiguracdo para uma sociedade mais democratica, tolerante e igualitaria. Em 1964,
durante a ditadura militar, essas manifestacbes foram reprimidas e causaram um
enfraguecimento dos movimentos de oposi¢do ao regime. Na mesma medida que o regime

militar desmobilizou alguns movimentos, instigou outros novos.

Durante os anos da ditadura militar a sociedade brasileira era interpelada por varias
acOes que concretizavam relagdes de poder e legitimavam projetos politicos: a
censura, a repressdo e a propaganda governamental de um lado e as agdes de
categorias sociais desprivilegiadas politicamente de outro. Se havia uma histéria
silenciada da violéncia e opressdo de um lado, de outro o governo federal fazia
questdo de divulgar na midia o entusiasmo do chamado ‘milagre econdmico’™®.

O discurso de crescimento econdmico entusiasmava a elite brasileira, mas, em
contrapartida, outras categorias sociais, afirmava que estas transformacoes ndo alcancavam a
populacédo negra e periférica potencializando, assim, a emergéncia de atuagdo do movimento
social negro contra diversos setores governamentais''®. No embate Estado e Sociedade, as
demandas dos movimentos sociais criticavam e pautavam o desenvolvimento do capitalismo

industrializante, mas ndo se esgotaram apenas com a questdo socioeconémica. Buscavam

7 BAUMAN, Zygmunt. Identidade no mundo globalizante. In: BAUMAN, Zygmunt. A sociedade
individualizada: vidas contadas e historias vividas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2008.
1% No inicio do século XX, sdo identificadas organizacdes como a Frente Negra Brasileira (FNB), Teatro
Experimental do Negro (TEM), Unido de Negros Pela Igualdade (UNEGRO) e Movimento Negro Unificado
(MNU).
% GOMES, Gustavo Manoel da Silva. A Cultura Afro-Brasileira como Discursividade: histérias e poderes
de um conceito. 2013. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura Regional) — Programa de Pos-
Sgaduagéo em Histdria, Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2013, p. 80.

Idem.
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também uma restruturacao nos “padroes culturais”, com a inser¢cao das minorias € maiorias
invisibilizadas.

Apds a Ditadura Militar, o Movimento Negro Unificado (MNU) apresentou uma
atuacdo expressiva em prol dos direitos da populagdo negra e por uma valorizacao cultural. O
movimento negro, para além das lutas sociais em comum com outros grupos, passou a
reivindicar e apresentar suas demandas especificas. Tais conflitos acumularam-se, ao longo da
Historia do Brasil, nas repressdes dos movimentos abolicionistas e dos coletivos sociais
negros durante a ditadura militar e na discriminacdo a cultura negra e as manifestagdes negro-
religiosas. Esses fatores historicos influenciaram expressivamente as transformacfes que
ocorreram no cenario politico brasileiro, impulsionados pelos movimentos sociais negros,
como a obrigatoriedade do “Ensino de Historia da Africa e Cultura Afro-Brasileira” nas
escolas, a aplicacao da “Politica de Cotas Raciais” e a institui¢do do “Racismo” como crime
perante a constituicdo. No entanto, essas demandas s6 foram prescritas como projetos de lei
no infcio do século XXI'!. De fato, a génese do Movimento Negro dar-se-4 pelas lutas
socioecondmicas, mas 0 que reforca a autonomia sdo as aliangcas com outros aspectos
histérico-sociais, como a cultura negra e religiosidade afro-brasileira.

Em Alagoas, as organizagdes sociais contemporaneas, em suas mais diversas formas
de expressdo tecem, ainda que indiretamente, uma rede de valorizacdo dos direitos e da
cultura negra. Embora ndo haja uma linha clara de atuacdo, eles estariam conectados por suas
acdes no campo politico, social e religioso que se concentram na dimensdo cultural sustentada
com o0 objetivo de valorizar a expressividade negra. Fios, pontos e nés que como num
bordado alinhavam uma rede de sentidos, sons, cores e formas. Mas, no que consiste uma
rede?

E possivel atribuir o conceito de Rede quando nos deparamos com processos que se
cruzam e costuram as dimensdes de tempo e espaco nas diferentes experiéncias sociais. Para
Abia Marpin (2018), embora seja essa uma alusdo em termos configurativos, a rede consiste
numa ferramenta capaz de compreender e comportar resultados que possibilitam analisar as

especificidades das estruturas sociais contemporaneas. Assim, 0S processos organizativos

11 As leis foram resultados de um processo de reivindicagdes sociais, presentes em debates do Movimento
Negro Unificado (MNU) e em outros ndcleos de resisténcia. Em 1988 em recife-PE ocorreu o “VIII encontro
negro norte e nordeste” que neste ano discutia “o negro e a educagdo”, buscando na educacdo uma forma de
desmistificacdo do preconceito racial, regatando o papel histérico e o reconhecimento do negro e suas matrizes
como membro da sociedade, exigindo uma educacdo voltada para os interesses dos inferiorizados.
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como movimentos sociais e culturais também podem ser compreendidos a partir do conceito
de rede, seja ela de sociabilidade, informacao ou até mesmo de manifestacdo politica®*2.

Com uma significacdo simples, a rede auxilia na compreensdo da heterogeneidade das
estruturas sociais que as comportam e estabelecem através de relagdes que se complementam
coletivamente, que sdo flexiveis, mutaveis e estendidas ao mesmo tempo. Dentro destes
aspectos, 0s processos se dao pela importancia das subjetividades como argumentos
mobilizadores da rede.

Assim, imbricados no processo, 0s movimentos sociais e/ou culturais sdo organizados
a partir das experiéncias, da cultura que os envolve e pela disputa de poder, sendo esses 0s
meios de producdo das acdes coletivas e individuais dos sujeitos. Esses pontos que se
intercruzam, marcam e integram as estruturas, sdo 0s responsaveis por formar abrigos, mesmo
que provisorios e que se tornam mobilizadores. O determinante passa a ser o sistema de
pertencimento criado de valores éticos, culturais, politicos ou até mesmo subjetivos.

O termo rede é utilizado para caracterizar sujeitos e instituicbes que estruturam e se
movimentam de forma amplificada e em diferentes localidades de acordo com suas
necessidades e especificidades. Em Alagoas, essa definicdo foi utilizada de forma inaugural
para levantar e definir as manifestacfes sociais e culturais negras, e seus diversos repertorios
na contemporaneidade, pela autora Marpin (2018) através do conceito de “rede de valorizagao
e expressividade da cultura afro-alagoana”. Segundo a pesquisadora, 0S movimentos sociais
negros contemporaneos nesse estado, estdo conectados por suas agbes no eixo politico,
cientifico, artistico e religioso com o objetivo de valorizar as memdrias, identidades culturais
negras e garantir direitos politicos para essa categoria social. Em didlogo com o autor Norbert
Elias™'®, a autora busca relacionar os conceitos de figuracdo e poder para codificar, partindo

de seus objetivos, uma rede de expressividade. E compreende que:

A posicdo que os individuos ocupam na estrutura social e a fungdo que
desempenham, para serem respeitados e valorizados, dependem da relacdo que
estabelecem com a rede que os envolve. A maneira como o poder vai ocorrer
depende, assim, das lutas e das tensBes estabelecidas em tal rede de
interdependéncias. Da mesma maneira, os individuos criam esta figuracdo,
mudando-a a partir do habitus. Este tipo de dindmica pode ser observada no projeto
da rede afro-alagoana de mudar o status da negritude, valorizando a expressividade
vinculada a este universo simbdlico, combatendo o estigma e ressignificando as

12 MARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizacdo da
expressividade afro-alagoana. Macei6: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018, p. 38.

3 ELIAS, Norbert; SCOTSON, John L. Os estabelecidos e os outsiders: sociologia das relacdes de poder a
partir de uma pequena comunidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2000.
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marcas da negritude a partir da conviccdo da necessidade de uma mudanca do

espaco social das populaces negras™*.

Desta forma, a configuracdo da rede é interdependente e deve ser compreendida como
tal em seus processos que passam por modificacOes e estabelecem dindmicas proprias. As
relacGes de poder destas figuracfes funcionam como uma reagdo ao sistema ja naturalizado
socialmente, sejam eles formais ou ndo. O interessante desta dindmica é que ela ndo se auto
percebe enquanto rede e nem sobre a existéncia de si — ela € irreflexiva — e ndo se concebe
enquanto categoria de sujeitos participantes™.

Os sujeitos sociais sdo organizados a partir das experiéncias intersubjetivas que,
constroem tanto acdes individualizadas, quanto coletivas e formam abrigos mobilizadores,
mesmo que provisoérios. Sao instituicdes que se posicionam de forma reativa intercruzando-se,
integrando e marcando dentro das estruturas dominantes. Embora os diferentes sujeitos e
instituicOes desses movimentos ajam de forma independente, revelam multiplos pontos de
poder, inclusive em disputa, mas que tecem pontos e nés de uma rede. Os sentidos que 0s
movimentos sociais negros tecem nessa rede, produzem um novo saber, cria valores éticos e
estéticos com grande poder de subjetivacao e mobilizacGes politicas.

No entanto, quando colocamos o argumento mediador desses coletivos como centro
dessas mobilizacdes, constatamos na forca da tradicdo, na cultura e nas experiéncias de uma
luta antirracista que ja tem cruzado séculos de combate. Neste sentido ndo ha como
estabelecer uma dimensdo temporal. E dado e conhecido no &mbito nacional que o
movimento negro e seus variantes (que busca valorizar, refletir e reivindicar) € uma mediacdo
entre tradicdo e modernidade que busca tracar estratégias de atuacdo para projetar maior
visibilidade e equidade para a populagdo negra e levantar questionamentos sobre a

democracia racial. Assim, partindo da perspectiva de Joel Rufino,

Todas as entidades, de qualquer natureza, e todas as acdes, de qualquer tempo [ai
compreendidas mesmo aquelas que visavam a autodefesa fisica e cultural do negro],
fundadas e promovidas por pretos e negros. Entidades religiosas [como terreiros de
candomblé, por exemplo,], assistenciais [como as confrarias coloniais], recreativas
[como “clubes de negros”], artisticas [como os inumeros grupos de danga, capoeira,
teatro, poesia], culturais [como os diversos “centros de pesquisa”] e politicas [como
0 Movimento Negro Unificado]; e aces de mobilizagdo politica, de protesto anti-
discriminatdrio, de aquilombamento, de rebeldia armada, de movimentos artisticos,

4 MARPIN, op. cit., p. 39.
5 Ibdem, p. 55.
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literarios e ‘folcloricos’ — toda essa complexa dindmica, ostensiva ou encoberta,

extemporanea ou cotidiana, constitui movimento negro (Grifos do original) *°.

Essas movimentacdes ficaram conhecidas como Movimento Negro em suas mais
diversas nomenclaturas. Entre as décadas de 1980 e 1990, com a efervescéncia dos novos
movimentos e a ampliacdo dos debates sociais, as concepgdes ideoldgicas ndo se estruturavam
de forma unanime, havia algumas reivindicacbes que assumiam uma perspectiva mais
“politica” e outros mais “culturais”.

Segundo a historiadora Martha Queiroz (2010), por mais que tenham ocorrido fortes
embates entre os ditos “culturalistas e os politicos”, ao analisar os discursos ¢ praticas de

grupos culturais e movimentos politicos em Recife — PE, percebeu-se o inverso desta légica.

Na construcdo de suas estratégias discursivas, as multiplas vozes negras que
compunham o Movimento Negro recorreram a uma ancoragem marcada pela
oposicdo ao 13 de maio e ao mito da democracia racial, pela valorizacdo da
ancestralidade africana, valorizacdo da autoestima e enfrentamento do racismo em
todas as frentes. Essa multiplicidade de vozes, articuladas interdiscursivamente,
gerou resultados que sdo melhor visualizados numa perspectiva historica que

conceba as subjetividades e as forgas criativas das inter-relagBes na compreenséo

dos fatos sociais?’.

Nesta ldgica, 0s movimentos negros contemporaneos brasileiros, em suas
particularidades, transitavam entre as denuncias de discriminagéo racial e a busca por uma
afirmacédo étnica pautada nos critérios de diferenciacdo de “raca” e “cor”. A emersdo das
entidades de frente negra brasileira se da entre as décadas de 1970 e 1980 tendo como marco
fundador o ato que tornou puablico a instituicdo do Movimento Unificado contra a
Discriminacdo Racial (MUCDR) que depois viria a se chamar Movimento Negro Unificado
(MNU) que, muito embora ndo contemplasse as linhas politicas e ideoldgicas de todas as
categorias de base negra, foram responsaveis por levantar as possibilidades de formacdo em
outros estados™®,

Os discursos racialistas foram argumentos definidores para o surgimento destas
organizacOes. De fato, a génese do Movimento Negro deu-se pelas lutas socioecondmicas,
mas o que reforca a autonomia sdo as aliangcas com outros aspectos historico-sociais como, a

cultura negra e religiosidade afro-brasileira. Aspecto esse que nos interessa, mas que s0 viria a

16 SANTOS, Joel Rufino dos. Movimento negro e crises brasileiras. Ministério da Cultura/Fundagéo Cultural
Palmares: Brasilia, 1994, p.57.

" QUEIROZ, Martha Rosa Figueira. Onde Cultura é Politica: Movimento Negro, Afoxés e Maracatus no
carnaval do Recife (1979-1995). 2010. Tese (Doutorado em Histéria Cultural) — Programa de Pds-Graduagdo em
Historia, Universidade de Brasilia, Brasilia, 2010, p. 260.

18 1dem.
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ser considerado tempos depois™®. E importante compreender que apesar de esses movimentos
possuirem atuacgdes distintas, uns mais sociais outros culturais, é claro e de objetiva concessdo
que tais organizacges se manifestem e defendam expressdes da cultura afro-brasileira. Ao
lado dessas expressoes, disseminava-se simbolicamente uma construgdo discursiva sobre a
cultura afro-brasileira como mecanismo (re) educador contra o projeto do Estado brasileiro*®.

A cultura afro-brasileira como discursividade esteve presente nos eixos transversais
dos movimentos que se firmaram formais ou informais.**> O Movimento Negro Unificado
(MNU) assumia uma criticidade ao modelo de Estado ao mesmo tempo, em que definia
categorias de um “ser negro” dentro da sociedade brasileira e participante destas
coletividades. Os principios da organicidade pautavam-se, sobretudo na condicdo social dos
negros e negras, e nos mecanismos de defesa de todos os aspectos (politicos, econdmicos,
religiosos, etc.)*?.

Apesar dos esforcos em tornar a politica base das diretrizes do movimento, logo nos
primeiros anos surgiu certo desconforto frente as perspectivas culturais e religiosas
apresentadas.

Em determinadas cidades, como Recife e Salvador, por exemplo, 0 movimento
negro que surgia criava também algumas entidades culturais e estreitava os lagos
com as ja existentes para a valorizacdo da cultura negra e ativagdo da militancia

politica. Essa atuacdo gerou um desconforto entre os militantes que se dividiram em
“alas” de acordo com suas perspectivas de trabalho: os “culturalistas” e os

“politicos”123

Embora os discursos ditos “culturalistas” estampassem os panfletos das organizagdes
negras, sob o viés da valorizacdo da cultura, do pertencimento e da identidade, a realidade
estava um pouco mais distante disto. Os desencontros das organizacGes negras também

faziam parte do contexto. As coletividades estavam, portanto, associadas ao lugar social que

119 ALBERTI, Verena; PEREIRA, Almicar. Histérias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao
CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007, p. 65.

120° A experiéncia do surgimento do Movimento Negro é importante na medida em que esses e outros
movimentos sociais podem ser pensados como indicativos, explicacfes ou até mesmo interpretacfes da
sociedade, que permitem observar e analisar momentos e conflitos histéricos. In. BEM, Arim Soares do. A
centralidade dos movimentos sociais na articulagédo entre Estado e a sociedade brasileira nos séculos XI1X e XX.
Educacao e Sociedade, Campinas, V. 217, n. 97, 2006. Disponivel em:
<http://www.scielo.br/pdfles/v27n97/a04v2797.pdf>. Acesso em: 10 dez. 2018.

21 GOMES, Gustavo Manoel da Silva. A Cultura Afro-Brasileira como Discursividade: histérias e poderes
de um conceito. 2013. Dissertacdo (Mestrado em Historia Social da Cultura Regional) — Programa de Pds-
Graduagdo em Historia, Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2013.

2 MOVIMENTO NEGRO UNIFICADO. Programa de Acdo (Discutido e aprovado no Il Congresso
Nacional do MNU em abril de 1982).

12 GOMES, Gustavo Manoel da Silva. A Cultura Afro-Brasileira como Discursividade: histérias e poderes de
um conceito. 2013. Dissertacdo (Mestrado em Histéria Social da Cultura Regional) — Programa de Pos-
Graduacdo em Historia, Universidade Federal Rural de Pernambuco, Recife, 2013, p. 56.
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0S sujeitos ocupavam. Esse lugar determina o acesso aos diferentes espacos onde esses
movimentos acontecem.

Cabe ressaltar, que estes aspectos ndo se encontravam de forma geral, havia os
movimentos que abriam esse didlogo como o caso de Pernambuco, e outros apenas buscavam
as formacgOes politicas como base. Essas relacGes aparecem nos depoimentos do livro

Histérias do Movimento Negro no Brasil*®

, em que nas trajetorias dos militantes os
movimentos culturais sdo retratados como agentes mobilizadores e de incentivo para a
participagdo dos movimentos sociais e politicos da década de 1970. Se somarmos as
persisténcias dos grupos culturais as conjunturas das politicas de Estado, temos ai, nesse
cenario, 0s meios necessarios para a instituicdo do MNU.

Mas seria mesmo que 0s movimentos culturais estariam a parte desta chamada

“politica”? A cultura enquanto discurso nao seria também politica? Como relata o militante

Ivair Alves dos Santos:

Em 1976/77, j& havia uma tensdo, no meio do movimento negro, entre aqueles que
defendiam que era uma mudanca cultural e os que defendiam uma mudanga mais
profunda. Os primeiros achavam que a mudanca tinha que acontecer através da
informacao? ‘Temos que publicar mais, organizar poesia, organizar contos, fazer
eventos esportivos, tentar reunir a comunidade’. Era a linha do Foconezu, era a linha
do Quilombo hoje — uma tendéncia que a gente batizou de “culturalista”. Eram
pessoas que tinham feito as opg¢des corretas, mas que a gente ndo sabia avaliar
naquele momento. E havia pessoas, como eu, do movimento politico, que queriam
uma manifestacdo mais politica, mas ndés néo tinhamos nenhum cabedal para fazer
isso. Eles tinham um projeto especifico de literatura, de teatro, de festival, e nos
querendo transformar aquilo em uma coisa politica, negando que aquilo fosse

. 125
politica™".

A separagdo na narrativa entre “n6s” e “eles” demonstra a divisdo que havia dentro da
propria formagdo do MNU, os culturais e os politicos ainda ndo percebiam as correlacdes que
existiam dentro do campo de suas experiéncias. O fio condutor destes processos, mesmo que
ténue, possui 0s mesmos aspectos caracteristicos de reexplicar e preservar as culturas de
matriz africanas, também como argumento politico, estético e ético.

Retomamos aqui a percepgao da rede que se estabelece nesse cruzamento de cendrios e
agentes que ndo se percebe enquanto rede de valorizagdo em constante movimento. A
abertura critica da cisdo de pensamentos ndo contemplava mais a separacdo do politico e

cultural, mas comungava da ideia de que ambos eram aspectos que precisavam de espagos e

124 ALBERTI, Verena; PEREIRA, Almicar. Histérias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao
CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007.
1% Ibidem, p. 237.
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equidade dentro das organizacOes. Era necessario compreender a logica cultural vista pelo
interior do segmento.

Desta forma, demarcamos e tomamos como ciéncia que 0S movimentos negros, no
plural, com toda sua diversidade de discursos, praticas, experiéncias, memorias e historias,
aspiram projetos e constituem estruturas de poderes simbolicos que merecem ser
historicizados. Ndo numa logica simplista ou reducionista, mas como um espaco de tradi¢cdo
inventada, ressignificada de subjetividades, de novos sentidos e espagos de atuagdo. Definido,
assim, formou-se o Movimento Negro que nesta dissertagdo compreendemos como um
conjunto de propostas objetivas culturais, politicas e sociais negras — em diferentes formas e
dinamicas de atuacdo — que tecem e se correlacionam em encontros e desencontros de uma

rede que em sua pluralidade alinha propostas politicas.

2.1. Entre conex0es, poderes e simbolos: a formacao da rede de valoriza¢do da cultura
negra alagoana

Embasados nestes pressupostos, das experiéncias negras do passado e do presente,
buscamos refletir sobre 0 modo como essas redes se lancaram até o estado de Alagoas.
Embora ndo se encontre uma grande quantidade de fontes e referéncias bibliograficas que
relatem as construgdes politicas das primeiras manifestacfes negras do estado, & possivel
verificar hipoteses a partir de alguns autores que se empenharam em registrar as origens do
Movimento Negro e o modo como estes dialogavam com o contexto nacional.*?® O professor
e militante negro em Alagoas, Zezito Araljo, explicou em entrevista concedida a Irinéia

Santos, que:

O interessante do movimento negro em Alagoas é que enquanto movimento
politico-social ele s6 comecou realmente na década de 1980 (..). E tem uma
caracteristica talvez diferente de varios outros Estados. Talvez eles ndo percebam,
ou ndo quiseram fazer um trabalho anterior & presenga do movimento negro; € que
ndo existia movimento negro em Alagoas tal como estava organizado no Brasil.

126 para as religides afro-alagoanas, é importante mencionar que muito antes desse periodo ja havia uma forte
articulacdo social entre seus adeptos e simpatizantes. Como por exemplo, as federacBGes religiosas de
candomblés, centos espiritas e umbandas, que muito embora ndo aparecam em trabalhos voltados pra essa
tematica, possuiram um papel fundamental na articulacdo dos terreiros ap6s o Quebra de 1912. Entre as décadas
de 1970 e 1980, essas organizagdes federativas buscavam ocupar os espagos que por anos lhes foram negados,
assim como os direitos civis e juridicos e politicos. In: SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se
quebra: transformacdes histéricas em religibes afro-brasileiras, Sdo Paulo e Maceié (1970-2000). Maceio:
EDUFAL, 2014, p. 342.

65



Entdo, esse movimento, ele tem caracteristicas muito particulares do lugar que
. 127
surgiu

Nesse contexto, a primeira organizacdo a ser identificada é a Associa¢do Cultural
Zumbi (ACZ), que se articulou entre 1979 e 1980 para pensar a situacao social, econdmica e
cultural dos negros em Alagoas. O que teria motivado tal mobilizacdo seria semelhante a
outros estados, um caso ou uma sucessao de discriminacdo racial teria movimentando um
determinado grupo de pessoas a se reunirem e que culminados com uma circulacdo de
referenciais de outras organizacgdes, impulsionaram a criacdo da associacdo. Sobre a formacao

da ACZ, Vanda Menezes relatou que:

A Associagdo Cultural Zumbi surgiu em Maceid, em 1979, porque um companheiro
nosso, Marcelino Maximiniano Dantas, que fazia Medicina, foi para um baile no
Clube Fénix Alagoano, que era um clube fechado, como os outros clubes da época, e
foi convidado a sair desse baile porque era negro (...). E, por conta dessa atitude do
cara que tomava conta do clube, houve uma revolta dos proprios companheiros
brancos que faziam Medicina com ele. Foi uma confusdo. Ndo me lembro se saiu
pagina em jornal. Mas foi uma coisa muito doida, porque era um homem, filho de
uma mulher negra, mas muito bem relacionada, que fazia Medicina, e que foi posto
para fora da Fénix. E ai muitos companheiros comecaram a discutir sobre isso. Todo
mundo se mobilizou e resolveu fazer uma reunido para discutir essa coisa da
discriminacdo, desse racismo. Eramos 33 pessoas no primeiro encontro, duas
mulheres e 31 homens, que se reuniram na Universidade Federal de Alagoas, UFAL,
porque Zezito Araljo, na época, ja estava na UFAL. Dos que foram a reunido, so
quem estava na universidade era eu — que ndo era da UFAL — e Zezito. A maioria
era de negros que ficavam no mundo, na vida. A gente fez a reunido, o Marcelino
contou a histdria toda, ai a gente se revoltou e resolveu fazer um grupo para discutir
isso. A Associacdo Cultural Zumbi, ACZ, era um grupo politico (...). Foi a
Associacdo Cultural Zumbi que constituiu o Memorial Zumbi e que brigou para

tombar e desapropriar a Serra da Barriga'®.

No decurso da atuacdo da ACZ, as propostas estiveram muito proximas da perspectiva
do MNU. No entanto, essa referéncia foi se perdendo a medida que essa organizacdo se
limitou a pensar apenas o tombamento da Serra da Barriga, tornando-se essa a principal critica

tecida a0 Movimento Negro de Alagoas®®. O espelhamento destas propostas dava-se na

medida em que se buscava bases para uma luta contra a discriminacgéo racial e a necessidade

27 ARAUJO, 2011 apud SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. Entrevista: Zezito de Araljo — O movimento negro
em Alagoas: militancia e historia. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Didspora Africana, S&o
Paulo, v. 04, n. 07, 2011, p. 107.

8ALBERTI, Verena; PEREIRA, Almicar. Histérias do Movimento Negro no Brasil: depoimentos ao
CPDOC. Rio de Janeiro: Pallas, 2007, p.225.

129 SILVA, Jeferson Santos da. Um Movimento Negro em Alagoas: Associacdo Cultural Zumbi (1979-1992).
In: CAVALCANTI, Bruno Cesar; FERNANDES, Clara Suassuna. (Org.). Kulé-Kulé: Visibilidades negras.
Maceié: EDUFAL, 2006, p. 30.
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de “revoltar-se” e “discutir” politicas de reparagdo social que eram cada vez mais presentes

entre as populagdes negras e ndo negras.

Embora a Associacdo Cultural Zumbi tivesse um discurso coerente, isso ndo seria o
suficiente para evitar a primeira cisdo sofrida pela entidade. A mesma ocorreria por
volta de 1984 onde alguns de seus membros sairiam da organizagdo formando o
grupo Filhos de Zumbi, que duraria cerca de dois anos. Um dos motivos da
dissidéncia seria o fato de que a ACZ ndo teria uma politica para se chegar a base da
populacdo afro-descendente do Estado, (...) as discussdes ocorridas na Associacdo

Cultural Zumbi ficaram muito concentradas na abordagem da Serra da Barriga 130,

A principal critica a essa Associagao seria, portanto, o ndo envolvimento com as bases,
ou seja, o distanciamento da luta social e cultural cotidiana da populacdo negra. No entanto,
mesmo com arduas criticas sobre sua atuacdo, a ACZ tornou-se parcialmente responsavel por
levantar questionamentos sobre a realidade negra no territério alagoano, mesmo que sua
atuacdo e perspectivas tenham sido vistas de forma limitada. Longe de tornar tendenciosa a
origem do movimento negro em Alagoas, ¢ relevante pensar em “origens” ao invés de
“origem” e somente dedicar a ACZ a responsabilidade politica tal qual seria sabendo que, ao
mesmo tempo, se ndo antes, em outra esfera social, as federacdes das religiGes afro-
brasileiras, terreiros e tendas™' independentes tracavam estratégias politicas de visibilidades
negras.

Neste amplo processo politico, em que 0s movimentos sociais negros buscavam
reafirmacdo e pertencimento, as religifes estavam inseridas num grande embate entre
transformacBes e permanéncias.’** Apés a ditadura militar, as federacbes, mesmo que
fragmentadas, voltaram a se rearticular por volta de 1980 com a finalidade de projetar
visibilidade com a retomada das festas e celebra¢des publicas para evidenciar a vivéncia

religiosa®®,

30 |bidem, p. 103.

B As “tendas” sdo espagos de culto espirita sincretizado com os cultos de origem negra.

32 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes historicas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-2000). Macei6: EDUFAL, 2014, p. 353.

133 Cabe ressaltar que na metade do século XX o Brasil passou por um grande cenario de transformacées sociais,
culturais, politicas e econdmicas marcadas pelo processo de urbanizagédo e industrializacdo enaltecidos pela elite
brasileira. O imaginario social que foi construido com base na identidade eurocéntrica se fixava cada vez mais
forte desde os grandes centros até as periferias urbanas. Os discursos de poder e aniquilacdo das culturas que nao
correspondessem a esse perfil estavam cada vez mais enraizados. No entanto, ja ndo se podia mais negar a
contribuicdo desta parcela da sociedade. As religiGes afro-brasileiras, neste periodo, passaram por um processo
de “reafricanizacdo”, quando contaram com forte contribuicio do movimento negro para valorizar e
institucionalizar os cultos negros que até entdo eram ditos e percebidos enquanto seitas. Em Alagoas, o0 processo
de afirmacédo religiosa foi semelhante, com diferenca de cerca de 20 anos devido ao histérico de repressdo em
1912. Neste sentido, € necessario compreender que neste trabalho quando nos referimos as religiGes afro-
alagoanas, estamos considerando a dindmica religiosa das religiosidades de matriz africana em Alagoas, que se
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A década de 1980, além de ser marcada por essas rearticulacfes, também asseverou
novas estratégias de atuacao, definicdes de campos e ocupacdo de outros espacos que antes
ndo eram vistos de forma estratégica. A ampliacdo dos horizontes e a possibilidade de novas e
diferentes ramificacbes em ambito nacional pelo empenho organizativo dos Movimentos
Negros foram essenciais para o reconhecimento de suas identidades étnicas, aproximando,

assim, os sujeitos do que seriam suas raizes religiosas™*.

A atuacdo do movimento negro em Maceid, nos anos 1980, conseguiu abrir brechas
para a afirmacdo da religiosidade, juntamente com o trabalho que vinha sendo
realizado pelas federagdes de culto. Estas, apesar de suas divergéncias, procuraram,
pelo menos até fins dos oitenta, manterem-se ativas na promocao de visibilidades
aos cultos locais. Entretanto, a partir dos anos 1990, perderam o protagonismo

; o . . 135
relacionado aos eventos publicos e lideranga politicas™".

O que para alguns se tratava de visibilidade para outros, era exposi¢do do sagrado: o
uso de indumentérias e elementos religiosos de forma ludica em eventos publicos, o uso de
meios de comunicacdo para divulgacdo e o retorno das festas religiosas em ambientes
publicos. A transitoriedade entre o espaco sagrado e ndo sagrado foi ganhando lugar nas
agendas religiosas da capital, assumindo assim uma nova dindmica ndo sé religiosa como
também politica’*®.

No inicio do século XXI, as condicdes sociais e a descontinuidade dos registros sobre
as manifestacdes politico-religiosas em Alagoas alertam para a necessidade emergente de uma
analise sistemética do surgimento de novos movimentos no presente seculo. A rede que tece
0s sujeitos mergulhados na cena negra possui um reportorio diverso de atuacOes artisticas,
sociais, politicas, religiosas e culturais, que se concentram na esfera publica e que tem suas
bases nas experiéncias coletivas e individuais dos agentes que a ocupam, estando eles
concentrados em dois grandes campos de sociabilidade: o campo artistico e o campo

religioso®®’.

encontra em contexto especifico, marcado por uma repressdo centenaria. In. SANTOS, Irinéia Maria Franco dos.
O axé nunca se quebra: transformacdes histéricas em religiGes afro-brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-
2000). Macei6: EDUFAL, 2014.

B34 PEREIRA, Amilcar Araljo. O mundo negro: relacdes raciais e a constituicio do movimento negro
contemporaneo no Brasil. Rio de Janeiro: Pallas/FAPERJ, 2013.

15 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes histéricas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-2000). Macei6: EDUFAL, 2014, p. 353.

1% MARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizacdo da
expressividade afro-alagoana. Macei6: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018.

BTSANTOS, Ellen Cirilo. “Aburd N’ilé” Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas: a formacao histérica da
juventude de terreiro alagoana (2014/2015). 2018. Monografia. (Graduacdao em Historia) — Universidade Federal
de Alagoas, Delmiro Gouveia-AL, 2018.
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No campo artistico/cultural tém surgido diversos grupos de cultura negra e/ou de
representacdes afro-religiosos (danca, percussao e estética). Como exemplo dessas expressdes
podem ser mencionadas os grupos de Afoxé, os maracatus, cocos de roda e tantas outras
manifestacBes que podem ser pensados como grupos de cultura negra.*® Essas manifestacdes
artisticas carregam um teor politico-social de resisténcias cotidianas da populacdo afro-
alagoana, assim como assume um protagonismo frente a sociedade que “com a atual
conveniéncia da cultura como recurso, este aspecto ludico experiencial, pode ser interpretado
como um novo instrumento de politizagdo mais adaptado as dinamicas politicas
contemporaneas” .

As manifestacOes sociais do campo religioso tém partido de trés pressupostos: 1) A
formacdo intelectual, com a construcdo e participacdo de féruns e seminérios para debates
sobre a perseguicdo e resisténcia das religides afro-alagoanas; 2) A utilizacdo de meios de
comunicacao, principalmente a Internet, como espaco de divulgacéo, da atuacao das tradicbes
afro-alagoanas; 3) A criacdo de espacos publicos de visibilidade (festas e celebracdes
publicas) e a formacao de grupos e/ou organizagdes de representatividade das comunidades de
terreiro.

O primeiro aspecto das manifestacGes sociais do campo religioso consiste no uso dos
espacos religiosos (terreiros, tendas e centros) como ambientes de formagéo. Atualmente, tem
sido ainda mais recorrente a parceria entre terreiros e instituicdes de ensino, assim como a
formagdo de grupos de estudos abertos para comunidade a qual estdo localizados, as
popularmente conhecidas Casas de Axe.

Esses grupos possuem carater formativo e atuam como espacos de socializacdo dos
saberes entre os filhos de uma mesma casa ou, até mesmo, aberto para a comunidade a
discussdo de temas como “intolerancia religiosa e resisténcia dos cultos afro-alagoanos”. Para
além deste espaco de debates tem-se construido espacos formativos como encontros e

seminarios voltados para a populacdo negra, em geral, e para a populagao negro-religiosa.

38 Dentre estes, podemos destacar os seguintes nomes: Maracatu Axé¢ Zumbi (1981), Afro Mandela (1988),
Malungos do 11é (1991), Mamulengo das Alagoas (1995), Afoxé Odob lya (1999), Baiana Flor de Lis (2000),
Afro Gurugumba (2002), Danca Afro (2002), Afoxé Oju Omin Omorewa (2003), Projeto Inaé (2004), Maracatu
Baque Alagoano (2007), Maracatu Raizes da Tradi¢do (2008), Airé Yoruba (2009), Coletivo Afrocaeté (2009),
Gifd Lomim (2009), Maracatu Nagdo A corte de Aird (2009), Afoxé Ofd Omin (2012), Civilizacdo Negra
(2012), Abi Axé Egbé (2013), Batuque Ya (2013), Batuqueré (2013), Afoxé Povo de Exd (2014) e outros nédo
listados. Podemos observar a diversidade entre os grupos assim como suas fundacgdes desde as décadas de 1980.
In. Ibidem, p. 42.

9 MARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizacdo da
expressividade afro-alagoana. Macei6: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018, p. 98.
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Figura 5 - Divulgacédo do Grupo de Estudos Afro-Alagoanos, Casa Ilé Ya Mi Iponda Axé Igboalamo,
Maceio-AL

GRUPO DE ESTUDOS
AFRO-ALAGOANOS

eixo : AFRO-ALAGOANIEDADE

temog LOCAL
HISTORIA Casa de Axé

AFRO-ALAGOANA llé Ya Mi Iponda
[4/dez Axé Igboalamo

Rua Tancredo Neves, 20 ‘A’
EVENTOS HISTORICOS Graciliano Ramos
IMPACTANTES e
EM ALAGOAS
2|/dez

PROJETO BAQUE NA UFAL
MARACATU BAQUE ALAGOANO
ILE YA MI IPONDA AXE ICBOALAMO

em parceria com

UNIVERSIDADE FEDER, AG

Fonte: Casa de Axé 118 Y& Mi Iponda Axé Igboalamo, 2016. *°

O Cartaz apresentado acima teve como objetivo a divulgacdo do grupo de estudos
instituido dentro de um terreiro situado no bairro Graciliano Ramos, na parte alta de Maceio.
O grupo surgiu a partir da parceria entre o entre o terreiro 11é Y& Mi Iponda Axé Ighoalamo™*,
0 Maracatu Baque Alagoano e a Universidade Federal de Alagoas (UFAL). A metodologia
pensada pelo coletivo foi construida a partir de uma divisdo por temas que sdo considerados
importantes para a cultura negra e religiosa.

Parte destas estratégias se apresentava em maior ocorréncia com as festas e cerimonias
publicas, que sdo voltadas para as religiGes de matriz africana e encontram-se concentradas na

cidade de Maceié - AL. Com maior destaque para a Festa das Aguas (8 de dezembro)*,

Y“OFanpage oficial da Casa de Axé 1l& YA Mi Ipondd Axé Igboalamo. Disponivel em:<https:/pt-
br.facebook.com/odemcz/>Acesso em 16 de janeiro de 2017.

I Denominagéo da casa e/ou titulo do terreiro. Termo em Yoruba relacionando ao enredo dos orixas que rege o
sacerdote da casa. Por essa razdo, ndo € possivel obter uma traducéo literal.

12 Esta festividade, que ocorre em Maceid é destinada a celebragéo ptblica do Dia de lemanja, que ocorre em na
Praia da Pajucara concentrando religiosos de todo o Estado e apresentaces de grupos culturais durante todo o
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143 144

Lavagem do Bonfim (Janeiro)™™ e o Xangd Rezado Alto™™ (1° de Fevereiro); que tem
ocorrido anualmente desde 2012, ano em que se relembrou solenemente os cem anos do
Quebra de 1912 e contou com uma manifestacdo publica para que os religiosos pudessem
receber o pedido de perddo por parte do Estado, para com os seus que foram agredidos,
reprimidos e marginalizados durante este periodo.

A criacdo, no ano de 2006, da Rede de Terreiros de Alagoas, em conjunto com a
Secretaria da Mulher, da Cidadania e dos Direitos Humanos do Estado de Alagoas
(SMCDH/AL) e, posteriormente, com Articulacdo pela Cultura Popular e Afro Alagoana
(2009); tem articulado lideres religiosos, grupos culturais e sociedade civil para construcdo e
execucdo de um calendario de atividades. Neste contexto, é importante mencionar outro
momento que tem ganhado notoriedade: “A Caminhada de Terreiros contra o Racismo
Religioso” que ocorre em Arapiraca entre os meses de novembro e dezembro, desde 0 ano de

2016.

Figura 6 - Divulgagdo 12 Caminhada Contra o Racismo Religioso, Arapiraca-AL

(09 de Dezembro de 2016

As 15:00 horas, ,

Concentragdo: Praga Marques da
Silva, Arapiraca- Centro, AL,

o

\ARLZ ™\
J I 1
e _.-')\\ ‘/\

7
7

e ]

Fonte: Site 7segundos, 2016.*

dia 8 de dezembro. In. LIMA, Abia Denise Marques Pinheiro de. Luzes para uma face no escuro: A
emergéncia de uma rede de valorizacdo da expressividade afro-alagoana. 2015. Dissertacdo (Mestrado em
Sociologia) - Programa de Pds-Graduacdo em Histdria, Universidade Federal de Alagoas, Macei6-AL.

3 Tradicional Lavagem do Pétio da Igreja do Senhor do Bonfim, localizada no Bairro do Poco em Maceié — Al.
A celebragdo ocorre anualmente desde 2000, e retine adeptos e simpatizantes das religides afro- alagoanas.

14 Atividades em memoria das repressdes e vitimas do episodio “Quebra de 19127, que se culmina com um
grande encontro no dia 2 de fevereiro, numa das principais ruas de Maceid, reunindo religiosos, pesquisadores,
instituicBes publicas, grupos culturais e sociedade civil.

> Disponivel em: <https://arapiraca.7sequndos.com.br/noticias/2016/12/02/78576/babalorixa-e-vitima-de-
intolerancia-religiosa-em-loja-de-produtos-cristaos.html>. Acesso em: 05 jul. 2018.
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Figura 7 - 22 Caminhada Contra Racismo Religioso, Centro de Arapiraca, Alagoas

Foto: Ellen Cirilo, 2017.

Acima, pode-se visualizar o registro da primeira e segunda Caminhada Contra
Intolerancia Religiosa que surgiu em 2016 a partir do esforco de denunciar um caso de
racismo religioso contra um jovem Tata Nkisi *® de 22 anos, que sentiu-se coagido e
ameacado pela proprietaria de uma loja de artigos religiosos cristdos ao tentar comprar um
presente na mesma. O jovem Tata prestou queixa junto a Delegacia Regional e iniciou uma
campanha de mobilizacdo junto a Universidade Estadual de Alagoas (UNEAL). A primeira
caminhada ocorreu no dia 9 de dezembro de 2016, logo ap6s o caso de racismo religioso. A
segunda caminhada ocorreu dia 29 de novembro de 2017.

E a partir destes eventos e celebragdes e do esforco de articulagdo, que se respalda ao

147 afirmava a respeito da existéncia de uma rede expressiva de valorizagdo da

que Marpin
cultura negra em Alagoas. As dindmicas desenvolvidas aqui, e apontadas como estratégias de
mobilizagdo, levantam hipGteses para avaliar, a partir da esfera cultural e social a
continuidade dos processos socio-histéricos. Ha quem discorde, ainda, que nestas
manifestacBes tenham estrutura do que pensamos, aqui, COmo movimento negro.

A dissociacao do social e politico ou do politico e cultural ainda é presente nos debates
a respeito do Movimento Negro. Quando perguntado sobre a percep¢do do Movimento Negro

atualmente, Araujo responde:

“$Termo utilizado no Candomblé Bantu para designar pai-de-santo, zelador de santo, semelhante ao que
conhecemos por Babalorixa do Candomblé Ketu.
YMARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizagdo da
expressividade afro-alagoana. Maceid: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018.
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Do Movimento Negro eu tenho uma experiéncia muito rica e boa da década de
1980, inicio da década de 1990; n6s tinhamos alguns objetivos e até conseguimos
alcancar alguns. E hoje, o Movimento Negro em Alagoas tem uma caracteristica,
que eu digo, posso até estar errado, eles usam da matriz africana para dizer que é
Movimento Negro, mas ndo tem uma pratica politica de Movimento Negro (...). Por
exemplo, o grupo do Pai Célio, que é um grupo muito bem organizado, eles levaram
algumas reivindicagdes politicas, favoreceu a comunidade negra de uma forma
geral, mas ndo houve, em contrapartida uma distin¢do na base dessa proposta que foi

levada (...). Entdo, por isso digo que néo hés Movimento Negro, ha grupos que
14

utilizam da matriz africana para fazer cultura™.

Em acordos e desacordos sobre a pretensdo politica ou ndo politica do que seria o
“legitimo” movimento social no ambito das entidades negras, que antes de qualquer outro
aspecto também € cultural, ndo cabe outra interpretacdo que ndo a de que ambos sdo
indissociaveis, principalmente no que diz respeito as religides afro-alagoanas, ndao ha como
categorizar que uma dimens&o estaria isenta da outra. Os grupos sociais séo representacoes da
sociedade que sdo permeados em todo tempo inevitavelmente por questdes culturais. Com
isso, € um risco repetir tal l6gica separatista™®.

A cultura negra nesse sentido possui um poder simbdlico de resisténcia e preservacao
de sentidos étnicos, religiosos e politicos. Se por um lado se pensa a cultura como aspecto
social, por outro tenta se generalizar, silenciar e apagar as experiéncias histéricas dos negros e
negras, ao colocar tudo e todos ha qualquer custo como cultura, folclore e etc. **° Essas
generalizacGes (de) marcam as experiéncias politicas, econémicas e socioculturais de grupos
marginalizados ao longo do tempo, deixando suficientemente nebulosas as representacdes de
nossa experiéncia nacional enquanto pais tolerante e pacifico. Problematizar esses néo-
siléncios tornou-se realizar uma operacdo de poder desestabilizadora das metanarrativas
dominantes sobre o nacional que produzem ficgbes democréaticas opacas.

O que podemos compreender, neste contexto, € que dentro destes desacordos, o
movimento negro teria assumido outra dindmica para suas mobiliza¢6es politicas, partindo de
suas experiéncias culturais e sociais, semelhante a outras instituicbes de carater negro-

religioso. A fim de perceber essas dindmicas e caracterizar os tragcos das manifestacdes afro-

18 ARAUJO, 2011 apud SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. Entrevista: Zezito de Aradjo — O movimento negro
em Alagoas: militncia e historia. Revista de Historia da Africa e de Estudos da Diaspora Africana, Sdo
Paulo, v. 04, n. 07, 2011, p. 113.

9 PROST, Antoine. Social e cultural indissociavelmente. In: RIOUX, Jean-Pierre; SIRINELLI, Jean Francois
(Orgs.). Para uma historia cultural. Lishboa: Estampa, 1998.

O SILVA, Jeferson Santos da. O que restou é Folclore: o negro na historiografia alagoana. 2014. 119 f. Tese
(Doutorado em Ciéncias Sociais) - Pontificia Universidade Catdlica de S&o Paulo, S&o Paulo, 2014.
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alagoanas na contemporaneidade, buscamos analisar a seguir a formacgdo historica da

Juventude de Terreiro™ em Alagoas.

2.2. “Exq é o comeco, meio e fim. Exu é travesso!”: A formacdo da Juventude de
Terreiro em Alagoas (2014/2015)

Mojuba Coba Laroyé, senhor falante! Est é o nosso patrono, o
senhor da comunicacao, ao qual rendemos sempre homenagem

em todos 0s eventos e encontros*®2.

A Juventude de Terreiro, enquanto movimento social surgiu em 2014 e foi
denominada de Abiro N’ilé — Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas trazendo como
patrono o orixa Exd. Em entrevista concedida a esta pesquisa, Lucélia Tayna explicou como
se deu esse processo de organizacdo e surgimento do Aburo N’ilé - RIT AL enquanto

movimento politico-religioso.

153

Em 2014, num encontro chamado Teia da Diversidade™”, que relne liderancas de

vérias etnias a cada quatro anos, ocorreu uma conversa de articulagéo de jovens de terreiro do
Nordeste. J& havia uma rede regional de Juventude de Terreiro e na ocasido se encontravam

trés jovens que representavam a Casa de lemanja (Terreiro localizado na cidade de Macei0).

E dai a gente comeca a discutir juventude, discutir politicas de juventude e eles
tinham um projeto ja ha alguns anos em Pernambuco que era o Aburo N’ilé, por isso
que eles estavam |4 no Teia, quando a gente comega a ter essa conexdo a principio
ela ndo foi nada muito legal. Foi bem radical, mas ai com dois dias de evento - o
evento foi uma semana toda - a gente comeca a ter essa conexdo, essa conversa e af
comega a ter esse interesse. “E como ¢ que eu posso fazer?”. Comeco a perguntar
como é que eu posso fazer pra levar a juventude pra Maceio (...). E quando eu chego
em Macei6 e comego a conversar com Marcinho: “Marcinho tem um movimento de

juventude”. Marcinho, pai de santo jovem, eu uma Ekedy'™ jovem, era o que

. 155
precisava .

I Em Alagoas, 0 segmento é representado através do Abiro N’ilé — Rede Regional da Juventude de Terreiro,
atualmente representada nos estados de Alagoas, Pernambuco e Ceara.

%2 ABURO N’ILE — REDE DE JUVENTUDE DE TERREIRO DE ALAGOAS. Carta de Principios
(Discutida e aprovada internamente em novembro de 2014). Acervo do Movimento. Documento gentilmente
cedido & autora.

1330 encontro Teia da Diversidade é um espaco realizado a cada quatro anos que conta com a participaco dos
Pontos de Cultura e comunidades de VArias etnias (povos tradicionais de terreiros, indigenas, povos ciganos, etc.)
No ano referido o encontro ocorreu em Natal, no Rio Grande do Norte.

%40 termo em Yoruba é utilizado para determinar a um cargo feminino que significa “zeladora dos orixas", e
que dentro do terreiro possuem tarefas especificas que outras filhas e filhos de santo ndo podem realizar. Este
cargo é escolhido e determinado pelo orixa e estes ndo entram em transe, ficando responsaveis por cuidar
daqueles que experienciam o processo de incorporagao.

5 Lucélia Silva, em entrevista concedida a autora em: 15 dez. 2018. Jovem de 25 anos, estudante de
Licenciatura em Danca (UFAL), corégrafa do Afoxé Odd lya, Turbanteira, Ekedy da Casa de lemanja e uma das
coordenadoras do Abuiro N'ilé - RIT AL. Maceid — AL.
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Naquele momento nasceu a articulacdo entre Pernambuco e Alagoas, a entrevistada
relatou que ao voltar para Maceié conversou com alguns amigos que também eram jovens de

axé™®, buscando mobilizar a vinda desse segmento para Alagoas. Lucélia continua:

E ai vamos fazer um encontro? Vamos! De principio era eu, Thauane e Marcinho, a
gente ndo sabia que iria encontrar com outras pessoas no caminho, quando a gente
marcou o primeiro encontro, ndo foi um encontro bem-sucedido, € um encontro s6
com cinco ou seis pessoas (...). A gente comeca a conversar, comega a discutir,
Pedro ja tendo esse conhecimento com a politica de Macei6 ja de outros casos mais
forte. Marcinho com o conhecimento religioso mais aprofundado e a gente comega a

. . Ny Lo 157
unir forgas e dizer vamos, e ali é aonde funda a primeira diregdo ™.

A formacéo de uma “coordenagdo” para a Juventude de Terreiro, de inicio, parece ter
havido em acordo, assim como foi determinada pela disponibilidade e presenca de jovens
neste primeiro encontro. Os critérios apresentados pela entrevistada de um “conhecimento
mais aprofundado” de Marcinho (Babalorixd) e o conhecimento “politico” de Pedro, que ja
era de outras organizagdes, foram importantes para a construgdo desse primeiro momento. O

primeiro encontro ocorreu em novembro de 2014,

Figura 8 - | Encontro da Juventude de Terreiro “Aburd — Alagoas”, Maceid — AL

Foto: Acervo pessoal do Movimento, 2014,

1% Refere-se aqui a jovens (13 a 35 anos) que participam ou frequentam terreiros e que néo sao necessariamente
da mesma casa. Tal recorte foi estabelecido pelo proprio movimento, que difere de outros recortes etarios que ja
estdo naturalizados em nossa sociedade.
57 |_ucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Maceié — AL.
8Fonte: Acervo do Movimento. Documento gentilmente cedido & autora.
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A fotografia acima foi registrada no primeiro encontro do “Aburo” realizado no coreto
da Praca Jaragua, em Maceid. Na ocasido, estiveram presentes cinco jovens: Matheus Silva
(24 anos), que atualmente se encontra em Recife (PE) contribuindo no Ablro de Pernambuco;
Marcio Henrique (25 anos), Babalorixa do 1lé Y4 Mi Iponda Axé Igboalamo (em memodria);
Thauane Rodrigues (18 anos), Casa de lemanja; Lucélia Silva (25 anos), Casa de lemanja; e
Pedro Mendes (22 anos) do Asé Otin. Na foto aparece quatro dos cinco mencionados. Alguns
elementos como instrumentos sonoros (Xequeré, Atabaque e Agogd), vestimentas e
comportamentos corporais especificos também estdo presentes.

Os encontros ocorriam duas vezes a0 més a depender do calendario religioso das
Casas de Axé que os jovens frequentavam. Era comum haver troca de datas e cancelamento
de atividade por “questdes religiosas”. As atividades eram articuladas via rede social e
ocorriam em locais abertos (pracas, orlas e coretos) ou em terreiros da regido. Outro aspecto
importante era a preferéncia para que as reunides ocorressem nos finais de semana, para que
pudesse mobilizar também os jovens estudantes e trabalhadores sem comprometer essas
outras fungbes. A dindmica das atividades era definida em acordo com integrantes e
coordenadores, a funcdo da diretoria era organizar questdes como faixa com a identidade do
movimento, instrumentos e localizacao.

Os tambores (atabaques) eram elementos fundamentais para a realizagdo dos
encontros, como conexdo com a religiosidade e ocupacdo da cena publica com o sagrado. O
toque, a musicalidade o “sair de casa com os tambores e levar para a rua”, “ficar na parada e
entrar no 6nibus com o atabaque” e “saudar o sagrado no meio da praga” sdo estratégias
politicas e de resisténcia da identidade religiosa do movimento.™ E importante ressaltar que,
0 toque dos tambores sdo elos de comunicacdo mitica para os religiosos de matriz africana.
Na historia dos siléncios a sonoridade dos tambores atravessaram séculos de repressdo, e
resistiram nas mais diversas formas de expressdao. Assim, dentro do terreiro o tambor cumpre
a funcdo ritualistica de “guiar”, “chamar” a energia das divindades num movimento de
identificacio e reconhecimento da ancestralidade.™® N&o poderia ser diferente com a
juventude de terreiro, para eles “o tambor chama!”*®! E é ele que da todo o diferencial pra os

encontros.

19 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora em: 05 jul. 2016. Maceié — AL. O entrevistado é um jovem
de 25 anos, estudante de Geografia — Ufal, militante da Unido da Juventude Socialista (UJS) e um dos
coordenadores do Abiiro N'ilé - RIT AL desde a formagcéo.

10 AMARAL, Rita. Xiré! O modo de crer e de viver no candomblé. Rio de Janeiro: Pallas; SP: Educ, 2002.

181 |_ucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Maceié — AL.
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A dindmica e a periodicidades dos encontros foram sendo “alafiados no decorrer

dos meses. Ainda a respeito da formacéo, o coordenador Pedro Mendes nos contou:
O Ablrd nasceu aqui no estado e a gente precisava de um movimento que se
consolidasse muito rapido, e a gente tinha essa questdo com a RENAFRO, nédo dava
pra o Abdrd ser mais um movimento que fa nascer e morrer com um tempo breve,
entdo a gente decidiu colocar 0 mesmo nome que o Abdrd de Pernambuco com o
objetivo de fazer com que o AbUrd aqui no estado tivesse um nome mais forte, pelo

fato que o Ablrd em Pernambuco ja era uma juventude consolidada e ai a gente
decidiu fazer essa parceria até porque foi o pessoal de Pernambuco que nos ajudou

- 1
em varlos aspectos 63.

Desse modo, nota-se que desde o inicio do coletivo, havia uma preocupacdo em
consolidar rapidamente e, ainda mais, a necessidade de um movimento feito por jovens e para
jovens. Havia, portanto, um conflito entre os representantes da Rede Nacional de Religides
Afro-Brasileiras e Saude (RENAFRO) e as Juventudes de Terreiro, que passaram pelo que
pode se chamar de transi¢do, no sentido de agregar e unir jovens, para a constituicdo de um
movimento social liderado por jovens.

Havia uma necessidade prévia de consolidar rapidamente o movimento, acreditou-se
que os representantes escolhidos pela RENAFRO, néo realizaram a articulacdo que se achava
importante naquele momento. Desde 2012, as articulagdes de terreiros promoviam festas e
atos publicos, e a juventude ndo se sentia contemplada nos espacos de falas cedidos para essas
entidades. Os representantes da juventude de terreiro, nomeados pela RENAFRO, ndo eram
jovens e quando procurados para colaborar com este trabalho, ndo se dispuseram a ceder
nenhuma informagao a respeito da atuacdo dos grupos de trabalho.

Portanto, o que temos nesta abordagem sobre o conflito entre as representacdes do
grupo de trabalho da juventude de terreiro RENAFRO e 0 movimento Abiro N'ilé, parte da
perspectiva dos jovens que estiveram inseridos nesse processo de ruptura. Embora quando
questionados sobre a relagdo com a representacdo desta outra organizagdo, a maioria se
recusou a mencionar o que teria ocorrido. Por se tratar de representacdes com nomes
importantes nas liderancas religiosas em Alagoas. Independente do conflito, da ruptura e dos
desacordos as hierarquias sdo respeitadas e permanecem.

Inicialmente, 0 movimento chamava-se Juventude de Terreiro de Alagoas (JDT-AL).
No entanto, por uma estratégia politica de fortalecer 0 movimento, a organizacdo adotou o

nome “Abiro N'ilé-RIT/AL”, a Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas. Entre os espagos

162 Alafia. E uma caida do jogo de buzios que “confirma” e “define” perguntas e respostas.
163 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora em: 05 jul. 2016. Macei6 — AL.
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ocupados inicialmente pelo movimento, destacamos as “redes sociais”*®*. O movimento
possuia um perfil social no site Facebook'®, identificado como “JDT-AL (Juventude de
Terreiro de Alagoas)”. No perfil havia o fomento de a¢des que socializavam as atividades do
movimento, comunicavam encontros e compartilhavam os saberes de sua religido. Este
espaco agregava diversas pessoas jovens e ndo jovens que tinham o interessem de construir
um movimento de juventude de terreiro em Alagoas. Essa construcdo distanciava-se de uma
estruturagdo ampla e de total acordo das partes interessadas, como pode ser entendido a
seguir, onde observamos um recorte de uma postagem feita no perfil do movimento. Neste
trecho adaptado, optamos pela ndo exposicdo das identidades dos perfis pessoais, revelando

apenas o perfil do movimento em questdo, o JDT-AL.

Figura 9 - Recorte de uma publicacéo do Perfil JIDT- AL, Maceié — AL

H Jdt AL

fioa noite v do jdt precisa ter mais dialogo com jovens de outras casas, nos
precisamaos nos centir mas representados por ves, ok.

Curir - Comentar
iy 2 pessoas curiram isso.

el acho g por o camdoble seruma irmandade vos deveria se
enturtma os jovern do nago thm

Curtir

pﬂ'; Jidt AL Boa Maoitel ,hids temos uma didlogo bastante amplo com a
By juventude. Aprova disso é a diversidade gue encontramos nos encontros gque
realizamos. Ohjetivamos atingir o maior ndmero de casas possivel & para isso
manteros contatos com Babas e lvds de diversas cagsas, no intuito de agregar
cada vez mais jovens a essainiciativa. Estamos no inicio de um grande
jornada e porisso ainda ndo atingimos muito ilés, mas temos isso como
nosso objetivo principal para o ano que ira se iniciar.
Estamos sempre a disposigdo para somar forgas, nossos contatos estio
dizponiveis em nossa pagina e frequentemente atualizamos as postagens
onde solicitarmos o ndmero do celular dos interessados em participar do
nosso grupo nowhats, onde esta.os sempre interagindo e nos articulando,
Caso sintas a necessidade. nossa presenca em sed ilé basta entrar em
contato conosco e construiremos juntos essavisita.
Mos colocamos a inteira disposigdo para quaisguer esclarecimentos.
Chrigada.
Curtir

Fonte: Adaptado de Facebook®, 2015.1%°

164 Nesta expressio estdo representadas as plataformas digitais utilizadas em nome da organizacdo, administras
por membros para comunicacao e divulgacdo do movimento. (Blogs, Facebook , etc.)

165 Rede social lancada em 4 de fevereiro de 2004.

1% Fonte: Perfil Oficial do movimento JDT-AL (Juventude de Terreiro de Alagoas). Apés a mudanca de nome
do movimento este perfil foi excluido das redes sociais. Acesso em: 20 dez. 2015.
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No comentario da tela acima, uma Yalorixa (32 anos), da cidade de Maceid, questiona
aos administradores da pagina a respeito do “didlogo” ou a falta dele, e sobre a
“representatividade” ao qual 0 grupo se dispde a realizar. O comentério se refere a um certo
distanciamento entre as nagdes.’®’ Em resposta ao questionamento, 0 movimento julgou ter
“um dialogo bastante amplo” com a juventude e com “Babas e Iyas”'®®. No entanto, coloca o
pouco tempo de organizacdo como motivo deste distanciamento entres os demais jovens de
outras nagdes. Assim, parece ter havido, nesse primeiro momento de instituicdo do coletivo,
um conflito em relagdo a representatividade no estado de Alagoas. No final do ano de 2014, a
articulagdo do JDT- AL rompeu, desativando este perfil mencionado, e adotou o nome da
Rede Regional de Juventude de Terreiro passando agora a chamar-se de “Abiiro N'ilé - Rede
de Juventude de Terreiros de Alagoas”.

Como uma primeira estratégia de atuacdo, podemos pontuar a escolha do nome para
denominar a Juventude de Terreiro que se formava em Alagoas. Optar por escolher fazer parte
da Rede Regional da Juventude de Terreiro - Aburo N'ilé traria uma maior visibilidade,
considerando que esta ja vinha realizando atividades em Pernambuco. Como mencionado no
capitulo anterior a rede de juventudes de terreiro, em menos de um ano, obteve um namero
expressivo de organizacao em outros estados brasileiros.

Além da utilizacdo do nome, percebemos que ha, também, uma troca de atividades e
sentidos entre esses dois segmentos, assim como a escolha do discurso visual e a relagdo
direta com aspectos da cultura religiosa afro-alagoana. A troca de experiéncia entre estes dois
estados se estendeu além da utilizacdo do nome e a formagcéo politica. A organizacdo alagoana
também adotou a marca do grupo através da criacdo de um logotipo, com a intencdo de
identificar e conceder finalidade da organizacédo pela identificacdo visual. Em sua imagem de
identificacdo, o logotipo, tanto o Ablro alagoano quanto o pernambucano apresenta elementos

bastante significativos para o0 movimento étnico, jovem, afro-religioso e estético.

%7 0 termo Nacdes é utilizado para definir as diferencas ritualisticas e dialéticas que existem dentro das
tradicBes afro-religiosas. Os diferentes aspectos podem ser percebidos nas disposi¢cdes simbolicas dos ritos, na
linguagem, na sonoridade e na estética de cada segmento.

188 Termo abreviado para se referir aos sacerdotes de religides afro-brasileiros, popularmente conhecidos como
pais e m&e de santo ou zeladores de orixa.
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Figura 10 - Logotipo do movimento Abuiro N’ilé - Rede de Juventude de Terreiros de Alagoas

ABUR® N'ILE

RJT-AL

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - Rede de Juventude de Terreiros de Alagoas no Facebook *°

Na imagem acima estdo duas representacbes de jovens: uma masculina e outra
feminina em posicdo de igualdade, ainda que se olhe para pontos diferentes a partir do lugar
gue ocupam. A identidade também é assumida a partir da estética negra: estética Black Power
gue expressa empoderamento e pertencimento étnico. Outro elemento relevante é a escrita em
Toruba do nome ABURO N’ILE, nas cores preta e vermelha, simbolizando as cores do Orixa
Exu, escolhido para ser patrono da juventude. A correlacdo e atribuicdo dos arquétipos do
Orixa Exu, em face os elementos que representam a identidade negra e a utilizacdo do termo
loruba, delineiam o pertencimento étnico e religioso de uma forma estética ao mesmo tempo

em que expressa a mensagem com relacé@o a definicdo de identidade coletiva do movimento.

ExU é o orixa do dinamismo, é o orixa da comunicacdo, é o orixa da irreveréncia, é
aquele que esta em tudo e em todos é 0 orixa que move o corpo, enfim é quem mais
tem essa caracteristica rebelde e irreverente, essa caracteristica dinamica da
juventude e exu é o principio de tudo, e por isso deliberamos ele como patrono, por

. . . 170
Exu ser caminho e por tudo isso que ele representa™ .

De acordo com o dicionario de lorubé, o termo Aburo significa “irméo”, que remete &
construcdo de familia espiritual, pertencente ao mesmo espacgo de consagracao religiosa, e 0
termo “N’il€” significa “em casa, da casa e/ou a casa”. A jun¢do das duas expressoes significa

“irmdo mais novo da casa”, que para o movimento teria o sentido de referir-se aos mais

169 Disponivel em:

<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=125804874510618&amp;set=a.125804917843947.107374182
7.100012433187904&amp;type=3&amp;theater>. Acesso em: 05 jul. 2018.
0 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora em: 05 jul. 2016. Macei6 — AL.
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jovens que exercem funcdes religiosas dentro dos espacos categorizados aqui como terreiros,
que n3o necessariamente si0 os mesmos. E relevante esclarecer que esta construcio
terminoldgica ndo esta relacionada as posi¢des hierdrquicas que existem nas religides afro-
brasileiras.

A hierarquia dos terreiros € invariavel e possui tarefa extremante importante nas
préaticas cotidianas do culto. Os saberes e segredos sao transmitidos respeitando a hierarquia
de cada Il& (casa, templos, terreiros...), em que os Babalorixas'”* e Yalorixas'’® sdo
autoridades maximas. Nesta organizacdo, o poder esta correlacionado ao tempo de iniciacédo
na religido e as obrigacbes realizadas. Diferente de outras crencas, nas religides afro-
brasileiras o tempo é constituido de ciclos, marcados por ritos de passagens e deveres
cumpridos durante toda sua experiéncia religiosa®"”.

Tal posicdo € mantida também dentro do segmento. Dentre os jovens que participam,
existem aqueles que seriam “mais velhos”, porém, em termos de experiéncia religiosa € nao
correspondente a faixa etaria. Essa transitoriedade entre o sagrado e ndo-sagrado acaba por
incorporar aspectos desses dois meios para a atuagdo e simbologia da organizacdo. Exemplo
disso estaria na construcdo do orixa Exd como uma espécie de padrinho, patrono responsavel
por dar norte as mobilizac6es, sendo este referenciado em primeiro lugar antes de qualquer
atividade. Tal pratica se explica pela tradicdo ritualistica que se tem no culto deste orixa.

Segundo Reginaldo Prandi'’*, Exu teria ganhado o direito de ser referenciado antes de
qualquer outro orixa. Conta o Itan (histéria) que Exu curou o rei Olofim, que em forma de
gratiddao Ihe concedeu o privilégio de ser saudado antes de qualquer oferenda ou ritual
religioso, para pedir protecdo e licenca para realizar tais tarefas*".

Fica claro, nestes termos, que ha muito dos aspectos religiosos que se entrelagam com
a configuracdo do movimento, aléem das demandas que sdo reivindicadas em prol desta
parcela da sociedade, os tracos religiosos aparecem também como instrumento de afirmacéao e
identidade afro-religiosa. A representatividade de ExU para o movimento da sentido as
expressdes utilizadas nos principios da carta aberta do movimento e simbolismo dos

arquetipos do orixa incorporados nos discursos e praticas cotidianas da cultura politica do

1 Termo lorub4 que significa “pai dos segredos do Orixa", utilizado para denominar os sacerdotes dos cultos
afro-brasileiros.

172 Termo loruba que significa "mée dos segredos do Orixa", utilizada para denominar as sacerdotisas dos cultos
afro-brasileiros.

3 PRANDI, Reginaldo. Candomblé e o tempo: concepgdes de tempo, saber e autoridade da Africa para as
religides afro-brasileiras. Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, Sdo Paulo, v. 16, n. 47, 2001.

iz‘s‘ PRANDI, Reginaldo. Mitologia dos orixas. S&o Paulo: Companhia das Letras, 2001, p. 83.

Idem.
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coletivo. O dinamismo, a comunicacdo e a irreveréncia sdo palavras que aparecem como
perfil dos trabalhos desempenhados, assim como sdo caracteristicas atribuidas a Exu na
tradicdo de matriz africana.

A carta de principios, construida coletivamente e aprovada em 2014, apresenta alguns

aspectos importantes a serem considerados a respeito da atua¢do do movimento.

Somos o reflexo de um povo heroico que sobreviveu ao trabalho forgcado e ao agoite
do chicote. Somos herdeiros de um dos maiores simbolos de resisténcia dessa nacao.
Somos Aburd N’ilé, o irmdo mais novo da casa. Aburd N’ilé, termo que significa ‘o
irmdo mais novo da casa’, ¢ o nome que intitula uma das juventudes de terreiros
existentes em nosso pais, criada no ano de 2014, em Pernambuco. A juventude é
extremamente eclética e vive em constante movimento. A busca por atividades
atrativas e que contemplem nossas necessidades € incessante e por isso existimos. A
corrida pela unido de nossa juventude em torno das causas que permeiam as
religides de matrizes afro-amerindias foi o ponto principal para nosso surgimento.
Porém, esse ndo é o Unico ponto que define nossa existéncia: A juventude negra,
quilombola e periférica sofre diariamente com problemas que parecem passar
despercebidos. O exterminio da juventude negra, por exemplo, é algo que vem
dizimando nossos jovens, devido a crescente discriminacdo e a falta de politicas

- 176
publicas que sanem esses problemas™ .

Algumas questdes presentes nesta carta séo definidoras para caracterizar a emergéncia
do surgimento dessa juventude. A consciéncia de si e do histérico das populagdes negras sdo
essenciais para definir as pautas que sdo tracadas pelo movimento. A utilizacao do termo afro-
amerindias, por exemplo, a respeito das religibes, propGe uma abertura para além dos
segmentos do Candomblé e Umbanda, abrange também as religiosidades tracadas, como é o

caso da Jurema Sagrada®’’

e outras tradicdes amerindias.

A carta de principios do movimento foi elaborada por coordenadores e membros em
reunides de coordenacdo, baseada em um modelo de carta que ja circulava entre os
coordenadores da organizagdo em outros estados. O objetivo da carta foi pautar necessidades
especificas da realidade das juventudes alagoanas e transforméa-las em principios politicos. O
documento referido também apresenta o intuito da organizacdo, o conflito, a busca por
politicas afirmativas e evidéncia a necessidade da criacdo do movimento especifico para a
juventude que integra as comunidades de terreiro. Neste primeiro momento, identificamos a

construcdo de identidades no movimento como estratégia de organizacao:

6 ABURO N’ILE — REDE DE JUVENTUDE DE TERREIRO DE ALAGOAS. Carta de Principios
(Discutida e aprovada internamente em novembro de 2014). (p. 01). Acervo do Movimento. Documento
gentilmente cedido a autora.

" Religiosidade com cultos tragados entre as expressdes indigenas e afro-religiosas.
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Nossa juventude nasce com o intuito de agregar forcas no combate ao racismo,
xenofobia, homofobia, intolerancia religiosa e qualquer tipo de preconceito. Temos
nossos principios pautados na coletividade e na ascensdo da nossa cultura, povo e

religido™ .

As experiéncias comuns e individuais que sdo vivenciadas pelos adeptos das religiGes
afro-alagoanas, assim como a condi¢do identitaria e bioldgica de jovens, sdo os fatores que
possibilitam a (re)construgdo da identidade coletiva do movimento. Essa formacao, pode ser
analisada com fundamento no modo como os individuos reagem de acordo com cada situacao,
de suas condicBes, dos conflitos e da autoconsciéncia de suas experiéncias sociais. A
impressdo de seus pertences culturais e religiosos como construcao de uma identidade politica
e social, das repressdes sofridas com outras formas de organizagdo que ndo condizem com 0S
interesses de uma parcela que decide por construir um novo espaco de atuagao e a estratégia
de partir de um referencial j& consolidado, marca a formacéo histérica do objeto em questéo.
Portanto, 0 movimento representa de algum modo um ato para as religides, construindo-se
dessa maneira um movimento social de carater politico-religioso que tem como proposta
“discutir politicas publicas pra juventude e levar a informacdo através das atividades que
realizamos e, a partir da formacdo, organizar a juventude na luta por uma sociedade mais justa
e igualitaria™".

Em entrevista concedida ao canal TVCOM Maceid, no Programa Conexao Periferia,
umas das coordenadoras, Lucélia Silva, explanou alguns dos objetivos do movimento para a
juventude alagoana. Quando questionada sobre qual a importancia da entidade para os jovens,
a coordenadora respondeu:

A Juventude de Terreiro em Alagoas nasceu através realmente desse propdsito do
empoderamento negro e principalmente o empoderamento jovem, porque vemos
muitos jovens de terreiro ainda ocultos. Sem saber como dizer que é da religido do
candomblé, sem saber responder quando ser tachado como “macumbeiro” sem ter
vontade de sair na rua de branco e ter ainda vergonha de sair na rua de turbante ou
até mesmo com seu fio de contas escondido por conta desse preconceito que vem
rondando o nosso estado (...). Formamos os jovens pra no futuro eles serem adultos
experientes pra saberem realmente o que € a sua religido pra ndo pensar s6 em viver

apenas de candomblé, viver apenas da cultura, vamos viver apenas do movimento,
vamos lutar, vamos estudar, vamos nos formar. Ser jovem é vocé ocupar todos 0s

. Lo 180
espacos seja da Universidade, na rua ou na cultura™ .

178 1dem.

1 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Maceié-AL. 05 jul. 2016. Maceié — AL.
180 programa disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=yBQGNZ 27Gk>. Acesso em: 04 dez. 2019.
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O empoderamento “negro” e “jovem” aparece nas falas da entrevistada, mas ¢
importante compreender o neologismo que consiste no termo e qual sentido ele emprega neste
contexto. O exercicio de “dar poder” ou “empoderar” esta inteiramente ligado com a
consciéncia de si, a cultura de que tanto falamos. E importante pensar de que poder se trata e
que efeitos ele pode exercer sobre essas experiéncias. O poder pode ser compreendido neste

contexto de forma subjetiva:

Quando assumimos que estamos dando poder, em verdade estamos falando na
conducdo de individuos e grupos por diversos estagios de autoafirmacéo,
autovalorizagdo, autorreconhecimento e autoconhecimento de si mesmo e de suas
mais variadas habilidades humanas, de sua histéria, principalmente, um
entendimento sobre sua condicdo social e politica e, por sua vez, um estado
psicolégico perceptivo do que se passa ao seu redor, Seria estimular, em algum
nivel, a autoaceitacdo de caracteristicas culturais e estéticas herdadas pela
ancestralidade que lhe é inerente para que possa, devidamente munido de
informac@es e novas percepcBes criticas sobre si mesmo e sobre 0 mundo em volta,
e, ainda, de suas habilidades e caracteristicas préprias, criar ou descobrir em si
mesmo ferramentas ou poderes de atuacdo no meio em que vive e em prol da

coIetividadelSl.

Contudo, o ato de empoderar-se estaria atrelado ao lugar social que o sujeito ocupa, e
neste caso, nos referimos as religiosidades; ocupar outros espacos munidos esteticamente de
simbolos que representem essa pertenca religiosa. “Sair de branco”, “usar fio de contas” e
fazer uso “dos turbantes” seria neste sentido dar poder a esta coletividade a partir de suas
caracteristicas herdadas e preservadas socialmente. Vemos o uso da estética afro como
instrumento politico e componente de uma identidade construida pelas memarias (coletivas e
individuais) e referenciais culturais que compdem o universo simbolico no qual estdo
inseridos.

Os jovens que constituem o Aburo N’ilé constroem uma autoimagem que se auto
representam na esfera pdblica. Essa identidade afro-religiosa traz na corporeidade uma
estética que remete as simbologias e representagdes da cultura afro-brasileira como “uma
contrainformacéo sobre si, por meio de experiéncias de subjetividades individuais e coletivas,
singulares e universais, compromissadas com a a¢do politica em defesa do reconhecimento da

) ) L, .. A . 55182
diversidade étnica e cultural e do combate a intolerancia” .

181 BERTH, Joice. O que é empoderamento? Belo Horizonte: Letramento, 2018, p. 21.
82 FREITAS, Ricardo Oliveira de. Jovens de Axé: construcdo de (auto)imagens, estética afro e identidade
religiosa. Revista Antropolitica, Niterdi, v. 01, n. 40, 2016, p. 81.
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Este processo de construcdo de autoimagem € recente, e tem sido atribuido como
caracteristicas desta nova geracdo de adeptos religiosos — jovens de axé. Ao relembrar seu

contato com as religides afro-alagoanas, uma das entrevistadas comentou:

Por muito tempo eu fui impedida de assistir obrigacOes, de assistir até toques, meu
padrinho era uma pessoa muito rigorosa e ndo queria criancas no meio do saldo. Nao
entendia o porqué naquela época, mas na época que minha mae passou por processo
iniciatorio mais uma vez (...). E ai é quando eu percebo que ela fica 30 dias dentro
da casa do meu padrinho e eu vivendo 30 dias 14, sem sair e sem saber, sem entender
e ai vem essa questdo dela ndo levar as contas dela pra casa, dela ndo usar roupa de
candomblé como hoje em dia a gente sai, ela usava uma calca branca normal e uma
camisa de bloco que fosse branca e um chapéu, ndo era um pano de cabeca, era um
chapéu1 na cabecga porque ndo poderia se usar 0 pano de cabeca naquela época téo
visivel ™.

Os lampejos de memoria de uma jovem de 24 anos sobre sua infancia no terreiro,
revela o curto periodo onde a memdria que antes era silenciada, passa ser reinventada como
estratégia politica. A inibicdo do uso das indumentarias religiosas na esfera publica passa a ser
uma autoafirmacdo da experiéncia religiosa de cada individuo que se identifica coletivamente
com outros sujeitos que passaram por processos similares em suas trajetdrias. O estético
aparece antes, € ele que comunica a subjetividade que o outro projeta na sociedade. Como a
fala e a escrita, o corpo também é um meio de comunicacdo que sofre intervencao pela cultura
a qual esta imerso que, estando alheio aos padrdes estabelecidos e naturalizados, funciona
como uma extensao dos costumes sociais.

Nesse sentido, qualquer adjetivacdo da cultura, seja cigana, judaica, indigena ou
negra, € uma construcgdo social, politica, ideoldgica e cultural que, numa sociedade
que tende a discriminar e tratar desigualmente as diferencas, passa a ter uma
validade politica e identitaria. A cultura negra possibilita aos negros a construgédo de
um “nods”, de uma histéria e de uma identidade. Diz respeito a consciéncia cultural, a
estética, & corporeidade, a musicalidade, & religiosidade, & vivéncia da negritude,
marcadas por um processo de africanidade e recriacdo cultural. Esse “nés”

possibilita o posicionamento de negro diante do outro e destaca aspectos relevantes
s . 184
da sua historia e de sua ancestralidade™ .

Essa construcdo subjetiva ndo ocorre de forma passiva, ela é um processo que o tempo
todo estd tensionado por aceitagbes e rejeicOes. Os turbantes, as indumentarias e outros
simbolos religiosos sdo utilizados com a finalidade de divulgar e promover a cultura negra.

Fazer uso desses aspectos também é uma ocupacdo social. As identidades e representacoes

183 |_ucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Macei6 — AL.
184 GOMES, Nilma Lino. Cultura negra e educacio. Revista Brasileira de Educagdo, Rio de Janeiro, n. 23,
2003, p. 79.

85



construidas politicamente neste percurso, ndo necessariamente nesta ordem, exercem sobre o
desenvolvimento desta organizacdo uma préatica reativa, que pode ser pensada e articulada
pelos proprios sujeitos em seus contextos sociais, como um espaco de interacdo de

experiéncias sociais.

2.3. “Redes em movimento”: a ocupacdo do movimento Abiro N’ilé nas redes sociais

A pertenca religiosa, tensionada pelas desigualdades dos direitos sociais, criaram
estruturas favoraveis para pensar diversas categorias afetadas por estes fatores. O juvenil
representado aqui pelos sujeitos que integram o segmento Abiro N’ilé, tem construido suas
atividades ocupando os espacos diante do ndo-lugar que ocupavam as religides de matriz
africana. Essa posicao tem feito surgir novas estratégias de projecdo da cultura religiosa desta
parcela significativa da cultura alagoana. A performance do corpo, da estética, das praticas e o
discurso sdo espacos ocupados que agora passam também a serem virtualizados. Ricardo
Freitas'®, ao realizar um estudo antropolégico sobre os jovens de Axé, afirma que a busca da
visibilidade e necessidade de se manterem articulados faz com que a cultura politica desses
jovens — ressignificada, de sentidos e simbolos — seja transferida do espaco social para o
espago virtual. De forma que “a visibilidade promovida pela exposi¢cdo da Juventude de
Terreiro nas redes sociais concretiza a participacdo cidadd do jovem de axé no seio da
sociedade na qual, antes, encontrava-se invisivel”*®.

A utilizacdo das plataformas digitais como espacgos de convivéncia religiosa alcanca
desde contetdos litdrgicos até estratégias politicas contra o racismo religioso. A apropriacao
deste meio de comunicagdo tem proporcionado o surgimento de novas redes de sociabilidade
afro-religiosas ao fazer uso destas plataformas (Sites, Blogs, Facebook e Youtube) como
espaco de divulgacdo. De forma a situar, apesar dos riscos recorrentes, parece que ao investir
consideravelmente em redes de sociabilidades na Internet, os afro-religiosos buscam
potencializar a visibilidade e protagonismo social junto a sociedade em tom de denlncia ou
até mesmo de delinear uma identidade negro-religiosa.

Em Alagoas, 0s movimentos sociais vinculados as causas negras, tanto no campo
cultural, quanto no campo religioso, utilizam as redes sociais ndo s6 como forma de divulgar

seu respectivo calendario de atividades, mas utilizam também o espago para expressar uma

% FREITAS, Ricardo Oliveira de. Jovens de Axé: construcdo de (auto)imagens, estética afro e identidade
religiosa. Revista Antropolitica, Nitero6i, v. 01, n. 40, 2016, p. 80.
188 1bdem, p. 89.
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identidade social a partir da rede de valorizacdo que comungam. Portanto, como propdsito
analitico, avaliamos a Internet como categoria de espaco para a pesquisa historica. A nocao de
locus (digital) para este trabalho consiste nas formas de articulagéo e se caracteriza importante
enquanto categoria, porque € um lugar de expressdo, de arquivamento da memdria, da
ativacdo de sentidos e de discursos. E, sobretudo neste local que constroem suas praticas
enquanto segmento social.

As fontes digitais, ainda que inferas, podem ser utilizadas a partir de uma
sistematizacdo de teorias e metodos a servico de historicizar a experiéncia desses sujeitos,
considerando seus aspectos fundamentais e suas especificidades. Sabe-se da resisténcia da
tradi¢do historiografica em incorporar fontes consideradas “ndo-oficiais” ao fazer
historiografico. “A histéria faz-se com documentos escritos, sem duvida. Quando estes
existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando ndo existem”®’.
Em conformidade:

As religibes de matriz africana, até o advento da Internet, deixaram aberta uma
grande lacuna provocada pela auséncia de produtos e produgdes em meios de
comunicacdo de massa que pudessem dar-lhes visibilidade, assim como a seus
adeptos. Quando ndo foram banidas das produgdes em midia, foram representadas
sob argumentos desqualificadores e negativados. A presenca em rede, em tempos
mais recentes, contribui desse modo, para criar representacdes alternativas positivas,

que transformam religides resguardadas, até entdo, sob a égide da oralidade (da
tradicdo oral, da auséncia de um livro revelado, do tabu e do segredo) em religides

hipertextuaislgg.

Por isso, a presenca de movimentos jovens no espaco digital, produzindo estas fontes,
ocupa um espac¢o de comunicacao e visibilidade que antes Ihe foram negados, sob a dptica do
racismo estrutural que se construiu. Os acessos a estas plataformas e as facilidades com que se
polarizam as informacdes proporcionam a essa categoria a entrada democratica e o poder de
expressar-se socialmente. Consequentemente, na mesma medida que se da visibilidade se
expde a todo e qualquer publico. Umas das midias produzidas pelos movimentos sdo imagens
de divulgacdo que tém o objetivo de convidar toda a comunidade a participar dos encontros

promovidos pelo movimento.

87 FEBVRE, 1992 apud LE GOFF, Jacques. Histéria e Memoéria. Campinas: Ed. da UNICAMP, 1998, p. 540.
8 FREITAS, Ricardo Oliveira de. Jovens de Axé: construcdo de (auto)imagens, estética afro e identidade
religiosa. Revista Antropolitica, Niterdi, v. 01, n. 40, 2016, p. 94.
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Figura 11 — Convite/Divulgagao de encontros do movimento Abuiro N’ilé - AL

(22 de janeiro de 2015)

ﬁ N'22/03} oonrAJm;AnA
SEMFRENTEAOL

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - RIT-AL no Facebook*®

Os encontros promovidos pelo coletivo possuem certas caracteristicas. Quando néo
sdo realizados nos espacos dos terreiros, a juventude prefere trazer os encontros para os locais
publicos mais movimentados da cidade com o intuito de atrair ndo s6 os que ja tinham a
pretensdo de comparecer, como também as comunidades da regido. Os fins de semana sdo
escolhidos de forma estratégica, tanto para conseguir um nimero maior de jovens que nao
podem comparecer nos demais dias por questdes de trabalho, como também pela presenca

massiva de pessoas nos pontos turisticos.

Figura 12 - Convite/Divulgacio de encontros do movimento Abiro N'ilé - Rede de Juventude de
Terreiros de Alagoas

(22 de fevereiro de2015)

CONVITE

SABADO, DIA 22, AS 15HRS

NA PRAIA DE PAJUCARA
APOS 0 LOPANA BAR - DO LADO DA PRAIA

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - RIT-AL no Facebook 100

189 Disponivel em:

<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=125804874510618&amp;set=a.125804917843947.107374182
7.100012433187904&amp;type=3&amp;theater>. Acesso em: 02 fev. 2018.
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Tais investidas na divulgacdo dos encontros buscam instigar a participacdo de jovens
destas categorias sociais (faixa etaria e pertenca afro-religiosa) para adentrar ao movimento.
As artes que circulam nas plataformas (page, fanpage, blog etc.) e nas redes sociais pessoais
dos adeptos, sdo compartilhadas diversas vezes e fazem parte também da proposta politica do
movimento — integrar toda a comunidade afro-religiosa. A utilizacédo (figura acima) de cores,
imagens e marcas do movimento séo caracteristicas de uma identidade visual desses “convites
virtuais” que sdo construidos e pensados a partir da necessidade desses sujeitos. A chamada
para mobilizar esse perfil de juventude precisa ser “atrativa, e com a cara da juventude”lgl.

Outro fator importante é pensar que esses espagos vdo além de uma vitrine para o
movimento. Em anélise ao perfil das publica¢cdes do movimento, € possivel encontrar textos,
fotografias e videos que tratem da memoria religiosa a qual estdo inseridos. Serve, ainda,
como um espaco de denlncia dos casos de racismo religioso que a populacdo negra vem
sofrendo. A respeito disto podemos utilizar um pequeno trecho de um texto publicado (sem

autoria) na pagina do movimento no Facebook no dia 29 de janeiro 2017:

"O MEU XANGO E REZADO ALTO"
A Juventude de Terreiros de Alagoas compreende a importancia da presenca dos
jovens neste grande evento, portanto, aguardamos todos la!

2

"N&o queremos ser tolerados, queremos ser RESPEITADOS!"'*?,

Com a proximidade do dia 01 de fevereiro, 0 movimento comegou uma série de
publicacBes informativas sobre o que teria ocorrido durante o Quebra de 1912. No trecho
acima, na frase em letras mailsculas, chamam atencdo para o que seria um protesto de
repudio ao que teria acontecido em 1912. Sabe-se que em parte do estado de Alagoas em 1°
de fevereiro de 1912, houve umas das maiores repressGes as religiosidades de matriz
africanas, a entdo conhecida Operacdo Xangbé ou Quebra, que ocasionou a invasdo de
terreiros, destruicdo de objetos sagrados e perseguicdo de seus praticantes.

Esse periodo de repressdo foi um grande “marco” para todo estado e regides proximas,
como os estados de Sergipe e Pernambuco, sendo este episddio o responsavel por

desestruturar as religides de matriz afro-brasileira e silenciar suas praticas. Houve um extenso

190 Disponivel em:

<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=125804874510618&amp;set=a.125804917843947.107374182
7.100012433187904&amp;type=3&amp;theater>. Acesso em: 02 fev. 2018.

1911 ucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Macei6 — AL.

92 Fragmento de texto adaptado de publicacio da pagina do movimento. Disponivel em:
<https://www.facebook.com/aburonileal/ >. Acesso em: 02 fev. 2018. Ortografia original.
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siléncio e as poucas informacgdes eram transmitidas através da oralidade entre seus adeptos e,
durante décadas, instalou-se o chamado “Xangd rezado baixo” termo utilizado pelo estudioso
Gongcalves Fernandes™® para descrever o momento de repressdo aos ritos religiosos que
passaram a ser cultuados em “siléncio”*%*.

A expressdo “Xangd rezado alto” faz parte de um momento que se convencionou
chamar de: a Invencdo do Quebra. Compreende-se por Invencdo do Quebra um periodo onde
houve uma reutilizacdo da memoria como instrumento politico, uma espécie de resposta ao
episadio ocorrido. A memoria que por décadas foi silenciada agora ganha muito mais forca e
passa a ser rezada alto. O Quebra de Xangb passou a ser a grande motivacdo dos grupos
culturais e sociais, e ndo seria diferente com a Juventude de Terreiro™®.

A Invencdo do Quebra reconfigurou os grupos culturais e religiosos que foram se
reorganizando e afiando suas propostas politicas com a (re) apropriacdo da memdria do
Quebra. Realizando uma reconstrucdo da identidade social, que se tornou um dos principais
argumentos da cultura negra-religiosa alagoana na construcdo de espacos de discussdes e
socializages das experiéncias coletivas. Importante mencionar que tal movimento deve-se
também a virada histérica de trabalhos académicos que se propuseram a fazer um
levantamento cientifico sobre a memoria do “Quebra de Xangd” e seus desdobramentos
contribuindo, assim, para a producdo do conhecimento e visibilidade das comunidades
tradicionais de terreiro.

A identidade social da organizacdo esta permeada ndo so pela cultura como também
pela memoria. Como podemos ver em outro trecho adaptado da pagina, publicado em 03 de
fevereiro de 2015:

Momentos como o que vivemos no dia de hoje servem como marca da bravura de
nosso povo, que resistiu bravamente ao acoite do chicote e a toda repressdo sofrida
por nosso povo. Tia Marcelina sou eu, sdo vocés, somos todos nds, pois dentro de
cada um de nds existe um espirito revolucionario que anseia por mudancas e por isso
permanecemos lutando bravamente pela perpetuacdo de nossa cultura e de nossa
religido, além, é claro, da ascensdo de nosso povo, quebrando com todos
preconceitos que nos circundam. Poderemos morrer de pé, em plena batalha, mas
nunca nos ajoelharemos diante da covardia da isencéo da luta!**.

1% FERNANDES, Goncalves. Xangds do Nordeste: investigacdes sobre os cultos negro-fetichista do Recife.
Rio de Janeiro: Civilizac8o Brasileira, 1937.

1% RAFAEL, Ulisses Neves. Xangd Rezado Baixo: religido e politica na primeira reptblica. Sdo Cristovo:
Editora da UFS; Macei6: EDUFAL, 2012.

% |LIMA, Abia Denise Marques Pinheiro de. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de
valorizacdo da expressividade afro-alagoana. 2015. Dissertacdo (Mestrado em Sociologia) - Programa de Pds-
Graduacdo em Historia, Universidade Federal de Alagoas, Macei6-AL, 2015.

1% Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
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A Juventude de Terreiro enquanto categoria social faz uso do espaco digital para
registrar suas referéncias culturais. A auto-identificagio com personagens que foram
importantes, coloca em foco a relacdo afro-religiosa com a ancestralidade. A invenc¢éo dessas
figuras possui a tarefa de construir as resisténcias cotidianas desses sujeitos que embora nédo
tenham vivenciado esse periodo, carregam essa memoria “quase que herdada” do periodo de

repressdo, como se tivessem vivenciado™’

. Quando dizem “Tia Marcelina sou eu”, se referem
a historia emblematica da mulher, Yalorixa, que foi cruelmente agredida na noite do Quebra.

As memorias sdo responsaveis pela construcdo das narrativas que sdo ejetadas no
construto do imaginario social. E ela que detém o poder de preservar a histéria local. Por
essas questdes, compreendemos o espaco digital também como um espaco de arquivo da
memoria, que se pensado enquanto categoria analitica permite a compreensdo das
possibilidades do uso dessa ferramenta na atuacao.

O imediatismo da Internet permite a construcdo de uma linha do tempo, onde todas e
quaisquer atividades sdo registradas com fotografias, publicacdes e identificacbes como forma
de prestar conta com aqueles que se sentem representados por este grupo de juventude. Frente
a esse contexto, os jovens assumem o compromisso de uma representacdo social. Mas o que
estamos chamando de representagcdo? A quem eles representam? E como representam?

Partindo destes questionamentos, compreendemos a representacdo social como uma
rede de individuos que compartilham os mesmos objetivos e estratégias, assim como o
desenvolvimento de uma coletividade que defina as interpretacdes acerca de uma determinada
categoria social de modo a construir posicdes e conceitos partindo de suas experiéncias
individuais e coletivas. Para Jodelet'®, ha fundamentos caracteristicos para a construcio de
uma representacdo social, em que estas caracteristicas se respaldam sob o valor simbdlico e o
carater construtivo das representacBGes sociais. As representacGes sociais, no entanto, nao
correspondem a realidade total, também ndo correspondem a verdade pronta e acabada de
algo ou alguém.

O que temos sdo marcadores sociais que definem demandas coletivas, que acabam
sendo articuladas coletivamente pautadas no principio da experiéncia religiosa e nas
condigdes dessas comunidades em Alagoas. Os jovens sentiram a necessidade de criar um

espago no qual pudessem discutir seus direitos e pensar projetos voltados para a juventude

¥ POLLAK, Michael. Meméria e Identidade Social. Estudos histéricos, Rio de Janeiro, v. 05, n. 10, 1992.
1%JODELET, Denise. Representagdes sociais: um dominio em expansao. In: . (Org.). As Representacdes
sociais. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2002.
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negra e de terreiro. A nocao de espaco ultrapassa a barreira dos espacos fisicos, e constroi

outras nocdes de espacgos a serem ocupados.

A percepcdo de ocupar espagos pode ser vista em muitas das falas dos intelocutores,
como também na publicagdo abaixo:

Figura 13 - Foto/registro de atividades do movimento Abuiro N'ilé - Rede de Juventude de Terreiros
de Alagoas (09 de fevereiro de 2017)

ol Curtiu v | 3\ Seguindo v A Compartilhar

ABURO N'ILE - JT/AL
WSV g de fevereiro de 2017 - Q
4 i N OCUPAR TODOS OS ESPACOS!

@ Na tarde desta quinta-feira (09), as diretoras Lucélia Tayna e Thata
Rodrigues, além do jovem de terreiro Luan Guimar&es, participaram da
gravacao do Documentaric "Aguas de Oxala: caminhos da transformacac”

E a nossa juventude ocupando cada vez mais espacos, se destacando na
' . . . oy
ABURO N'ILE - luta por mais direitos e fazendo histéria.

JT/AL #uventudedeterreiro
@aburonileal #doterreiropararua

Pagina inicial
Publicagées
Fotos
Sobre

Comunidade

A -

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - RIT-AL no Facebook ™%

A frase “Ocupar todos os espagos!” € corriqueira nas colocagdes do movimento. No
recorte digital podemos observar a efetiva participacdo da juventude em outros espacos, na
presenca de Lucélia Silva e Thauane Rodrigues (coordenadoras da Juventude de Terreiro),
como por exemplo, em documentérios, falas publicas e atos politicos que veremos nos
proximo capitulo. E notério também o uso dos trajes de terreiros como Ax6s*®, turbantes, fios
de contas e outros acessorios estéticos, retomando de forma visual o que haviamos levantado
a respeito da projecao da cultura religiosa dos terreiros.

Essa auto-representacdo ndo deixa de ser um discurso visual. Historicamente as

religiGes afro-brasileiras tém sofrido repressdes cotidianas e um dos fatores dessa exposicdo €

% Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
2% Roupas, tecidos e paramentas tradicionalmente utilizada nos cultos afro-brasileiros.
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0 reconhecimento dos aspectos estéticos da religiosidade. Certamente, o racismo religioso é
também estético, o que indica a sua crenca religiosa € o0 modo como vocé a projeta para a
sociedade. O ato de esconder esses elementos revela essa percepcéo.

A proposta apresentada pelo movimento Juventude de Terreiro € de protagonismo
politico, religioso e social, assim como suas experiéncias individuais e coletivas, sejam elas
estéticas ou ndo. Seja qual for o espaco, digital ou social, 0 movimento tem elaborado suas
pautas de acordo com seus conhecimentos herdados, adquiridos ou socialmente inventados.
Contudo, as dindmicas estabelecidas até aqui, dos tracos visiveis das articulacdes e investidas
projetivas para o movimento em sua formacdo, também sdo estratégias politicas. A
pluralidade destas praticas compde a organizacdo que em sua subjetividade é parte também da
historia alagoana e de uma rede de valorizagéo aos aspectos da cultura negra.

O surgimento destes novos protagonistas e suas formas de atuacdo traduzem um novo
momento para as religiosidades afro-alagoanas. Assim, munidos da percepcdo de como se
instituiu o movimento e como se localiza, buscaremos agora entender a construcdo e o0s
fundamentos dessa identidade coletiva assumida, entendendo que tais categorias sdo pautadas
na Cultura e Experiéncia que rodeiam 0s jovens que comungam desta mesma realidade
social. Que nog¢des podemos tecer sobre uma categoria que tem experienciado socialmente ser
um jovem, negro, afro-religioso e alagoano? Que sentidos, conflitos, valores, significados,
interpretagdes e formas de atuacdo tém surgido das experiéncias individuais e coletivas? Que
tensdes tém sofrido pela cultura a qual estdo inseridos?

Instigados por esses questionamentos, seguimos para um “de dentro” da 16gica cultural
dessas identidades quem em seus marcadores sociais — de cultura, género, classe, religido,
raca, etc. — tém construido suas autoafirmacfes e uma consciéncia de si na ativagdo dos
sentidos étnicos e estéticos, na pela busca dos direitos para a populacdo jovem e de terreiro. A
historicidade dos conceitos presente na tarefa de dar continuidade as herancas religiosas —
com os desafios da contemporaneidade sem perder-se dos seus —, s@o 0s principais objetivos
do irm&o mais novo de casa (Aburd N’ilé) que busca afirmar-se na certeza de que para 0s

integrantes do coletivo: “Quem é... sabe. O tambor chama!”.
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3.“GIRO NOS TERREIROS”: A ATUACAO DA JUVENTUDE DE TERREIRO
ALAGOANA (2014-2017)

No inicio do século XX, as religides afro-alagoanas sofreram uma intervengdo em seu
processo histérico que modificou toda a experiéncia religiosa do estado e de regides
circunvizinhas, ndo s6 no ambito social como também no que se refere aos estudos e
abordagens académicas e cientificas. Para entender o contexto no qual este trabalho esta
inserido, torna-se primordial compreender de qual dinamica religiosa estamos falando, para
dar conta dos desdobramentos atuais do movimento de Juventude de Terreiro. Obviamente,
parte das experiéncias desses sujeitos tem raizes muito profundas no que diz respeito ao
contexto religioso, social e politico.

Nas ultimas décadas, em Alagoas, pesquisadores demonstraram empenho em produzir
estudos sobre as questBes negras nos mais diversos aspectos. O Nucleo de Estudos Afro-
Brasileiros da Universidade Federal de Alagoas (NEAB-UFAL), criado em 1981, se prop6s
desde entdo a reunir novas pesquisas que contribuissem para os estudos cientificos sobre a
populacdo negra a partir da percepcdo dos proprios negros, reunindo intelectuais das Ciéncias
Sociais e da Histéria*™ constituindo-se, assim, um primeiro esforco de importancia politica e
cientifica.? O NEAB, n&o s6 tem sua importancia cientifica como também social. Tem
contribuido eficientemente para potencializar historias, memorias e conhecimentos a respeito
das comunidades tradicionais que estiveram as margens dos debates cientificos. Esse
movimento representou uma possibilidade de desconstrucdo do racismo em suas mais
variadas versoes.

No que se refere aos estudos sobre as dinamicas socioculturais das religiosidades, cabe
ressaltar que, na passagem entre 0s séculos XX e XXI, uma nova geracao de pesquisadores se
empenhou em investigar as memorias dos diferentes grupos afro-brasileiros de Alagoas em
diferentes &reas e perspectivas. Surgiram monografias, dissertacdes e teses com temas e
abordagens renovadas.

Gabriela Dias (2019), em sua dissertacdo, analisou os siléncios sobre a memoria do

Quebra de Xangd nas décadas de 1930 a 1950. A autora chamou de “silenciamentos” o

2 Fonte: <http:/neabufal.blogspot.com.br/2009 08 01 archive.html?view=classic> Acesso em: 04 jan. de
2020.
202 Cabe ressaltar que esse movimento epistemolégico foi importante para as religiosidades na medida que
movimenta as experiéncias e apresentam narrativas que foram silenciadas ao logo do tempo. Percebe-se uma
apropriacdo das narrativas cientificas com propésitos politicos. Exemplo disto, podemos mencionar a memdria
do “Quebra de 1912” que s6 teve uma maior popularizagao apds o inicio dos estudos sobre a temética.
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processo de invisibilizacdo das religides negras expressadas nos trabalhos de intelectuais
alagoanos na época. Em sua analise, constatou que as auséncias destes trabalhos reforcam os
mecanismos de subalternizacio e marginalizagdo da histdria dos negros em Alagoas.?®® Com
uma abordagem semelhante, o autor Jeferson Silva (2018) realizou uma revisdo critica aos
trabalhos memorialistas e folcloristas, onde identificou o desaparecimento da populacdo negra
nestes escritos. Esses siléncios sdo consequéncias do racismo estrutural e da negacao do negro
como sujeito ativo na histéria alagoana®®*. Esses trabalhos fazem parte de uma gama de
estudos mais recentes que tem surgido de pesquisas académicas e a partir de nomes como
Irinéia Santos (2014), Ulisses Rafael (2012), Clébio Aradjo (2015), entre outros nomes que
desempenharam um papel importantissimo para a histdria das religides negras em Alagoas.

O pesquisador Ulisses Rafael (2012) tem registrado nos ultimos 20 anos, estudos

sociais e antropolégicos sobre as motivacdes do “Quebra de 19127 2

e suas consequéncias
preenchendo, assim, uma lacuna nos estudos sobre o embate entre religido e politica na
Primeira Republica (1889-1930). A partir de suas fontes o autor descreve o episodio de 1° de

fevereiro e relata a invasao do terreiro de Tia Marcelina,

J4 era quase meia noite, a fungdo havia terminado e apenas alguns filhos de santo
permaneciam no lugar, quando de repente, a procissdo errante, que agora se
compunha de quase quinhentas pessoas, invadiu o recinto, transformando aquilo
num verdadeiro carnaval, formato de certas revoltas populares assumem em alguns
eventos histéricos. Moveis e utensilios foram destruidos no préprio lugar onde se
encontravam, enquanto outros tantos paramentos e insignias usadas nos cultos foram
arrastados para fora do terreiro, para arderem na grande fogueira montada ali.**®

Na capital do estado de Alagoas em 1° de fevereiro de 1912, houve umas das maiores
repressdes as religiosidades de matriz africana, que ficou conhecida como “Operagdo Xangb
ou Quebra” e ocasionou a invaséo de terreiros, destruicdo de objetos sagrados e perseguigao
de afro-religiosos, por questdes politicas durante o periodo Malta. “A era dos maltas, nome
pelo qual ficou conhecido o longo periodo em que esta familia esteve a frente da politica
alagoana, apresenta-se como uma ruptura a estrutura administrativa no estado, naquele

tempestuado inicio de repiblica.”?®” A permanéncia de Euclides Malta, o governador, frente

23 DIAS, Gabriela Torres. Os intelectuais alagoanos e o0 Quebra de Xangd de 1912: uma histéria de siléncios
(1930-1950). Maceié: EDUFAL, 2019.

24 SILVA, Jeferson Santos da. O que restou é folclore. Maceié: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos,
2018.

25 RAFAEL, Ulisses Neves. Xangd Rezado Baixo: religido e politica na primeira republica. Sdo Cristovo:
Editora UFS; Macei6: Edufal, 2012.

2% |1hdem, p.36.

27 RAFAEL, Ulisses Neves, op. cit., p.50.
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ao estado foi associada fortemente as religiosidades negras. O governador, na ocasido do
episodio, foi acusado de fazer uso de “bruxarias” e “feiticos”, para permanecer por tanto
tempo no governo. Com isso, a oposicdo mobilizou e executou a repressdo aos terreiros
alagoanos. No relato acima, o autor expde especificamente a invasdo do terreiro da Yalorixa
conhecida como Tia Marcelina, ja mencionada neste trabalho, que no contexto do episodio,
seria o principal alvo dos manifestantes. A organizacgdo responsavel pela aglomeracédo ficou
conhecida como Liga dos Republicanos Combatentes.

O Xang0 Rezado Baixo, de Ulisses Rafael, apresenta, até 0 momento, o trabalho mais
denso sobre o “Quebra de 19127, nele 0 autor narra minuciosamente todo o ocorrido durante a
madrugada de agitacdo apresentando, também, uma breve revisdo na qual deixa evidente que
seu trabalho esté referenciado nas obras de Nina Rodrigues e Arthur Ramos.

Para que se tenha um imaginéario do que foi este dia, 0 autor contextualiza a politica
alagoana na primeira republica dedicando um dos capitulos a familia Malta, ao governo de
Euclides Malta e suas incursdes sobre as religides afro-alagoanas. Em um de seus capitulos,
Rafael apresenta um levantamento dos estudos produzidos apds 1912, sobre a presenca do
negro em Alagoas e abordou quais os caminhos que os estudos cientificos apontaram como a
reestruturacdo da populacdo negra no estado. Assim como, descreve a partir de Abelardo
Duarte, as manifestacdes culturais negras existentes nesta mesma época.

Em 1904 encontram-se nos recortes de jornais, apresentados por Ulisses, as evidéncias

da festa de “Santa Barbara” organizada por Chico Foguinho e membros de seu terreiro.

Outra série de matérias sugere o envolvimento de Euclides Malta e de alguns dos
seus correligiondrios com os terreiros de Xangd de Macei6. A primeira das
reportagens, na verdade uma carta andnima enviada & redacdo do Correio de
Alagoas, 6rgdo da impressa oposicionista, [...]. Na denudncia, ndo se verifica a
referéncia a cor do pai-de-santo consultado; no caso, o mestre Félix, conhecido
feiticeiro, que atuava o bairro do Jaragua®®.

Tantas outras reportagens como esta citada, aparecem nos jornais que circulavam na
cidade nos anos que antecederam ao episodio do “quebra”. A impressa tornou-se um fator
determinante na movimentacgdo e convencimentos que culminou nas perseguicoes.

Ainda com um olhar sobre o periodo anterior o “Xangd Rezado Baixo” estudado por

Rafael, a historiadora Irinéia Santos (2014) desenvolve um levantamento historico e social de

28 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes historicas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-2000). Edufal, 2014.

29 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes histéricas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Macei6 (1970-2000). Edufal, 2014, p. 36.
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fontes historicas que atestam a transformacdo das religides afro-brasileiras em Maceid de
1970 a 2000. Em “O axé nunca se Quebra” Irinéia Santos (2014) indica uma Maceid ainda

sobre os efeitos do “Quebra”. Nas palavras da autora:

Nas fontes da impressa local, especialmente no Jornal de Alagoas, as noticias sobre
os cultos reaparecem a partir de 1927, através de uma pequena nota, sob o titulo
“Bruxaria”, em que se fazia mengao aos acontecimentos de 1912. Somente a partir
de 1936, pelo menos para aquele jornal, outras informagGes sobre as religiGes negras

na cidade sdo mencionadas. Se considerar-se, tais notas, entre 1936 até o final dos

anos 1950, tem-se a “retomada” forte na cidade dos xangos **°.

Evidentemente nota-se que ja havia indicios claros da “reestrutura¢do” das “Casas de
Xangd” na cidade de Maceio e suas proximidades. O periodo de 1940 até o inicio de 1990 foi
caracteristico, como afirmou Irinéia Santos, pelo processo de reorganizagdo das manifestacdes
religiosas afro-brasileira. Como também, pela negociacdo de liberdade aos ritos e,
consequentemente, a permissio para a realizagio de “toques” (em horarios permitidos) %,

O fim deste periodo & marcado pela chegada das igrejas neopentecostais,
proporcionando a migracdo de adeptos para outras religides, dificultando a aproximagao
entres os terreiros. A autora Irinéia Santos faz uma analise historiografica e antropolégica do
que vieram a ser as transformacdes recorrentes das religides da década de 1990 até o fim dos
anos 2000 na capital alagoana.?*?

Nestes aspectos os estudos desenvolvidos pela autora demarca este periodo como uma
busca por “afirmagdo e autonomia” do povo de santo, uma busca pela tradicdo oral e
mitoldgica, detalhando todas as modifica¢fes nos ritos afro-alagoanos e apresentando um dos
estudos mais completos sobre as religiosidades afro-brasileiras na cidade de Maceio até o fim
do século XX. Com base em relatos de Yalorixas e Babalorixas mais antigos, a autora

considera importante ressaltar as principais modificacdes e afirma que:

Em resumo os elementos que foram mais percebidos como os de mudancas nas
religides afrobrasileiras em Macei6, de meados do século XX até o inicio do XXI.
Seriam eles: (a) mudanca em préticas litdrgicas e nos rituais de iniciacdo; (b)
diminuicdo do rigor das regras de limpeza ritual e resguardo; (c) banalizagdo e/ou
menor rigor para a formacdo do sacerdécio; (d) percepcdo da festa publica como
momento para exibi¢do de trajes; ‘folclorizagdo’ da religido; (e) aumento do culto a
Pombagira e mudanca no papel dos géneros masculino e feminino na ritualistica,
com a maior presenca percebida de homossexuais; (d) percep¢do do aumento da

219 |bidem, p.234.
21 1dem.
2 Ibidem, p.313.
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perseguicdo por evangeélicos; () mudanca na percep¢do da forga testada do transe
213

Podemos caracterizar as religides afro-brasileiras presentes em Maceid, em
reestruturacdo até o fim do século XX. Este processo historico tracado € importante para
compreender a identidade assumida pelo “xang6 maceioense” desde o “Quebra” e o medo que
predominou durante muito tempo. Esses elementos apontados descrevem o processo histérico
das religides afro-brasileiras em Macei e sinaliza a forma como os adeptos se afirmaram no
momento do quebra e do “Xang6é Rezado Baixo”, avaliando a necessidade de aumentar a
visibilidade ao enfrentamento de seus adeptos sob o respeito e a valorizagdo de suas
religiosidades e cultura.

Por volta de 1970, “as federagdes de culto afro-maceioenses buscaram ampliar a
visibilidade da religido na cidade, através de atividades publicas como: encontros, seminarios,
apresentacOes ‘artisticas’ em Teatros e Clubes, com maior destaque para a festa de lemanja

nas praias da capital”?**,

A forca de aglutinacdo das festas publicas dos xangbs maceioenses parece ter
sempre sido foco de suspeigdo. Por isso, as federacOes e os chefes de casas de axé
procuraram afirmar o sentido proprio das festas, na vivéncia de sua religiosidade. A
Festa das aguas celebrada em 08 de dezembro, por exemplo, foi percebida como um
momento também de afirmagdo da cultura negra em Alagoas de valorizagdo do povo
de santo. [...] Nos anos 1990 e 2000 a festa continuou sendo promovida com apoio
das Federagbes somadas a acdo de militantes do que se poderia chamar de
“movimento negro religioso” em Maceio?.

Para além dos rituais religiosos dentro dos terreiros surgem outras manifestacdes que
proporcionam outra dindmica para as religioes afro-alagoanas. Os estudos de Irinéia Santos
marcam essas modificacOes, na regido de Maceid, identificando quais destas manifestacdes se
apresentavam em maior nivel de mobilizacdo e caracteriza a Festas das aguas, citada
anteriormente, como umas das principais festas dedicadas as religides de matriz africana.
Assim, a autora expde esse momento como mais um espaco de resisténcia contra os ataques

que consideram o dia 08 de dezembro como uma festa “demoniaca ¢ paga”.

Uma vez que os ataques se dariam de forma dispersa e constante, em diferentes
lugares e no cotidiano, a reacdo a eles também seria fragmentada. Mesmo a
articulagdo de um “movimento negro religioso” na cidade teria mais uma funcéo de
trabalhos focados no resgate e valorizacdo da cultura negra, ainda com pouca

3 1dem, p.313
24 1dem.
215 Ibidem, p. 301.
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eficacia para mudangas. [...] Outra dificuldade, sempre lembrada pelos préprios pais
e maes de santo, seria a falta de unido entre as federacgdes, casas de axé, e o0 povo de
santo de um modo geral. %

Nas palavras da autora, surge uma nova problematica que seria uma dificuldade em
concentrar as forgas em prol de um movimento negro religioso e unificado. Essa problematica
é ponto de encontro das duas dimensdes presentes neste trabalho: a vivéncia afro-alagoana no
contexto das repressGes descritas até aqui e a experiéncia do movimento negro como
mobilizador de forcas organizativas para a construcdo de uma rede de resisténcias comuns.
Partindo desse contexto, no tempo presente, as religiosidades afro-alagoanas tem se
apropriado das demandas territoriais, por ocupacdo na cena cultural e pelo direito a cidade. A
juventude negra e de terreiro tem chegado ao mercado de trabalho, as escolas e universidades.
O perfil da juventude e/ou categoria historica, que aqui estudamos, foi se diversificando,
ampliando os debates e inserindo outras pautas politicas. Embora a questao religiosa fosse o
centro, outras particularidades foram surgindo e ganhando forga dentro do movimento. Era
preciso compreender e reivindicar outros aspectos que também cruzavam a subjetividade
destes sujeitos, como: Trabalho, educagao, satde, sexualidade e questes de género, etc.

Parte dos jovens que participaram ativamente da construcdo do coletivo, vieram de
outros grupos culturais e ja estavam inseridos na religido como Abid ou Yad, ou como Ogans,
Ekedys, Yalorixas, Babalorixas entre outros cargos. Ainda que, durante os encontros houvesse
a participacdo significativa de simpatizantes da religido, a dinamica e conducdo dos eventos
era por conta de jovens que ja estavam envolvidos de algum modo com a religiosidade. Notou
— se em algumas atividades a presenca de outros coletivos e movimentos culturais. A respeito

da relagdo com outros movimentos o coordenador Mendes explicou,

Antes mesmo de adentrar no candomblé, eu ja fazia parte de movimentos sociais.
No fim do meu ensino médio, no terceiro ano, eu comecei a participar do
movimento estudantil e logo em seguida adentrei em uma organizagdo politica de
juventude. Mas, dentro da perspectiva religiosa eu tive o primeiro contato com um
grupo de Afoxé, o Odo6 lya da casa de pai Célio e logo depois com a juventude de
terreiro que organizamos aqui no estado, a partir das experiéncias de outros lugares
como Pernambuco?”’.

Mendes (2019) fez parte da formacdo do coletivo e aparece em outros relatos como o
integrante com mais “experiéncia politica” e responsavel por ajudar o movimento a alinhar

questdes ““mais estruturais”. A experiéncia de Pedro com o0 movimento estudantil,

218 |bidem, p. 309.
27 pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Maceid -AL. 05 dez. 2019.
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movimentos partidarios e outras organizacfes apareceu em diversos momentos de sua atuacao
junto a juventude de terreiro. Ao falar de sua experiéncia politica partidaria, o jovem mendes

relatou que,

O meu posicionamento religioso dentro do partido sempre foi muito bem definindo.
As vezes, obviamente, e na maioria delas, na verdade, é dificil pra o pessoal
compreender algumas limitagdes que a gente tem enquanto candomblecista.
Principalmente, no que se referem aos nossos resguardos, as nossas limitacfes e em
relacdo a determinados espacgos e comportamentos. Ndo € uma coisa que as pessoas
absorvem muito naturalmente. E necessério as vezes todo um diélogo, toda uma
construcdo. Principalmente, nas épocas mais corridas como periodo eleitoral, é
muito dificil as pessoas entenderem minhas limitagGes, como, por exemplo, a minha
auséncia por conta dos resguardos ou alguma atividade religiosa. Uma
incompreensdo natural de uma sociedade que foi construida, entendendo essa
religido como algo negativo, como algo pejorativo. A turma conhece muito pouco.
O partido tem uma preocupa¢do muito grande com isso, tem uma das entidades que
a gente dirige nacionalmente que é a UNEGRO que pauta muito essas questdes
dentro do partido. Obviamente, algumas questBes sdo aceitas e muito bem-vindas,
outras a gente tem uma polémica maior, uma discussdao maior e é bom porque

divergéncias qualificam o debate %2,

O envolvimento do jovem com 0s movimentos partidarios é anterior a formacdo da
juventude de terreiro. E a avaliacdo que se faz desse recorte € que, embora 0s movimentos
considerados de esquerda tenham abertura para o debate sobre pertenca religiosa, quando se
refere as religiosidades negras o debate ainda é muito imaturo e ndo h4 uma compreensdo
sobre as necessidades da juventude afro-religiosa como categoria social. Ainda que se faga o
debate, é necessario pensar de forma mais especifica a condi¢do social e historica desses
jovens em Alagoas. As condi¢fes juvenis perpassam por uma série de intervencbes que
necessitam ser pensadas de modo mais articulado com suas atividades e reivindicagfes. Os
entrevistados comentaram em diversos momentos, sobre as limitacdes, habitos e necessidades
de uma pessoa de terreiro.

As religiosidades negras, em qualquer tempo, sdo permeadas cotidianamente por
habitos e costumes que sdo visiveis e perceptiveis na esfera publica. “A visibilidade dessas
manifestacOes estabelece uma tensdo entre os seus valores e os valores da sociedade

contemporanea”. **°

Sao esses os valores que disputam com o racismo e as praticas de
isolamento e apagamento histérico das matrizes negras de nossa sociedade. As perseguicoes,

a intolerancia e o racismo religioso tém tomado proporg¢des jamais vista, violando os direitos

218
219

Pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Macei6 -AL. 05 dez. 2019.

MARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizagdo da
expressividade afro-alagoana. Macei6: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018, p.70.
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civis do principio e da liberdade religiosa que autoriza e legitima as praticas e discursos de
odio.

A experiéncia dos jovens de terreiro, inevitavelmente, perpassa também por essas
questdes estruturais. Os casos de perseguicfes e constrangimentos motivados por crenca
estiveram presentes na maioria dos relatos. Ao falar da sua entrada na universidade Pedro

Mendes comentou,

Ser jovem de terreiro é complicado, na maioria dos espagos e na universidade,
apesar de ser um ambiente onde vocé se sente muito mais livre, ndo é diferente.
Parece que a universidade é uma bolha fora da sociedade, em determinados
aspectos, porque aqui dentro a dindmica é totalmente diferente. Ainda assim, mesmo
com essa pluralidade é complicado em determinados aspectos. Por exemplo, eu sou
de candomblé e pra piorar a minha situagdo sou de Oxala e tenho diversas limitagdes
durante a minha vida diaria. Eu tenho a limitacdo do uso do branco em todas as
sextas, tem toda uma dificuldade. Dentro da sala de aula, as vezes, quando a gente
chega no primeiro periodo e tem uma discussdo de farda. Todo mundo quer farda
preta ou vermelha, roxa e eu ndo posso usar nenhuma dessas cores. Por exemplo, dia
de sexta a restricdo de carne vermelha e na maioria das vezes que vou no RU eu
tenho que comer no vegetariano, porque ndo tenho a op¢do de comer peixe. Sem
contar toda questdo do preconceito social que reflete na Universidade. Falta
compreensdo com a dinadmica de vida de uma pessoa que é diferente da sua. E isso é
um problema e dificulta muito a nossa vida como pessoa de terreiro.

Embora as questbes parecam alheias ao contexto universitario, para 0s jovens sao
situacOes extremamente danosas, e que por muitas vezes acabam interferindo na vida
religiosa. Muitos deixam a religido, outros passam a ser perseguidos e constrangidos nos mais
diversos espacos. Nesse sentido, 0 movimento passou a ser também rede de apoio para esses
sujeitos em situacdo de vulnerabilidade social. E devido aos casos de perseguicdo que se
sustenta a emergéncia da articulacdo desse movimento. A dindmica assumida para o aspecto
politico é de compreender essas especificidades da vida do jovem que estd no mercado de
trabalho, nas escolas e universidades.

Quando o movimento surgiu em 2014, tomou como ponto estratégico o contexto
social desses jovens, juntamente com suas experiéncias religiosas, realizando atividades e
investindo na necessidade existencial de suas comunidades. As reunibes de rotina do
movimento (atividades internas) funcionavam também como ponto de apoio. Eram realizadas
de acordo com a disponibilidade dos integrantes e geralmente aos finais de semana, devida a
suas rotinas religiosas, de trabalho e estudos. Importante mencionar que, grande maioria dos
jovens participantes do coletivo eram trabalhadores informais, sem renda fixa e estudantes
secundaristas. Apenas dois dos integrantes (um jovem e uma jovem), até o momento de

publicacdo deste trabalho, chegaram a universidade publica. Os anseios, conflitos e
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experiéncias advindas desses lugares sociais também eram levados para 0s encontros em
busca de apoio, acolhimento ou até mesmo de resolu¢bes. Em diversos momentos eram
colocadas situagdes em que 0s jovens precisavam reagir ou posicionar-se.

Em um desses momentos, 0s jovens chegaram a procurar as midias locais e o0 apoio de
lideres afro-religiosos para denunciar um caso de racismo religioso que ocorreu durante a
aplicacdo do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM), evolvendo uma das coordenadoras
do movimento. O caso ocorreu no ano de 2016, mesmo ano em que a redagdo da prova teve
como tema “Caminhos para combater a intolerancia religiosa no Brasil”. Sobre o episddio a

jovem Lucélia Tayna relatou:

Eu cheguei tranquila, passei por todos os portGes e ndo fui parada nem nada. Passei
pela porta da sala que iria fazer a prova e nada foi falado sobre o turbante, ap6s duas
horas do inicio da prova fui abordada pela fiscal de sala, que s6 depois de duas horas
veio me falar ironicamente que se eu pudesse ir amanha, sem turbante eu fosse.
Sendo assim fiquei com o juizo conturbado, finalizei logo a prova e entreguei logo
pra ela para chegar em casa e pode olha o edital do Enem pra ver se tem algo que
fale sobre poder ou no usar o turbante?.

O caso ganhou uma proporcdo interessante ao gerar centenas de compartilhamentos
nas redes sociais, diversas entrevistas aos jornais locais e 0 apoio de varios religiosos que
ficaram indignados com o fato ocorrido. A jovem na ocasido fazia uso de uma indumentaria
religiosa, um adorno de cabeca utilizado para “proteger 0 Ori e dar sabedoria” na ldgica
religiosa dos religiosos de matriz africana. O edital do ENEM dispbe de procedimentos
padrbes para a autorizacdo e utilizacdo de elementos religiosos durante a prova. Os
procedimentos devem ser realizados antes da entrada da participante na sala de realizacdo da
prova. Por essa razdo, a abordagem realizada no meio da aplicagdo da prova foi considerada
inadmissivel, compreendendo que a participante teve sua entrada autorizada e so foi abordada
horas depois do inicio da prova, configurando a abordagem como atitude racista e intolerante.

Neste sentido, podemos observar que o movimento ndo s6 oferece apoio e
acolhimento, como também busca formas de enfretamento e posicionamento mediante as
situacOes vivenciadas pelos jovens. Pois, antes de qualquer outro apoio é importante encontrar
sustentacdo na prépria comunidade, mobilizando forgas organizativas para a construcdo de
uma rede de resisténcias comuns. Logo, poderiamos pensar e refletir sobre quais efeitos e

poderes simbdlicos o encontro destas dimensdes exerce sobre a atuagdo de jovens negros e de

220 Entrevista concedida ao Blog Grito de Luta em 06 de setembro de 2016. Disponivel em:

https://gritonaluta.wordpress.com/2016/11/07. Acesso em: 20 ago. 2020.

102


https://gritonaluta.wordpress.com/2016/11/07

terreiros organizados? que acOes projetivas sdo realizadas no cotidiano dos terreiros? E quais

enfretamentos eles tém protagonizado?

3.1 “Atagba” aquilo que é passado de mao em mao: saberes e tradicoes para a juventude
de terreiro alagoana

A formagdo da juventude de terreiro causou impactos interessantes nas dindmicas
afro-religiosas em Alagoas. Parte desses jovens nasce dentro do terreiro, tém seus valores
éticos e morais aprendidos da légica interna de sua familia espiritual. Outros chegaram aos
terreiros na maioridade, com familias carnais de outras religides que, por vezes, ndo aceitam
suas escolhas religiosas. Ou ainda, esses jovens se encontram no mercado de trabalho, nas
escolas, nas universidades e se relacionando com diferentes pessoas. Lidando e confrontando
diretamente ndo s6 com a logica interna como também, a externa.

Nesse sentido, a juventude constituiu diferentes perfis de experiéncia religiosa. Logo,
quando questionados sobre a identidade que se constroem a partir do movimento e a relagao
direta com as casas e terreiros de Axé, as respostas dos jovens sdo semelhantes e variam entre

“importante” e “delicada”. Sobre essa relagdo um dos coordenadores contou,

A presenca da juventude ela é fundamental nos mais diversos espagos. Mas, quando
a gente fala sobre os terreiros eu acho que a presenca da juventude é extremamente
importante, mas delicada ao mesmo tempo. Porque ao passo que € importante por
uma questdo de renovacdo de habitos e costumes é delicada por certos
questionamentos. A parte delicada é quando a juventude comega a questionar coisas
que ndo podem ser questionadas. Colocando isso a parte, eu acho que a presenca da
juventude é fundamental ndo s6 por essa questdo da reoxigenacao da religido, mas

como forma de trazer uma caracteristica nova e de adaptar inclusive a religido a todo

esse processo tecnolégico %2,

O relato do jovem se refere aos habitos e costumes tradicionais dos terreiros que
precisam ser negociados o tempo todo. Muitos dos “questionamentos” sdo conceitos basicos
da religido e sdo aprendidos no cotidiano dessas comunidades. O processo iniciativo nos
terreiros pode ser diferente entre os terreiros e nacGes, 0 que existe em comum entre elas € o
respeito e a estrutura hierarquica muito bem definida. Logo, a relacdo que o jovem expressou
no relato acima, acontece principalmente por tensdes nesta base religiosa. O desenvolvimento
do “ser jovem de axé” é extremamente complexo, exige certas posturas e decisdes a serem

cumpridas e tomadas. Essas decisdes, como explicou o jovem, as vezes nem pode ser

221 pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Macei6 - AL. 05 dez. 2019.
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“questionada” e torna-se primordial “acreditar na energia do orixa ¢ na sensibilidade humana
de quem os ensina”??.

Nesta légica, as fungbes miticas servem como norteadores para essas concepcdes
hierarquicas, como por exemplo, 0 itd do “Ataghd”. ?* O Atagba é um termo que se refere
ao exercicio de aprender e ensinar dentro dos terreiros, significa “aquilo que é passado de méao
em mao” e para os mais velhos reflete no exercicio de passar os principios religiosos aos mais
novos para que num futuro esse mesmo ensinamento possa ser repassado mantendo ativos 0s
costumes e tradigoes religiosas.

No entanto, essas doutrinas se referem as experiéncias religiosas dos mais velhos para
com 0Ss mais novos, que nem sempre estdo dispostos para compartilhar seus saberes com

sujeitos tdo “jovens e consequentemente irresponsaveis”?2*. A respeito dessa relacdo com os

mais velhos, um dos jovens explicou que,

Em geral ndo é muito isso que acontece, porque vocé tem uma estrutura muito bem
definhada, uma estrutura hierarquica que é muita bem definida dentro dos terreiros.
Na maioria das vezes essa estrutura ela é constituida pelas pessoas mais antigas que
sdo os mais velhos dentro do Candomblé e existe uma cultura muito grande de se
respeitar aqueles que ja estavam ali antes de vocé, inclusive o dito popular de qué
‘antiguidade ¢ posto’ é muito utilizado dentro do candomblé e quando a gente vé
pais 2ezsmz”ies de santos percebendo a importancia da juventude é um sentimento muito
bom==.

O sistema religioso é uma estrutura que conseguiu resistir até mesmo aos processos de
transformacdes sociais da realidade afro-religiosa em Alagoas. Com o intuito de sanar parte
dessas contestacdes, 0s jovens de terreiros organizados tracaram estratégias de apoio para
conseguir estabelecer uma boa relacdo entre os terreiros da cidade de Macei6. Em suas
primeiras atividades, pensaram formas de levar o coletivo para um nimero maior de terreiros
a partir de atividades pontuais ?°. Com isso surgiu o projeto chamado “Giro nos Terreiros”.

O “Giro nos Terreiros” foi um dos primeiros projetos do movimento para dar
visibilidade ao coletivo que acabava de surgir. A escolha do nome do projeto se deu de forma
estratégica para da sentido ao movimento de “girar nos terreiros da cidade” com a proposta do

movimento. A metodologia do projeto incialmente foi dar uma rotatividade aos encontros que

222 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Macei6 - AL. 05 dez. 2019.
22 Termo em loruba que significa “aquilo que é passado de mdo em mao”.

224 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Macei6 - AL. 05 dez. 2019.
22> pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Macei6 - AL. 05 dez. 2019.
226 | ucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Maceié — AL.
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eram realizados duas vezes ao més, com excec¢des das atividades que surgiram a partir de
convites.

Como o Aburo N'ilé surgiu a partir do encontro de Pontos de Cultura, grande maioria
dos jovens da coordenag@o eram vinculadas ao terreiro que sediava o Ponto de Cultura (Casa

de lemanja)®’

e havia a necessidade de agregar jovens de outros terreiros e expandir o
movimento. Com isso, 0S jovens criaram uma agenda de visitas aos terreiros com a entrega de
um certificado de apoio que certificava que aquela comunidade era parceira e apoiava a
juventude de terreiro. Ao mesmo tempo em que isso ocorria, era também um espaco para que
a juventude falasse sobre a proposta da organizacdo coletiva, convidando mais jovens para

participar.

Figura 14 — Cartaz/Divulgacio do “Giro nos terreiros” - Abiiro N’ilé - Rede de Juventude de Terreiros
de Alagoas (12 de abril de 2015)

Giro nos terreirod
12 de Moril os 14:30h, no Tle Ty pend& Aué Lgboalamo

RODA DR DULOGO ¢ OFCIA De TURBAMTE

Fonte: Pagina do Abiro N'ilé - RIT-AL no Facebook??®

Os encontros do projeto “Giro nos terreiros” aconteceram em dois formatos: o
primeiro no formato de roda de didlogo com oficinas de danca, percussdo e turbante s
ministradas pela propria juventude. Uma das coordenadoras quando questionada sobre os
temas escolhidos paras essas rodas de didlogo, nos contou que 0s encontros eram pensados
com antecedéncia pela direcdo do movimento, na maioria das vezes eram motivados por
assuntos atuais ou eram pautas que surgiam da propria necessidade do movimento. Onde, eles

229

decidiam os temas e definiam a dindmica de cada encontro %°. “As vezes acontecia de

227 O interessante desta dinamica é que assim como o movimento de jovens de terreiro de Pernambuco surgiu de
um ponto de cultura, o de Alagoas seguiu numa mesma légica de formagao.

228 Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.

223 Lucélia Silva, em entrevista concedida & autora em: 15 dez. 2018. Maceié — AL.
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precisar discutir um documento ou preparar alguém para falar nos eventos. Era assim que
resolvia as coisas da coordenacio”.?®® As vezes nas festas e cerimdnias publicas cediam
espacos de fala para a juventude de terreiro. Encontros como Xangd Rezado Alto, Lavagem
do Bonfim e Festa das Aguas passaram a contar com a juventude em suas reunides de

articulacdo. Sobre essas participacOes a jovem Lucélia Silva nos contou,

Nem sempre a gente tinha espaco pra ir nessas reunides. Eu comecei a ir por conta
do meu cargo de Ekedy onde eu preciso acompanhar o meu Baba. E ai eu comecei a
me posicionar e dizer ‘tem que ter fala da juventude’ nesse evento. Nisso,
comecaram a ceder uma fala curtinha pra gente falar no Xangé Rezado Alto em
2017 e dai a gente conseguiu ir pra os atos religiosos, mas também pra os politicos
de luta pela democracia. Foi um salto muito bom pra o movimento, pra agregar mais
pessoas e mudar a nossa imagem que estava sempre amarrada na casa de iemanja®",

As articulacdes dessas falas se ddo no &mbito do que ja foi mencionado neste trabalho,
como expressdes da rede de articulagdes afro-alagoana nas mais diferentes frentes que se
organizavam para deliberar o teor desses atos que eram e sdo realizados anualmente.
Interessante perceber que mesmo nos espacgos fora da dindmica religiosa ha uma hierarquia
instituida, parte consideravel destas reunides sdo formadas por lideres religiosos que acabam
ocupando os espacos de fala de forma hegemoénica. %> A entrevistada ocupava um lugar
diferente dentro da hierarquia de sua casa e mesmo sendo jovem ja possuia um cargo religioso
que lhe permitia estar e transitar em lugares que outros jovens de terreiro ndo podem ocupar.
Utilizar desta posicao hierarquica, também passa a ser uma estratégia politica do movimento
para ocupar mais espagos na cena afro-alagoana.

Como nos contou a entrevistada Lucélia Silva, em 2017 a juventude de terreiro Abaro
N'ilé realizou uma fala durante o evento Xangd Rezado Alto. No ato politico, estiveram
presentes religiosos, movimentos culturais e simpatizantes. Na ocasido, a representacdo da
juventude ficou por conta da jovem coordenadora Lucélia Silva que realizou uma fala de 15

minutos durante o evento.

239 ucélia Silva, em entrevista concedida a autora em: 15 dez. 2018. Maceid — AL.

Lucélia Silva, em entrevista concedida a autora em: 15 dez. 2018. Macei6 — AL.
22 MARPIN, Abia. Luzes para uma face no escuro: A emergéncia de uma rede de valorizacdo da
expressividade afro-alagoana. Macei6: Fapeal: Imprensa Oficial Graciliano Ramos, 2018.
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Figura 15 — Lucélia Silva, coordenadora da Juventude de Terreiro “Abiro N'ilé” - Xangd Rezado Alto
(2 de fevereiro de 2017)

233

Fonte: Pagina do Abiiro N’ilé - RJT-AL no Facebook

Em sua fala, a jovem ressaltou a importancia da unido da juventude negra e de terreiro
para a preservacdo da tradicdo cultural religiosa. E defendeu o protagonismo da juventude de
terreiro nos mais diferentes espacos. Em sua entrevista, concedida a este trabalho, a militante
relatou que é muito dificil unir os jovens, porque os proprios pais de santo ndo incentivam o0s
filhos a participarem do coletivo. Houve no inicio uma disputa entre os terreiros e muitos pais
e mées de santo ndo permitiam que seus filhos frequentassem outras casas, e o fato do
movimento estar vinculado ao Ponto de Cultura da Casa de lemanja dificultava uma
unificacdo. Pensando nisto, a juventude aproveitava todo e qualquer espaco para evidenciar a
importancia da juventude e buscou uma forma de certificar o apoio de diversas casas com 0
projeto Giro nos Terreiros. Nesta estratégia, o projeto possuia uma dindmica diferente. A
dindmica foi pensada para ser executada nas cerimdnias abertas ao publico que eram
realizadas nos terreiros. Eles comunicavam ao Babalorixa ou Yalorixa da casa, e no meio da
cerimonia pediam a fala e faziam a entrega do certificado com o intuito de dizer 'esse terreiro
apoia a juventude de terreiro'.

Tal movimento era considerado estratégico para o coletivo, por receber publicamente
0 apoio daquela casa de Axé e para que 0s jovens daquela comunidade pudessem também
construir junto ao movimento. Era, na verdade, uma espécie de “liberacao” e “apoio” para a

juventude de terreiro organizada.

233 Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
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Figura 16 — Realizagdo do encontro “Giro nos terreiros” - Abiiro N’ilé - Rede de Juventude de
Terreiros de Alagoas (13 de agosto de 2016)%*

Foto: Ellen Cirilo, 2016.

Sobre esses primeiros encontros que aconteciam geralmente aos sabados a tarde, o
jovem explica que também era uma forma de potencializar a propria juventude. Pois, sempre
levavam alguma oficina formativa para os encontros além de dispor dos espacos para jovens
fazerem vendas e divulgarem seus projetos pessoais. Esse foi o caso da loja “Estyloroots”

que em muitos dos eventos realizados tiveram seus produtos comercializados %*°,

Figura 17 — Exposic&o da Loja Estyloroots no “Giro nos terreiros” - Abiiro N'ilé - Rede de Juventude
de Terreiros de Alagoas (13 de agosto de 2016)

Foto: Ellen Cirilo, 2016.

24 Encontro realizado no 11& lya Mi Ipond4 Axé Igbualamo do Baba Marcinho de Odé.
2% pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Maceid -AL. 05 dez. 2019.
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Tais estratégias podem ser compreendidas como propostas de incentivo econdmico as
formas de subsisténcias. Diante do crescimento das desigualdades sociais em Alagoas,
especificamente para jovens negros, ndo s6 economicamente, sobretudo da violéncia dos
corpos, consideramos compreensivel e pertinente que 0 movimento apresente agdes reativas a
essa realidade social®®.

As estatisticas de negacdo do direito a vida, consequentemente, refletem nos direitos
ao trabalho, a educacdo e ao espago social. Foi manchete nos principais jornais do estado, que
Alagoas é o estado que mais mata jovens negros em todo pais, segundo o Anuéario Brasileiro
de Seguranca Publica. Os dados revelam que jovens de 15 a 29 anos, do sexo masculino, sdo
maioria nos casos de homicidio do estado®’. O genocidio da populacdo negra passa a ser
também um dos mobilizadores da rede considerando que isso parte de um esquema de
abandono social e, consequentemente, do racismo estrutural que j& mencionamos neste

trabalho. Nesta perspectiva, a carta do movimento ressaltou,

A juventude negra, quilombola e periférica sofre diariamente com problemas que
parecem passar despercebidos. O exterminio da juventude negra, por exemplo, é
algo que vem dizimando nossos jovens, devido a crescente discriminacéo e a falta de
politicas publicas que sanem esses problemas. Nossa juventude nasce com o intuito
de agregar forcas no combate ao racismo, xenofobia, homofobia, intolerancia
religiosa e qualquer tipo de preconceito. Temos nossos principios pautados na
coletividade e na ascensdo da nossa cultura, povo e religido. Para isso, visamos a
elaboragdo de projetos de agbes afirmativas, politicas preventivas e de incluséo

social para a juventude, seminarios e acles voltadas para as questdes de salde

pUblica®®,

A emergéncia da constituicdo do movimento surgiu também das demandas advindas
das desigualdades sociais, que sdo mobilizadoras das a¢Oes que a organizacdo pensou e
executou ao longo de sua atuagdo. O engajamento e realizacdo de atividades que se alinham
com o discurso da carta revelou o quéo inclinado politicamente o movimento se encontrava, e
quais elementos elegeram como prioritarios. Parte desse entendimento se baseia na busca por
implementacéo de politicas afirmativas que vao de encontro ao mito fundacional de igualdade
das “trés racas” e que vela a possibilidade de um racismo entre n6s®*°.

A responsabilidade existencial dos terreiros como um espaco de resisténcia cultural e

social agrega as politicas afirmativas como importantes tarefas religiosas. Os interlocutores

%% Relatoria do Evento Juventude Negra, Juventude Viva: Dilogos Governo E Sociedade Civil, 2013.

27 Fonte: <http://www.forumseguranca.org.br/atividades/anuario/> Acesso em: 05 fev. 2020.

28 ABURO N’ILE — REDE DE JUVENTUDE DE TERREIRO DE ALAGOAS. Carta de Principios
(Discutida e aprovada internamente em novembro de 2014). p. 01.

#9 COUTINHO, Carlos Nelson. “A hegemonia da pequena politica”. In: OLIVEIRA, F., BRAGA, R., RIZEK,
C. (Org). Hegemonia as avessas. S&o Paulo: Boitempo, 2010.
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deste trabalho expressaram em diversos momentos o atravessamento politico na esfera das
religiGes, ou seja, ndo se trata somente de saberes cosmoldgicos que passam de mdo em mao,
ha também uma preocupacdo com a garantia de vida de seus adeptos. Consequéncia disso sdo
0s apoios politicos e partidarios que o movimento recebe e oferece. Um dos interlocutores
menciona discretamente que o movimento, enquanto organizacdo civil, ja teria apoiado
politicos que levantaram a bandeira dos terreiros com a justificativa de “se eles noS apoiam,
porque também ndo o apoiariamos”. Quando questionados sobre essa relagdo partidaria, o
jovem desconversou, mas afirmou ser uma relacdo negociada e estratégica. Estratégica no
sentido de pensar em vias de adentrar no sistema, segundo o jovem?®.

Estes fatores confirmaram a relacdo fluida que existe entre essas duas esferas sociais.
Do mesmo modo que, as bancadas parlamentares se encontram lotadas de religiosos
neopentecostais, 0s terreiros também buscam espaco nesse cenarios. Por razdes historicas,
comparados aos demais segmentos religiosos, as religides afro-brasileiras sdo as que menos
possuem representacfes politicas partidarias. Pode até existir nomes que se utilizem do
discurso identitario para suas campanhas, porém os fatores histéricos sdo os mesmos da
condicdo social de seus sujeitos.

Sabe-se que os direitos da populacdo negra ndo foram respeitados no decorrer da
histdria e que se construiu uma postura de culturas dominantes contra as culturas dominadas.
A religiosidade também ¢ parte da cultura Negra, uma cultura que foi historicamente
subalternizada. A analise das estratégias tecidas pelos movimentos pode ser pensada como
termOmetros para as demandas sociais.

Como afirmou Santo (2014), para identificar as formas de combate ao racismo
estrutural de que tanto falamos, é necessario analisar os discursos politicos proferidos pelos
lideres e religiosos nos espacos de fala e comunicagdo. A autoafirmacdo étnica e religiosa,
juntamente com a identificacdo dos marcadores sociais sio de extrema importancia. E desta
autoafirmacdo que nos vem expostas as diversas formas de opresséo e perseguicao sofrida por
esses sujeitos, e é destes cenarios que emerge a necessidade de se eleger representantes
politicos. A representacdo politica tem sido pauta dos Movimentos Negros desde a década de
1980, apontado como estratégia de preservacdo dos terreiros e liberdade religiosa®*’. Sobre

essas relacGes com a politica, um jovem destacou:

240 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Macei6 - AL. 05 dez. 2019.
1 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. Religido e Politica no Candomblé em S&o Paulo: Debates sobre uma
problematica histérica e um discurso politico. S&o Paulo, 2009, p. 07.
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Tiveram jovens que entraram na politica e ai a gente apoiou e tava junto da
candidatura também, ndo ganhou por pouco mas a gente tava la e o PSOL nos
abragou e abriu as portas. E disse ‘vamos nos candidatar! Vamos botar a cara como
jovem de terreiro’ por que é importante também que a gente se cologue como jovem
de terreiro e sinta-se representado, sinta a identidade e se proponham a estar la
também. A gente ndo acredita muito nessa politica legislativa, no modo que esta, é
derrubar, é fazer plesbicito e participar em vez de eleger representacdo. Mas, do jeito

que t4 a gente vai tentando até porque a bancada evangélica t4 ai conseguindo

projetos e a juventude de terreiro t4 af atrasada®*.

O jovem entrevistado expressa seu sentimento pessoal a respeito da politica partidaria
e “ndo acredita” no modo em que ela se encontra atualmente, mas achou importante apoiar
partidos que levaram as pautas dos terreiros para seus projetos politicos. A ténica do
movimento consiste em estruturar projetos que reparem a situacdo socioeconémica da
juventude negra, que promova 0 acesso as politicas culturais e que reconheca 0s terreiros
como um espaco de sociabilidade.

A organizagdo da juventude precisa ser de dois modos: “do terreiro pra dentro, quando
for preciso” nas questdes liturgicas e do “terreiro pra fora” nas a¢des de desenvolvimento
formativo e na construcdo de atividades que promovam a unido dos religiosos®*®. Por essa
razdo, os jovens entrevistados acreditam que cada vez mais a juventude “tem que esta na
rua”®*. A fotografia abaixo registra um dos encontros mais importante da trajetéria do
movimento e é lembrado com muita frequéncia nas entrevistas pela quantidade de jovens
reunidos na orla de Maceio, numa tarde de sabado. No registro € possivel vé uma faixa
estendida com o nome do movimento em preto e vermelho (cores do Orixa Exu), jovens
utilizando turbantes e trajes religiosos, como também instrumentos trazidos do terreiro. Além
de, contar com uma numerosa participacao de simpatizantes que passavam no local durante o

encontro.

222 pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Macei6 -AL. 05 dez. 2019.
243 pablo Oxaguian, em entrevista concedida & autora em: 04 fev. 2020. Olinda — PE.
2% pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Macei6 -AL. 05 dez. 2019.
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Figura 18 — Encontro Aberto na Orla - Ablro N’ilé - Rede de Juventude de Terreiros de Alagoas
(25 de janeiro de 2015)
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Fonte: Pagina do Abiire N'ilé - RIT-AL no Facebook

Vale mencionar que, o repertorio da organicidade desses sujeitos perpassa por diversos
setores sociais como Educacdo, Seguranca, Trabalho e Cultura nos mais diversos espagos dos
quais estdo inseridos. Essas pautas sdo reivindicacBes historicas dos movimentos pela
igualdade racial. Essas movimentagdes sociais deram impulso a diversas politicas afirmativas
que foram instituidas e negociadas com o poder pablico. Um dos exemplo destes projetos foi
0 Plano Juventude Viva, programa federal lancado pela pasta da Secretaria Nacional de
Juventude (SNJ), no ano de 2012. O programa teve participacdo de outros ministérios —
Cultura, Esporte, Educacdo, Emprego e Saude — na constru¢do do plano que constituiu um
avanco significativo na fomentag&o de direitos para a juventude. O primeiro estado onde as
politicas foram implementadas devidos ao altos indices de violéncias e crimes raciais, foi o
estado de Alagoas®®.

O plano atingiu, mesmo que indiretamente, 0s nossos sujeitos. Com atividades
iniciadas em setembro de 2012, as a¢cdes em formato de participacdes politicas e democraticas
se deu através de editais que tinham o objetivo de expandir e valorizar a execucdo dos
projetos desenvolvidos nos Pontos de Cultura. Logo, sendo a juventude de terreiro fruto das
redes conectivas dos pontos culturais, inevitavelmente esses jovens participaram desse fluxo

247

de politicas participativas~". As relagfes com as pastas governamentais sao corriqueiras, 0s

jovens se colocam disponiveis para participar de toda e qualquer acdo que diz respeito a

2% Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
246 BOTELHO, lIsaura. As dimensbes da cultura e o lugar das politicas puablicas. Disponivel em
<http://politicasculturais.wordpress.com/blocovpoliticasculturaisnobrasilenabahia>. Acesso em: 07 fev. 2020.
247
Idem.
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juventude como um todo. Em 2016, a juventude foi convocada para uma reunido de
construgdo do “Primeiro Encontro Estadual de Politicas Publicas para Juventude de Terreiros
e Quilombolas em Alagoas” proposto pela Secretaria de Esporte, Lazer e Juventude do Estado
de Alagoas (SELAJ).

Figura 19 — Reunio para construcio de Evento - Aburo N’ilé - Rede de Juventude de Terreiros de
Alagoas (09 de setembro de 2016)

ABURO N'ILE - JT/AL

@IV 3 de setembro de 2016 - Q)
#PoliticasPublicas

Na tarde da ultima quinta-feira (08/09), em reuniZo com a Superintendéncia
de Juventude da SELAJ (Secretaria de Esporte, Lazer e Juventude do
Estado de Alagoas), a Juventude de Terreiroa de Alagoas - ABURO NILE
inicia didlogo para a construcao do Primeiro Encontro Estadual de Politicas
Pdblicas para Juventude de Terreiros e Quilombolas em Alagoas.

Em breve mais informacdes sobre o construco deste importante evento
para nossa juventude de terreiros e quilombolas.

248

Fonte: Pagina do Abiire N'ilé - RIT-AL no Facebook

Nesta reunido “a juventude foi chamada pela secretaria para compor a programagao do
evento”, explicou o entrevistado ao mostrar a publicacdo feita no perfil do grupo. Quando o
guestionamos sobre a realizacdo do evento o jovem respondeu que “o encontro nunca
aconteceu, quando chegamos la eles tinham um modelo e queriam que a gente se adaptasse e
a gente falou ‘se o evento ¢ pra juventude, ¢ ela que tem que construir’ e disse ficou até

falarem que ndo tinha verba pra realizar™®.

Na fotografia acima estdo trés militantes
representando a juventude de terreiro, um representante da pasta e outro da secretaria de
educacgdo do estado. Apesar de, a iniciativa do evento propor um encontro para a juventude
quilombola e de terreiro, na reunio s estiveram representantes do o segmento Abiro N'ilé-

AL.

248 Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
2% pedro Mendes, em entrevista concedida a autora. Macei6 -AL. 05 dez. 2019.
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O interessante desse registro € perceber que a juventude apresenta também alguns

% & Torgos®™2 nio s6 dentro dos terreiros, mas

elementos religiosos como o Eketé,?° llekés
em outros lugares como discutimos no capitulo anterior. E uma estratégia para se posicionar
religiosamente, seja dentro das escolas ou em diferentes espagos. H4 uma dualidade neste
sentido: a visibilidade também é exposicdo. Nessa relacdo de dualidade é importante
compreender quais os efeitos e sentidos da auto afirmacdo jovem-religiosa. Ao falar sobre

esse processo o entrevistado relatou,

Sao dois pontos de vistas diferentes sob a 6tica de quem é religioso. Eu acho que a
gente ndo pode e ndo deve ter vergonha de se apresentar como tal, obviamente a
dinamica social as vezes faz com que a gente nao consiga ter essa autonomia e essa
liberdade de se expressar da forma que a gente queria. As vezes 0s espacos de
trabalho ndo permitem, mas eu acho que é importante que, em todo momento que a

gente tenha a oportunidade é importante estar vestido da forma que a gente se veste,

usar o nosso fio de contas e de colocar o nosso turbante 2.

Esses elementos mencionados pelos militantes sdo eleitos como simbolos da afirmacéo
e pertencimento religioso, transportados de uma esfera para a outra. Obviamente que parte
desses elementos s@o condigOes religiosas que precisam ser respeitadas e cumpridas por um
determinado tempo. Os “preceitos” como sdo chamados os resguardos, limitam 0s jovens de
diversas formas em seus cotidianos. Os religiosos precisam ser “preparados” para esses
momentos e muitas vezes os terreiros ndo oferecem esse suporte, segundo o entrevistado.
Neste sentido, 0 Abiiro N’ilé exerceu o papel de orientar sobre os aspectos religiosos, sobre a
formagdo das religiosidades e sobre os mecanismos de repressdo que persistem contra a
cultura negra. Os apagamentos histéricos dessas comunidades estiveram presentes nos
principais debates e propostas ativas do grupo com o principio de que “é preciso conhecer
para defender”.

Falar em pertencimento religioso e autoafirmagdo em nossas rotinas democraticamente
forjadas é ja, realizar um movimento intenso sobre as identificacdes das demandas sufocadas
socialmente. As conexdes entre o antes e 0 agora séo facilmente cruzadas pelo fio do racismo
estrutural. As lutas seculares pela equidade social e pela liberdade cultural instigou diversos
grupos a se organizarem politicamente. Embora tenha ocorrido diversas transformacfes no

campo religioso, o argumento de valorizagdo cultural ainda segue reativo. Deste modo, é

0 Adorno de cabeca utilizado por homens nas cerimonias religiosas do Candomblé.
L Colares de micangas, fios de contas nas cores dos orixas utilizados pelos filhos de santo.
2 Amarragdes de tecidos com a funcdo de proteger a energia do Orixa no Ori (cabeca).
#>3 Pedro Mendes, em entrevista concedida & autora. Macei6é -AL. 05 dez. 2019.
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relevante pensar a cultura como argumento medidor das tensGes sociais, como um espaco de
promocao politica e de construcdo identitaria.

A juventude de terreiro Aburo N’ilé, como um movimento organizado, atuou
consecutivamente entre os anos de 2014 e 2017. Os anos seguintes foram complexos e
conflituosos para o coletivo. A periodicidade das reunibes foi sendo disputada com o
calendario religioso de cada casa, causando uma desmobilizacdo do movimento durante todo
0 ano de 2018. A situacdo socioecondmica dos jovens também foi um fator determinante
nesta desarticulacdo. Um dos jovens mencionou que “era quase impossivel para os jovens ter
disposicdo pra seguir ativo no movimento, muitas vezes tendo que trabalhar em dois
empregos, estudar e ir pro terreiro. Seguimos como foi possivel naquele momento dificil” 24

Ainda que o movimento néo tivesse forcas pra voltar a se reunir presencialmente, suas
atividades remotas seguiam sendo alimentadas. Era possivel notar as atividades de producao
de textos para as redes sociais, participacdo de eventos e representacdo em reunides das
articulagcdes religiosas. Embora o recorte desta pesquisa tenha objetivado historicizar a
formacdo e as formas de atuacdo do movimento até o ano de 2017 é valido mencionar
também esses conflitos internos do movimento como forga organizativa.

Mesmo com altos e baixos em seus percursos, as concepcles de identidade
apresentadas pela juventude de terreiro de apelo cultural, social, politico e comunicativo
perpassam suas atividades em diversos sentidos. Alguns pensadores como Abdias do
Nascimento (2009) desse a década de 1980 ja problematizavam as formas de organizacédo
social dos negros. Concordavam que, os processos histéricos da condicdo e situacdo de
vulnerabilidade do negro geravam a necessidade de assegurar suas existéncias, dessa
necessidade foram se formando os quilombos. A percepcdo de quilombo de Nascimento ou

quilombismo,

[...] antecipa conceitos atuais como multiculturalismo, cujo conteido esta previsto
nos principios de ‘igualitarismo democratico(...)compreendido no tocante do sexo,
sociedade, religido, politica , justica, educagdo, cultura, condicdo racial, situacéo
econdmica enfim, todas as expressdes da vida em sociedade’*>,

Esses processos organizativos funcionam como estratégias para as comunidades

negras. Nao somente pela unido, mas por se tornar um processo disciplinar na consciéncia de

>* GOMES, M. em entrevista concedida & autora em: 13 ago. 2016. Macei6 - AL.

> NASCIMENTO, Abdias. Quilombismo: um conceito emergente de processos histérico-cultural da populacio

afro-brasileira. In. NASCIMENTO, Elisa Larkin (org.). Sankofa 4. Matrizes africanas da cultura afro-

brasileira. Afrocentricidade: uma abordagem epistemol6gica inovadora. Sdo Paulo: Sele Negro, 2000, p. 203.
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si e do outro. O quilombismo como ideologia mobilizadora, fez parte do suporte politico de

muitas das organizacdes negro-religiosas. Onde a associacdo e identificacdo religiosa

tornaram-se “perigosas formas de resisténcias” 256

Seria na valorizagdo de si e dos seus, na auto afirmacdo dos modelos de vida,
essencialmente diferenciados do capitalismo, que se processariam as condi¢Ges de
aglutinagdo de forcas politicas para as transformagdes historicas, favoraveis aos

povos africanos e afro-brasileiros®’.

Esse processo de afirmacao religiosa nem sempre esteve presente nos discursos sociais
e politicos dos movimentos sociais. Ele € uma demanda que surge das transformacoes
religiosas com o processo de (re) africanizacdo. Esse teve seu papel fundamental na difusdo

do pertencimento religioso com o aspecto da identidade negra.

As religies afro-brasileiras haviam sofrido uma transformacéo muito significativa,
a partir do encontro entre religiosos e intelectuais, com vistas a construir uma
cosmovisdo dos rituais africanos, uma teologia negra. Certos espagos antes
considerados exclusivamente “culturais” (ou de lazer) s3o utilizados enquanto meios
de protesto politico. Novos temas passam a compor a agenda dos militantes, além
dos “velhos” problemas referentes ao mercado de trabalho e acesso a educagio;
questdes tais como violéncia racial, mulheres negras, cultura juvenil, diversidade
cultural e outros serdo discutidas nos foruns de suas organiza¢des. Cada vez mais a
pratica dos militantes estara marcada por aliancas politicas, as mais diferentes
possiveis. As divergéncias internas assumem dimensGes gigantescas. O grande
desafio a ser enfrentado ndo é apenas definir uma “linguagem especifica” para se
comunicar com outros setores sociais, mas criar canais de comunicacdo entre 0s

préprios segmentos do movimento negro®®,

Neste sentido, a identidade negra s6 se afirma quando ha processos de identificacdo
similares, que mobilizam as organiza¢fes que buscam formas de reparacdo e resisténcia
social. Esses elementos comuns, agucam o sentimento de desigualdade social que acaba por
ativar os sentidos politicos. Mas, essa percep¢do s6 se deu pela identificagdo com outros
sujeitos emergentes destas mesmas experiéncias coletivas. Ha, portanto, uma necessidade
historica de organizar-se politicamente apesar dos conflitos, e mesmo com as dificuldades
encontradas para mobilizar e formar uma consciéncia negra de pertencimento religioso por

conta do processo de branqueamento®®.

26 |dem.

%7 SANTOS, Irinéia Maria Franco dos. O axé nunca se quebra: transformacdes histéricas em religides afro-
brasileiras, Sdo Paulo e Maceié (1970-2000). Macei6: EDUFAL, 2014, p.373.

%8 GONCALVES, Luiz Alberto de Oliveira. Os movimentos negros no Brasil: Construindo atores
sociopoliticos. Revista Brasileira de Educacéo, Belo Horizonte. n. 9, set./out./nov./dez., 1998.

»9 MUNANGA, Kabengele. Rediscutindo a mesticagem no Brasil. Identidade nacional versus identidade
negra. Belo Horizonte: Auténtica, 2004.
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A identidade negra-religiosa, assume a funcdo de expressdo social nas formas de
superar as desigualdades sociais e o racismo estrutural. A juventude de terreiro, neste sentido,
buscou através do pertencimento religioso aquilombar-se como nucleos de resisténcias
comuns e associativos.

Esses seriam os ensinamentos cultivados dentro e fora do terreiro. O discurso e as
préaticas da “Juventude de Terreiro” no protagonismo politico, religioso e social, assim como,
suas experiéncias individuais e coletivas, estabeleceram um conceito experienciado como
categoria social. Portando, a juventude de terreiro alagoana consiste num movimento social-
politico-religioso pautado nos sentidos das experiéncias, dos conflitos e das reivindicacdes
socio-politicas. E assim como o Atagbd, o saber politico também segue sendo passado de mao

em mao.
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CONCLUSAO

Episddios como a escravizacdo de povos indigenas e africanos, no passado, bem como
as presentes formas de segregacdo racial e social que acometem, por exemplo, 0s povos
tradicionais de terreiros e remanescentes quilombolas, bem como o genocidio da populacéo
negra, sobretudo de mulheres, jovens e populacdo LGBTQI+, sdo aspectos que ddo os tons da
constituicdo identitaria deste pais. A surdina, na delicadeza das praticas veladas e
conservadoras, essa realidade tem se estendido desde os primeiros tempos da colonizacéo,
atualizando-se até os dias atuais, passando por diferentes regimes politicos, governos e
instituicBes que tém como base uma estrutura autoritaria: racista, patriarcal, intolerante e
socialmente desigual.

O Brasil, no inicio do século XXI foi marcado por disputas entre distintos projetos de
sociedade que manifestaram tensas lutas politicas e instalam ambiguidades. Se de um lado
viu-se a implementacdo de uma série de politicas publicas com fins de promover cidadanias
plurais e diminuir as desigualdades; assistiu-se, de outro, o aceleramento de uma nova onda
conservadora, pautada nos valores e objetivos da extrema direita, autorizando a violéncia e
vertiginando a nossa democracia. Temos vivenciado discursos de oOdio, ataques contra as
questdes de género e violéncias aos grupos minoritarios entre outras praticas intolerantes em
nome dos valores éticos € morais dos “cidaddos de bem”. Com tantos gatilhos sociais e
construgdes miticas de um Estado laico e racialmente democrético, a onda de repressao néo é
nova e nem desconhecida, ela é fruto de um processo de manutencéo de aparelhos estruturais
racistas que foram naturalizados e entendidos como necessarios em nossa sociedade.

Contudo, ao tempo em que crescem as ondas conservadoras na contemporaneidade,
ampliam-se as redes de resisténcias com novas formas de expressdo e acdes reativas. E desse
emaranhado de sentidos que nas Ultimas quatro décadas, com o surgimento expressivo de
novos movimentos e organizacgBes negras (instituicdes politicas e sociais; entidades religiosas
e artisticas; grupos cientificos, etc.) e de multiplos agentes politicos, a esfera publica nacional
vem sendo ocupada por projetos pautados nas necessidades e especificidades das
comunidades negras em meio a uma sociedade estruturada por segregacdes raciais.

O estado de Alagoas é representativo desse contexto. Como descreveu o escritor
Dirceu Lindoso “Alagoas € o que se ama e doi” (LINDOSO, 2005, p.124). Esse estado possui
uma memoria significativa de conflitos raciais, dentre os quais, destacam-se, no passado, 0S

ataques e perseguicdes aos religiosos de matriz africana em 1912, episédio que ficou
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conhecido como “Quebra de Xangd”; e, contemporaneamente, os alarmantes indice de
genocidio da juventude negra e periférica. As feridas historicas, algumas ainda abertas, sdo
problemas estruturais, portanto, tem cor, lugar, género, crenca e classe.

Neste trabalho apresentamos nogdes, hipdteses, dados e questionamentos que podem e
devem impulsionar outros trabalhos historiogréaficos, pois as concepcdes e afirmativas tecidas
pela leitura critica dos sujeitos buscaram compreender as dinamicas sociais assumidas pelas
religides afro-alagoanas e pelos jovens de terreiro no presente século.

O contexto historico de Alagoas foi e continua marcado pelas variadas formas de
repressdo e exclusdo. O silenciamento social e historico do século passado demostram o quéo
desmobilizado se encontravam as expressividades afro-alagoanas. As poucas referéncias
tedricas voltadas para este periodo ensaiam uma abordagem historiogréafica da vida social e
religiosa dos adeptos das religides de matriz africana que se interrompem no inicio do século
XXI. As religides afro alagoanas seguiam se reoxigenando nas adaptacdes e articulagdes e nas
formas estratégicas de atuacao e resisténcia tecendo redes e movimentos de afirmacao cultural
social e politica. Estas formas de organizacfes interpretam a construcéo e desconstrugdo dos
fatos e de no¢Oes caras para historia local.

O surgimento de novos protagonistas e suas formas de atuacdo traduzem um novo
momento para as religiosidades afro-alagoanas. Neste sentido, como tratamos de tecer neste
trabalho, deixamos para a historiografia alagoana as primeiras nogdes e hip6teses verificadas
de apenas uma das faces do movimento negro-religioso alagoano. Amparados pelo campo da
Histéria Social das Religides, buscamos registrar cientificamente a formacdo e atuacdo
histérica da Juventude de Terreiro de nome e identidade “Abaro N’ilé - Rede de Juventude de
Terreiros de Alagoas”, articulada em 2012, organizada e lancada com carta de principio em
2014.Tomando como eixo as experiéncias sociais e culturais dos jovens que tem buscado se
articular politicamente e construir projetos alternativos de sociedade. Reagindo aos ataques e
perseguicdes, criando e recriando suas estratégias de ocupacao.

Assim, a juventude de terreiro ndo apresenta um conceito definido, mas oferece
indicios de como os jovens inseridos em tais posi¢des tem experienciado socialmente ser um
jovem, negro, afro-religioso e alagoano. Os sentidos, conflitos, valores, significados,
interpretagdes e formas de atuacdo sdo resultados da jungdo das experiéncias individuais e
coletivas tensionadas pela cultura na qual estéo inseridos.

O “irmao ou filho mais novo da casa”, nasceu em Alagoas como “filho” dos

movimentos socioculturais alagoanos. As identidades e representacdes construidas
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politicamente neste percurso, que ndo necessariamente nesta ordem, exercem sobre 0
desenvolvimento desta organizacdo praticas, que podem ser pensadas e articuladas pelos
préprios sujeitos em seus contextos sociais, como um espaco de interacdo de experiéncias
sociais, mas também de conflitos.

Deste modo, consideramos que a Juventude de Terreiro tem experienciado um
movimento social irreverente, partindo dos valores e sentidos afro-religiosos, para a
(re)construcdo de representacfes politicas que dialoguem de forma igualitdria com a
sociedade na mesma medida em que proporciona a ascensdo da cultura negro-religiosa, na
estruturacdo de projeto politicos pautados na valorizacdo e inclusdo social dos jovens de
terreiro. Por fim, espero que este trabalho provoque questionamentos que sirvam de
referencial para futuras e essenciais pesquisas. Em tempos de valores e pensamentos
conservadores, na longa e ardua luta pela democracia, os personagens aqui destacados
afirmaram-se e reivindicaram-se jovens, negros e negras praticantes das religiGes negras.
Afirmar-se neste contexto em si, ja € um ato politico.

Assim encerro, com a certeza de que as formas de valorizacdo e resisténcias das
comunidades afro-alagoanas emprestam a Histdria Social das ReligiGes caras possibilidades
de producdes cientificas.

Que venham outros irméos. Outras irmas!
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Abi Axé Eghé
Aburo N’ilé
Afoxé

Atagba

Axé

Ax0s
Babakekeré
Babalorixa
Ekedy

lé
llekés
llerd
Itan
Xiré
Yalorixa

Yorubé

GLOSSARIO
Nasce a for¢a da comunidade
Irm&o mais novo da casa
Candomblé de Rua
Aquilo que é passado de mdo em mao
Forca
Vestimentas, roupas tradicionais de terreiro
Pai pequeno de uma casa e/ou terreiro
Pai dos segredos do Orixa (Pai de Santo)
Mae que o Orixa escolheu (Cargo hierarquico)
Casa
Fios de Contas (Colares)
Saude
Historias
Roda ou Danca realizada no culto aos Orixas
Mae dos segredos do Orixa (Méae de Santo)

Dialeto falado em algumas regides africanas
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